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WSTEP

We wspoétczesnej refleksji homiletycznej, wskazujac na tresSciowa zawarto$¢
homilii moéwi si¢ najczesciej o jej warstwie kerygmatycznej, didaskalijne;j,
mistagogicznej, egzystencjalnej i moralnej'. Rzadziej wspomina si¢ natomiast
o eschatologicznych treSciach homilii. Tymczasem sa to zagadnienia, ktére moga
doj§¢ do glosu w kazdej homilii. Homilia jest bowiem proklamacja misterium
Chrystusa (po. KL 35,2), z ktérego przyjsSciem na ziemi¢ — a zwlaszcza
z wydarzeniem Jego Paschy — przyblizylo si¢ krélestwo Boze, rozpoczety sig czasy
ostateczne, cho¢ ich pelnia jeszcze nie nastata. Dzigki Chrystusowi, zaréwno
terazniejszo$¢, jak i przyszto$¢ eschatologiczna stuza dzielu zbawienia czlowieka’.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze eschatologia jest w homilii trescia naturalna: ,,Homilia
jest bowiem integralna czgscia Eucharystii, ktora jest nie tylko aktualizacja
zbawczych wydarzen dokonanych w historii, lecz takze aktualizacja ich
eschatologicznego wypelnienia. W Eucharystii przenikaja si¢ trzy wymiary historii
zbawienia: przeszlo$¢, terazniejszosé i przyszio$é™.

Tresci eschatologiczne winny doj$¢ do glosu w przepowiadaniu zwlaszcza
w okresach 1 celebracjach liturgicznych, ktére bezposrednio odnosza si¢ do
rzeczywistosci ostatecznych. Naleza do nich dwa pierwsze tygodnie okresu
Adwentu, ostatnie niedziele okresu zwyktego w ciagu roku®, celebracje pogrzebowe
czy tez te, w ktorych pojawia si¢ motyw zycia wiecznego, sadu, nieba, piekla,
zmartwychwstania, chrzescijanskiej nadziei, itp. Nalezy stwierdzi¢, ze tresci te nigdy
nie nalezaly do tatwych®. Pismo Swigte méwi na ich temat najczesciej w sposéb
obrazowany 1 alegoryzujacy. Moga one zatem stanowi¢ problem dla niejednego

homilisty, ktéry chce uczyni¢ je tematem swego przepowiadania.

" Por. np. W. Przyczyna, Homilia piecdziesiqt lat po Soborze Watykariskim II, Krakéw 2013, s. 71-85.

K. Romaniuk, Eschatologia w Nowym Testamencie, EK, t. 4, Lublin 1995, kol. 1109.

’'S. Dyk, Eschatologia chrzescijanska jako tres¢ homilii, RT 65(2018), z. 12 , s. 45. Por. E. Sobieraj,
Homilia w katolickiej teologii posoborowej, [w:] Eucharystia w duszpasterstwie, red. A.L. Szafranski,
Lublin 1997, s. 208-210.

* Stanistaw Czerwik wykazuje, Ze tematyka eschatologiczna pojawia si¢ mniej lub bardziej wyraznie
w okresie zwyklym w ciagu roku poczawszy od 19 niedzieli zwyktej ré6znych cykli. Wskazuje przy
tym dwadzieScia niedziel zwyklych, ktére maja charakter eschatologiczny. Wszystkie te watki
eschatologiczne znajduja swoje zwienczenie w ostatnia niedziele okresu zwyktego, w Uroczystosé
Jezusa Chrystusa Krdola Wszech§wiata. Por. Tenze, Okres zwykly w ciqgu roku, [w:] Mysterium
Christi, t. 6: Rok liturgiczny, red. W. Swierzawski, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013, s. 237-239.

> Por. S. van Calster, Dlaczego eschatologia jest rzadkim tematem w kazaniach, ,,Communio”
24 (2000), n. 4, s. 110-120
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Eschatologi¢ dzieli si¢ z reguly na eschatologi¢ indywidualna dotyczaca
takich wydarzen jak $mier¢, sad indywidualny, czysciec, niebo lub piekto oraz na
eschatologi¢ powszechna zajmujaca si¢ takimi kwestiami jak koniec §wiata i drugie
przyj$cie Chrystusa, zmartwychwstanie umarlych i sad ostateczny®. W ponizsze;j
pracy zajmiemy si¢ odpowiedzia na pytanie: jak we wspdtczesnym przepowiadaniu
nalezy glosi¢ zagadnienia eschatologicznie, ktére ukazane zostaly w ,Mowie
eschatologicznej Jezusa”? Jest ona najbardziej eschatologiczng partia ewangelii
synoptycznych. Mateusz przedstawia ja w rozdziatach 24-25, Marek w rozdziale 13,
Lukasz za§ w rozdziale 21. W mowie tej Chrystus zapowiada dwa wydarzenia:
zburzenie Jerozolimy i $wiatyni, co nastapito w roku 70, oraz swoje ponowne
przyj$cie w chwale’.

W rozprawie skupimy si¢ jedynie na kerygmacie Mowy eschatologicznej
Jezusa zawartej w pierwszej Ewangelii. Jest ona jedna z pigciu wielkich méw, na
ktorych Mateusz opart gléwna struktur¢ swojej Ewangelii. Nazywana jest
eschatologiczna wtasnie dlatego, poniewaz jej centralnym tematem jest paruzja i sad
ostateczny®. Cato$¢ tej mowy obejmuje dwudziesty czwarty i dwudziesty piaty
rozdzial Ewangelii wg $sw. Mateusza. W pracy jednak wzigty zostanie pod uwage
tylko rozdzial 25, ktéry sktada si¢ z trzech perykop: przypowie$s¢ o pannach
roztropnych i nierozsadnych (ww. 1-13), przypowies¢ o talentach (ww. 14-30) oraz
perykopa o sadzie ostatecznym (ww. 31-46). Wszystkie te teksty zostaly bowiem
w calo$ci wykorzystane przez kolejne trzy niedziele pod koniec okresu zwyklego
w ciagu roku cyklu A, a mianowicie w XXXII i XXXIII niedzieli zwyktej oraz w
Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata. Jest to zatem swoiste lectio
continua, ktére przez trzy tygodnie wprowadza wiernych w zagadnienia
eschatologiczne, a tym samym przygotowujac ich do wejscia w poczatkowy okres
Adwentu.

W tym miejscu nalezy zaznaczyC, ze w celebracji pierwszej niedzieli
Adwentu cyklu A wykorzystuje si¢ jeszcze dwie perykopy Mowy eschatologiczne;j
Jezusa wzigte z rozdziatu 24, czyli perykopg o nieznanym czasie przyj$cia Syna

Cztowieczego (Mt 24,36-41 - lekcjonarz pomija jedynie werset 36) oraz perykope

% Por. E. Zimon, Eschatologia, EK, t. 4, Lublin 1995, kol. 1105-1105.

" Por. J. Bujak, Osoba Jezusa Chrystusa istotq eschatologii chrzescijanskiej, ,,Studia Koszalinsko —
Kotobrzeskie ” 22 (2015), s. 95.

¥ Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Rozdzialy 14 — 28. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, cz. 2, Czgstochowa 2008, s. 435; A. Kowalczyk, Mowa eschatologiczna w Ewangelii sw.
Mateus:za, ,,Studia Gdanskie” 6 (1986), s. 179n.
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o potrzebie czuwania (Mt 24,42-44). Teksty te nie stang si¢ jednak przedmiotem
rozprawy z kilku racji: perykopy te proklamowane sa w okresie Adwentu, ktory
wymaga innej hermeneutyki niz teksty znajdujace si¢ w lekcjonarzu okresu
zwyklego w ciagu roku; poza tym na temat przepowiadania adwentowego powstata
juz praca doktorska autorstwa Jana Brodziaka®; ponadto teksty te podejmuja podobna
problematyke, co dwie pierwsze perykopy rozdziatu 25, czyli wezwanie do
czujnosci’®; w dodatku teksty te, mimo, ze naleza do tej samej sekcji tematycznej
calej Mowy eschatologicznej Jezusa, to w ramach ewangelii nie lacza si¢
bezposrednio z rozdzialem 25 - pomigdzy nimi jest jeszcze przypowie$¢ o wiernym
i niewiernym studze (Mt 24,45-51), ktorej lekcjonarz niedzielny nie wykorzystuje;
tym samym lekcjonarz zrywa obecne w ewangelii lectio continua; poza tym
perykopy z rozdziatu 24 proklamowane sa na poczatku roku liturgicznego cyklu A -
interesujace nas perykopy za§ na jego koncu, stad nie ma tu bezposredniego
nastgpstwa w liturgii; w koncu ograniczone ramy ponizszej pracy nie pozwalaja na
opracowanie tak szerokiej partii materiatu badawczego. Stad, jezeli w niniejszej
rozprawie bedziemy mowi¢ o Mowie eschatologicznej Jezusa, bedziemy mie¢ na
uwadze jedynie rozdziat 25 Ewangelii wg sw. Mateusza (ww. 1-46).

Dodatkowym argumentem za podjgciem tematu rozprawy jest fakt, ze Mowa
eschatologiczna Jezusa moze nasuwaé sporo probleméw interpretacyjnych''. Dwie
perykopy interesujacej nas czesci Mowy eschatologicznej Jezusa uznawane sa przez
egzegetow za przypowiesci, ktore nigdy nie sa tatwym materiatem do analizy dla

duszpasterza'>. Swiadcza o tym chocby rézne sposobu interpretacji przypowiesci

° Recepcja nauczania Kosciola wspdtczesnego o Adwencie w przepowiadaniu niedzielnym dla
dorostych. Studium homiletyczno-liturgiczne [mps KUL] Lublin 2001.

9 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 476-508.

" por. 7. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania, Kielce 2011, s. 56-63.

"2 Jesli chodzi o aktualizacje przypowiesci Jezusa we wspélczesnym przepowiadaniu, to na polskim
gruncie wydawniczym, warto wskaza¢ bardzo pomocna rozprawe doktorska Krzysztofa Zadarko pt.:
Przypowiesci Jezusa (Mt 13) we wspotczesnym kaznodziejstwie polskim. Studium biblijno-
homiletyczne na podstawie kazan drukowanych w periodykach homiletycznych w latach 1945-2005
[mps UKSW], Warszawa 2008.
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przez samych biblistéw'’. Dodatkowa trudnoscia jest mozliwos¢ ich alegoryzujacej
interpretacji, co nie zawsze prowadzi¢ moze do wnioskdw pozostajacych w zgodzie
z wymowa tekstu swigtego.

Niniejsza praca nosi tytul: Mowa eschatologiczna Jezusa (Mt 25,1-46)
w polskim przepowiadaniu posoborowym. Studium homiletyczne. Pierwszy czton
tytutu pracy odnosi si¢ do jej gléwnego tekstu zrédtowego — Mt 25,1-46.
Sformutowanie ,,polskie przepowiadanie posoborowe” bedzie natomiast rozumiane
jako przepowiadanie homilijne realizowane w duszpasterstwie polskim od 1972
roku. W tym roku bowiem wprowadzono do uzytku liturgicznego na terenie polskich
diecezji nowoopracowany po Soborze Watykanskim II lekcjonarz mszalny. Od tego
momentu homilia stata si¢ tez obowiazkowa forma przepowiadania w Eucharystii.
W pracy skupimy si¢ jedynie na eucharystycznych homiliach niedzielnych, ktérych
tres¢ mutatis mutandis odnie§¢ mozna takze i do homilii gloszonych w innych
celebracjach. Podtytul pracy: ,,studium homiletyczne” wskazuje, ze temat rozprawy
omdwiony zostanie z perspektywy wspodtczesnych badan homiletycznych. Praca
lokuje si¢ w obszarze homiletyki materialnej, ktérej zadaniem jest wypracowanie
treSci wspoélczesnego przepowiadania przy uwzglednieniu zrédet homilii, nauki
Kosciota na temat gloszenia stowa Bozego oraz obecnych uwarunkowan

kulturowych.

3 Por. np. C. Broccardo, La forma della parabola nella predicazione di Gesu, [w:] L Omelia, a cura
di P. Chiaramello, Roma 2012, s. 123-128; V. Fusco, Oltre la parabola. Introduzione alle
parabole di Gesu, Roma 1993, s. 14-47; Tenze, Tendances récentes dans [interpretation des
paraboles, [in] Les paraboles évangéliques. Pespectives nouvelles, ed. J. Delorme, Paris 1989, s. 19-
60; K. Snodgrass, From Allegorizing to Allegorizing: A History of the Interpretation of the Parables
of Jesus, [in:] The Challenge of Jesus Parables, ed. R.N. Longenecker, Grand Rapids MI, 2000, s. 3-
29. Zob. D.B. Gowler, What are they Saying about the Parables?, New York Mahwah N.J. 2000;
R. Zimmermamann (Hrs.), Hermeneutik Der Gleichnisse Jesu: Methodische Neuansatze Zum
Verstehen Urchristlicher Parabeltexte, Wissenschaftliche Untersuchungen Zum Neuen Testament,
t. 231, Tubingen 2011; A.J. Hultgren, Le parabole di Gesu, Brescia 2004; M.A. Getty-Sullivan,
Parables of the Kingdom. Jesus and the Use of Parables in tje Synpotic Tradition, Liturgical Press,
Collegeville MN, 2007.
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Tematyka badawcza wskazana w tytule rozprawy nie znalazta do tej
pory kompletnego opracowania. Mozna tu wspomnie¢ jedynie publikacje
homiletyczne, ktére w sposoéb bardziej posredni 13cza sie z tematem naszej
pracy a dotycza przepowiadania tresci eschatologicznych w ogdlnosci. Nalezy tu

wskaza¢ takie pozycje jak: S. Dyk, Eschatologia chrzescijaniska jako tres¢
homilii'*; E. Wasilewski, Gtosimy Chrystusa, ktéry jest i ktéry przychodzil®; Tenze,
Motywacja eschatologiczna w przepowiadaniul®, A. Kalbarczyk, Jak mdéwié
w kazaniach o zyciu doczesnym i wiecznym?17; M. Jagodzinski, Jak dzisiaj méwié¢
o0 sqdzie?'8; ]. Salij, Jak méwi¢ o wiecznym potepieniu?'?; S. Irla, Jak méwié
o $mierci, niesmiertelnosci i zmartwychwstaniu??%; G. Siwek, Jak gtosi¢ w homilii

tresci eschatologiczne?l.

' Op. cit., s. 45-56.

> [W:] Glosimy Pana Jezusa Chrystusa. Tresci przepowiadania, red. H. Stawinski, Krakéw 2017,
s. 221-235.

' AK 166 (2016), z. 1, s. 320-333 — Autor artykutu pokazuje jak prawda o sadzie ostatecznym
ukazana w liturgii i przywolana w Credo winna znalez¢ miejsce w przepowiadaniu homilijnym.

'"BK 152 (2008), z. 6, s. 29-33.

'8 [W:] Prawdy wiary w przepowiadaniu, red. W. Przyczyna, Krakéw 2002, 189-204.

" [W:] Tamze, s. 233-245.

**[W:] Tamze, s. 175-188.

' [W:] Glosi¢ Ewangelie nadziei. Celebrowac¢ Ewangelie nadziei. Stuzy¢ Ewangelii nadziei. Program
duszpasterski na rok 2004/2005, red. P. Kurzela, A. Liskowska, Katowice 2004, s. 242-264. W tym
wzgledzie mozna by jeszcze wskaza¢ pracg magisterska Rafala Goronskiego pt.: Tresci
eschatologiczne w kaznodziejstwie dzieciecym. Propozycja modelu przekazu, [mps UAM]
Poznan 2005.
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W spos6b bezposredni z tematyka niniejszej rozprawy 1acza sie dwie
prace dyplomowe: praca magisterska Anny Ktos pt. Aktualizacja kerygmatu
czytan biblijnych uroczystosci Chrystusa Kréla roku "A" w kaznodziejstwie
polskim w latach 1974-2002 [mps PWT]?2 oraz rozprawa doktorska Andrzeja
Krasowskiego pt.:_Sqd Ostateczny (Mt 25,31-46) w posoborowym przepowiadaniu

polskim. Stadium egzegetyczno- homiletyczne [mps KULJ?3. Ze wzgledu na
wnikliwo$¢ i obszernos¢ analiz na uwage zastuguje przede wszystkim druga
z tych prac. Prace te jednak jedynie czeSciowo wchodza w zakres badawczy
naszej dysertacji. Po pierwsze dlatego, ze dotycza jedynie jednej z badanych
przez nas perykop, a mianowicie tekstu o sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46). Po
drugie dlatego, Ze w badaniach nad tekstami $wietymi autorzy tych prac zajeli
sie badaniem perykop ewangelicznych jedynie w ich pierwotnym - biblijnym
konteks$cie. Nie uwzgledniono tu natomiast bardzo waznej dla poprawnego
okreslenia treSci homilii hermeneutyki biblijno - liturgicznej, ktéra wskazuje,
jak tekst Ewangelii nalezy odczyta¢ w ramach danej celebracji liturgicznej?4.
Liturgia jest bowiem eklezjalng interpretacja i modlitewng aktualizacjg Pisma
SwigtegoZS. Stad tez ,Dyrektorium Homiletyczne” zaznacza, ze ,kontekst
liturgiczny jest Kkluczem do interpretacji fragmentéw  biblijnych
proklamowanych w trakcie celebracji”2. Kontekst calej liturgii wymaga, aby
wobec tekstu ewangelicznego zastosowac inng egzegeze niz tylko egzegeze
biblijng. Stad tez interpretacja tekstu biblijnego w konteks$cie liturgii moze

doprowadzi¢ do innych wnioskéw kerygmatycznych niz analiza tego samego

*2 Warszawa 2003.
** Lublin 2001.
* Na ten temat zobacz chociazby: S. Dyk, Hermeneutyka stowa Bozego w liturgii, [w:] ,, Adnuntiamus
Vobis Vitam aeternam”. Droga, Prawda i Zycie w przepowiadaniu homiletycznym. Ksiega
Jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Janowi Twardemu w 70 r. urodzin, SP 7 (2011), nr 7,
s. 148-165. Nalezy pamigta¢, ze liturgia jest podstawowym miejscem egzegetycznym Pisma
Swigtego. W tradycji chrzescijanskiej liturgic uwazano zawsze za miejsce par excellence
przeznaczone do interpretacji Pisma Swigtego, ktére w sposéb zupetnie naturalny zostato wiaczone do
liturgii, a szczegdlnie do liturgicznej proklamacji (tzn. gloszenia stowa Bozego w kontekscie
zgromadzenia liturgicznego). Pismo Swiete stalo si¢ przez to tym, czym jest — stowem Bozym,
obecnym i czynnym”. N. Bonneau, Biblia a liturgia, MKPS, s. 117.
» Por. D. Ostrowski, Lekcjonarz — eklezjalng interpretacjq stowa Bozego (hermeneutyka lekcjonarza
mszalnego), [w:] Moc Stowa Panskiego. Adhortacja apostolska ,,Verbum Domini” w refleksji
biblijno-teologicznej, red. B. Migut, A. Piwowar, Lublin 2012, s. 191; S. Dyk, ,, Co glosi¢, aby
;gierzyli ?” Studium homiletyczne lekcjonarza mszalnego, Lublin 2013, s. 54-66.

DH 15.
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tekstu w ramach Biblii”’. Po trzecie w koncu, wspomniane wyzej prace - jesli chodzi
o homilie poddane analizie — obejmuja inny materiat badawczy niz nasza rozprawa.
Na podstawie tych przestanek mozna powiedzie¢, ze ponizsza praca wpisuje si¢ w
luke badawcza dotyczaca wspolczesnego przepowiadania kerygmatu Mowy
eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46).

Przedmiotem badawczym rozprawy jest naukowe  opracowanie
wspotczesnego przepowiadania kerygmatu ,Mowy eschatologicznej Jezusa”
(Mt 25,1-46). Gléwnym celem pracy jest zas odpowiedZ na pytanie: Jaka winna by¢
zawarto$¢ tresciowa homilii opartej na kerygmacie Mowy eschatologicznej Jezusa
ijakie miejsce znalazta ona w polskim przepowiadaniu posoborowym? Aby
odpowiedz na to pytanie nalezy rozstrzygnaC kwestie ukazane w nastgpujacych
pytaniach szczegétowych: Jak wykorzystujac metody najnowszej hermeneutyki
biblijnej i liturgicznej, odczyta¢ kerygmat zawarty w tej Mowie? Jak, uwzgledniajac
wspotczesne wskazania Kosciota o homilii oraz refleksj¢ homiletyczna, uczyni¢ 6w
kerygmat trescia homilii — innymi stowy: jak aktualizowa¢ kerygmat Mowy
eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46) w przepowiadaniu homilijnym? W jaki sposdb
homilijna aktualizacja kerygmatu tej Mowy znalazta swoje miejsce w polskim
przepowiadaniu posoborowym? W jaki sposéb odnowi¢ to przepowiadanie, aby byto
ono bardziej wierne kerygmatowi Mowy eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46) oraz
uwzgledniato kryteria stawiane wspoétczesnej homilii?

Podstawowym materiatem zrédtowym niniejszej rozprawy bgda teksty swigte
celebracji XXXII i XXXIII niedzieli zwyklej cyklu A oraz Uroczystosci Jezusa
Chrystusa Kréla Wszech§wiata, tego samego cyklu. Wzigty tu zostanie najpierw pod
uwage najpierw tekst Pisma Swictego, a $cisle méwiac perykopa Mt 25,1-46.
W pracy cytowany bedzie tekst Biblii Tysiaclecia®. W analizach zostang
uwzglednione réwniez inne przektady Pisma Swigtego®”. Nastepnie tekstami
zrédlowymi beda lekcjonarz mszalny® oraz Mszal Rzymski’'. W opracowaniu

kerygmatyczno — teologicznej wymowy kerygmatu oraz jego homilijnej aktualizacji

" Por. S. Dyk, ,,Co glosi¢, aby wierzyli?”, s. 64.

% Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych (Biblia
Tysiaclecia), red. A. Jankowski, L. Stachowiak, T. Hergesel, K. Romaniuk, R. Rubinkiewicz, Poznan
2005.

¥ Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekiadzie z jezykow oryginalnych ze wstepami
i komentarzami (Biblia Poznanska), red. M. Pater, M. Wolniewicz, t. 1-4, Poznan 1994; Grecko —
polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, Warszawa 1994,

0 Lekcjonarz mszalny, t. 5, Warszawa-Poznan 1991,

' Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznah 2012.
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wzigte beda pod uwage zrodla ogélno — teologiczne, czyli dzieta ojcéw Kosciota,
Tradycja oraz dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ze szczegdlnym
uwzglednieniem ,,Katechizmu Ko$ciota katolickiego”32.

Zrédtami wiasnymi rozprawy bedzie polskie przepowiadanie posoborowe
przeznaczone na celebracj¢ XXXII, XXXIII niedzieli zwyktej cyklu A oraz na
Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata, tego samego cyklu. Bedzie to
przepowiadanie skierowane do dorostych i do mtodziezy>. Analizie poddane beda
najpierw homilie wygtoszone w latach 1981 — 2017** w Kosciele pod wezwaniem
$w. Krzyza w Warszawie™ a opublikowane w zbiorze pt. ,,.Swietokrzyskie kazania
radiowe”. Atutem takiego zrodla jest fakt, ze zostaly one faktycznie wygloszone —
jest to stowo zywe; ich autorami byli kaptani i biskupi z r6znych srodowisk i diecezji
polskich; homilie te byly transmitowane przez radio ogdlnopolskie, stad mogty mie¢
duza sil¢ oddzialywania na wiernych w catym kraju. Nastgpnie Zrédtami beda
jednostki przepowiadania opublikowane w najwazniejszych czasopismach polskich
zawierajacych propozycje homilii, a mianowicie w periodykach: ,Biblioteka

» 36 ”? 37, ,»Wspotczesna Ambona™®. Przez

Kaznodziejska” ™, ,,Materialy Homiletyczne
dlugi czas cieszyly si¢ one duza popularnoscia wsréd duszpasterzy, przez co

ksztaltowaty takze zywe przepowiadanie. W pracy wzigte zostana pod uwage

** Poznan 1994.

3 Wstepna analiza pokazata, ze pomiedzy homiliami dla dorostych i dla miodziezy nie ma wigkszych
réznic natury formalnej. Poza tym niniejsza rozprawa dotyczy analizy tresci przepowiadania i mie$ci
si¢ w ramach homiletyki materialnej, a nie formalne;j.

** W 1981 roku zaczeto publikowaé homilie wygltoszone w Kosciele pod wezwaniem $w. Krzyza
w Warszawie. Za$ rok 2017 to data, w ktérej — zgodnie z trzyletnim cyklem lekcjonarza mszalnego —
po raz ostatni w liturgii niedzielnej proklamowana byta Mowa eschatologiczna Jezusa (Mt 25,1-46).

* W zbiorach zawierajacych analizowane homilie znajduje si¢ takze kilka homilii, ktére zostaty
wygloszone w kosciotach w Krakowie i w Czgstochowie.

36 Biblioteka Kaznodziejska™ to miesiecznik wydawany w Poznaniu od 1906 roku z przerwa na czas
wojny. Po II Wojnie Swiatowej pismo zostato wznowione w roku 1956. Redakcja ,Biblioteki
Kaznodziejskiej” dazy do opracowania tekstow homiletycznych w dialogu z duszpasterzami, a od
niedawna takze ze S$wieckimi. Por. S. Szczerek, Pomoce do homilii i kazan w ,Bibliotece
Kaznodziejskiej”, [w:] M. Kubiak, W. Przyczyna (red.), Sciggaé czy nie sSciggac. O pomocach do
homilii i kazan, Poznan 2008, s. 135-136.

37 Materiaty Homiletyczne” to pismo wydawane w Krakowie od 1974 r. Czasopismo zawiera homilie
przeznaczone na uroczystosci, §wigta i wspomnienia §wigtych, kazania katechizmowe, obrzgdowe
i okoliczno$ciowe oraz homilie na niedziele, uroczystosci i §wigta. Pismo jest dwumiesigcznikiem
o zasiggu ogélnopolskim. Por. K. Panus, Materiaty Homiletyczne, EK, t. 12, Lublin 2008, kol. 197-
198.

¥ Wspétczesna Ambona” jest kwartalnikiem homiletycznym, wydawanym w Kielcach. W latach
1946-52 oraz 1957-59 pismo byto dwumiesi¢cznikiem. Od ostatniego wznowienia w 1984 roku pismo
regularnie ukazuje si¢ cztery razy w roku. Na tre$¢ pisma sktadaja si¢ homilie adresowane do réznych
grup wiekowych i stanowych, zwiazane ze $wigtami, uroczysto§ciami, nabozenstwami, rekolekcjami,
wydarzeniami okoliczno$ciowymi oraz komentarze liturgiczne. Zalozeniem redaktoréw réwniez to,
aby teksty homiletyczne uwzgledniaty ogdlnopolski program kaznodziejski. Por. P. Krdlikowski,
Wspotczesna Ambona. Kwartalnik homiletyczny, EK, t. 20, Lublin 2014, kol. 1002-1003.
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homilie zawarte w tych czasopismach od roku 2002. Argumentem za taka cezura
czasowa jest fakt, ze weczeSniejsze homilie zawarte w tych periodykach
i przeznaczone na jedna z badanych przez nas perykop (perykope o sadzie
ostatecznym) zostalty juz przebadane w pracy doktorskiej Andrzeja Krasowskiego.
Poza tym, taki wybor sprawia, ze analizowany material badawczy jest bardziej
aktualny kulturowo. Kolejnym zrédlem wiasnym beda jednostki przepowiadania
zawarte w najbardziej popularnych portalach internetowych zwierajacych propozycje
homilii, a mianowicie: www.biblista.pl; www.ekspreshomiletyczny.pl; www.katolik.
pl; www.liturgia.wiara.pl;  www.liturgiaecclesiae.pl;  www.slowo.redemptor.pl.
Niektdre z zawartych tam homilii maja po kilka tysigcy odston, co wskazuje na to, ze
mogly by¢ czesto wykorzystywane zrédtowo przez duszpasterzy lub by¢ czytane
przez wiernych ksztattujac w ten sposob ich wiarg. Zasadnos$¢ tego rodzaju zrddta
badawczego bierze si¢ rowniez z faktu nagminnej dzi§ w Polsce praktyki
odczytywania homilii wzigtych z internetu. Powyzszy, zroznicowany material
badawczy pomaga uchwyci¢ stan polskiego przepowiadania. Razem wzigtych
zostato pod uwage dwieécie jeden homilii*.

Literatur¢ przedmiotu stanowi¢ beda: szczegdélowe komentarze biblijne
1 liturgiczne dotyczace Mowy eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46) oraz pozostatych
tekstow $wigtych wskazanych wyzej celebracji; opracowania dotyczace eschatologii
i jej przepowiadania; publikacje na temat funkcji i tresci homilii, ktére wskazuja na
sposOb interpretacji zrddet homilii oraz na kierunek aktualizacji kerygmatu.
Literatur¢ uzupetniajaca tworzy¢ beda opracowania, ktorych zwiazek z problematyka
pracy jest posredni. Wnosza one jednak znaczacy wktad w cato$¢ pracy. Chodzi¢ tu
bedzie giéwnie o literatur¢ ogdlnoteologiczna, w tym takze o dzieta dotyczace
refleksji homiletyczne;j.

Na poszczegbdlnych etapach badawczych zastosowane bgda odpowiednie
metody badawcze. W analizie tekstu Mowy eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46)
w ramach Pisma Swietego wykorzystane beda metody wiasciwe dla hermeneutyki
biblijnej. Zastosowane tu bg¢da niektore elementy metody diachronicznej (zwanej tez

historyczno — krytyczna), a mianowicie po oméwieniu najwazniejszych zagadnien

¥ Nalezy doda¢, ze w pracy — po to, by ukaza¢ jak najszersza perspektywe przepowiadania — unikano
analizy homilii tych samych autoréw. Jesli wigc dany autor posiadal wiele swoich homilii woéwczas
ich liczbg poddanych analizie ograniczano do maksimum 5-6 jednostek. Dotyczy to nastgpujacych
autor6w homilii zamieszczonych na tamach ,Materiatéw Homiletycznych”: Bogdan Zbroja,
Kazimierz Skwierawski, Tomasz Jelonek.
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dotyczacych krytyki tekstu, czyli redakcji, tradycji, gatunku, kompozycji 1 kontekstu
badanych perykop, przeprowadzona bedzie egzegeza zmierzajaca do przedstawienia
teologicznej syntezy tych tekstow. Z racji na szeroki materiat badawczy w pracy na
tym etapie badan nie bedzie chodzi¢ o bardzo szczegdtowe analizy wiasciwe dla
badan biblijnych, na przyktad o refleksje dotyczace procesu powstawania tekstu, itp.
W rozprawie chodzi¢ bedzie przede wszystkim o analizy zmierzajace do
obiektywnego ustalenia kerygmatu tekstu $wigtego. W interpretacji przypowiesci
zawartych w Mowie eschatologicznej Jezusa zostana zastosowane takze niektdre
elementy metody synchronicznej — w naszym przypadku chodzi¢ bgdzie o metodg
narracyjna. Metoda narracyjna analizuje tekst o charakterze narracji i probuje odkry¢
jego sens analizujac jego kolejne aspekty. Podstawowym celem takiej analizy jest
ukazanie pewnego rodzaju itinerarium, ktére tekst proponuje czytelnikowi: pytania,
ktore zostaja mu postawione; elementy odpowiedzi, ktére moze tu znalez¢; wrazenia,
idee, wartosci 1 osady, ktore sa mu zaoferowane oraz synteza, ktora jedynie on moze
dokonaé¢®. Przy analizie Mowy eschatologicznej Jezusa w ramach liturgii
zastosowane beda metody wtasciwe dla hermeneutyki biblijno — liturgicznej. Tekst
ewangelijny zostanie tu zinterpretowany w kontekscie uktadu lekcjonarza oraz —
w jednym przypadku — takze tekstow euchologijnych. Przy badaniu tekstow
lekcjonarza zastosowane beda ogdllne i szczegdtowe kryteria interpretacji czytan
mszalnych, ktére pomoga uchwycié tresciowe zwiazki miedzy czytaniami*' oraz ich
analiza w perspektywie chrystologiczno — paschalnej. Teksty euchologijne za$
badane begda w kluczu synchronicznym przy uzyciu metody lingwistycznej
sktadajacej si¢ z analizy semantycznej i pragmatycznej. Analiza semantyczna bedzie
polegata na ustaleniu znaczenia poszczegdlnych stow poprzez odwotanie si¢ do ich
biblijnej inspiracji oraz porOéwnaniu z wymowa tekstow lekcjonarza. Analiza

pragmatyczna za$ polega¢ bedzie na ustaleniu sensu i intencji danej wypowiedzi®.

% Na temat metody narracyjnej zob. np.: R. Rubinkiewicz, Nowe aspekty egzegezy biblijnej w swietle
dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,, O interpretacji Biblii w Kosciele”, [w:] Interpretacja Biblii
w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, red. tenze,
Warszawa 1999, s. 107n.; Z. Pawtowski, Hermeneutyczna metoda opowiadania we wspotczesnej
egzegezie, CTh 62 (1992), fasc. 1, s. 5-17; M. Golebiewski, Struktura opowiadania jako podstawowa
kategoria egzegezy i teologii narracyjnej, AK 123 (1994), s. 58-66; W. Rakocy, Metoda narracyjna
w interpretacji tekstu biblijnego, RBL 48 (1995), s. 161-168; S. Szymik, Podstawowe aspekty analizy
narracyjnej tekstu biblijnego, RBL 49 (1996), s. 90-103.

4 Ppor. S. Dyk, ,,Co glosi¢, aby wierzyli?”, s. 36-54.

> Metody te zostaty szczegbtowo oméwione przez Andrzeja Zadto w artykule: Hermeneutyka tekstéw
euchologijnych, RT 62(2015)12, s. 105-111.
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Nastgpnie w pracy zastosowane zostana metody zmierzajace do
wypracowania sposobu aktualizacji kerygmatu Mowy eschatologicznej Jezusa
(Mt 25,1-46) w przepowiadaniu homilijnym. W tym wzgledzie postuzymy si¢
metoda mistagogii syntetycznej, ktéra poprowadzi nas wedlug etapéw badawczych
wlasciwych dla dynamiki uktadu tresci homilii wskazanej przez ,,Dyrektorium
homiletyczne”. W tym ujeciu homilia jest wyjasnieniem tekstow Swigtych ze
szczegblnym akcentem na odstonigcie misterium Chrystusa, jest wskazaniem na Jego
sakramentalne uobecnienie oraz ukazaniem ,jak czlonkowie wspdlnoty,
przemienieni przez Eucharysti¢, moga w swoim powszednim zyciu wnies¢
Ewangelie w $wiat”*. Na poszczegdlnych etapach pracy zastosowana bedzie metoda
teologicznego pogliebienia kerygmatu oraz metoda syntezy.

Na ostatnim etapie badan w pracy zastosowane beda metody wtasciwe dla
analizy homiletycznej. Jej zadaniem bgdzie ukazanie zgodnosci, pominig¢ i bigdow
pomigdzy odkrytym kerygmatem tekstow Swigtych oraz jego homilijng aktualizacja
a trescia badanych homilii. Uzyta tu bedzie metoda analizy jakosciowej i ilosciowej,
metoda syntezy wynikow badan oraz porOwnawcza. Nastgpnie za$ przy
zastosowaniu metody porOwnawczej oraz syntetycznej przedstawione zostana
postulaty odnowy homilijnego przekazu kerygmatu ,,Mowy eschatologicznej Jezusa”
(Mt 25,1-46).

Przedstawione zalozenia, przedmiot badawczy, zrédta i metody wyznaczaja
konkretna struktur¢ niniejszej dysertacji. Rozprawa bedzie sktadac¢ si¢ z pigciu
rozdziatéw. Pierwszy z nich nosi tytul: Analiza Mowy eschatologicznej Jezusa
(Mt 25, 1-46) w ramach Pisma sw. Refleksje zawarte w tym rozdziale beda dotyczy¢
analizy egzegetycznej badanego fragmentu Ewangelii wg $§w. Mateusza. Analiza ta
bedzie miata za zadanie odkrycie gi¢bi biblijnego przekazu oraz ustalenie gtéwnych
tematow kerygmatycznych obecnych w tym tekScie. W rozdziale drugim pt.
Interpretacja Mowy eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46) w kontekscie liturgicznym
kerygmat badanego tekstu zostanie poddany interpretacji w kluczu celebracji, a wiec
z uwzglednieniem nowego kontekstu badanego tekstu, ktéry jest tworzony przez
calos¢ celebracji oraz okres roku liturgicznego. Zostanie tu wzigty pod uwage

kontekst czytan lekcjonarza, uwzglednione zostanie kryterium misterium

“ DH 14. Por. Tamze, nr 12-15. Homilia w uktadzie swej tresci winna by¢ zawsze wprowadzeniem
w misterium biblijne, w misterium sakramentalne czyniagc to wszystko w porzadku zycia
chrzescijanskiego. Zob. np. P. Magnani, L omelia, attualizzazione della Parola, ,Liturgia” 44 (2009),
n. 6, s. 79-99.
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paschalnego obchodzonego w kazdej Eucharystii, a w przypadku celebracji
Uroczystosci Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata wzigta zostanie pod uwagg takze
wymowa tekstow euchologijnych. W tle refleksji uwzgledniona zostanie takze
wymowa okresu liturgicznego, w ktérym proklamowany jest badany przez nas tekst.

Trzeci rozdzial pracy zatytulowany jest: Kerygmat ,,Mowy eschatologicznej
Jezusa” (Mt 25,1-46) jako zawartos¢ tresciowa homilii. Refleksje tu zawarte
zmierza¢ bgda do opracowania tresciowej zawartosci homilii opartych na kerygmacie
Mowy eschatologicznej. Innymi stowy: chodzi¢ tu bedzie o ukazanie homilijnej
aktualizacji kerygmatu tej Mowy. W tym celu podstawowe aspekty kerygmatu
wylonione w analizach zawartych w dwoch poprzednich rozdziatach zostana
rozwinigte i1 poglebione teologicznie. Postuza temu odwotanie si¢ do teologii
biblijnej, dziet ojcéw Kosciota, Tradycji, Urzgdu Nauczycielskiego Kos$ciota oraz
wspotczesnych opracowan teologicznych. W drugim 1 trzecim podrozdziale
przedstawione beda propozycje liturgicznej 1 antropologicznej aktualizacji
pogtebionego kerygmatu. W ten sposOb w rozprawie ukazana zostanie tre$¢
przepowiadania zmierzajaca do tego, aby kerygmat Mowy eschatologicznej Jezusa
(Mt 25,1-46) stal si¢ w zyciu stuchacza nie tylko okazja do pogigbienia znajomosci
wiary, lecz takze przedmiotem do$§wiadczenia — wejSciem w dziejaca sig ,.tu i teraz”
histori¢ zbawienia (por. KL 35,2).

Czwarty rozdziat pracy: Krytyczna analiza przepowiadania kerygmatu Mowy
eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46) zawieral bedzie badania dotyczace polskiego
przepowiadania kerygmatu badanej Mowy. Tres¢ analizowanych homilii zostanie
skonfrontowana z wynikami badan dotyczacych zawarto$ci rzeczowej homilii
ukazanych w rozdziale trzecim. W ten sposob przedstawiona zostanie zgodno$¢
przepowiadania z kerygmatem tekstow $wigtych, a nastgpnie wskazane zostana
pominigcia, rozbieznosci i btedy w homilijnym ujeciu kerygmatu.

Na podstawie przeprowadzonego poréwnania, w rozdziale piatym pt. Wnioski
i postulaty odnowy przepowiadania kerygmatu Mowy eschatologicznej Jezusa
(Mt 25,1-46) wyciagnig¢te zostana najpierw wnioski dotyczace niedociagnigé
wspolczesnego przepowiadania. Nastgpnie przedstawione zostanga postulaty
dotyczace odnowy polskiego przepowiadania kerygmatu Mowy eschatologicznej
Jezusa.

W rozprawie znajda si¢ takze: spis tresci, wykaz skrotow, wstep,

zakonczenie oraz bibliografia.
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ROZDZIAL 1
ANALIZA MOWY ESCHATOLOGICZNEJ JEZUSA (MT 25,1-46)
W RAMACH PISMA SW.

W  celu odkrycia autentycznego stowa Bozego, ktore jest trescia
przepowiadania nalezy najpierw w sposob prawidtowy i poglebiony zinterpretowac
teksty éwiezte1 bedace zrédlem przepowiadania (por. KL 52). Zanim homilista
podejmie analizg tekstow lekcjonarza mszalnego, najpierw powinien zbadac je w ich
oryginalnym, pierwotnym, to znaczy biblijnym kontekscie. Wowczas analiza tekstu
$wictego przebiega droga wyznaczona przez wspolczesna hermeneutyke biblijna’.
Na tym polega¢ bedzie pierwszy etap badawczy zawarty w tym rozdziale.
W rozdziale drugim za$ kerygmat interesujacej nas czgsci eschatologicznej mowy
Jezusa (Mt 25,1-46) zostanie poddany interpretacji w kluczu celebracji, ktora jest
jego eklezjalnym i modlitewnym odczytaniem.

Biblijna analiza mowy eschatologicznej Jezusa przedstawiona zostanie
w nastgpujacym porzadku. Najpierw fragment ten zostanie przedstawiony
w kontekscie catej Ewangelii wg $Sw. Mateusza. Nastgpnie za$§ przedstawione

zostana, struktura, gatunek literacki, redakcja i tradycja’. W ten sposob okreslona

1,,B(')g w Pismie Swietym przemawiat przez ludzi, na sposéb ludzki i dlatego komentator Pisma
Swigtego chcac poznaé, co On zamierzyl nam oznajmi¢ powinien uwaznie badaé, co hagiografowie
w rzeczywisto$ci chcieli wyrazi¢ i co Bogu spodobato si¢ ich stowami ujawni¢. Celem odszukania
intencji hagiograféw nalezy migdzy innymi uwzgledni¢ réwniez <<rodzaje literackie>>. Catkiem
inaczej bowiem ujmuje si¢ i wyraza prawd¢ o tekstach historycznych rozmaitego typu, czy
prorockich, czy w poetyckich czy innego rodzaju literackiego. (...) Musi wigc komentator szukaé
sensu, jaki hagiograf w okreslonych okoliczno$ciach, w warunkach swego czasu i swej kultury
zamierzyl wyrazi¢ i rzeczywiScie wyrazil za pomoca rodzajéw literackich, ktérych w owym czasie
uzywano”. KO 12.

2 Por. I. Twardy, Gloszenie cudow Jezusa dzisiaj, Kielce 2001, s. 91; S. Dyk, Zasady interpretacji
tekstu biblijnego w praktyce kaznodziejskiej, ,,Perspectiva” 14 (2009), s. 101; Tenze, Wspdiczesne
przepowiadanie homilijne misteriow publicznego Zycia Jezusa, Lublin 2008, s. 71; J. Kudasiewicz,
Biblia — historia — nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne, Krakéw 1986, s. 106-107; Tenze, Pismo sw.
jako ksiega ludu Bozego i jej znaczenie duszpasterskie, [w]: Wstep ogdlny do Pisma sw., red.
J. Homerski, Poznan 1973, s. 363-414; Tenze, Wspoiczesne hermeneutyka biblijna a przepowiadanie,
[w]: Wspotczesna biblistyka polska 1945-1970, red. J. Lach, Warszawa 1972, s. 172-197;
A. Jankowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym, [w]: Sobor
Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 341-349; M. Gosek, Tworzywo
homiletyczne, [W]: Praktyka przepowiadania stowa Bozego. Materialy do nauczania w zaktadach
teologicznych, tom II, red. L. Kuc, Warszawa 1973, s. 322-329; W. Bronski, Homilia w dokumentach
Kosciota wspotczesnego, Lublin 1999, s. 62-63; H. S. Yofre, Esegesi Contemporanea, DO, s. 482-
485.

3 Szerzej na ten temat zob. S. Dyk, Zasady interpretacji, s. 102n.; R. Bartnicki, K. Ktések, Metody
interpretacji Nowego Testamentu. Wprowadzenie, Krakéw 2014; s. 103; R. Bartnicki, Ewangelie
w analizie strukturalno — semiotycznej, Warszawa 1992; Tenze, Ewangelie synoptyczne. Geneza
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zostanie ogoOlna charakterystyka tekstu. Na kolejnym etapie badawczym
przeprowadzona zostanie syntetyczna analiza egzegetyczna badanych perykop,
dokonana wedtug linii rozwojowych tekstu. Analizy te prowadzi¢ beda do ukazania
kerygmatu omawianych perykop. To z kolei stanowi¢ bedzie podstawe do homilijnej
aktualizacji Mowy misyjnej Jezusa®, ktéra zostanie przedstawiona w nastgpnym

rozdziale.

1. Charakterystyka tekstu

1.1. Kontekst

Wigkszo$¢ biblistow wskazuje, ze Ewangelia wg §w. Mateusza sklada sig
z siedmiu czgsci. Rame calej Ewangelii stanowi prolog opowiadajacy o narodzeniu
i dziecinstwie Jezusa (Mt 1-2) oraz epilog opisujacy Jego meke, Smierc
i zmartwychwstanie (Mt 26-28). Centralne miejsce Ewangelii zajmuja opisy
dotyczace mesjanskiej dziatalnosci Jezusa oraz pig¢ $cisle powiazanych ze soba
mow. Sa to nastgpujace mowy: kazanie na GOrze, mowa misyjna, przypowiesci
o krolestwie Bozym, mowa o Kosciele oraz mowa eschatologiczna. Plan calej
ewangelii mozna przedstawi¢ nastgpujaco:

— Prolog: opowies¢ o dziecinstwie Jezusa (Mt 1-2);

— Objawienie si¢ krdlestwa - wstgpne objawienie (Mt 3-4), kazanie na Gorze

(Mt 5-7);

— Zbawcze postannictwo Jezusa - dziesie¢ cudéw (Mt 8-9), Mowa misyjna

(Mt 10);

— Ukryte krélestwo - opozycja i rozlam (Mt 11-12), przypowiesci

o krélestwie (Mt 13);

i interpretacja, Warszawa 1996; S. Szymik, Wspdtczesne modele egzegezy biblijnej, Lublin 2013;
T. Soding, Ch. Miinch, Klucz do zrozumienia Nowego Testamentu, Krakow 2009; IBK, s. 24-100;
R. Rubinkiewicz, Nowe aspekty egzegezy biblijnej w swietle dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej
,, O interpretacji Biblii w Kosciele”, [w]: IBK, s. 101-116; S. Hatas, Analiza struktury literackiej
drogq do lepszego zrozumienia tekstu biblijnego, [w]: IBK, s. 117-130.

* Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej stwierdza: ,,Aktualizacja suponuje poprawna egzegeze
tekstu, ktora okresla jego sens wyrazowy. W procesie aktualizacji nie mozna si¢ wigc zadowoli¢
samym sensem wyrazowym, ale nalezy pyta¢ o sens duchowy, zgodnie z zasada interpretacji
w Duchu”. IBK, s. 89. Por. J. Twardy, Gloszenie cudow, s. 92; S. Hargzga, Droga Stowa Bozego od
zrozumienia do inkulturacji, [w]: IBK, s. 201-202; Tenze, Duchowa lektura Biblii, [w]: Omnia
transeunt — Caritas manet. Ksiega Jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Wtadystawowi
Glowie w siedemdziesiqtq rocznice urodzin, red. H. Stotwinska, L. Pintal, M. Wyrostkiewicz, Lublin
2012, s. 695-696.
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— Rozwd@j krélestwa - formowanie uczniow (Mt 14-17), mowa o wspdlnocie
(Mt 18);

— W strong meki - rosnaca opozycja judaizmu (Mt 19-22), wydanie sadu
(Mt 23-25);

— Epilog: meka, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa (Mt 26-28)°.

Wida¢ zatem, ze struktura centralnej czesci pierwszej Ewangelii w jej
poszczegdlnych partiach sktada si¢ z elementu narracyjnego opisujacego dziatalnosé
Jezusa oraz z elementu dydaktycznego, ktéry stanowia mowy Jezusa®. Cata
Ewangelia skupia si¢ na idei krélestwa Bozego, ktére bierze swoj poczatek
w Jezusie: Jego osobie, stowach i czynach (1 etap panowania krdlestwa Bozego),
rozwija si¢ w wydarzeniu Paschy i trwa do konca $wiata (2 etap) oraz spelni sig
w czasach eschatologicznych jako krolestwo Boze w pelnym tego slowa znaczeniu
(3 etap). Mowy Jezusa sa aluzja do pigciu ksiag Mojzesza zawierajacych Prawo
Starego Przymierza’. Tematem przewodnim tych méw jest podkreslenie innego
aspektu krolestwa Bozego®. Mowy te tatwo wyrézni¢ z tekstu Ewangelii. Kazda
zostala poprzedzona krotkim wstgpem (por. Mt 5,1-2; 10,1-5; 13,1-3; 18,1-2; 24,1-3)
oraz konczy si¢ prawie identyczna formuta: ,,Gdy Jezus dokonczyt tych mow...”
(por. Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1)°.

Mowy Jezusa skierowane sa kolejno do nast¢pujacych adresatéw: a) ucznidw
Jezusa (5,1-2), b) Dwunastu (10,1.5), ¢) wielkich rzesz (13,2), b’) uczniéw (18,1), a’)
uczniéw Jezusa (24,1). Takie ujecie struktury moéw Jezusa sprawia, zZe stanowia one
wzOr, zgodnie z ktéorym mowa pierwsza i piata kierowana jest przez Pana do
,»ucznidw” jako catosci Jego stluchaczy, natomiast mowa druga i czwarta, tylko do
,,Jego uczniow” obdarzonych autorytetem wyboru przez Jezusa. Daje to krzyzujacy

si¢ wzor: a, b, ¢, b’, a’(partie a i a’, b 1 b’ koresponduja ze soba, co sprawia,

> Por. M. Hermaniuk, La parabole evangelique, Louvain — Bruges 1974; W. J. Harrington, Klucz do
Biblii, Warszawa 1984, s. 114n.; A. Wansborough, St. Mateehew, w: R. Fuller (red.), A New Catholic
Commentary on Holy Scripture, London, Nelson, 1969, s. 905.

® Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 188-190.

"'S. Gadecki, Wstep do Ewangelii synoptycznych. Wydanie drugie, poprawione i uzupelnione,
Gniezno 1999, s. 71-79; 241n.

¥ Rozwoj krélestwa Bozego przedstawiony jest w mowach Jezusa w sposéb nastepujacy: Kazanie na
Goérze (5,1-7,29), zapowiada fundament i program Krélestwa Bozego; Mowa misyjna (10,1-42);
Mowa w przypowiesciach (13,1-52), ukazuje duchowy charakter Krélestwa niebieskiego; Mowa
eklezjalna (18,1-35), prezentuje Kosciét jako zalazek Krélestwa oraz Mowa eschatologiczna (24,1-
25,46), méwi o Jego wypehieniu sig. Por. A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne. II. Ewangelia wedtug
sw. Mateusza, Tarnow 2002, s. 13-14.

? Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 241n.
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ze mozemy w nich dostrzec budowe koncentryczna). Taki uktad sprawia,
ze odpowiadajace sobie elementy (mowy) rzucaja na siebie wzajemnie S$wiatlo
w interpretacji. Chiazm, ktéry tu zastosowano, jako figur¢ literacka byl
charakterystyczny dla stylu semickiego'’.

Te pig¢ wielkich méw Jezusa przeplecionych zostalo wydarzeniami do
ktoérych naleza przede wszystkim uzdrowienia chorych i egzorcyzmy. Wskazuja one
na druga misj¢ Jezusa, ktéry jako Zbawiciel uwalnia swoj lud z niewoli grzechu,
atym samym otwiera er¢ budowania krdlestwa Bozego w $wiecie. W tle tego
wszystkiego stol Mateuszowe wskazanie na drogg, ktora prowadzi do Jezusa: trzeba
1S¢ za Nim az po krzyz, ktory zgodnie z planem Boga jest spetnieniem nadziei Izraela
w osobie Syna Bozego i w Kosciele zbudowanym na wyznaniu Piotra (,, Ty jeste$
Mesjasz, Syn Boga zywego™)'".

Mateusz przedstawia Jezusa jako zapowiedzianego przez prorokOéw
1 oczekiwanego przez naréd wybrany Mesjasza (stad Ewangelia tak czgsto wspomina
o spetnieniu zapowiedzi i proroctw Pisma) oraz Syna Cztowieczego (z czym taczy
si¢ idea cierpiacego Stugi Panskiego). Jezus ukazany jest tu takze jako Nauczyciel
gloszacy Krolestwo Boze. W ten sposob jawi si¢ On jako nowy Mojzesz — dawca
nowego Prawa. Na kanwie tego odniesienia do Mojzesza, Jezus czgsto polemizuje
z ludem Izraela krytykujac jego niewiernos¢, partykularyzm, itp. Dlatego miejsce
Izraela zajmie teraz nowy lud Bozy, czyli Kosciét Jezusa, wspdlnota, ktéra ma si¢
kierowaé przede wszystkim kategoriami mitosci'?.

Juz pobiezna lektura Ewangelii Mateusza sprawia wrazenie jej
oryginalnosci'®, czego dowodem jest przemyslana budowa i uktad perykop oraz

wielo§¢ odniesien do Starego Testamentu'®. I cho¢ pada wiele propozycji, co do

0 por. A. Krasowski, op. cit., s. 42.

'""'S. Dyk, Wymowa Lekcjonarza Mszalnego okresu zwyktego w ciggu roku, cyklu A, [w:] ,, Veritatem
in caritate”. Ksiega Jubileuszowa z okazji 70 urodzin Ksiedza Biskupa Profesora Jana Srutwy, red.
W. Depo, M. Leszczynski, T. Guz, P. Marzec, Lublin 2011, s. 97n.

"2 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 205-224; A. Salas, Ewangelie synoptyczne.
Jezus — Ten, ktory glosi Krolestwo Boze, Czgstochowa 2002, s. 23-25; N. Berveiller, M. Mancier
(red.), I quatro vangeli commentati. Strumento do lavoro per i gruppi biblici e per la preparazione
liturgica, Torino 1995, s. 32-34.

'3 Analiza literacka Ewangelii Mateusza prowadzi do dwoch oczywistych wnioskéw: potwierdza
najpierw jej $cisty zwiazek z judaizmem i Starym Testamentem oraz wykazuje wielka troske autora
o kompozycyjna strong swojego dzieta”. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 190.

' Por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan — Warszawa 1979, s. 37-43.
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sposobu interpretacji egzegetycznej Mateuszowego dzieta'®, nie mozna odméwi¢ mu
wyjatkowosci w zestawieniu z pozostatymi trzema redakcjami Ewangelii, gdyz
w niej zauwazamy dojrzala refleksj¢ teologiczna i nieprzecigtna biegtos¢ literacka
ewangelisty'®.

Mowa eschatologiczna Jezusa jest ostatnig z pigciu mow, ktére pierwszy
ewangelista wpisal w struktur¢ swojej Ewangelii. Niekiedy jest nazywana takze
mowa na Gorze Oliwnej”, Wielka mowa eschatologicznqlg, Sadem nad czynemlg.
Sktadajace si¢ na nig rozdz. 24 i 25 opowiadaja o zburzeniu Swiqtyni 1 miasta
swigtego oraz nadejsciu Syna Czlowieczego 1 koncu swiata®. Tematy tu
wyeksponowane musialy by¢ czgsto podejmowane przez Jezusa, skoro Mateusz
poswigca im tyle miejsca w kompozycji swojego dzieta. W tak powstatym tekscie
zapowiadajacym paruzj¢ oraz sad ostateczny mozna wyodrebni¢ dwa typy materiatu:
pouczenia o charakterze apokaliptycznym (24,4-36) oraz parenezy (24,37 — 25,46):
,Mateusz rozpoczyna opowiadaniem o wydarzeniach, ktére maja sprowadzi¢ paruzj¢
oraz koniec obecnego $wiata. Nastgpuja potem napomnienia skierowane do ucznidw,
gléwnie w formie przypowiesci, majace przygotowa¢ ich na niespodziewane
nadejScie Syna Czlowieczego. Mowa konczy si¢ wielkim obrazem sadu
ostatecznego. W konsekwencji obydwa rozdz. 24 — 25 mozna podzieli¢ na trzy
czesci. Pierwsza: 24,1-35 opowiada o kolejnych fazach dokonujacych si¢ wydarzen.
Druga: 24,36 — 25,30 zawiera wezwanie do czujnos$ci. Trzecia: 25,31-46 unaocznia

wielkie wydarzenie sadu nad narodami”*'. Takie przedstawienie Mowy

'3 Niektorzy egzegeci uwazaja, ze ,,Ewangelie Mateusza nalezy interpretowaé tak, jak biegnie jej teks,
rezygnujac z szukania jej planu kompozycyjnego. Inni uwazaja, ze podstawa uktadu kompozycyjnego
pierwszej Ewangelii jest schemat geograficzny. Jeszcze inni widza w ukladzie tre§ci Ewangelii poza
prologiem jej cze$¢ dydaktyczng i kerygmatyczna, badz uwazaja, ze naczelna idea Ewangelii jest
tajemnica $mierci, ktéra daje zycie”. A. Krasowski, op. cit., s. 40.

' Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 190.

"7 Nazwa wskazuje na miejsce, z ktérego Jezus kieruje pouczenia. Por. A. Paciorek, Ewangelia
wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 435.

'® Na uwage zastuguje fakt, ze mowa ta usytuowana jest na gérze (konkretnie na Gérze Oliwnej)
podobnie jak mowa programowa Jezusa — Kazanie na gorze (Mt 5-7). P. Gryziec, Wedtug sw.
Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym, Krakow 1998, s. 199-202.

Yc M. Martini, Coz mamy czynic¢?, Kielce 1996, s. 149-161.

2 W Jezusowej zapowiedzi zburzenia $wiatyni wyeksponowane sa nie tyle zapowiedzi dotyczace
zewngtrznego dziatania zwigzanego z wojna i burzeniem, lecz historiozbawczy kres $§wiatyni.
Swiatynia ,,nie jest juz miejscem obecno$ci Boga i ekspiacji dla Izraela, a nawet dla catego $wiata.
Czas ofiar ustanowionych przez Prawo Mojzeszowe przeminatl. [...] Wraz z krzyzem Chrystusa
skonczyt si¢ czas ofiar”. J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 56n.

*1 A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Rozdzialy 14 — 28, s. 435n; A. Kowalczyk, op. cit.,
s. 186n.
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eschatologicznej objawia jej pigkno literackie i teologi¢ autora, ktéry komponuje
swoje dzieto w sposob oryginalny i przemyélanyzz.

Warto przypomnie¢, ze Mowa eschatologiczna Jezusa umiejscowiona jest
w konteks$cie najbardziej dramatycznych wydarzen Jego zycia, ktére wydarzyty si¢
w Jerozolimie i1 zostaly opisane poczawszy od rozdziatu dwudziestego pierwszego.
Jezus, witany najpierw entuzjastycznie przez ttumy jest bacznie obserwowany przez
faryzeuszow. Pierwsze swoje kroki Jezus kieruje do $wiatyni, skad wyrzucit
sprzedajacych 1 kupujacych, uzdrowil chorych, a nastgpnego dnia nauczal
w przypowiesciach. Skierowat takze moweg przeciw uczonym w PiSmie
1 faryzeuszom wyrzucajac im obtude®.

Bezposredni kontekst poprzedzajacy interesujacej nas drugiej i trzeciej
czeSci Mowy eschatologicznej (Mt 25,1-46) stanowi rozdziat poprzedzajacy, czyli
rozdziatl 24. Pamigtamy przy tym, ze pierwsze dwie perykopy rozdziatu pigtnastego
(Mt 25,1-13; 14-30) naleza do drugiej sekcji Mowy eschatologiczne] mdwiacej
o czujnosci i1 spotkaniu z Jezusem (Mt 24,36-25,30). Zatem, kontekst poprzedzajacy
badanych przez nas perykop stanowi czg$¢ pierwsza Mowy eschatologicznej
dotyczaca ostrzezenia przed falszywymi pogloskami o paruzji oraz proroctwa
o zburzeniu Jerozolimy i koncu §wiata (Mt 24,1-36). Czg$¢ ta rozpoczyna si¢ od
pytania uczniéw o dat¢ konca $wiata i paruzji: ,,A gdy siedziat na gérze Oliwne;j,
podeszli do Niego uczniowie i pytali na osobnos$ci: <<Powiedz nam, kiedy to nastapi
1 jaki bedzie znak Twego przyjscia i konca swiata?>>" (24,3). Na to pytanie Jezus
wprost nie udziela odpowiedzi, gdyz Mateusz chce poprzez opis wydarzen i znakow
eschatologicznych oraz konkretne przypowiesci, zacheci¢ ich do czujnosci
i wiernosci. Te wydaja si¢ niezb¢dne w czasie paruzji z jej znakami (24,2-25). Do
nich zapewne bedzie mozna zaliczy¢ szerzace si¢ bezprawie i ludzka obojetnos¢
wyrazajaca si¢ stygnigciem mitosci: ,,a poniewaz wzmoze si¢ nieprawos¢, ostygnie
mitos¢ wielu” (24,12). Bég okaze si¢ jednak wierny wobec poktadajacych w Nim
nadziej¢. Zbawi tych, ktérzy przyjma gloszona im Dobra Nowing o krolestwie
Bozym i stanie si¢ dla nich zrédlem wiecznego szczeécia. Dla tych zas, ktorzy ja
odrzuca bedzie oskarzeniem w dniu przyjscia Syna Cztowieczego. Stad Jezus

przestrzega uczniow przed zwodzicielami 1 fatwowiernoscia. Czas paruzji

2 Por. I. Homerski, op. cit., s. 37-43.
> Por. P. Sliwinski, M. Kowalski, Odkrywaj Stowo. Odpocznij ze Stowem. Jutro niedziela, Warszawa
2019, s. 498.
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poprzedza¢ beda znaki w postaci r6znych zjawisk natury: ,,Jak btyskawica zabty$nie
na wschodzie [...] stonce si¢ za¢mi i ksigzyc nie da swego blasku; gwiazdy zaczna
spada¢ z nieba i moce niebios zostana wstrzasnigte” (24,27-29). To ma utatwic
uczniom rozpozna¢ czas powtdrnego przyjscia Syna Czlowieczego na ziemig, jako
Sedziego wszystkich ludzi. Sekcjg ta zamyka krotka przypowies¢ o drzewie figowym
(24,32-35). Wspomniane tu drzewo figowe moze by¢ aluzja do Chrystusowego
krzyza, ktéry ogladaé bedzie ,,pokolenie” Mu wspétczesne™.

Druga sekcj¢ Mowy eschatologicznej otwiera perykopa o potrzebie
czujno$ci w obliczu nadchodzacej paruzji, ktérej czas jest znany jedynie Bogu
(Mt 24,36-41). Kolejna perykopa to przypowies¢ o studze wiernym i niewiernym
(24,45-51), w ktorej Jezus poucza, ze przejawem czujnosci stugi ma by¢ jego
roztropno$¢ 1 wierno$¢. Trzeba wigc by¢ czujnym, wiernym i roztropnym, by
nalezycie przygotowa¢ si¢ na nieznane w czasie 1 decydujace o losie cztowieka
przyj$ciu Syna Czlowieczego25. Juz tu mozemy zauwazy¢, ze poza tematem paruzji
mozna wyodrebni¢ rowniez temat krélestwa Bozego (24, 14) oraz okreslenie osoby
Jezusa Chrystusa, jako Syna Czlowieczego (24, 27.30.37.39.44) 1 wyrazen
o charakterze biblijnym, jak chwata (24,30) i zwiastowanie (24,31.36)26.

Gdy chodzi o kontekst nastgpujacy interesujacej nas Mowy, rozpoczyna go
zdanie: ,,Gdy Jezus dokonczyt wszystkich tych moéw” (Mt 26,1). Jest ono
rOwnoczes$nie cezura Mowy eschatologicznej (ostatniej z méw) oraz poczatkiem
epilogu dziela, tzn. opisu meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa (rozdziaty 26-
28). Poczatkiem epilogu jest zapowiedz mgki (ww. 1-2). Po zebraniu sig
i postanowieniu Wysokiej Rady (ww. 3-5) Jezus zostaje namaszczony w Betanii
(ww. 6-13), a p6zniej zdradzony przez Judasza (ww. 14-16). Podczas ostatniej
wieczerzy, ktora przygotowuja uczniowie (ww. 17-19), Jezus wyjawia zdrajcg (ww.
20-25), a po ustanowieniu Eucharystii (ww. 26-30), przepowiada zaparcie si¢ Piotra
(ww. 31-35). W Ogrojcu Jezus modli si¢ zarliwie (ww. 36-46) i tam zostaje pojmany
(ww. 47-56). Nastgpnie staje przed swoimi s¢dziami (26,57-27,31) i przezywa
ostatnie swe chwile na Golgocie (27,32-50). Po $mierci Jezusa i towarzyszacym
temu znakom (ww. 51-56) ciato Jezusa zostaje ztozone do grobu (ww. 57-61) przy

ktérym ustawiono straz (ww. 62-66). Ostatni za$, 28 rozdzial ewangelii Mateusza

**'S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug $w. Mateusza, Czgstochowa 2007, s. 529n.
% Por. J. Homerski, op. cit., s. 44n.
% por., Tamze, s. 48.
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przedstawia wydarzenia zwigzane ze zmartwychwstaniem Pana (ww. 1-15) oraz
nakazem, jaki On zostawia swoim uczniom (ww. 16-20). I podobnie jak wczesniej,
rowniez w tej czg$ci Ewangelii Mateusza, obecny jest temat krdlestwa Bozego,
ktérego nadejsciu towarzyszy¢ beda eschatologiczne znaki: ciemno$¢, trzgsienie
ziemi, rozdarcie zastony $§wiatyni, powstanie z grobow sprawiedliwych”. Z tym
tematem zwigzana jest nauka o Bogu, jak réwniez wezwanie do
nawrdcenia. Ci wszyscy, ktérzy mienia si¢ by¢ uczniami Jezusa i pragna wejs¢ do
Jego krélestwa maja Go stuchaé: przekazuje im nauke (26,1), poleca przygotowac im
pasche (26,17-19) i zasias¢ z Nim, by ja spozywac (26,20-25) w ten sposob
uczestniczac w Eucharystii (26,26-30). Uczen nie tylko ma stucha¢ Jezusa, ale petni¢
dobre uczynki. Na to zwraca uwage im sam Jezus, ktory ,,rzekt do nich: <<Czemu
sprawiacie przykro$¢ tej kobiecie? Spetnita dobry uczynek wzgledem Mnie>>"
(26,10). Tak tez 1 uczniowie maja czyni¢ wobec Tego, ktory jest tu nazywany Synem
Cztowieczym (26,2.24.45.64), Synem Bozym (26,63; 27,40.43.54), Krdlem
Zydowskim (27,11.29.40.42) i Pasterzem (26,31), aby ,by¢ sprawiedliwym”
(27,19.24)*%.

1.2. Struktura

Jesli chodzi o struktur¢ Mowy eschatologicznej, to zdaniem Paciorka — jak to
zostalo juz powiedziane wczesniej — mozna ja podzieli¢ na trzy czesci: 24,1-35;
2436 — 2530; 25,31-46”. Natomiast Mariusz Rosik’® dokonuje podziatu
przypowiesci w sposéb nastgpujacy. Ich pierwsza czgs¢ stanowi sekwencja Mt 24,1-
25,30 zawierajaca migdzy innymi przypowie$¢ o wiernym i niewiernym studze (por.
Mt 24,45-51), przypowie$¢ o pannach roztropnych i nierozsadnych (por. Mt 25,1-
13), przypowies¢ o talentach (por. Mt 25,14-30). Rosik nazywa je przypowiesciami
o potrzebie czujnosci. Druga czg¢scia jest material zawarty w Mt 25,31-46 stanowiacy
ostatnia perykope Mateusza przed opisem mgki, $mierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa. Dotyczy ona wizji Sadu Ostatecznego. Z takiego podziatu wynika, ze

czujno$¢ jest niezbednym elementem zycia ludzi poddanych osadowi przez Syna

2 Por. L. Sabourin, Les noms et les titres de Jesus, Paris 1963, s. 226; A. Krasowski, op. cit., s. 49.
Bpor. A. Krasowski, op. cit., s. 50n.

¥ Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 435n. Por. takze:
K. Berger, Kommentar zum Neuen Testament, Miinchen 2011, s. 113n.

* M. Rosik, Duszpasterski Komentarz do Nowego Testamentu. Ewangelia wg $w. Mateusza (Mt 14,1
— 28, 20), Tarnéw 2010, s. 107-114.
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Cztowieczego w czasie sadu ostatecznego i ma stuzy¢ ich wejsciu do krdlestwa
Bozego.

Catosciowo rozdzialy 24 i 25 Ewangelii wg $w. Mateusza ujmuje Piotr
Roman Gryziec, ktéry nazywa je ,,Wielka mowa eschatologiczna™'. Czyni on
mozliwym interpretacj¢ tego wydarzenia w zestawieniu z innym - z gory
btogostawienstw. Otéz na uwage zastluguje fakt, ze mowa ta usytuowana jest na
gbérze (konkretnie na goérze Oliwnej) podobnie jak mowa programowa Jezusa —
Kazanie na gérze (Mt 5 — 7). Tu Jezus mdéwi o ostatniej fazie krélestwa, ktére ma
by¢ finatem catego zbawczego planu Ojca. Stad tez jest mowa o Synie Czlowieczym,
ktorego to tytut pochodzi z apokaliptycznej wizji proroka Daniela, a ktory staje si¢ tu
Sedzia wszystkich narodéw, oddzielajacym jak pasterz owce od koziéw (nawiazanie
do Ez 34)™.

W tym samym duchu interpretacji Mt 24 — 25 idzie Carlo Maria Martini,
ktory ukazuje jej schemat oraz orgdzie, nazywajac te perykopy ,.Sadem nad
czynem”’. Martini uwaza ze, przedmiotem sadu ostatecznego, w ktérym Sedzia —
Krélem jest Jezus Chrystus, beda czyny ucznidéw lub ich brak. To na ich podstawie
zrodza si¢ dwie grupy ludzi: do jednych powie, ze ,,Wszystko, co uczyniliScie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili” (w. 40); drugim za$
rzecze, ze ,,Wszystko, czego nie uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych,

Mniescie nie uczynili” (w. 45)34.

1.3. Gatunek literacki

Jesli chodzi o okreslenie gatunku interesujacej nas czesci Mowy
eschatologicznej Jezusa mozna przywotaé propozycje Hermaniuka, ktéry wskazuje
tu kolejno na ,,przypowiesci mieszane; poréwnania i metafory” (przypowies¢
o pannach roztropnych 1 nierozsadnych — Mt 25,1-13); ,rozwinigte symbole”
(przypowies¢ o talentach — Mt 25,14-30; sad ostateczny — Mt 25,31-46)". Bardziej
precyzyjna i uzasadniona jest jednak propozycja Paciorka, ktéry uwaza, ze pierwsza
z przypowiesci, pomimo ryséw przypowiesciowych jest bardziej alegoria niz

przypowiescia. Podobnie 1 w przypowiesci o talentach mamy tendencje

3'p.R. Gryziec, Wedtug sw. Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym, Krakéw 1998, s. 199-202.
2 por. Tamze, s. 199-202.

* Zob. Tamze, s. 149-161.

* Por. Tamze, s. 150n.

¥Por. M. Hermaniuk, La parabole evangelique, Louvain — Bruges 1974; Por. A. Jankowski,
Krolestwo Boze w przypowiesciach, Krakow 1997, s. 17n.
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alegoryzujace, cho¢ w fabule opowiadania zachowany jest rdzen witasciwy dla
narracji.

Jesli chodzi o same przypowiesci, nalezy pamigta¢, ze trudno jest
wypracowa¢ normy interpretacyjne, ktére obowiazywa¢ beda dla wszystkich
przypowiesci Jezusa®. W wigkszosci egzegeci zgadzaja si¢ co do tego, ze
przypowiesci nalezy odczytywa¢ w sposOb alegoryczny i metaforyczny. Akcent
potozony jest tu przede wszystkim na skutku przypowiesci, ktéra postugujac sie
fikcyjna (cho¢ mozliwa do zaistnienia) historia dokonuje oceny, sadu nad
rzeczywistoscia stuchaczy. Tutaj liczy si¢ przede wszystkim przekazana prawda
atym samym efekt, jaki przypowies¢ ma wywola¢ w zyciu czytelnika37. Kazda
przypowies¢ jest forma komunikacji bezposredniej — za pomoca przedstawionego
przyktadu czy opowiadania przeprowadza czytelnika duchowa droga majaca na celu
odkrycie zamystu w niej zawartego® . Przypowiesci nie przekazuja czytelnikowi
jedynie suchych faktéw. Niekiedy przypowiesci komunikuja jakie§ prawdy wiary,
innym razem prébuja skierowa¢ stuchacza do spojrzenia na rzeczywisto$¢ z innego
punktu widzenia. Tym samym pobudzaja do refleksji oraz stymuluja do dziatania™.

Przypowiesci rozgrywaja si¢ na dwodch poziomach. Mamy tu poziom
rzeczywisty dotyczacy Jezusa i Jego stuchaczy oraz poziom fikcyjny dotyczacy
opowiadanej historii. Miejsca, czas, bohaterowie przypowiesci sa z reguly
wymys$lone. Fikcyjna fabuta przypowiesci nie ma wyraznego, bezposredniego
zwiazku ze stuchaczami. Za kazdym razem jednak, gdy Jezus opowiada przypowies¢
zaprasza swoich sluchaczy (lub umozliwia im) do wyrazenia opinii czy zajgcia
stanowiska. W ten spos6b wptywa na odbiorcéw przypowiesci stymulujac ich do

przemiany zycia*.

% W oparciu o najnowsze badania egzegetyczne mozna podaé nastepujaca definicje przypowiesci
biblijnej: ,,Przypowies¢ jest krotkim narracyjnym, fikcjonalnym tekstem, dotyczacym opowiadanego
Swiata, dajacym poprzez bezposrednie lub posrednie sygnaty do zrozumienia, ze prawdziwe znaczenie
tekstu nalezy odr6zni¢ od warstwy slownej i w konsekwencji zobowigzujacym czytelnika do
interpretacji metaforycznej, ku ktérej prowadza ko- i kontekstualne informacje”. A. Paciorek,
Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie i objasnienie, Czgstochowa 2012, s. 79.

7'V Fusco, op. cit., s. 63. Zob. Tamze, s. 58-140.

* Por. K. Snodgrass, Stories with Intent. A comprehensive Guide to the Parables of Jesu, Eerdmans,
Grand Rapids, MI 2008, s. 1-9. Zob. Tamze, s. 1-59.

¥ Por. Tamze, s. 9.

“ Por. C. Broccardo, op. cit., s. 128. ,Przypowie$¢ jest samorzutnym tworem ducha ludzkiego. [...]
Istota przypowiesci jest poréwnanie dwoéch sktadnikéw. To jest fundament, na ktérym jest zbudowana
kazda przypowies¢. [...] Pierwszy sktadnik jest obrazem zycia codziennego, z rzeczywisto$ci znanej
rozmdéwcy lub czytelnikowi. Drugi sktadnik czy czton przypowiesci nie jest juz dostgpny zmystom,
gdyz lezy w sferze pojgciowej, i do tego niedostgpnej poznaniu rozumowemu. Rzeczy konkretne
iznane z obrazu rzeczywistosci do§wiadczalnej w takim zestawieniu maja za zadanie zilustrowaé
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Przypowiesci Jezusa maja kilka wspdlnych cech. Sa one tekstami
narracyjnymi (przypowies¢ jest opowiadaniem przedstawiajacym przynajmniej jedng
sekwencje czynnosci albo przynajmniej zmiang danego stanu rzeczy), fikcjonalnymi
(przypowie$S¢ odnosi si¢ do jakiego§ wymyslonego przestania, prawdy),
realistycznymi (przypowies¢ zawiera odniesienia do rzeczywisto$ci mozliwej do
zaistnienia, dobrze znanej i realnej), metaforycznymi (w przypowiesci zawarte jest
glebsze znaczenie znajdujace si¢ poza dostownym sensem wyrazen),
zobowiazujacymi czytelnika do interpretacji (przypowies¢ zobowiazuje czytelnika
do zajgcia stanowiska wobec przekazanej prawdy) wspomaganej ko-tekstem
1 kontekstem (znaczenie przypowiesci uwarunkowane jest kontekstem biblijnym;
w interpretacji wazna jest takze sytuacja jej odbiorcéw — zaréwna ta historyczna, jak
tez 1 nowa, obecna)‘”.

Jesli za$ chodzi o gatunek literacki perykopy o sadzie ostatecznym to nalezy
zaznaczy¢, ze pomimo tego, ze bywa ona niekiedy nazwana przypowiescia (gtownie
z racji charakteru poprzedzajacych ja perykop), to w rzeczywistosci nia nie jest.
Forme¢ przypowiesci przyjmuja co najwyzej wersety 32b-33 moéwiace o pasterzu
oddzielajacym owce od koztdw. Perykopa ta nie jest tez apokalipsa czy pareneza.
Z wyjatkiem obramowania caty ten tekst przyjmuje forme¢ dialogu sadowego (ww.
34-45)*. Niektérzy méwia tu o rodzaju proroctwa etycznego, czy eschatologiczno —

apokaliptycznego™.

prawde wyzszego rzedu, duchowa, nadprzyrodzona. Parabola wigc — to rozbudowane pordwnanie
oparte na podobienstwie, jakie zachodzi migdzy bardzo réznymi plaszczyznami rzeczywistosci.
Potwierdza to wstgp do niejednej przypowiesci z Ewangelii: « Podobne jest krolestwo niebieskie
do...», po czym nastgpuje zrozumialy obraz. W przypowiesci czystej, tzn. bez elementéw innego
gatunku literackiego, kazda rzecz materialna nadal pozostaje sobg; tak np. ziarno gorczycy wciaz jest
tym samym ziarnem, niczym wigcej. Natomiast — podobnie do znanego z do$wiadczenia zmysiow
rozwoju tego ziarna, bgdzie si¢ rozwija¢ inna, zgola niedo$wiadczana rzeczywisto§¢ duchowa —
Krélestwo Boze". A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Krakéw 1997, s. 12n.

*I A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie i objasnienie, s. 79-83.

** Tenze, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdzialy 14 — 28, s. 493.502n.511. Zob. S. Légasse,
La parabole des dix vierges. Essai de synthe se historico-litéraire, [w:] Les paraboles évangéliques.
Perspectives novelles, red. J. Delorme, Paris 1989, s. 349-360; J.R. Wohlgemut, Entrusted Money
(Matt. 25,14-28), [w:] Jesus and His Parables. Interpreting the Parables of Jesus Today, red.
V.G.Shillington, Edinburg 1997, s. 103-120; E. Wendland, Whose Side Are You On? Structure and
Rhetoric in Christ's Parable of the Sheep and Goats (Matthew 25,31-46), with Special Reference to
Bible Translation, “Scriptura” 80 (2002), n. 2, s. 307-317; C. Doglio, 33a domenica ordinaria.
Interpretare i testi, SAP 43 (2014), n. 461-462, s. 138.

* Por. P. Bonnard, L’Evangile selon Saint Matthieu, Neuchatel 1963, s. 315; A. Krasowski, op. cit.,
s. 53n.
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1.4. Tradycja i redakcja

Dzieto Mateusza zostalo zredagowane po aramejsku, a przekazane nam w
Nowym Testamencie w jezyku greckim*. Przypowie$¢ o pannach nalezy do
materiatu wlasnego Mateusza. Swiadczy o tym choéby znaczny udzial stownictwa
typowego dla pierwszego ewangelisty. W omawiane] przypowiesci o dziesigciu
pannach, ktéra prozno szuka¢ u Synoptykow poza Mateuszem, nalezy najpierw
zauwazy¢ pewne jej podobienstwa do przypowiesci o motywie sadowniczym (por.
Mt 13,24; 18,23; 22,2). Poniewaz sam sad (nad siejacym chwast wsréd pszenicy,
niemilosiernym stuga i odrzucajacym zaproszenie na ucztg krolewska) ma miec
miejsce w przysztosci, czyli niepewnos$ci nadejs$cia pana (i paruzji), nalezy czuwac
(w.13; por. Mk 13,35-37)*. Intencja Mateusza jest pouczy¢ o paruzji oraz o tym, jak
si¢ do niej przygotowac. Dzi§ przypuszcza sig, ze przypowies¢ pochodzi od samego
Jezusa, ktéry mowil o krélestwie Bozym, a tradycja pdzniejsza odniosta to do
paruzji; lub, ze od wspolnoty albo redaktora, ktorzy chcieli si¢ zmierzy¢
z problemem odwlekania si¢ paruzji; lub tez, ze jest przypowiescia popaschalna,
u zrodet ktérej stoi niemozliwa do odtworzenia przypowiesé Jezusa™®.

Przypowies¢ o talentach ma swoja paralele w Lukaszowej przypowiesci
ominach (por. £k 19,12-27). Pomimo wielu rdznic tatwo odnalez¢ tu mozna
podobna, podstawowa struktur¢. Obydwie pochodza prawdopodobnie ze wspdlnego
zrodta Q. Nowoscia Mateusza jest zastapienie min talentami, ktére stanowia o wiele
wigksza warto$¢: jeden talent to szes¢dziesiat min. Nalezy dodaé, Ze istnieja tez
opinie, ze obydwa teksty powstaly niezaleznie od siebie. Sa to jednak opinie
trudniejsze do udowodnienia®’.

Jesli chodzi o tekst perykopy o sadzie ostatecznym, to przypuszcza si¢, ze
Mateusz zaczerpnat go z wczeéniejszej tradycji i opracowat. Swiadczy o tym, choéby
fakt, ze tekst posiada wiele cech typowych dla Mateusza. Tekst posiada jedynie
nieznaczne paralele do innych Ewangelii jedynie na poczatku i na koncu perykopy
(por. Mk 8,38; Lk 9,26b; J 5,29; £k 13,27-28). Jesli chodzi o historie tradycji to

istnieja opinie, ze fragment o pasterzu i dialog sadowy mogty stanowi¢ osobne

* Mateusz byt autorem dzieta powstatego w dekadzie 80 — 90 r. w jezyku aramejskim, ktére w nie do
konca jasny sposéb, w dziele nazywanym Ewangelia Mateusza, spisane jest po grecku.
Por. W.J. Harrington, op. cit., s. 414.

* Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia (NT) do Ewangelii
wg sw. Mateusza i Ewangelii wg sw. Marka, Poznan 2014, s. 222.

% Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdzialy 14 — 28, s. 492n.

4T Por. Tamze, s. 501n.
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jednostki, cho¢ hipoteza ta nie ma pelnego uzasadnienia. Kwestia otwarta jest takze

pytanie, czy wyrazenie ,,krol” odnosito si¢ do Jezusa czy do Boga48.

2. Egzegeza Mowy eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46)

W s$wietle powyzszych analiz wida¢ wyraznie, ze interesujace nas perykopy
Mt 25,1-13; 25,14-30; 25,3-46) mozna tatwo wyodrebni¢ jako samodzielne
jednostki literackie. Ponizej przedstawiona zostanie ich szczegolowa egzegeza oraz

wnioski kerygmatyczne.

2.1. Analiza przypowiesci o pannach roztropnych i nieroztropnych
Mt 25,1-13)
Perykopa taczy si¢ z poprzednia przypowiescia o sludze wiernym
i niewiernym (Mt 24,45-51), przez co juz odsyla nas do tematu konca S$wiata
i oczekiwania na przyjs$cie Pana. Na zwiazek ten wskazuje uzyty na poczatku grecki
termin 70te (,,wtedy”). Rowniez 1 ostatni wers perykopy o pannach (25,13) brzmi
prawie identycznie jak zdanie poprzedzajace perykopg o studze (24,42)%.
Mateuszowa  przypowies¢ o pannach znajduje swoja  analogig
w Lukaszowych perykopach méwiacych o gotowosci na przyjscie Pana (Lk 12,35-
38) oraz niespodziewanym powrocie Pana (Ek 13,25-28). Poréwnanie synoptyczne

tych tekstow przedstawia sig nastqpujqcoso:

Mt 25,1-13

1 Wtedy podobne bedzie krdlestwo
niebieskie do dziesigciu panien, ktdre
wzigly swoje lampy i wyszlty na
spotkanie pana mlodego. 2 Pig¢ z nich
byto

nierozsadnych, a pigc

roztropnych. 3 Nierozsadne wzigly

bk 12,3-38
35 Niech beda przepasane biodra wasze
1 zapalone pochodnie! 36 A wy [badzcie]
podobni do ludzi, oczekujacych swego
pana, kiedy z uczty weselnej powrdci, aby
mu zaraz

otworzy¢, gdy nadejdzie

1 zakotacze. 37 Szczgsliwi  owi  studzy,

“ Por. Tamze, s. 510n.

4 Por. N. Berveiller, M. Mancier (red.), op. cit., s. 251.
% Poréwnanie synoptyczne wedtug: M. Wojciechowski, Synopsa czterech Ewangelii w nowym

przektadzie polskim, Warszawa 1997, s. 365.
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lampy, ale nie wzigly z soba
oliwy. 4 Roztropne za$ razem
zlampami zabraly réwniez oliwe
w naczyniach. 5 Gdy si¢ pan mlody
opOznial, zmorzone snem wszystkie
zasnely. 6 Lecz o poinocy rozleglo sig
wotanie: "Pan mlody idzie, wyjdzcie mu
na  spotkanie!" 7 Wtedy  powstaty
wszystkie owe panny 1 opatrzyly swe
lampy. 8 A nierozsadne rzekly do
roztropnych: "Uzyczcie nam swej
oliwy, bo nasze lampy
gasna". 9 Odpowiedziaty roztropne:
"Mogloby 1 nam, i wam nie wystarczyc.
Idzcie raczej do sprzedajacych i kupcie
sobie!" 10 Gdy one szty kupi¢, nadszedt
pan miody. Te, ktére byly gotowe,
weszly z nim na uczt¢ weselna, 1 drzwi
zamkniceto. 11 W koncu nadchodza
i pozostale panny, proszac: "Panie,
panie, otw6rz nam!"12Lecz on
odpowiedziat: "Zaprawdg, powiadam
wam, nie znam was". 13 Czuwajcie

wigc, bo nie znacie dnia ani godziny.

ktérych pan zastanie czuwajacych, gdy
nadejdzie. Zaprawdg, powiadam wam:
Przepasze si¢ i kaze im zasia$¢ do stotu,
a obchodzac bedzie im ustugiwal. 38 Czy
o drugiej, czy o trzeciej strazy przyjdzie,

szczgsliwi oni, gdy ich tak zastanie.

(Lk 13,25-28)

25 Skoro Pan domu wstanie 1 drzwi
zamknie, woéwczas stojac na dworze,
zaczniecie kotata¢ do drzwi 1 wota¢:
"Panie, otwérz nam!"; lecz On wam
odpowie: "Nie wiem, skad
jestescie". 26 Wtedy zaczniecie mowic:
"Przeciez jadalisSmy 1 piliSmy z Toba, 1 na
ulicach naszych nauczates$". 27 Lecz On
rzecze: ,,Powiadam wam, nie wiem, skad
jestescie. Odstapcie ode Mnie wszyscy
dopuszczajacy sig
niesprawiedliwosci!” 28 Tam bedzie
ptacz i zgrzytanie zgboéw, gdy ujrzycie
Abrahama, Izaaka i Jakuba, 1 wszystkich

prorokéw w krélestwie Bozym, a siebie

samych precz wyrzuconych.

Jesli chodzi o struktur¢ przypowiesci o pannach to wedlug Hugolina

Langkammera mozna tu dostrzec naturalny podzial na trzy sceny: pierwsza
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nawiazuje do zwyczajow zydowskich zwiazanych z oczekiwaniem na pana mtodego,
ktorego nadejscie si¢ opdznia az do poinocy, w konsekwencji czego panny — druhny
panny mtodej, zasypiaja (ww. 1-5); druga zwigzana jest z przyj$ciem pana mtodego
i wejsciem na uczt¢ panien roztropnych, a odestaniem przez nie dla zakupienia oliwy
u handlarzy panien nieroztropnych (ww. 6-10); wreszcie trzecia scena, ktorej
punktem kulminacyjnym sa slowa pana mtodego ,Nie znam was” (w. 12; por.
Mt 7,23 i £k 13,25) skierowane do lekkomyslnych i beztroskich panien ukaranych
zamknigtymi drzwiami do sali weselnej za ich spanie i brak oliwy w czasie nadejscia
pana (Ww. 11—13)51.
Inni uwazaja, ze struktura przypowiesci sktada si¢ z wprowadzenia (Mt 25,1-

2), w ktérym zostaja przedstawieni jej bohaterowie oraz opisu przygotowan do
uroczystosci weselnej (Mt 25,3-5), opisu przybycia oblubienca (Mt 25,6-10),
opowiadania o postgpowania panien nierozsadnych (Mt 25,11-12) i koncowego
pouczenia o tematyce eschatologicznej (Mt 25,13)*. Jeszcze inni widza ta perykopg
jako swoisty dramat rozpisany w pigciu scenach: pierwsza scena obejmuje wersety
1-4 i przedstawia bohaterow przypowiesci; druga scena jest swego rodzaju
intermezzo — panny zasypiaja (w. 5); trzecia scena ujawnia konflikt wraz
z przybyciem oblubienca (w. 6-9); czwarta jest jakby zamknigciem tego dramatu —
wejscie na uczte (w. 10); piata scena nie wnosi juz nic nowego, jest dodatkiem do
opowiadania — los panien nieroztropnych (w. 11-12). W ponizszych analizach
postuzymy si¢ jednak propozycja Paciorka, ktdry strukturg¢ przypowiesci opisuje
nastgpujaco:

a) Zarys sytuacji — ekspozycja (w. 1)

b) Postgpowanie panien (wzigty/nie wzigty oliwy) (ww. 2-4)

¢) Opdznienie si¢ oblubiefca (w. 5)

d) Nadejscie oblubienca (ww. 6-7)

e) Dylematy nieroztropnych (ww. 8-9)

f) Wejscie na uczte (w. 10)

3! por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysiqclecia, s. 222-223. W taki
sam sposob strukturg tej przypowiesci okresla Antonio Marangon. Por. A. Marangon, 32a domenica
ordinaria. Interpretare i testi, SAP 43 (2011), n. 431/432, s. 138.

2 M. Basiuk, Czuwajcie wiec, bo nie znacie dnia ani godziny (Mt 25,1-13), [w]: Krqg biblijny.
Materialy dla duszpasterzy, animatoréw i wszystkich, ktérzy pragnq czyta¢ Pismo Swiete 16, red.
P. Labuda, S. Hargzga, T. Siemieniec, S. Szczotko, Tarnéw 2011, s. 83-86.

3 Por. P. Rota Scalabrini, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, SAP 37 (2005), n. 371/372,
s. 175n.
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g) Powrdt nieroztropnych panien (ww. 11-12)

h) Koncowe napomnienie (w. 13)**.

2.1.1. Egzegeza tesktu

a) Zarys sytuacji — ekspozycja (w. 1)

Wstepna formuta przypowiesci: ,,Krolestwo niebieskie podobne jest [...]” jest
typowa dla Mateusza, ktéry uzywa jej dziesi¢¢ razy. Za kazdym razem uzyta jest
formuta z rzeczownikiem w celowniku. Tym razem jest jednak inaczej, co wskazuje,
ze krolestwo niebieskie nie jest podobne do dziesigciu panien, lecz do godéw
weselnych™. Pojawia sie tu zatem znany w Pismie $w. motyw relacji miedzy Bogiem
a Jego ludem opisywany w kategoriach oblubienczych. Warto przypomnie¢ w tym
miejscu, ze Mateusz piszac swoja Ewangelie do Zydéw, akcentuje w niej zwiazek
mitosci, jaki zachodzi migdzy ludem wywodzacym si¢ z Narodu Wybranego —
Izraelem, a rodzacym si¢ wraz z Chrystusem, wyczekiwanym Mesjaszem, Nowym
Ludem — Koséciotem (por. Mt 9,15)°. Nie dziwi wiec, ze Mateusz postuguje sie
obrazem godéw weselnych znanym w Izraelu, by wskaza¢ na przychodzacego
Mesjasza i przyjscie Jego krolestwa, ktérego symbolem jest uczta weselna.

Juz w pierwszych stowach przypowiesci wida¢ zatem, ze chodzi w niej nie
tyle o histori¢ panien, co raczej o samo ,.krélestwo niebieskie”. Czas przyszty uzyty
w przypowiesci odnosi si¢ do sadu nad pannami — ich udzialu badz nie w krélestwie.
Panny niosty lampy (gr. lampados), ktére moga oznacza¢ albo lampe oliwna, albo
kawatek drewna, ktérego koniec owijano szmatg i nasaczano oliw457. Lampa jest
w Nowym Testamencie klasycznym symbolem czuwania i wiernosci (por.
np. £k 12,35)%.

Rola panien albo druhen bylo towarzyszenie panu mtodemu w drodze do
domu panny mtodej. Warto w tym miejscu przyblizy¢ nieco obrzed zydowskich
zaslubin i wesela. W czasach Jezusa malzenstwo zawierane bylo dos¢ wczes$nie

(narzeczona w wieku ok. 12-13 lat; narzeczony — ok. 18 lat) 1 przebiegalo w dwdch

>*A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Rozdziaty 14-28, s. 492.

55 Por. W. Turowski, Metaforycznosé¢ przypowiesci o dziesieciu pannach a sakrament matzenstwa,
»Roczniki Nauk o Rodzinie i Pracy Socjalnej”, 59 (2012), t. 4, s. 201-219; J. Kudasiewicz,
Formuty wstepne w przypowiesciach o krolestwie Bozym, [w]: Krolestwo Boze w Pismie swietym, red.
S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1976, s. 117-121.

% Por. R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 195.

> Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 14-28, s. 495; C. Mitch, E. Sri,
Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Katolicki Komenatrz do Pisma Swietego, Poznan 2019, s. 354.

3 Por. N. Berveiller, M. Mancier (red.), op. cit., s. 252.
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etapach: gidduszin (albo erusin) i nissuin (albo chuppa/chupa)”. W sposéb
chronologiczny przebieg malzenstwa opisuje Mariusz Rosik: ,,W starozytnym
Izraelu matzenstwo zawierane byto na zasadach kontraktu, ktéremu towarzyszy¢
musiat pisany dokument. Formuta zawarcia matzenstwa brzmiata mniej wigcej tak:
«Ona begdzie moja malzonka, a ja bgde jej mgzem, poczawszy od dzisiaj az na
wieki». W wigili¢ dnia zaslubin narzeczony wraz ze swoimi przyjaciétmi udawat si¢
do domu ojca przyszitej zony. Przyodziany w uroczyste szaty, zmierzal na czele
orszaku w towarzystwie przyjaciela, ktéry byt mistrzem ceremonii. Wykonywano
wtedy Spiewy, ktore w duzej czgsci oparte byty na Pie$ni nad piesniami. Wnoszono
przyodziana w welon panng mtoda i rozpoczynano pochéd w kierunku domu
przysztego meza. Po przybyciu rodzice pana miodego wypowiadali formute
btogostawienstwa. Wtedy rozpoczynata si¢ zabawa: mtodzi przebywali w osobnych
pomieszczeniach, otoczeni swoimi przyjaciotmi. Nastgpny dzien mijat na zabawach,
bawiono si¢ zazwyczaj w dwodch odrgbnych salach, osobno megzczyzni, osobno
kobiety. Tuz po wuroczystym positku oblubienica zajmowata miejsce pod
baldachimem zwanym hucpq i w otoczeniu ubranych na biato przyjaciétek odbierata
prezenty. W koncu przybywal narzeczony, wychwalajac wdzigk panny miode;j.
Wtedy wilasnie nastgpowat moment uroczystych zaslubin. Ot6z panna i pan mtody
wychylali wspdlnie jeden kielich wina, a potem rozbijali go o prég. Byl to moment
zawarcia matzenstwa. Gody weselne trwaly zazwyczaj okoto siedmiu dni”®.
W omawianej przypowiesci dostrzegamy elementy charakterystyczne dla przebiegu
drugiego etapu wesela, gdyz mowa jest o orszaku os6b towarzyszacych narzeczone;j

i narzeczonemu®'.

% Pierwszy z tych etapéw matzenstwa, podobny do dzisiejszych zargczyn, byt zaslubinami mtodych
w domu narzeczonej rok przed ich weselem i wspdlnym zamieszkaniem, ktéry stanowit drugi jego
etap. Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 14-28, s. 494; M. Basiuk,
Czuwajcie wiec, bo nie znacie dnia ani godziny (Mt 25,1-13), s. 83-84.

% M. Rosik, op. cit., s. 108n. Natomiast Wojciech Turowski bardziej pobieznie przybliza przebieg tej
uroczysto$ci piszac: ,,Malzefistwo wowczas miato dwa etapy. Po ustaleniu sumy pienigdzy, jaka miat
otrzymac¢ ojciec panny milodej od swojego zigcia, podpisywano akt publiczno-prawny — byly to
zargczyny. Od tej pory miodzi uchodzili za oblubiencéw, cho¢ nie zamieszkiwali razem. Dopiero po
uptywie okoto roku odbywalo si¢ wesele. Wtedy trzeba bylo uroczyscie zabra¢ panng mioda
i przeprowadzi¢ w orszaku do domu pana mlodego, gdzie si¢ odbywatla uczta. Pan mlody w otoczeniu
swoich przyjaciét i kolegdw, posrdd pochodni i radosnego nawotywania przychodzit do domu panny
mlodej. Jej przyjaciotki natomiast wychodzily naprzeciw temu orszakowi z lampami w reku”.
W. Turowski, op. cit., s. 205. Por. E. Szymanek, Byfo dziesie¢ panien, ,Przewodnik Katolicki”,
46 (1978), s. 3-6; A. Jankowski, Krdlestwo Boze, s. 157; C. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 67-68.

o1 Procesja towarzyszek — druhen narzeczonej (Ps 45,1-15; 1 Mch 9,7) jak i towarzyszy — starszych
narzeczonego (1 Mch 9,39; Mt 9,15) jest znana praktyka w Izraelu. Por. A. Paciorek, Ewangelia
wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 14-28, s. 494; K. Snodgrass, Stories with Intent, s. 510-513.
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»Dziesig¢ panien” z przypowiesci to druhny panny miodej, ktora — cho¢ nie
wspomniana w Ewangelii — moze symbolizowa¢ Koscit — Oblubienice Chrystusa®,
,Panny” to cztonkowie Kos$ciota, ktérzy moga by¢ gotowi badz nie na przybycie
Oblubienca — Chrystusa. Warto pamigta¢, ze Mateusz — z wlasciwa sobie
wrazliwos$cia teologiczng — odczytuje przypowies¢ Jezusa w sposéb wspdlnotowy.
Tym bardziej potwierdza to interpretacjg, ze panny, lub lepiej: dziewice odnosza si¢
do Kosciota. Poza tym, gdy Mateusz redagowal swoja Ewangeli¢ termin ,,dziewica”
byt juz uzywany przez $w. Pawta na oznaczenie Kosciota®. Wedtug $w. Hieronima
panny oznaczaja wszystkich wierzacych (cztonkéw Koéciota, Zydéw i heretykéw),

ktorym wydaje sig, Ze wierza w Boga. Przypowies¢ niejako weryfikuje ta wiare™.

b) Postgpowanie panien (wzigly/nie wzigly oliwy) (ww. 2-4)

Panny zostaty nazwane ,,nierozsadnymi” (dostownie ,,glupimi”65 — gr. morai)
oraz ,roztropnymi”. Roztropne panny to te, ktére wraz z lampami zabraly rowniez
zapas oliwy dla ich uzupetnienia w chwilach oczekiwania na pana mtodego, czego
nie uczynily panny nierozsadne. Jes§li chodzi o znaczenie ,,0liwy” to spotkaé tu
mozna rozne interpretacje. Najczgscie] wskazuje sig, ze oliwa moze symbolizowac
dobre czyny zgodne z wola Boga. Na taka wymoweg wskazuje kontekst calej
Ewangelii wg $w. Mateusza. I tak, w Kazaniu na Goérze dobre czyny Jezus
pordwnuje do $wiatta lampy, ktére ma $wieci¢ ,,przed ludzmi” (Mt 5,16) lub gdy
napomina, ze aby wejs¢ do krdlestwa niebieskiego nie wystarczy jedynie wzywac
Jego imienia, lecz petni¢ wolg Ojca (por. Mt 7,21-24)% Stad tez roztropne panny nie
mogty uzyczy¢ oleju, gdyz w krélestwie Bozym dobrych dzietl nie mozna przypisac

nikomu innemu, jak tylko osobie, ktéra je uczynita®’.

62 Sama liczba dziesig¢ w swojej symbolice wskazuje na prawde uniwersalna: wszyscy ludzie sa
powotani do wyjs$cia na spotkanie Chrystusa Oblubienca. Por. Jan Pawel I, Komentarz do Ewangelii,
Krakéw 2011, s. 178.

% Por. R. de Zan, R. Laurita, La Parola per la Chiesa. Commento alle letture delle domeniche e delle
feste. Anno A, Bologna 2007, s. 264.

% Por. Sw. Hieronim ze Strydonu, Komentarz do Ewangelii wdlug sw. Mateusza, [tum. J. Korczak],
Krakéw 2008, 25,1-2 s. 178n. Podobne rozumienie panien reprezentuje tez Orygenes — por. Tenze,
Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, cz. 2, [tham. K. Augustyniak], Krakéw 2002, 63
s. 112n.

% GPNT, s. 120.

% por. K.P. Donfried, The allegory of the Ten Virgins (Matt 25,1-13) as a Summary of Matthean
Theology, ,Journal of Biblical Literature” 93 (1974), n. 3, s. 415-428.; C. Mitch, E. Sri, op. cit.,
s. 357. Stad tez oliwa moze oznacza¢ takze stowo Boze, ktére wprowadza si¢ w czyn. Por. S. Fausti,
Wspolnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 534.

%7 Podobna interpretacje oliwy przedstawia §w. Hieronim. Gdy komentuje fakt, Ze panny roztropne
odmoéwily nierozsadnym pozyczenia oliwy (Mt 25,9) moéwi: ,udzielaja tej odpowiedzi nie ze
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Przyjecie zbawienia jest osobista odpowiedzialno$cia, o czym $wiadcza nie
tylko lampki, ale rowniez zamknigte drzwi. Wchodzenie do Krélestwa Bozego jest
indywidualna sprawa, nie jest automatyczne®. Taka interpretacje potwierdza fakt, ze
w Pismie Swigtym oliwa jest symbolem sprawiedliwego, ktéry cieszy si¢ Bozym
btogostawienstwem (por. Ps 52,10; 128,3), Madrosci Boga (por. Syr 24,14.19-23),
radosci, mitosci (por. Pnp 1,3), przyjazni (por. Prz 27,9) i szczgscia, jakie daje
wspllnota z braémi (por. Ps 133,2). Warto dodaé, ze oliwa zwiazana jest tez
z namaszczeniem Ducha Swiqtego (por. 1 Sm 10,1-6; 16,13; Mk 6,13; Hbr 1,9)69.

By wejs¢ na ucztg weselna i wyj$¢ na spotkanie mtodego, nie wystarczy mie¢
tylko zaproszenie. Trzeba jeszcze poczyni¢ szczegllne przygotowania, by okazac sig
godnym uczty. Przeciwienstwo pomig¢dzy roztropnymi a nierozsadnymi przywotuje
na pamie¢ przypowies¢ o roztropnym i nieroztropnym budowniczym domu na skale
1 na piasku (Mt 7,24-27): , Nieroztropne panny zdaja si¢ by¢ doskonatym przyktadem
polowicznych decyzji. Bycie chrzescijaninem w ograniczonym stopniu jest
nieroztropnoscia” . Roztropne panny w przeciwienstwie do nierozsadnych okazuja
si¢ czujne i gotowe. Podobnie, kazdy chrzescijanin powinien zorientowaé swoje

.. . . ., . 71
zycie w oczekiwaniu na przyjscie Pana’ .

¢) Opdznienie sig¢ oblubienca (w. 5)

Kiedy oblubieniec zwlekal ze swoim przybyciem’?, wszystkie panny
zmeczyly sie i posnely. Samo zasniecie” nie jest czym$ ztym, bo przeciez ze
spokojnym sumieniem mogly to uczyni¢ panny z zapasem oliwy, ktére po
przebudzeniu wychodza na spotkanie oblubienca. Ewangelista krytykuje brak

roztropnos$ci i btedne przekonanie panien glupich co do szybkiego powrotu

skapstwa, ale z bojazni. Kazdy bowiem otrzyma nagrode¢ za swoje uczynki. Nie moga w dzien sadu
cnoty jednych tagodzi¢ wad drugich. A jak w czasie niewoli babilonskiej Jeremiasz nie mégl wspieracé
grzesznikdéw i powiedziano mu: Nie modl si¢ za ten lud (Jr 7,16), tak straszny bgdzie 6w dzien, gdy
kazdy o siebie samego bedzie zatroskany”. Por. Sw. Hieronim ze Strydonu, op. cit., 25,9 s. 180.

% Por. W. Chrostowski (red.), Katolicki Komentarz Biblijny, Warszawa 2001, s. 971; A. Griin, Jezus
nauczyciel zbawienia, Krakéw 2003, s. 131-133; W. Turowski, op. cit., s. 207n.

% Por. C. Lesquivit, M.F. Lacan, Oliwa, STB, s. 631. ,Niektorzy w oliwnych lampkach widza symbol
wiary, Swiatto Chrystusa zapalone na chrzcie §wigtym. Zgasnigcie lampy oznacza odej$cie od Boga,
powrét do ciemno$ci grzechu. Olej to taska Boza, udzielana przez Ducha Swietego”. M. Lurker,
Stownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 108.

0 A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 495.

" Por. J. Ernst, Matthaus. Ein theologisches Portrait, Dusseldorf 1989, s. 128.

2 Powodem tego zwlekania moze by¢ duza odlegtosé dzielaca dom mtodego od domu panny miodej
lub tez zbyt dlugie rozmowy oblubienca z rodzicami panny mtodej dotyczace rozliczen finansowych.
A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 496.

Bpor. J. Ernst, op. cit., s.128.
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oblubienca’. Madre panny natomiast liczyty si¢ z dluzszym oczekiwaniem i sa
gotowe. Powtorne przyjscie Chrystusa, czyli paruzja, bedzie poprzedzone noca
czuwania tych, ktérzy pragna zbawienia. Oblubieniec, czyli Chrystus’, wprowadza
na uczt¢ weselna, a wigc do swojego krolestwa, przygotowane na Jego przyjscie
roztropne panny, czyli zbawionych76.

To one, jak niegdys Izrael w czasie nocy poprzedzajacej ich wyjscie z niewoli
egipskiej, okazaly si¢ by¢ czujne wobec niebezpieczenstwa jakie niesie noc majac
zapas ,,0liwy”. Noc w Nowy Testamencie symbolizuje takze ten $wiat. To w nocy
Jezus zostal wydany przez Judasza (por. J 13,30), Jego pojmanie i mgka byla
panowaniem krolestwa ciemnos$ci (por. £k 22,53). Tej nocy, ktérej zostal wydany
ustanowit tez Eucharystie¢ — sakrament mitosci (por. 1 Kor 11,23). Noca tez
zmartwychwstat, a wszyscy, ktérzy w Niego wierza nie sa juz ,,synami ciemnos$ci”
(1 Tes 5,5) 1 nie pelnia jej ,,uczynkow”. Zostali bowiem wyrwani spod wiladzy
ciemnosci (por. Kol 1,13)77.

Warto takze wspomnie¢, ze w Nowym Testamencie op6znianie si¢ Pana
wspomniane jest kilka razy: cho¢by wtedy, gdy Jezus nie spieszy si¢ i spdznia si¢
w drodze do swego przyjaciela Lazarza (por. J 11,6); czy tez, gdy ,,sp6znia si¢” dajac

nam szans¢ do nawrdcenia (por. 2 P 3,9).

d) Nadejscie oblubienca (ww. 6-7)

Owo nadejscie oblubiefica o potnocy, czyli o czasie, w ktérym panny si¢ nie
spodziewaly jego nadejscia i ktory dla nich jest pewnego rodzaju zaskoczeniem.
Sw. Grzegorz Wielki odnosi te stowa do dnia sadu, ktéry przyjdzie niespodzianie,
o pétnocy bowiem wszyscy $pia, nikt nie jest §wiadom tego, co si¢ dzieje wokot.
Przyjscie Pana bedzie zatem zaskoczeniem dla wszystkich”.

Przyjscie oblubienca poprzedzone zostaje wezwaniem — glosem blizej nie
opisanego czlowieka. Termin ,,wotanie”, a dostownie ,,0krzyk™ (gr. krauge) uzyty
jest aby odda¢ okrzyk Elzbiety na widok nawiedzajacej ja Maryi (Lk 1,42), ale tez na

oznaczenie okrzyku sadu (por. Ap 14,18), czy tez krzyku rozpaczy po $mierci

A, Krasowski, op. cit., s. 46.

™ Por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie i objasnienie, s. 248n.

W, Turowski, op. cit., s. 206n.

"7 Por. R. Feuillet, X. Léon-Dufour, Noc, STB, s. 559n.

78 p. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 499.

 Por. Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, [ttum. W. Szoldrski], Warszawa 1969, XII 3
s. 75.
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pierworodnych w Egipcie (por. Wj 12,30). W ten sposdb podkreslona jest
wieloznaczno$¢ przyjscia Pana: dla jednych bedzie to czas wielkiej radosci, dla
innych za$ rozpaczy i kleski zyciowej*’.

Okrzyk ten (25,6) staje si¢ trudnym doswiadczeniem dla panien, ktére nie
moga wyjs¢ na spotkanie oblubienca z powodu braku oliwy w swoich lampach.
Dlatego tylko panny roztropne po dodaniu oliwy i odpowiednim ustawieniu knota
w lampach, na co wskazuje uzyty tu grecki czasownik kosmeo (,,uporzadkowac”,
,»przyozdobi¢”’), wychodza przywita¢ oblubienca (25,7). Tak wigc, na spotkanie pana
mtodego wychodza o péinocy nie wszystkie panny styszace z ust poprzedzajacego
go czlowieka o jego nadejSciu, lecz tylko te, ktore sa gotowe i odpowiednio

przygotowane, by wyj$¢ mu na spotkanie®'.

e) Dylematy nieroztropnych (ww. 8-9)

Panny roztropne nie chca pozyczy¢ oliwy pannom nierozsadnym, mimo ich
prosby. Lampy, a inaczej naczynie na oliwg oznaczone jest tu greckim stowem
skeue, ktore oznacza w Biblii wngtrze czlowieka, jego tozsamos¢ (por. 2 Kor 2,7).
Takich rzeczy nie da si¢ pozyczyé innym™. Panny roztropne daja wigc rade, aby
tamte poszty kupi¢ wilasna oliwg. Cho¢ malo prawdopodobnym wydawato sig
zakupienie o p6tnocy oliwy przez owe panny, gdzie$ jednak znalezli si¢ sprzedajacy
ja®. Tak wiec oliwa zostala zakupiona. To jedna nie wystarczyto, by owe panny

weszly na uczt¢ weselna. Oliwa zostata kupiona za pdzno.

f) Wejscie na uczte (w. 10)

Ewangelista stwierdza to: ,,Te, ktére byly gotowe, weszlty na ucztg weselna,
idrzwi zamknigto”. Wewnatrz, za zamkni¢tymi drzwiami celebrowana jest uczta
weselna, symbol rado$ci, intymnos$ci i komunii, znak mesjanistycznego zbawienia
ofiarowany wiernym, ubogim i sprawiedliwym (por. Mt 25,21.23; Mt 8,11-12).
Stwierdzenie o zamknigtych drzwiach oznacza jednoczesnie, ze dla nieroztropnych

nie ma juz mozliwo$ci wejscia na uczte weselna, ze nie zobacza pana mtodego, ze

8 por. P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 499; G. Corini, 32a domenica ordinaria. Interpretare
i testi, SAP 49 (2017), n. 491/492, s. 127.

8 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Rozdzialy 14 — 28, s. 496.

82 por. P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 499n; S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw.
Mateus:za, s. 536n.

% Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 496.
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szansa na to zostata przez nie zaprzepaszczona. Dla nich oblicze Oblubienica
przeksztaltca si¢ w sedziego. Warto podkresli¢, ze zamknigcie drzwi domu weselnego
jest dos¢ dziwne w kontek$cie 6wczesnych zwyczajow. Z reguly wesela byty
bowiem wydarzeniami publicznymi, tzn. otwartymi dla wszystkich z najblizszej
okolicygs. Ten fakt moze wskazywac¢ na nastgpujaca wymowe: wielu ludzi zostanie
zaskoczonych w dniu paruzji, gdy drzwi uczty z Panem zostana przed nimi
zamknigte. Skoro liczba panien roztropnych i nierozsadnych rozklada si¢
proporcjonalnie: pie¢ na pie¢ moze to oznacza¢, ze kazdy ma takie same szanse

zosta¢ wpuszczony na ucztg¢ badz by¢ zostawiony na zewnatrz'®.

g) Powr6t nieroztropnych panien (ww. 11-12)

Prawdopodobnie nieroztropne panny powrdcity z zapalonymi lampami, jak
nalezy wnioskowac jeszcze w ciemnosci nocy. Nie weszty jednak wraz z panem
mtodym na uczt¢ weselna, bo nie byty na to gotowe w okreslonym czasie, momencie
jego przyjscia. Waznym wydaje si¢ by¢ tu czas, jako miara zaangazowania si¢
w przygotowania do przyj$cia oblubienca. Od tego zalezy, czy idiom uzywany
w czasach Jezusa przez rabinéw ,nie znam ci¢” wobec ucznia, nie znajdzie

. 7
zastosowania w stosunku do nas®

. Warto podkresli¢ zdecydowanie, a wrgcz
surowo$¢ pana mtodego. Wskazuje ona na jednoznacznos$é i surowos¢ sadu™.
Zdziwienie panien nierozsadnych przypomina opisane w sidédmym rozdziale
Ewangelii wg Sw. Mateusza zachowanie ludzi tudzacych samych siebie, ze znaja
Jezusa - wzywaja Jego imienia, prorokuja w Jego imig, itd. - podczas gdy nie
potrafili petni¢ woli Ojca (por. Mt 7,21-24). Jezus odpowiada im podobnie jak
pannom: ,,Nigdy was nie znatem. Odejdzcie ode Mnie wy, ktérzy dopuszczacie si¢

nieprawosci” (Mt 7,24)89.

h) Koncowe napomnienie (w. 13)
Stowa Oblubienca ,,czuwajcie” jest zacheta do przygotowania si¢ na przyjscie

Jezusa, ktére na pewno nastapi, cho¢ nikt nie wie kiedy.

8 Por. Tamze; H. Langkammer, op. cit., s. 221-223.

8 Por. C. Broccardo, op. cit., s. 136.

% por. P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 499.

87 Odpowiedz Jezusa: ,Nie znam was” znaczy w Biblii tyle samo, co ,,Nie mieliSmy szansy si¢
poznac i pokocha¢”. P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 499n.

% Por. K. Berger, op. cit., s. 115n.

% Por. A. Marangon, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 138n.
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2.1.2. Wnioski kerygmatyczne

W S$wietle przeprowadzonych analiz mozna wskaza¢ kerygmat przypowiesci
o pannach:

Chrystus jawi si¢ tutaj jako Oblubieniec swojego Kosciota, ktéry symbolizuja
panny z orszaku weselnego. Mateusz przypomina obecng w Starym Testamencie
ideg¢ Izraela — oblubienicy Jahwe. Motyw ten obecny jest zwlaszcza u prorokow:
Ozeasza, Jeremiasza, Ezechiela, Izajasza (2 Sm 17, 3; Mdr 8,2; 1z 49,18; 61,10; 62,5;
Jr 7,34; 25,10; J1 2,16; Ps 19,6; Oz 1 — 3; Jr 2 — 3,1-5; Ez 16,1n.; 1z 54,4-10). Tym
samym sugeruje, ze takie same relacje z Bogiem dotycza nowego ludu Bozego —
Kosciota™.

Opodznianie si¢ Oblubienca oznacza opdznianie si¢ paruzji. Owo opdznianie
si¢ moze generowaé postawy rozczarowania czy znuzenia. Czlowiek winien zatem
mie¢ $wiadomo$¢ swojej stabosci 1 grzesznosci. Dziesig¢ panien odnosi si¢ do
uczniéw Chrystusa, ktérzy w swej ziemskiej egzystencji winni wiernie trwac
w oczekiwaniu na przyjscie Oblubienca.

Zycie wierzacych rozumiane jest jako przygotowanie si¢ na ostateczne
spotkanie z Chrystusem w czasie godow weselnych, na ktore Bog zaprasza
wszystkich ludzi (por. Mt 22,1-14). Zaproszeni musza si¢ jednak w sposob aktywny
do tego spotkania przygotowac. Przygotowanie owo polega gtéwnie na czujnosci,
madrosci, wiernoéci i czynieniu dobra’. Z jednej strony nie wolno poddaé sig
zmeczeniu 1 pozwoli¢ sobie na ,,sen”, z drugiej za$ wazna jest koncentracja na dobru
— roztropnos¢ w dziataniu. Tym, co pozwala wierzacym pokona¢ trudnosci Swiata
jest pamig¢ o Oblubiencu, ktéry na pewno przyjdzie.

Wylaczenie panien z obecnosci w domu weselnym nieroztropnych jest
zapowiedzia wyroku na sadzie. Terazniejszo$¢ zycia ludzkiego determinuje zatem
ich przysztos¢. Jedynie czgSciowe badz powierzchowne przygotowanie si¢ na
spotkanie z Panem moze skutkowac tym, zZe nie bgdzie si¢ uczestniczy¢ w wiecznej
uczcie z Nim. Zbawienia dostapia ci, ktérzy w chwili paruzji sa gotowi oraz w zyciu
petili  dobre  uczynki’’.  Przypowie$¢  jest zatem  przypomnieniem

o niebezpieczenstwie braku czujnosci z powodu op6zniania si¢ powrotu Pana.

Dy, Turowski, op. cit., s. 206.
I Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdzialy 14 — 28, s. 497n.
2 Por. J. Homerski, op. cit., s. 319n.

45



2.2. Analiza przypowiesSci o talentach Mt 25,14-30

Przypowies¢ o talentach (Mt 25,14-30), biorac pod uwage bliski kontekst
redakcyjny z poprzedzajaca ja przypowiescia o dziesigciu pannach (Mt 25,1-13), jest
wezwaniem do czujnos$ci wlasciwej dla oczekujacych nadejscia Pana, ktéry powrdci,
by rozliczy¢ sig ze stugami z powierzonych im talentow (paruzja)93. Innymi stowy,
uczen Jezusa mimo swoich stabosci 1 ograniczen wynikajacych z ludzkiej natury, ma
by¢ zawsze przygotowany na spotkanie Pana. Jest ona druga z omawianych
przypowiesci wchodzacych w sklad Mowy eschatologicznej Jezusa, ktéra
rozpoczyna czg$¢ poswigcona sadowi ostatecznemu’*. Nie mozna oprze¢ sig
wrazeniu, ze ta przypowies¢ jest podobna w swojej tresci do opisanej przez Mateusza
przypowiesci o nielitoSciwym dtuzniku (Mt 18,23-35) oraz przypowiesci
o nieuczciwym zarzadcy (Mt 24,45-51).

W Mateuszowej przypowiesci o talentach wida¢ duze podobienstwo do
przypowiesci o minach z Ewangelii wg sw. Lukasza (19,11-27). Obydwa teksty
najprawdopodobniej pochodzacych ze wspélnego zrédta Q°°. Wydaje sie jednak, ze
redakcja Mateusza jest pierwotna wobec Lukaszowej, nawet jesli dostosowat on ta
przypowies¢ do sytuacji Kosciota 1 odczytat ja z dokladnymi odniesieniami
alegorycznymi%. W obu tekstach z tatwoscia mozna odnalez¢ ta sama w nich
strukturg: odjazd pana, przekazanie pieniedzy stugom, rozrachunek ze stugami po
powrocie pana, przy czym najbardziej niekorzystny obrét sprawy dotyczy trzeciego
stugi. Takze sentencje z w. 29 mozna odnalez¢ niemal dostownie w Ek 19,26”. Idac
za mysla Jankowskiego, ktory powotuje si¢ na C. H. Dodda, tym przypowiesciom
mozna przypisa¢ nie tylko wspdlne zrédio pochodzenia lecz rowniez wspolny tytut
,powierzone pieniqdze”gg. Chodzi bowiem w tych tekstach o ukazanie ,,cztowieka
zamoznego, ktory przed daleka podr6za powierza swym stugom pieniadze, i to raczej

miny niz talenty, raczej w gradacji zachowanej w Ewangelii Mateuszowej niz ciagle

% Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 150; A. Krasowski, op. cit., s. 47.

% Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia (NT) do Ewangelii
wg $w. Mateusza i Ewangelii wg sw. Marka, s. 223. M. Basiuk, Czuwajcie wiec, bo nie znacie dnia
ani godziny (Mt 25,1-13), s. 89.

% Por. A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, s. 146n.

% Por. C. Doglio, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 138; F. Manns, La parabole des
talents. Wirkungsgeschichte et racines juives, ,Revue des Scienses Religieuses”, 65 (1991), n. 4,
s. 344n.

T Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 501.

% A. Jankowski, Krolestwo Boze w przypowiesciach, s. 144.
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po jednej tylko minie (por. £K)". Po powrocie nastgpuje rozliczenie jako gtowna
scena obrazu. Dwaj pierwsi podwajaja zyskane wczesniej sumy, otrzymujac od pana
pochwal¢ za wierno$¢ wraz z powigkszeniem w nagrod¢ za to ich rangi w zarzadzie
débr pana. Ostatni stuga zwraca przechowana sume¢ nietknig¢ta, ale i nie
powigkszona, ttumaczac si¢ obawa przed panem. Otrzymuje on nagang oraz karg za
to, ze nie przysporzyl zysku swemu panu. Warto w tym miejscu przedstawic
pordwnanie synoptyczne obu tekstow dodajac w tym miejscu, ze analogicznej

przypowiesci nie znajdziemy u Marka'®:

Mt 25,14-30 Lk 19,11-27

11 Gdy stuchali tych rzeczy, dodat
jeszcze przypowies¢, dlatego ze byt
blisko Jerozolimy, a oni mysSleli, ze
krolestwo Boze zaraz sig zjawi.

12 Méwil  wiec:  «Pewien  czlowiek
szlachetnego rodu udat si¢ w kraj daleki,
aby uzyska¢ dla siebie godno$¢
krolewska 1 wrdcic. 13 Przywotal wigc
14 Podobnie tez [jest] jak z pewnym | dziesigciu stug swoich, dat im dziesigcé
cztowiekiem, ktéry majac si¢ uda¢ | min i rzekt do nich: "Zarabiajcie nimi, az

w podréz, przywotat swoje  stugi | wrocg". 14 Ale  jego  wspodtobywatele

1 przekazat im swoj | nienawidzili go 1 wystali za nim
majatek. 15 Jednemu dat pi¢¢ talentow, | poselstwo z  o$wiadczeniem:  "Nie

drugiemu dwa, trzeciemu jeden, | chcemy, zeby ten kr6lowatl nad nami".
kazdemu wedlug jego zdolnosci,
1 odjechal. Zaraz 16 ten, ktory otrzymat
pie¢ talentéw, poszedt, puscit je w obrét

i zyskat drugie pig¢. 17 Tak samo i ten, | 1I5Gdy po  otrzymaniu  godnosci

ktory dwa otrzymatl; on roOwniez zyskat | krdlewskiej wrocil, kazal przywota¢ do

% Mina liczyta 100 drachm srebrnych, drachma za$ odpowiadata mniej wiecej jednemu rzymskiemu
denarowi, ktory (...) byl dniéwka robotnika niewykwalifikowanego”. A. Jankowski, Krélestwo Boze
w przypowiesciach, s. 149. Dzi§ mina przedstawiataby warto$¢ ok. 40 euro. Por. H. Langkammer,
Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia (NT) do Ewangelii wg sw. Mateusza
i Ewangelii wg sw. Marka, s. 224.

1% M. Wojciechowski, op. cit., s. 366-367.
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drugie dwa. 18 Ten za$, ktory otrzymat
jeden, poszedt 1 rozkopawszy ziemig,
ukryt pieniadze swego pana.

19 Po dluzszym czasie powrdcil pan
si¢

z nimi. 20 Wowczas przyszed? ten, ktory

owych stug 1 zaczal rozlicza¢
otrzymat pi¢¢ talentow. Przyniost drugie
pie¢ i rzekt: "Panie, przekazates mi pigc
talentow, oto drugie pig¢ talentow
zyskatem". 21 Rzekl mu pan: "Dobrze,
stugo dobry i wierny! Byte§ wierny
w rzeczach niewielu, nad wieloma cie
postawi¢: wejdz do radosci twego
pana!" 22 Przyszedl réwniez i ten, ktory
otrzymatl dwa talenty, mowiac: "Panie,
przekazale§ mi dwa talenty, oto drugie
dwa talenty zyskatem".23 RzekI mu
pan: "Dobrze, stugo dobry i wierny!
Byte§ wierny w rzeczach niewielu, nad
wieloma ci¢ postawi¢: wejdz do radosci

twego pana!"

24 Przyszedt i ten, ktéry otrzymat jeden
talent, 1 rzekl: "Panie, wiedzialem, ze$
jest cztowiek twardy: chcesz za¢ tam,

gdzie nie posiales, 1 zbiera¢ tam, gdzies

nie  rozsypal. 25 Bojac  si¢  wigc,
poszedtem 1 ukrylem twéj talent w
ziemi. Oto masz swoja

wlasnos¢!" 26 Odrzekt mu pan jego:
"Stugo zty i gnu$ny! Wiedziates, ze chce
za¢ tam, gdzie nie posiatem, i zbierac

tam, gdziem nie rozsypal. 27 Powinienes

siebie te stugi, ktéorym dal pieniadze, aby

dowiedziec, co kazdy

si¢

zyskatl. 16 Stawil si¢ wigc pierwszy
irzekl: "Panie, twoja mina przysporzyta
dziesigC

"Dobrze,

min". 17 Odpowiedzial mu:

stugo  dobry;  poniewaz

w drobnej rzeczy okazale§ si¢ wierny,

sprawuj wiadze nad dziesigciu

miastami!" 18 Takze drugi przyszedt
irzekl: "Panie, twoja mina przyniosta
pie¢ min". 19 Temu tez powiedzial: "I ty

miej wtadze nad pigciu miastami!"

20 Nastepny przyszedt i rzekt: "Panie, tu

jest twoja mina, ktéra trzymatem

zawinigta w chustce. 21 Lekatem si¢

bowiem ciebie, bo jeste§ czlowiekiem

surowym: chcesz bra¢, czego§ nie
polozyt, i 7ac, czegos nie
posiat". 22 Odpowiedziat mu: "Wedlug
stow twoich sadzg¢ cig, zly shlugo!
Wiedziates, ze jestem czlowiekiem
surowym: chce bra¢, gdzie nie
polozylem, 1 za¢, gdziem nie
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wigc byl odda¢ moje pieniadze
bankierom, a ja po powrocie bylbym
z zyskiem odebrat swoja

wlasnos$¢. 28 Dlatego odbierzcie mu ten
talent, a dajcie temu, ktoéry ma dziesigc

talentow.

29 Kazdemu bowiem, kto ma, begdzie
dodane, tak ze nadmiar mie¢ begdzie.
Temu za$, kto nie ma, zabiora nawet to,
co ma. 30 A stuge nieuzytecznego
wyrzuccie na zewnatrz - w ciemnosci!

Tam bedzie ptacz i zgrzytanie zgbow".

posiat. 23 Czemu wigc nie dates moich
pienigdzy do banku? A ja po powrocie
bylbym je z zyskiem odebrat". 24 Do
obecnych za$ rzekt: "Odbierzcie mu ming
1 dajcie temu, ktéory ma dziesigé
min". 25 Odpowiedzieli mu: "Panie, ma

juz dziesi¢¢ min".

26 "Powiadam wam: Kazdemu, kto ma,
bedzie dodane; a temu, kto nie ma,
zabiorg nawet to, co ma.

27 Tych za$ przeciwnikéw moich, ktorzy
nie chcieli, zebym panowal nad nimi,
przyprowadzcie tu i poscinajcie w moich

oczach"».

Spojrzmy na podobienstwa i

101
a Lukaszowg ot

rOznice migdzy wersja Mateuszowa

Mateusz Fukasz
- pewien cztowiek (niezwykle bogaty, moze kupiec) majacy | - pretendent do
udac si¢ w podr6z tronu kréla
- rozdaje stugom talenty ,kazdemu wedlug jego zdolnosci” | - rozdaje stugom

i niejako zgodnie z darowanym zaufaniem (im wigksza ilos¢

talentow otrzymana, tym wigksze zaufanie do stugi jego pana)

miny, kazdemu tyle

samo

W obydwu wersjach wida¢ podobienstwa, ale i wyrazne réznice. Inny jest

kontekst przypowiesci L.ukaszowej opowiedzianej tuz przed wjazdem do Jerozolimy,
ktora odrzuci Chrystusa nie rozpoznajac w Nim Mesjasza. W tle zarysowuje si¢ juz
wyraznie wydarzenie sSmierci 1 zmartwychwstania Chrystusa. Mateusz za$ umieszcza
swoja przypowies¢ w kontekscie tematdéw eschatologicznych i w perspektywie sadu
ostatecznego. U FLukasza mamy dziesigciu stug, cho¢ w koncowym etapie

przypowiesci na scenie pojawia si¢ jedynie trzech. Mateusz méwi o talentach, ktére

1%V A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 150.
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o wiele przewyzszaja wartos¢ Lukaszowych min. Tym samym Mateusz podkresla
wigksza odpowiedzialnos¢ slugloz.

Historia opowiedziana w przypowiesci rozgrywa si¢ na trzech etapach: opis
,pewnego czlowieka”, ktéry powierza swym stugom talenty; dzialalnos$¢ stug;
rozrachunek pana ze stugami. Najwazniejsza jest tu czg$¢ trzecia przypowiesci, ktéra
roOwniez dzieli si¢ na trzy sceny. Akcent pada tu jednak wyraznie na sceng trzecia
przedstawiajaca rozrachunek pana z trzecim stuga'®. Struktura przypowiesci jest
dosy¢ prosta i jawi si¢ w sposdb nastgpujacy:

a) Wprowadzenie (ww. 14-15)

b) Dziatalnos¢ stug (ww. 16-18)

¢) Powrét pana i rozrachunek ze stugami (ww. 19-30)

- Pierwszy stuga (ww. 20-21)
- Drugi stuga (ww. 22-23)
- Trzeci stuga (ww. 24-28)

d) Koncowe wypowiedzi (ww. 29-30)'.

Wedle podanej wyzej struktury perykopy zostanie teraz przedstawiona

analiza egzegetyczna tekstu zakonczona wnioskami natury kerygmatycznej.

2.2.1. Egzegeza tekstu

a) Wprowadzenie (ww. 14-15)

Kluczowa postacia przypowiesci jest osoba nie opisana precyzyjnie, nazwana
po prostu: ,,pewien czlowiek” (w. 14). Kontekst poprzedzajacy, czyli przypowiesc
o pannach zakonczona wezwaniem do czuwania w sytuacji nadchodzacego sadu
sugeruje, ze chodzi tu o Syna Czlowieczego. Taka interpretacj¢ potwierdza az
osmiokrotne uzycie w przypowiesci terminu Kyrios (ww. 18.19.20.21 — dwa razy
.22.23 — dwa razy 1 24), ktory w Nowym Testamencie odnosi si¢ do Chrystusa.
Przypowiesciowy ,.cztowiek™” przed udaniem si¢ w podréz powierza swéj majatek

trzem stugom. Nie wskazuje jednak konkretnych polecen dotyczacych owych

192 por. P. Rota Scalabrini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, SAP 37 (2005), n. 371/372,
s. 195-197.

19 por. J. R. Wohlgemut, Entrusted Money (Matt. 25,14-28), [w:] Jesus and His Parables.
Interpreting the parables of Jesus Today, red. V.G. Shillington, Edinburgh 1997, s. 103-120;
C. Doglio, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 138n.

' A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 501. Por. K. Berger,
Kommentar zum Neuen Testament, s. 116n.
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’ 2 . .. oy .. . . . 105
$rodkéw. Oznacza to, ze daje im wolno§¢ w kwestii dysponowania majatkiem'"”.

Jednoczes$nie obdarza ich wielkim zaufaniem 1 traktuje bardziej jak
wspOtpracownikéw niz jak stugi.

Majatek powierzony stlugom stanowitl ogromna sume. Pigé talentéw to
w owych czasach rOwnowazno$¢ zaptaty za prace jednego cztowieka przez okres
okotu stu lat lub tez suma, ktéra mozna bylo otrzymaé ze sprzedazy ok. 215
kilograméw srebra'®. Idac tropem interpretacji alegorycznej mozna powiedzieé,
ze wszystko zaczyna si¢ zatem od daru Pana — Chrystusa. Nalezy tu podkresli¢,
ze kazdy ze slug jest rOwnie cenny w oczach ich pana. Réwniez i ten, ktory
otrzymuje jeden talent — nie jest to bowiem umniejszanie wagi jego osoby; pan
bierze po prostu pod uwage jego mozliwosci w dysponowaniu otrzymanym darem'”’.
Wezwanie skierowane do stlug podnosi ich godno$¢ do miary samego Chrystusa,
ktory przyszedt po to, aby stuzy¢ (por. Mt 20,28).

Jak nalezy rozumie¢ 6w dar - przypowiesciowe ,talenty”? W wielu
wspotczesnych, popularnych interpretacjach tej przypowiesci same ,talenty”
pojmuje si¢ jako synonim zdolnos$ci, mozliwos$ci, naturalnych daréw czy osobistego
geniuszu. Nie taki sens jednak chce przekaza¢ nam autor przypowiesci. Gdy pan
powierza slugom talenty daje im r6ézne sumy w zaleznosci od ich mozliwosci —
gr. dynamis (w. 15). Talenty nie oznaczaja zatem naturalnych dar6w cztowieka — one
przeciez nie otrzymuje si¢ wedtug osobistych zdolnosci, lecz to owe zdolnosci zaleza
od naturalnych daréw, ktore kazdy posiada. Talent zatem nalezy odczytac
w kontekscie innych przypowiesci o czuwaniu oraz w  perspektywie
chrystologicznej. Jesli zatem panem jest Chrystus, to co pozostawia On swoim
stugom? W metaforycznym jezyku przypowieSci powiedziane jest, ze pan

»powierzylt” (gr.: parédoken) im swoje dobra (w. 14). Uzyty tutaj termin ,,powierzyl”

195 Por. Tamze, s. 503.

1% por. C. Doglio, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s 139; N. Berveiller, M. Mancier.
(red.), op. cit., s. 255. ,,.Dla nas «talent» to juz dzi$ pojgcie zgota abstrakcyjne. Tymczasem u Grekow
talanton, odpowiednik hebrajskiego biblijnego kikkar, to nie byla jakas moneta, lecz miara wagi.
Réznie ja przeliczajg uczeni — od 27 do 60 kg; najczgSciej spotyka sig 34,2 kg. Jezeli byly to talenty
ztota, sumy byly zawrotne. Ale i przy srebrze znaczne — z jednym talentem srebra mozna byto
zaktadaé przedsigbiorstwo w owych czasach”. A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach,
s. 150. Talent w czasach Chrystusa byl rOwnowazny sumie sze$ciu tysigcy denaréw.

197 por. G. Corini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, SAP 49 (2017), n. 491/492, s. 151.
,Dlatego tez zar6wno ten, ktéry z pigciu uczynit dziesig¢ talentdéw, jak i ten, ktéry z dwéch cztery,
otrzymuje podobna rado$¢, poniewaz rozdajacy talenty nie bral pod uwage wielkosci zysku, ale
wysilek woli. Stusznie tez méwi sig, ze zyskat drugie pie¢ i drugie dwa, poniewaz gdy zainwestuje si¢
w gloszenie [Ewangelii] mgzczyznom i kobietom, to tak jakby otrzymane talenty zostaty podwojone”.
Beda Czcigodny, Przypowies¢ o talentach, [ttam. B.M. Szewczyk], www.patres.pl [20.12.2019].
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w tradycji chrzescijanskiej jest typowy dla okreslenia débr powierzonych wspolnocie
Kosciota przez samego Chrystusa. Chodzi tu wigc o to samo orgdzie chrzescijanskie,
ktéore w pasterskich listach §w. Pawla nazywane jest — przy uzyciu je¢zyka
analogicznego dla $wiata ekonomiczno-jurydycznego — jako ,depozyt”
(gr.: parathéké), ktéry uczen ma strzec z wielka wiernoscia (por. 1 Tm 6,20;
2Tm 1,12.14). Przypowies¢ zatem przewiduje, ze chrzescijanie moga mie¢ rézne
mozliwosci w pomnazaniu owego daru bycia uczniem, daru uczestnictwa
w krélestwie Bozym. R6zne mozliwosci daja odmienne rezultaty, proporcjonalne do
daru powierzonego przez Pana'®.

Nie mozna zapomnie¢, ze nasz tekst jest kolejna przypowiescia o krolestwie
Bozym. Jedynie z powodoéw redakcyjnych zamiast incipit uzytego w przypowiesci
o pannach (,,Wtedy podobne bgdzie krélestwo niebieskie do ...” — Mt 25,1) Mateusz
uzywa juz tutaj tylko krétkiego zwrotu: ,,Podobnie tez jest ...” (Mt 25,14) — jest to
bowiem ta sama sekcja tekstu. Zdanie to mozna by zatem odczyta¢ jako: ,,Krolestwo
niebieskie podobne tez jest do pewnego cztowieka ...”. Talentami sa tu wigc dobra
i tajemnice krdélestwa niebieskiego. Nalezy takze pamigtaé, ze Jezus opowiada te
przypowies¢ swoim uczniom tuz przed swoja meka. Tym samym zapowiada swoje
odejscie oraz konsekwencje, jakie to odejscie bedzie miato dla uczniéw. Otz teraz
Pan ,talenty” krélestwa niebieskiego powierza uczniom - a w zamiarze Mateusza,
ktéry te przypowiesé przekazuje - takze catej wspdlnocie Kosciota'®.

W tym S$wietle raczej nie uprawnione jest interpretowanie talentéw jako
naturalnych uzdolnien, jak to podaja niektérzy thumacze''®. Takie thumaczenie jest
bardzo zawezonym rozumieniem'''. Talenty nalezy odnie$¢ do duchowych daréw,
ktére Chrystus powierzyt Kosciolowi i ktére stuza jego budowaniu. W ten sposéb
Jezus uswiadamia wszystkim wielka odpowiedzialno$¢: wierzacy (kazdy wedlug
swych mozliwosci) sa kontynuatorami dzieta Jezusa i1 przyczyniajq si¢ do budowania

z . . 112
krélestwa Bozego na ziemi .

"% Por. C. Doglio, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 140.

19 Por. B. Chenoweth, Identifying the Talent. Contextual Clues for the Interpretation of the Parable
of the Talents (Matthew 25,14-30), ,,Tyndale Bulletin” 56 (2005), n. 1, s. 61-72; B. N. Berveiller,
M. Mancier. (red.), op. cit., s. 254; S. Fausti, Wspdinota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 541.
"% Por. np. C. Mitch, E. Sri, op. cit., s. 359; P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 508.

"'por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 506.

"2 Talent jest mitoscia Ojca do mnie, ktéra powinna «podwoié sie» w mojej odpowiedzi mitosci
wzgledem braci. OdpowiedZ na t¢ mito$¢ czyni mnie tym, kim jestem, synem réwnym Ojcu”.
S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 540.
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Taka interpretacje ,.,talentow” potwierdzaja ojcowie Kosciota. Orygenes widzi
w talentach powierzone mu przez Boga stowo Boze — perty Pana'"®, ktérymi musi sig
dzieli¢ z stuchaczami, sktada¢ je w ,,banku” ich stuchu. Podkresla przy tym, ze stowo
to jest darem Pana: ,Poprosz¢ Go, aby stowa moje zachcial uczyni¢ swoim
pieniadzem, tak abym mogt wam pozyczy¢ nie moje, ale Jego pieniadze i ztoto,
abym mogt przemawia¢ do was Jego stowem i Jego mysla oraz sktada¢ je w banku
waszego stuchu”''. W homilii do Ksiegi Jeremiasza za§ Orygenes powie: ,.Ja za$
modlg si¢ o to, zebym nie tylko przechowywat to, co otrzymuje od tych, ktérzy daja,
zebym nie «zakopal w ziemi talentu»''® tych, ktérzy do mnie méwia, zebym «nie
zawijal w chuste miny»116 tych, ktorzy udzielaja jakiej§ pozytecznej nauki, lecz
zebym mogt spowodowac rozwo6j nauk, jakie otrzymuje od tego, ktéry mi ich udziela
i potrafi przekaza¢ to, co pozyteczne. Modlg sig, zebym moégt pomnozy¢ ming

Ewangelii, apostola, proroka czy Prawa™'!’

. Podobnie — jako gtoszenie Ewangelii
1 mowe Boza - ewangeliczne ,talenty” interpretuje §w. Hieronim. Wykorzystuje przy
tym gr¢ stow stwierdzajac, ze pieniadze i srebro okre§lamy jednym greckim stowem
argirion. Ten sam termin odnosi si¢ w Biblii do stowa Jahwe, ktore jest ,,szczere,

, . C . 11
wyprébowane srebro bez domieszki ziemi, siedmiokro¢ oczyszczone” (Ps 12,7)''®,

b) Dziatalnos¢ stug (ww. 16-18)

Dwaj pierwsi studzy zaraz po odjezdzie pana zabrali si¢ do pracy, zaczegli
dziata¢”'"®. W wyniku swej aktywnos$ci udalo im si¢ pomnozy¢ swdj talent. Nie
wiadomo jednak na czym owa aktywnos$¢ polegata. Raczej nie polegala ona na
ulokowaniu pieniedzy w banku (por. w. 27). W czasach éwczesnych Mateuszowi
wigksze zyski przynosit handel i spekulacje. W przypowiesci szczegdt ten nie jest

istotny. Mateusz sugeruje tu raczej wspOlnocie Kosciota, ze w podjeciu

' Por. Mt 7.6.

""* Orygenes, Homilie o Ksiedze Wyjscia, XIII 1, [w:] Tenze, Homilie o Ksiedze Rodzaju. Homilie
o Ksiedze Wyjscia, [thum. S. Kalinkowski], Krakow 2012, s. 293.

"3 por. Mt 25,25.

1% por, £k 19,20.

1 Orygenes, Homilie o Ksiedze Jeremiasza, XX 3, [w:] Tenze, Homilie o Ksiedze Jeremiasza.
Komentarz do Lamentacji Jeremiasza. Homilie o Ksiegach Samuela i Ksiegach Krolewskich, [ttum.
S. Kalinkowski], Warszawa 1983, s. 176n. Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw.
Mateusza, cz. 2, 66 s. 119n; 68 s. 123.

"8 Por. Sw. Hieronim ze Strydonu, op. cit., 25,26-28 s. 183.

""" GPNT, s. 122.
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natychmiastowej aktywnosci nalezy odczytywac postuszenstwo i gotowos¢ w stuzbie
Chrystusowim.

Trzeci stuga zakopatl pieniadze swego pana, co bylo w owych czasach znana
praktyka przechowywania cennych rzeczy. Innym zwyczajem bylo takze
zamurowanie takiego depozytu w sekretnym miejscu. Zamiarem stugi bylo
bezpieczne zachowanie skarbu swego pana — jak to sam pdzniej stwierdzi (por.
ww. 24-25). Wedlug prawa rabinistycznego, jesli depozyt zostat dobrze ukryty przez
jego dzierzawce, to w przypadku kradziezy dzierzawca 6w nie byl odpowiedzialny
za utratg depozytum. Zachowanie trzeciego stugi zdawato sig by¢ racjonalne. Jednak
w kontekscie odmiennego postgpowania pozostalych slug jawi si¢ ono bardzo
negatywnie — zabrakto tu wlasnej aktywnos$ci w trosce o powierzony sobie talent.

Stuga byt jedynie biernym wykonawca utartych zwyczajow.

¢) Powrdt pana i rozrachunek ze stugami (ww. 19-30)

Pan powraca z dtugiej podrézy, co przy interpretacji chrystologicznej odnosi
si¢ do czasu pomigdzy wniebowstapieniem a paruzja. Ow ,,dluzszy czas” oznacza
zatem okres naszego zycia dany nam jako czas na pomnazanie ,,talentow”.

Pierwszy i drugi stuga otrzymuja nagrod¢ taka sama nagrode, cho¢ kazdy
znich osiagnat inny zysk. W ocenie pana tym, co si¢ liczy jest bowiem
dyspozycyjnos¢, wiernos¢ w sprawie powierzonego im dobra, aktywno$¢ stug, a nie
liczba pomnozonych talentéw. Obydwaj nazwani sa stugami ,,dobrymi i wiernymi”
(w. 21.23). Zwrot ten wyraznie wskazuje, ze studzy zachowali w sobie relacje do
pana oparta na zaufaniu i wierze'**.

Dwaj studzy poprzez swdj osobisty wkiad, ,,zyskali” podwoéjnie bedac

,wiernymi w rzeczach niewielu” .

Stad ich nagroda staje si¢ posiadanie
podwojonych talentéw (w zyciu doczesnym) oraz wejscie ,,do radosci pana”
(w zyciu wiecznym). Ta nagroda, ktérej zapewne ani studzy, ani sluchacze tej
przypowiesci si¢ nie spodziewali, wyrazona przez pana na zasadzie kontrastu:
,,w niewielu — nad wieloma” méwi o wielkodusznosci 1 milosierdziu Pana na

ptaszczyznie zycia fizycznego i duchowego. Bowiem ,,wejs¢ do radoSci swojego

120 por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 504.

121 por. P. Rota Scalabrini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 197.

122 por, Tamze, s. 200.

123 Nazwanie powierzonej sumy «niewielka» moze $wiadczy¢, ze Mateusz «podwyzszyl» kwote
podang we wcze$niejszej tradycji. By¢ moze w ten sposéb chciat utatwi¢ alegoryczne odczytanie
przypowiesci”. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 504.
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pana” oznacza mie¢ zycie w obfitosci tu na ziemi i w niebie, gdzie stuga i jego Pan
zasiadaja do uczty przy jednym stole'?*. Hojnos¢ pana byta odpowiedzia na hojnos¢
stug w dysponowaniu powierzonymi sobie talentami'>.

Nagroda ta jawita si¢ jako niespodziewana i wielkoduszna réwniez na tle
owczesnego podziatu spotecznego na pandéw i stug, ktoérzy przewaznie byli wtedy
niewolnikami. Postawienie nad ,,wieloma rzeczami” oznacza takze zasade, ze za
dobre wypetnianie obowiazkéw duchowych zdobywa si¢ jeszcze wigksze zaufanie
pana. Zasada ta zostala jasno wyjasniona w przypowiesci o studze wiernym
i niewiernym: ,,Kt6z jest tym sluga wiernym i roztropnym, ktérego pan ustanowit
nad swoja stuzba, zeby na czas rozdawat jej zywnos¢? Szczesliwy 6w stuga, ktérego
pan, gdy wrdci zastanie przy tej czynno$ci. Zaprawde powiadam wam: Postawi go
nad catym swoim mieniem” (Mt 24,45—47)”126.

Trzeci stuga zachowal nie uszczuplona sumg talentow, lecz nie podjat
zadnego dziatania dla ich pomnozenia. Powodem takiego zachowania byl migdzy
innymi lek przed panem, ktérego stluga nazywa ,surowym”, ,twardym”
(gr. sileros)'?’. Stuga kresli tutaj bardzo niepochlebny portret swego pana i réwniez
z tego powodu otrzymuje tak surowa kar¢. Warto zauwazy¢, ze w dialogu migdzy
panem a trzecim stuga, to sluga pierwszy zabiera glos (w. 24nn). Prébujac sig
usprawiedliwi¢ przechodzi do ataku zanim pan otworzy swe usta. Stwierdza, ze jego
zachowanie jest sprawiedliwe i stuszne — nie zdefraudowat bowiem powierzonego
mu talentu. Natomiast samego pana uwaza za niesprawiedliwego, za kogos, kto ma
nadmierne wymagania, zada zbyt wiele, jest despotql28. Stuga nie zauwazyl hojnosci
swego pana, lecz boi si¢ go i brzydzi sig¢ jego postgpowaniem, ktére uwaza za

obciazanie innych cig¢zarami, wykorzystywanie drugich i bogacenie si¢ kosztem

12 Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 150n. Postepowanie pana przypomina,
krdla z przypowiesci o nielitosciwym diluzniku: krél ,chciat si¢ rozliczy¢ ze swymi stugami”
(Mt 18,23). W przypowiesci tej mowa jest o krolestwie Bozym, ktére jest podobne do owego krola.
Tym bardziej wigc powr6t pana z przypowiesci o talentach mozna odnie§¢ do paruzji i sadu
ostatecznego. W takim kontekScie ,radoScia pana”, do ktérej wchodza studzy jest krélestwo
niebieskie — wiekuisty udzial w zyciu Boga.

125 Por. P. Rota Scalabrini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 198.

12 Por. C. Mitch, E. Sri, op. cit., s. 360.

"7 GPNT, s. 123.

128 por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, cz. 2, 68 s. 122. ,,Stuszne jest to, co
napisano, zwlaszcza wobec przytaczanego w grzechach usprawiedliwienia, ktére zawiera ta
wypowiedz, ze do lenistwa i niedbalstwa dolacza si¢ takze wystgpek pychy. Ten stuga miat przeciez
po prostu przemawia¢ do pana, a on przeciwnie — zniewaza go — i mowi, ze dzialal kierujac sie
rozsadkiem, aby czasem przez szukanie zysku nie narazi¢ na ryzyko tego, co mu przypadto w udziale,
co oznacza, ze probuje uzna¢ za daremne wysiltki innych: wystarczy, zeby kazdy zdal sprawg ze
swoich wysitkéw”. Beda Czcigodny, op. cit.
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cudzych Wysilk(’)wlzg. Ktamie, gdy méwi, ze pan ,,chce za¢ tam, gdzie nie posial”
(w. 24). Gdyz — jak to pokazuje Jezus w przypowiesci o siewcy — BOg rozsiewa
swoje ziarno wszedzie (por. Mt 13,3-8). Trzeci stuga ustawil wigc siebie w pozycji
niewolnika, ktéry musi wykonywa¢ pracg¢ narzucong mu przez niesprawiedliwego
pana. Zly obraz pana, jaki wytworzyt sobie stuga, prowadzi go do biernosci. Dlatego
tez pan nie wchodzi juz w polemikg co do obrazu swej osoby, lecz postugujac sig
niestuszna motywacja stugi gani go, ze pomimo odczuwanego Igku nadal pozostat
bierny, nie wykazat zadnej dyspozycyjnoéci wobec woli pana (por. w. 26-28)".
Dialog ten podkresla jeszcze bardziej Mateuszowe wezwanie do
zaangazowania si¢ w sprawy Krolestwa. W swojej Ewangelii czgsto zwraca on
uwage na waznos¢ i konieczno$¢ aktywnego przyjecia krdlestwa Bozego, jak np.
stuchanie, rozumienie i wypetnianie stowa Bozego (por. Mt 13,23). Ten, kto nie
wydaje owocow w postuszenstwie Bogu przypomina (jak faryzeusze) drzewo, ktore
,bedzie wycigte 1 w ogien wrzucone” (Mt 7,19). Zachowanie depozytu w mierze
otrzymanej, a nie powigkszonej uchodzito za co$ pozytywnego w mysli faryzeuszow
i uczonych w Prawie. To gléwnie oni — podobnie jak trzeci stuga — uznawali siebie
za sprawiedliwych 1 dlatego nie odczuwali potrzeby przylgnigcia do Jezusowego
orgdzia. Wymogi Kroélestwa wydawaty im si¢ nieuzasadnione. Pozostali zatem na
poziomie moralizmu w przestrzeganiu Prawa'’'. Rezultatem takiej postawy jest

zawsze niepostuszefistwo i strach odczuwany przed Bogiem'>.

12 Por. P. Rota Scalabrini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 198n.

" Nic w przypowieéci nie pozwala na stwierdzenie, Ze pan mial mniej wspéiczucia dla trzeciego
stugi. Fakt, ze otrzymat on tylko jeden talent, nie jest ku temu argumentem: kazdy otrzymat ,,wedtug
swoich zdolnosci”, a stuga, ktéry rozwinat dwa talenty, otrzymuje t¢ sama nagrodg, co ten, ktory
podwoit pig¢ talenty. Pan nie ocenia tez skutecznosci dobrych stug, lecz ich lojalnos¢. Jednak ostatni
stuga wcale nie ma takiego samego wewngtrznego nastawienia do pana jak pozostali. Nie ufa mu, boi
si¢ go i nie chce ryzykowaé. Nie robi nic, aby w pelni wykorzysta¢ powierzony mu talent. On takze
dziata wobec pana zgodnie z wlasnym jego obrazem: nie chce pracowa¢ dla ,leniwego” pana, ktdry
chce aby inni pracowali dla niego. Tym samym to panu zarzuca on lenistwo i niesprawiedliwo$¢. Por.
F. Manns, La parabole des talents, https://jerusalem-dialogue.blogspot.com/2014/11/la-parabole-des-
talents.html [10.10.2019].

Bl postawa trzeciego stugi, a w calej ewangelii i faryzeuszéw, przypomina nieco zachowanie
bogatego mtodziefica (por. Mt 19,16n), ktéry przestrzegal przykazan, lecz nie mégt poja¢ wymagan
Kroélestwa — tego, ze nalezy porzuci¢ swoje dobra i poj$¢ za Jezusem. Wezwanie Jezusa wydaje mu
si¢ nadmierna i dlatego odrzuca zaproszenie. Smutek, z jakim oddala si¢ od Mistrza nie r6zni si¢ wiele
od losu trzeciego stugi, ktéry nie wchodzi ,,do radosci swego pana”. Por. P. Rota Scalabrini, 33a
domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 201.

32 Ich obraz Boga byt karykatura: bali si¢ oni ryzyka, a zadali dla siebie uznania, ukryci za «ptotem
Prawa», wypelnianego skrupulatnie wlacznie do uiszczenia dziesi¢ciny z anyzu i kminku, niestety
z pominigciem szukania prawdziwej woli Bozej, ktéra milosci chciata, nie krwawej ofiary
(por. Oz 6, 6), co tylokrotnie im wypominat Jezus (por. Mt 9,13; 12,7; Mk 12,33)”. A. Jankowski,
Krolestwo Boze w przypowiesciach, s. 147.
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Mateusz kieruje to przestanie do wspdlnoty Kosciota, gdzie mogly pojawic
si¢ podobne problemym. Podkresla, ze w optyce zycia chrzescijanskiego dar Boga
winien by¢ przyjety z mitoscia i ufnoscia, a wtedy bedzie pomnazany. Na tym polega
wtasnie ewangeliczna rado$¢, do ktérej pan wprowadza swoje ,,stugi”. Powierzenie
komus$ dobr duchowych oraz ,,tajemnic krolestwa niebieskiego” (Mt 13,11) pociaga
za soba takze wielka odpowiedzialnos’él34.

Stad tez zachowanie trzeciego stugi uznane jest za negatywne, a sam stuga
za ,ztego” i ,,gnusnego” (w. 26). Warto zauwazy¢, ze pan nie nazywa stugi
niepostusznym, czy nieskutecznym, lecz wiasnie ,,ztym”. Termin ten uzywany jest
zwykle w Pismie Swictym, a zwlaszcza w Nowym Testamencie, na oznaczenie
przebiegtosci diabla — starozytnego weza z Ksigegi Rodzaju. Mozna nawet znalezé
pewne podobienstwo pomig¢dzy zachowaniem stugi, ktéry broni si¢ wobec swego
pana argumentujac swoje zachowanie strachem przed nim (w. 25), a tym samym
uczuciem, ktorego doswiadczyl Adam po grzechu pierworodnym (por. Rdz 3,10).
Pismo Swigte wyraznie odréznia pomigdzy strachem a bojaznia Boza. Strach jest
konsekwencja albo btednego mniemania o Bogu, albo skutkiem Igku przed
uczynieniem czegos, co zostalo cztowiekowi zakazane. Bojazn natomiast rozumiana
jest jako uznanie swoich ograniczen w obliczu wielkosci Stworcy (por. np. Hi 42,5-
6) oraz motywowana jest synowska miloscia do Boga'®>. Epitety skierowane do
ztego stugi stoja w wyraznej opozycji wobec okreslenia dwoch pierwszych stug jako
,dobrych” 1 ,,wiernych”. Ci sa ,,dobrzy” podobnie jak Bog, ktory ,,jeden tylko jest
dobry” (por. Mt 19,17) dajac nam swego Syna. W przeciwienstwie do owych
,dobrych” stug, trzeci otrzymuje kar¢ zamiast nagrody. Jest to najpierw kara
odebrania talentu i przekazania go studze, ktéry pozyskal ich najwigksza ilosc.
Chodzi tu o podkreslenie faktu, ze dobra krélestwa Bozego musza si¢ rozrastac,
rozprzestrzeniaC, inaczej pozostana sterylne i1 umieraja w osobie, ktora je
0trzyma1a136. Moéwi o tym sam Jezus: ,,Bo kto chce zachowaé swoje zycie, straci je”

(Mt 16,25).

133 Por. N. Berveiller, M. Mancier. (red.), op. cit., s. 254.

13 Zatrzymanie lub zakopanie tej nowiny dla samego siebie stanowi powazne naruszenie
odpowiedzialno$ci wzgledem Pana, ktéry wzywa nas, by$Smy dzielili si¢ Jego Dobra Nowing ze
$wiatem. Nie chce, bySmy Mu ja zwrécili bez podzielenia si¢ nig i bez przyniesienia owocu”.
C. Mitch, E. Sri, op. cit., s. 360.

35 Por. G. Corini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 152.

1 Por. Sw. Jan Chryzostom, op. cit., LXXVIII 3 s. 420.
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d) Koncowe wypowiedzi (ww. 29-30).

W koncowej czgsci przypowiesci Jezus wyjasnia decyzje pana: ,,Kazdemu
bowiem kto ma, bedzie dodane, tak, ze nadmiar mie¢ bedzie. Temu za$ kto nie ma
zabiora i nawet to, co ma” (w. 29). Zasada ta ukazana takze w przypowiesci o siewcy
w Mt 13,12 odnosi sie do wspotpracy z taska Boza. Jeszcze jasniej zostata ona
ukazana w Ewangelii wg $w. L.ukasza, gdzie mowa jest o owocnym stuchaniu stowa
Bozego — o $wiadczeniu o nim wtasnym zyciem: ,,Uwazajcie wigc, jak stuchacie: Bo
kto ma, temu bedzie dane; a kto nie ma, temu zabiora i to, co ma” (Lk 8, 18).

Mateuszowe zdanie o przekazaniu talentu temu, kto ma ich dziesig¢
uznawane jest przez egzegetoOw za autentyczng wypowiedz Jezusa, cho¢ niektérzy
wskazuja, ze mogla to by¢ wypowiedz pierwotna i samodzielna w stosunku do
pierwszej Ewangelii'®®. Jednak — jak moéwi Paciorek — wypowiedz ta w sensie
metaforycznym i teologicznym dobrze si¢ taczy z przypowiescia: ,,Kiedy cztowiek
korzysta z darow Bozych, przynoszac owoce, BOg jeszcze bardziej je pomnaza.
Kiedy za$ dary Boze pozostaja bezowocne, ustaja catkowicie™"’.

Pan ,,pomnaza” kar¢ ztego slugi wyrzucajac go ,,w ciemnosci”, ktore leza na
zewnatrz krélestwa Bozego 1 w ktorych ,,bedzie ptacz i zgrzytanie zgboéw” (w. 30).
Ten metaforyczny sposdb opisania kary dla wystgpnych jest wiasciwy dla kultury
semickiej. Mateusz postuguje si¢ nim czesto (por. Mt 8,12; 13,42.50; 22,13; 24,51),
Fukasz jedynie raz (por. Ek 13,28), za§ Marek i Jan w ogdle go nie uzywaja'*.
Metafora ta wskazuje na fakt, ze Pan wynagrodzi wierno$¢ szczgsciem bez kresu,
nieproporcjonalnie wickszym od osobistego wktadu'*'. Gnusno§é i lenistwo zas
ukarze wiecznym odrzuceniem'*. Opieszatosé dla krélestwa Bozego pociaga za
soba zmarnowanie zycia, wiacznie do wiekuistego odrzucenia sprzed oblicza Pana:
,Kto nie kochal, nie jest synem S$wiattosci, [...] nie ma zycia Bozego. Jest na
zewnatrz: poza soba i poza Bogiem. Jest w ciemnosciach, gdzie zamiast radosci jest

. 4 . z . Z 14
ptacz, a zamiast uSmiechoéw zgrzytanie zgbow” 3

137 . . . . . . . .
,,Bo kto ma, temu bedzie dodane i nadmiar mie¢ bgdzie; kto za$ nie ma, temu zabiorg rOwniez to,

coma”. Mt 13,12.

138 por. H. Weder, Die Gleichnisse Jesu als Metaphern, Gottingen 1984, s. 199n.

139 A. Paciorek, Ewangelia wedtug $sw. Mateusza. Rozdzialy 14 — 28, s. 505.

140 por, N. Berveiller, M. Mancier. (red.), op. cit., s. 110.

141 A Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach s. 151n.

12 Beda Czcigodny (op. cit.,) tak przestrzega przed sadem Pana: ,Niech kazdy rozwazy, co otrzymat
ijaki zysk — jak powiedziano — przyniesli obdarowani, poniewaz ten, ktéry teraz hojnie rozdaje,
surowo bgdzie w dniu sadu domagat si¢ nalezno$ci”.

'3'S. Fausti, Wspélnota czyta Ewangelie wedlug sw. Mateusza, s. 543.
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2.2.2. Wnioski kerygmatyczne

W powyzszych analiz mozna wskaza¢ na nastgpujace tematy kerygmatyczne
przypowiesci o talentach:

Krélestwo Boze i jego duchowe dobra (,,talenty”) sa ogromnym darem Boga.
To On jest dobrym wtascicielem i hojnym dawca wszelkich duchowych débr.
Poczatek drogi wiary 1 wszelkich dobrych dziet jest zawsze inicjatywa Boga. Kryje
si¢ tutaj kolejne, bardzo istotne przestanie: nalezy mie¢ wtasciwy obraz Boga —
dobrego, hojnego i mitosiernego; inaczej w swoim zyciu z wiary mozna pozostac
jedynie na poziomie formalizmu; w taki sposdb wilasnie postapit zty stuga, ktora nie
odczytat gestu pana jako zaproszenia do relacji, jako zaufania, lecz kierowal sig
jedynie Igkiem przed nim.

W przypowiesci znajdujemy takze gradacj¢ dotyczaca daréw krolestwa
Bozego. Ich réznorodno$¢ nie pomniejsza warto$ci obdarowanych osob. Kazdy
cztowiek jest rownie, cenny w oczach Boga — kazdy bowiem obdarzany jest
zaufaniem i zapraszany do wspdtpracy w dziele zbawienia. R6znorodno$¢ daréw
udzielanych ludziom zalezy po prostu od réznych zdolnosci do ich pomnazania'**.

Kazdy cztowiek zaproszony do wejscia do krolestwa Bozego winien
aktywnie dziala¢, aby krzewiC ,talent” owego Krolestwa. Winien by¢ wierny
otrzymanym darom. W czasie ,nieobecnosci” Chrystusa (w czasie po Jego
wniebowstapieniu) chrzescijanin winien przezywac histori¢ swego zycia jako czas
wzrastania w Jezusowym uczniostwie, w milosci do Pana; jako przestrzen
pomnazania duchowych dar6w otrzymanych od Niego.

Na koncu tych refleksji warto dodaé, ze Jezusowej przypowiesci o talentach
nie powinno si¢ raczej odczytywac¢ jako rodzaj dogmatycznego pouczenia
o kryteriach czy miarach, jakie zastosuje On na sadzie ostatecznym — cho¢ motyw
sadu jest tu wyraznie zarysowany. Akcent postawiony jest tu raczej nie na ,.kiedys”,
lecz na ,,dzi§”. To juz ,,dzi$” rozgrywa si¢ sad, bowiem to ,,dzi§” nasze ,talenty”
moga zosta¢ przez nas pomnozone badz tez pogrzebane. Przypowies¢ ta jest raczej
prowokacja, sposobem na poruszenie stuchaczy, aby nareszcie zdecydowali sig
calym soba szuka¢ woli Boga, aby zaczgli zy¢ w zaufaniu do Pana. Ono bowiem
otwiera drogg do krolestwa Boieg0145. Mateusz pisat do wspolnot koscielnych, ktore

mogty zosta¢ dotknigte duchowa inercja. Mozliwe, ze byly one skupione na sobie

'* Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, cz. 2, 66 s. 118.
45 Por. P. Rota Scalabrini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 201.
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samych, ostabione w skutek przesladowania, watpiace w orgdzie Pana czy nawet
zdemoralizowane dlugim oczekiwaniem na Jego przyjs’ciel46. Jest to duchowa
sytuacja, ktéra moze by¢ bliska wielu wspoétczesnych chrzescijanom. Stad tak wazne
jest pielegnowanie w sobie wilasciwego obrazu Boga hojnego, uprzedzajacego
w milosci 1 ufajacego czlowiekowi oraz zaangazowanie w krzewienie krélestwa

Bozego.

2.3. Analiza perykopy o sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46)

Perykopa o sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46)"

jest ostatnia sekcja Mowy
eschatologicznej Jezusa. Warto podkresli¢, ze zawarta tu wypowiedz Jezusa wienczy
Jego publiczng dziatalno§¢. W ten sposob zamyka si¢ ksigga Ewangelii (por.
Mt 26,1) opisujaca przejscie od krolestwa Bozego ukrytego i gloszonego, do
krélestwa objawionego na ,.koncu czasow” (Por. Mt 24,3)148. Ostatnim ,,stowem”
Jezusa a zarazem waznym kontekstem interpretacyjnym dla naszej perykopy jest
misterium paschalne Chrystusa. Perykopa o sadzie ostatecznym jest zatem
podsumowaniem calej mowy eschatologicznej (Mt 24-25), a tym samym proba
syntetycznego ujecia catosci nauczania Jezusa z okresu przed Jego meka, ktora
opisana jest w nastgpnej kolejnosci. W odniesieniu do opisu wydarzenia paschalnego
perykopa ta ma na celu ukaza¢ czytelnikowi, ze kontemplujac cierpienie, megke
i Smier¢ Chrystusa, w rzeczywistosci przyblizamy si¢ do jego triumfujacego

powrotu, ktdry jest ostatecznym sensem tej historii'®’.

146 por. N. Berveiller, M. Mancier. (red.), op. cit., s. 255.

7 Wielu autoréw opis sadu ostatecznego zamieszczonego w Mt 25,31-46 czyni przedmiotem swoich
badan naukowych, czego przyktadem sa liczne publikacje: J. C. Ingelaere, La parabole du jugement
dernier (Mt 25,31-46), RHPR 50 (1970), s. 23-60; P. H. Bligh, Eternal fire, eternal punishment,
eternal life (Mt 25,31-46), EXT 83 (1971), s. 9-11; P. Christian, Jesus unt seine geringsten Bruder:
Mt 25,31-46 redaktionsgeschichtlich untersucht, Leipzig 1975; J. Fredricht, Gott im Bruder. Eine
methodem kritische Untersuchung von Redaktion, Uberlieferung und Traditionem in Mt 25,31-46,
Stuttgart 1977; E. Brandenburger, Das Recht des Weltenrichters. Untersuchung zu Matthaus 25,31-
46, Stuttgart 1980; J. Czerski, Mifosierdzie w opowiadaniu Mateusza o sqdzie Syna Cztowieczego nad
,wszystkimi narodami”(Mt 25,31-46), STHSO 10 (1983), s. 49-65; O. de Spinetoli, Matteo.
Il vangelo della chiesa, Assisi 1983; M. Hutter, Mt 25,31-46 in der Deutung Manis, NovTest 33
(1991), s. 276-282; L. J. Frahier, Le jugement dernier, I'implications ethiques sur le bonheur de
’homme Mt 25,31-46, Paris 1993; K. Weber, The Image of the Sheep and the Goats in Matthew
25,31-46, CBQ 59 (1997), s. 657-678.

8 por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 500; M. Basiuk,
,» Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,31-46), [w:] Krqg
biblijny. Materiaty dla duszpasterzy, animatoréw i wszystkich, ktérzy pragnq czytaé Pismo Swiete.
Zeszyt spotkan 16, red. P. Labuda, S. Hargzga, T. Siemieniec, S. Szczotko, Tarnéw 2011, s. 96.

9 Por. P. Rota Scalabrini, Gesit Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, SAP 37 (2005),
n. 371/372, s. 214.
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Opis sadu zawiera pelni¢ nauki o Krolestwie, bo nie tylko je ukazuje jako
objawiajace si¢ w czasie, ale nadchodzi wraz z przyjsciem Syna Cztowieczego, ktory
nie tylko obdarzony jest wtadza sadzenia narodéw, ale tego sadu dokona. Ten opis
podaje tylko Mateusz, ktéry dla jego kompozycji postuzyt si¢ dawna tradycja, ale
zywa w Srodowisku judeo — chrzeScijanskim zaliczana do proroctw etycznych lub
eschatologiczno — apokaliptycznychlso.

Struktura perykopy zawiera w sobie rameg narracyjna, wewnatrz ktorej
umieszczony jest podwdjny dialog. Rame stanowi wprowadzenie posiadajace
wyrazny charakter apokaliptyczny oraz zakonczenie ukazujace wieczny los
osadzonych. Dialog znajdujace si¢ wewnatrz perykopy powtarza si¢ dwa razy
w sposOb bardzo podobny, cho¢ zbudowany na antytezie. Mamy tu zatem do
czynienia z paralelizmem antytetycznym. Rozmoéwcami Krdla sa dwie grupy,
w ktorych zawieraja si¢ wszystkie narody. Dialog ten powtarza si¢ czterokrotnie
w sposOb niemal identyczny — zawiera on w sobie wskazanie szesciu dziet
mitosierdzia, od ktérych zalezy rezultat wykonanego sadu'”'. Jesli chodzi o doktadny
schemat struktury perykopy o sadzie ostatecznym to wskazuje si¢ tutaj na kilka
propozyciji. Jedni'™ przekonuja, ze dzieli si¢ ona na trzy czg¢sci i wyglada w sposob
nastgpujacy:

a) Zapowiedz przyjscia Syna Czlowieczego (w. 31)

b) Sad nad narodami (ww.32-45)

- zgromadzenie narodoéw (w. 32a)

- oddzielenie sprawiedliwych od przeklgtych (ww. 32b-33)

- wyrok Kréla (ww. 34-45)

- wyrok na sprawiedliwych (w. 34) - wyrok na przekletych (w. 41)

- motywacja wyroku (ww. 35-36) - motywacja wyroku (ww. 42-43)
- pytanie sprawiedliwych (ww. 37-39) - pytanie przekletych (w. 44)

- odpowiedz Krola (w. 40) - odpowiedz Krola (w. 45)

¢) Podsumowanie obydwu wyrokéw i zamknigcie opisu (w. 46).

150 por, A. Krasowski, op. cit., s. 52n; P. Bonnard, op. cit., s. 365; J. M. Court, Right and left, NTS
31(1985), s. 231.

51 por, C. Doglio, Gesii Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, SAP 43 (2014), n. 461-462,
s. 156; R. de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 272.

152 por. A. Sand, Das Evangelium nach Mattchaus, Regenburg 1986, s. 511; J. Ernst, op. cit., s. 130;
E. Brandenburger, Das Recht des Weltenrichters. Untersuchung zu Matthaus 25,3 1-46, Stuttgart 1980,
s. 24-29; J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 318; R. Fabris, Matteo. Roma1982, s. 503-
505; A. Krasowski, op. cit., s. 5Sn.
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Wedtug Paciorka'> schemat tej przypowiesci przedstawia si¢ nastgpujaco:
a) Chwalebne nadejscie Syna Cztowieczego (ww. 31-33)

- zajecie miejsca (w. 31)

- zgromadzenie narodéw (w. 32a)

- oddzielenie (ww. 32b-33)

b) Odptata sprawiedliwych (ww. 34-40)

- odptata (w. 34)

- uzasadnienie (ww. 35-36)

- zdumienie obdarowanych (ww. 37-39)

- podanie kryterium (w. 40)

¢) Wyrok dla niesprawiedliwych ( ww. 41-45)

- wyrok (w. 41)

- uzasadnienie (ww. 42-43)

- protest (w. 44)

- podanie kryterium (w. 45)

d) Ostateczne oddzielenie (w. 46).

Strukture perykopy podobna do Paciorka przedstawia tez Maciej Basiuk'™*
oraz Henryk Witczyk'”. Nieco odmienny schemat proponuje za$ Hugolin

156

Langkammer . Wida¢ zatem, ze powyzsze schematy kompozycji perykopy o sadzie

33 A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 510. Podobna propozycja
schematu tej perykopy podaje H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii
Tysiqclecia (NT) do Ewangelii wg Sw. Mateusza i Ewangelii wg sw. Marka, s. 225-227.

13 Perykopa skiada sie z trzech gtéwnych czeéci. Pierwsza to opis przyjscia Syna Czlowieczego na
sad, druga i trzecia to dwa dialogi. Najpierw Krél podejmuje dialog ze stojacymi po prawej stronie
(zbawieni), a nastgpnie z tymi, ktérzy znalezli si¢ po lewej stronie (potgpieni). Cato§¢ zamyka zdanie
moéwiace o ostatecznym przeznaczeniu dobrych i ztych. Mozna powiedzie¢, ze omawiany fragment
zasadniczo stanowi dialog sadowy oparty na paraleli. Dialogi ze stojacymi po prawej i lewej stronie
przebiegaja doktadnie tak samo. Najpierw Krol wymienia uczynki mitosci, ktérych doznat lub nie (Mt
25,35-36.42-43). Potem obie strony wyrazaja zdziwienie tym, o czym On méwi (Mt 25,3739.44).
W koncu Krél ujawnia kryterium, jakim kierowal si¢ w ocenie ich postgpowania (Mt 25,40.45)”.
M. Basiuk, ,, Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,31-
46), s. 96.

133 Tekst sklada si¢ z trzech czesci: wstepu, ktéry zawiera zapowiedz przyjscia Syna Cztowieczego,
wezwanie narodow i ich rozdzielenie (w. 31-33). Po nim nastgpuje dialog Krdla. Najpierw z tymi po
prawej stronie, ktérzy moga wejs¢ do Krélestwa Bozego, a nastgpnie z tymi po lewej, ktorzy zostang z
niego wylaczeni (w. 41-45). 1 czg§¢ trzecia: zakonczenie. Zapowiada ono egzekucje wyrokdéw
(w.46)”. H. Witczyk (red.), Lectio divina na kazdy dzien 13. Niedziele okresu zwyktego rok A,
Warszawa 2007, s. 368.

1% Langkammer, ktéry zwraca uwage na odpowiednie przygotowanie si¢ czlowieka na ,,dzien Pana”,
a tym samym do sadu powszechnego. Stad przypowies¢ dzieli na trzy jednostki, z ktérych pierwsza
moéwi o jego fakcie (ww. 31-33); druga — o sposobie sadzenia i o ocenie kazdego wedtug jego czyndéw
i postgpowania (ww. 34-40); ostatnia za§ o sprawiedliwym wyroku (ww. 41-46). Por.
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ostatecznym s3 zbiezne w wielu miejscach. Pozwalaja one z tatwoscia ustali¢
przebieg rozprawy na ktory sktada sig¢ trzy akty: pierwszy to gromadzenie
podsadnych i przybycie sgdziego; drugi - rozpoznanie sprawy przez s¢dziego na
podstawie oskarzenia i oddzielenie sprawiedliwych od przeklgtych oraz trzeci,
ktorym jest ogloszenie wyroku i jego motywacja. Struktura perykopy jest zatem
fatwa do zapamigtania dzigki zawartej w niej prawie matematycznej symetrii migdzy
wybranymi i pot¢pionymi. Stad i plan perykopy ma wyrazna scenografig, jest jasny
i przejrzysty'’.

Podobnie, jak we wczesniejszych partiach rozdzialu w ponizszej analizie

postuzymy si¢ schematem zaproponowanym przez Paciorka.

2.3.1. Egzegeza tekstu

a) Chwalebne nadejscie Syna Cztowieczego (ww. 31-33)

Perykopeg rozpoczyna opis przyjscia Syna Cztowieczego, ktory przychodzi
w swej chwale razem z aniolami i zasiada na tronie pelnym chwaty (w 1). Tytut ,,Syn
Cztowieczy” odnie$¢ nalezy do samego Jezusa, ktéry po wielokro¢ sam siebie
okresla w ten sposob (por. Mt,8,20; 9,6; 10,23; 11,19; 12,8.32.40; 13,37; 16,13.27.
28; 17,9.12.22.45; 19,28; 20,28; 24,27.30.44; 25,31; 26,64). Jest to termin
zapozyczony ze starotestamentalnego proroctwa Daniela (por. Dn 7,13-14). Tytut
,oyn Czlowieczy” oddaje sens mesjanskiej misji Jezusa. Pojawia si¢ on
w Ewangeliach w kontek$cie Jezusowej meki i Smierci (Mk 10,45; por. Mt 17,22;
20,18), gdzie objawia si¢ jako cierpiacy Syn Cztowieczy (por. Mk 8,31; 9,9.12.31;
10,33.45; 14,21.41). Dochodzi do glosu takze w konteks$cie eschatologicznym (por.
Mk 14,26) oraz wtedy, gdy Jezus ukazany jest jako Sedzia §wiata decydujacy o losie
ludzi i $wiata (Mk 13,27; por. Mk 8,38; Mt 25,31)"%. Przyjscie Syna Cztowieczego
ma rysy wiasciwe dla teofanii, z ta réznica, ze w tym przypadku Syn Czlowieczy
pojawia sig¢ bezposrednio. W teofaniach starotestamentalnych za§ sam Bog byt
niewidzialny, a objawiat si¢ za posrednictwem zjawisk towarzyszacych.

Syn Cztowieczy przyjdzie ,,w swej chwale” i ,zasiadzie na tronie pelnym

chwaty” (w. 31). Motyw ten pojawia si¢ w podobny sposéb w Ewangelii Mateusza,

H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysiqclecia (NT) do Ewangelii wg sw.
Mateusza i Ewangelii wg sw. Marka, s. 223.

157 por. A. Krasowski, op. cit., s. 77.

8 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 318; Por. C. Doglio, Gesii Cristo, Re
dell’universo. Interpretare i testi, s. 157.
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gdy Jezus méwi o ,,odrodzeniu”, czyli odrodzeniu mesjanskim, ktore nastapi po Jego
zmartwychwstaniu (por. Mt 19,28). Podobne stwierdzenie uzyte jest takze, gdy Jezus
moéwi o eschatologicznej nagrodzie dla tych, ktéry ,,poszli za” Nim: ,,Albowiem Syn
Cztowieczy przyjdzie w chwale Ojca swego razem z aniotami swoimi” (Mt 16,27).
W rozdziale szesnastym mowa jest jednak o ,.,chwale Ojca”, podczas gdy w naszym
fragmencie o chwale Syna Cztowieczego. Sam termin ,,chwata” oznacza w jezyku
hebrajskim cigzar, powage, wartos¢ danej osoby, jej bogactwo i pigkno. Gdy termin
,Cchwata” odnoszony jest w Starym Testamencie do Boga wowczas mowa jest o Jego
majestacie, S$wigtosci, mocy objawionej w wielkich dzietach. Nowy Testament wiaze
~chwalg” z osoba Jezusa Chrystusa. Jezus jest ,,odblaskiem chwaty i1 odbiciem
istoty” Boga (Hbr 1,3). Mowi sig tu gléwnie o chwale wielkanocnej (Jezus wszedt do
niej po swoim zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu — por. np. Lk 24,26;
1 Tm 3,16; 1 P 1,21) i chwale eschatologicznej (Tt 2,13n; 1 P 5,10), kiedy to Jego
wladza okaze si¢ w caltej pelni. Rowniez 1 sama megka Chrystusa byla wydarzeniem
chwalebnym. Jezus jest teraz ,,Panem chwaty” (1 Kor 2,8)15 °,

Okreslenie ,.tron chwaly” zwigzane jest w Biblii z obecnoscia Boga (por.
Jr17,12). Sam termin ,tron” nadaje Synowi Czlowieczemu rysy krélewskie, co
pozwala pozniej zastosowa¢ do Niego tytut ,,Krol” (w. 34)' Tron chwaty to nie
tylko znak krélewskiej wtadzy Syna Cztowieczego, lecz takze symbol Jego Boskiej

potegi. Jezus zasiadajacy na tronie dzieli wiadze z Bogiem, swoim Ojcem'®!

. On jest
obecnoscia Boga i miejsce nalezne Bogu tylko On moze zajmowac i o tyle dzieli¢ si¢
nim z ludZmi, o ile ci dochowaja Jemu wiernosci (por. Mt 5,34; 19,28; 22,32; 24,30;
25,31)'%2. Obraz Syna Cztowieczego i Jego tronu chwaty przypomina apokaliptyczna
wizj¢ Boga zasiadajacego na tronie oraz Baranka, ktéremu Bog wreczyt ksiege
przeznaczen (por. Ap 4-5)'®. Synowi Czlowieczemu towarzyszy¢ beda aniotowie,
stanowiacy Jego krolewski, chwalebny orszak. Obecno$¢ anioléw podkresla potgge
i wladzg przychodzacego Se¢dziego (por. Mt 24,30nn; 1 Tes 3,13; 2 Tes 1,7).
Réwniez i tutaj odnalez¢ mozna analogi¢ do wizji Baranka z Ksiggi Apokalipsy. Gdy

Baranek otwiera ksigge przeznaczen dla osadzenia ludzi, wowczas wielu aniotow

" Por. D. Mollat, Chwata, STB, s. 134-138.

10 por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 512

1! por. H. Langkammer, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroctaw 1976, s. 29-51.

162 por. A. Krasowski, op. cit., s.76.

' Por. 1. Gargano, Czy jeszcze nie wierzycie? Lectio divina do Ewangelii sw. Mateusza, Krakow
2002, s. 110.
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wota donosnym glosem na Jego czes¢: ,,Baranek zabity jest godzien, wzia¢ potege
1 bogactwo, 1 madros¢, i moc, czes¢, chwalg 1 blogostawienstwo” (Ap 5,20).

Przed Synem Cztowieczym zasiadajacym na tronie ,,zgromadza si¢ wszystkie
narody” (w. 32a). Z takiego ttumaczenia nie wynika, kto jest autorem tej czynnosci.
Warto zaznaczy¢ zatem, ze uzyty tutaj w trybie czynnym czasownik ,,zgromadza si¢”
(gr. sinahtheésontai) nalezatoby przettumaczy¢ raczej jako ,,zebrane zostang™'*,
Mamy tu bowiem zastosowana stron¢ bierna czasownika okreslana jako passivum
thelogicum. Uzycie tej formy wskazuje, ze wykonywana czynno$¢ jest dzietem Boga
badz tez dokonuje si¢ z Jego polecenia165. Oznacza to zatem, ze tymi, ktOrzy
zbieraja, gromadza sa osoby juz wystgpujace na scenie, a wigc Syn Cztowieczy lub
aniotowie'®®. To, ze aniotlowie moga gromadzi¢ narody na sad moze potwierdzaé
kontekst Mt 18, gdzie Jezus méwi o grzechach przeciw wspdlnocie (zgorszenie,
lekcewazenie, brak upomnienia czy przebaczenia). Wspomina tam, ze nie wolno
gardzi¢ zadnym z tych matych” (gr. mikros'®’), poniewaz ,aniotowie ich wpatruja
si¢ zawsze w oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie” (Mt 18,10). Wspomnienie
anioléw jest analogia do sadu Syna Cztowieczego, ktéry w obecnosci aniotéw jako
kryterium osadu poda witasnie czyny wobec ,najmniejszych” (Mt 25,40.45).
W odniesieniu do ,,najmniejszych” z perykopy o sadzie ostatecznym uzyty zostal co
prawda inny grecki termin: élachistos'® - jest to stopieh najwyzszy przymiotnika
,maty” (gr. elachys). Termin ten funkcjonowat jednak takze jako stopien najwyzszy
wlasnie od wspomnianego w Mt 18,10 mikros. Zatem obydwa Mateuszowe opisy
maja wiele wspolnych cech. W takim kontekscie, to aniotowie byli by tymi, ktorzy
gromadza narody i przynosza przed tron Syna Czlowieczego — dla Jego osadu czyny

wszystkich ludzi'®.

"% GPNT, s. 124.

15 Obraz zbierania jest typowy dla tekstéw apokaliptycznych. Uzywany jest takze przez samego
Mateusza cho¢by wtedy, gdy méwi o Krélestwie podobnym do sieci, ktéra zbiera réznego rodzaju
ryby (por. Mt 13,47) lub o stugach, ktérzy sa wyslani na drogi, aby zebra¢ tych, ktérzy stana si¢
uczestnikami uczty weselnej (por. Mt 22,10). Por. C. Doglio, Gesit Cristo, Re dell universo.
Interpretare i testi, s. 157.

1 7Za takim rozumieniem przemawia fakt, z2 w Nowym Testamencie pojawia si¢ opisywanie
dziatania Boga bez uzywania Jego imienia (por. Mt 5,5-9; Mk 2,5). Uzywano wtedy konstrukcji
zdaniowej strony biernej teologicznej. Uzyty tutaj czasownik ,,zebra¢” oznacza dostownie ,,spedzié
razem” i jest zaczerpnigty z obrazéw zycia pasterskiego. Wykorzystany w tym kontek$cie oznacza
gromadzenie tych, ktérzy si¢ rozproszyli. Jest znakiem wypelniania si¢ czaséw zbawienia (por.
J 11,52). Por. A. Sand, op. cit., s. 511; J. Czerski, op. cit., s. 54; A. Krasowski, op. cit., s. 78.

"7 GPNT, s. 85.

"% Tamze, s. 125.127.

1% Por. 1. Gargano, op. cit., s. 110. Z jednej strony, dokonuje On aktu zgromadzenia i zjednoczenia
catej ludzkosci; z drugiej za$ dzieli zgromadzonych na dwie grupy. Jest to wigc jednoczes$nie akt
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Istnieje wiele interpretacji, co do tego, jak nalezy rozumie¢ owe narody
(gr. ethnos): czy cata ludzko$¢, czy niewierzacych w Chrystusa, czy Zydéw, czy
chrzescijan'™. Biorac pod uwage kontekst catej Ewangelii Mateusza nalezy
stwierdzi¢, ze chodzi tu raczej o wszystkich ludzi tacznie z chrzescijanami'”'. Sad
zatem ma charakter powszechny.

Sad ten polegal bedzie na oddzieleniu ludzi spo$rdd narodéw (ww. 32b-33)
dokonujac ich podzialu na dwie grupy: owiec i koztéw (wg gatunku), ktérym
wskaze miejsce po prawej lub lewej swojej stronie (wg miejsca) (ww. 32b-33)'7%
Podziat na owce i kozty dokona sig tak, jak zwyczajowo czyni to pasterz w stosunku
do swej owczarni. Trudno jednak powiedzie¢, o jaki zwyczaj tu chodzi. Dodatkowa
trudnoscia jest tutaj odniesiony do koztéw termin erifos, ktéory moze oznaczaé
barana lub kozta. Jesli przyjmiemy tlumaczenie kozty/kozy woéwczas moze tu
chodzi¢ o fakt, ze kozy w nocy potrzebowaly ochrony przed zimnem, owce zas
wolaty pozostawaé na Swiezym powietrzum, badz o fakt, ze kozlgta w odréznieniu
od owiec byly zabijane do spozycia lub sktadane w ofierze. Gdy juz nadejdzie krol —
sedzia oddzieli dobrych od ztych, stawiajac ich po przeciwnych sobie stronach jako
kozty 1 owce, tak by oddzieli¢ te przeznaczone do zabicia od majacych dalej Zyc’m.
Warto doda¢, ze w Biblii owce kojarza si¢ pozytywnie. Czgsto okresla si¢ w ten
spos6b lud Pana (por. Ps 78,52; 1z 40,11; Ez 34,5). Kozly za§ wywotuja negatywne
skojarzenia. Moga oznacza¢ wrogie Bogu imperium poganskie (por. Dn 8,8.21) czy
tez ofiarg za grzechy ludu przeznaczona dla Azazela (por. Kpt 16,10.26)'".

Przywotany tutaj obraz pasterza rozdzielajacego owce od koztow nalezy
odnie$s¢ do samego Jezusa. Tytul ten uzywany byl na Wschodzie na okreslenie
wiladcow narodéw i wielkich przywddcow. W sensie analogicznym — w centralne;j
czesci perykopy — Syn Cztowieczy zostanie nazwany Panem (Kyrios). W ten sposob
Mateusz podkresla krolewska godno$¢ Chrystusa — Mesjasza. Jego krolewska

wladza ujawnia si¢ tu gtdwnie w dokonaniu eschatologicznego sadu. To On jest

odkrycia/objawienia tajemnicy. Por. P. Rota Scalabrini, Gesit Cristo, Re dell’universo. Interpretare
itesti,s. 215.

70 por. np. J. Czerski, op. cit., s. 58-60; A. Krasowski, op. cit., s. 78.

! Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 512n; A. Feuillet,
Le caractere universel du jugement et la charite sans frontieres en Mt 25,31-46, NRTh 102 (1980),
s. 180-192; K. Weber, The image of Sheep and Goats in Matthew 25,31-46, CBQ 59 (1997), s. 675-
678; A. Sand, op. cit., s. 512.

172 por. S. Grasso, Il vangelo di Matteo, Roma 1995, s. 590.

13 por. C. Doglio, Gesu Cristo, Re dell universo. Interpretare i testi, s. 159.

" Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Rozdzialy 14 — 28, s. 513n.

'3 Por. P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 515.
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Sedzia, ktory przyjdzie osadzi¢ ziemig i okaza¢ narodom swoja sprawiedliwos¢ (por.
Ps 94; 96; 97; 98). Chrystus jawi si¢ tutaj jako wtadca narodéw i Pan historii, ktory
przyjmuje do swego krélestwa ludzi blogostawionych przez Ojca'’®.

Sadzeni przez Pana zostana oddzieleni na dwie przeciwstawne strony: lewa
1 prawa. Samego zwrotu ,,po prawej, po lewej stronie” Mateusz uzywa w Ewangelii
kilkakrotnie (por. Mt 20,21.23; 27,38). W jezyku biblijnym ,prawa strona”
reprezentuje blogostawienstwo, silg, panowanie i dobro¢ (por. Rdz 48,13-19;
Wj 15,6; Ps 16,8, 1 Krl 2,19)177. Prawa strona Boga za$ to miejsce, na ktérym
przyjaciele Boga zakosztuja wiecznych stodyczy (por. Ps 16,11), miejsce, z ktérego
Mesjasz bedzie sadzil narody por. Ps 110,1; Mt 26,64)'"®. Lewa strona z kolei
oznacza z reguly grzesznikow, a takze zly znak, zapowiedz nieszczgscia, hanbg czy
gtupote (por. Koh 10,2)'”. Te biegunowo przeciwne strony sa zatem symbolami
dobra 1 zfa, taski i1 nietaski. Akt oddzielenia byl juz sam w sobie i sadem

. . 1
1 wykonaniem wyroku sadowego 80,

Warto przypomnie¢, ze opisane tutaj
oddzielenie jest motywem obecnym w poprzednich perykopach Mowy
eschatologicznej Jezusa: panny roztropne zostaja oddzielone od nierozsadnych
poprzez wejsScie na uczt¢ weselna; dobrzy stludzy sa oddzielenie od stugi zlego

ey e ;. 181
poprzez wejscie do ,,radoéci swego pana”'®!.

b) Odptata sprawiedliwych (ww. 34-40)

Ustawieni po ,,prawej stronie” nazwani sg ,,blogostawionymi Ojca” (w. 34).
Blogostawienstwo w Pismie Swietym jest synonimem zycia w szczeéciu i bliskiej
obecnosci z Bogiem. Jest to Bozy dar, dar stwérczy i ozywiajacy istnienie

cztowieka'®.

Teraz btogostawienstwo to realizuje si¢ w sposéb definitywny
i nieodwracalny'®. Blogostawienstwo to utozsamia sie z wejéciem w przestrzen
zycia samego Boga Ojca. Wspomnienie Boga Ojca oznacza, ze btogostawienstwo to
jest rdbwnoznaczne z otrzymaniem daru dziecigctwa Bozego, ktére mozna dzieli¢

w mistyczny sposéb z samym Jezusem'™.

17 Por. C. Doglio, Gesit Cristo, Re dell universo. Interpretare i testi, s. 157n.

7 por. 1. Gargano, op. cit., s. 112.

'8 Por. J-B. Brunon, Prawica, STB, s. 768.

17 Por. C. Mitch, E. Sri, op. cit., s. 362.

180 A, Krasowski, op. cit., s. 84. Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 320.
131 por. C. Doglio, Gesu Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, s. 157.

132 por. A. Krasowski, op. cit., s. 85.

83 por. S. Grasso, op. cit., s. 591.

'8 Por. J.C. Ingelaere, op. cit., s. 42.
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Jako odptate otrzymuja ,.krélestwo”. Poniewaz Se¢dzia — Syn Cztowieczy jest
Kroélem, stad tez zaprasza do swojego krolestwa. Krolestwo to jest ,,przygotowane od
zatozenia $wiata” (w. 34). Jest to dar, ktéry miesci si¢ w Bozej ekonomii
zbawczej'®. Umiejscowione jest ono przed stworzeniem, poniewaz dotyczy od
zawsze istniejacego Syna Cztowieczego. Stad tez krdlestwo to nalezy rozumie¢ jako
odwieczne, eschatologiczne krolestwo chwaly Syna Czlowieczego, ktére dzieli ze
swoim Ojcem (por. J 17,24; 1 P 1,20). Ci, ktérzy otrzymuja to krdélestwo okazali si¢
dzie¢mi Ojca, braémi Jezusa, a zatem dziedzicami niebianskich wtosci Boga (por.
Mt 5,8.44-45)"%.

W kontekscie catej Ewangelii mozna bardziej zrozumie¢ warunki owego
,wzigcia w posiadanie krdlestwa” (w. 34). Sa to warunki otrzymania zbawienia
opisane cho¢cby w Mt 5,20 (aby wejs¢ do kroélestwa niebieskiego trzeba miec
sprawiedliwos¢ wigksza niz uczeni w PisSmie i faryzeusze), 7,21-22 (trzeba
gromadzi¢ sobie skarby w niebie), 18,3 (trzeba si¢ odmienic i sta¢, jak dzieci), 19,23-
24 (trzeba by¢ ubogim) i w innych miejscach (por. np. 18,8.9; 19,17; 25,10;
25,21.23; 19,29)'*". W perykopie o sadzie Jezus wprowadza jednak bardzo wazne,
nowe 1 radykalne kryterium odptaty. Sa nim czyny mitosierdzia dokonane wobec
znajdujacych si¢ w rozmaitej potrzebie (ww. 35-36). Czyny te mozna uporzadkowac
w trzech grupach: nakarmienie glodnych i napojenie spragnionych; ofiarowanie
schronienia podr6znym i odzienia nagim; odwiedzanie chorych i uwigzionych.
Wymienione tu czyny nie byly wprost nakazane przez Prawo. Nie sa one tez
wyrazem typowych dla starozytno$ci poganskiej cnét, jak roztropnos¢, mestwo,
umiarkowanie, sprawiedliwos$¢, itp. Sa to akty dobroci, mitosierdzia, wspoétczucia
i mitosci. Sa to podstawowe wymogi obejmujace wszystkich ludzi, wszystkich

religii, co kaze widzie¢ tutaj wezwanie o charakterze powszechnym'®®

. Wymienione
tutaj niedostatki wiaza si¢ z trzema przestrzeniami ludzkiego zycia: pozywienia (gtod
— pragnienie), sytuacji spolecznej (ojczyzna — odzienie), wolnosci (choroba —
niewola)'®. Wida¢ tu wyraznie, ze Mateusz jest ewangelista opisujacym

chrzescijanski czyn i dziatanie. W dialogach z sadzonymi wyszczegdlnil sze$c

135 por. Jan Pawel 11, Komentarz do Ewangelii, op. cit., s. 183n.

1% Por. C. Mitch, E. Sri, op. cit., s. 363.

187 por. C. Doglio, Gesu Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, s. 158.

188 A Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 514n; G. Corini, Gesit Cristo,
Re dell’universo. Interpretare i testi, SAP 49 (2017), n. 491/492, s. 173. Trzeba zauwazy¢, ze
wskazana tu liczba dobrych czynéw nie wyczerpuje wszystkich uczynkéw milosierdzia. Brak tu
cho¢by wezwania do pomagania ofiarom napasci, nieszczg$¢, czy grzebania umartych.

% por. S. Grasso, op. cit., s. 591.
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uczynkéw mitosierdzia co do ciala. Czyny te nie powinny opiera¢ si¢ tylko na ich
skutecznosci, lecz takze na dziataniu z pobudek chrzescijanskich. Wazna wskazéwke
zamieszcza Mateusz, gdy przyjrzymy si¢ czasownikom opisujacym czyny
mitosierdzia. Dwa razy wyliczone sa one szczegdtowo, z wyjasnieniem potrzeby
1 odpowiadajacym mu rodzajem pomocy. W wersecie 44 za$§ pojawia si¢ czasownik

stuzy¢” (gr. diakonein), ktéry podsumowuje cate to dziatanie'*".

Obdarowani, nazwani tutaj ,sprawiedliwymi”"®' zdaja si¢ by¢ wyraznie
zdumieni i zadaja Krélowi pytanie o wyjasnienie tego, ,kiedy” dokonali owych
czyndw (ww. 37-39). Zdziwienie nie dotyczy tu czyndw milosierdzia. Byly one
powszechnie znane w S$wiecie judaizmu (por. Iz 58,7; Ez 18,7.16; Hi 22,6n;
31,17.19.31n; Tb 1,16n). Novum wydaje si¢ tu by¢ odwiedzenie wigzniéw. Byt to
jednak z pewnos$cia czyn dobrze znany ws$rdd chrzescijan z racji licznych ich
przesladowan. Zdumienie ,,sprawiedliwych” odnosi si¢ do kryterium wyznaczania
nagrody, jakim byta identyfikacji Krdéla z ,najmniejszymi”, ktérym uczyniono
wspomniane wyzej dobro. To wtasnie owi najmniejsi sa odpowiedzia na postawione
wczesniej pytania uczniéw dotyczace konca czaséw. Na ich pytania: ,kiedy” to
nastapi 1 ,,jakie znaki” temu towarzyszy¢ beda, Jezus daje podwdjna odpowiedz
zawarta tu implicite. Najpierw nastapi to zaraz po Mowie eschatologicznej,
a znakiem konca czasoOw bedzie krzyz. Potem nastapi to wtedy, gdy Chrystus
uwielbiony przychodzit bedzie whasnie w znaku owych ,,najmniejszych”'*%.

W $réd egzegetdw istnieja rozne opinie na temat tego, jak nalezy rozumiec
owych ,,najmniejszych”, ,,ostatnich” (élachz’stos)lg3 . Moga oni oznacza¢ wierzacych
w Chrystusa, ktérzy rozproszeni sa posréd wszystkich narodéw, badz tez

chrzescijanskich misjonarzy, ktérzy pozostajac z dala od bliskich nie mogli liczy¢ na

jakakolwiek pomoc i musieli znosi¢ wielkie trudy apostotowania (por. 1 Kor 4,11n;

1% Por. P. Rota Scalabrini, Gesit Cristo, Re dell universo. Interpretare i testi, s. 215n.

1 Czyny mitosierdzia spetniane wobec drugiego cztowieka czynia zatem nie tylko blogostawionym,
lecz takze ,,sprawiedliwym”, czyli pojednanym z Bogiem Ojcem, Jezusem i Duchem Swigtym. Por.
S. Grasso, op. cit., s. 591. ,,Sprawiedliwy” oznacza u Mateusza cztowieka, ktéry pelni wolg Boga, jest
wierny Bozemu Prawu. Termin ten jest synonimem stowa “swigty”. Por. J.C. Ingelaere, op. cit., s. 43;
A. Krasowski, op. cit., s. 91n.

192 por. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 546.

'3 Termin ten wystepuje w Nowym Testamencie czternascie razy, w tym pigé razy odniesiony jest do
ludzi . Por. Mt 5,19; 25,40.45; 1 Kor 15,9; Ef 3,8.

69



2 Kor 6,4n; 11,23-27), badz w koncu moga oni oznacza¢ wszystkich potrzebujacych
bez wzgledu na ich przynaleznoéé¢ do Kosciota, czy konkretnego narodu'*,

Zdaniem wigkszosci egzegetow za wspomnianych najmniejszych nalezy
uzna¢ jednak wszystkich ludzi znajdujacych si¢ w potrzebie, chrzescijan
1 niechrzes’cijan195. Przemawiaja za tym nastgpujace racje: po pierwsze, perykopa ta
jest konkluzja mowy eschatologicznej, ktora skierowana byta do uczniéw Jezusa
i miata za cel wezwac ich do czujnosci, roztropnosci, aktywnosci w oczekiwaniu na
paruzje¢, ktére mialy przybra¢ takze forme wrazliwosci na potrzebujacych; Mateusz
zatem chce nie tylko pociesza¢ chrzescijan, co wzywac¢ ich do realizacji czynow
mitosierdzia; po drugie, analizujac t¢ perykopg bez odniesienia do innych tekstow
Mateusza trudno owe szes$¢ kategorii potrzeb odnie$¢ jedynie do uczniéw Pana; po
trzecie, §wiadczy o tym uzycie rzadkiego terminu élachistos a nie analogicznego do
niego i bardziej popularnego mikroteros; to drugie okres$lenie bowiem bylo
w Ewangelii Mateusza odnoszone wilasnie do cztonkéw Kosciota (por. 11.11; lub bez
stopniowania, czyli jako ,,maty” - mikroi por. 10,42; 18,6.10.14); po czwarte, skoro
misjonarze chrzescijanscy przychodzili zawsze w imieniu Chrystusa, to dlaczego
osadzeni pytaja Go: ,kiedy widzielismy Ci¢” w owych ,,najmniejszych”; po piate
w koncu opisywane potozenie ,,najmniejszych” jest typowe dla wszystkich ludzi, nie

tylko dla chrzescijan'*®.

¢) Wyrok dla niesprawiedliwych ( ww. 41-45)

Wyrok na ,,niesprawiedliwych” jest analogiczny, wrgcz symetryczny jak
nagroda dla ,,btogostawionych”. Pojawiaja si¢ jednak pewne rdéznice. Gdy Krol
moéwi o karze ,,ognia wiecznego, przygotowanego diabtu i jego aniotom” (w. 41) nie

wspomina nic o Ojcu, ktéry byt wspomniany przy blogostawionych. Nie dodaje tez,

' Por. D. Harrington, The Gospel of Matthew, Collegeville, MN 1991, s. 358-360; G.N. Stanton,
A Gospel for a New People. Studies in Matthew, Edinburg 1992, s. 207-230; 1. Gargano, op. cit.,
s. 102-104.

5 Tak uwaza juz Orygenes, gdy pisze: ,Najmniejszymi za$ nazywa albo tych, ktorzy za
najmniejszych uchodza w $wiecie, albo poniewaz sami u siebie byli najmniejszymi — chcac bowiem
u Boga sta¢ si¢ wielkimi, sami siebie czynili najmniejszymi jako najmilsi uczniowie Tego, ktdry
rzekl: Nauczcie sie ode Mnie, Ze jestem cichy i pokornego serca (Mt 11,29)”. Por. Orygenes,
Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, cz. 2, 73 s. 133.

19 por. J. Lambrecht, Out the Treasure. The Parables in the Gospel of Matthew, Leuven 1991, s. 278;
A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 516n; A. J. Hultgren,
The Parables of Jezus. A Commentary, Grand Rapids 2000, s. 322.
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. 2, . . 197
ze 6w ,ogien wieczny” o

jest przygotowany od zalozenia §wiata. W ten sposdb
sugeruje, ze to nie BOg wprost wymierza kar¢ potgpienia, lecz czynia to sami
potepieni, ktérzy odrzucaja wspolnotg z Jego Synem obecnym w ,,najmniejszych”.
Kara potegpienia nie byta tez obecna w Bozych planach zbawienia — nie miescila si¢
w Jego pierwotnym zalozeniu wobec $wiata. Od stworzenia §wiata Bog blogostawi
cztowiekowi (por. Rdz 1,22.28). To jest Jego zbawczy plan. Przeklenstwo pojawia
si¢ dopiero wobec szatana i w zwiazku z jego dziatalnoscia (por. Rdz 3,14.17).
Podobnie postepuje Jezus. On zawsze blogostawil'”®. Kara potepienia pojawia sig
dopiero w opisanej tu wizji konca §wiata, jako ostateczny wyrok. Mozna odnie$¢
wrazenie, ze Chrystus — Sedzia wysyla ludzi na wieczne potgpienie jakby wbrew
sobie. Potepieni jakby sami siebie skazuja poprzez swoje ziemskie wybory. Warto
doda¢, ze czasownik ,przeklina¢” rzadko wystepuje w Nowym Testamencie,
a pochodzacy od niego rzeczownik, nie pojawia si¢ w zadnym innym miejscu
Ewangelii Mateusza. Odrzuceni, ktérych Krol nazywa przeklgtymi ida precz, by
ponie$¢ kare. Grecki termin kateraménoi (,,przekleci”) wyraza wieczno$¢ kary.
U Semitéw bowiem uroczyste przeklenstwo nie moglo by¢ nigdy cofnigte ani
odwotane. Wygloszony przez Sedziego wyrok jest ostateczny, niezmienny
1 niemozliwy do cofnigcia, o czym Swiadczy uroczysta formuta w ustach Jezusa:
,,Idzcie precz”lgg.

Uzasadnienie wyroku (ww. 42-43), protest osadzonych (w. 44) i podane
kryterium sadu (w. 45) sa analogiczne jak w przypadku sadu nad sprawiedliwymi.
Teraz Syn Cztowieczy potgpia tych, ktérzy zapomnieli, ze czes¢ dla Niego wyraza
si¢ w czynieniu tego, co nakazal, przede wszystkim za§ w zachowywaniu

przykazania mitosci i petnieniu woli Ojca. Wszystko to, co w cztowieku nie jest

7 Ogien jest w Pismie Swigtym miedzy innymi symbolem kary. Dzien Jahwe bedzie bowiem jak
ogien. Jezus przygotowujac swoich stuchaczy na dzien sadu méwi o o gehennie ognia (por. Mt 5,22),
do ktérego zostanie wrzucony kakol (Mt 13,40). Wedlug Ewangelisty Marka 6w ogien bgdzie trwat
wiecznie — nigdy nie zgas$nie (por. Mk 9,43n). Jest on tutaj synonimem ognia wewngtrznego, czyli
duchowego cierpienia z powodu do§wiadczonej porazki.

'8 Jezus w ciagu swego zycia nigdy nikogo nie przeklat i na nikogo nie rzucit przeklefstwa, choé
wyglaszal straszne grozby: przeciw sytym tego §wiata (Lk 6, 24nn); przeciw niewiernym miastom
Galilei (Mt 11,21); przeciwko uczonym w Pi$mie i faryzeuszom (Mt 23,13-31); przeciwko ,temu
pokoleniu” (Mt 23,33-36); przeciwko cztowiekowi, ktéry wydat Syna Czlowieczego (Mt 26,24). Nie
sa to jednak przeklenstwa lecz ostrzezenia. Samo stowo ,przeklenstwo” pojawia si¢ na Jego ustach
dopiero w czasie ostatniego przyjscia Jezusa (Mt 25, 41). A. Krasowski, op. cit., s. 96.

% Por. S. Grasso, op. cit., s. 594; A. Krasowski, op. cit., s. 98..
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mitoscia, jest zatraceniem przeznaczonym na zniszczenie (por. 1 Kor 3,10-17) — na
,ogien Wieczny”zoo.

W wydaniu obydwu wyrokéw Jezus objawia swoja krolewska wtadze — swoj
sposOb panowania nad $wiatem, nad historia kazdego cztowieka. Zapowiada tym
samym majacy nadejS¢ ostateczny i decydujacy czyn Boga, ktéry zrealizuje sig
w historii kazdego cztowieka. Najwigkszym novum ukazanym w scenie sadu jest
utozsamienie krélestwa Bozego z osoba Jezusa Chrystusa. Krélestwo to obecne jest
w Chrystusie i w Jego relacji pomigdzy Nim a Ojcem, ktérego nazywa swoim

Abba™". Potgpieni sa wykluczeni z relacji z Jezusem i z uczestnictwa w Jego relacji

z Ojcem. Stad otrzymuja wyrok: ,,idZcie precz ode Mnie” (w. 41).

d) Ostateczne oddzielenie (w. 46).

Ostatni  werset perykopy moéwi o  ostatecznym  rozdzieleniu
,blogostawionych” i ,przeklgtych”. Zostalo ono juz zapowiedziane w Starym
Testamencie (por. Dn 12,2), a takze w samej Ewangelii Mateusza w przypowiesci
o krélestwie Bozym, gdzie mowa jest o oddzieleniu pomieszanych ze soba zboza
i kakolu oraz ryb jadalnych od catej reszty (por. Mt 13,40-43.47-50)"2. Wéwczas tez
w sposoOb radykalny objawi si¢ prawda o cztowieku 1 jego chrzescijanska tozsamosc.
Prawdg t¢ wyjasnia wprost $w. Jan: ,,My wiemy, ze przeszliSmy ze $mierci do zycia,
bo milujemy braci, kto za$ nie mituje, trwa w $§mierci” (1 J 3,14).

Warto doda¢, ze wymienione tu okreslenie ,,wieczna mgka” (lub jak podaja

. . . 2
inni: ,,wieczna kara” 03

) pojawia si¢ u Mateusza jedynie w tym miejscu (w. 46).
Termin ,,zycie wieczne” za§ wystepuje jeszcze poza omawiana perykopa Ewangelii
Mateusza w opisie rozmowy Jezusa z bogatym mtodziencem (por. Mt 19,16) oraz
Jego mowie o nagrodzie za dobrowolne ubdstwo (por. Mt 19,29). Uzycie tych
zwrotow $wiadczy o nieodwotalnosci 1 ostatecznosci kary 1 nagrody.

Latwo zauwazy¢ tez wyrazne przeciwstawienie kary i nagrody. Mgke (karg)
Mateusz nazywa wczesniej ,,wiecznym ogniem” (w. 41), ,zycie wieczne” za$
udziatem w ,krolestwie” (w. 34). W tym zestawieniu kryje si¢ juz interpretacja.

Mg¢ka wieczna oznacza¢ bgdzie duchowy ogien spowodowany przegranym zyciem

1 wykluczeniem ze wspélnoty z Bogiem. Zycie wieczne zas to udzial w zyciu

2% por. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 549.
201 por, C. Doglio, Gesu Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, s. 158.
292 por. Por. C. Mitch, E. Sri, op. cit., s. 365.

% GONT, s. 126.
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i blogostawienstwie Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Ten dwojaki wyrok, jakim jest
,wieczna meka” lub ,,zycie wieczne” nie tylko glgboko przenika caty tekst, lecz

takze uwydatnia etyczny dualizm perykopy”"*.

2.3.2. Wnioski kerygmatyczne

Egzegetyczna analiza tekstu pozwala na przedstawienie kerygmatu perykopy
o sadzie ostatecznym:

Kerygmat perykopy jest mocno chrystocentryczny. W centrum stoi orgdzie
o Chrystusie Krélu. Chrystus jest Krolem majacym wtadze nad narodami, czego
wyrazem jest wykonywany przez Niego sad. Chrystus Krol to jednoczesnie Syn
Cztowieczy, ktéry oddatl swoje zycie w ofierze za zbawienie $wiata. Krzyzuja si¢
wigc tu ze soba dwa wymiary krélowania Jezusa: Jego wtadza ukazana na krzyzu
jako postuszenstwo 1 stuzba, a z drugiej strony Jego wyniesienie do chwaty Ojca
i panowanie nad calym $wiatem. W analogiczny sposob nalezy patrze¢ takze na
utozsamienie si¢ Chrystusa Kréla z kazdym cztowiekiem. Syn Czlowieczy jest tym,
ktéry w czasie swej ziemskiej misji dzielit los wszystkich ludzi, byt obcym (por.
Mt 8,20), cierpiat niedostatek (por. Mt 21,18; 12,1), a w czasie swej megki 1 Smierci
stal si¢ najbardziej potrzebujacym i udrgczonym ze wszystkich ludzi. Chrystus
chwalebny Pan jest tym, ktéry pozostaje z Kosciotem az do skonczenia $wiata (por.
Mt 28,20). Jednoczes$nie utozsamia si¢ On ze wszystkimi ludzmi, ktérzy znajduja sie
w potrzebie. Identyfikacja ta jest jednak niedostrzegalna dla ludzkiego oka
1 zaskakujqca205.

Chrystusowa identyfikacja z potrzebujacymi wyznacza jednocze$nie etyke
krélestwa Bozego. Do krélestwa Bozego przynaleza ci, ktérzy wchodza przez jego
osobowa bramg¢ — Chrystusa ukrywajacego si¢ w glodnych, spragnionych, nagich,
chorych, uwigzionych i bezdomnych. Milo$¢ ta nalezy okazywac nie tylko swoim
wspoOtbraciom w wierze, lecz wszystkim ludziom, ktoérzy cierpia, potrzebuja
wspotczucia czy sa zmarginalizowani, niezaleznie od ich ptci, narodowosci czy
wyznania. Ci, ktérzy sa uczestnikami Krélestwa zyja w relacjach, jakie sa wtasciwe
dla relacji Jezusa wobec Ojca i wobec ludzi, do ktérych zostat postany. Ow aspekt
mitosci jest bardzo wazny dla Mateusza — a tym samym dla wspdétczesnego odbiorcy

jego Ewangelii. Stad tez stanowi podsumowanie, syntez¢ calej dziatalnos$ci Jezusa.

204 por., S. Grasso, op. cit., s. 595.
2% Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 518n.
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Mozliwe, ze Mateusz redagowat ten tekst w momencie, w ktérym we wspdlnocie
Kosciota pojawito si¢ ryzyko ozigbienia miloSci braterskiej tak bardzo ostabiajace
wierno$¢ Jezusowego ucznia. Ewangelista wspomina o tym w pierwszej czgsci
Mowy eschatologicznej Jezusa: ,,Wowczas wielu si¢ zachwieje w wierze; beda sie
wzajemnie wydawa¢ i jedni drugich nienawidzi¢. [...] a poniewaz wzmoze si¢
nieprawos$¢, ozigbnie mitos¢ wielu” (Mt 24,10.12).

Kolejnym aspektem kerygmatycznym jest oredzie o sadzie ostatecznym.
Perykopa wskazuje na triumf mito$ci mitosiernej objawionej w Chrystusie. Jedynie
mito$¢ czyni cztowieka sprawiedliwym. Sad ostateczny ujawni prawd¢ o kazdym
cztowieku. Jednoczesnie rozstrzygnie o jego wiecznym losie. Kryterium sadu ma
charakter chrystologiczny. Wieczny los cztowieka rozgrywa si¢ w dokonanym teraz
przyjeciu lub odrzuceniu Chrystusa ukrywajacego si¢ w cztowieku. Nie ma tu jednak
znaczenia, czy kto$ byl tego §wiadomy czy nie. Liczy¢ si¢ bgdzie przede wszystkim
mitos¢ blizniego. Powstrzymywanie si¢ od niej jest rdwnoznaczne z grzechem,
ktérego skutkiem jest wieczne potgpienie. W tym miejscu ujawnia si¢ cala teologia
sw. Mateusza, ktory zestawia obok siebie przykazanie mitosci Boga z przykazaniem
mitosci blizniego (por. Mt 22,39). Na sadzie objawi si¢ takze rdéznica, jaka dzieli
1 dzieli¢ bedzie tych, ktorzy sa sprawiedliwi w oczach Bozych i tych, ktorzy zostali

uznani za potgpionych.

skekesk

Pomimo tego, ze Mowa eschatologiczna Jezusa skierowana byta giéwnie do
Kosciota pochodzacego z Zydéw, to trzeba powiedzieé, ze jej przestanie jest
aktualne réwniez i dzisiaj dla kazdego z uczniow Jezusa. Idac za mysla Martiniego,
mozna powiedzie¢, ze to my jesteSmy pannami i stugami wyczekujacymi przyjscia
Pana (por. Mt 25,1-13; 14-30). Cecha charakterystyczna mowy jest ukazanie
przyktadéw o ,,dwoistej wymowie” (postawy pozytywne i negatywne). Ich gtéwny
wydzwigk stanowi ostrzezenie przed postawa tych, ktorzy nie przejmuja sig
przyj$ciem Pana, nie mysla o Nim, nie zdobywaja si¢ na ,,czyn” Krélestwa, a tym
samym narazaja na przegrang cate swoje zycie. Sa to przyktady realizacji postawy

czujnosci, przedstawione metoda stopniowania (crescendo) az do ostatniej sceny
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sadu eschatologicznego™. Zdaniem Faustiego rozdziat 25 obejmuje trzy
«stopniowane» opowiadania o tym, co nalezy czyni¢ «teraz», nie tracac widoku
«konca». Teraz trzeba zaopatrzy¢ si¢ w oliwg (ww. 1-13), czyli «podwoic»
otrzymany dar mitosci (ww. 14-30), mitujac Pana i braci najmniejszych (ww. 31-
46)*"7. Etyka zycia chrzescijanskiego ma tutaj wyrazne rysy eschatologii — jawi si¢
jako egzystowanie w przestrzeni naznaczonej obecnosci Chrystusa 1 Jego
zwycigstwem na krzyzu. Krélestwo Boze przyszto w Jezusie Chrystusie. Do
krélestwa tego wchodza ci, ktérzy przyjmuja Go jako Oblubienca, jako najwigkszy

,»talent” oraz potrafia Mu ustuzy¢ w potrzebujacych.

2% C. M. Martini, op. cit., s. 153n.
*7'S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 546.
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ROZDZIAL 11
INTERPRETACJA MOWY ESCHATOLOGICZNEJ JEZUSA (MT 25,1-46)
W KONTEKSCIE LITURGICZNYM

Na tym etapie badan przedstawimy w jaki sposOb liturgia interpretuje
i aktualizuje biblijny kerygmat badanej przez nas perykopy. Celebracje liturgiczna
bowiem rozumie si¢ jako wilasciwy klucz interpretacji stowa Bozego zawartego
w lekcjonarzu, ktéry ,,sam w sobie interpretuje, czyli ukontekstualnia tekst biblijny,

ubierajac go w nowe konteksty™’

. W liturgii stowo Boze jest poglebiane, rozumiane,
medytowane, przyjmowane i przezywane”. Perykopa Mt 25,1-46, ktéra w pierwszym
podrozdziale zostala poddana egzegezie w takim ksztalcie, w jakim znajduje si¢
wewnatrz Pisma Swigtego, teraz zostanie przeanalizowana w kluczu celebracji
liturgicznej XXXII, XXXIII niedzieli zwyklej cyklu A oraz Uroczystosci Jezusa
Chrystusa Krola Wszech§wiata tegoz samego cyklu.

Mowa eschatologiczna Jezusa w celebracjach tych umieszczona zostata
w lekcjonarzu razem z innymi tekstami biblijnymi. W takim, a nie innym utozeniu
czytan lekcjonarza kryje si¢ hermeneutyczny zamyst, ktéry nalezy odczytaé’. Aby
tego dokona¢ wazne bedzie najpierw uchwycenie zmian, jakie nastapity w danym
tekscie, po jego przeniesieniu do lekcjonarza — w ten sposéb mozna odkry¢, czy
zmiany te wplywaja na nowa wymoweg perykopy4.

Nastgpnie nalezy przeanalizowa¢ ewangelijne perykopy w kontekscie
bezposrednim, czyli w §wietle pozostatych czytan’. Jesli chodzi o niedziele zwykte
w ciagu roku to wezmiemy pod uwage pierwsze czytanie, psalm responsoryjny oraz

werset allelujatyczny. Tylko one bowiem lacza si¢ tematycznie ze soba’. W okresie

' D. Ostrowski, op. cit., s. 191. Por. S. Dyk, ,, Co glosi¢, aby wierzyli?”, s. 55.

2 Por. IBK, IV, C. 1 (s. 92).

? Kosciot jako jedyny ma whadze selekcjonowania Pism i proponowania konkretnych tekstéw dla
liturgii stowa w celebracji Mszy §w. Por. KO 8-10; DK 4.

* Tekst perykopy Ewangelii po ,przeniesieniu” z Biblii do Lekcjonarza czesto przyjmuje nowy
ksztalt. Zmiany, ktére najczgsciej zachodza beda opisane w drugim rozdziale.

> Chodzi o poddanie egzegezie pierwszego czytania z liturgii stowa Bozego danej celebracji
niedzielnej i uchwycenie zwiazkéw tematycznych z perykopa Ewangelii. W tym momencie wazna
rolg odgrywa réwniez psalm, ktéry pelni funkcj¢ medytacji i modlitewnego komentarza pierwszego
czytania (por. WLM 19-22.89). Pomoca bedzie tutaj takze werset allelujatyczny, ktéry stanowi
niejako wprowadzenie do proklamowanej za chwilg perykopy Ewangelii.

® Por. S. Dyk, ,,Co glosic, aby wierzyli?”, s. 48-53.
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zwyklym w ciagu roku drugie czytanie nie jest zwiazane tematycznie z pozostatymi’.
Tresciowa zbieznos¢ — jesli istnieje — jest jedynie przypadkowa badz tez opiera sig
og6lnie na misterium Chrystusa, ktére jest gtéwna trescia Pisma Swictego®. Jako
potwierdzenie tych spostrzezen mozna wskaza¢ fakt, ze drugie czytania na XXXII
1 XXXIII niedzielg zwykta cyklu A tacza si¢ bardzo ogdlnie z podstawowa wymowa
pozostatych czytan — dotycza bowiem szeroko pojgtej eschatologii. Jesli chodzi
o zwiazek szczegblowy to warto zaznaczy¢, ze z kerygmatem Ewangelii niedzieli
XXXII taczy si¢ bardziej wymowa drugiego czytania z niedzieli nastgpnej (czyli
XXXIII) wskazujaca na niespodziewany czas nadejscia dnia Panskiego (1 Tes 5,16).
Z kolei drugie czytanie z niedzieli XXXII (1 Tes 4,13-18) dotyczy prawdy
o powszechnym zmartwychwstaniu, ktora nie jest podjeta wprost w innych tekstach
lekcjonarza tej celebracji.

Warto w tym miejscu doda¢, ze opieranie homilii na niedziele zwykte jedynie
na kerygmacie drugiego czytania nie jest bledem. ,,Dyrektorium Homiletyczne”
przestrzega jedynie, aby homilista nie taczyl w spos6b sztuczny wymowy drugiego
czytania z misterium dnia objawionym w ewangelicznej perykopie’. Poniewaz
przedmiotem naszej pracy jest przede wszystkim kerygmat tekstu ewangelicznego
(Mowa eschatologiczna Jezusa), stad — zgodnie z sugestia ,Dyrektorium” —
pomijamy analize drugich czytan z XXXII i XXXIII niedzieli zwyktej cyklu A.

W  Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszech§wiata za$ zachodzi
harmonizacja tematyczna wszystkich czytan, stad wszystkie one bgda wzigte pod
uwage¢ w przeprowadzonych analizach'’. Kontekst bliski czytan lekcjonarza stanowia
wszystkie teksty Mszatu, a przede wszystkim euchologium''. Jednak wziete ono

zostanie pod uwage jedynie w analizie kontekstu celebracji Uroczysto$¢ Jezusa

" Por. DH 148.

¥ Pewna zbieznoé¢ miedzy drugim czytaniem a pozostatymi tekstami w lekcjonarzu okresu zwyklego
»moze istnie¢ jedynie w koncowych tygodniach roku koscielnego, kiedy stuchamy Pierwszego
i Drugiego Listu do Tesaloniczan, ktére poruszaja tematyke eschatologiczna (DH 147). Autorzy
Dyrektorium wskazuja takze na uzyteczno$¢ lektury Listu Sw. Pawta do Rzymian, ktéry proklamuje
si¢ w cyklu A — od Niedzieli IX do XXV (por. DH 147 — chodzi tu gtéwnie o duzy autorytet, jaki
posiada ten tekst). Zasadniczo jednak pomigdzy drugim czytaniem a pozostalymi tekstami
Lekcjonarza istnieje pewna dwutorowos$¢ tematyczna: teksty Ewangelii ukazuja teologiczng katechezg
oparta na misteriach Chrystusa (na r6znych momentach Jego zycia, stowach czy czynach); wymowa
drugiego czytania oparta jest natomiast na réznych aspektach zycia Kosciota. Biorac pod uwage
chrystocentryzm celebracji liturgicznej mozna stwierdzi¢, ze homilista nie ma obowigzku odnoszenia
si¢ w homilii do tego tekstu. Naczelna lektura danej celebracji liturgicznej pozostaje bowiem tekst
Ewangelii — on tez wskazuje droge do misterium (por. DH 149)”. S. Dyk, Homilia — droga do Zzywego
poznania misterium Chrystusa, Kielce 2016, s. 180.

? Por. DH 148-149.

' Por. S. Dyk, ,, Co glosié, aby wierzyli?”, s. 53.

"' Por. Tamze, s. 55-59.
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Chrystusa Kréla Wszechswiata. Wtedy bowiem euchologium — a zwlaszcza kolekta,
modlitwa nad darami, prefacja, modlitwa po Komunii - facza si¢ z wymowa czytan
mszalnych i wskazuja na spos6b aktualizacji ich kerygmatu.

Nastgpnie wezmiemy pod uwage kontekst dalszy, jakim jest w liturgii
obchodzone misterium (por. KL 52; OWMR 65), czyli misterium paschalne
Chrystusa. Misterium paschalne Chrystusa jest bowiem zawsze wspominane
i uobecniane w celebracji liturgicznej'>. Warto doda¢, ze interpretacje paschalna,
jako kryterium poprawnej analizy tekstow lekcjonarza bardzo mocno sygnalizuje

,Dyrektorium Homiletyczne”13

. W tle tych refleksji bedziemy bra¢ po uwagg takze,
liturgiczny kontekst ogdlny ewangelijnej perykopy interpretacji, jakim jest teologia
roku liturgicznego, ktéry w interesujacym nas okresie nacechowany jest tematyka
eschatologiczna. Analizy przeprowadzone w tej czesci pracy wskaza¢ maja na
konkretne, istotne tresci kerygmatyczno — teologiczne, ktére powinny si¢ stac

materia przepowiadania homilijnego.

1. Wymowa przypowieSci o pannach roztropnych i nierozsadnych

(Mt 25,1-13) w liturgii XXXII niedzieli zwyklej cyklu A

1.1. Analiza kerygmatu perykopy Mt 25,1-13 w kontekscie lekcjonarza

mszalnego

Jesli chodzi o tekst ewangelii dnia, ktory zostal przeanalizowany w rozdziale
pierwszym, to trzeba stwierdzi¢, ze nie ma zasadniczych réznic pomiedzy wersja
biblijna, a ta, ktéra uzyta jest w lekcjonarzu. Zmiany sa jedynie natury stylistyczne;j.
Perykopa biblijna rozpoczyna si¢ zdaniem: ,,Wtedy podobne bedzie krdlestwo
niebieskie ...” (Mt 25,1), ktére wskazuje na zwiazek tego tekstu z perykopa

poprzednia — z przypowiescia o studze wiernym 1 niewiernym (Mt 24,45-51).

2 W interpretacji chrystologiczno — paschalnej nie moze umknaé uwadze fakt, Ze misterium
Chrystusa jest wspominane i uobecniane w celebracji liturgicznej. Liturgia jawi si¢ jako przestrzen
doswiadczenia pelnej, zbawczej mocy misterium paschalnego. Uczestnicy zgromadzenia liturgicznego
biora udzial w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Zadaniem homilisty jest nie
tylko obwieszcza¢ tajemnicg¢ paschalna, ale réwniez prowadzi¢ swoich stuchaczy do wejscia
w misterium poprzez celebracj¢ Eucharystii. Por. DH 13.21.

' Por. Tamze, nr 12-15. ,F.aczac czytania z tajemnica paschalna, rozwazania moga z powodzeniem
odnosi¢ si¢ do nauk doktrynalnych lub moralnych, ktére zarysowuja si¢ w tekstach”. DH 12. Zob.
wtym wzgledzie opracowanie Stanistawa Dyka pt.. Paschalne ukierunkowanie homilii, RT,
62 (2015), z. 12, 5. 7-26.
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Lekcjonarz ubogaca wersj¢ biblijna poczatkowym zdaniem: ,Jezus opowiedziat
swoim uczniom te przypowies’é””. Dzigki temu uczestnicy zgromadzenia
liturgicznego moga zosta¢ poinformowani o pierwotnym adresacie Jezusowej

przypowiesci. W celebracji dnia to wierzacy sa uczniami formowanymi przez Pana.

a) Pierwsze czytanie: Mdr 6,12-16

Tekst czytania zostal zaczerpnigty z drugiej czesci Ksiggi Madrosci
(rozdzialty 6-9), ktéra jest ostatnim tekstem Starego Testamentu powstaltym
w potowie pierwszego wieku przed Chrystusem. Tekst powstat w Aleksandrii, ktéra
byta znanym 1 wielkim osrodkiem wiedzy 1 filozofii hellenistycznej. Warto dodac, ze
wiedza ta kreowata mentalno$¢ sceptyczna, indywidualistyczna i kosmopolityczna.
Autor Ksiggi Madrosci z jednej strony probuje ukaza¢ mysli judaistyczna, jako
wartosciowa madro$¢ humanistyczng - stad przypisuje ja Salomonowi. Z drugiej
jednak strony wprowadza nowa interpretacj¢ ludzkiej madrosci ukazujac ja jako
odblask natury Boga, jako zyciowa madros¢, ktora jest tylko w Bogu (por. Mdr 7,25-
26). Prawdziwa Madroscia jest bowiem sam Béng .

Fragment wykorzystany w liturgii jest swoistym hymnem pochwalnym na
czgs¢ spersonifikowane] Madrosci przedstawionej jako kobieta, przyjacidtka,
towarzyszka zycia'®. Uzyty w odniesieniu do niej grecki termin lampra zostat
w Biblii uzyty takze na oznaczenie tajemnic nieba, aniotéw (por. Ap 15,6), Miasta
Swietego — Nowej Jerozolimy (Ap 19,8) oraz Baranka (por. Ap 22,16). Madrosé ta to
przedsmak raju. Za Madros$cia ta ukrywa si¢ sam Bég — Madro$¢ doskonata, zywa,
niesmiertelna. Madros¢ jest odbiciem Jego istoty. Kobieca personifikacja Madrosci
sugeruje, ze Bog ma tez w sobie cechy wtasciwe kobiecej wrazliwos$ci jak: mitos¢,
wierno$¢, zdolnos¢ do stuchania i towarzyszenia”.

W czytanym fragmencie autor Ksiggi Madrosci zaprasza do poszukiwania
Madrosci w kazdej sytuacji swego zycia, w kazdym miejscu, w kazdej aktywnosci.
Jest to zatem apel do nieustannego wysitku, pokonywania powierzchownos$ci
i obojetnosci'®. Stad tytut czytania: ,,Madro§¢ znajda ci, ktorzy jej szukaja™". Jest to

jednoczesnie zaproszenie do rozréznienia prawdziwych wartosci od falszywych. Bez

LM, s. 269.

15 Por. B. Secondin, Modlitewna lektura Pisma Swietego, Krakoéw 2004, s. 203n.

16 por. J. Bolewski, Misterium Madrosci. Traktat sofio-mariologiczny, Krakow 2012, s. 84-93.
" Por. P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 494.

¥ Por. B. Ponizy, Ksiega Mqdrosci, Czgstochowa 2012, s. 265n.

1M, s. 267. Por. Vilchez J., Ksiega Madrosci, MKPS, s. 800.
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Madrosci bowiem intelekt ludzki jest glgeboko ograniczony, a nawet
zdezorientowanyzo. W kontekscie ewangelii dnia szukanie Madrosci oznacza po
prostu szukanie Boga, ktéry chce by¢ kochany i zdobywany i ktéry objawia si¢ tym,
ktérzy Go szukaja.

Pierwsze czytanie podkre§la zatem bardzo mocno obecny w perykopie
ewangeliczne] motyw aktywnego czuwania. Widac, ze cala liturgia tego dnia niejako
oddycha atmosfera czuwania. W omawianym teks$cie z Ksiggi Madros$ci wskazane sa
konkrety owego czuwania: milowanie Boga, szukanie Go, pragnienie Boga,
rozmyS$lanie o Nim o kazdej porze dnia. Czytanie ukazuje swoista ,,gramatyke
wzajemnego pragnienia”: obie postacie (cztowiek i Bog) wzajemnie siebie pragna,
szukaja, pozadaja, spotykaja, towarzysza sobie z mitoscia®'.

Personifikacja Madrosci jako wrazliwej kobiety moze réwniez wiazaé si¢
z Ewangelia dnia w tym sensie, ze podkresla osobowa relacj¢ migdzy Bogiem
(w Ewangelii Oblubiencem/Chrystusem) a cztowiekiem. Z tekstu bije wzajemna
potrzeba spotkania si¢ i poznania, taskawo$ci i1 przyjecia, jak u dwojga

zakochanych?®.

b) Psalm responsoryjny

Psalm zastosowany w liturgii — Ps 63(62), 2.3-4.5-6.7-8 — nalezy do gatunku
modlitwy btagalnej. M6gl funkcjonowac jako modlitwa krdla lub wierzacego, ktéry
szuka schronienia w $wiatyni albo spgdza noc w sanktuarium w oczekiwaniu na
stowo Pana®. Trescia psalmu jest tgsknota za Bogiem i poszukiwanie Go. S3 tu
zatem dwa watki obecne w pierwszym czytaniu®* i w Ewangelii dnia.

Tesknota za Bogiem oddaje osobowa i oblubiencza relacje cztowieka
z Panem, za ktérym czlowiek teskni, ktérego pragnie, ktérego wypatruje, ktérym si¢

.25 . . . ,
syci”. Gianfranco Ravasi, w swoim komentarzu do Psalméw, nazywa ten tekst

2 por. G. Corini, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 120.

2 por. B. Secondin, op. cit., s. 205.

*> Tamze, s. 203.

> Por. P. Sliwifiski, M. Kowalski, op. cit., s. 495.

2 Por. A. Marangon, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 136.

¥ Psalm 63(62) jest przepigknym poematem mito$ci opiewajacym gigbokie wigzi pomiedzy Bogiem
a wiernym. Autor tego psalmu jest na wygnaniu, na jalowej ziemi, daleko od $wiatyni jerozolimskie;j.
Teskni on za do$§wiadczeniem obecnosci Boga w sanktuarium $§wiatyni. Chociaz oddalony od
$wiatyni, szczeg6lnego miejsca obecnosci Boga, czuje, ze Bdg jest blisko niego. On wie, ze Bég
styszy jego modlitwe, ze cien Bozego skrzydta ochrania go, cho¢ jest na wygnaniu”. M. Goonan,
Odpowiem Bogu Psalmem. Refleksje nad Psalmami Responsoryjnymi. Rok A-B-C, Krakéw 2002,
s. 71.
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,Piesnia mitosci mistyczne]” pomigdzy Bogiem 1 czlowiekiem, czlowiekiem
i Bogiem; piesnia o glodzie i pragnieniu Boga26. Tekst oddaje wzajemne, gorace
uczucie pomigdzy ludzkim ,ja” a Bogiem, przedmiotem ludzkiej tgsknoty
i poszukiwania. Uzyty na oznaczenie poszukiwania czasownik shr oznacza szukanie,
ktore jest niespokojne, niecierpliwe”.

Ludzka dusza jest jak ,.ziemia zeschta i taknaca wody” (w. 3). Opisane tu
pragnienie Boga poréwnane jest do pragnienia wody na pustyni, do pragnienia
niemal zwierzecego, instynktownego, podstawowego (por. tez 42,2-3)%.
Ta spieczona dusza jest w stanie podobnym do wnetrza tych, ktérzy byli
niewolnikami w ziemi Babilonii, z dala od ziemi Izraela. Wedlug $w. Augustyna
cztowiek bedzie nosit w sobie to pragnienie az po $mier¢, gdyz dopiero po niej
zaspokoi je w pelni®’.

To pragnienie kieruje cztowieka do $wiatyni — miejsca zywej, dynamicznej
obecnosci i chwaly Bozej. Czasownik hazah (ujrze¢, kontemplowac) jest typowym
okresleniem do$swiadczenia prorockiego, uzywanym w czasie opisu wizji prorockich.
Wyraza on pragnienie czlowieka wygnanego, ktéry ma nadzieje kontemplowac
w Swiatyni Jerozolimskiej mitos¢ Boga. W zdaniu ,,Twoja taska jest cenniejsza od
zycia” (w. 4) psalmista podkresla, prymat Bozej taski w ziemskiej egzystencji
cztowieka: ze zycie ludzkie jest zalezne od Boga, jest manifestacja Jego mitosierdzia.
To Bog jest zrédtem wszelkiej radosci®’. Dlatego cztowiek moze tylko uwielbiaé
Boga 1 Spiewa¢ Mu radosne piesni (ww. 5-6). Psalm pokazuje, ze caly organizm
cztowieka ogarnigty jest modlitwa, niemal jakby chodzilo o stworzenie na nowo
calej duszy, lub lepiej istoty (nefes) zyjacej”'.

Roéwniez i tu mamy konkretne wskazéwki dotyczace poszukiwania Boga, co
w kontekscie Ewangelii dnia rozumie¢ nalezy jako aktywne czuwanie. Autor
wskazuje na takie postawy jak: pragnienie Boga, czuwanie modlitewne, nocne

rozmyslanie o Bogu, szczery pobyt w Swiatyni, wielbienie Boga przez cate zycie.

% Por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybér). Cz. 2, Krakéw 2007, s. 495-537.

2 Por. G. Corini, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 121.

% G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybor), s. 514.

2 Por. Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 58-77, [ttum. E. Stanula], Warszawa 1986, 62,3 s. 75.
3 Por. G. Corini, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 121n.

*' G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybor), s. 515.
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c) Werset allelujatyczny

Werset allelujatyczny wzigty jest z 24-go rozdzialu Mowy eschatologicznej.
Jest kompilacja dwéch wersetdéw: ,,Czuwajcie i badzcie gotowi, bo w chwili ktorej
si¢ nie domyslacie, Syn Cztowieczy przyjdzie” (Mt 24,42a.44). Tekst ten wskazuje
na gtéwna wymowg perykopy ewangelicznej — chodzi o czuwanie. Jezus niejako
zmusza wspOlnot¢ do nieustannej czujnosci, do otwierania si¢ na eschatologiczna
rzeczywisto$¢. Wezwanie do ustawicznej czujno$ci sugeruje tym samym, ZzZe
cztowiek ciagle znajduje si¢ w niebezpieczenstwie odwrdcenia si¢ od Boga
1 zwroOcenia si¢ do matych wartoci™. Perykopa (przypowies$¢ o pannach) zas opisuje,
jak nalezy to czyni¢. Werset sugeruje nieustanng gotowos¢ motywowana tym, ze nikt
nawet ,,nie domysla si¢” chwili, w ktérej Syn Cztowieczy przyjdzie. Jest to z jednej
strony wyakcentowanie prawdy, ze o dniu paruzji (stad do Jezusa odniesiony jest
apokaliptyczny tytut ,,.Syn Czlowieczy”) wie jedynie Bog. Z drugiej zas, ze Pan
przychodzi takze we wszystkich rzeczach codziennosci, zwlaszcza tam, gdzie wydaje

nam sie, ze jest nicobecny™-.

1.2. Interpretacja czytan lekcjonarza w perspektywie chrystologiczno —

paschalnej

a) Interpretacja Ewangelii w $wietle misterium Chrystusa jest dos$¢
jednoznaczna. To Chrystus jest Oblubiencem wspdlnoty Kosciota, ktéra wezwana
jest do zaopatrzenia si¢ w ,,dobre dzieta”. Dziela te polegaja na petnieniu woli Ojca
(por. Mt 7,21). Ci, ktorzy jej nie petnia beda w dniu sadu odestani przez Jezusa jak
panny nieroztropne: ,,Nie znam was” (Mt 25,12; por. 7,23). Tego, kto nie buduje
swego zycia na posluszenstwie stowu Jezusa poréwnuje On do cztowieka
nierozsadnego, ktéry zbudowal swdj dom na piasku (por. Mt 7,24-29).

Wazne novum w zrozumieniu tej perykopy wnosi interpretacja paschalna. To
wlasnie na krzyzu Jezus objawi si¢ w stopniu najwyzszym jako Oblubieniec
ludzkosci. Jezus sam wskazuje na siebie jako na Oblubienca, gdy odpowiada
uczniom Jana dlaczego chodzacy za Nim nie poszcza: ,,Czy goscie weselni moga
posci¢ dopdki pan mtody jest z nimi? Lecz przyjdzie czas, kiedy zabiora im pana

mtodego, a wtedy bgda posci¢” (Mt 9,15). Zdaniem egzegetéw te stowa odniesc

2 A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne. Il. Ewangelia wedlug $w. Mateusza, s. 484.
¥ Por. S. Fausti, Wspélnota czyta Ewangelie wedtug $w. Mateusza, s. 531.
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nalezy witasnie do Paschy Jezusa — do chwil, w ktorych Jezus zostanie ,,zabrany”34.

W kontekscie swej meki 1 Smierci Jezus jawi si¢ jako Oblubieniec, ktory
,2umitlowawszy swoich na §wiecie do konca ich umitowal” (por. J 13,1); ktéry na
krzyzu nabyt i uswigcil Koscidt za ceng wtasnej krwi (por. Ga 2,20; Ap 5,9). Taka
wymoweg przypowiesci o pannach sugeruje takze bezposredni kontekst Mowy
eschatologicznej Jezusa, jakim jest wtasnie opowiadanie o wydarzeniu paschalnym.

Kontekst paschalny pozwala widzie¢ w Jezusie takze ikon¢ panny roztropne;j:
niosacej ,,oliwe” dobrych dziet — chcianych przez Ojca oraz czuwajacej. Jezus przez
cate swe zycie mial tylko jedno pragnienie — petni¢ wolg Ojca: ,,Moim pokarmem
jest petni¢ wolg Tego, ktoéry Mnie postal” (J 4,34); ,,Ja zawsze czynig to, co si¢ Jemu
[Ojcu] podoba” (J 8,29). W sposbdb szczegdlny postuszenstwo woli Ojca ujawnito sig
w Ogroéjcu: ,,Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie” (Lk 22,42). Jezus
jest takze wzorem czuwania. Bardzo czgsto bowiem spgdza czas (zwlaszcza nocny)
na modlitewnym czuwaniu i rozmowie z Ojcem”™.

Interpretacja chrystologiczna przypowiesci - zwlaszcza jesli chodzi o obecny
tam temat sadu - pomaga takze w poprawnym zrozumieniu tematow
eschatologicznych, np. sadu 1 potgpienia. Sad Jezusa z Ewangelii dnia wykluczyt
panny nierozsadne ze wspélnoty z Chrystusem. To sugeruje, ze na rzeczy
eschatyczne nalezy patrze¢ przez pryzmat personalny i teocentryczny. Wowczas
zycie wieczne jawi si¢ jako wspdlnota z Bogiem — jako ,,gody weselne razem

z Panem” (KK 48). Potgpienie za$ to wykluczenie z komunii z Bogiem.

b) Réwniez i czytanie z Ksiggi Madrosci nabiera pelnego znaczenia, gdy
odniesiemy je do wydarzenia Chrystusa. Stowa dotyczace szukania Madrosci i relacji
z Nia bardzo dobrze przektadaja si¢ na relacj¢ z Chrystusem odwieczna, wcielona
Madroscia. Jezus jawi si¢ w Ewangeliach jako nauczyciel madrosci i jest za takiego
uznawany oraz podziwiany. Rowniez i On sam sugeruje, ze jest Madroscia, gdy
moéwi, ze jest wigkszy od Salomona (Mt 12,24; por. Mt 11,9)36. W pismach
apostolskich z kolei zostanie nazwany ,,madroscia Boza” (por. 1 Kor 1,24.30),
poniewaz przekazuje madro$¢ w imieniu Boga. Rowniez 1 przy opisie Jego Boskiej

preegzystencji pojawiaja si¢ wyrazenia ze Starego Testamentu, ktére sa uzywane do

* Por. Tamze, s. 181.
35 Por. 1. de la Potterie, Modlitwa Jezusa, Krakéw 1996, s. 20-29.
% Por. J. Bolewski, op. cit., s. 112-121.
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opisania madrosci Boga stwarzajacego $wiat (por. Kol 1,15nn; Prz 8,22-31; Hbr 1,3;
Mdr 7,25). Podobienstwa do Chrystusa widoczne sa rowniez wtedy, gdy Autor
natchniony méwi o Madrosci, ze poszukuje cztowieka i mozna ja znalez¢ na drodze,
czy u drzwi. To wilasnie Jezus poszukiwal ludzi przemierzajac drogi Palestyny

i odwiedzajac ludzi w ich domach®’.

¢) Psalm responsoryjny

Sw. Augustyn, w typowy dla siebie sposéb, psalm ten odnosi zaréwno do
Chrystusa, jak do Jego ,.ciala”, czyli Kosciota®®. Gdy zatem Augustyn odnosi si¢ do
wspomnianej w Psalmie 63 pustyni bgdacej obrazem duszy cztowieka tgsknigcej za
Bogiem podkresla, ze pustynia to teren bez wody i bez drogi. To napetnia cztowieka
rozpacza i przerazeniem: nie widzi drogi ucieczki z pustyni oraz nie ma wody, ktéra
data by mu sil¢ do tej ucieczki. Takie jest tez zycie czlowieka pozbawione Boga.
Bog przychodzi wige czlowiekowi z pomoca: ,,Bog ulitowal si¢ nad nami i1 wskazat
nam droge na pustyni, samego Pana naszego Jezusa Chrystusa. Dat nam réwniez
pociechg na pustyni, posytajac glosicieli stowa swojego. I dat nam na pustyni wode,
napetniajac Duchem Swigtym swoich wystannikéw, azeby w nich stat si¢ zrédtem
bijacym ku zywotowi wiecznemu”. Bog gasi zatem ludzkie pragnienie posytajac

cztowiekowi swego Syna i Ducha Swigtego.

1.3. Podsumowanie

W Swietle przeprowadzonych analiz ogdélny temat celebracji XXXII niedzieli
zwyklej cyklu A przedstawia si¢ nastgpujaco: w przypowiesci o pannach Jezus
przedstawia wazny, a zarazem trudny temat ostatecznego spotkania pomigdzy
Bogiem i cztowiekiem; nie sa to postacie sobie obce, lecz osoby, ktére si¢ dobrze
znaja; ich zwiazek jest relacja oparta na mitosci, podobna do relacji matzenskie;j,
oblubienczej. Bég zaprosit cztowieka do wspolnoty ze soba (na wielka ucztg),
a cztowiek przyjal to zaproszenie; zaproszony czlowiek nie jest jednak pasywny; ze
wszystkimi poszukuje Boga jak Madrosci (pierwsze czytanie), tgskni za Nim jak
zeschta ziemia pragnaca wody (psalm responsoryjny) oraz otwiera si¢ na spotkanie

z Bogiem poprzez postawg czuwania (ewangelia).

7 Por. B Secondin, op. cit., s. 206n
* Por. Sw. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 58-77, 62,2 s. 74.
* Tamze, 62,8 s. 79.

84



Gtéwne tematy kerygmatyczne tekstow swigtych to przede wszystkim motyw
oblubienczej obecnosci i relacji Chrystusa z Kosciotem oraz aktywnego czuwania
polegajacego na poszukiwaniu Boga juz teraz, w codziennosci. Czytania lekcjonarza
sugeruja, aby z ewangelii dnia wybra¢ witasnie te watki tematyczne, gdyz to one
precyzuja ich wymowg. Pozostatymi motywami, cho¢ obecnymi jedynie w ewangelii
dnia i przez to bardziej pobocznymi (cho¢ mozliwymi do podjgcia w homilii) sa:

pewnos$¢ spdzniajacej si¢ paruzji oraz sad.

2. Wymowa przypowiesci o talentach (Mt 25,14-30)
w liturgii XXXIII niedzieli zwyklej cyklu A

2.1. Analiza kerygmatu perykopy Mt 25,14-30 w kontekscie lekcjonarza

mszalnego

Tekst przypowiesci o talentach zostal przeniesiony do lekcjonarza mszalnego
jedynie z matymi zmianami. W wersji znajdujacej si¢ w lekcjonarzu dodano jedynie
formul¢ wprowadzajaca: ,.Jezus opowiedzial swoim uczniom t¢ przypowiesc”.
Formuta ta ma charakter formalny i nie wptywa na kerygmatyczna wymowg tekstu.
Tekst lekcjonarza pomija natomiast incipit perykopy ewangelicznej: ,,Podobnie tez
jest [...]”. W ten sposéb w lekcjonarzu zgubiony zostal poréwnawczy walor tej
przypowiesci, ktora wyjasnia tajemnicg krolestwa BoZeg04O.

Warto zaznaczy€, ze lekcjonarz daje tez wybor krétszej wersji perykopy
ewangelicznej (Mt 25,14-15.19-20), w ktérej uwypuklony jest jedynie pozytywny
sad pana nad stuga, ktéry pomnozyt pi¢¢ otrzymanych talentow. Wybor takiej wersji
bylby uzasadniony wtedy, gdy homilista zdecydowaltby si¢ przepowiada¢ gtéwnie
0 ,podr6zy” Pana — czyli o czasie pomigdzy wniebowstapieniem Chrystusa
a paruzja. Temat ten jednak — jak to zostanie wykazane ponizej - nie jest podjgty
przez inne teksty lekcjonarza. Krdtsza wersja perykopy ewangelicznej dawata by tez
podstawy do gloszenia kerygmatu o pomnazaniu ,talentow”. Wtedy jednak wymowa
przypowiesci byla by nieco zubozona — znikla by prawda o koniecznosci owego
pomnazania ,,talentow” oraz o przyczynach i negatywnych skutkach zaniedbania tej

aktywnosci. Wida¢ zatem, ze wybdr krétszej wersji — cho¢ mozliwy - zubaza bogata

0 Ppor. R. de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 267n.
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wymoweg przypowiesci o talentach. Stad tez bardziej uzasadnionym jest wybor

dtuzszej wersji, czyli petnego brzmienia perykopy ewangelicznej.

a) Pierwsze czytanie: Prz 31,10-13.19-20.30-31

Pierwsze czytanie zawiera pisany wierszem alfabetycznym poemat o idealne;,
,»dzielnej niewiescie”, ktory jest zwienczeniem ksiggi Przysléw“. Tekst opisuje
wspomniana niewiast¢ jako kochajaca zong, zapobiegliwa gospodynig, ktdra jest
prawdziwym skarbem i szcze$ciem calego domu. Cechuje ja nade wszystko bojazn
Boza (w. 30), ktora przektada jakby na cate swe zycie. Warto doda¢, ze wspomniana
bojazh Boza w literaturze madro$ciowej uznawana jest za poczatek wszelkie]
madrosci. ,,Dzielna niewiasta” zatem, kierowana zmystem religijnym -
swiadomoscia bliskosci Boga pracuje nie tylko dla siebie i swojej rodziny. Jej serce
zwraca si¢ takze do potrzebujacych: ,,otwiera dion ubogiemu, do nedzarza wyciaga
swe rece” (w. 20). Staranno$¢ jej pracy motywowana jest zatem mitoscig. Widac
wyraznie jak w postawie niewiasty przeplataja si¢ ze soba i uzupetniaja wzajemnie
mitos$é, religijnosé i pracowitosé™.

Kobieta jest nazwana dzielna (hebr. hail). Termin ten oznacza w Starym
Testamencie bogactwo, zdolno$ci, cnotliwo$¢, energig, sitg, odwage, a nawet
mestwo . Zyciowa odwaga i aktywno$¢é kobiety przypominaja dziatania zotnierzy na
polu bitwy. Niewiasta czyni dobro przez cate swoje zycie. Owo dobro (hebr. gamal)
oznacza takze: karmi¢, rodzi¢ dobro, jak drzewo rodzi stodkie migdaly (por.
Lb 17,23)*. Ostatnie wersy poematu (w. 30-312) sa jakby sadem Boga nad niewiasta
— jest pochwala, jaka wypowiadaja nad nia jej maz i dzieci szczesliwi, ze maja obok
siebie tak troskliwa, roztropna i obowiazkowa zong i matke. Jej warto$¢ przewyzsza
wszelkie ziemskie dobra. Autor nie umniejsza wartosci tych débr, czy tez pigknosci

fizycznej jako takiej, lecz chce podkresli¢ wage pigkna duchowego opartego na

41 _Jest to akrostych, w ktérym poszczegdlne wersety rozpoczyna kolejna litera alfabetu hebrajskiego.
Podobne formy maja takze inne utwory biblijne, zwlaszcza niektére psalmy (Ps 9; 10; 34; 37; 111;
112; 119; 145)”. S. Potocki (opr.), Ksiega Przystow. Wstep — przektad z oryginatu. Komentarz —
ekskursy, Poznan 2008, s. 233.

“ por. A. Marangon, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, SAP 43 (2011), n. 431/432, s. 150n;
G. Corini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 145.

43 Odniesiony do dzielnej niewiasty termin hail ttumaczy si¢ takze jako ,.cnotliwa”, ,zacna”,
»szlachetna”, ,,doskonata”, ,,m¢zna”. W pozostatych tekstach Starego Testamentu stowo to odnosi sig¢
zawsze do mocy i sily. Niewiasta jako Madros¢ uosabia gospodyni¢ powygnaniowej Judy jako ideat
wszystkich ludzi. Jest wolna, pojgtna, madra, kochajaca. Niewiasta Madro§¢ buduje dom i obiecuje
pehnig zycia. G. Gorgulho, A.F. Anderson, Ksiega Przystow, MKPS, s. 770.

* P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 503.
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prawdziwych i trwatych warto$ciach®. Najwazniejsza wartoscia jest tutaj bojazn
Boza, ktéra w literaturze madrosciowe] nie oznacza strachu przed Bogiem, lecz
polega na uznaniu prymatu Boga nad stworzeniem oraz powierzeniu Bogu wiasnego
zycia uznajac tym samym panowanie Boga nad historia i wlasna egzystencja®.

Poemat o ,.dzielnej niewieScie” ma takze — a raczej przede wszystkim —
znaczenie symboliczne47. Niewiasta przedstawia uosobienie Madrosci Bozej (por.
Prz 9,1-6), ktéra jest zrédtem szczgscia kazdego cztowieka, kto zechce z nia zwiazad
swoje zycie. Przedstawienie Madrosci za pomoca figury kobiety sugeruje, ze
Madro$¢ ta kazdemu, kto jej szuka moze przekaza¢ rados¢, pelni¢ zycia, wewngtrzne
ciepto, samorealizacj¢ - wartosci podobne do emoc;ji, ktore przekazuje si¢ w relacji
do kobiety-matzonki, matki, przyjaciétki. Madro$¢ Boza jawi si¢ tutaj nie jako co$
abstrakcyjnego, lecz przektada si¢ na zyciowy konkret i codzienne wybory. Madro$¢
jawi sig tutaj jako sita, ktora popycha do hojnosci wobec potrzebujacych i1 zarazem
odwraca od skupiania si¢ na samym sobie, na swoich planach i potrzebach. Madro$¢
Boza jest zarazem trwatym pigknem, ktére przeklada si¢ na pigkno osoby ja
przyjmujacej*.

Tekst ten rzuca jasne $wiatto na wymowe¢ Ewangelii, jaka nalezy wzia¢ pod
uwage w celebracji XXXIII niedzieli zwyklej cyklu A. Wyraznie wyeksponowany
jest tutaj temat aktywnos$ci — dzialania niewiasty, ktéra wykorzystuje dary otrzymane
od Boga. Jej dzielnos¢ (hebr. hail) nawiazuje do ,,zdolnosci” stug (Mt 25,15), wedtug
ktérych otrzymali oni swoje talenty49. Niewiasta jest tez kontrapunktem do ,,zlego
1 gnusnego stugi” z Ewangelii, ktory nie chce przymnaza¢ tego, co mu zostato
powierzone i boi si¢ zaryzykowac czegokolwiek w swoim zyciu. Uczen Jezusa

natomiast w kroczeniu za swoim Mistrzem powinien by¢ gotéw do podejmowania

4 Por. P. Rota Scalabrini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 191; S. Potocki, op. cit.,
s. 238.

4 Ppor. G. Corini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 146.

7 Poemat o dzielnej niewiescie jest prawdopodobnie skomponowany przez tego samego autora, ktory
napisal pierwsze dziewig¢ rozdzialéw Ksiggi Przystéw bedacych wazna czgécia judaistycznej
literatury madro$ciowej. W pierwszej czgSci tej Ksiggi mocno obecny jest temat kobiety, ktora
przedstawiona jest w podwojny sposob. Pierwsza z kobiet jest pania Madro$cia, doradczynig krélow,
idealng nauczycielka i rozdawczynia dobr. Druga natomiast jest kobieta szalona, opisang jako
cudzoziemka, cudzoloznica i prostytutka, ktéra prowadzi ku duchowej $mierci. OczywiScie mamy tu
do czynienia z symboliczng wymowa tych postaci, ktére kaza odrézni¢ pomigdzy objawieniem
Bozym zawartym w tradycji madro$ciowej a obca Izraelowi kulturg, ktéra przeciwstawia si¢ prawu
Bozemu. W takim $wietle dzielna kobieta z poematu pod koniec ksiggi to figura Bozej opatrznosci,
ktéra umie prowadzi¢ $wiat, rozdawaé dobra i doradzaé. Kryje si¢ tu zarazem pozytywna ocena
kazdego, kto przyjmuje i zyje madroScia objawiona przez Boga. Por. C. Doglio, 33a domenica
ordinaria. Interpretare i testi, s. 143.

* Por. P. Rota Scalabrini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 192.

* Por. R. de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 268.
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wysitku i ryzyka. W pierwszym czytaniu pojawia si¢ tu takze wazny motyw bojazni
Bozej, za ktorg kryje si¢ prawdziwy obraz Boga — to, czego zabraklo ztemu studze.
Temat ten nalezy wyeksponowa¢ zatem w przepowiadaniu. Czytanie zwraca tez
uwage na to, ze czyny kobiety byly ,,dobre” (w. 12) podobnie jak dwaj ewangeliczni
studzy zostali nazwani ,,dobrymi i wiernymi”. Dobro¢ niewiasty jest odbiciem
dobroci samego Boga, o ktérej Ewangelia takze opowiada. To Madros¢ Boga
popycha ja do aktywnosci. Nowym motywem, o ktéry czytanie to wzbogaca
wymow¢ Ewangelii jest spoteczny wymiar jej dziatalnosci. Kobieta troszczy si¢
o swych domownikéw 1 o ubogich. Tym samym czytanie to kaze nam spojrze¢ na
ewangeliczne pomnazanie talentow, jako na dziatanie ku dobra wspdlnego. Talenty

sa po to, aby stuzy¢ sobie nawzajem.

b) Psalm responsoryjny: Ps 128/127/, 1-2.3.4-5

Psalm responsoryjny wychwala pigkno Bozego btogostawienstwa, ktore
owocuje w zyciu czlowieka wiernego 1 jego rodziny. Nacisk potozony na
btogostawienstwo sugeruje, ze psalm modgt by¢ wykorzystywany jako modlitwa
kaptana, ktéra wypowiada nad wiernym Izraelita w czasie liturgii synagogalnejSO.

Centralnym tematem psalmu jest bojazn Boza, ktéra jest podstawa relacji
pomigdzy Bogiem a wierzacym cztowiekiem. Bojazn ta wyraza si¢ w mitosci do
swego Stworcy, w rozpoznaniu Jego panowania, ktére jest fundamentem ludzkiego
myS$lenia 1 dziatania (por. Prz 1,7). Bojazn Boza przeklada si¢ roéwniez na
horyzontalny wymiar ludzkiego zycia — na codzienne wybory pojmowane jako
kroczenie ,,drogami Pana”. Chodzi tu o konkretne wybory etyczne i egzystencjalne
podejmowane w perspektywie mitosci do Boga®'.

Bohaterem jest tu mgzczyzna, ktory ,,boi si¢ Pana” (co psalmista wspomina
az dwa razy) oraz karmi si¢ owocami swojej pracy. Owocem pracy jego rak jest
winnica, oliwki pelne owocéw, zastawiony stét. Efektem jego staran jest takze
piekna rodzina, skladajaca si¢ z ptodnej malzonki i wielu synéw. Sa to symbole

dtugiego, dostatniego i szczgsliwego zycia (por. Iz 5; Ps 80; 52,10; Syr 24,14.17,;

0 Por. C. Doglio, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 143.

3! Por. G. Corini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 146. “Po przybyciu do $wiatyni
i spotkaniu z Bogiem w liturgii wierny otrzymuje btogostawienstwo od kaplana. Z taka tarcza
ochronng moze wréci¢ na drogi tego $wiata, do codziennej plataniny réznych wydarzen
i przeciwnosci, majac u swego boku Obronce i Zbawiciela. Rodzina wiernego rozkwitnie woéwczas
jak zyzne pole i wszystko bgdzie pokojem i radoscia’. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 128-150 (wybor),
cz. 5, Krakow 2009, s. 15.
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127,3-5). Tak szczgsliwe zycie jest postrzegane wtasnie jako owoc zaréwno Bozego
btogostawienstwa, jak 1 ludzkiego wysitku. Zgodnie z klasyczna dla Starego
Testamentu teoria odptaty wida¢, ze dobrobyt wylewa si¢ od razu na wiernego
i widziany jest jako znak jego prawosci i pracowitosci’>.

W ostatniej czgsci psalmu Boze blogostawienstwo opisane jest jako zrédto
taski dla bogobojnego cztowieka. Okreslone jest ono ,,dobro” (hebr. 16b), ktére od
jednego cztowieka rozciaga si¢ na cate Jeruzalem (por. Ps 122,7-9; Tb 13,14).
Rozszerza si¢ tez ono na wszystkie dni cztowieka, ktoéry boi si¢ Pana. Jest ono
powodem pelnej 1 trwatej radosci oraz pokoju dla niego i1 wszystkich jego bliskich™.

Psalm wykazuje bardzo S$cisty zwiazek z pozostalymi lekturami dnia.
W centrum stoja dwa aspekty tresciowe. Najpierw bojazn cztowieka, ktéry uznaje
Pana za Boga i ,,chodzi Jego drogami” (por. Ps 128,1) jest analogia do ,,dzielnej
niewiasty” z pierwszego czytania, ktora tak samo ,,boi si¢ Pana”. Drugi motyw to
aktywno$¢ mezczyzny — bohatera Psalmu, ktéra jest bardzo podobna do pracowito$ci

,.dzielnej niewiasty” oraz wysitku dwéch stug w pomnazaniu talentow.

c) Werset allelujatyczny: J 15, 4.5b

Warto przypomniec, ze tres¢ wersetu allelujatycznego — mimo, ze nie zawsze
wzieta jest z tekstu Ewangelii dnia — orientuje w kierunku jej gtéwnego przestania®.
Tak jest wtasnie w przypadku tej celebracji. Werset ten wzigty jest z Ewangelii wg
sw. Jana: ,,Trwajcie we Mnie, a Ja w was trwal bedg. Kto trwa we Mnie, przynosi
owoc obfity”. W zdaniu tym wyrazona jest prawda o jednosci i szczegllnej wigzi
pomigdzy Chrystusem a wierzacym. Jezus poréwnuje tu siebie do winnego krzewu,
za$ wierzacego do latorosli. Wigz miedzy winnym krzewem (Chrystusem) a latoro$la
(ochrzczonym) jest bardzo intymna i glgboka. W latorosli bowiem ptyna soki, ktére
przychodza z winnego krzewu. W jednym i1 w drugim porusza si¢ to samo zycie,
jakby ta sama krew — ten sam Duch Swiety. Dzigki temu darowi wierzacy staja si¢
wlasnie uczestnikami ,,natury Chrystusa” (por. 2P 1,4). Prawdg te podkresla $w.
Pawel gdy moéwi: ,en, kto si¢ taczy z Panem, jest z Nim jednym duchem”

(1 Kor 6,17).

52 Por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 128-150 (wybér), s. 16.
3 Por. G. Corini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 147.
> WLM 23.90.
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Ta jedno$¢ z Panem sprawia, ze zycie chrzescijanina owocuje w dobre
czyny™. Zaden wierzacy - ,zadna latoro$l nie przynosi owocéw sama z siebie”
(J 15,4). Prawda ta uwypukla motyw Ewangelii tej celebracji moéwiacy
o uprzedniosci Bozej taski w stosunku do ludzkiej zastugi: najpierw pan powierza
stugom sw@j dar, a dopiero potem studzy dziataja ku jego pomnozeniu. Prawo
Ewangelii nie jest zatem dla wierzacych jakims zewng¢trznym nakazem, ktdére dyktuje
mu jak ma postgpowac. W wierzacym dziataja ,,soki” Chrystusa: Jego stowo, Ciato
i Krew, Jego Duch. To one stymuluja go i popychaja do takiej samej mitosci, jaka

miat Pan’®.

2.2. Interpretacja czytan lekcjonarza w perspektywie chrystologiczno —

paschalnej

a) Tekst ewangelicznej perykopy o talentach jest przypowiescia z elementami
alegorii. Jak to zostalo wspomniane juz wczesniej od narracji zawartych
w przypowiesciach nie powinno si¢ wymaga¢ zbyt wielkiego realizmu. Nie nalezy
tez poszukiwaé logicznego czy psychologicznego znaczenia jej poszczegdlnych
elementow. Intencja narratora nie byto przedstawienie jakiej§ historii zamknigtej
w samej sobie, lecz rozwinigcie w sposob narracyjny tematyki teologicznej po to, by
pobudzi¢ stuchaczy do refleksji i sprowokowa¢ do nowego dziatania. Zatem, $ledzac
przebieg przypowiesci o talentach nalezy przejs¢ od poziomu wyobrazeniowego — do
interpretacji chrystologicznej. Tym samym bogatym cztowiekiem z przypowiesci jest
Syn Cztowieczy, ktéry powierza swdj majatek uczniom (ewangeliczni studzy) na
czas swojej podrézy, czyli $mierci, zmartwychwstania i wniebowstapienia®’.

Sw. Hieronim kresli nastepujaca interpretacje tej przypowiesci:

., Ow cztowiek, gospodarz to niewatpliwie Chrystus, ktéry wstepujac jako zwycigzca

> Swiety Tomasz z Akwinu komentujac ten fragment Ewangelii wspomina o trojakim owocu
wynikajacym z zycia w jednosci z Panem: ,,Pierwszym jest powstrzymanie si¢ od grzechéw, Iz 27,9:
Ten bedzie caly owoc usunigcia jego grzechow. Drugim jest poswigcenie si¢ dzietom §wigtosci,
Rz 6,22: Jako owoc zbieracie uSwigcenie. Trzecim jest oddanie si¢ budowaniu innych,
Ps 104(103),13: Aby owocem twych dziet nasyci¢ ziemie. Przynosi takze czwarty owoc na zycie
wieczne, J 4,36: Zbiera owoc na Zycie wieczne. Ten jest ostatecznym i najdoskonalszym owocem
naszych trudéw, Mdr 3,15: Wspaniate sq owoce dobrych wysitkow”. Sw. Tomasz z Akwinu,
Komentarz do Ewangelii Jana, Kty 2018, s. 931.

% Por. S. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelie. Wspdlnota czyta Ewangelie wg $w. Jana, t. 2, Krakéw
2005, s. 81n.

7 Por. C. Doglio, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 140n; Beda Czcigodny, op. cit.;
A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach s. 148. ,Po okresie mieszkania z nami Pan
wyjechat do dalekiego kraju: skonczyt na krzyzu, w punkcie najdalszym od Boga. [...] To, co uczynit
dla nas, idac na krzyz, jest talentem, ktéry otrzymaliSmy”. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie
wedtug sw. Mateusza, s. 541.
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po zmartwychwstaniu do Ojca, przywotal apostotéw 1 przekazal im nauke
ewangeliczna, udzielajac jednemu wigcej, a drugiemu mniej. Nie uczynil tak ze
wzgledu na swoja hojno$¢ czy umiar, ale stosownie do mozliwosci
przyjmujacych™®. Wezwanie skierowane do stug podnosi ich godno$é do miary
samego Chrystusa, ktory przyszedt po to, aby stuzy¢ (por. Mt 20,28). Na krzyzu
Chrystus pomnozyt on talent Bozej mitosci 1 za to otrzymat nagrod¢ od Ojca
zapowiedziang przez Izajasza: ,,Dlatego w nagrode¢ przydziele¢ Mu ttumy, i posiadzie
moznych jako zdobycz, za to, ze Siebie na $mier¢ ofiarowal i policzony zostat
pomigdzy przestgpcOw” (Iz 53,12). Jan Pawet II tak komentuje 6w ,talent”
Chrystusa: ,,Czgsto darami, jakie Bog stawia w naszym istnieniu sa talenty trudne,
lecz nie mozna ich marnowa¢ ani w skutek lekcewazenia, ani wskutek
niepostuszenstwa, ani, tym mniej, poniewaz sa uciazliwe. Krzyz dla Chrystusa nie
byl motywem zastrzezenia wobec woli Ojca, lecz warunkiem, najwyzszym talentem,
dzigki ktéremu przez swoja Smier¢ zniweczyl Smier¢ nasza i1 zmartwychwstajac
przywrécit nam zycie™ .

W interpretacji chrystologicznej ewangeliczny ,.,talent” odczyta¢ nalezy takze
jako krolestwo Boze, ktére przyszto do nas witasnie w Chrystusie (por. Mt 4,17).
Chrystus jawi si¢ w tym wzgledzie jako najwigkszy dar hojnego Boga dla nas: ,,Tak
B6g umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3,16). ,,Talentem” jest
tez Duch Swigty dany nam przez Chrystusa tuz przed udaniem si¢ w Jego ,,podréz”,
czyli przed Jego wniebowstapieniem (por. J 20,22).

W obrazie pana sadzacego swoje stugi Chrystus przedstawiony jest tutaj jako
Sedzia — eschatologiczny Kyrios, ktéry przyjmuje do swojej wiecznej radosci (nieba)
lub wyrzuca na zewnatrz — do wiekuistych ciemnosci. Przyjetymi do Jego chwaty sa
ci, ktérzy pomnazali dar swojej wiary, depozyt bycia uczniem Pana, dzielenia si¢

mitoscia otrzymang od Ojca przez Chrystusa.

b) Pierwsze czytanie

Dzielna niewiaste z Ksiegi Przystéw niektérzy ojcowie Kosciota postrzegaja
jako figurg¢ Kosciota. Jest on nazwany ,,niewiasta’, poniewaz rodzi Bogu synow
duchowych z wody i Ducha Swigtego. Niewiasta jest ,,dzielna” poniewaz dzieki

wierze w swego Zbawiciela i jego tasce odrzuca falszywe wartosci i aktywnie dziata

% Sw. Hieronim ze Strydonu, op. cit., 25,14-15 s. 181.
% Jan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, s. 181.
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dla rozwoju swoich cno6t. Chrystus jest ,,malzonkiem”, ktéry ufa swej Oblubienicy —
Kosciotowi (por. Prz 31,11). On tez stanowi najwigksza ,,wartos¢” Kosciota (por.
Prz 31,10) — On bowiem go uswigca i oczyszcza (por. 2 Kor 11,2). Chrystus ufa
Kosciotowi poniewaz zna taske Ducha, ktéra go obdarzyt, zna moc mitosci, jaka wlat
w jego wngtrze. Stad tez Chrystus wierzy, ze cztonkowie Kosciota beda kierowali sig¢
mitoscia do Niego, zywa wiara 1 bojaznig. Kosciol wige, jak biblijna niewiasta ,,nie
czyni mu [Chrystusowi] zZle, ale dobrze” (Prz 31,12)60.

Taka interpretacja podkresla wymowe Ewangelii zaznaczajac, ze wszelka
aktywnos$¢ Kosciota czerpie swa moc od Chrystusa, ktéry go u§wigca i wyposaza w
rozmaite dary, jak w ewangeliczne ,.talenty”. Tym, co kieruje Kosciolem jest bojazn
Boza i mito$¢ do Zbawiciela analogiczne do postawy, ktéra kierowali si¢ dwaj

dobrzy studzy z Ewangelii.

c¢) Psalm responsoryjny

Orygenes - znany ze swego alegoryzujacego i chrystologicznego podejscia do
Pisma Swigtego - komentujac bojazn Boza ukazang w tym psalmie podkresla, ze
wyraza si¢ ona gtdwnie w ,,chodzeniu drogami Pana” (Ps 128,1). Wyjasnia przy tym,
ze chodzi tutaj o drogi wskazane przez Prawo i1 Prorokow oraz przez Chrystusa,
ktory jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14,6). Postuszenstwo stowu Pana jest trudem
(,,praca” — w. 2) czlowieka. Jest to zarazem nagroda czlowieka - ,spozywanie
owocow” tego trudu (w. 2), zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,Moim pokarmem jest
petni¢ wole Tego, ktéry mnie postal” (J 4,34)°, Gdy zas m6éwi o btogostawienstwie,
ktére wyjdzie z Syjonu i zapewni pomys$lnos¢ Jerozolimy (w. 5), widzi w tych
miejscach dusze ludzka, ktéra wtedy napelni si¢ pokojem, jesli zamieszka w niej
Chrystus: ,,Kto ma w sobie Chrystusa, ma w sobie pok6;j”®?.
Roéwniez 1 $w. Augustyn interpretuje ten psalm w sposob chrystologiczny

tlumaczac, ze bogobojnym cziowiekiem tu opisanym jest Chrystus, a jego ptodna

% Sw. Rabanus Maurus, Mezna niewiasta figurq Kosciota, [w:] Karmie was tym, czym sam zyje.
Ojcowie Kosciota komentujq niedzielne czytania biblijne, rok. A, opr. M. Starowiejski, s. 560n.
,.tusznie wigc dodaje: «Odda mu dobrem, a nie ztem po wszystkie dni zywota swego». Dusza oddaje
zaiste dobro Chrystusowi, kiedy sprawiedliwie zyjac, odpowiada na dary zycia od Niego otrzymane,
a takze, gdy to, co ona wie lub czyni, wsparta Jego pomoca, stara si¢ przekazac innym. [...] Stad tez
stusznie, gdy mowi: «Odda mu dobrem a nie ztem»; dodaje, aby okazywali wytrwato§¢ do konca: «Po
wszystkie dni zywota swego» Do tych stéw podobne jest to, co czytamy w Ewangelii: «Stuzac Mu
w $wigtosci i sprawiedliwo$ci po wszystkie dni nasze» (Lk 1,74n)”. Tamze, s. 561n.

! Por, Orygenes - Hieronim, Homilie o Ksiedze Psalmow, [ttum. S. Kalinkowski], Krakéw 2004,
CXXVII 1-2 5. 257n.

% Tamze, CXXVII 5-6 5. 262.
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matzonka jest Kosciét. Za§ pomyslnos¢ Jerozolimy to pomyslnos¢ Kosciota, ktéra
karmiony jest $wigtym zyciem, uczynkami mitosci, pokojem rozlanym w czlowieku,
w rodzinie i spoteczenstwie®.

Powyzsza, patrystyczna egzegeza tego psalmu wkomponowuje si¢
w wymoweg tekstow Swigtych. W tej perspektywie ewangeliczne pomnazanie
talentbw to chodzenie drogami Pana polegajace na stuchaniu stowa Bozego.
W wysitek ten wpisana jest ludzka aktywnos$¢ i trud. Tym zas$, ktéry daje moc ku
takiej aktywnosci jest Chrystus. To On sprawia, ze wspdlnota Kosciota jest ptodna

w talenty $wigtosci, mitosci 1 pokoju.

2.3. Podsumowanie

Analiza przypowiesci o talentach w ramach Pisma Swigtego pozwolita
wskaza¢ na trzy gtdwne watki kerygmatyczne: Bog jest wilascicielem i1 hojnym
dawca dobr krdlestwa Bozego; posrdd duchowych daréw wystgpuje gradacja
i r6znorodno$¢; wszyscy wezwani sa do pomnazania otrzymanych ,talentow”.
Badania dotyczace wymowy tekstu Ewangelii w konteks$cie liturgicznym pomogty
sprecyzowac ten kerygmat w sposéb nastepujacy:

Tym, co wybija si¢ na plan pierwszy jest pierwszenstwo Bozej taski, ktora
wyprzedza wszelka ludzka aktywno$¢. Mowa jest kolejno o Bozej Madrosci, ktéra
stymuluje do dobrych dziet; o Bozym btogostawienstwie, ktére pomaga w pracy
1uczy jak cieszyc¢ si¢ zyciem; o trwaniu W Chrystusie, ktory jest zrodtem owocnego
zycia. Watki te koresponduja wyraznie z hojnoscia pana z Ewangelii, ktéry powierza
swym stlugom wielki dar. Interpretacja chrystologiczno-paschalna wskazata na
Chrystusa, ktéry jest pierwszym i najwazniejszym darem Ojca dla $wiata. Chrystus
jest takze obecny ze swym Kosciotem po to, aby czyni¢ z niego rodzing dzieci
Bozych ptodna w duchowe owoce i1 zaangazowana we wzajemna troskg. Motywy te
warto wykorzysta¢ w liturgicznej aktualizacji kerygmatu ewangelicznego.

Kolejnym elementem kerygmatycznym pozostalych czytan lekcjonarza jest
ludzka aktywno$¢, zaangazowanie, wspolpraca z taska Boga. Temat ten jest zbiezny
z wymowa Ewangelii kladacej nacisk na pomnazanie ,talentéw”. Tym, co jest
nowym akcentem w tekstach lekcjonarza jest spoteczny wymiar tej aktywnos$ci

(bohaterowie pracuja dla rodziny i ubogich), co kaze nam widzie¢ ewangeliczne

% Por. Por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 128-150 (wybér), s. 13n.
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pomnazanie talentow w perspektywie wzajemnej stuzby. Skoro ewangeliczne
»talenty” to dary krolestwa Bozego, to ich rozw6j nalezy rozumie¢ nie inaczej jak
troske o rozwoj krdlestwa Bozego. Taka wymowe potwierdza takze kontekst roku
liturgicznego — ostatnie niedziele okresu zwyklego w ciagu roku znajduja si¢ tuz
przed adwentem i sa mocno nacechowane eschatologia. Ta za$ kaze nam patrze¢ na
obecna rzeczywistos¢ jako na czas eschatologiczny — jako na realizacje krdlestwa
Bozego na ziemi, ktére Chrystus przynidst wraz ze soba, a przede wszystkim przez
swoja $mier¢ i zmartwychwstanie. Wraz z Jego przyj$ciem rozpoczely si¢ juz czasy
ostateczne, ktore obecnie trwaja w Kosciele. Chrystus doprowadzi swoje Krolestwo
do petni eschatycznej wraz ze swoim powtoérnym przyjéciem64.

Mocnym akcentem kerygmatycznym pierwszego czytania i psalmu jest temat
bojazni Bozej. Temat ten jest mniej wyeksponowany w Ewangelii, cho¢ aluzj¢ do
niego znajdujemy w falszywym obrazie Boga, jaki jest reprezentowany przez ztego
stuge, ktory ,.bal si¢” swego pana. Kontekst lekcjonarza kaze zatem uczyni¢ ten
watek wazna tre$cia przepowiadania.

W S$wietle powyzszych refleksji wida¢ wyraznie, ze jako temat marginalny
jawi si¢ motyw réznorodnosci daréw Bozych (talentow) udzielanych wspdlnocie
wierzacych. Temat ten nie pojawia si¢ nigdzie poza Ewangelia, co sugeruje, aby nie
czyni¢ go trescia przepowiadania. Taka jest bowiem funkcja pozostatych tekstow
lekcjonarza — pozwalaja one z catego bogactwa Ewangelii wydoby¢ jedynie niektore
elementy tresciowe®. Stad tez — jak wspomniano wcze$niej — wymowa Ewangelii
w ramach liturgii moze r6znic si¢ od jej wymowy w ramach kontekstu biblijnego.

Na podstawie przeprowadzonych analiz mozna okresli¢ zatem gtdwny temat
celebracji liturgicznej XXXIII niedzieli cyklu A, w ktérej proklamowany jest
fragment Mowy eschatologicznej Jezusa:

Kazdy cztowiek otrzymat od dobrego i hojnego Boga rozmaite dary duchowe,
dary krolestwa Bozego. Zadaniem czlowieka jest wspolpraca z faska Boga poprzez
przyjecie tych dar6w, uzywanie ich i doprowadzenie do dojrzatosci. Na tym polega
aktywne czuwanie chrzescijanina na przyjscie Pana, a tym samym troska o rozwoj
krolestwa Bozego na ziemi. Obecny czas nie jest jednak pozbawiony obecnos$ci
Pana. Swoim btogostawienistwem uzdalnia On wiernych do aktywnosci na polu

naszego duchowego rozwoju i rozwoju Krélestwa. Nasze zycie na ziemi jest takze

% Por. S. Dyk, Eschatologia chrzescijanska jako tres¢ homilii, s. 46n.
% Por. D. Mosso, La liturgia della parola nella Messa domenicale, RivL 71 (1984), s. 20-32.
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przestrzenia sadu, ktérego dokonujemy my sami: ci, ktérzy ,,grzebia swoje talenty”
gubia duchowe dobro odebrane od Boga i cofaja si¢ w rozwoju. Jest to wielka
odpowiedzialno$¢ przed Bogiem, stad tez kazdy cztowiek osadzony przez Pana
w dniu paruzji. Wéwczas to nasz ziemski wybor zostanie utrwalony w postaci

wiecznej radosci badz wiecznej rozpaczy.

3. Wymowa perykopy o sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46) w liturgii

Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszechs§wiata cyklu A

Perykopa o sadzie ostatecznym umieszczona zostala w celebracji
Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszech$wiata, cyklu A. Uroczystos¢ ta zostata
wprowadzona do liturgii przez papieza Pius XI encyklika Quas Primas z 11 grudnia
1925 r.% pod nazwa Uroczystos¢ Chrystusa Krola. Papiez polecit wowczas, aby we
wszystkich ko$ciotach tego dnia po gtéwnym nabozenstwie przed wystawionym
Najswigtszym Sakramentem odmoéwic litanie do Najswigtszego Serca Pana Jezusa
oraz akt poswigcenia rodzaju ludzkiego Najswigtszemu Sercu. Uroczystos¢ ta zostata
ogloszona w kontekscie postgpéw laicyzmu w modernistycznym spoleczenstwie.
W ten sposéb Pius XI pragnat potwierdzi¢ nieskrgpowana wtadze¢ Chrystusa nad
ludZzmi, instytucjami i wszelkim stworzeniem. Uroczysto$¢ ta miala zatem pierwotnie
zabarwienie ,spoleczno — polityczne”. Poczatkowo uroczysto$¢ obchodzono
w ostatnia niedzielg¢ pazdziernika. Reforma soborowa przeniosta jej termin na
ostatnia niedziel¢ roku liturgicznego. Tym samym uroczysto$§¢ ta zostala
zinterpretowana na nowo w kierunku bardziej duchowym i eschatologicznym.
Reforma wprowadzita tez nowy tytut tej uroczystosci: Uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa
Krola Wszechswiata. Tytut ten poszerza perspektyweg panowania Chrystusa
w znaczeniu obecnym w Kol 1,12—2067.

Na przestrzeni catego roku liturgicznego wspodlnota chrzescijanska celebruje
cate misterium zbawienia. Koncowa czesci roku liturgicznego (ostatnie niedziele

okresu zwyklego w ciagu roku) zawiera w sobie tematy odnoszace si¢ do konca

% Tekst polski: Pius X1, ,, Quas primas”. O Krolewskiej godnosci Chrystusa, Warszawa 2001.

M, Augé, Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele, Krakéw 2013, s. 247,
J. Superson, Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata — ,,ostatnia ikona” Jezusa Chrystusa,
[w:] Mysterium Christi, t. 6: Rok liturgiczny, red. W. Swierzawski, Zawichost — Krakéw —
Sandomierz 2013, s. 299-302.
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historii 1 ostatecznego spotkania cztowieka z Bogiem. Wszystkie watki
eschatologiczne rozsiane w celebracjach okresu zwyktego znajduja swoj szczyt w tej
uroczystosci: ,,Czas zwykly jawi si¢ nam jako czas wzrostu i dojrzewania, czas,
w ktorym misterium Chrystusa ma stopniowo przenika¢ nasza histori¢ az do
rekapitulacji wszystkiego w Chrystusie. Ten szczyt objawia si¢ w uroczystosci

Chrystusa Krola Wszechswiata, ku ktéremu cata historia podqia”68.

W tym
eschatologicznym klimacie liturgii Uroczystos¢ Chrystusa Kréla Wszechswiata jawi
si¢ jako finalny punkt roku, a jednoczesnie jako element spinajacy go z nowym
rokiem liturgicznym69.

Przedmiot tej Uroczystosci znajduje swoj wyraz w wielu innych momentach
roku liturgicznego, a zwlaszcza w kazda niedzielg, ktéra jako ,,dzien Panski” glosi
nieskrgpowane panowanie Chrystusa. ,,Z takiej perspektywy mozna powiedzie¢, ze
ostatnia niedziela roku liturgicznego chce w sposdb bardziej organiczny podkresli¢

to, co jest jadrem kazdej celebracji niedzielnej”70.

3.1. Analiza perykopy Mt 25,1-13 w kontekscie lekcjonarza mszalnego

Ewangeliczny tekst biblijny 1 perykopa umieszczona w liturgii sa identyczne
z wyjatkiem incipit dodanego w lekcjonarzu: ,,Jezus powiedzial do swoich ucznidéw”.
Dodatek ten petni jedynie rol¢ o charakterze formalnym i w zaden sposéb nie
wplywa na zmiang wymowy tekstu ewangelicznego. Nowe $wiatto na kerygmat
perykopy ewangeliczne] rzucaja natomiast pozostale tekst lekcjonarza, ktore

stanowig jej bezposredni, liturgiczny kontekst. Sp6jrzmy na ich wymowg.

a) Pierwsze czytanie: Ez 34,11-12.15-17

Perykopa pierwszego czytania zostata zaczerpnigta z trzeciej czesci Ksiegi
Ezechiela, w ktorej najmocniej wybrzmiewa zapowiedz odrodzenia Izraela (Ez 33-
39). Czgs¢ ta zostala napisana po upadku Jerozolimy podczas najazdu Babilonii’'.
We fragmencie bezposrednio poprzedzajacym tekst pierwszego czytania mowa jest
o pasterzach Izraela, czyli krélach i przywddcach, ktérzy sprzeniewierzyli si¢
swojemu powotaniu i1 zawiedli nar6éd. Zamiast troszczy¢ si¢ o dobro ludzi

powierzonych ich wiladzy, zwtaszcza o stabych 1 biednych, mysleli jedynie o sobie

88 S. Czerwik, Okres zwykty w ciggu roku, s. 253.

% Por. R. de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 271.

O M. Augé, op. cit., s. 249.

" Por. G. Corini, Gesit Cristo, Re dell universo. Interpretare i testi, s. 166.
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1 wlasnej korzysci (por. Ez 34,1-6)"%. W ten sposob doprowadzili naréd do niewoli,
do rozpaczy okreslonej jako dni ,.ciemne i1 mroczne” (w. 12). Z tego powodu
nadszedt dla nich dzien sadu i kary — dzien zburzenia Jerozolimy.

Od tego momentu sam Bo6g przejmuje funkcj¢ pasterzy — to On bedzie si¢
teraz troszczyl o swéj lud”. Skonczyt sig czas kréléw — od tej pory Bog bedzie
Krélem i Pasterzem swego ludu. Bog zatem gromadzi swdj lud — dokonuje przegladu
swoich ,,owiec” po to, aby ich uwolni¢, uleczy¢, umocni¢, nakarmi¢ i ochronic.
Uzyte tu stownictwo jest typowe dla jgzyka pasterskiego. Na pierwszy plan wysuwa
si¢ czynnos¢ gromadzenia owiec. BOg zatem gromadzi, odnawia i jednoczy swoj
nardd, ktoéry zostat pobity i rozproszony. Na tym jednak nie konczy si¢ dzieto Boga —
Pasterza. Swoja opieka otacza wszystkie owce — zaréwno te najstabsze i bedace
w szczegllnej potrzebie, jak i te, ktére sa ,,thuste i mocne”’*,

W czynach dokonanych przez Boga wobec lIzraela zwarte sa wszystkie
podstawowe obowiazki os6b majacych wtadze w Izraelu: gromadzi¢ i jednoczy¢ lud;
zapewni¢ mu to, co konieczne do zycia; zapewni¢ sprawiedliwo$¢ spoleczna, w
ktérej nie ma miejsca na przywileje dane bogatym i anihilowanie biednych;
rozstrzygac¢ spory pomigdzy osobami. Warto jednak dodac, ze Ezechiel to zbawcze,
pasterskie dzialanie Boga odnosi tu gtéwnie do odnowienia przymierza zerwanego
poprzez idolatri¢ Izraela, ktéra doprowadzita go do ruiny i niewoli. Bog — jak
w czasie wyjscia z Egiptu — prowadzi swdj lud po to, aby po raz kolejny zawrze¢
Z nim przymierze75.

W tekscie tym mamy bezposrednia analogi¢ do Ewangelii, ktora mowi
o podobnych uczynkach mitosierdzia. Pierwsze czytanie wskazuje tu jednak Boga,
jako pierwszego $wiadczacego milosierdzie. Bog jest zatem osobowym wzorem,
ktéry nalezy nasladowa¢ w czynieniu dobra potrzebujacym. W tym S$wietle
zrozumiane sa stowa wzigte z Ksiegi Kaptanskiej: ,,Swigtymi badZcie, bo Ja jestem
swiety” (Kpt 19,2).

W ostatnim zdaniu czytania Bég zwraca si¢ do swoich ,,owiec”, czyli ludu

skrzywdzonego 1 bedacego w potrzebie, ze osobiscie dokona sadu nad

2 Por. J.A. Ruiz, Ksiega Ezechiela, MKPS, s. 957.

7 W Starym Testamencie Bég byt poréwnywany do pasterza (patrz: Rdz 49,24; Ps 23). Nazywat
Izraela owcami swego pastwiska i swoja wylaczna wlasnoscia. [...] Stowo roeh (pasterz),
funkcjonowato na Bliskim Wschodzie jako tytul krélewski. Wielki Kr6él Dawid byl nazywany
Pasterzem Izraela (roellsrael — 2 Sm 5,2). B6g podzielit si¢ swoja wtadza z ziemskimi pasterzami,
monarchami”. P. Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 511.

" Por. C. Doglio, Gesit Cristo, Re dell*universo. Interpretare i testi, s. 161.

3 Por. G. Corini, Gesit Cristo, Re dell*universo. Interpretare i testi, s. 166.
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krzywdzicielami: ,,Oto ja osadz¢ poszczegdlne owce, barany i kozty” (w. 17) .
Roéwniez 1 w tym wersie pojawia si¢ wyrazna aluzja do tekstu Ewangelii 1 ukazanego
tam sadu nad ,,owcami” (btogostawieni) i koztami (,,przekleci”’). W Ewangelii jest
mowa o tym, ze Krdl gromadzi ludy i jak pasterz oddziela owce od koziéw. Pierwsze
czytanie eksponuje wigc motyw Boga — Pasterza, ktory w samej Ewangelii jest jakby

W cieniu.

b) Psalm responsoryjny: Ps 23 (22),1-2a.2b-3.5.6.

Obraz Boga jako troskliwego Pasterza powraca w psalmie responsoryjnym.
Psalm jest hymnem ku czci mitosiernego Boga. Psalmista rozwija ten motyw kreslac
dwa wspaniale obrazy Boga Pasterza i Gospodarza domu. W ten sposoéb powstaje
swoisty, poetycki dyptyk, ktory tworzy strukturg psalmu.

W jego pierwszej odstonie dzieta Boga ukazane sa za pomoca terminologii
pasterskiej. Bog przedstawiony jest jako Ten, ktéry prowadzi — przewodzi
cztowiekowi, wiedzie go po bezpiecznych drogach. Aby zrozumie¢ wymowe tego
obrazu warto przywota¢ komentarz Gianfranco Ravasiego: ,,.Dla Semity pasterz jest
kim$ wigcej niz zwyczajnym przewodnikiem, ktory potrafi niespodziewanie
skierowac¢ si¢ ku jakiemus pastwisku lub oazie albo ktéry umie wybra¢ drogg mniej
niebezpieczna. Jest on przede wszystkim statym towarzyszem podrézy, dla ktérego
godziny jego stada sa jego godzinami. Naraza si¢ na te same niebezpieczenstwa, ten
sam gtdd 1 pragnienie. [...] Tylko on potrafi da¢ pewnos¢ i bezpieczenstwo, gdyz
btedne 1 prowadzace na manowce szlaki sa odrzucane przez jego laske. Pasterz jest
zatem wybawicielem, jego zdolno$¢ prowadzenia na polang petna trawy decyduje
o losie owiec”’®.

Druga czg$¢ psalmu ukazuje hojno$¢ i swoista goscinnos¢ Boga, ktory
zaprasza do stotu, karmi i poi. Stol, chleb, wino i1 oliwa to odwieczne znaki
goscinnego przyjecia. Na czoto wysuwaja si¢ tutaj dwa symboliczne elementy:
pachnacy olejek, ktdry jest symbolem goscinnosci, a takze zdrowia i sity oraz kielich
wypelniony winem — symbol obfitosci i petni. Ta wspaniata uczta wystawiona jest
,ha oczach wrogéw”, co jest znakiem Bozego zwycigstwa i Jego walki w obronie

ufajacych Mu os6b”’.

’® Por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybdr), cz. 2,s. 79.
" Por. C. Doglio, Gesit Cristo, Re dell*universo. Interpretare i testi, s. 162.
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Z racji kontekstu liturgicznego akcent nalezy potozy¢ na pierwsza czg$¢
owego dyptyku. Poprzez ten pigkny pasterski obraz psalmista zachgca do ztozenia
catkowitej ufnosci w Bogu — Pasterzu. Ten, kto Mu zaufal znajdzie odpoczynek,
bezpieczenstwo i zostanie nasycony. Obrazem dominujacym jest tutaj motyw drogi
ijej celu — pasterz zna drog¢ pewna, wlasciwa do tego, aby znalez¢ miejsce pelne
zycia. Sceneria ukazana w psalmie (,,zielone pastwiska™) stoi w duzym kontrascie
z klimatem Palestyny, w ktdrej ziemia jest wyschla i czgsto pustynna. Jest to wizja
podobna do raju, ktéora ma na celu podkreslenie Bozego wsparcia
1 blogostawienstwa. Réwniez i wizja orzezwiajacych wod tak cennych na Wschodzie
jest symbolem bliskosci Boga. Bog jest tym, ktory orzezwia ,,duszg” (hebr. nefes)
cztowieka (w. 3a), lub — jak podaje Ravasi — ,,przywraca zycie” cztowiekowi. Owo
przywrocone nefe§ oznacza bowiem Zzywa 1 czynng osob¢ z jej energiami
1 apetytami. Bog ukazany jest zatem jako Ten, ktéry przywraca duchowe sity
1 odnawia catego cztowieka'.

Wychodzac poza metafor¢ pasterska mozna dostrzec, ze psalmista wyraza tu
ufnos¢ w Bogu, ktéry poprzez swoje Prawo prowadzi wiernego ,,wlasciwymi”
(dostownie: ,,sprawiedliwymi” — por. Ps 5.9) drogami zycia az do nawiazania
intymnej wigzi ze Soba. Bog czyni to przez ,,wzglad na swoja chwate” (w. 3), ktéra
wyraza si¢ tez w mitosci do czlowieka. Prowadzac swo6j lud i zbawiajac go, Bog
otacza siebie samego chwala. A cztowiek idac za Bogiem Pasterzem i zbawiajac sig,
po prostu oddaje Bogu chwalg — wywyzsza Jego swigte imie”.

Bog jawi si¢ tutaj jako jedyny Pasterz cztowieka. Wi¢z pomigdzy Bogiem
a cztowiekiem jest tak $cista, ze wrecz wyklucza odrzucenie. Niczemu, ani nikomu
nie mozna zatem powierzy¢ prymatu naleznego tylko Bogu. Psalmista podkresla ten
fakt, gdy moéwi, ze Pan jest ,,moim” pasterzem (w. 1). Koncowka Psalmu wskazuje
na owoce takiego postgpowania: ,,dobro¢ i taska” Pana (w. 6). Udzielone ,,dobro¢
1taska” przywoluja podstawy Przymierza i sa tu przedstawione jako towarzysze
ludzkiego zycia. Dary te wyrazaja takze konkretno$¢ Bozej obecno$ci w historii
Izraela, obecnosci, ktéra jawi si¢ jako przewodnik na drogach zbawienia.
Najwazniejszym owocem zycia cztowieka, ktéry zaufal Panu, jest wieczne
»zamieszkiwanie” w Jego domu. W tradycji biblijnej BOg czgsto zamieszkuje

w poblizu swego ludu: najpierw w namiocie spotkania na pustyni, potem w §wiatyni

8 Por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybér), cz. 2, s. 88n.
" Por. Tamze, s. 90.
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Jerozolimskiej (por. Ps 27,4). Ten jednak, kto obrat Boga za swego Pasterza bedzie
juz mieszkat w Jego wiecznym domu — bgdzie przebywat w Jego obecnosci®’.

Psalm taczy si¢ wyraznie z pierwszym czytaniem ukazujac piecz¢ Boga nad
swoimi owcami — tak pozytywnie odmienna w stosunku do postgpowania pasterzy
Izraela®. Laczy sig¢ takze z Ewangelia cho¢by przez podkreslenie, ze to Bog jest
pierwszym, ktory czyni milosierdzie wobec cztowieka. Psalm przedstawia Boga —
Gospodarza, ktéry przyjmuje do swego domu, karmi gltodnych, poi spragnionych.
W spos6b posredni - przez wspomnienie oleju - ukazana jest opieka nad chorym.
Obecna w ostatnim wersie obietnica: ,,i zamieszkam w domu Pana po najdluzsze

czasy” (w. 6) przywodzi na my$l nagrode dla sprawiedliwych ukazana

w ewangelicznym opisie sadu ostatecznego.

c¢) Drugie czytanie: 1 Kor 15,20-26.28

Tekst drugiego czytania w lekcjonarzu zostat zatytulowany: ,krélestwo
Boze”. Tekst opowiada o Bogu, ktéry jest Panem i1 Krélem $wiata. Jego panowanie
objawia si¢ przede wszystkim w tym, ze ,,naprawia” grzech czlowieka zsytajac
swojego Syna. Przez Niego (przez Jego mek¢ i Smier¢) wszyscy ludzie beda
,ozywieni” — dokona si¢ powszechne zmartwychwstanie. Mamy tu wigc wyrazna
antytetyczna paralele: Adam - Chrystus. Jak Adam poprzez swoj grzech zostal
poddany $mierci, ktéra przeszta na wszystkich ludzi (ich serce stalo si¢ sercem
zepsutym w swym korzeniu), tak Chrystus zjednoczyt si¢ ze wszystkimi ludzmi
1 tymi, ktorzy w Niego wierza daje udzial w swym zwycigstwie nad grzechem
i $Smiercia. ,,Ozywienie” w Chrystusie nalezy odnie$¢ do dziatania Chrystusa
zmartwychwstatego, ktory daje zycie dzieki Duchowi Swigtemu operujacemu we
wnetrzu cztowieka (por. 1 Kor 15,15; Rz 8,11; 2 Kor 3,6). Ta ozywiajaca wi¢z
cztowieka z Chrystusem wywodzi si¢ z sakramentow Chrztu 1 Eucharystii. One to
bowiem wynosza cztowieka do udzialu w zyciu Chrystusa zmartwychwstalegogz.

Drugi motyw czytania dotyczy zwycigstwa Chrystusa oraz obecnos$ci Jego
krélestwa. Ojciec przekazal swa wladz¢ Synowi, ktéry Jego moca pokona wszystkie
sity niebieskie czy kosmiczne okreslone jako ,,wszelka Zwierzchnos¢, Wiadze

1 Moc” (w. 24), ,,potozy wszystkich nieprzyjaciot pod swoje stopy” (w. 25), a jako

8 por. G. Corini, Gesu Cristo, Re dell’ universo. Interpretare i testi, s. 167-169.

8 por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybdr), cz. 2, s. 80n.

82 Por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa
2003, s. 486n; G. Corini, Gesit Cristo, Re dell’ universo. Interpretare i testi, s. 169n.
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ostatniego wroga ,,pokona $mier¢” (w. 26). Tekst ten wskazuje tym samym na
eschatologiczne wypetnienie krolestwa Chrystusa i1 Jego zwycigskie panowanie nad
catym wszech§wiatem®’.

Pawetl posiada wyklarowang ide¢ Chrystusa jako eschatologicznego Krola,
ktory przejmuje wladz¢ 1 odnawia wszechswiat. W chwili swego zmartwychwstania
zostal ustanowiony Panem historii 1 obecnie prowadzi ja do ostatecznego
wypelnienia. Méwiac o przysztej petni czasOw zamiast opisywaé ja za pomoca
konkretnych definicji, apostol uzywa jezyka typowo apokaliptycznego.
Wykorzystuje przy tym cytat z Psalmu 110,1: ,,Wyrocznia Jahwe dla Pana mojego:
«Siadz po mojej prawicy, az Twych wrogéw polozg jako podndzek pod Twoje
stopy»”. Pawel rozumie ta wyroczni¢ jako wypowiedziana przez Boga Ojca do
Chrystusa Pana. To On wtasnie zostal wprowadzony na tron po prawicy Ojca jako
krol wszech§wiata. Musi jednak jeszcze walczy€, aby pokona¢ wszystkich swoich
wrogOw. Historia §wiata zatem — czas pomigdzy zmartwychwstaniem Chrystusa a jej
eschatologicznym wypetnieniem — rozumiana jest jako dluga walka Mesjasza
przeciwko wszystkim sitom zta. Na koncu czaséw jednak Jego zwycigstwo bedzie
definitywne i catkowite®.

Tak odnowiony swiat Chrystus przekaze Ojcu, podda Mu wszystko. Historia
dobiegnie swego kresu a ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkich” (w. 28; por.
Rz 11,36; Kol 1,16-17; 3,11; Ef 1,23). Ten teocentryczny zwrot wskazuje na to, ze
naczelnym celem Bozego zamystu ocalenia czlowieka jest poddanie go Sobie jako
Komus wyzszemu, absolutnemu 1 nieograniczonemu. B6g ma byc¢ ,,wszystkim we
wszystkich” - oznacza to, iz B6g ma by¢ obecny, aktywny i przewyzszajacy kazda
rzeczywisto$¢ przez Niego stworzona®. Jest to swoista definicja krélestwa Bozego
.przygotowanego od zalozenia $wiata” (Mt 25,34)%.

Tekst czytania odnosi si¢ do perykopy ewangelicznej rzucajac na nig
najpierw $wiatto paschalne. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa ukazane sa jako

pierwszy sad i zwycigstwo nad $wiatem: nad wszystkimi nieprzyjaciétmi

% Por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, s. 487n.

8 por. C. Doglio, Gesu Cristo, Re dell universo. Interpretare i testi, s. 163.

8 Por. P. Rota Scalabrini, Gesut Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, s. 213. Teodoryt z Cyru
w komentarzu do tego tekstu podkresla, ze B6g z natury swej obecny jest wszedzie — gdyz Jego natury
nie mozna ograniczy¢: ,,w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy” (Dz 17,28). B6g jednak nie jest we
wszystkich z upodobania. W taki sposéb bedzie przebywal we wszystkich dopiero wtedy, gdy
ostatecznie zostanie pokonana $mieré, grzech i wszelkie namigtnosci. Por. Teodoret z Cyru,
Komentarz do Pierwszego Listu do Koryntian, [ttum. S. Kalinkowski] Krakéw 1998, IV 28B s. 101n.
8 Por. Jan Pawel 11, Komentarz do Ewangelii, op. cit., s. 184.
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1 bezuzytecznymi mocami. To zwycigstwo jest przekazane w udziale wszystkim
wierzacym. W ten sposob partycypuja juz oni w krdlestwie Chrystusa. Jak méwi Jan
Pawet II: ,,Do istoty krélestwa zrodzonego z odwiecznej Mitosci nalezy Zycie — nie
$mier¢. Smier¢ weszta w dzieje cztowieka wraz z grzechem. Do istoty krélestwa
zrodzonego z odwiecznej Mitosci nalezy Laska — nie grzech. Grzech i1 Smier¢ sa
nieprzyjacidtmi krolestwa, bo w nich streszcza si¢ niejako suma zla, jakie jest

w $wiecie, przenikajac serce czlowieka i jego dzieje™’

. Wykorzystany w liturgii
fragment Pawtowego listu taczy si¢ z Ewangelia dnia takze przez to, ze zapowiada
ponowne przyj$cie Chrystusa 1 Jego ostateczne panowanie nad Swiatem. Chrystus
zasiadzie wtedy ,,na tronie pelnym chwaty” (Mt 25,31), aby dopeti¢ sadu nad
wszystkimi sitami przeciwstawnymi Bogu. Tekst odnosi si¢ tez do krélestwa Ojca
obiecanego sprawiedliwym, czyli tym, w ktérych Chrystus juz zwyciezyl grzech

Adama.

d) Werset allelujatyczny: Mk 11,10

Tekst wersetu allelujatycznego wzigty jest z perykopy o mesjanistycznym
wjezdzie Jezusa do Jerozolimy: ,,Blogostawiony, ktory przybywa w imi¢ Panskie;
btogostawione Jego krolestwo, ktére nadchodzi” (Mk 11,10). Aklamacja ta w takiej
formule znajduje si¢ tylko w wykorzystanej tutaj Ewangelii wg $w. Marka (por. Mt
21,9; £k 19,38). Ewangelia podkresla mesjanistyczne znaczenie wjazdu Jezusa do
swigtego miasta. W wydarzeniu tym spetnia si¢ proroctwo dane Dawidowi: ,,[...]
Wtedy wzbudzg po tobie potomka twojego, ktory wyjdzie z twoich wngtrznosci, a Ja
utwierdze Jego krélestwo. [...] Twdj tron bedzie utwierdzony na wieki”
(2 Sm 7,12.16)*®. Tekst ten precyzuje wymowe perykopy ewangelicznej wskazujac,
ze wspomniane w niej krdlestwo Boze przyszto wraz z Jezusem, a zostato
utwierdzone w wydarzeniu Jego meki, sSmierci 1 zmartwychwstania. Krolestwo
przychodzi zatem w pokorze i1 unizeniu krzyza. Jezus jest ,blogostawiony”,
poniewaz niesie ze soba wszelkie blogostawiefistwo®. Analogiczny fragment
z Drugiej Ksiggi Samuela podkresla elementy zawarte w perykopie ewangelicznej,
jak: tron Krolestwa (w Ewangelii tron Bozej chwatly), czy jego zwycigski charakter

(Ewangelia moéwi o wtadzy Chrystusa Sedziego, a drugie czytanie o Jego

87 Tamze, s. 183.

8 Por. Por. N. Berveiller, M. Mancier (red.), op. cit., s. 477n.

% Por. S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie. Katecheza narracyjna Ewangelii wedlug sw. Marka,
Krakéw 2002, s. 381.
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zwycigstwie nad wrogami). Jes§li wezmiemy pod uwagg fakt, ze werset allelujatyczny
wskazuje na gtéwny temat danej celebracji, wOwczas jasne staje sig, ze misterium
uroczystosci Chrystusa Kréla Wszech§wiata jest krdlestwo Boze, zainaugurowane w
Jezusie Chrystusie i uobecniane w liturgii — juz ,tu i teraz” stajemy si¢ uczestnikami

Kroélestwa i blogostawionymi przez Ojca (por. Mt 25,33).

3.2. Wymowa tekstow euchologijnych

Uroczystosci Jezusa Chrystusa Krola Wszech§wiata

W ponizszej analizie wzigte zostana pod uwage tylko te teksty, ktore
najbardziej facza si¢ tematycznie z czytaniami lekcjonarza, a tym samym interpretuja

je 1 wskazuja na ich aktualizacje w celebracji liturgicznej.

a) Antyfona na wejScie
»Baranek, ktory zostat zabity, godzien jest wzia¢ potege i bogactwo,
i madros¢, i moc, i uwielbienie, Jemu chwata i panowanie na wieki wiekow” (por.

Ap 5,12; 1,6).

Antyfona bazuje na tekscie Ksiggi Apokalipsy przedstawiajacym niebianska
liturgig, w ktdrej istoty niebianskie wielbia Baranka za ofiarg, jaka ztozyl z siebie dla
zbawienia $wiata (por. Ap 5,9). Uwielbienie to ma charakter uniwersalistyczny 1 jest
wyspiewane przez dwor niebianski, ktory moze ucielesnia¢ caty kosmos i cala
histori¢ $wiata. Jest to prawdziwa liturgia kosmiczna. Do przytaczenia si¢ do niej
zaproszony jest takze Ko$ci6t ze swoja ziemska liturgia’’. Uwielbienie ma charakter
hymnu i zostato oddane w siedmiu tytutach, ktére sa symbolem pelni chwaty, jaka
cieszy si¢ Baranek. Zawarte tutaj terminy sa atrybutami Baranka, ktéry panuje nad
nowym uniwersalistycznym stworzeniem’'. Tekst ten przywolany na poczatku Mszy
Swietej przedstawia ja jako ofiare¢ zwycigskiego Baranka. Zgromadzenie liturgiczne
celebruje zatem misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, podczas ktérego —

jak $piewa sie w Oredziu wielkanocnym — ,,Krél tak wielki odnosi zwyciestwo >

% Por. G. Ravasi, Apokalipsa, Kielce 2002, s. 56.

! Por. E. Bianchi, L Apocalisse di Giovanni, Magnano 1990, s. 88.

2 MR, s. 155. Podobne oredzie glosi liturgiczne pouczenie do wiernych o znaczeniu procesji
rezurekcyjnej: ,,Niech zabrzmia glosy gloszace zbawienie, gdy wielki Krdl odnosi zwycigstwo”. MR,
s. 181.
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Celebracja Eucharystii jawi si¢ w tym S$wietle jako ,,uobecnienie zwycigstwa

i triumfu” Chrystusa (por. KL 7).

b) Kolekta

»Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty postanowiles wszystko poddac
umitowanemu Synowi Twojemu, Krélowi Wszechswiata, spraw, aby cale
stworzenie, wyswobodzone z niewoli grzechu, Tobie stuzylo i bez konca Ciebie

chwalito”®,

Kolekta jakby rozwija oredzie drugiego czytania, ktére zapowiada
zwyciegstwo Chrystusa nad mocami przeciwnymi woli Bozej. Jest to takze aluzja do
panowania Chrystusa S¢dziego ukazanego w Ewangelii. W prosbie kolekty mozna
dopatrze¢ si¢ takze zwiazku do wspomnianego w tekscie Pawlowym wyzwolenia
cztowieka z grzechu Adama. Wyzwolenie to dokona si¢ poprzez udziat czlowieka
w zmartwychwstaniu  Chrystusa. Warto przypomnie¢, ze w przedsoborowej
celebracji Uroczystosci Chrystusa Krola, ktéra miata zabarwienie bardziej
,spoteczno-polityczne” w kolekcie obecna byta prosba ,,0 poddanie narodoéw
,tagodnemu panowaniu” Chrystusa Krola. W obecnej kolekcie zas mamy do
czynienia z perspektywa bardziej duchowa i modlimy si¢ wyswobodzenie catego

stworzenia ,,z niewoli grzechu”95

. Wzmianka o ,,niewoli grzechu” pochodzi z Listu
sw. Pawla do Rzymian, w ktéorym podkresla solidarno$¢ calego stworzenia
z cztowiekiem w jego grzechu (Rz 8,19-22). Grzech niepostuszefstwa Adama
spowodowat, ze stworzenia znalazty si¢ w stanie zniewolenia ,,marnosciami” (8,20),
co z greckiego terminu mataiotes przettumaczy¢ mozna jako: ,,préznosc”,
»przewrotnos$¢”, ,,zepsucie”. Wida¢ zatem, jak grzeszno$¢ cztowieka przyczynia si¢
do degradacji (,,zepsucia” — 8,21) stworzenia, ktére ,,z upragnieniem oczekuje”
odkupienia cztowieka — ,,objawienia si¢ synéw Bozych” (8,19). Kolekta jest prosba
o owe odkupienie juz teraz, aby czlowiek majacy udzial w zmartwychwstaniu

Chrystusa moégt poprzez swe postgpowanie wyzwala¢ byty materialne z niewoli

% Por. I. Superson, op. cit., s. 303.
% MR, s. 281.
% Por. M. Augé, op. cit., s. 247.
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zepsucia%. Ostatnie zdanie kolekty wskazuje na zbawcze dzieto Boga, ktory swoja

taska dopetni ludzkie wysitki w drodze do $wietosci®’.

¢) Modlitwa nad darami
»~Panie, nasz Boze, skladamy Tobie Ofiar¢ pojednania i pokornie Cig

btagamy, aby Twéj Syn udzielit wszystkim narodom daréw jednosci i pokoju’®®.

Modlitwa ta nazywa Eucharysti¢ ,,Ofiara pojednania”. Ofiara ta gromadzi
1jednoczy Kosciol, ktory — jak mowi Jarostaw Superson — ,,sktada na ottarzu Jego
Ofiarg, gdyz sam majac uzyczong przez Chrystusa jednos¢ (por. KKK 820) i pokdj,
prosi, aby te dwa konkretne dary staty si¢ udzialem wszystkich narodéw. Jest to
mozliwe dzigki rozpoznaniu, wywyzszeniu i uwielbieniu przez cate stworzenie
Jezusa Chrystusa jako Glowy catego stworzenia™’. W modlitwie tej mozemy
odnalez¢ nawigzanie do Chrystusa Kroéla, ktéry w Ewangelii dnia ukazany jest jako
Sedzia gromadzacy narody na sad. Eucharystia jest zgromadzeniem ludzi
pojednanych z Bogiem. Dlatego tez taczy ona ze soba ludzi moca Chrystusowego
pokoju. Teksty te sugeruja w sposob posredni, ze homilista moze odnie$¢ si¢ do

znaku zgromadzenia liturgicznego.

d) Embolizm prefacji

,» L'y namascite$ olejem wesela Jednorodzonego Syna Twojego, naszego Pana
Jezusa Chrystusa, na wiekuistego Kaptana i Krdéla Wszech§wiata, aby dopeknit
tajemnicy odkupienia rodzaju ludzkiego, ofiarujac siebie samego na oltarzu krzyza
jako niepokalana ofiar¢ pojednania, i aby poddawszy swej wiladzy wszystkie
stworzenia, przekazat nieskonczonemu majestatowi Twojemu wieczne i powszechne
krolestwo: krélestwo prawdy 1 zycia, krdlestwo §$wigtosci 1 taski, krolestwo

sprawiedliwosci, mitosci i pokoju”loo.

W prefacji oprécz tytutu ,Krél” do Jezusa odniesiony jest takze tytut

,wiekuisty Kaptan”. Tytut ten odnosi si¢ do ofiary z siebie samego, jaka Jezus ztozyt

% Por. S. Czerwik, Okres zwykly w ciqgu roku, s. 251n.

9 Por. R. de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 271.

% MR, s. 281.

27 Superson, op. cit., s. 304. Por. A. Adam, L anno liturgico. Celebrazione del mistero do Cristo.
Storia — teologia — pastorale, Torino 1987, s. 186.

"OMR, s. 66*.
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na ,,oftarzu krzyza”. Krzyz jest dla nas ,,ofiara pojednania”. Pokonujac nasz grzech,
Syn Bozy pojednat nas z Ojcem: ,,Albowiem w Chrystusie Bog pojednat Swiat ze
soba, nie poczytujac ludziom ich grzechéw” (por. 2Kor 5,14-6,2). Nalezy pamigtac,
ze prefacja jest modlitwa za misterium dokonane w Chrystusie i uobecnione
w liturgii. Plynie stad jasny wniosek, ze w zwycigstwie Chrystusa nad grzechem
mamy udziat rowniez 1 my, gdy przystgpujemy do sakramentow Swigtych. W nich
zyje Chrystus zmartwychwstaty, ktéry nas upodabnia do siebie. W ten sposdb
Chrystus staje si¢ dla nas zrédtem usprawiedliwienia. Przemienieni na Eucharystii
moca Ducha Swigtego mozemy si¢ stawaé ,,zywa ofiare dla Boga przez duchowa
przemian¢ na obraz Chrystusa, przez trosk¢ o jednos¢ Kosciola i1 uczestnictwo
w Jego postaniu, przez Swiadectwo i stuzbg¢ mitosci” (KKK 1109)101. Dzicki
Eucharystii mozemy kontynuowa¢ misj¢ Syna - sktada¢ Bogu duchowa ofiar¢ (por.
Rz 12,1; 1 P 2,5.9). Istota tej ofiary jest wlasnie przezywanie w Duchu Swigtym
podobienstwa do Chrystusa, ktoérego dewiza byta stuzba i gotowos$¢ oddania zycia za
wielu (por. Mt 20, 27n; J 10,10-11). W ten sposéb prefacja rzuca wazne $wiatlo na
Ewangeli¢ dnia: oddanie si¢ na sluzbe Chrystusowi obecnemu w ,braciach
najmniejszych” (por. Ewangelia) jest duchowa ofiara sktadang Bogu.

Mamy tu potaczenie krdlewskiej i1 kaptanskiej godnosci chrzescijan o ktorej
Katechizm moéwi przytaczajac nastgpujace stowa $w. Leona Wielkiego: ,,Znak
krzyza $wigtego wszystkich ochrzczonych krélami czyni, namaszczenie za$ Ducha
Swietym konsekruje wszystkich na kaptanéw. Dlatego kazdy chrzeécijanin z ducha
1 zasad winien by¢ Swiadom tego, ze krolewskiego rodu jest i poczuwac si¢ do brania
udzialu w kaptanskim zadaniu. A iscie krolewska to witadza: rzady ducha, Bogu
poddanego, nad ciatem! I nie masz wigkszego kaptanstwa, jak Bogu odda¢ sumienie
czyste i sktada¢ Mu ofiare z zycia $wietego na oltarzu serca!”'®%.

W misterium Krzyza uobecnionym w liturgii realizuje si¢ wigc powszechna
wladza Chrystusa Krola: przemienia cztowieka i uzdalnia go do nowego zycia.
Podkres$la to wyraznie Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele, ktéra nawiazujac do

analizowanej prefacji stwierdza: ,,Tej wladzy udzielit uczniom, aby i oni posiedli

191 Wszystkie [...] uczynki, modlitwy i apostolskie przedsigwzigcia, Zycie matzenskie i rodzinne,
codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, je$li odbywaja si¢ w Duchu, a nawet utrapienia zycia,
jesli sa cierpliwie znoszone, staja si¢ duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por.
1 P 2,5). Ofiary te sa skladane z najwigksza czcia Ojcu podczas celebrowania Eucharystii wraz
z ofiarg Ciata Panskiego”. KK 34.

102 Sw. Leon Wielki, Mowy, [ttum. K. Tomczak] Poznah — Warszawa — Lublin 1958, 4,1 s. 12n. Por.
KKK 786.
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stan krolewskiej wolnosci 1 przez zaparcie si¢ siebie 1 przez swigte zycie pokonywali
w sobie panowanie grzechu (por. Rz 6,12): co wigcej, stuzac Chrystusowi takze
w bliznich, pokora i cierpliwos$cia przyprowadzali swoich braci do Kréla, ktéremu
stuzy¢ — znaczy panowac¢” (KK 36). Tak odnowiony cztowiek zas§ moze przemienia¢
swiat wedtug woli Boga. Mysl t¢ trafnie wyjasnia Balthasar, gdy stwierdza: ,,Wielka
moc 1 potgga Boga ujawnily si¢ na krzyzu [...] To juz wtedy mial miejsce koniec
Swiata, poniewaz Bog wyczyscit wszelki nieporzadek §wiata, poradzit sobie z nim,
policzyl si¢ z nim. [...] Sad, ktéry nas czeka, jest sadem, ktéry dokonat si¢ raz na
zawsze na krzyzu. Bedziemy musieli wystapi¢ wobec Ukrzyzowanego
i usprawiedliwi¢ si¢ przed Nim. Wystagpi¢ wobec wielkiej mocy, potegi
i wspaniatosci krzyza. Nikt nie bedzie mogl sam si¢ usprawiedliwi¢, ale wszyscy
osiagna usprawiedliwienie wytacznie dzigki Niemu, dzigki Jego modlitwie, dzigki
Jego wstawiennictwu za nami, dzigki Jego zaste;pstvvu”103 .

To wiasnie po swojej mece i zmartwychwstaniu Chrystus ukazuje swoja
krélewska godnos$¢ i panowanie, gdy méwi do swoich ucznidéw: ,,dana mi zostata
wszelka wtadza w niebie 1 na ziemi” (Mt 28,18). Witadza Chrystusa
zmartwychwstalego jest powszechna, poniewaz uczestniczy On w nieskonczonej
i stalej mocy Stworzyciela'®. W prefacji mamy wiec wyrazne nawiazanie do
drugiego czytania: dzigki usprawiedliwieniu cztowieka dokonanemu przez Chrystusa
Swiat zostaje przemieniony i zostaje poddany Ojcu, aby stal si¢ ,,wszystkim we
wszystkich”'®®. Wtedy realizuje si¢ Jego wieczne krélestwo, ktére prefacja okresla
jako ,krolestwo prawdy 1 zycia, krolestwo Swigtosci i faski, krolestwo
sprawiedliwosci, mitosci i pokoju”. Mamy tu cata kompilacje¢ tekstow biblijnych,

z ktérych na czolo wybija si¢ Rz 14,17.

e) Antyfona na komunig
»Pan zasiada na tronie jako Krol na wieki. Pan obdarzyt swoj lud pokojem”

(Ps 29/28/,10-11)

Antyfona jest parafraza dwoch wersetow Psalmu 29, ktéry podkresla wieczne

panowanie Boga nad sitami przyrody i calym kosmosem, jego pot¢zne wtargnigcie

13 4 U. von Balthasar, Wienczysz rok darami swojej dobroci, Krakow 1999, s. 260.

1% J. Superson, op. cit., s. 304n.
195 por, A. Adam, op. cit., s. 186.
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w histori¢ wszech§wiata. Po wielokro¢ wspomniany jest tam ,,glos Panski”, ktory
panuje nad wszechswiatem i jednocze$nie objawia si¢ w $wiatyni. W kultycznej
interpretacji Izraela psalm ten odczytywany byl jako teofaniczna metafora opisujaca
sadna interwencje Jahwe w historii i Jego wystapienia przeciwko nieprawosci

i wrogom Izraela'®

. W historii interpretacji chrzescijanskiej, wspomniany w psalmie
»glos Pana” bedacy jak grzmot, odnoszono na przyktad do gtosu Ojca, ktory
przeméwil do Chrystusa tuz przed Jego meka (por. J 12,28-31), czy tez ktéry
przemawia w przepowiadaniu apostolskim niszczac pyche pogan ($w. Augustyn) lub
przenika serca ludzi w do$wiadczeniu wiary (Sw. Grzegorz Wielki)'"”.

W oryginalnym tekscie nie wspomina si¢ — jak w liturgicznej antyfonie —
o ,,tronie Kréla”, lecz — jak podaje Ravasi — o Panu, ktdry ,,zasiada nad kosmicznym
oceanem”, ktéry zasiada tam, jako ,Krdl na wieki”'®. Ten pierwotny ocean byt
rozumiany w Izraelu jako zrodlto wszystkich potgznych dziet niszczycielskich
wzburzonej wody, od potopu Noego (por. Rdz 6-8) po wszystkie burze (Ps 18,12;
97;2; 104,3; Iz 54,9-11). ,Kotlujace si¢ odmety oceanu sa zatem poddane pod
panowanie Jahwe, przedstawionego na tronie jako zdobywca, ktéry stawia swe stopy
na pokonanym nieprzyjacielu, stawiac swe zwycig¢stwo nad nico$cia i negatywnymi
sitami (Ps 92,9-10; 93,2-3)"'%". Wspomniany na koncu antyfony ,,pokdj” odnosi si¢
w psalmie do ludu zgromadzonego w $wiatyni na modlitwie. Pan obdarzy go
btogostawienstwem pokoju dokonujac jego ocalenia sposréd wszelkich zyciowych
burz i pokonujac jego wrogow.

Antyfona wykorzystujac psalm w tym miejscu liturgii wskazuje na Chrystusa,
ktéry zasiada na tronie swej wiecznej chwaty i jako Krol spelnia swoja wtadze
poprzez duchowa przemiang jakiej dokonuje w wiernych przyjmujacych Jego Ciato
i Krew. Przemiana ta sprawia, ze wierni uwolnieni sa od swego wroga (grzechu
1 szatana) 1 moga zy¢ w pokoju ze soba (co wyrazili w przekazanym sobie znaku
pokoju) i z calym kosmosem (co wyraza poprzez prawe zycie po zakonczonej

liturgii). W ten sposéb Chrystus Krdl za posrednictwem wierzacych w Niego chce

wtargna¢ w histori¢ wszech$wiata i dokona¢ Jego przemiany.

106 3, Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybor), cz. 2, s. 109.
197 por. Tamze, s. 112n.

1% Tamze, s. 102.

1 Tamze, s. 137.
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f) Modlitwa po komunii
»Wszechmogacy Boze, Ty nas posilites Chlebem dajacym zycie wieczne:
spraw, abysmy z radoscia byli postuszni Chrystusowi, Krdélowi Wszech$wiata,

i mogli z Nim zy¢ bez konca w krélestwie niebieskim™''°.

Modlitwa po komunii jest prosba o uswigcenie ludu uczestniczacego
w Eucharystii. Wierni posileni sa ,,Chlebem dajacym zycie wieczne” — Ciatem
i Krwia Chrystusa (por. J 6,51). Spozywanie tego pokarmu jest zadatkiem
i zapoczatkowuje przyszte zmartwychwstanie i chwale (futurae gloriae pignus),
awigc udzial w rzeczywistosci krolestwa Bozego. Wspdlnota zgromadzona na
Eucharystii moze wigc $mialo modli¢ si¢ o uzdolnienie do ewangelicznego
postuszenstwa Bogu. Jak méwi Stanistaw Czerwik: ,,Eucharystia podtrzymuje w nas
postawg postuszenstwa nakazom Chrystusa, zwlaszcza Jego «nowemu przykazaniu»
wzajemnej mitosci (por. J 14,21-23; 15,12-17). Milos¢ za$ ma zapewnione wiekuiste
trwanie, kiedy wiara ustapi widzeniu i nadzieja si¢ speni (por. 1 Kor 13,8.12n)"'"".
Eucharystia jawi si¢ wigc jako zroédto postuszenstwa Jezusowi, ktory w Ewangelii
dnia wzywa do stuzby ,braciom najmniejszym”. Przez realizacj¢ tego nakazu juz
teraz stajemy si¢ uczestnikami ,krdlestwa przygotowanego od zatozenia Swiata”

(por. Ewangelia) i mamy nadziej¢ na wieczne kr6lowanie z uwielbionym Panem.

3.3. Interpretacja czytan lekcjonarza

w perspektywie chrystologiczno — paschalnej

a) Pierwsze czytanie

Na interpretacj¢ chrystologiczna pierwszego czytania wskazuje sam tytut tego
tekstu zawarty w lekcjonarzu: ,,Chrystus zna swoje owce”. Lektura ta w odniesieniu
do Chrystusa kaze widzie¢ w nim Pasterza, ktéry dostrzega ngdzg, nieszczgscie
kazdego cztowieka, wyrusza na jego poszukiwanie, karmi go, a w koncu oddaje za
niego zycie (por. Mt 9,36; 18,12-14; £k 15,1-7; Mk 14,27; J 10,1-30; 21,15-17;
1 P 5,1-4; Ap 20,28)""2.

"OMR, s. 282.
'S, Czerwik, Okres zwykly w ciqgu roku, s. 253.
"2 por. J. A. Ruiz, op. cit., s. 957n.
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Jako Pasterz Izraela, KoSciota 1 wszystkich narodow solidaryzuje si¢ On
z wszelka czlowiecza ngdza. Prowadzi swoje ,,owce”, aby znalazly schronienie
i odpoczynek. On jest Pasterzem, ktéry kocha swe owce, ma o nie pieczg i chroni je
od rozproszenia: ,,Uwalnia je ze wszystkich miejsc, dokad si¢ rozproszyly w dni
ciemne i mroczne” (Ez 34,12)'". Latwo przywota¢ tutaj analogiczne fragmenty
wzigte z Ewangelii: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obcigzeni
jestescie, a Ja was pokrzepi¢” (Mt 11,28); ,,P6jdzcie wy sami osobno na miejsce
pustynne i odpocznijcie nieco” (Mk 6,31), Chrystus ustala wazne kryterium dla
wszystkich, ktorzy sa powotani do bycia w jakikolwiek sposob pasterzami innych.
Kryterium tym jest troska o Zycie i rozw6j powierzonych sobie os6b'',

Warto takze wspomnie¢, ze w tekscie proroka Ezechiela nastgpujacym zaraz
po perykopie umieszczonej w lekcjonarzu, Bog zapowiada, ze ustanowi nad swym
narodem jednego pasterza i zawrze z nim ,,przymierze pokoju” (por. Ez 34,23-25).
Prorok méwi tam co prawda o Dawidzie, jednak ogélny kontekst Pisma, a zwlaszcza
liturgiczny kontekst ,,obchodzonego misterium” (KL 52) kaze widzie¢ w tej
zapowiedzi Mesjasza — Chrystusa. Potwierdzaja to takze kolejne zdania méwiace
o tym, ze owocem tego przymierza bgdzie obfite blogostawienstwo Boga. Jest tu
obecna zatem analogia do Ewangelii dnia, w ktérej Chrystus méwi do owiec:

,,P0jdzcie blogostawieni Ojca mojego”.

b) Psalm responsoryjny

Interpretacja chrystologiczna - paschalna Psalmu 23 jest dosy¢ jasna. To
Chrystus jawi si¢ jako nasz Pasterz, to znaczy prawdziwy Krol, ktory jest w stanie
doprowadzi¢ nas do krélestwa Bozego — krdlestwa obfitujacego w Boze zycie. To
Chrystus Pasterz oddaje na krzyzu ,,swoje zycie za owce” (J 10,11). To On po swoim
zmartwychwstaniu prowadzi swe ,,owce” do ,,zrédet wod zycia” (Ap 7,17) obecnych
w sakramentach Kosciota. W taki sposdb psalm ten interpretowali ojcowie Kosciota.
Sw. Grzegorz z Nazjanzu pisal: ,,Poprzez ten psalm Chrystus uczy Kosciét, ze
trzeba, abys$ stal si¢ owca dobrego pasterza, kierowana przez dobra katecheze ku
pastwiskom 1 zrodtom Jego nauk. [...] On przygotuje stét sakramentalny, ktory jest
zastawiony przed stotem ztych duchéw. To wtasnie oni bowiem uciskali zycie ludzi

przez batwochwalstwo. Nastepnie On namaszcza olejkiem Ducha. A dajac wino,

'3 Por. Jan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, op. cit., s. 185.
" Por. G. Corini, Gesit Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, s. 166n.
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ktore rozwesela serce cztowieka, wywotuje w duszy upojenie [...] Kto zakosztowat
tego upojenia, zmienia to, co ulotne, na to, co nie ma konca, zamieszkujqc w domu
Pana po najdtuzsze czasy™" .

W liturgii wystawiamy zatem Chrystusa za to, ze zgromadzit swdj Kosciot
sposrod wszystkich narodéw ziemi i prowadzi go z wielka mitoscia 1 troska.
Wystawiamy Chrystusa Krola, poniewaz w Nim zostalo nam dane zwycigstwo nad
grzechem i $miercia. Chrystus — Pasterz kieruje teraz nasza historia w kierunku
wlasnej pelni zycia. Prowadzi nas — jak mowi psalm — ,,po wtasciwych $ciezkach”.
Sa to sciezki krzyza, ktore w sposéb pewny wioda do krdlestwa Bozej chwaty.
Chrystus ukrzyzowany jest osobowa ,,brama” prowadzaca do zbawienia (por. J 10,9).
Wystawiamy Pana, poniewaz od stworzenia $wiata przygotowal nam swoje
krélestwo zycia, napetnit nas wszelkim btogostawienstwem''®.

Kazdego dnia przychodzi nam naprzeciw obecny w drugim cziowieku 1 w ten
sposob prowadzi nas do wiecznej komunii z Bogiem. ,JesteSmy postuszni
Chrystusowi, naszemu Pasterzowi, bedac jednoczes$nie pasterzami dla innych, ktérzy
maja problemy lub sa odrzuceni. Oddajemy cze$¢ Krdolowi, stuzac nieszczesliwym,

z ktérymi On si¢ identyfikuje”'"”.

c) Ewangelia

Perykopy o sadzie ostatecznej nie sposob nie odnies¢ do meki Chrystusa,
ktora zapowiedziana jest w pierwszych wersetach kolejnego rozdzialu Mateuszowe;j
Ewangelii: ,,Gdy Jezus dokonczyt wszystkich tych méw, rzekt do swoich ucznidw:
«Wiecie, ze po dwoch dniach jest Pascha, i ze Syn Cztowieczy bedzie wydany na
ukrzyzowanie»” (Mt 26,1-2). Opis meki Chrystusa przedstawia Go jako ubogiego
i wySmianego, obcego dla wszystkich, skazanego i potgpionego, zwiazanego
1 bitego, poranionego i nagiego, konczacego swe zycie na krzyzu. Jezus jawi si¢ tutaj
jako prawdziwy ,najmniejszy” brat kazdego z nas''®. Jezus w czasie meki i na
krzyzu utozsamia si¢ z kazdym ubogim i potrzebujacym: byl spragniony, byt
,»przybyszem” z Nazaretu, ktérego nie przyjeta starszyzna z Jerozolimy; byt nagi na
krzyzu; byt chory 1 pobity w czasie megki; byl w wigzieniu przed swoja mgka, cierpiat

pragnienie, itd. Wymowg t¢ potwierdza uzycie wobec Jezusa tytutu Syn Czlowieczy.

15 Cyt. za: G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybor), cz. 2, s. 70n.

116 por, C. Doglio, Gesu Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, s. 162.
7M. Goonan, op. cit., s. 73.

"8 Por. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 547.
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Termin ten ma podwoéjne znaczenie. Z jednej strony objawia Jego krolewska
godno$¢ 1 chwalg, z drugiej zas ukazuje Go jako Cierpiacego Stuge Jahwe, ktory
zostanie odrzucony i zabity. Chwalebna posta¢ Syna Cztowieczego zbiega si¢ z ta
wzgardzona, odsunigta na margines, odrzucona. W ten sposéb pojawia si¢ jasna
wskazdwka, ze chwalebny Chrystus obecny jest w swoich ,,braciach najmniejszych”
(Mt 25,40), ktérzy bedac w potrzebie dziela Jego los'?.

Jezus w czasie swego zycia i meki jest jednocze$nie wzorem tych, ktérzy sa
ewangelicznymi ,,owcami” stuzacymi braciom ,,najmniejszym”. To sam Jezus karmit
glodnych chlebem, a potem swoim cialem wydanym za nas; woda i1 krwia
z wlasnego boku napoit wszystkich spragnionych zycia wiecznego; przyjat tych,
ktérzy byli dla Izraela ,,przybyszami” — bo umart za wszystkich ludzi; odwiedzat
i uzdrawial chorych; przyszedt do uwigzionych, gdy na krzyzu spotkat dwdéch
skazanych ztoczyncow, itd. W krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystus zainaugurowat
eschatologiczng petni¢ dobra i taski, zbawienia i zycia. Krzyz byl zwycigstwem
Mito$ci mitosiernej. Jak mowi Jan Pawet II: ,,Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty jest
autentycznym do konca objawieniem Milosci mitosiernej, On jest Krélem naszych
serc”' .

Perspektywa paschalna pomaga zrozumieé, ze zapowiedziany w Ewangelii
sad ostateczny mial juz miejsce w czasie mgki, $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Wyraznie méwi o tym pierwsza prefacja o me¢ce Panskiej: ,,Na krzyzu
dokonat si¢ sad nad $wiatem i zajasniata potgga Chrystusa ukrzyZowanego”l2l. Sad
na krzyzu polegal najpierw na ujawnieniu grzechu, na zdemaskowaniu go — na
ukazaniu, jaka szkod¢ grzech wyrzadza czlowiekowi, jak doprowadza go do
$mierci'?. Do ukrzyzowania Jezusa przyczynily sie przeciez nienawisé i zazdro$é
faryzeuszow i uczonych w PiSmie, stabo$¢ Pitata, strach tych, ktérzy winni Go
broni¢, oboj¢tnos¢ tych, ktoérzy mieli powody, aby Go kocha¢'®. | Tron chwaty”
Syna Cztowieczego z perykopy o sadzie ostatecznym (Mt 25,31) okazuje si¢ zatem
krzyzem Chrystusa, ktéry dla kazdego cztowieka stanowil bedzie miarg Jego osadu.

W s$wietle Krzyza ludzie beda zachowywac si¢ tak, jak ttumy wracajace z Golgoty

9 por. P. Rota Scalabrini, Gesu Cristo, Re dell"universo. Interpretare i testi, s. 215.

120 yan Pawet I, Komentarz do Ewangelii, op. cit., s. 184.

MR, s. 34%,

122 pPor. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow 2007, s. 123n.

' Por. J. L. Lorda, By¢ chrzescijaninem. Poradnik ewangelicznego zycia, Poznan 2012, s. 215.
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po obejrzeniu widowiska (gr. theoria'**) Meki, ktére wracaly do domu bijac si¢
w piersi (por. Lk 23,48): ,,Gdy utozsamimy Tron Chwaly z Krzyzem Chrystusa,
stanie si¢ on $wiattem, ktére pozwoli zobaczy¢ ludzkie ograniczenie istot
stworzonych i przekona czlowieka o jego grzechu”'®. Na krzyzu grzech ludzki
zostal nie tylko osadzony — ujawniony (por. Ga 2,19; Kol 2,14), lecz zostal takze
przez Chrystusa pokonany. W tym zwycigstwie mamy udziat rowniez i my.

Krzyz Chrystusa jest bardzo waznym aktem w urzeczywistnianiu krélestwa
Bozego przyniesionego przez Niego na ziemig: ,Jezus przyjal wyznanie wiary
Piotra, ktéry uznat w Nim Mesjasza, zapowiadajac bliska meke Syna Cztowieczego.
Odstonit autentyczna treS¢ swojego mesjanskiego krolowania, zaréwno
w transcendentnej tozsamosci Syna Cztowieczego, «ktéry z nieba zstapit» (J 3,13),
jak tez w swoim postaniu odkupienczym jako cierpiacy Stuga: «Syn Czlowieczy...
nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu»
(Mt 20, 28). Dlatego prawdziwe znaczenie Jego krolowania ukazalo si¢ dopiero
z wysoko$ci  krzyza. Po Jego zmartwychwstaniu natomiast Jego krolowanie
mesjanskie bedzie juz moglo by¢ ogloszone przez Piotra wobec ludu Bozego: «Niech
caly dom Izraela wie z niewzruszona pewnoscia, ze tego Jezusa, ktérego wyscie

ukrzyzowali, uczynit B6g i Panem, i Mesjaszem» (Dz 2,36)” (KKK 440).

d) Drugie czytanie

Tekst drugiego czytania jest Scisle chrystologiczny i paschalny. Nie ma wigc
koniecznosci interpretowac go w $wietle Paschy Chrystusa, gdyz to on sam rzuca
paschalne i eschatologiczne $§wiatto na perykope ewangeliczna. Warto natomiast
zwroci¢ tu uwage na jeden szczegdt. Chrystus zmartwychwstaly nazwany jest tu
»pierwszym sposrod tych, ktérzy pomarli” (1 Kor 15,20). W oryginalnym teks$cie
w stosunku do Chrystusa uzyty jest jednak termin ,,pierwociny” (aparche'™), a nie:
,pierwszy”. ,,Pierwociny” oznaczaja w Starym Testamencie pierwsze plony, ktore
nalezaly do Boga i byly Mu sktadane w ofierze (por. Wj 22,28; 23,19; Kpt 2,12).
W okresleniu tym zawiera si¢ takze zapewnienie, ze takze reszta nalezy do Pana.
Pierwsze plony sa znakiem 1 reprezentacja caloSci ofiarowanej Bogu. W tym

kontekscie zmartwychwstanie Chrystusa jest gwarancja 1 zapowiedzia naszego

124 GPNT, s. 383.
' 1. Gargano, op. cit., s. 111.
126 GPNT, s. 825.
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zmartwychwstanial27. Nalezy doda¢, ze duchowe zmartwychwstanie dokonuje si¢
dla wierzacych juz podczas uczestnictwa w celebracji sakramentalnej. Wtedy to
bowiem wierzacy nabieraja Chrystusowej mocy do pokonywania ,diabta i jego

anioléw” (por. Mt 25,41) oraz do oddania siebie na stuzbg braciom.

3.4. Podsumowanie

Analizy przeprowadzone w poprzednim rozdziale pozwolily wydoby¢
kerygmat perykopy o sadzie ostatecznym. W jego centrum stoi prawda o Chrystusie
Krélu, ktory ukazany jest jako wyniesiony do chwaly Ojca i panujacy nad catym
swiatem. Wspomniany tytul ,,.Syna Czlowieczego” sugeruje tez zwrdcenie uwagi na
chwate Chrystusa, ktéra uobecnita si¢ w unizeniu Krzyza. Chrystusowa identyfikacja
z potrzebujacymi wyznaczyta jednoczesnie etyke krdlestwa Bozego polegajaca na
diakonii. Waznym aspektem ewangelicznego kerygmatu byta tez prawda o sadzie
ostatecznym, ktory bedzie triumfem mitosci mitosiernej objawionej w Chrystusie.

Analizy przeprowadzone w powyzszym paragrafie wykazaty, ze kontekst
liturgiczny rzuca wazne $wiatlo interpretacyjne na kerygmat perykopy o sadzie
ostatecznym. Uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata — jako ostatnia
niedziela roku liturgicznego stawia mocny akcent na misterium Chrystusa, ktore
przenika nasza histori¢ az do rekapitulacji wszystkiego w Chrystusie. Uroczystos¢ ta
ma zatem charakter mocno chrystologiczny. W liturgii tatwo zauwazy¢
nagromadzenie chrystologicznych tytutow, ktére nalezy wzia¢ pod uwage
w przepowiadaniu. Chrystus w tekstach $wigtych przedstawiony jest jako Syn
Cztowieczy, Pan, Pasterz, S¢dzia, a w koncu po wielokro¢, jako Krél. Dominuje tutaj
posta¢ Chrystusa Krdla, ktéry sprawuje swoje krélowanie jako Pan, Pasterz, S¢dzia,
a w koncu jako pokorny Stuga Jahwe, oddajacy swe zycie na krzyzu. Ostatni z tych
tytutow zostat jednak najmniej wyeksponowany — pojawia si¢ jedynie w Ewangelii
oraz przy interpretacji chrystologiczno-paschalnej. Liturgia wskazuje réwniez na
wspolnote Kosciola, ktéra jako Ciato Chrystusa ma przezy¢ to, co przezyta Glowa,
ma podda¢ Gtowie cata swoja histori¢ i zycie. Kazda prawda chrystologiczna ma
zatem swoje przetozenie na zycie zgromadzenia liturgicznego.

Prawda o Chrystusie Panu przeklada si¢ na wezwanie do poddania Mu swego

zycia (por. drugie czytanie), do okazanego Mu postuszenstwa (kolekta; psalm

27 P Sliwinski, M. Kowalski, op. cit., s. 513n; M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, s. 486.
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responsoryjny). Teksty swigte podkreslaja bowiem duchowe panowanie Chrystusa
nad czlowiekiem 1 wszech§wiatem.

Prawda o Chrystusie Pasterzu sktania wierzacych do wigkszej ufnosci
ztozonej w Bogu, ktéry w swoim Synu pojednat nas ze soba, ma nas w swojej opiece
1 walczy w naszej obronie z wszystkimi wrogami zbawienia (por. pierwsze czytanie;
psalm responsoryjny; drugie czytanie; prefacja). Idea Bozego krélowania zostata
zatem wzbogacona w liturgii o wazny motyw: panowanie Boga polega na Jego
troskliwej mitosci. To ustawia stluchaczy homilii niejako po drugiej stronie sceny
ewangelicznej: sa oni wezwani nie tylko do troski o potrzebujacych, lecz maja takze
pamigtaé, Zze to oni sami otaczani sa czula troska Boga, zwlaszcza wtedy, gdy
znajduja si¢ w potrzebie. Taka sama perspektywe kresli paschalna interpretacja
tekstow lekcjonarza. Chrystus jawi si¢ tutaj jako zwycigski Pasterz, ktéry w czasie
swej meki wykazat najwyzsza troske o swoje owce wybawiajac ich od $mierci
1 wiecznego potegpienia.

Prawda o Chrystusie Sedzi u$§wiadamia wierzacym, ze wszystkie czyny
ludzkie wyjda na jaw w dniu sadu ostatecznego. W tym objawia si¢ wtasnie
krélowanie Chrystusa. On — jako osobowa i ostateczna Prawda jawi si¢ tutaj jako
podstawowe kryterium wszelkiego sadu. Wierzacy maja jasne rozeznanie owego
sadu, gdy patrza na krzyz Chrystusa, w ktorym wszelki grzech zostat juz ujawniony
i osadzony. Powinni oni zdawac¢ sobie sprawg z tego, ze kazde opowiedzenie si¢ ,,za”
lub ,,przeciw” Chrystusowi jest sadem, ktory dokonuje si¢ juz teraz — w czasie
obecnego zycia.

Wszyscy wierzacy w Chrystusa — czlonkowie Glowy, ktéra jako cierpiacy
Syn Czlowieczy oddat swe zycie na krzyzu, jawia si¢ tutaj jako lud krdlewski,
ktérego gtdwna charakterystyka jest stuzba mitosci — diakonia. Krélestwo Boze jest
tam, gdzie wierzacy zyja prawda, SwigtoScia, taska, sprawiedliwoscia, miloscia
1 pokojem. Wynika stad takze prawda, ze krélowanie Chrystusa celebrowane w tej
uroczyscie jest niczym innym jak forma celebrowania mitosci mitosiernej, ktéra ma
by¢ praktykowana kazdego dnia przez wszystkich wierzacych.

Kolejnym waznym aspektem wynikajacym z kontekstu liturgicznego jest
eschatologiczny akcent homilijnego kerygmatu. Ukazane wyzej prawdy kerygmatu
jawia si¢ w swoistym napigciu pomigdzy ,,juz”, ktére dokonato si¢ w wydarzeniu
Paschy Chrystusa i jest kontynuowane w zyciu wspélnoty, a ,,jeszcze nie” pelni,

ktora dokona si¢ w dniu paruzji. Perspektywa ta nie moze zosta¢ zagubiona
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w przepowiadaniu homilijnym. Grozitoby to bowiem deformacja kerygmatu, a co za
tym idzie takze i1 zycia chrzescijanskiego, ktore on ksztattuje.

Ostatnim - po chrystologii i eschatologii — akcentem tekstow $wigtych jest
wskazanie na celebracje liturgiczna, w ktorej caty opisany wyzej plan zbawienia
staje si¢ obecny in actu. Liturgia jest przestrzenia zwycigstwa Chrystusowego nad
mocami zta (por. antyfona na wejscie); jest urzeczywistnieniem kerygmatu drugiego
czytania, ktére ukazuje ,.histori¢ jako proces, poprzez ktéry §wiat musi by¢ poddany
odkupienczej wtadzy Jezusa. Boég chce czlowieka wyzwolonego z niewoli grzechu
1 doprowadzonego do peini prawdy mitosci, a ten plan zostal zrealizowany przez

128
Jezusa Chrystusa”

. Prawdg t¢ podkreslaja mocno teksty euchologijne wskazujace
na liturgi¢ jako na przestrzen dzialania odkupienczej taski Chrystusa: jako przestrzen
naszego usprawiedliwienia (por. prefacja), wyzwolenia ,,z niewoli grzechu” (por.
kolekta) oraz uzdrowienia z niepostuszenstwa (por. modlitwa po komunii).
To w liturgii ma juz miejsce duchowa przemiana cztowieka, ktéry jako odnowiony
moze przyczynia¢ si¢ do przemiana §wiata, aby byt bardziej poddany Chrystusowi
Panu (por. kolekta). W homilii warto zatem zwrdci¢ uwage na Eucharysti¢ jako na
przestrzen dojrzewania krolestwa Bozego.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze gldwnym tematem ostatniej niedzieli
roku liturgicznego jest krolewskie panowanie Chrystusa. Chrystus jest Krélem. Sam
to zreszta oznajmil w czasie procesu przed Pitatem. Jego krélestwo nie nalezy jednak
do logiki tego $wiata, lecz do logiki Ducha Swietego. Chrystus jest Krélem w tym
sensie, ze zwycigza 1 podporzadkowuje sobie wszystko to, co sprzeciwia si¢ Bozemu
planowi zbawienia. Gdy bowiem zostanie pokonany ostatni wroég — $mier¢, wtedy
wypelni si¢ Krélestwo a Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (por. drugie
czytanie). Smier¢ zostanie pokonana na zawsze podczas powtérnego przyjscia Jezusa
w chwale (paruzja). Wowczas takze dokona sig sad, ktéry sprawowany bedzie przez
Krola — Pasterza (por. Ewangelia), ktory jest catkowicie zatroskany o swoje owce
(por. pierwsze czytanie). Wszystkie te tematy zostaja ukazane w kolekcie, ktora
rzuca na nie $wiatlo chrzescijanskiej nadziei, ze zbawienie dokona si¢ takze

w uczestnikach zgromadzenia liturgicznego.

' M. Augé, op. cit., s. 248.
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ROZDZIAL. 111
KERYGMAT MOWY ESCHATOLOGICZNEJ JEZUSA (MT 25,1-46)
JAKO TRESCIOWA ZAWARTOSC HOMILII

W  ponizszym rozdziale kerygmat wydobyty ze zrédia biblijnego
i liturgicznego zostanie wyjasniony i przedstawiony w uktadzie tresci wtasciwej dla
wspotczesne] homilii. Kerygmat ten zostanie najpierw poglebiony w oparciu
o teologig biblijna, skonfrontowany z Tradycja 1 Urzgdem Nauczycielskim Kosciota
oraz rozwinigty w $wietle wspotczesnej teologii. Refleksje te beda odniesione takze
do chrzescijanskiego zycia, ktére jest przestrzenia realizacji stowa Bozego, ktore si¢
przyjeto. W ten sposob bedzie mozna bardziej wyjasni¢ slowo Boze zawarte
w tekstach Swigtych, a przede wszystkim ukaza¢ misterium Chrystusa aktualizowane
w poszczegdlnych celebracjach.

Nastepnie stowo Boze wyjasnione w tekstach $wigtych zostanie odczytane
w powigzaniu z celebracja liturgiczna. Chodzi¢ tu bgdzie o ukazanie tego, jak
kerygmat tekstow Swigtych dokonuje si¢ w calosci celebracji eucharystycznejl.
W liturgii bowiem stowo Boze nabiera pelnej mocy zbawczej’. Benedykt XVI
prawdg t¢ wyrazit stowami: ,,W czynnosci liturgicznej mamy [bowiem] do czynienia
z Jego [Boga] stowem urzeczywistniajacym to, co mowi™?. W tej czesci rozdziatu
wskazemy na uobecnienie misterium Chrystusa objawionego w tekstach swigtych, na
powiazanie stowa Bozego ze znakami liturgicznymi, ktére to slowo wyrazaja
i aktualizuja w spos6b uchwytny dla zmystow (por. KL 24; KKK 1146) oraz
wskazemy na odpowiedz, jaka wierzacy winni da¢ Bogu w ramach samej celebracji.
Wskazane zostang te postawy wiernych, ktére wynikaja ze stowa Bozego danej

celebracji.

"', Oczywiscie zadaniem homilii jest rowniez wyjasnienie sensu dostownego fragmentéw biblijnych
[...]. Jednakze nie moze ograniczy¢ si¢ do tego. Jej natura wymaga, aby kaznodzieja wskazat
w sposob przekonywujacy, ze to, co Pisma opowiadaja i glosza, staje si¢ tu i teraz dla tego
zgromadzenia uczniéw Pana Jezusa, ludu Bozego. Tak wigc homilista nie moze ogranicza¢ si¢ do
interpretacji biblijnych fragmentéw, ale czerpiac z nich $wiatlo, powinien ukaza¢ stuchaczom
interpretacje wiary tego, co ma miejsce w tej celebracji”’. Ch. Biscontin, Biblia a homilia,
“L"Osservatore Romano” [wydanie polskie] 4 (2001), s. 45n.

> Por. DH 34.

VD 53; por. VD 55-56.
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Na ostatnim etapie refleksji zawartych w tym rozdziale, ukazemy w sposob
bardzo syntetyczny — bardziej podsumowujacy wczesniejsze analizy — jak przyjete
i przezyte w liturgii stowo Boze wyrazi¢ si¢ ma w chrzescijanskim zyciu. P6jdziemy
tu za wskazaniami ,,Dyrektorium Homiletycznego”, ktére odnos$nie samej homilii
stwierdza: ,Etap trzeci, ktory moze by¢ krbtszy i1 stanowi¢ tez zakonczenie,
podpowiada, jak czlonkowie wspdlnoty, przemienieni przez Eucharystig, moga
w swoim powszednim zyciu wnies¢ Ewangeli¢ w §wiat. Oczywiscie tres¢ i kierunek
tych zastosowan wynika z czytan biblijnych, ale homilista powinien takze uwydatni¢
skutek samej Eucharystii, ktéra wkrétce bedzie celebrowana, oraz jej nastgpstwa dla
codziennego zycia w blogostawionej nadziei na nierozdzielna komunie z Bogiem™,

Kolejno$s¢ powyzszych refleksji bedzie podobna w zastosowaniu do
poszczegdlnych celebracji, w ktérych proklamowana jest Mowa eschatologiczna
Jezusa (Mt 25,1-46). Bedzie to zatem celebracja XXXII, XXXIII niedzieli zwyklej

cyklu A oraz Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszech§wiata tego samego cyklu.

1. Homilijna aktualizacja kerygmatu

XXXII niedzieli w ciaggu roku cyklu A

1.1. Teologiczne poglebienie kerygmatu tekstow Swietych

Analizy przeprowadzone w rozdziale pierwszym wykazaty, ze kerygmat
tekstow Swigtych oscyluje przede wszystkim posrdd dwoch tematdéw: oblubiencza
relacja pomiedzy Chrystusem i Ko$ciotem oraz aktywne czuwanie na Jego przyjscie.
Tematami bardziej pobocznymi — cho¢ rowniez mozliwymi do przepowiadania —

sq natomiast: pewnoS$¢ paruzji pomimo jej opozniania si¢ oraz sad.

1.1.1. Oblubiencza obecnos¢ Chrystusa w Kosciele

1.1.1.1. Chrystus Oblubiencem Kosciota
Ewangelia dnia podkresla prawdg o oblubienczej obecnosci i relacji migdzy
Chrystusem a Kosciotlem. Posta¢ Oblubienca mdéwiaca o bezinteresownej mitosci

Boga do czlowieka jest glteboka wpisana w oredzie biblijne. Objawia ona mitos¢,

‘DH 14.
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zjaka Bog daje nam siebie. Prawda ta dochodzila do glosu w oredziu
starotestamentalnych prorokéw. Ujawnita si¢ jednak w sposob pelny, gdy Bog tak
,umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3,16). W spos6b radykalny
za$ urzeczywistnita si¢ w wydarzeniu $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Chrystus jest wigc Panem Mtodym (por. Ef 5,25-27), ktéry umitowal Oblubienicg —
Koscidt. Dla tej Oblubienicy wydal samego siebie (por. Ga 2,20) i nabyl za ceng
swojej krwi (por. Ap 5,9). Jan Pawel II komentuje to w sposéb nastgpujacy:
»W Krzyzu i Zmartwychwstaniu mitosierna mitos¢ Boga dla calej ludzko$ci nabrata
mocy odkupienczej. Oblubieniec, o ktdrym mowi si¢ w dzisiejszej przypowiesci, jest
Odkupicielem $wiata. W mocy swojej odkupienczej mitosci Jezus Chrystus stat si¢
Oblubiencem Kosciota, Oblubiencem kazdej duszy ludzkiej w wielkiej,
miedzyosobowej wspélnocie ludu Bozego™. Chrystus — Oblubieniec jest ciagle
obecny w Kosciele, ciagle do Niego przychodzi. Juz teraz Kosciét wezwany jest do
zycia miloscia Boga objawiona w tym obrazie. Przyjdzie takze w chwale, a wtedy
oblubiencze relacje z Kosciotem objawia si¢ w catej pelni. ,,Katechizm” tak wyraza
ta prawde:

,Jedno$¢ Chrystusa 1 Kosciota, Gtowy 1 cztonkéw Ciata, zawiera takze
roznic¢ migdzy Chrystusem i Ko$ciotem w relacji osobowej. Ten aspekt jest czgsto
wyrazany w obrazie oblubienca i oblubienicy. Obraz Chrystusa jako Oblubienca
Kosciota zostal przygotowany przez prorokOw i zapowiedziany przez Jana
Chrzciciela. Sam Pan wskazat na siebie jako na Oblubiefica. Apostot przedstawia
Koscidt 1 kazdego wiernego, cztonka jego Ciala, jako Oblubienicg «poslubionag»
Chrystusowi Panu, by byla z Nim jednym Duchem. Kos$ciél jest niepokalana
Oblubienica niepokalanego Baranka, ktéra Chrystus umitowat, dla ktérej wydat sie,
«aby ja uswigci¢» (Ef 5,26), z ktéra zwiazal si¢ wiecznym przymierzem i nie
przestaje troszczy¢ si¢ o nig jak o wtasne Ciato” (KKK 796).

Motyw oblubienczej relacji Chrystusa z Kosciotem jest bardzo istotny
w kerygmacie tekstow $wigtych celebracji tej niedzieli. Teksty te szczegbétowo ja
opisuja. Personifikacja Madrosci (pierwsze czytanie) jako wrazliwej kobiety, moze
roOwniez wigza¢ si¢ z Ewangelia dnia w tym sensie, ze podkresla jako$¢ tej relacji.
Mamy tu sugesti¢ ,.kobiecych” cech Bogal6 jak: mitos¢, wiernos¢, delikatnose,

troskliwos$¢, zdolno$¢ do stuchania i towarzyszenia. Ten obraz Boga bliski jest

3 Jan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, s. 178.
® Por. J. Bolewski, op. cit., s. 88n.
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nauczaniu papieza Franciszka, ktory czgsto mowi o Boskiej mitosci jako o czutosci.
Warto przypomnie¢ tu chocby jego stowa, ktére wypowiedzial na poczatku
Kongresu pt. ,,Teologia czutosci Papieza Franciszka”, ktéry w 2018 roku odbyt si¢
w Asyzu: ,,Chcialbym wskaza¢ na dwa istotne punkty: pigkno poczucia bycia
kochanymi przez Boga oraz pigkno czutosci w imi¢ Boga. Czulo§¢ moze wskazywac
wlasnie dzisiaj nasz sposOb przyswajania sobie Milosierdzia Bozego. Czulo$¢
odstania, oprécz ojcowskiego, réwniez macierzynskie oblicze Boga, ktory
rozmitowany jest w cztowieku, i ktéry kocha nas miloscia nieskonczenie wigksza,
niz ta, ktéra matka otacza swoje dziecko. Czulo$¢ jest stowem kojacym, jest
lekarstwem na strach w relacji do Boga, poniewaz w mito$ci nie ma Igku, dlatego, bo
zaufanie zwycigza strach. Czu¢ si¢ kochanym znaczy nauczy¢ si¢ poktada¢ ufnos¢
w Bogu, méwi¢, tak jak On pragnie: «Jezu ufam Tobie»™".

Migdzy Bogiem a czlowiekiem  rozgrywa si¢ swoista ,,gramatyka”
pragnienia: obie strony wzajemnie siebie pragna, szukaja, pozadaja, spotykaja,
towarzysza sobie z miloScia. Wzajemne szukanie siebie oraz znalezienie siebie
»przed drzwiami” (Mdr 5,14), ,,na drodze” (Mdr 6,16) odsyta do tradycji spotkan
miedzy Bogiem a cztowiekiem ukazanych na kartach Pisma Swigtego. Bég chce daé
si¢ pozna¢ wszystkim ludziom, wychodzi im naprzeciw, ,,uprzedza” ich, odpowiada
na ich pragnienie z wielka prostota®.

Relacje milosci migdzy Bogiem a czlowiekiem, w sposéb gleboko
teologiczny 1 antropologiczny zarazem, oddaje psalm responsoryjny dnia (Ps 63).
Jest on swoista piesnia o mistyczne] milosci migdzy Bogiem a czilowiekiem.
Psalmista jest catkowicie zwrocony ku Bogu, nastawiony na ,,Ty”. Mamy tu caty
splot wigzi miedzyosobowych, stanowiacych istot¢ dialogu z Bogiem, doktadnie tak,
jak w stowach ,,Piesni nad piesniami”: ,M§j mity jest mdj, a ja jestem jego”
(Pnp 2,16)9. Bardzo wymownie taka oblubiencza relacj¢ miedzy Bogiem

i cztowiekiem, Chrystusem 1 Kosciotem opisuje Fausti: ,,Odniesienie

" Kiedy cztowiek czuje si¢ naprawde kochany, czuje si¢ réwniez wezwany do kochania — méwit
Ojciec Swigty. — Swoja droga, jesli Bég jest nieskonczona czuloicia, takze cztowiek stworzony na
jego obraz jest zdolny do czutosci. Czulo$¢ nie powinna by¢ redukowana do sentymentalizmu, jest
pierwszym krokiem, aby przezwyciezy¢ skupianie si¢ na sobie, aby wyj$¢ z egoizmu, ktdry oszpeca
ludzka wolnos$¢. Czuto$¢ Boga prowadzi nas do zrozumienia, ze mito$¢ jest sensem zycia”.
Franciszek, Czulos¢ to ,konkret egzystencjalny”, https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2018-
09/kongres-teologia-czulosci-papieza-franciszka.html [20.03.2020]. Zob. W. Kasper, Papiez
Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci, Warszawa 2015.

8 Por. B. Secondin, op. cit., s. 205.

? Por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybér), s. 518.
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Oblubieniec/Oblubienica, osobowa wymienno$¢ wzajemnie obdarowujaca si¢ soba
1 jednoczaca si¢ w radosnej mitosci, nat¢zeniu i delikatnos$ci, wiernosci 1 ptodnosci,
jest najbardziej wtasciwym wyrazeniem odniesienia Bég/cztowiek (por. 1z 61,10n;
62,1-5; Rdz 1,27; Oz 2,16-25; Pnp; Ap 21-22). W Jezusie cztowiek i Bog tworza
jedno ciato; jedno jest czgs$cia drugiego i nikt nie jest w stanie oddzieli¢ tego,

co zostalo zlqczone”lo.

1.1.1.2. ,,Ciebie, m6j Boze, pragnie dusza moja” (por. Ps 63,2)

Ta relacja mitosci z Bogiem, za ktora teskni czlowiek jest jasng wskazdwka,
ze zarOwno zycie pojedynczego cztowieka, jak tez 1 wspolnoty Kosciota winno by¢
nastawione na Chrystusa, gdyz bez Niego jeste$my niekompletni''. Ten stan
ludzkiego ducha opisany w psalmie wymownie oddaje Ravasi: ,,Tak, jak wyschta
ziemia Palestyny jest martwa bez deszczu 1 tak, jak pgknigcia jej powierzchni wydaja
si¢ wyschnigtymi 1 spragnionymi wargami, tak wierzacy potrzebuje Boga, aby zyc¢,
lub po prostu istnie¢c. Bog zatem, zgodnie ze slynna typologia wody zywej
(np. Jr 2,13), staje si¢ woda gaszaca pragnienie, stwarzajaca i zaptadniajaca pustynie
historii ludzkie;j. [...] Kto spotyka Boga, przestaje si¢ lgka¢ glodu, doznaje sytosci.
[...] Caly cztowiek ze swymi dazeniami, sercem, sita i staboscia jest nastawiony na
Boga”lz.

Sw. Augustyn komentujac psalm responsoryjny zachgca, aby pielggnowaé
w sobie pragnienie Boga, bo dzigki temu begdziemy Go mogli oglada¢ w wiecznosci:
»A jezeli rozpoznajemy nas spragnionych, rozpoznamy i siebie pijacych. Kto
bowiem pragnie na tym S$wiecie, w przyszlym zostanie zaspokojony zgodnie ze
stowami Pana: «Btogostawieni, ktérzy takna i pragna sprawiedliwosci, poniewaz oni
beda nasyceni» . Zatem na tym $wiecie nie powinni$my niejako kocha¢ pozywienia.

Tu nalezy takna¢, gdzie indziej zostaniemy nasyceni””.

10 Jestesmy przyzwyczajeni do uznawania w Bogu cech ojca i matki przedstawiajacych te mitos¢, jak
jest nieodzowna do dawania zycia i jego rozwoju. Lecz On jest rdwniez Panem Mtodym, miloscia
wolna i udzielajaca sig, upodobniajaca nas do Niego, czyniaca nas Jego partnerami”. S. Fausti,
Wspolnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 180n.

" Por. S. Fausti, Wspélnota czyta Ewangelie wedtug $sw. Mateusza, s. 534n.

12 G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybdr), s. 514n.

P Mt 5,6.

' Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 58-77, 62,3 s. 75.
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1.1.2. Czujne i aktywne oczekiwanie na powrét Pana

1.1.2.1. Czuwanie jako Swiadomos¢ Bozej obecnoSci

Czuwanie przejawia si¢ przede wszystkim w Swiadomosci Chrystusowe;j
obecnosci posrod swego Kosciota. Benedykt XVI méwi w tym wzgledzie: ,,Czuwac
znaczy zatem: pamigta¢ teraz, ze jesteSmy pod okiem Boga i postgpowac tak, jak
zwyklismy postgpowaé, gdy On na nas patrzy””. Swiadomo$é opieki Bozej
wyrazona jest w psalmie responsoryjnym, ktéry wspomina o tym, ze Bog jest
pomoca czlowieka, a nasze zycie rozgrywa si¢ ,,w cieniu” Bozych ,,skrzydet” (w. 8).
Psalm opisuje takze doswiadczenie Boga, ktéry jest jednoczesnie nieobecny
1 obecny, oddalony i zarazem bliski — autor pisze bowiem bgdac na wygnaniu, z dala
od $wiatyni jerozolimskiej, a z drugiej strony czuje bliskos¢ Boga. W homilii mozna
wspomnie¢, ze takie do$wiadczenie zdarzaja si¢ w zyciu wierzacego. Czgsto tez
zdarza si¢ jakby nie doswiadcza¢ owej obecnosci. Warto zatem przypomnieé
wiernym: ,,Wierzymy, ze Chrystus — nasz Zbawiciel jest obecny wsrdd nas, cho¢
dopiero na koncu czasow przyjdzie ponownie w chwale i wtedy w peni
do$wiadczymy Jego zbawczej obecnosci. Do tego momentu Jego obecnos¢ jest nieco
zaciemniona przez przeciwstawne $wiatla tego §wiata”'®.

Aby nie straci¢ $Swiadomosci Bozej obecno$ci nalezy czuwa¢ w sposob
zasugerowany w pierwszym czytaniu dnia wzigtym z Ksiggi Madrosci. Mamy tu
zatem wspomniane: milowanie Boga, szukanie Go, pragnienie Boga, rozmys$lanie
oNim o kazdej porze dnia. Dlatego tez Oblubienica — Kos$ciét ukazana jest
w Nowym Testamencie jako ta, ktéra oczekujac Oblubienca mysli o Nim dzien i noc
nasladujac zwierzgta z Apokalipsy (por. Ap 4,8) 1 wybranych z nieba (por. Ap 7,15),
ktérzy ,,spoczynku nie maja”, lecz we dnie i w nocy $piewaja Bogu na chwate'”.

Ksigga Madrosci podpowiada takze, ze Madros¢, czyli Boga, da si¢ znalez¢
wszedzie (u drzwi, na drodze), nie tylko w $wiatyni. Podobnie i oblubieniec
z Ewangelii wypatrywany jest na drodze. W ten sposéb teksty Swigte ukazuja Boga
jako Kogo$ bliskiego, zakorzenionego w codziennosci, nie zewngtrznego w stosunku

do zycia ludzkiego, jakby ,,doczepionego” do niego. Stad tez Boga mozna spotkac

zawsze 1 wszedzie. W duchu takiego czuwania postgpuje sw. Pawel. To wlasnie

57, Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 59.
M. Goonan, op. cit., s. 71.
7 por. R. Feuillet, X. Léon-Dufour, op. cit., s. 560.
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wnocy (symbolu przyjscia Pana) Pawet pracuje (por. 1 Tes 2,9; 2 Tes 3,8),
napomina (por. Dz 20,31) i modli si¢ (1 Tes 3,10)18.

W homilii warto przypomnie¢ stuchaczom, ze to nasza codzienno$¢ jest
miejscem spotkania z Bogiem. Czgsto jednak — jak to sugeruje werset allelujatyczny
(Mt 24,42b.44) — ,,nie domyslamy si¢”, ze wtedy Chrystus przychodzi. Warto zatem
wprowadza¢ wiernych w to doswiadczenie Boga obecnego i dziatajacego w historii,
jak to stwierdza Ryszard Hajduk: ,,Powotaniem gtosicieli Ewangelii jest odstaniac¢
obecnos¢ Jezusa w dziejach §wiata, a takze pomaga¢ ludziom dostrzec Go w zwyktle;j
rzeczywistosci. Ewangelizacja prowadzona w duchu mistagogii pozwala im poznaé
tajemnice ich egzystencji, polegajaca na tym, ze w jaki§ przedziwny sposéb juz
znajduja si¢ w przestrzeni Bozej inicjatywy zbawczej i sa podmiotami wiary, gdyz

tylko oni moga przyja¢ zbawienie lub je odrzuci¢™".

1.1.2.2. Modlitwa jako gotowos¢ na spotkanie z Panem

Gotowo$¢ przyjecia krdlestwa Bozego polega zatem na szczeglélnym
do$wiadczeniu bliskosci Boga, ktére jest zawsze wzmacniane przez ufng modlitwe.
Sugeruje to cho¢by autor psalmu responsoryjnego, gdy wspomina o rozwazaniu
o Panu ,,w czasie moich czuwan” (Ps 63,7). Modlitwa nie jest zapominaniem o Bogu
- ,zasypianiem”, jak to si¢ zdarzylo pannom. Sw. Ambrozy w swoim traktacie
,,O dziewictwie” oblubienica Chrystusa — analogicznie do Kos$ciola nazywa takze
duszg ludzka. Czuwanie duszy okres$la wlasnie jako modlitwg i radzi jej: ,,Wejdz do
swojej komnaty 1 w czasie nocy zawsze rozmyslaj o Chrystusie i miej nadzieje, ze
przyjdzie we wszystkich chwilach twego zycia. Powstan, jezeli ci si¢ zdaje, ze si¢
spoznia. A zdaje ci sig, ze si¢ spdznia, gdy dlugo $pisz; zdaje ci sig, ze si¢ spdznia,
gdy opuszczasz modlitwe; zdaje ci sig, ze si¢ sp6znia, gdy nie Spiewasz psalmow.
Poswigcaj Chrystusowi pierwociny swoich czuwan, ofiaruj takze Chrystusowi
pierwociny swoich czyndw... Pro§ wigc, aby tchnat na twa komnatg¢ i obsypat cig
wonia poboznego ducha i taska duchowa. Odpowie ci: «Ja $pig, ale serce moje

czuwa» (Pnp 5,2)*°. Modlitwa jest do§wiadczeniem wieczno$ci — jest stanigciem oko

'8 Por. Tamze.

PR, Hajduk, Ewangelia na forum swiata. Od apologetyki do marketingu narracyjnego, Krakéw 2013,
s. 167. Zob. Tenze, Mistagogia egzystencjalna Karla Rahnera a przepowiadanie stowa Bozego,
RT 66 (2019), z.12, s. 39-52.

0 Nie zawiedzie Ten, ktory obiecat, ze przyjdzie. Obejmij wiec Tego, ktéregos pozadata, przystap do
Niego, a zostaniesz o§wiecona; chwy¢ Go i pros, by szybko nie odszed}; btagaj, aby nie cofnat si¢”.
Ambrozy $§w., De virginibus, PL. 16 283-286. Tekst polski: O dziewictwie, [w:] Karmie was tym, czym
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w oko z Bogiem. Jest zarazem mocnym fundamentem naszej duszy: tej wielkiej
Mitosci (Chrystusa) — jak mowi Ratzinger - ,,nie moga nas pozbawi¢ zadne zmienne
koleje losu, lecz jest ona niezniszczalnym centrum, z ktérego wychodza odwaga
i rado$¢ trwania dalej, nawet jezeli zewnetrzne rzeczy sa bolesne i ciezkie™'.

Bez modlitwy czlowiek tatwo poddaje si¢ znuzeniu, zwatpieniu i lgkowi.
Doswiadczenie to wida¢ wyraznie w Ewangeliach. Kontekst przypowiesci
o pannach, czyli opis megki i $mierci Jezusa odsyta nas do Jego modlitewnego
czuwania w Ogréjcu (por. Mt 26,36-46)*%. W przeciwienstwie do Jezusa uczniowie
zasypiaja, nie czuwaja, w skutek czego Pascha Jezusa jest dla nich tragicznym
do$wiadczeniem: nie sa z Panem, uciekaja, Piotr si¢ Go zapiera, traca nadziejg,
sa lekliwi. Jezus za$ si¢ modli. Ta modlitwa da Mu sit¢ znies¢ doswiadczenie krzyza
i by¢ postusznym Ojcu. Modlitwa Jezusa byla wnikaniem w wol¢ Ojca, pelnym
mitosci przyjeciem tej woli: ,,Tak, Ojcze, gdyz takie bylo Twoje upodobanie”
(Mt 11,26). Jak méwi Romano Guardini — ,,Raz tylko, w Ogrdjcu, dane nam jest
wejrze¢ w modlitwe Chrystusa. Widzimy wtedy, ze jest ona catkowitym oddaniem

wlasnej woli, woli Ojca™.

Na modlitwe, jako czuwanie prowadzace do
przezwycigzenia pokusy, wyraznie wskazuje ,,Katechizm Kosciota Katolickiego™:
»W Jezusie «Krdlestwo Boze jest bardzo blisko»; wzywa On do nawrdcenia
i wiary, a rownoczesnie do czujnosci. W modlitwie uczen oczekuje Tego, ktory Jest
i ktory przychodzi, pamigtajac o Jego pierwszym Przyjsciu w pokorze ciata
1 w nadziei na Jego drugie Przyjscie w chwale. Modlitwa uczniéw, w zjednoczeniu
z ich Nauczycielem, jest walka, a tylko czuwajac na modlitwie nie ulega si¢ pokusie”

(KKK 2612).

1.1.2.3. Pelnienie woli Bozej — troska o ,,0liwe” (por. Mt 25,4)

Chrzescijanskie czuwanie winno by¢ takze aktywne. Zostalo ono opisane
jako troska o ,,0liwg”, ktora rozumie¢ nalezy przede wszystkim jako dobre czyny,
poprzez ktoére chwalimy Ojca; jako petnienie Jego woli. Gdy wierzacy maja taka
,oliwe” — gdy stuchaja stow Jezusa i wprowadzaja je w czyn, wowczas ,.kazda

godzina” 1 ,kazdy dzien” ich zycia sa ,,wyjsciem” w strong¢ Chrystusa. Cale ich

sam zyje. Ojcowie Kosciota komentujq niedzielne czytania biblijne, rok A, opr. M. Starowiejski,
s. 557.

2 por. I. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 430.

2 por.1.de la Potterie, op. cit., s. 81-85.

» R. Guardini, Bég. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i zycie, Warszawa 2018, s. 50.
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istnienie staje si¢ w ten sposOb czuwaniem 1 rozpoznawaniem codziennych wizyt
Oblubienca. Taka postawa wyczula wierzacych na rozpoznawanie waznosci chwili
obecnej poprzez budowanie wiary i milosci (nabywanie ,oliwy”)**. Wedlug
Benedykta XVI wezwanie do aktywnego czuwania nalezy rozumie¢ jako ,,ani
odrywanie si¢ od terazniejszosci, ani spekulacje dotyczace przysztosci i zapominanie
o aktualnych obowiazkach, lecz co$ zupelnie przeciwnego: czuwac znaczy czynic to,

co stuszne, co za takie uchodzi w oczach Boga”25

. Kazdy z wierzacych moze
odpowiedzie¢ sobie na pytanie o jakie czyny chodzi. W homilii warto jednak
zaproponowac kilka konkretnych postaw.

I tak, $w. Jan Chryzostom konkretyzuje owe dobre dzieta jako mitos¢
blizniego, jatmuzng, troske o ubogich. To jest ,,oliwa” panien. Stad tez sprzedawcami
owej oliwy sa wedlug niego ludzie ubodzy, czyli ci, ktérzy daja okazje do petnienia
mitosierdzia®®. Co ciekawe Chryzostom sugeruje, ze przypowies¢ ta moze odnosic¢
si¢ szczegblnie do oséb poswigconych Bogu poprzez bezzenstwo i dziewictwo.
Mimo, ze Chrystus bardzo cenil bezzenstwo dla krélestwa niebieskiego (por.
Mt 19,12), to jednak bez dziet mitosierdzia okaze si¢ ono (podobnie jak i trudy, znoje
1 duchowe walki) niewystarczajace w dniu sadu?’. Wielu teologdw idzie
w podobnym kierunku interpretujac ,,0liwg” jako wiarg, ktora dziala przez mitos¢
(por. Ga 5,6)*®. Jan Pawet II z kolei tak precyzuje wymowe ewangelicznej oliwy
podtrzymujacej $wiatlo lampy: ,,Lampa zapalona jest cztowiek odpowiadajacy na

wezwanie Oblubienca. Lampa zapalong jest zycie ludzkie, w ktérym owocuje

* W kontekscie tekstow $wietych poprzednich i nastgpnych niedziel ,.oliwe” w lampach nalezy
rozumie¢ wlasnie jako wiar¢ w codziennag obecno$¢ Pana oraz jako mito§¢, ktéra jest
najdoskonalszym spelnieniem Nowego Prawa. Gdy wierzacy ma taka ,,0liwg”, sam staje si¢ ,,Jampa”,
~Swiattem” §wiata (zob. przeslanie czytan V niedzieli). Wezwanie tej niedzieli zawarte jest zatem
w ewangelicznym zdaniu: ,Idzcie do sprzedawcéw i kupcie sobie” tej ,,0liwy”. Czuwanie to
nabywanie wspomnianej ,,0liwy”. Chodzi o nieustanne nawracanie si¢ z gtupoty niewiary i egoizmu.
Por. S. Dyk, ,, Co glosi¢, aby wierzyli?”, s. 273n.

7. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 59.

*® Podobna interpretacje wskazuje tez $§w. Hilary z Poitiers gdy thumaczy: ,.Lampy wiec oznaczaja
Swiatto jasniejacych dusz, ktére rozblysng sakramentem chrztu. Olej oznacza owoc dobrego
postgpowania. Naczyniami sa ciatla ludzkie, wewnatrz ktérych zostal ztozony skarb prawego
sumienia. Sprzedajacymi sg ci, ktorzy potrzebuja mitosierdzia wierzacych, oddaja wyznaczone towary
na sprzedaz zakupu potrzebnych rzeczy, mianowicie nam sprzedaja §wiadomos$¢ spelnionego dobrego
czynu. Te bowiem czyny stanowig obfitag materie niegasnacego Swiatla; za owoce mitosierdzia nalezy
je sobie kupi¢ i przechowywaé. Wesele oznacza przejscie do niesSmiertelnosci i potaczenie tego, co
skazitelne, z tym, co nieskazitelne, w nowym wspdtistnieniu. Ociaganie si¢ oblubienca jest czasem
pokuty”. Sw. Hilary z Poitiers, Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza, [ttum. E. Stanula], Warszawa
2002, 27,3-5 s. 178n.

2 Por. Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza (cz. 2: homilie 41-90), [thum.
A. Baron, J. Krystyniacki], Krakéw 2003, LXXVIII 1-2 s. 416n.

* Por. np. R. Cantalamessa, Stowo i zycie. Refleksje o stowie Bozym na niedziele i swieta. Rok A,
Wroctaw 1996, s. 221.
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odkupiencza moc krzyza i zmartwychwstania Chrystusowego. Lampa zapalong jest
serce cztowieka, o§wiecone przez wiarg 1 przez nadziejg, 1 rownoczes$nie plonace ta
mitoscia, ktéra Duch Swigty «rozlewa w naszych sercach» jak oliwe, o ktérej mowi
Ewangelia. Lampa zapalona jest taska u$wigcajaca, jako stan ludzkiej duszy, jako

.. . 2
zadatek zycia wiecznego™”.

1.1.2.4. Eklezjalny wymiar chrze$cijanskiego czuwania

Podczas, gdy Jezus w przypowiesci o pannach wzywa poszczegdlne osoby do
czuwania — bycia gotowym na Jego przyjscie, to Mateusz odczytuje to wezwanie
w sposOb wspdlnotowy. Takze i wspdlnota Kosciota winna aktywnie przygotowac
si¢ na powrdt Oblubienca. Podobnie jak pojedyncze osoby maja oczekiwa¢ Pana
z wiara i poprzez petnienie dobrych dziel, tak samo winna zy¢ i wspdlnota Kosciota.
Bohaterki przypowiesci — panny, lub lepiej dziewice, maja bardzo bogate znaczenie
symboliczne. U $§w. Pawla to wiasnie wspdlnota Kosciola nazwana jest ,,czysta
dziewica” poslubiona ,jednemu megzowi” Chrystusowi (2 Kor 11,2). Pannami
z przypowiesci nie sa zatem pojedyncze osoby, lecz poszczegdlne wspolnoty
wiernych, ktére tworza caty Koscior™.

Wspolnota zgromadzona na liturgii ma by¢ zatem ,,przyozdobiona” w dobre
czyny, tak jak panny roztropne ,,przyozdobity” swe lampy w oliweg. Tego samego
terminu uzywa §w. Jan w Apokalipsie: ,,] Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe ujrzatem
zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty dla
swojego meza” (Ap 21,2). Opisana w Apokalipsie eschatologiczna Oblubienica —
Kosciét, ktéra symbolizuje Miasto Swiete, jest $wieta, czyli czysta, wolna od
skazenia zlem. Jest to Oblubienica, ktéra przygotowata sig, zeby sta¢ si¢ matzonka,
¢wiczac si¢ w mitosci. Podczas swego ziemskiego etapu byla jak obywatelka nieba,
poniewaz bezwarunkowo kochata Boga 1 cztowieka. Koscidt obecnego czasu, ktory
przybiera takie rysy nosi w sobie znamiona eschatologii, jest odnowiona ludzkoscia,
ktéra w niebie ma swoje korzenie i swoja witalnos¢. ,,Czysta” Oblubienica posiada
w sobie Boskie cechy”".

Wspdlnota, poslubiona Mezowi — Chrystusowi ma by¢ czysta, czyli wolna od

grzechu. Wtasnie po to Chrystus umitowal Kos$ciot i wydatl si¢ za niego, ,,aby go

2 Jan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, s. 178.

3 Ppor. R. de Zan, R. Laurita, s. 264.

' F. Bartoli, Wyjd?, ludu mdj, z Babilonu. Dobra Nowina Apokalipsy: opdr i radosé. Komentarz
biblijny, Krakéw 2015, s. 270.
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uswigcid, [...] aby osobiscie stawi¢ przed soba Koscidt jako chwalebny, nie majacy
skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byl swigty i nieskalany”
(Ef 5,26-27). Warto podkresli¢ tu wolnos¢ od grzechow spotecznych. Relacje
oblubiencze pomigdzy Chrystusem a Kosciolem winny by¢ bowiem przeniesione
takze na zycie wewnatrz Kosciota — relacje pomigdzy wierzacymi. Wracajac do
Ksiggi Apokalipsy mozna wskaza¢ konkretne zachowania, ktére neguja owa
czysto§¢ Kosciota i wylaczaja z udzialu w niebieskim Miescie Swigtym prowadzac
do wiecznego potepienia: ,,$Smierci drugiej” (Ap 21,8). Dziedzictwa w ,,Miescie
Swiqtym” nie bgda mie¢ zatem: tchorze, niewierni, obmierzli, zabdjcy, rozpustnicy,
guslarze, batwochwalcy 1 wszelcy ktamcy (por. Ap 21,8). Te kategorie wytaczonych
z udzialu z zyciu wiecznym precyzyjnie okresla Fabio Bartoli: tchérzami sa ci,
ktoérzy nie ryzykuja tego, aby i§¢ za Panem przeciw spotecznym konwenansom i nie
maja odwagi zerwac z grzechem; obmierzli (dost. ,,bezwstydni”) to, ci ktorzy sa zbyt
swobodni w zachowaniu seksualnym; zabdjcami sa osoby dopuszczajace si¢
przemocy; rozpustnicy (pornois) to ci ktérzy praktykuja rozpustg, w tym przypadku
rozumiang jako odstepstwo od wiary (np.: ,,cudzotéstwo” z obcymi bogami);
guslarze to ci, ktorzy praktykuja magi¢ oraz ci, ktorzy zazywaja narkotyki (oba
przypadki byly powszechne w czasach sw. Jana Ewangelisty, powszechne sa 1 dzis$);
batwochwalcami sa wielbiciele obrazéw, czyli ci, ktérzy oddaja czes¢ wielu
bostwom cesarskim, a zarazem wyznawcy kultu wizerunku i wygladu; klamcy
(pseudois) w koncu to ludzie falszywi, dwulicowi, ktérzy z podwdjnej gry uczynili

swoj styl Zycia32.

1.1.3. Pewnos¢ paruzji

1.1.3.1. Paruzja jako rzeczywistos¢ obecna i przyszia

Chrzescijanin musi by¢ pewien paruzji. Nastapi ona jednak w momencie
znanym jedynie Panu (por. Mk 13,32, Mt 24,42, 1 Tes 5,4-6, Ap 3,3). Ewangelista
Mateusz wyraznie wskazuje na eschatologic rychlego konca®™. Warto tu
przypomnie¢, ze nie przez przypadek pierwsi chrzescijanie intensywnie oczekiwali
na bliski powr6t Pana. Doswiadczali jednak zawodu, na ktéry trzeba byto

odpowiedzie¢. Odpowiedzi tej udzielaja apostotowie. Sw. Piotr odpowiada, Zze Pan

2 Tamze, s. 274.
¥ Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 56-66.

127



,hie zwleka”, lecz daje czas do nawrdcenia i przyjdzie w chwili nikomu nie znanej
(por. 2 P 3,9-10). Sw. Pawet upomniat za$ Kosciél, ze powr6t ten nie musi nastapié
rychle: ,,W sprawie przyjScia Pana naszego Jezusa Chrystusa i naszego
zgromadzenia si¢ woko6t Niego, prosimy was bracia, abyscie si¢ nie dali zbyt fatwo
zachwia¢ w waszym rozumieniu ani zastraszy¢ badz przez ducha, badz przez mowg,
badz przez list rzekomo od nas pochodzacy jakoby juz nastawal dzien Panski”
(2 Tes 2,1-2). W innym miejscu za§ Pawet przypominajac o niespodziewanym
nadej$ciu dnia ostatecznego dodaje, ze nie trzeba tu moéwi¢ o czasach (chronos)
i chwilach (kairos) (por. 1 Tes 5,1-2). Stwierdzenie to mozna rozumie¢ i w tym
sensie, ze — jak mowi Silvano Fausti - ,,paruzja nie nastapi w czasie; jest wlasnie tym
momentem, ktéry ktadzie kres czasowi, jaki znamy, i nadaje poczatek zupeinie
nowemu>*. Chodzi o to, ze Pan przychodzi wtedy, gdy ten $wiat jest przemieniany
wedlug zamystu Boga Ojca.

Nie wdajac si¢ tutaj w szczegélowe rozwazania na ten temat, warto
powiedzie¢ za Josephem Ratzingerem, ktéry podsumowujac Jezusowe przypowiesci
pozostawione w Ewangeliach stwierdza, ze Jezus przepowiadal org¢dzie o krdlestwie
Bozym jako rzeczywisto$ci juz obecnej i zarazem nadchodzacej: ,,Powstajacy
Kosciot byt wierny temu poczatkowemu orgdziu przez to, ze glosit Jezusa Chrystusa,
jako Tego, ktory dziata w Duchu, a w ten sposéb jako uobecniona posta¢ krdlestwa.
[...] Chrzescijanie patrzac na Zmartwychwstalego, wiedzieli o Jego przyjsciu, jakie
juz si¢ wydarzylo; nie glosili tylko czystej teologii nadziei, nie zyli, jedynie
spogladajac w przyszios¢, lecz takze wskazywali na teraz, w ktérym obietnica stata
si¢ juz terazniejszoscia. Wtasnie ta terazniejszo$¢ jest jednak nadzieja — niesie

w sobie przysztos¢™.

1.1.3.2. Wytrwalo$¢ w oczekiwaniu na Paruzj¢
Ewangeliczna przypowie$¢ o pannach sugeruje, ze oczekiwanie na powrot

Pana nie jest tatwe. Istnieje niebezpieczenstwo, ze w skutek swej grzesznosci

*S. Fausti, Kres czasu. Lectio w oparciu o Pierwszy List do Tesaloniczan, Krakéw 2014, s. 92.

¥ Wierzacy wiedzieli z jednej strony o Bozej radosci, a z drugiej — trapieni byli udreka
przesladowan. Oznacza to, ze wiedzieli o bliskosci Pana, ale rozumieli tez, ze Pan ma wlasny czas i ze
do Jego przyjscia musi si¢ wypeti¢ czas narodéw. Sami oni zyja w tym wlasnie czasie narodéw,
ktéry jest zar6wno czasem ucisku Boga w tym $wiecie, jak i czasem wzrostu owocujacego na catym
Swiecie ziarna pszenicznego. [...] Wszystko to oznacza, ze napigcie migdzy schematem
arzeczywisto§cia wyznacza miejsce egzystencji chrze$cijanina — zaréwno niegdys, jak i dzis”.
J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zZycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei, ,,Opera
Omnia”, t. X, Lublin 2014, s. 67.
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chrzescijanin ,,zmeczy” si¢ oczekiwaniem, czyli czynieniem dobra. Zapal
w petnieniu dobrych dziet wskazanych przez Ojca moze si¢ wypali¢ (por. Ap 2,5).
Stad tez w psalmie responsoryjnym dusza ludzka przyrOwnana jest do pustyni,
a ewangeliczne nierozsadne panny zasypiaja. W tym konteks§cie warto wspomniec
stowa sw. Pawla, ktory zachgca: ,,W czynieniu dobra nie ustawajmy, bo gdy pora
nadejdzie, begdziemy zbiera¢ plony, o ile w pracy nie ustaniemy” (Ga 6,9)%.
Opodznianie si¢ nadejsScia Pana moze powodowaé¢ w czltowieku postawy
rozczarowania czy znuzenia. Dzieje si¢ to zwlaszcza wtedy, gdy wierzacych
spotykaja trudno$ci ze strony $wiata, czy przeSladowania, ktére widoczne sa
w kazdym czasie Kosciota. ,,Katechizm” tak méwi na ten temat:

,Krolestwo Chrystusa, obecne juz w Jego Kosciele, nie jest jeszcze
catkowicie wypetnione «z wielka moca i chwata» (Lk 21, 27) przez przyjscie Krola
na ziemi¢. W Kroélestwo to uderzaja jeszcze zte moce, nawet jesli zostaly one
zwycigzone u podstaw przez Pasch¢ Chrystusa; do chwili, gdy wszystko zostanie Mu
poddane” (KKK 671). ,,Czas obecny jest wedlug Chrystusa czasem Ducha
i Swiadectwa, ale jest to takze czas naznaczony jeszcze «utrapieniami» (1 Kor 7,26)
oraz doswiadczaniem zla, ktére nie oszczedza Kosciotai zapoczatkowuje walke
ostatnich dni. Jest to czas oczekiwania i czuwania” (KKK 672).

Temat ten bardzo wyraznie dochodzi do glosu w innej czesci Mowy
eschatologicznej. Gdy Jezus zapowiada przesladowania uczniéw dodaje: ,,Wowczas
wielu zachwieje si¢ w wierze; beda si¢ wzajemnie wydawaé i jedni drugich
nienawidzi¢. Powstanie wielu falszywych prorokéw i wielu w btad wprowadza;
a poniewaz wzmoze si¢ nieprawos¢, ozigbnie mitos¢ wielu” (Mt 24,10-12). W takiej
sytuacji jedyna droga ocalenia bedzie wytrwatos¢: ,,Lecz, kto wytrwa do konca, ten
bedzie zbawiony” (Mt 24,13). Tym, co pozwala wierzacym pokona¢ trudnosci Swiata
jest pamig¢ o Oblubiencu, ktdry jest teraz z nami 1 na pewno przyjdzie w chwale.
Wymownie méwi o tym Odo Casel: ,,Chrystus jest teraz z nami; chroni nas, skraca
cierpienie. Swiat grzechu musi znie$¢ cate brzemie okropnosci; ci jednak, ktérzy
nosza krzyz, juz teraz zostana uchronieni i oszczedzeni; ze wzgledu na wybranych
skrécony bedzie czas okropnosci. Jesli naprawde w pokorze, postuszenstwie,
wyrzeczeniu si¢ wlasnej woli bedziemy szli za krzyzem Chrystusa, wowczas

bezpiecznie przejdziemy przez najwicksze nawatnice: «Chociazbym przechodzit

% Por. M. Curtis, E. Sri, op. cit., s. 357.
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ciemna dolina, zta si¢ nie ulgkng, bo Ty jeste$ ze mna» (Ps 23,4)”37. Czuwac oznacza
zatem by¢ ukierunkowanym na obecnos¢ Pana oraz mie¢ nadziej¢ zycia, ktore sig nie
konczy wraz z nasza ziemska egzystencja. Dopiero po niej spetni si¢ zamyst Boga,
aby by¢ wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15,28)%.

Sw. Piotr zaleca, aby trudny czas oczekiwania na przyjécie Pana, wierzacy
odczytali jako przestrzen Bozego mitosierdzia. Im bardziej powr6t Pana si¢ opdznia,
tym bardziej chrzescijanie maja czas na nawrdcenie i poprawe swego zycia (por.
2 P 3,14-15). Opdznianie si¢ Chrystusa daje wigc szansg¢ do nawrdcenia: ,,Nie zwleka
Pan z wypelnieniem obietnicy — bo niektorzy sa przekonani, ze Pan zwleka — ale On
jest cierpliwy w stosunku do was. Nie chce bowiem niektérych zgubié, ale
wszystkich doprowadzi¢ do nawrécenia” (por. 2 P 3,9). Poprzez ,S$wigte
postgpowanie” oraz zachowanie si¢ od ,plamy i skazy” wspdlnota Kosciota

przyspiesza nadejscie Pana (por. 2 P 3,11-15).

1.1.4. Gotowos¢ na sad

Przestanie analizowanego tekstu przypowiesci o pannach roztropnych
1 nieroztropnych (Mt 25,1-13) jest zachg¢ta do gotowosci na nieznane co do terminu,
lecz niezawodne nadejscie Syna Cztowieczego. To On jest Oblubiencem, ktory
op6zniajac swoje nadejscie chce powiedzie¢ o potrzebie czujnosci’ i gotowosci na
paruzje¢ we wspolnocie Kosciota, ktérej wyobrazeniem sa panny z orszaku
weselnego. Dokona si¢ sad nad Swiatem, czego znakiem jest wylaczenie panien
nieroztropnych 1 wprowadzenie roztropnych na uczt¢ weselna z oblubiencem —
Chrystusem™. Wieczno§¢ oznacza zatem bycie z Panem (zbawienie) lub izolacje od
Niego (potgpienie). Dla chrzescijan bowiem ,rzecza” ostateczna jest tylko Bog,
adostgp do zycia wiecznego zostal nam juz otwarty przez Chrystusa®'. Nasza

wieczna przyszio$¢ zalezy od naszych obecnych wyboréw: czy opowiadamy si¢ po

310. Casel, Misterium Swiqt chrzescijanskich, Krakow 2014, s.262n.

* Por. A. Marangon, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 139.

¥ Por. K. Romaniuk, Ewangelia wedtug swietego Mateusza, [w]: A. Jankowski, K. Romaniuk,
L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan-Warszawa 1975, s. 130;
A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 156; J. Homerski, op. cit., s. 320.

“ Por. A. Paciorek, Ewangelie synoptyczne. II. Ewangelia wedtug $w. Mateusza, s. 26.

4 pPor. H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, Krakéw 2008, s. 28-52. ,.Dla chrze$cijan
eschatologia to nie «co$», ale «Kto$», to nie kwestia kosmicznej katastrofy albo raju na ziemi, ale
spotkanie z osobowym Bogiem, osiagnigcie pelni czlowieczenstwa przez upodobnienie si¢ do
Chrystusa. Celem i sednem oczekiwania chrzescijanina jest spotkanie z osoba Chrystusa, nie za$
fantazjowanie na temat warunkéw zycia w tysiacletnim kroélestwie. Ma ona zatem wymiar osobowy,
personalistyczny”. J. Bujak, op. cit., s. 102.

130



stronie Boga i1 Igniemy do Niego, czy tez budujemy swe zycie z dala od wspdlnoty
z Nim. Chrystus nie skazuje nikogo na potgpienie, lecz to czlowiek potgpiony
odrzucajac Go sam si¢ wykluczyt, odseparowat od zbawienia. Eschatologiczna lini¢
graniczna przekracza si¢ zatem nie dopiero w chwili biologicznej $mierci, lecz
w akcie wiary 1 przyznania si¢ do Chrystusa. Prawdziwa granica pomigdzy zyciem
a $miercia przebiega zatem pomiedzy byciem z Tym, ktéry jest Zyciem, a izolacja,
ktéra to zycie odrzuca®’.

Ewangelista Mateusz, ktéry przybliza w swym dziele blisko$¢ krélestwa
Bozego, zachgca w tej przypowiesci do przezornosci i petnienia woli Boga. Te zas$ sa
mozliwe dla cztowieka, ktory uwzgledniajac potrzeby i stabosci ludzkiej natury, jest
na tyle przytomny i skoncentrowany, by w chwili paruzji, nie utraci¢ najwigkszego
dobra, jakim jest wejscie na uczt¢ weselna z oblubiencem. Dlatego tez nalezy zadbac
0 osobista gotowos¢ na dzien przyjscia Pana oraz dobre uczynki, ktore sa konieczne
dla pragnacych cieszy¢ si¢ uczta weselna®. Sad ostateczny dotyczy zatem
terazniejszosci w tym sensie, ze juz teraz Chrystus ma zwycigzy¢ w nas wszystkie
wrogie sobie potggi, wszystkie zgorszenia, ma oczysci¢ Kosciét z wszelkiego zta
1 w koncu pokonac jego najwigkszego sprawce — szatana®’,

Zycie wierzacych winno byé pojmowane jako czas przygotowania sie na
ostateczne spotkanie z Chrystusem w czasie godow weselnych, na ktére Bog
zaprasza wszystkich ludzi (por. Mt 22,1-14). Zaproszeni nie moga ,,zasypia¢”, lecz
musza si¢ do tego spotkania przygotowaé. ,,Sen” w Pismie Swigtym to czgsto obraz
zapominania o Bogu, a w konsekwencji pelnienie czyndéw przeciwnych woli Bozej
(por. np. Ef 5,14; Rz 13,13; 1 Tes 5,5.8; Ps 12,4). Sw. Pawet przypomina
Tesaloniczanom: ,,Nie jestescie w ciemno$ciach, aby 6w dzien miat was zaskoczy¢
jak ztodziej. [...] Nie $pijmy przeto jak inni, ale czuwajmy i badzmy trzezwi”
(1 Tes 5,4.6). Pawel jako sposOb przygotowania na spotkanie z Panem wskazuje
trzezwos¢, wiarg 1 nadziejg (por. 1 Tes 5,8).

W sposéb interesujacy motyw ten wyjasnia Fausti: ,,Fragment ten [...] nie
chce nas przerazi¢ co do przysztosci, tylko chce wyczuli¢ nas na odpowiedzialne

uznanie wazno$ci chwili obecnej. Jest ona jedyna w Zyciu, a zostala nam dana,

2 Por. I. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 196.

“ Por. A. Krasowski, op. cit., s. 46n. Dlatego tez na spotkanie z Bogiem nie dochodzi si¢ za
posrednictwem innych, lecz osobistymi, §wiadomymi decyzjami i drogami. Por. B. Secondin, op. cit.,
s. 205

* Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 121.
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bysmy nabyli konieczny zapas oliwy. Zbawienie lub zatracenie wieczne zalezy
wylacznie od tego, co teraz dobrowolnie czynimy. Przyszio$¢ lezy w naszych rgkach.
Grozny opis pomytki ma stuzy¢ do obudzenia si¢ ze stanu nieswiadomos$ci
i lenistwa, by ozywi¢ nasza wolno$¢”*. Sw. Grzegorz Wielki w homilii do perykopy
o pannach przypomina, ze definitywnie zamknigte drzwi przed nierozsadnymi
pannami przypominaja, ze ,.teraz codziennie dla pokutujacych” drzwi te sa jeszcze
otwarte. Nalezy zatem wykorzysta¢ chwile obecna traktujac ja jako ,czas
odpowiedni”, ,,czas stosowny” — kairos (por. 2 Kor 6,2; Iz 55,6)46. W tym sensie sad
dokonuje si¢ juz teraz. Kosciot, z jednej strony stoi w oczekiwaniu na paruzje,
azdrugiej — jest juz w samym Srodku paruzji. Teraz dokonuje si¢ walka
rozstrzygajaca o naszej przysztosci. Nasze zycie jest noca czuwania, ktéra
determinuje nasza przysztos¢: ,,Kazdy z nas juz teraz musi zdecydowac, czy chce i§¢
za znakiem Syna Cztowieczego, czyli krzyzem, czy tez chce nosi¢ znak Antychrysta;
czy jego naczynie na oliwg jest petne mitosci krzyza, czy tez puste z powodu mitosci
wiasnej. Kosciol i dusza Kosciota tylko przez noc cierpienia, zaparcie si¢ siebie,
«konanie Jezusa» (2 Kor 4,10) moze dojs¢ do $wiatta”.*’. W sposéb jednoznaczny te
sama prawde¢ przypomina ,,Katechizm”:

.Stwierdzenia Pisma Swietego i nauczanie Ko$ciola na temat piekta
sa wezwaniem do odpowiedzialnosci, z jaka czlowiek powinien wykorzystywac
swoja wolno$¢ ze wzgledu na swoje wieczne przeznaczenie. Stanowia one
roéwnocze$nie naglqce wezwanie do nawrocenia: «Wchodzcie przez ciasng bramg!
Bo szeroka jest brama i przestronna ta droga, ktéra prowadzi do zguby, a wielu jest
takich, ktorzy przez nia wchodza. Jakze ciasna jest brama i waska droga, ktéra
prowadzi do zycia, a mato jest takich, ktérzy ja znajduja!» (Mt 7,13-14). Poniewaz
nie znamy dnia ani godziny, musimy w mys$l upomnienia Panskiego czuwac
ustawicznie, abysSmy zakonczywszy jeden jedyny bieg naszego ziemskiego zywota,
zastluzyli wejS¢ razem z Panem na gody weselne i1 by¢ zaliczeni do
btogostawionych i aby nie kazano nam, jak stugom ztym i leniwym, pdj$¢ w ogien
wieczny, w ciemnosci zewngtrzne, gdzie «bgdzie ptacz i zgrzytanie zgbow»” (KKK

1036).

» Por. S. Fausti, Wspdinota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 534.
 Sw. Grzegorz Wielki, op. cit., XI 4 s. 77.
0. Casel, op. cit., s. 262.
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Na podstawie tekstow Swigtych dnia, zwlaszcza psalmu responsoryjnego,
pokazujacego jak wielka jest tgsknota czlowieka za Bogiem mozna wyciagnac
wniosek, ze potgpienie odnosi si¢ takze do rzeczywistosci obecnej. Otéz, cztowiek,
ktéry nie zyje w relacji z Bogiem sam skazuje si¢ juz teraz na egzystencj¢ podobna
spieczonej ziemi, wyschtej, jalowej, napawajacej niepokojem 1 lgkiem. Opisane
w psalmie taknienie i brak wody facza si¢ w Biblii z przeklenstwem (por. 1z 5,6;
Jr 14) i maja pewne rysy sadu Bozego. Wida¢ to wymownie w ,,Ksiedze Ozeasza”,
gdzie Bog méwi do Izraela (a dzi§ do kazdego czlowieka i Kosciota) — swej
oblubienicy: ,,Uczyni¢ ja podobna do pustyni, sprawi¢, ze bedzie jak ziemia

wyschnigta, i umrze z pragnienia” (Oz 2,5; por. Ez 19,13)48.

1.2. Wskazanie na urzeczywistnienie si¢ stowa Bozego w liturgii

(por. VD 53)

1.2.1. Liturgia uobecnieniem zbawczego misterium

Tym, co pozwala wierzacym pokona¢ przesladowania, trudnosci Swiata
1 osobiste przeciwnosci jest pamig¢ o Oblubiencu, ktéry na pewno przyjdzie. Bardzo
wazne jest, aby w tym kontekscie wskaza¢ wilasnie na Eucharystig, jako na czas
i miejsce przychodzenia Pana — Oblubienca, na Jego realna i substancjalna obecnos$¢.
Jan Pawet II tak wyraza ta prawdeg: ,,Wszyscy ludzie sa powotlani do wyjscia na
spotkanie Chrystusa Odkupiciela, poniewaz On sam wychodzi na spotkanie
wszystkich 1 kazdego, jako «Ten, ktory mituje»; jako Oblubieniec, ktéry oddaje
siebie z mitosci. Czyz nie méwi o tym Krzyz i Zmartwychwstanie? Czyz nie méwia
o tym wszystkie sakramenty Kosciota, a w szczegdlnosci Najswigtsza
Eucharystia?”*.

Kazda Eucharystia jest celebracja obecnosci Tego, ktéry obiecat swdj powr6t:
,» W boskiej liturgii Chrystus zstgpuje na ottarz, a zgromadzenie wstgpuje do niebios.
Niebo i ziemia, petne chwaty Bozej, tacza si¢ w uwielbieniu”so; »Za kazdym razem,

gdy Kosciot celebruje Eucharysti¢ [...] jego wzrok kieruje si¢ do Tego, «Ktory
przychodzi» (Ap 1,4)” (KKK 1403). Wszak na kazdej Eucharystii wyznajemy

* Por. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybdr), s. 520.
* Jan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, s. 178.
'S, Hahn, Moc stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do zywego stowa liturgii, Krakoéw 2010, s. 134.
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i méwimy: ,,Oczekujemy Twego przyjscia w chwale™'; , Blogostawieni, ktérzy

zostali wezwani na Jego [Baranka] ucztg™” (por. Ap 19,9). Na Eucharystii
zgromadzenie liturgiczne — wspdlnota Kosciota kocha swojego Pana i wota do swego
Oblubienca ,Marana tha” (1 Kor 16,22). Eucharystia zawiera wigc w sobie
nieustanne, ,,eschatologiczne” wotanie Oblubienicy i Ducha: ,,Przyjdz Panie Jezu!”
(Ap 22,17.20). Warto zatem uswiadomi¢ wiernym, ze oto ,.tu i teraz” znajduja si¢ na
uczcie z ich ukochanym Oblubiencem: ,,Paruzja stanowi szczyt i dopetnienie liturgii,
liturgia za$ jest Paruzja, wydarzeniem paruzjalnym dziejacym si¢ posrdd nas [...]
Kazda Eucharystia jest paruzja, przyjSciem Pana, ale tym bardziej jest wyrazem
tgsknego pragnienia, by Jego ukryty blask juz sig¢ objavvil”53 .

Eucharystia to obecno$¢ Tréjjedynego Boga, zrédta ,wody zywej”
zaspokajacego pragnienie i gtod cztowieka (por. Ps 63). ,,Spragnieni” przychodzimy
do zrédta Boskiego zycia, aby z niego darmo zaczerpna¢ (por. Ap 22,17)**. Homilia,
jako czg$¢ liturgii, winna zawiera¢ w sobie wezwanie do czuwania, do tgsknoty, do
oczekiwania na Pana, ktéry przychodzi i przyjdzie w swej chwale™. Chodzi tu
o ksztattowanie mistycznej wrazliwosci uczestnikow zgromadzenia liturgicznego.
Dzigki temu beda mogli jakby uchwyci¢ Chrystusa, ogarna¢ Go lub po prostu
pozwoli¢ si¢ Mu ogarnac.

Eucharystia jest eschatologia takze i w tym sensie, ze jest przychodzeniem
Pana, ktory zwycigzyt zlo i ustanawia nowy $wiat’®. W Eucharystii Chrystus
uobecnia nowe przymierze, daje nam siebie, uswigca nas (por. Ef 4,26) 1 w ten
sposob troszczy sig¢ o swoja Oblubienicg — Koscidt (por. KKK 796): ,,Dopdki jednak
nie powstana nowe niebiosa i nowa ziemia, w ktérych sprawiedliwos¢ mieszka,
Koscidt pielgrzymujacy, w swoich sakramentach i instytucjach, ktére naleza do
obecnego wieku, posiada posta¢ tego przemijajacego $wiata i zyje posrdd stworzen,
ktére wzdychaja dotad w bdlach porodu i oczekuja objawienia synéw Bozych.
Dlatego chrzescijanie modla sig¢, szczeg6lnie podczas Eucharystii, by przyspieszy¢

powrdt Chrystusa, méwiac do Niego: «Przyjdz, Panie! »” (KKK 671).

' MR, s. 309%.

> MR, s. 375%.

37 Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne, Warszawa 1983, s. 222.

* Por. I. Corbon, Liturgia — zrodto wody zZycia, Poznan 2005, s. 111n.

> Warto przypomnieé, ze — jak to stwierdza Scott Hahn — | starozytni w liturgii [wlasnie] upatrywali
przyjscia Chrystusa, paruzji — to za$, co okreslali tym mianem, teologia katolicka nazwata pdzniej
«realna» lub «substancjalna obecnoscia» Jezusa Chrystusa”. S. Hahn, Moc stowa w liturgii, s. 128.

% Por. N. Conte, Il Signore vostro viene (Mt 24,42). L'aspetto escatologico della Liturgia,
,alezianum” 47 (1985), n. 3,s. 511-527.
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1.2.2. Powigzanie kerygmatu perykopy Mt 25,1-13 ze znakami

liturgicznymi

W celebracji XXXII niedzieli zwyklej mozna wskaza¢ na kilka znakéw
liturgicznych, ktére wskazywa¢ moga na aktualizacj¢ kerygmatu tekstow $swigtych.
Wymieni¢ tu nalezy chocby: drzwi $§wiatyni, ktore odnosza si¢ do ewangelicznych
drzwi, ktore zamknigto gdy pan mtody przyszedt na ucztg¢ (por. Mt 25,10);
zgromadzenie liturgiczne, ktére symbolizuje uczestnikOw uczty weselnej
z Ewangelii; $§wiatlo, ktére odnosi si¢ do nocy ewangelicznego wydarzenia i lamp
w dloniach panien.

Drzwi w przestrzeni sprawowania liturgii symbolizuja wejscie do nieba, ktore
jest otwarte dla wszystkich. Od czasu zamknigcia drzwi raju czlowiek nie pozostaje
juz bowiem w dawnej zazytosci z Bogiem. W $wiecie Biblii to prawdopodobnie
Jahwe otwiera bramy nieba, aby zesta¢ na ziemie deszcz, manng (por. Ps 78,23)
1 wszelkiego rodzaju btogostawienstwa (por. Ml 3,10). Izraelita idacy do $wigtego
miasta przechodzil przez bramy $wiatyni, aby zblizy¢ si¢ do Jahwe. Brama, drzwi to
symbol potegi, zamykanie bramy chronito od nieprzyjaciét. Jest tu takze mowa
o bramach Szeolu, ktére nie pozwalaja wyjs¢, otworzy¢ je moze tylko Bog (por.
Ps 9,14). Izrael w swoich modlitwach prosi Boga, aby zechcial otworzy¢ niebiosa,
sam zstapi¢ na ziemig (por. Iz 63,19) i przeprowadzi¢ swoj lud przez bramy. To
wilasnie Chrystus otworzyl bramy niebios i bramy Szeolu przez swoje
zmartwychwstanie. On sam jest brama wiodaca do Ojca i zycia wiecznego (por.
J1,51; 10,9). Apokalipsa wskazuje dwanascie bram, ktére prowadza do
niebianskiego Jeruzalem (por. Ap 21,12). W homilii warto wigc przypomnie¢
wiernym, ze gdy przechodza przez wejSciowe drzwi $wiatyni znajduja si¢
w przestrzeni, ktéra uobecnia niebianskie Jeruzalem. Ci, ktérzy nie pojawiaja si¢ na
liturgii, moga by¢ symbolizowani przez panny nierozsadne, ktoére z powodu
zaniedban nie weszty na ucztg weselna. Nie przychodzacy na Eucharysti¢ zagrozeni
sa brakiem poznania Chrystusa, ktéry moze im kiedy$ powiedzie¢ — jak pannom —
»Zaprawde powiadam wam, nie znam was” (Mt 25,13).

Zgromadzenie liturgiczne to podstawowa rzeczywistos¢ liturgii. Odnosi sig
ono do historii zbawienia, w ktorej B6g nieustannie gromadzi swoj lud i prowadzi go

az do definitywnego zgromadzenia w niebie. W zgromadzeniu liturgicznym obecny

7 Por. B. Nadolski, Leksykon symboli liturgicznych. Per visibilia ad invisibilia, Krakéw 2010, s. 255;
J. Briére, Brama, STB, s. 102-104.
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jest Chrystus — ewangeliczny Pan Mtody (por. KL 5). Stad tez zgromadzenie
liturgiczne jest uobecnieniem Kos$ciota, Oblubienicy Chrystusa. B6g gromadzi swdj
lud na liturgii, aby go odnowi¢ i da¢ mu udzial w swoim boskim zyciu™®.

W homilii mozna odnie$¢ si¢ takze do znaku $wiatta, ktoére jest symbolem
Boga 1 Jego obecnosci oraz nawiazuje do prawosci chrzescijanskiego

postqpowania”

. W tym wzgledzie mozna wskaza¢ oltarzowe swiece, ktore
przypominaja, ze na oltarzu rodzi si¢ obecno$¢ Pana i od niego bije zrédio Boskiego
zycia. Swiece te moga byé¢ takze symbolem czuwania, przez co bezposrednio
odnosza si¢ do wydarzenia opisanego w Ewangelii dnia. Mozna takze wskaza¢ na
tzw. wieczng lampke, ktéra wskazuje na nieustanng obecnos¢ Chrystusa Oblubienca

w tabernakulum.

1.2.3. Ukazanie odpowiedzi na stowo Boze w ramach liturgii

Analiza tekstow S$wigtych wykazata, ze kryje si¢ w nich sugestia do
konkretnego sposobu celebracji eucharystycznej, w ktdrej ustyszane stowo staje si¢
rzeczywistos$cia, przedmiotem doswiadczenia. Wskaza¢ tu mozna nastgpujace
elementy.

Eucharystia jest ,niespodziewanym” (bo nieuchwytnym wprost dla
zmystow) przyjsciem Pana. Jest tym samym zbawczym kairos, jest tym, co ,,dzi$” si¢
zwie (por. Hbr 3,13; 4,11). Od naszego uczestnictwa zalezy czy wejdziemy do
wspolnoty z Panem, czy duchowo pozostaniemy na zewnatrz. Dostgp do Bozego
zycia nie dokonuje si¢ bowiem automatycznie. Potrzeba tutaj odpowiedniej
,»dyspozycji serca” (KKK 1101), czyli czynnego uczestnictwa w Eucharystii. Teksty
Swigte sugeruja wprost o jakie postawy tu moze chodzi¢. Wspdlnota zebrana na
swigtej uczcie Eucharystii jawi si¢ jako pig¢ ,,rozsadnych panien”, ktére mituja
swego Oblubienca — Chrystusa. Ten kto prawdziwie kocha Chrystusa ma w sobie
glebokie pragnienie komunii z Nim. W tym celu w homilii mozna chocby
przypomnie¢ wiernym intuicj¢ $w. Pawla, ktory stwierdza jednoznacznie, ze ten kto

nie kocha Pana nie moze by¢ uczestnikiem zgromadzenie — winien by¢ wytaczony,

% Por. B. Nadolski, op. cit., s. 380-382.

% Por. Tamze, s. 314-318. ,Lampa jest symbolem Chrystusa, Bozej obecnosci posréd nas. Oznacza
jednak cos wigcej. Chrystus nie przyszed? tylko po to, by o§wietli¢ nam drogg, ale by da¢ nam swoje
$wiatlo na wilasnos¢. Bog — Czlowiek, ktory objawil si¢ jako $wiatlos¢ §wiata, powiedzial takze
swoim wyznawcom: «Wy jesteScie $wiattem $wiata» (Mt 5,14). Chrzescijanie sa tak bardzo
zidentyfikowani z Chrystusem, ze przez iluminacj¢ sami staja si¢ uczestnikami Boskiej natury
(2 P 1,4); dzieje si¢ to dzigki tasce”. S. Hahn, Znaki zycia. 40 zwyczajow katolickich I ich korzenie
biblijne, Poznan 2012, s. 197.
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badz sam si¢ z niego wylacza (por. 1 Kor 16,22). Do sposobu uczestnictwa
w celebracji liturgicznej doskonale odnies¢ mozna stowa Psalmu responsoryjny
(Ps 63), ktéry opowiada o wewnegtrznym pragnieniu Boga, o poszukiwaniu Jego
dynamicznej obecnosci w $wiatyni i modlitwie do Niego. Psalmista jest catkowicie
opanowany przez modlitw¢ — we wszystkich sferach swego istnienia. Wspomniane
jest tam ,,widzenie” i ,,0gladanie” (w. 3), sa wargi (w. 4 1 6), usta (w. 6), rgce (w. 5),
jest ,,zycie” (w. 4 15), jest fizyczna rado$¢ wyrazona czasownikiem ranan (w. 6), jest
ruch poszukiwania, ktéry jest droga do przejscia (w. 3)*°. Widaé, jak cata istota
cztowieka (jego dusza i cialo) uczestnicza w modlitwie. Jest to jasna wskazowka, ze
w modlitwie liturgicznej nalezy by¢ zaangazowanym 1 wewngtrznie i zewngtrznie.
Prawde t¢ mocno podkresla soborowa ,Konstytucja o Liturgii” gdy wspomina
0 uczestnictwie zaangazowanym, czynnym (participatio actuosa) (KL 11,14)°.
Uczestnictwo zewngtrzne to zaangazowanie ,,stosownie do réznorodnosci standéw
1zadan” (KL 26) w wykonywanie trzech elementow celebracji: stowo, dziatanie
i $piew. Uczestnictwo wewnetrzne zas wznosi si¢ ponad to, co wida¢ lub stycha¢,
a wigc ponad to, co jest zewngtrzne w sensie dostownym, fizycznym i pomaga — jak
mowi J. Ratzinger, ,,we wspoélnej interioryzacji, we wspolnej drodze ku wngtrzu

(iku g(’)rze)”62

. Poza tym jest ono konieczne do tego, aby nastapila ,,zgodnos$¢
wewnetrznej dyspozycji z gestami i wypowiadanymi stowami. Gdyby [...] tego
zabrakto naszym celebracjom, grozitoby nam zej$cie do poziomu zewngtrznego
rytualizmu”®,

Psalm ten, zachgca rowniez do skladania Bogu radosnego dzigkczynienia
(por. ww. 5-6). Mowa jest miedzy innymi o ,,wznoszeniu ragk” do Boga w gescie
uwielbienia. Jest to gest symboliczny, jakby most faczacy zycie cztowieka z Bogiem.
Gest ten zostal przejety takze przez pierwszych chrzescijan, o czym wspomina
cho¢by sw. Pawetl: ,,Chcg wigc, by mezczyzni modlili si¢ na kazdym miejscu,
podnoszac rece czyste, bez gniewu i sporéw” (1 Tm 2,8). Znak ten obecny jest we
wspotczesnej liturgii i wyraza modlitwg¢ wznoszona wprost do Boga. Jest to jakby
most faczacy czlowieka z Bogiem. W naszym przypadku dzigkczynienie

z podniesionymi r¢gkami motywowane jest znalezieniem przy Bogu peilni Zycia,

% G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybdr), s. 515.

® Oprécz tego Sobér wskazuje uczestnictwo pelne (z przyjeciem Komunii $w.), $wiadome i pobozne.
52 por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy ZzZycia chrzescijanskiego, ,,Opera
omnia”, t. 11, cze§¢ C: Swietowanie Eucharystii — Zrédlo i szczyt Zycia chrzescijariskiego, Lublin
2012, s. 369.

% SCar 64.
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o ktérym Izajasz powie, ze jest smakowaniem wybornych potraw (por. 1z 25,6)%.
W ten sposob liturgia stowa wzywa uczestnika liturgii do sktadania Bogu
dzigkczynienia za Jego oblubiencza obecnos¢ w Eucharystii, ktéra jest
przedsmakiem niebieskiej uczty. Czuwanie opisane w tekstach §wigtych przyjmuje
tym samym w liturgii posta¢ modlitewnej pamigci o wielkich dzietach Boga.

,,Oliwa” w lampach to petnienie dobrych czynéw, czyli woli Ojca. Ikona jest
tu Chrystus i Jego postuszenstwo na krzyzu. W homilii mozna wezwa¢ wiernych,
aby w czasie Mszy $w. ofiarowali Bogu swoja wolno$¢. Tym samym wspoélofiaruja
si¢ razem z Chrystusem. ,,Oliwa” to takze stowo Boze, ktore styszy si¢ na kazdej
Eucharystii. Wazne jest, aby ,,naby¢” je poprzez uwazne stuchanie oraz poddanie mu
swego zycia. W ten sposOb wlasnie egzystencja ludzka staje si¢ ofiara mita Bogu,
zgodnie ze slowami §w. Pawta: ,,A zatem prosz¢ was, bracia, przez mitosierdzie
Boze, abyscie dali ciata swoje na ofiar¢ zywa, swigta, Bogu przyjemna, jako wyraz

waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12,1).

1.3. Ukazanie zycia chrze$cijanina przemienionego przez Eucharysti¢

(por. DH 14)

1.3.1. Wezwanie do konkretnej odpowiedzi Bogu po zakonczonej

celebracji

Wazne jest, aby wskazac¢ na konkretny ksztatt chrzescijanskiego zycia. W ten
sposob wierni beda mogli kontynuowa¢ dialog z Panem takze po zakonczeniu
liturgii. W $wietle powyzszych analiz wskaza¢ mozna na konkretne wezwanie:

Gdy mowa jest o oblubienczej relacji z Chrystusem wezwa¢ nalezy do
mitosci Chrystusa i do pieleggnowania w sobie pragnienia spotkania z Panem,
wspdlnoty z Nim. Zycie wieczne polega¢ bedzie bowiem na komunii z Bogiem:
,»Wierzymy mocno i mamy nadziejg, ze jak Chrystus prawdziwie zmartwychwstat
izyje na zawsze, tak réwniez sprawiedliwi po $mierci beda zy¢ na zawsze
z Chrystusem Zmartwychwstatym [...]” (KKK 989).

Gdy mowa o konieczno$ci czuwania, warto wezwac¢ do tego, aby stuchacze
przezywali swoje zycie w perspektywie Bozej opatrzno$ci, aby potrafili dostrzec

obecnosci Boga w swej codzienno$ci. Wazna przestrzenia doswiadczania tej

 por. G. Corini, 32a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 122.
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obecnosci jest modlitwa, ktéra w ten sposéb staje si¢ dla wierzacego zrddltem
duchowej sity. W tym wzgledzie nalezy takze pokazac, ze czuwanie chrzescijanskie
to przede wszystkim petnienie dobrych czynéw, ktére polegaja na wypetnianiu woli
Ojca i stéw Pana. Takie zaangazowanie winno realizowacé si¢ w przestrzeni zycia
eklezjalnego — wspolnoty wierzacych winny dbac o to, aby oczyszczac¢ swe relacje ze
wszelkiej ,,zmarszczki” grzechu, zwtaszcza grzechu spotecznego. Warto takze podac
przyktadowe przejawy owego zepsucia duchowego, skazenia czlowieka, jak to
zostalo podane wyzej, na przyklad te wskazane w Ap 21,8 (por. punkt 1.1.2).

Gdy mowa jest o opdzniajacej si¢ paruzji, mozna zachgci¢ wiernych, aby nie
poddawali si¢ zwatpieniu, znuzeniu 1 wykorzystywali obecny czas jako okazj¢ do
nawrdcenia, zerwania z grzechami, ktore w Biblii zwigzane sa z symbolika nocy
(por. np. Rz 13,13). Nalezy réwniez podkresli¢ fakt, ze nasze zycie jest juz
przestrzenia paruzji — przychodzenia Pana i zwycigzania w nas.

Gdy podejmie si¢ temat sadu nalezy uswiadomi¢ wiernym wagg
odpowiedzialnosci za swoje ziemskie zycie. Ono bowiem determinuje nasz los po
smierci. Wazna jest tutaj przede wszystkim mito$¢ do Pana i zycie we wspdlnocie

z Nim.

1.3.2. Wskazanie na ftask¢ Boga wspierajaca chrzeScijanskie

zaangaZowanie w Swiecie

W homilii nalezy zawsze podkreslac, ze wierzacy spetnia wolg Pana nie tylko
wlasnym wysitkiem, lecz przede wszystkim w oparciu o moc Ducha Swigtego
dziatajacego w liturgii. Woéwczas zycie chrzescijanina jawi si¢ nie jako spetnianie
moralnych obowiazkéw, lecz jako wspodtdziatanie z Bogiem, odpowiedz na Jego
faskg¢ otrzymana w sakramencie (por. KL 10). W kontekscie ustyszanego stowa
Bozego i celebracji eucharystycznej mozna wskaza¢ wiernym na nastgpujace taski:

Chrystus w Komunii $w. wprowadza ich w relacj¢ mitosci ze sobg 1 zarazem
udziela im zdolnosci odpowiedzi na t¢ mito$¢. Posrednio prawde t¢ wyraza
,Modlitwa po Komunii” z 32 Niedzieli Zwyktej: ,,Posileni §wigtym darem, dzigki Ci
sktadamy, dobry Ojcze, i btagamy, aby moc Ducha Swigtego, ktorej nam udzielites

w Eucharystii, trwata w nas i przemieniata nasze Zycie”65.

MR, s. 273.
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Chrystus, ktorego krzyzowa ofiara uobecnia si¢ w Eucharystii wspiera moca
Ducha wiernych, aby mogli ofiarowac si¢ Bogu poprzez pelnienie dobrych dziet
i postuszenstwo stowu Bozemu, ktére symbolizuje ewangeliczna oliwa w lampach
panien. Tu z kolei hommilista odnie$¢ si¢ moze do ,,Modlitwy nad darami”, w ktorej
prosimy Boga, ,,abySmy catlym sercem korzystali z owocéw meki [Jego] Syna, ktora
si¢ uobecnia w sakramentalne;j Ofierze™®. Przy podjeciu takiego tematu w homilii
bardzo uzyteczna do wykorzystania w celebracji i zarazem w przepowiadaniu jawi
si¢ pierwsza prefacja na niedziele w ciagu roku. Wskazuje ona na misterium
paschalne Chrystusa uobecniajace si¢ w liturgii, poprzez ktére Bé6g wyzwala nas
,»Z clemnosci”, czyli ,,z jarzma grzechu 1 S$mierci”: ,JesteSmy [...] ludem
odkupionym i wszedzie glosimy wszechmoc Twoja, Boze, ktéry nas wezwate$
z ciemnosci do Twojego przedziwnego $wiatta™®’.

Poniewaz w oczekiwaniu na powtérne przyjScie Pana, wierzacego moze
ogarna¢ znuzenie i wypalenie, warto wskaza¢ na liturgi¢ jako zrédlto ozywiajacej

"% oraz orzezwia taska Ducha

mocy. To w niej Bég ,.kropi nas rosa swojego stowa
Swietego, ktora jest jak woda na pustyni zycia (por. psalm responsoryjny dnia oraz
Ps 35,9). W ten sposdb, w Eucharystii dusza wierzacego ,,syci si¢ obficie” (psalm
responsoryjny). W homilii mozna nawiaza¢ takze do 6smej prefacji niedzieli zwyklej
w ciagu roku, ktérej embolizm wskazuje na dziatanie catej Tréjcy w celu odnowienia
uczestnikow zgromadzenia liturgicznego — ktére odnies¢ mozna do ewangelicznych
uczestnikoOw uczty weselnej — aby mogli zy¢: ,, Ty przez krew swojego Syna i moc
Ducha Swigtego zgromadzile§ przy sobie swoje dzieci, ktérych grzech oddalit od
Ciebie, aby Twéj lud zjednoczony na wzér Tréjcy Swietej stat sie Kosciotem,
Ciatem Chrystusa i zywa $wiatynia Ducha Swigtego ku chwale Twojej
nieskonczonej madrosci”®.

W Komunii §w., Chrystus przenosi na wiernych swoéj sposob zycia, ktory
polegal na nieustannej relacji z Ojcem. W ten sposOb przywraca nam swoje

podobienstwo i wprowadza w przestrzen zycia wiecznego. Prawde t¢ wyjasnia

papiez Franciszek nastgpujaco: ,,Pan przebacza nam zawsze — pociesza, jest

% Tamze.

5 MR, s. 45*. W cytowanym fragmencie embolizmu sparafrazowane zostaty teksty wzigte z Listu $w.
Pawta do Rzymian: 8,11.14.23. Por. S. Czerwik, Okres zwykly w ciqgu roku, s. 241.

8 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 58-77, 62,3 s. 75.

% MR, s. 52*. Embolizm tej prefacji jest modlitewna kompilacja nastepujacych tekstow biblijnych:
Ef 2,13; 4,3-6; 1 Kor 12,13; 14,16n; 2 Kor 6,16; Ef 3,10. Por. S. Czerwik, Okres zwykty w ciqgu roku,
s. 241.
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prawdziwa pociecha, jest darem, ktéry zostaje nam ofiarowany za posrednictwem
Eucharystii, tej uczty weselnej, podczas ktérej Oblubieniec spotyka nasza stabos¢.
[...] Pan spotyka nasza stabo$¢, by nam przypomnie¢ o naszym pierwszym

powotaniu do tego, bysmy byli na obraz i podobiefistwo Boga™’.

2. Homilijna aktualizacja kerygmatu

XXXIII niedzieli w ciaggu roku cyklu A

2.1. Teologiczne poglebienie kerygmatu tekstéw Swietych

Na podstawie refleksji zawartych w rozdziale pierwszym widac¢, ze gtdéwnymi
motywami kerygmatu tekstow swigtych sa: prawda o Bogu jako zrodle rozwoju
krolestwa Bozego; wtasciwy obraz Boga jako warunek duchowego rozwoju;
chrzescijanskie zaangazowanie w krzewienie krdlestwa Bozego; ,talenty” Krdlestwa
jako narzgdzie wzajemnej stuzby. Na tym etapie prawdy te zostana rozwinigte

1 teologicznie pogtebione.
2.1.1. Bo6g jako zrodlo rozwoju krolestwa Bozego

2.1.1.1. ,,Talenty” krolestwa Bozego

Na poczatku warto przypomnie¢, ze ewangelicznymi ,talentami” sa
wszystkie duchowe dobra krdlestwa Bozego, przyniesione przez Chrystusa.
Benedykt XVI przedstawia je jako bogactwa, ktére Pan Jezus zostawil nam jako
dziedzictwo. Sa nimi: Jego Stowo zlozone w Swigtej Ewangelii; chrzest, ktory
odnawia nas w Duchu Swiqtym; modlitwa ,,0jcze nasz”, ktéra wnosimy do Boga
jako dzieci zjednoczone w Synu; przebaczenie, ktoére rozkazal udzielaé
wszystkim; sakrament jego Ciata i Krwi. Jednym stowem: krélestwo Boze, ktérym

. .. - 71
jest On sam, obecny i zywy wsrdd nas’ .

" Franciszek, Audiencja generalna 15 listopada 2017 roku: ,,Modlitwa jako osobista relacja
z Bogiem” http://www.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2017/documents/papa-
francesco_20171115_udienza-generale.html [19.03.2020].

71P01r. Benedykt  XVI,  Angelus [16.11.2008],  http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/it/angelus/2008/documents/hf_ben-xvi_ang_20081116.html
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W przepowiadaniu trzeba wyjasnia¢ wiernym, ze najwigkszym ,talentem”
danym nam przez Boga jest Jezus Chrystus. Wraz z misterium Wocielenia,
a zwlaszcza z Pascha Chrystusa rozpoczely si¢ czasy ostateczne (por. KK 5), na co
wskazal sam Chrystus w stowach: ,,Bliskie jest krolestwo Boze” (Mk 1,15; Mt 4,17).
Krolestwo Boze przyniesione przez Chrystusa nalezy rozumie¢ przede wszystkim
jako obecnos¢ samego Boga, ktory przychodzi zwycigzy¢ zto i przeksztalci¢ Swiat
swoja mitoscia’>. Benedykt XVI ideg krélestwa Bozego oddaje nastepujaco: ,,Nie
chodzi tu o «krélestwo» przychodzace do nas, ani takie, ktore trzeba tworzy¢. Chodzi
o panowanie Boga nad S$wiatem, ktore staje si¢ na nowy sposOb wydarzeniem
historycznym. Mozemy to wyrazi¢ jeszcze prosciej: mowiac o krolestwie Bozym,
Jezus glosi po prostu samego Boga — Boga zywego, ktéry moze w konkretny sposéb
dziata¢ w $wiecie i historii i wtasnie teraz dziata. Moéwi nam: Bog istnieje. A takze:
Bog jest rzeczywiscie Bogiem, to znaczy kieruje catym $wiatem””. W takiej
perspektywie sam Chrystus jest osobowa rzeczywisto$cia eschatologiczng —
historycznym uobecnieniem Boga. Nalezy doda¢, ze krolestwo Boze, ktore nadeszto
w Nim samym trwa obecnie w KoSciele, a swoja petni¢ osiagnie wraz z ponownym
przyjéciem Chrystusa na ziemig'*. Prawde te jasno wyraza , Katechizm Kosciota
katolickiego™:

»W Nowym Testamencie ten sam wyraz Basileia mozna ttumaczy¢ jako
«krélewskosé» (rzeczownik abstrakcyjny), «krélestwo» (rzeczownik konkretny) albo
«krélowanie» (rzeczownik wyrazajacy dziatanie). Krdlestwo Boze jest juz obecne.
Przyblizylo si¢ w Stowie Wcielonym, jest gloszone w calej Ewangelii, przyszto
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Od Ostatniej Wieczerzy, Krélestwo Boze
przychodzi w Eucharystii: jest posrod nas. Krélestwo przyjdzie w chwale, gdy
Chrystus przekaze je swojemu Ojcu” (KKK 2816).

Jesli krélestwo Boze przychodzi do nas juz teraz w Chrystusie, to pierwszym
zadaniem czlowieka jest — jak mowi werset allelujatyczny — ,,trwanie” w Chrystusie,
tzn. czerpanie mocy z Jego stowa, z Jego Ciata i Krwi, z Jego Ducha. Trwamy
z Panem trwajac w Jego mitosci do nas (por. J 15,9). To jednak jest aktem naszej

wolnosci. Tego nie moze uczyni¢ w nas nawet Bog. Tu wszystko zalezy od naszej

2 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrzescijanskiego,
Kielce 2009, s. 67.

7. Ratzinger/ Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Krakéw 2007, s. 58.

" Por. J. Kudasiewicz, Krolestwo Boze, [w:] Stownik teologiczny, t, t. 1, red. A. Zuberbier, Katowice
1985, s. 261-263; S. Dyk, Eschatologia chrzescijanska jako tres¢ homilii, s. 47n..
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odpowiedzi — potrzebna jest wzajemna immanencja mi¢dzy Bogiem a nami. Taka
jedno$¢ z Panem jest poczatkiem wszelkiego zycia chrzescijanskiego. Tylko na jej
podstawie mozna méwi¢ o owocnym zyciu chrzescijanskim, o dziataniu dla rozwoju
krolestwa Bozego: ,,Nasze dziatanie bierze si¢ z tego, kim jesteSmy. Zjednoczeni
z Synem jesteSmy synami i mozemy przynosi¢ owoce braterskiej mitoéci””. Petnia
natury ludzkiej moze zosta¢ odnaleziona jedynie w czlowieku, w ktérym moca taski
Bozej mieszka Chrystus. Chrystus — jak méwi autor ,,Listu do Hebrajczykow” —
w ,,swoim ciele” (jak w ,zastonie”) zapoczatkowat ,droge nowa” i ,zywa”’
(Hbr 10,20), ktéra winien przebiec kazdy chrzescijanin, aby wejs¢ do niebieskiego
Jeruzalem. Owo wejscie w rzeczywistos$¢ eschatologiczna dokonuje si¢ ,,w zalazku”
juz teraz. Chodzi tu z jednej strony o nasladowanie czlowieczenstwa Jezusa
objawionego w Jego zyciu, a zwlaszcza w krzyzu (por. Hbr 12,1-2), a z drugiej
o komuni¢ z Jego uwielbionym czlowieczenstwem, ktore jako skuteczne narzedzie
zbawienia ludzi ofiarowane jest im w zyciu Kosciota i jego sakramentach (por.
Hbr 9,12.24)".

Chrystus ukrzyzowany ,,przyciaga wszystkich do siebie” (J 12,32) wskazujac
im styl chrzescijanskiego zycia. Jako zmartwychwstaly zas i zjednoczony z chwata
Ojca daje zycie (por. J 5,20n.26n) stajac si¢ ,,duchem ozywiajacym” (1 Kor 15,45).
Jak méwi Jean Corbon: ,,0d tego momentu w naszym $§wiecie nieustannie trwa
udzielanie si¢ komunii Tréjcy Swigtej, ktéra ogrania obecny czas swoja petnia.

Ekonomia zbawienia stata sig liturgia(”77

. Od tego momentu Pascha Chrystusa
przenika rzeczywisto$¢ terazniejsza inaugurujac czasy ostateczne (por. KKK 1084),
a Chrystus zmartwychwstaje juz w $wiecie. Pascha Chrystusa i jej uobecnienie
w liturgii dopetnia zatem eschatologicznego zbawienia. Od tej pory mozna zatem
moéwic¢ nie tyle o jakim§ nowym przyjsciu Pana, co o jedynym Przychodzeniu
ostatecznego zbawienia. Paruzja dokonuje si¢ zatem w Kosciele poprzez peina

wspélnote z Chrystusem paschalnym’®.

> Prawdziwe dziatanie wyptywa z kontemplacji: rodzi si¢ z serca, ktére zna i mituje Pana. Jesli sig
Go nie zna, bladzi si¢ czyniac dobro; jesli si¢ Go nie mituje, brak sily, aby to czyni¢”. Por. S. Fausti,
Rozwazaj i gtos Ewangelie. Wspolnota czyta Ewangelie wg sw. Jana, t. 2, s. 82.

76 Por. A. Malina, List do Hebrajczykow. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2018,
s. 449n; S. Dyk, Eschatologia chrzescijanska jako tres¢ homilii, s. 49n.

7y, Corbon, Liturgia. Zrédio wody Zycia, Poznan 2005, s. 54.

78 Pascha to petnia zbawienia, ktérej nie musi juz uzupetniaé¢ zaden powrdt, zadne przyjscie, ktére dla
Chrystusa bytoby nowe. Por. F. X. Durwell, Eucharystia sakrament paschalny, Warszawa 1987, s. 46-
48.
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2.1.1.2. ,,Zastugi naszych dobrych uczynkéw sa darami dobroci Bozej”

(KKK 2009)

To Bog w Chrystusie zalozyt krélestwo Boze, to On je rozwija sprawiajac, ze
obecne czasy sa czasami eschatologicznymi. Krélestwo Boze to sam Boég, ktéry
w tym Krolestwie trwa 1 je tworzy. Kerygmat tekstow Swigtych jasno wskazuje, ze
wszystkie dobra Krolestwa pochodza wiasnie od Boga. To On jest ich zrodiem
idawca. To On hojnie ich udziela. B6g stoi u poczatku procesu zbawienia, drogi
naszego duchowego wzrostu, rozwoju krdlestwa Bozego w $wiecie. Wszystko
wychodzi od Boga. Motyw ten obecny jest wyraznie w catym Pismie Swigtym,
zwlaszcza zas w Nowym Testamencie. Samo zycie chrzescijanskie widziane jest tu
jako dar Boga. Darem jest mitos¢ Boga, ktéra zawsze uprzedza nasza mitos¢ (por.
1J4,10; Rz 5,8; Ef 4,32; 1 Tm 2,6). Darem jest wiara, nadzieja i wszelkie duchowe
faski, ktére sw. Pawet nazywat ,,darami taski” (por. 1 Kor 12,4; Rz 12,6). Stad tez
apostol pytat Koryntian: ,,C6z masz, czego bys$ nie otrzymal?” (1 Kor 4,7). Przede
wszystkim za§ darem jest Syn Bozy dany nam dla zbawienia (por. J 3,16) oraz dar
Jego Ducha postany uczniom po zmartwychwstaniu (por. J 20,22).

W takim kontekscie tez wszelki wysilek czlowieka na drodze rozwoju
krolestwa Bozego jawi si¢ jako wtorny do daru Bozej taski. Wyraznie méwi o tym
,Katechizm Kosciota katolickiego” podkreslajac, ze ,,zastugi naszych dobrych
uczynkéw sa darami dobroci Bozej” (KKK 2009). Hojnos¢ i dziatanie Boga
nieskonczenie przewyzsza wszelkie nasze zastugi:

»W znaczeniu S$ciSle prawnym nie istnieje ze strony czlowieka zastuga
wzgledem Boga. Nier6wno$¢ miedzy Nim a nami jest niezmierna, poniewaz
wszystko otrzymalis$my od Niego jako naszego Stwoércy” (KKK 2007). ,,Zastuga
cztowieka u Boga w zyciu chrzescijanskim wynika z tego, ze Bog w sposob
dobrowolny postanowit wltqczy¢é cztowieka w dzieto swojej taski. Ojcowskie dziatanie
Boga jest pierwsze dzigki Jego poruszeniu; wolne dzialanie czlowieka jest wtorne
jako jego wspoétpraca, tak ze zastugi dobrych uczynkéw powinny by¢ przypisane
najpierw tasce Bozej, a dopiero potem wiernemu. Zastuga cztowieka powraca zatem
do Boga, odkad jego dobre uczynki maja swoje zrédto w Chrystusie z natchnien
1 pomocy Ducha Swiqtego” (KKK 2008).

Nalezy mie¢ zawsze przed oczyma ta wielka hojno$¢ Boga. To, co wierzacy
osiaga w zyciu duchowym jest tylko w pewien sposéb jego zastuga. Owoce zycia

duchowego nie pochodza od jakichs$ prostych, ludzkich zdolnosci, lecz sa pochodna
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glebokiej wigzi pomigdzy cztowiekiem a Bogiem. Wierzacy powinien patrze¢ na
siebie jako na wspoétpracownika Bozego, a nie jak na pana swojego zycia i jego
gléwnego bohatera. Bardzo trafnie intuicj¢ t¢ oddaje Christoph Schoénborn:
,»Wszystko jest taska. [...] Wszystko jest darem. [...] Mogg, a nawet musz¢ wyznac
to calym swoim sercem. Wiedza o tym nie jest smutnym stwierdzeniem naszej
zaleznosci, ale rama naszej wolnosci. Swiadomo$¢ tego nie czyni mnie
niewolnikiem. Jesli bylbym wolny tylko wtedy, gdy nie potrzebowatbym nikogo,
kiedy bytbym panem samego siebie [...] bylby to smutny obraz cztowieka. Jezus
mowi, ze stat si¢ stuga wszystkich. Nie ma czlowieka, ktory bylby bardziej wolny
niz Jezus. Nie ma cztowieka, ktéry powiedzialby bardziej zdecydowanie, ze jest
zalezny we wszystkim od Ojca. On nie czyni niczego od siebie. Wszystko, co robi
i méwi czyni dlatego, poniewaz widzial to u Ojca i Ojciec Mu wszystko zlecit. Jezus

jest jednak catkowicie Wolny”79.

2.1.2. Wlasciwy obraz Boga jako warunek postepu w zyciu duchowym

2.1.2.1. ,,Bég w swojej wielkiej milosci przemawia do ludzi jak do

przyjaciél” (KO 2)

W ewangelicznej przypowiesci kryje si¢ takze wtasciwy obraz Boga, ktéry
obdarza cztowieka zaufaniem i zaprasza do relacji — do ,,aktywnos$ci” wobec siebie
nawzajem. Warto$¢ naszej osoby polega nie na tym, jakie dary otrzymaliSmy od
Boga, lecz na tym, ze poktada On w nas ufnos$¢, ze zaprasza nas do wspotpracy ze
soba, ze czyni nas bohaterami historii zbawienia®. Ewangeliczny talent oznacza
zatem takze zaufanie i mitos¢ Boga do nas. Traktuje On nas jako przyjaciot
i wspotpracownikéw, a nie jako stugi i niewolnikow. Taki wymiar relacji miedzy
cztowiekiem a Bogiem potwierdza ,,Konstytucja o Objawieniu Bozym™: ,,Przez to
objawienie niewidzialny Bég (por. Kol 1,15; 1 Tm 1,17) w swojej wielkiej mitosci
przemawia do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33,11; J 15,14n) i przestaje z nimi
(por. Ba 3,38), aby zaprosi¢ i przyja¢ ich do wspdlnoty z soba” (KO 2). Warto w tym
miejscu wspomnie¢ dzielng niewiastg z Ksiggi Przystow, ktorej maz powierza troske
o gospodarstwo domowe. Nalezy pamigtac, ze odpowiedzialno$¢ za jego stan ponosit

zwykle mezczyzna. Gest mezczyzny byl zatem dowodem zaufania, ktére kobieta

" Ch. Schonborn, I$¢ za Jezusem kazdego dnia. Zachety do poglebienia wiary, Kielce 2005, s. 113.
9 G. Corini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 151.
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odptaca pomnazaniem zysk(’)wgl. Czytanie to jest obrazem ufnej i1 owocnej
wspotpracy jaka charakteryzuje Chrystusa (,,mgza’”) oraz Kosciét (,,niewiastg”).

Jesli wierzacy tak odczyta swoje powotanie w rozwdj krdlestwa Bozego
wowczas odpowie na nie z taka sama mitoscia i ufnoscia do Boga i braci. Talenty
powierzone ewangelicznym stugom eksponuja darmowa mitos¢ Boga. Ten sam
motyw dochodzi do glosu, gdy ,,pan” rozlicza si¢ ze swymi stugami. Sad, ktory si¢
tam rozgrywa, nie jest rodzajem wyrachowania czy handlu, nie dzieje si¢ na
zasadzie: ,kup — sprzedaj”. Wszystko dzieje si¢ w optyce daru — dobry stuga
otrzymuje pig¢ talentow po raz drugi za darmo, jako pewien naddatek do tego, co
sam pozyskal dzigki swej aktywnoéci82. Ewangelia Mateusza petna jest obrazéw
wielkiej rozrzutnosci i hojnosci Boga, cho¢by wtedy, gdy méwi o sianiu ziarna
kroélestwa Bozego, o przebaczaniu, o wprowadzaniu na uczte nie zaproszonych, itp.
Ewangelista podkresla w ten sposob wielka otwarto$¢ 1 dobro¢ Boga wobec nas.
Przeciez Bog Ojciec od zawsze jest Ojcem, to znaczy od zawsze rodzi Syna, od
zawsze wszystko Mu przekazuje, zawsze si¢ udziela. Wlasnie dawanie jest
najwigkszym Boskim atrybutem i bogactwem. B6g nigdy nie ma niczego dla siebie,
lecz zawsze dla Drugiego. Ojciec ma dla Syna, Syn dla Ojca, a Ojciec i Syn dla
wspdlnego Ducha, itd.®

Jesli natomiast kto§ nie bedzie miat takiego doswiadczenia Boga, to bedzie
tworzyt sobie Jego falszywe obrazy jak zty stuga, ktéry postrzegat Pana jako
surowego i twardego. To z kolei przetozy si¢ na swoista inercj¢ w postugiwaniu si¢
dobrami krdlestwa Bozego. W postawie zlego slugi wobec pana dostrzec mozna
akcenty bliskie temu, w jaki sposéb w Lukaszowej przypowiesci o synu
marnotrawnym starszy syn traktowat swego ojca (por. 15,29-30). Réwniez i tam
starszy syn kladzie nacisk na to, ze ,,stuzy” ojcu przez tak dtugi czas i ze ojciec nigdy
nie okazal mu takiej mitosci, jak mtodszemu bratu wracajacemu do domu. Jego
postrzeganie ojca przektada si¢ na brak mitosci wobec brata. W przypowiesci tej
oddane jest typowa reguta zycia duchowego: obraz Boga jako niesprawiedliwego
przektada si¢ na brak postgpu w rozwoju duchowym. Jesli cztowiek wyobraza sobie

Boga jako ztego, wymagajacego 1 surowego woOwczas nie odnosi si¢ do Niego

8 Ppor. S. Potocki, op. cit., s. 234.
8 por. R. de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 268.
% H.U. von Balthasar, Wiericzysz rok darami swojej dobroci, s. 257.
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z mitoscia, lecz popada w lgkliwy i jalowy legalizm84. Zty obraz Boga sprawia
bowiem, ze cztowiek gubi wigz z Nim — ,,ukrywa si¢”” przed Nim podobnie, jak czyni
to Adam w raju (por. Rdz 3,10). W konsekwencji za$ wszelkie dobre czyny jawia si¢
dla cztowieka jako cigzkie i narzucone z goéry. Warto zatem — idac za treSciag wersetu
allelujatycznego - przypomnie¢ wiernym, ze tylko jedno$¢ z Panem sprawia, ze zycie
chrzescijanina owocuje w dobre czyny. Wéwczas to wszelkie wezwania Ewangelii
staja si¢ wewngtrznym prawem wykonywanym w wolnosci przez cztowieka

przemienionego przez Ducha Swigtego danego przez Pana.

2.1.2.2. Bojazn Boza

Witasciwy obraz Boga — a w konsekwencji pragnienie jednosci z Nim — jest
dla zycia chrzescijanskiego czyms$ kluczowym. W przepowiadaniu na celebracje tej
niedziel nalezy zatem podja¢ temat bojazni Bozej tak mocno wyeksponowany w
pierwszym czytaniu i psalmie responsoryjnym. Bojazn Boza powinna by¢ rozumiana
nie jako postawa ,respektu i przerazenia przed jakim$ Bogiem dalekim, pot¢znym
i bezlitosnym, ale jest raczej ogdélna postawa, z jaka nalezy przezywac wlasna
religijnos¢, to znaczy jest Swiadomoscia Bozej sprawiedliwosci, ale takze Bozego
ojcostwa. Obejmuje zatem takze mitosci 1 oddanie™®. Bojazn Boza u$wiadamia
cztowiekowi zarazem majestat Boga, jak i wtasna godno$¢ dziecka Bozego. Jest
mitoscia Boga $wiadoma ludzkiej kruchosci. Bojazn Boza jest czyms$, co czyni
cztowieka istota prawdziwie religijna.

To wlasnie z bojazni Bozej bierze si¢ swiadomos¢, ze zycie czlowieka
rozgrywa si¢ w przestrzeni Bozej obecnosci i btogostawienstwa; ze pomimo swego
wniebowstapienia — co w przypowiesci o talentach oddane jest zdaniem: ,,udatl si¢
w podr6z” (Mt 25,14) — Pan jest nadal obecny po$rdd nas i dziata dla naszego dobra
obdarzajac swoja taska, jak to obiecal swoim uczniom: ,,A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20)86. Wstepujac do nieba

Chrystus uczestniczy wraz ze swoim czltowieczenstwem w mocy i wtadzy samego

¥ W zamysle Jezusa zty stuga reprezentuje ludzi, ktérzy maja fatszywe pojecie o relacji pomiedzy
czlowiekiem a Bogiem. Odbierajac Boga jako surowego szukaja przed Nim ,schronienia”
w doktadnym, wrecz faryzejskim przestrzeganiu Jego przykazan. Prawdziwa mito$¢ jednak nie boi
si¢ ryzyka. Por. F. Manns, La parabole des talents, op. cit.

% G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 128-150 (wybdr), s. 15.

8 Bog wskrzesza Jezusa «dajac Go» Kosciotowi (por. Ef 1,19-22); napetniajac $wiat Jego
Obecnoscia (por. Ef 4,9n); wywyzsza Go w chwale nieba i w ten sposéb czyni wewngtrznie obecnym
w stworzeniu, a przede wszystkim w Kosciele: «Dana Mi jest wszelka wtadza [...] A oto jestem
z wami» (Mt 28,18.20). F. X. Durwell, op. cit., s. 46.
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Boga. Jako uwielbiony Pan pozostaje nadal ze swoim Kosciotem, aby komunikowac¢
wierzacym nowe zycie w Duchu Swietym (por. KKK 668n)*’. Podkresla to mocno
Orygenes w swoim Komentarzu do Ewangelii wg $w. Mateusza: ,Ten jest
Jednorodzony Bég, Bég Stowo, Madros¢, Sprawiedliwos¢, Prawda, Pokoéj, ktory nie
jest ograniczony cielesnym kregiem. Stosownie do swej boskiej natury nie wyjezdza;
lecz wyjezdza stosownie do ekonomii ciata, ktore przyjaj”gg.

Tak rozumiana bojazn Boza stoi u podstaw zyciowych i moralnych wyboréw
cztowieka. Jest poczatkiem madrosci (por. Ps 111,10). Broni przed grzechem, ktéry
jest obraza Stwoércy i odrzuceniem Jego mitoéci®. Patrzac od strony pozytywnej
bojazh Boza mozna postrzega¢ jako wewngtrzng site, ktora inspiruje i popycha do

ufnej wspdtpracy z Bogiem w pracy nad przemiang siebie i $wiata.

2.1.3. Chrzescijanskie zaangazowanie w krzewienie krolestwa Bozego

2.1.3.1. Pomnazanie ,,talentow” Krolestwa

Troska o rozwdj krolestwa Bozego jest tematem obecnym we wszystkich
czytaniach lekcjonarza, najbardziej za§ w perykopie ewangelicznejgo. Jest to
jednoczesnie mocny akcent calej Mateuszowej Ewangelii. W przypowiesci
o talentach Mateusz zwraca si¢ do wspdlnoty wierzacych, aby wezwacé ja do
przylgnigcia do Ewangelii, ktére bedzie bardziej przekonujace i bogate w owoce.
Z pewnoscia jest to tez nawiazanie do przypowiesci o przewrotnych rolnikach, gdzie
napomina przyw6édcow zydowskich, ze bedac winnica Pana nie przyniesli
wlasciwych owocéw: ,Dlatego powiadam wam, krélestwo Boze bgdzie wam

zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda jego owoce” (Mt 21,43). Teraz to Kosciot

% Por. S. Dyk, Eschatologia chrzescijanska jako tres¢ homilii, s. 48n.

88 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, cz. 2, 65 s. 117. Podobnie kwesti¢ te
komentuje $w. Grzegorz Wielki w homilii na badana przez nas przypowies¢. Por. Tenze, op. cit., IX 1,
s. 57. George Maloney tak opisuje jednoczesng “nieobecno$¢” i obecno$¢ Chrystusa pos$rdd nas:
Ekstratrynitarne dzialanie Boga nalezy traktowaé jako ,,jedno$¢ rozwijajaca si¢ wprawdzie w czasie
i przestrzeni, ale organicznie odzwierciedlajaca jednos¢ swego Zrédta i stato$¢ swej tworzacej
Mitosci. Nieskonczona mito§¢ Boga dala poczatek pierwszemu aktowi stworzenia i ta sama
dynamiczna Boska milo$¢ rozwija poczatek stworzenia, az spelni si¢ Bozy plan, kiedy to caly
wszech§wiat ulegnie ostatecznej amortyzacji, stajac si¢ nowym stworzeniem”. G.A. Maloney,
Chrystus kosmiczny, Warszawa 1986, s. 199

% Por. E. Weron, Dojrzatos¢ chrzescijanina. Dary i owoce Ducha Swietego, Zabki 2003, s. 63-69.

% Motyw ten widoczny jest najbardziej w perykopie ewangelicznej celebracji dnia, w ktorej
,-Odkupiciel opowiada przypowies¢ o talentach, aby nam pokazaé, ze tych, ktérzy do Niego naleza w
wierze i zyja aktywnie w oczekiwaniu Jego powrotu, mozna poréwna¢ ze stuga dobrym i wiernym,
ktéry w sposéb rozumny, sprawnie i owocnie zarzadza dobrami nieobecnego pana”. Jan Pawet II,
Komentarz do Ewangelii, s. 180.
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zostal wybrany przez Boga jako nardd przeznaczony do tego, aby by¢ ta sama
winnica, lecz juz przynoszaca owoce. Wierzacego winna charakteryzowac
aktywnos$¢ podobna do dzielnej niewiasty z pierwszego czytania, ktéra cechowata si¢
pracowito$cia i zapobiegliwoscia. Wida¢, ze chodzi tu o aktywnos¢, ktéra cechuje si¢
wyobraznig duchowa i osobistg inicjatywa w pracy nad rozwojem krolestwa Bozego.
Jest to jeden z wymiaréw ewangelicznego radykalizmu, ktéry przekracza miarg
ludzkich schematéw i religijnych ,,przepiséw”, jakie cztowiek w sobie utrwalit’’.

Przeciwienstwem takiej aktywnosci jest wlasnie bierno$¢ obrazowana przez
przywodcow Izraela. Na takie samo niebezpieczenstwo narazona jest takze
wspOlnota wierzacych w Chrystusa. Kosciét moze sta¢ si¢ podobny do trzeciego
stugi (,,ztego i gnusnego”), ktéry nie uczynil niczego ztego, ale jednoczesnie nie
uczynit nic dobrego. Mateusz moze wskazywaé¢ tu pewnych, znanych mu
chrzescijan, ktérzy zachowuja si¢ podobnie. Oni to wiasnie podobni sa do cztowieka
z przypowiesci o uczcie krélewskiej (Mt 22,1-14), ktory przybyl na uczt¢ nie majac
,»stroju weselnego” i spotkal si¢ z surowym wyrokiem kréla: ,,Zwiazcie mu rgce
inogi i wyrzuccie go na zewnatrz w ciemnosci. Tam bedzie ptacz i zgrzytanie
zebow” (Mt 22,13). Brak zaangazowania si¢ w rozwoj krolestwa — zakopanie
»talentu” — jest analogiczne do braku ,,0liwy” u panien nieroztropnych z poprzedniej
przypowiesci’>.

Zakopanie ,talentow” krdlestwa Bozego moze oznacza¢ brak gorliwosci,
»smiatosci” w wierze (por. 1 Tm 3,13), brak aktywnej wiernosci wzgledem Boga,
brak odwagi do $wiadczenia o Bogu w codziennym zyciu’®. Posréd ochrzczonych
moga istnie¢ i tacy, ktérzy nie angazuja si¢ w rozwdj krolestwa Bozego poniewaz

boja si¢ ,,zaryzykowac” swego zycia dla Ewangelii. Pozostaja wigc bierni i wycofani

1 Okreslam ten radykalizm jako ekstatyczny, poniewaz nie wystarczy stuzba zgodnie z przepisami.
BylibySmy wtedy tylko tymi, ktérzy bacznie wszystkiego dochowuja. Ekstatycznym nazywam to, ze
musimy wznie$¢ si¢ ponad Prawo i ponad siebie. Poniewaz tylko ten, kto siebie przekroczy stanie si¢
soba w petni. T¢ «mozliwo$¢ wyjécia poza siebie» znamy cho¢by na przykladzie goracej mitosci, ze
sposobu, w jaki przekraczamy siebie. Jedynie przez ofiarowanie siebie innym odnajdziemy siebie”.
K. Berger, Ewangelia naszego pana Jezusa Chrystusa. Medytacje do niedzielnych Ewangelii, Rok A,
Kielce 2007, s. 301.

2 Por. C. Doglio, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s.141n.

% Orygenes zachowanie to komentuje w sposob nastepujacy: ,,Wydaje mi sig, ze ten, kto dostat jeden
talent nalezal do ludzi, co w prawdzie wierza, lecz nie postepuja z ufng $miatoscia w wierze (por.
1 Tm 3,13), chcac pozosta¢ w ukryciu i czynia wszystko, aby ich nie rozpoznano jako chrzescijan.
Moze inne ich obyczaje nie byly wcale naganne, a tego co dostali, strzega wprawdzie, lecz nie
powigkszaja ani tym bardziej nie zarabiaja, ani nie postepuja z tym z ufng $mialoscia; dlatego stowo
w nich nie wzrosto, ani nie zdobylo innych”. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw.
Mateusza, cz. 2, 68 s. 122.

149



btednie rozumujac, ze do zbawienie wystarczy raz otrzymany talent Bozej taski, np.
na chrzcie, w czasie Pierwszej Komunii §w. czy bierzmowaniu’*.

Ewangelicznym ,,ztym sluga” moga by¢ i ci, ktérzy z powodu strachu lub
egoizmu zakopali udzielone im dary Boze uciekajac od realizacji przykazania
mitosci Boga 1 blizniego. Jan Pawet II powie w tym wzgledzie: ,,Zwycig¢za obawa,
szacunek dla siebie, afirmacja egoizmu, ktory stara si¢ usprawiedliwi¢ wtasne
postgpowanie niesprawiedliwym wymaganiem pana, ktéry znie tam, gdzie nie
posial™. Podobnie stwierdzi papiez Franciszek zaznaczajac, ze to wtasnie strach
blokuje kreatywnos¢ 1 ptodnos¢ mitosci. Dodaje przy tym, ze przypowies¢ ta zachgca
nas, abySmy nie ukryli naszej wiary i przynaleznosci do Chrystusa, nie pogrzebali
stowa Ewangelii, ale rozpowszechniali je w zyciu, w relacjach, w konkretnych
sytuacjach, jako site, ktéra kryzys oczyszcza, odnawia. Podobnie przebaczenie, ktére
Pan nam daje, szczegdlnie w sakramencie pojednania, nie zamykajmy w sobie —
mowi Franciszek — lecz uwolnijmy jego silg, aby upadly mury, ktére wznidst nasz
egoizm, abySmy zrobili pierwszy krok tam, gdzie sa zablokowane relacje, wznowili
dialog tam, gdzie nie ma juz komunikacji ... i tak dalej. Rozdawajcie dary, ktére Pan
wam dal, wzrastajcie, wydawajcie owoce poprzez swiadectwo waszego Zycia%.

Stad tez ewangeliczna przypowie$¢ ma za cel obudzenie wiernych ze snu —
pobudzenie ich do aktywnego rozwoju krélestwa Bozego w sobie i wokot siebie”’.
Tym samym przypowies¢ ta niweczy wszelkie alibi, jakie tworza sobie ludzie, by
usprawiedliwi¢ swoja opieszatos¢ w dazeniu do Swigtosci. Kazdy jest wezwany do
duchowego rozwoju, do tego, aby wlaczy¢ w ten rozwdj catego siebie, aby podazac
na drodze nasladowania Pana, aby prowadzi¢ do dojrzalosci wszelkie otrzymane

dary”®. Jest to wielka odpowiedzialno$¢ przed Bogiem i ludzmi”. W ten sposéb

bowiem przyspieszamy rozwéj krélestwa Bozego na ziemi'™.

 Por. Benedykt X VI, Angelus [16.11.2008].

% Jan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, s. 182.

% por. Franciszek, Angelus [16.11.2014].

7 Por. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug $w. Mateusza, s. 541.
% Por. R. de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 268n.

% Por. Benedykt X VI, Angelus [16.11.2008].

0 Dlatego ,,Katechizm Kosciota katolickiego” zasad¢ pomnazania otrzymanych od Boga daréw
odnosi tez do ziemskich daréw: ,,Oczekiwanie jednak nowej ziemi nie powinno oslabia¢, lecz ma
raczej pobudza¢ zapobiegliwo$¢, aby uprawiaé t¢ ziemig, na ktdrej wzrasta cialo nowej rodziny
ludzkiej, mogace da¢ pewne wyobrazenie nowego §wiata. Przeto, cho¢ nalezy starannie odrézniaé
postgp ziemski od wzrostu Krélestwa Chrystusowego, to przeciez dla Krélestwa Bozego nie jest
obojetne, jak dalece postgp ten moze przyczyni¢ si¢ do lepszego urzadzenia spolecznosci ludzkiej”
(KKK 1049). ,,Jesli krzewi¢ bgdziemy na ziemi w Duchu Pana i wedlug Jego zlecenia... wszystkie
dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci, to odnajdziemy je potem na nowo, ale oczyszczone
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Biblia petna jest przyktadow takiej aktywnos$ci dla rozwoju krolestwa
Bozego. Tak czyni apostol Andrzej, ktéry najwigkszy ,talent” krolestwa Bozego,
czyli talent spotkania z Panem przekazat swemu bratu Piotrowi (por. J 1,40nn), czy

Filip, ktéry przyprowadzit do Jezusa Natanaela (por. J 1,45)'!

. O podobnym
pomnazaniu talentow moéwil sw. Pawet do swego ucznia Tymoteusza: ,, Ty wigc,
dziecko moje, nabieraj mocy w tasce, ktéra jest w Chrystusie Jezusie, a to, co
ustyszales ode mnie za posrednictwem wielu swiadkéw, przekaz zastugujacym na
wiar¢ ludziom, ktérzy tez beda zdolni naucza¢ i innych” (2 Tm 2,2). Warto
podkresli¢, ze Pawel najpierw moéwi tu o tasce Chrystusa, przez co wyraza
wspomniane wyzej pierwszenstwo taski, a potem o dziataniu Tymoteusza w celu
pomnazania depozytu wiary.

Chrzescijanskie oczekiwanie na paruzje nie moze by¢ zatem bierne, jakby
nastawione na niepewna przysztos¢. Polega ono natomiast na czynnym
zaangazowaniu si¢ w rozwdj krolestwa Bozego, ktore zmierza do przemiany $wiata;
na wspétpracy z Duchem Swigtym otrzymanym na chrzcie, aby urzeczywistniaé
,nowe niebo i nowa ziemie” (por. Rz 8,19-25; Iz 65,17; 66,22; 2 P 3,13; Ap 21,1)'**.

Na innym miejscu, o takim zaangazowaniu w krzewieniu krdlestwa Bozego,
sw. Pawel powie: ,,badzcie wytrwali i niezachwiani, zajgci zawsze ofiarnie dzietem
Panskim, pamigtajac, ze trud wasz nie pozostaje daremny w Panu”
(1 Kor 15, 58)”103. Wierzacy winni mie¢ $wiadomos$¢, ze dziatanie dla rozwoju
krolestwa Bozego wiaze si¢ z trudem. Jest ono bowiem dzialaniem a nie biernoscia.
Poza tym ciagle sa w nas obecne pozostatosci starego Adama jako pozadliwosc
(sktonno$¢ do grzechu), ktéra ostabia nasze moce oraz poddaje nas niewiedzy,
cierpieniu i panowaniu $mierci (por. KKK 418). Dlatego konieczna jest
chrzescijanska asceza — wysiltek polegajacy na wspdtpracy z Bogiem w oczyszczaniu
nas i $wiata z grzechu. Sw. Pawel ten duchowy wysitek nazywa ,.codziennym

umieraniem” (1 Kor 15,31). ,Nie ma $wigtoSci bez wyrzeczenia i1 bez walki

ze wszystkiego brudu, roz§wietlone i przemienione, gdy Chrystus odda Ojcu wieczne i powszechne
Krélestwo” (KKK 1050).

%" Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, cz. 2, 68 s. 123n.

192 Chrzescijanin dazy do wprowadzenia w porzadek naturalny ducha ewangelicznego w oparciu o
swe sumienie chrzescijanskie. W ten sposéb razem z Chrystusem realizuje si¢ w $wiecie nowe
stworzenie, zwracanie §wiata do Boga, zapoczatkowane w misterium paschalnym, a osiagajace swa
petni¢ w powtdrnym przyj$ciu Chrystusa. W tej perspektywie chrzescijanin bedzie przenikal cate swe
zycie duchem Ewangelii (KDK 61,67,69; DA 5,13,14)”. E. Sobieraj, op. cit., s. 209; Por. G. Greshake,
Zycie silniejsze niz Smieré. O nadziei chrzescijanskiej, Poznan 2010, s. 31-38; S. Dyk, Eschatologia
chrzescijanska jako tres¢ homilii, s. 52n

195 A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 152.
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duchowej. Postgp duchowy zaktada asceze i umartwienie” (KKK 2015). Ow postep
1 walka sa konieczne, aby krolestwo Boze, ktdre juz przyszlo wraz z pokoleniem
apostotéw zaczeto byé widoczne w Kosciele'™. Albowiem tym, co nie pozwala
dostrzec go cielesnymi oczami jest niedoskonato$¢ cztonkéw Kosciota, jest ludzki
grzech'®.

Jan Pawet II w komentarzu do przypowiesci o talentach tak wyjasnia
konieczno$¢ ascezy dla rozwoju krélestwa Bozego: ,,Ta praca nad soba, ktéra
przynosi owoce wszystkim ludziom, ma swoje korzenie w chrzcie, ktéry w kazdym
z was dal poczatek nowemu zyciu za posrednictwem nadprzyrodzonego daru faski
i uwolnienia od grzechu pierworodnego. Z tym sakramentem uczynit was dzie¢mi
Bozymi, otrzymaliscie te dary, ktore stanowia autentyczne bogactwo wewngtrzne
zycia w Chrystusie. Zlaczeni z Chrystusem, upodobnieni do Niego, jestescie
wezwani jako zywe cztonki do przyczyniania si¢ wszystkimi sitami 1 zdolnosciami
do wzrostu waszej parafii [...]. Otrzymane na chrzcie talenty sa takze wezwaniem do
wspOtpracy z taska, co pociaga za soba dynamizm zwigzany z zyciem
chrzescijanskim oraz stopniowy i staly wzrost w tej dojrzatosci, ktéra ksztattuje

. . o G 106
wiara, nadzieja, mitos¢ i dary Ducha Swigtego”

. W powyzszej wypowiedzi widac
jednoczes$nie, ze nigdy nie mozna zapomnie€, ze owa ascetyczna walka nie dokona
si¢ bez taski Boga, bez udzialu w wewngtrznym zyciu Chrystusa, bez rozpalania
w sobie mitosci Bozej. Jesli na tym polu pojawia si¢ zaniedbanie — a wielu
dopuszcza si¢ go jakby bezwiednie i nieSwiadomie — wOwczas latwo pojawia sig

zmegczenie, a zaraz za nim powierzchownos$¢, apatia, zniechgcenie, zgoda na

bylejako$¢ oraz oziebtosé'”’.

1% Eschatologia chrzescijafiska jest $wiadoma, ze jej obowiazkiem jest potwierdzenie zaréwno juz

teraz obecnej «rzeczywistosci ostatecznej», jak i przyszlych «rzeczy ostatecznych». Z jednej strony
Jezus juz przyszedl, umarl i zmartwychwstat, jednak z drugiej nie mamy jeszcze pelnego udzialu
w Jego chwale. Panowanie Chrystusa nad calg rzeczywisto$cia od momentu zmartwychwstania nie
zostalo jeszcze w pelni ukazane. Jezus juz zwycigzyt grzech i $mier¢, ale my jeszcze nosimy ich
cigzar. Jest to paradoks teraZniejszosci i przyszto$ci, kontynuacji i jej braku pomigdzy tym §wiatem
i nowymi niebiosami i nowa ziemia. Absolutna przyszto$¢ zostata rzeczywiscie antycypowana przez
Jezusa (inaczej nie mogliby$Smy o niej niczego powiedzie¢), jest juz dla nas istotna i w pewnym sensie
wcigz jest dla nas nowoScig, ktora przekracza nasze pragnienia. W duzej czgéci pism Nowego
Testamentu znajdujemy to napigcie pomigdzy terazniejszoScia i przyszloécia, chociaz obie te
skrajnosci istnieja jednocze$nie. Chrzest juz wiacza nas w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa,
a z drugiej strony petne uczestnictwo w Jego chwale zaklada takze uczestnictwo w Jego $mierci
w sposOb rzeczywisty, nie tylko sakramentalny. My wszyscy i caly §wiat musimy zosta¢ poddani
osadowi krzyza Chrystusa”. J. Bujak, op. cit., s. 102n.

195§, Hahn, Moc stowa w liturgii. Od tekstu pisanego do zywego stowa liturgii, Krakéw 2010, s. 136.
19 yan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, s. 181n.

7 por. J.L. Lorda, op. cit., s. 48.
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2.1.3.2. Bierno$¢ w rozwoju ,,talentow” sadem wykluczajacym z ,,radosci

Pana”

Teksty $wigte celebracji XXXIII niedzieli sugeruja, ze dary duchowe nie
pomnazane obumieraja w tym, ktéry je dzierzy. Tym samym dokonuje si¢ w jaki$
sposOb samopotgpienie cztowieka. Nalezy w tym miejscu przypomnieé, ze w optyce
zycia chrzescijanskiego sad, niebo, piekto odnosza si¢ nie tylko do ,kiedys$”, lecz sa
réwniez obecne w nas samych'®. Eschatologiczna przysztosé jest tylko ujawnieniem
i utrwaleniem naszych zyciowych wyboréw'®. Trafnie mysl t¢ oddaje Joseph
Ratzinger méwiac: ,,Zycie wieczne nie jest po prostu tym, co nastapi potem i o czym
teraz nie mozemy sobie wytworzy¢ zupeitnie zadnego wyobrazenia. Poniewaz jest
ono jako$cia egzystencji, moze juz posrodku ziemskiego zycia i jego uplywajacej
czasowosci by¢ obecne jako co§ nowego, innego, wigkszego, chociaz zawsze
fragmentarycznie 1 nieukonczenie. Granica pomigdzy zyciem wiecznym
a historycznym nie jest jednak w zadnym wypadku po prostu natury chronologiczne;j.
[...] Wiecznos$¢ nie jest po prostu nieskonczonym czasem, lecz inna plaszczyzna
istnienia, dlatego nie mozna zgadza¢ sig na tego rodzaju rozréznienie. Zycie wieczne
jest obecne posrodku czasu, tam, gdzie uda nam si¢ stana¢ oko w oko z Bogiem”“o.

W takiej perspektywie zaangazowanie w krzewienie krdlestwa Bozego nalezy
widzie¢ jako uczestnictwo — cho¢ jeszcze nie pelne — w zyciu wiecznym.
Doskonatos¢ ludzka zwigzana jest zawsze z uczestnictwem w zyciu Bozym. ,,Sa to
dwa nierozdzielne aspekty: w miarg jak ksztattuje si¢ w nas obraz Bozy, wzrasta tez
ludzka doskonatos¢ — prawos¢ z jej przejawami: wewngtrzng harmonia, pokojem,
rado$cia — zdolnos$¢ zycia zyciem Bozym. Juz na ziemi rozpoczyna si¢ nasz udziat
w zyciu Bozym, ktérego petnie osiagniemy w Niebie”!''. Rozwé6j duchowy — stuzba
na rzecz Krolestwa jest wigc uczestnictwem w zyciu Pana: w Jego dynamicznej
mitosci, w Jego radosci. Perspektywe tg¢ precyzyjnie oddaje kolekta dnia: ,,Panie,
nasz Boze, spraw, abySmy znajdowali rados¢ w Twojej stuzbie, albowiem szczgscie
trwate i pelne mozemy znalez¢ tylko w wiernym oddaniu si¢ Tobie, Stwoércy

wszelkiego dobra™''%.

198 por. H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, s. 9-12.
199 por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 124.
1oy Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 429n.

"' J L. Lorda, op. cit., s. 222.

"2 MR, s. 274.
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Z drugiej strony za$S biernos¢ w rozwoju ,talentow” Krolestwa jest
samowykluczaniem si¢ z przestrzeni zycia wiecznego. Prawdg t¢ wyraznie ukazuje
Jezus wspominajac, ze dzialanie pomnazania ,talentow” Krolestwa nagradzane jest
przez Boga jego pomnazaniem: ,,Kto ma, temu bgdzie dodane” (Mt 25,29). W innym
miejscu za$ Jezus powie: ,Starajcie si¢ najpierw o krolestwo Boga 1 jego
sprawiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6,33). Mysl tg rozwija Sw.
Hieronim, gdy komentuje przypowies¢ o talentach: ,,[...] kto ma wiar¢ i zyczliwe
nastawienie wobec Pana, to jesli nawet bedzie mial czego§ mniej jako cztowiek pod
wzgledem postgpowania, dane mu begdzie przez dobrego Se¢dziego. Kto zas nie
bedzie miat wiary, ten utraci takze pozostate cnoty, ktore wydawal si¢ z natury
posiada¢™!"?.

W péjsciu za Jezusem istnieje swego rodzaju crescendo: im bardziej jest si¢
dyspozycyjnym i wiernym w nasladowaniu Go, tym bardziej pogigbia sig
1identyfikuje komunia z Nim; im bardziej nie idzie si¢ za Nim, tym bardziej
pozostaje si¢ ,,na zewnatrz, w ciemno$ciach™''*. Gdy odbierany jest nam duchowy
dar Bozej mitos$ci i zaufania trafiamy w duchowe ciemnosci (por. Mt 25,30). W ten
sposob czlowiek sadzi 1 potgpia sam siebie. Nastgpstwem biernosci w pojsciu za
Panem jest niebezpieczenstwo ,,niezrealizowania siebie”!>. Sw. Grzegorz Wielki
moéwi w tym miejscu o ludziach, ktérzy mimo tego, ze widza swa grzesznos¢ boja si¢
wkroczy¢ na droge swigtosci. Dodaje przy tym: ,,Ci, ktérzy dlatego nie chca wstapi¢
na lepsza droge i wejs¢ na wyzyng¢ cnotliwego zycia, sa chorzy. Pomimo, iz
przyznaja, ze sa grzesznikami, odpgdzaja Pana. Uciekaja przed tym, ktéry by ich
uswigcil. Jakby zaleknieni na jakie$ postanowienie zdoby¢ si¢ nie moga. Umieraja,
bo zycia si¢ boja”''°.

Odebranie talentu ztemu studze oznacza, ze dobra krélestwa Bozego, musza
sig rozrasta¢, rozprzestrzenia¢, inaczej pozostang sterylne i umierajag w tym, ktory je
dzierzy. Chodzi tu np. o chrzescijanska mitos¢, ktora gdy nie jest darem — umiera,

czy o wiarg, ktéra gdy nie jest przekazywana — nie wzrasta. Prawdziwe oczekiwanie

' Sw. Hieronim ze Strydonu, op. cit., 25,29 s. 183n. W podobny sposéb méwi Beda Czcigodny (op.
cit.): ,)Kto ma wiar¢ i dobra wol¢ w Panu, ten nawet jesli jako czlowiek dokona czego§ mniej
w dziele, otrzyma dobry osad. Kto za$ nie bgdzie miat wiary, straci nawet pozostate cnoty, ktére — jak
wida¢ — posiada z natury. Te stowa moga by¢ na r6zne sposoby rozumiane w odniesieniu do mitosci,
umiejetnosei i wiedzy”.

4 por. M. Compiani, Interpretare i testi (33 domenica ordinaria), SAP 40 (2008), n. 401-402, s. 158-
163.

15 Jan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, s. 182.

" Sw. Grzegorz Wielki, op. cit., IX 3 s. 59.
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na Pana oznacza zatem pomnazanie owych daréw i sprawienie, aby owocowaty
poprzez dzielenie si¢ nimi z innymi. Wedlug Orygenesa tego wilasnie lgkat sig sw.
Pawel, gdy méwit: ,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9,16). Jego
zdaniem, los ewangelicznego ztego stugi jest przestroga zwtaszcza dla tych, ktérym
zostato polecone dzieto gloszenia stowa Bozego i zbawienia dusz'"’

Krélestwo Boze, ktore przyszto do nas w Chrystusie i1 jest nam udzielane
w sakramentach Ko$ciota musi w nas wzrasta¢, jak embrion w fonie matki. Ow
wzrost, Ow postep zalezny jest jednak od naszego wspotdziatania z Panem. Trafnie
oddaje to autor Listu do Hebrajczykéw: ,Starajcie si¢ o pokdj ze wszystkimi
10 uSwigcenie, bez ktorego nikt nie zobaczy Pana” (Hbr 12,14). Chodzi tu
o zobaczenie Pana w sobie, o to, aby wierzacy przeszedl od embrionalnego zycia
danego mu na chrzcie $wigtym do ,,czlowieka doskonatego, do miary wielko$ci
wedlug Petni Chrystusa” (Ef 4,13). Sw. Pawel proces ten nazywa ,ksztattowaniem
si¢. w nas Chrystusa” (por. Ga 4,9). ,Efektem tego ontologicznego zjednoczenia
z Chrystusem jest uaktywnienie zycia religijnego i prowadzenie sposobu zycia
podobnego do Chrystusa. Chrzescijanin podniesiony do nowego zycia moca nowej
zasady dziatania, ktora jest sam Chrystus, musi nie tylko posiada¢ to zycie, ale musi
wkroczy¢ w nowe zycie (Rz 6,4)"'"*. Im bardziej zatem wierzacy rozwija sig
duchowo, tym bardziej przyjmuje task¢ Chrystusa i upodabnia si¢ do Niego.

Potrzebny jest zatem nieustanny, stopniowy wzrost krolestwa Bozego w nas.
Nie dokona si¢ on bez naszej aktywnos$ci. Na drodze do zbawienia, kto nie idzie do
przodu, ten sig cofa. Jesli zycie duchowe nie idzie ku gorze, idzie ku dotowi. Dusza
nie moze zy¢ bez mitosci. Jesli nie uda jej si¢ wzrosna¢ w mitosci do Boga, popada
z powrotem w mito$¢ do siebie samej. Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej
o powotaniu do Swietosci w swiecie wspotczesnym Gaudete et Exultate pisze
z wlasciwa sobie swada: ,,To prawda, ze trzeba otworzy¢ drzwi serca dla Jezusa
Chrystusa, poniewaz On kotacze 1 wzywa (por. Ap 3, 20). Ale czasami zastanawiam

sig, czy — z powodu tworzonej przez nas nieznosnej atmosfery koncentrowania si¢ na

"7 Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, cz. 2, 66 s. 120.

"8 G.A. Maloney, op. cit., s. 47. Kazdy wierzacy otrzymat zaproszenie do krolestwa Bozego.
Od chwili chrztu jest u§wigcany przez Swigtego Ojca, w Swigtym Synu (por. 1 Kor 1,2; Flp 1,1) przez
moc Ducha Swigtego, ktéry w nim mieszka (por. Rz 8,14- 17; 1 Kor 3,16n.; Ef 2,22; 5, 25n). Ten dar
$wigtosci nalezy jednak rozwija¢. Jak pisze §w. Jana Pawet II, zostaje on ,,ofiarowany kazdemu
ochrzczonemu”. Dar jednak staje si¢ z kolei zadaniem, ktéremu winno by¢ podporzadkowane cate
zycie chrzescijanina: «Albowiem wola Boza jest wasze u§wigcenie» (1 Tes 4, 3)”. NMI 30.
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sobie — Jezus nie zacznie puka¢ w naszym wnetrzu, aby$my Go wypuscili™'". Jezus
nie bedzie przebywat w sercu zamknigtym dla siebie samego, gdyz jak to zaznacza
Franciszek: ,,w przestrzeni, ktéra pozostaje zamknigta, w koncu pojawia si¢ wilgoc,

powodujaca chorobe™'%.

2.1.4. Dary krélestwa Bozego jako narzedzie wzajemnej stuzby

2.1.4.1. ,,Stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymal”

(1P4,10)

Pierwsze czytanie (poemat o dzielnej niewieScie) wskazuje wyraznie, ze
w dziataniu na rzecz rozwoju daréw otrzymanych od Boga nalezy kierowac si¢
mitoscia. Talenty sa po to, aby nimi stuzy¢ innym. Réwniez i adresaci Mateuszowe;j
przypowiesci, jakimi sa poszczegélne osoby, ale takze 1 wspoOlnota Kosciota
sugeruja, ze w pomnazaniu daréw duchowych chodzi o wykorzystywanie ich dla
wspOlnego dobra. Gdy $§w. Jan Chryzostom komentuje r6znorodno$¢ otrzymanych
od Boga ,talentow” dodaje, ze kazdy z ludzi otrzymat tyle, ze moze nimi stuzy¢
innym. Podkresla przy tym: ,,Nic bowiem nie jest tak mile Bogu, jak zycie dla

pozytku og(’)lu”121

. Znajdujemy tu wyrazne echo stow $w. Piotra, ktéry zachgca do
tego, aby ,,stuzy¢ sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymat” (1 P 4,10).

To, co wierzacy czyni dla bliznich, jest pomnazaniem ,talentu” mito$ci, jaki
otrzymat od Boga, jest odpowiedzia na Jego mitos¢: ,,Pozycza Panu, kto lituje si¢
nad biednym, za dobrodziejstwo On mu wynagrodzi” (Prz 19,17). Dary otrzymane
od Pan stuza do ,,puszczania ich w obrét” (Mt 25,16) mitosci, ktora jest realizacja
najwigkszego przykazania Boga i blizniego (por. Mt 22,34-40). Jesli kto§ 6w dar
zatrzyma tylko dla siebie, wéwczas traci go — oddala si¢ nie tylko od innych, lecz
iod samego siebie gubiac sens zycia'’’. Sw. Grzegorz Wielki powie w tym
wzgledzie, ze ,.kto ma mitos¢, otrzymuje i inne dary, a kto nie ma mitosci traci i to,
co zdawato mu sig, ze otrzymal”. Stad tez za najwazniejszy talent uwaza wiasnie
mitos¢ dodajac przy tym: ,,Totez, najdrozsi bracia, jest konieczne, abyscie we

wszystkim, co czynicie, starali si¢ zachowa¢ mitos¢. [...] Kto nie ma mitosci traci

'Y GE 136.

120 Tamze, nr 133.

121 por. Sw. Jan Chryzostom, op. cit., LXXVIII 3 s. 421.

'22 Por. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedlug sw. Mateusza, s. 541n; Jan Pawet II, Komentarz
do Ewangelii, s. 182.
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wszelkie dobro, jakie posiada, zostaje pozbawiony talentu, jaki otrzymat i bedzie
wtracony w ciemnosci zewnetrzne”' >,

Po tej samej linii idzie papiez Franciszek, ktéry — we wtasciwym dla siebie
stylu — wzywa, aby$my taski otrzymanej od Chrystusa nie trzymali ,,w sejfie”. Jezus
chce, abySmy Jego taski uzywali dla dobra innych. Wszystkie dobra, ktore
otrzymali§my, sa przeznaczone dla innych i w ten sposéb rosna. To tak, jakby Jezus
powiedziat do nas: ,,Oto moje mitosierdzie, moja czuto$¢, moje przebaczenie: wez je
i szeroko z nich skorzystaj”. Papiez w sposéb prowokacyjny pyta dalej: Co
zrobiliSmy z taskami Pana? Kogo ,zainfekowaliSmy” nasza wiara? [lu ludzi
zachgcaliSmy nasza nadzieja? Ile mitosci udzieliliSmy naszemu sasiadowi? Kazde
srodowisko, nawet najbardziej odlegle i niepraktyczne, moze sta¢ si¢ miejscem,
w ktérym nasz ,,talent” moze owocowac. Nie ma sytuacji ani miejsc wykluczonych
z obecnosci i chrzescijanskiego $wiadectwa. Swiadectwo, o ktére Jezus nas prosi, ma
by¢ zawsze otwarte na innychm.

Warto i w tym miejscu przywota¢ dzielng niewiastg¢ z Ksiegi Przystow, ktora
swoja aktywnos$¢ kieruje nie tylko wobec swych domownikéw, lecz takze wobec
potrzebujacych, biednych i cierpiacych niedostatek. Wida¢, jak cate jej dziatanie

125

skierowane jest ku innym “°. Takie winno by¢ takze dziatanie czlonkéw Kosciota —

Oblubienicy Chrystusa.

2.1.4.2. R6znorodnos¢ ,,talentéw” jako narzedzie budowania KoSciola

To wiasnie na tle wspolnej stuzby nalezy rozwaza¢ takze r6znorodnos¢ daréw
i charyzmatéw, ktoére zostaly wspomniane w Ewangelii. Sq one potrzebne po to, aby
budowa¢ Kosciét i umacnia¢ wzajemne wigzy. W ,Katechizmie Kos$ciota
katolickiego” prawde te wyrazono nastgpujaco: ,,Cztowiek, przychodzac na $wiat,
nie posiada tego wszystkiego, co jest konieczne do rozwoju zycia cielesnego
i duchowego. Potrzebuje innych. Pojawiaja si¢ roznice zwiazane z wiekiem,
mozliwosciami fizycznymi, zdolno$ciami umystowymi lub moralnymi, wymiana,
z ktérej kazdy moégt korzysta¢, oraz z podziatem bogactw. «Talenty» nie zostaty

rowno rozdzielone” (KKK 1936).

123 Sw. Grzegorz Wielki, op. cit., IX 6 s. 60.
124 por. Franciszek, Angelus [16.11.2014].
% por. S. Potocki, op. cit., s. 236.
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W Kosciele kazdy zatem posiada dar odmienny od drugiego. To otwiera nas
na innych w postawie stuzby oraz w S$wiadomosci tego, ze nie jesteSmy
samowystarczalni: ,,R0zZnice te sa zwiazane z planem Boga, ktéry chce, by kazdy
otrzymywat od drugiego to, czego potrzebuje, i by ci, ktérzy posiadaja poszczegdlne
«talenty», udzielali dobrodziejstw tym, ktérzy ich potrzebuja. Rdznice zachegcaja
iczgsto zobowiazuja osoby do wielkodusznos$ci, zyczliwosci i dzielenia sig;
pobudzaja kultury do wzajemnego ubogacania si¢” (KKK 1937).

Roéznorodnos$¢ darow Boga nie jest zatem naszym ograniczeniem. Jest czyms,
co $wiadczy o wyjatkowosci kazdego z nas w oczach Bozych oraz czyms, co bedac
ukierunkowane na drugiego daje mozliwos¢ duchowego rozwoju. Ona bowiem
otwiera przestrzen Bogu, ktéry stawia nas obok innych ludzi, abySmy w sposéb
wolny i wyzwalajacy nas §wiadczyli sobie mito$¢ i obdarzali duchowymi darami

(por. 1 Kor 12-13; Rz 12,1-12)"%°.

2.2. Wskazanie na urzeczywistnienie si¢ sfowa Bozego w liturgii

(por. VD 53)

2.2.1. Liturgia uobecnieniem zbawczego misterium

Obecny czas naszego zycia nazwany jest w Ewangelii ,,podr6za” Pana — jest
to okres pomigdzy Jego wniebowstapieniem a paruzja. Nie jest to jednak czas
pozbawiony Jego obecnosci. Zgodnie ze swoja obietnica Jezus jest z nami (por.
Mt 28,20) 1 prowadzi nadal swoje dzieto zbawienia. Chrystus uwielbiony dziata
zawsze w Eucharystii (por. KKK 1084). Jest to ten sam Chrystus, ktéry jednocze$nie
,W liturgii niebianskiej, odprawianej w miescie $wigtym Jeruzalem” ,siedzi po
prawicy Bozej jako stuga $wiatyni i prawdziwego przybytku” (KKK 1090).
Eucharystia jest wigc Obecnoscia, ktora przychodzi z daleka, gdzie Chrystus ma
swoje stale mieszkanie, skad taczy si¢ z ziemskim Kosciotem. Wyniesienie w Bogu
nie zabiera Chrystusa ze $wiata, ,,ale czyni z Niego Pelni¢ §wiata, umieszcza Go
w sercu $wiata i na szczycie, dla ktérego wszystko zostato stworzone (por. Kol 1,16).

Stamtad przychodzi Obecno$¢ eucharystyczna, z tej szczytowej Pelni, z ostatecznej

126 »Jesli tak nie jest, odmiennos$¢ staje si¢ diabelska i szatanska przestrzenia podzialéw i oskarzen,

nienawisci i zaborczoéci, przemocy i $mierci, co uczynit Adam i Ewa — a od Kaina i dalej — czyni cate
ich potomstwo”. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 541.
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glebi, na ktorej wszystko si¢ opiera, z tej przysztosci, ktéra jest kresem naszego
«wezwania do wspdlnoty» (por. 1 Kor 1,7-9)"'*".

W misterium liturgii Chrystus uwielbiony ,;rozdaje ludziom dary” swego
Ducha i przeksztalca wierzacych, aby mogli dojs¢ ,,do cztowieka doskonatego, do
miary wielkosci wedtug Jego Petni” (por. Ef 4,13). Dlatego moga oni w nadziei na
ponowne zmartwychwstanie juz teraz przyoblekac si¢ w nieSmiertelno$¢ 1 wydawac
walke grzechowi (por. 1 Kor 15,35-49). W taki spos6b dokonuje si¢ ich duchowe
zmartwychwstanie, pojawiaja si¢ pierwociny nowego stworzenia, ujawnia si¢
zalazek krélestwa Chrystusowego (por. KK 3; 5)1%,

W kazdej Eucharystii otrzymujemy na nowo ,talent” krdlestwa Bozego,
talent Bozej wiernosci i taski, ktére najbardziej zostalty objawione w $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa dla naszego zbawienia. Uczestnicy zgromadzenia
liturgicznego przyjmujac Ciato Pana ,trwaja w Nim” (por. werset allelujatyczny;
J 6,56) 1 syca si¢ darmowa i1 hojna miloscia Boga, ktora sktoni ich do gorliwosci
w stuzbie Bozej (por. Modlitwa nad darami'”) i zapewni im owocowanie. W ten
sposob, dzigki Eucharystii staja si¢ ,,dobrymi i wiernymi” stugami — prawdziwymi
synami Boga. To w Eucharystii stajemy si¢ usprawiedliwieni — wyposazeni w laske,
ktéra czyni nas ,,wspoldziedzicami Chrystusa i godnymi otrzymania obiecanego

dziedzictwa zycia wiecznego” (KKK 2009).

2.2.2. Powigzanie kerygmatu perykopy Mt 25,14-30 ze znakami

liturgicznymi

Mowiac o tym, ze najcenniejszym ,,talentem”, jakim obdarzyl nas Bog jest
dar Jego Syna, ktéry za nas umarl i zmartwychwstal, mozna odnies¢ si¢ do znaku
chleba i wina. Sa one wyrazem dobroci Boga i stworzonego przez Niego §wiata (por.
KKK 1333). Przyjmujac Ciato i Krew Panska mamy udziat w najwyzszym wyrazie
mitosci Boga — w darze Jego Syna dla zbawienia §wiata. Mito$¢ Boga zostaje w ten
sposob ,,rozlana w naszych sercach” (por. Rz 5,5).

W $wietle tekstow $wigtych, ktére wzywaja do aktywnego czuwania, do
zaangazowania w rozwoj krolestwa Bozego, w homilii przywola¢ mozna znak

postawy stojacej, ktéra jest miedzy innymi wyrazem szacunku wobec Boga,

27F X, Durrwell, op. cit., s. 52.
'S Dyk, Eschatologia chrzescijaniska jako tres¢ homilii, s. 49.
" MR, s. 274.
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czuwania a takze gotowo$ci w pelnieniu Jego woli. Tak o postawie tej mowi
Romano Guardini: ,,Postawa stojaca przede wszystkim oznacza, ze bierzemy
w karby samych siebie. Zamiast niedbatej, swobodnej postawy siedzacej,
przybieramy inna, znamionujaca karno$¢ i opanowanie. Jest to znak, ze uwazamy, iz
w staniu wyraza si¢ naprgzenie 1 czujnosc. Jest ona takze oznaka gotowosci, bo kto
stoi, moze natychmiast wyruszy¢ w drogg, moze bez zwloki wykona¢ polecenie,
przystapi¢ do roboty, jaka mu wyznaczono™'*".

Teksty §wigte moéwia o uprzednio$ci Bozej taski w stosunku do ludzkiej
zastugi. Zrédtem taski, ktéra owocuje dobrymi czynami w zyciu cztowieka jest Boze
btogostawienstwo, o ktérym tak wymownie mowi psalm responsoryjny celebracji tej
niedzieli. W homilii nalezy zatem odnies$¢ si¢ do tego znaku liturgicznego ukazujac
g0 jako zrédto Bozej taski, mitosci i dobroci'®'. Warto dodaé, ze sam termin
btogostawienstwo (herb. berek, tac. benedicere) ma podwojne znaczenie. Jesli mowi
o dynamicznym dziataniu Boga wowczas oznacza blogostawienstwo, jesli za§ mowi
o czynie cztowieka oznacza oddawanie chwaty Bogu. Blogostawienstwo zatem
osiaga swoj cel dopiero wtedy, gdy cztowiek odpowie na nie, oddajac cze$¢ Bogu'*.
To podwdjne znaczenie btogostawienstwa bardzo wpisuje si¢ w kerygmat tekstow
swigtych moéwiacych z jednej strony o Bogu jako zrédle krolestwa Bozego,
a z drugiej o zaangazowaniu czlowieka w jego rozwdj, o przynoszeniu owocu
w zyciu duchowym. Bardzo trafnie ta podwdjna mysl oddaje $§w. Augustyn:
»Wzrastamy, gdy Pan Bo6g nas btogostawi, ale wzrastamy takze wtedy, gdy
oddajemy chwale Panu Bogu. Obydwie te rzeczy sa dla nas dobre. Najwazniejsze
jest, by Pan B6g nam i nas btogostawit. A poniewaz nam btogostawi, powinnismy
oddawa¢ Mu chwate. Btogostawienstwo przychodzi z géry, z dotu ma wyrasta¢
owoc™'?,

W homilii mozna nawigzac¢ takze do koncowego rozestania (,,IdZcie w pokoju

Chrystusa”134

), ktére wyraza nasze postanie — wezwanie do owocowania w zyciu
codziennym, do wnoszenia w ludzka rzeczywisto§¢ laski otrzymanej na

Eucharystii'®. Jest tu wyrazna analogia do polecenia, ktére ewangeliczny pan wydat

130 R. Guardini, Swiete znaki, Wroctaw 1982, s. 31.

31 Blogostawienstwo jest sita dla zycia, pomnozeniem zycia, promocja zycia, promieniowaniem
mocy i sity. Blogostawi Bdg, ktory stwarza zycie”. B. Nadolski, op. cit., s. 89. Por. Tamze, s. 81-90.
B2y Gamperl, Wielka jest tajemnica naszej wiary. Zyé Mszq Swietq, Krakéw 2010, s. 357.

133 Cyt. za: Tamze.

PYMR, s. 377*.

13 Por. J. Gamperl, op. cit., s. 372-378.
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stugom, aby pomnazali talenty otrzymane od niego. Homilista moze zatem
powiedzie¢ wiernym na przyktad tego rodzaju stowa: ,Pod koniec Eucharystii,
umocnieni darem Komunii z Panem otrzymamy jeszcze moc Bozego
btogostawienstwa. Nastgpnie kaptan wezwie nas, abySmy w pokoju Chrystusa —
czyli razem z Nim 1 w Jego mocy — pehili nasza misj¢ pomnazania talentow
krolestwa Bozego w naszym zyciu. Powie nam: «IdzZcie, oto zaczyna si¢ wasza
misja». Przyjmijmy z radoscia to nasze postanie i oddajmy Bogu chwal¢ bedac Jego

dobrymi i wiernymi stugami”.

2.2.3. Ukazanie odpowiedzi na stowo Boze w ramach liturgii

W przypowiesci o talentach az osiem razy uzyte jest stowo Kyrios — ,,Pan”.
Warto odnie$¢ si¢ w homilii do tych momentéw liturgii, w ktérych to stowo sig
pojawia. Zwlaszcza warto zwrdci¢ uwage na wezwanie Kyrie elejson, ktore
stosujemy w akcie pokuty. Mozna wtedy przypomnie¢ wiernym, ze w spowiedzi
powszechnej przepraszamy Boga za grzechy zaniedbania'’®. Zaniedbanie jest
grzechem analogicznym do bierno$ci w rozwoju krélestwa Bozego. Przypomnijmy,
ze trzeci - ,zly 1 gnuSny” stuga z przypowiesci nie uczynit de facto zadnego
widocznego zta. Jego wina polegata na tym, ze nie uczynit nic dobrego — zaniedbat
czynienie dobra.

Wtasciwa odpowiedzia na kerygmat tekstow swigtych w ramach liturgii moze
by¢ takze postawa dzigkczynienia. Chodzi tu gtdéwnie o dzigkczynienie za dzieto
Bozego zbawienia, ktére dokonuje si¢ w liturgii, za uprzednio$¢ Jego taski, za
wprowadzenie uczestnikow liturgii w przestrzen krélestwa Bozego. Zachecajac do
takiego dzigkczynienia homilista pomoze wiernym rozpozna¢ misterium zbawienia
uobecnione w liturgii.

W Eucharystii wykazujemy takze nasza gorliwo$s¢ w stuzbie Bozej —
W pomnazaniu ,,talentow” wiary i milos$ci. Dzieje si¢ to na przyktad wtedy, gdy
modlimy si¢ za innych w modlitwie powszechnej, gdy sktadamy w ofierze siebie
samych i dary naszej pracy, gdy w gescie pojednania przekazujemy sobie znak
pokoju. Warto tez wskaza¢ na réznorodnos¢ charyzmatéw i postug, ktore sa
realizowane w czasie celebracji liturgicznej. Wszystko to za$ dla wspdlnego

zbudowania.

136 por. MR, s. 5*.
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2.3. Ukazanie zycia chrzescijanina przemienionego przez Eucharysti¢

(por. DH 14)

2.3.1. Wezwanie do konkretnej odpowiedzi Bogu po zakonczonej

celebracji

Przeprowadzone refleksje pomagaja wskaza¢ na konkretna odpowiedz, jaka
wierzacy winien da¢ Panu po zakonczonej celebracji:

Z kerygmatu o Bogu jako zrédle rozwoju krolestwa Bozego wynika
wezwanie do umocnienia jednosci z Panem. Przestrzenia nawigzywania tej jednosci
jest przede wszystkim komunia sakramentalna. Mozna takze wskaza¢ na stuchanie
stowa Bozego — wowczas to Pan do nas méwi jak do przyjacidt i pociaga do
wspolpracy ze soba. Oczywiscie miejscem spotkania z Bogiem jest zawsze
modlitwa, ktéra w ciagu calego tygodnia winna by¢ pojmowana jako czas wzrastania
w stowie otrzymanym w niedzielnej celebracji i umacniania si¢ na drodze wskazanej
przez Boga.

Stuchacze homilii w celebracji XXXIII niedzieli cyklu A winni by¢ takze
wezwani do oczyszczenia obrazu Boga z wszelkich fatszywych wyobrazen o Jego
surowosci, czy tez sprawiedliwo$ci pojmowanej jedynie na zasadzie: zastluga —
zaptata. Wierni powinni spojrze¢ na Boga jako na Tego, ktory jest ich Przyjacielem
1 zaprasza ich do ufnej wspétpracy ze soba. Wtasciwa postawa, jaka chrzescijanin ma
wobec Boga winna by¢ bojazn Boza rozumiana jako skrucha, uznanie swej matosci
przed Bogiem, mito$¢ do Niego i lek przed uwiktaniem si¢ w grzech, ktéry zawsze
degraduje cztowieka.

Prawda o chrzescijanskim zaangazowaniu w krzewienie krolestwa Bozego
znajduje przelozenie na postawe¢ aktywnosci w rozwijaniu ,talentéw” Krolestwa.
Gtéwnie nalezy tu wskaza¢ wiarg, nadziej¢ 1 mito$¢ oraz na inne dary duchowe.
Stowo Boze tej celebracji obnaza braki wiary cztonkéw Kosciota i budzi z pewnosci
siebie wszystkich, ktérzy juz przyznali sobie prawo udziatu w krélestwie Bozym.
Stowo wzywa do czuwania, ktore polega nie na biernosci czy apatii, lecz na wysitku
w przyspieszaniu nadejscia Krolestwa. Uczen Chrystusa powinien nie tylko
podejmowac wysitek, lecz réwniez ,,zaryzykowa¢” pomnazanie darow duchowych.
Takim ryzykiem jest cho¢by bezinteresowna mito§¢ zawsze narazona na

niezrozumienie, brak wdzigcznos$ci czy odrzucenie.
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Taki wysilek i1 ryzyko sprawia, ze otwieraja si¢ nowe perspektywy. Dary
duchowe wprowadzone w ruch wzrastaja 1 pomnazaja si¢ — sa ptodne. Za$
zachowane dla siebie — gasna i umieraja. Widac¢ to najbardziej w przypadku mitosci,
ktora gdy jest zachowana dla siebie samego (,,schowana w ziemi”’) umiera. Przestaje
by¢ milo$cia i staje si¢ egoizmem oraz zimng kalkulacja ,,co mi si¢ optaca, a co nie”.
Kto postgpuje w taki sposob, ten nie pojat, ze on sam otrzymatl najpierw od Boga
»talent” Jego wielkiej, dynamicznej i darmowej mitosci. Ten nie zrozumiat, na czym
polega mitos¢ i sprawiedliwos¢ Boga, lecz uwaza Go ciagle za ,twardego”
1 surowego, oddajacego ztem za zte a dobrem za dobro. Taka postawa nie jest
bojaznia Panska, lecz strachem przed Bogiem, ktérego chce si¢ ,,przekupic¢”
legalizmem w zachowywaniu przykazan'®’.

Stuchacze homilii winni by¢ takze wezwani do tego, aby po rozpoznaniu
swych charyzmatow - z ktérych najwigksza jest mitos¢ (por. 1 Kor 12,31; 13,13) —
ukierunkowali je ku dobru wspdlnemu, ku budowaniu innych. Warto tu podac
przyktadowe przestrzenie, w ktérych winni oni stuzy¢ sobie nawzajem ,,tym darem,

jaki kazdy otrzymat” (1 P 4,10).

2.3.2. Wskazanie na flaske Boga wspierajaca chrzeScijanskie

zaangaZowanie w Swiecie

Zycie chrzeécijanskie jest zawsze zyciem z daru Pana. To, co wierzacy osiaga
w zyciu duchowym, jest tylko w pewien sposéb jego zastuga. Wskazanie na taske
Boga winno by¢ tutaj waznym elementem homilii.

Jako gtéwne zrodio chrzescijanskiej aktywnosci winna by¢ wskazana
Eucharystia. W Eucharystii jednoczymy si¢ z Chrystusem — zrédlem czynnej
mitosci: ,,Milo§¢ Chrystusa jest w nas zréodlem wszystkich naszych zastug przed
Bogiem. Laska, jednoczac nas z Chrystusem czynna mitoscia, zapewnia nad
przyrodzona jako$¢ naszym czynom, a przez to ich zastugg tak przed Bogiem, jak
przed ludzmi. Swieci zawsze mieli zywa $wiadomos¢, ze ich zastugi sg czysta taska”
(KKK 2011).

Homilista moze tu wykorzysta¢ teksty euchologijne, ktore podkreslaja
prawdg¢ o tym, ze misterium Chrystusa uobecnione w Eucharystii i dane nam jako

,sakramentalny Dar” w Komunii §w. (modlitwa po komunii) jest dla nas zrédlem

7 Por. S. Dyk, ,, Co glosic, aby wierzyli”, s. 274n.
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,taski gorliwosci w stuzbie Bozej” (por. modlitwa nad darami) oraz ,,przyczynia si¢
do wzrostu naszej mitogei”! .

W tym kontek$cie bardzo uzyteczne do wykorzystania w celebracji bylyby
szosta i sibdma prefacja na niedziele zwykle. Embolizm pierwszej z nich podkresla
dziatanie Bozej taski w naszej codzienno$ci nazwanej ,,doczesna pielgrzymka”.
Zbawcze dziatanie Boga, a zwlaszcza dar Jego Ducha sprawia, ze juz teraz ,,nosimy

w sobie zadatek zycia wiecznego™'*

. Sidédma prefacja z kolei przypomina najpierw
0 Ojcowskim darze Odkupiciela — Jego Syna dla naszego zbawienia. Prawda ta moze
by¢ analogia do przedstawionych wczesniej refleksji, ze dar Syna mozna uzna¢ za
najwigkszy ,talent” Kroélestwa. W dalszej czeSci embolizmu pojawia sig¢ zas
wspomnienie postuszenstwa Jezusa na krzyzu, co mozna odnies¢ do prawdy, ze na
krzyzu Chrystus jest ikona ,,dobrego i wiernego stugi”’. To postuszenstwo Jezusa jest
nam dane jako pokarm w Eucharystii po to, by czyni¢ z nas na Jego podobienstwo
,dobre 1 wierne stugi”, ,,aby Bog mogt w nas to mitlowa¢, co umitowat w swoim
Synu”140.

Wida¢ zatem, jak celebracja XXXIII niedzieli zwyklej w ciagu roku cyklu A,
nasaczona jest prawda o tym, ze dzigki sakramentalnej komunii z Panem wierni
otrzymuja moc Ducha Swietego, ktéry uzdalnia ich do krzewienia krélestwa Bozego,
a tym samym do przyspieszania powtornego przyjscia Pana (por. 2 P 3,12-13; KKK
1107). W taki spos6b na nasza rzeczywisto$¢ dnia codziennego rozlewa si¢ zycie
wieczne Boga — niebieska liturgia. Corbon twierdzi, ze liturgia ta jest dzialaniem
Boga w cztowieku oraz wspotpraca cztowieka z Bogiem we wszystkich obszarach
jego zycia. Wychodzac od serca i od osoby, ktore sa przebOstwione, liturgia ta
rozposciera si¢ na wszystkie ,,dzialania” i ,,postugiwania” (por. 1 Kor 12,4-7), azeby
wszystko podda¢ Chrystusowi i wszystko w Niego przeksztalci¢ (por. 1 Kor 3,22n).
Swiat dzieki $wiadectwu zycia chrzecijan staje si¢ odbiciem chwaty Boga,

a cztowiek Jego zywa ikona uksztalttowana na podobienstwo Chrystusam. W ten

sposéb terazniejszos$¢ i wieczno$¢ splataja si¢ ze soba.

¥ MR, s. 274.

13 Tamze, s. 50%.

140 por, Tamze, s. 51%.

4y, Corbon, op. cit., s. 214.
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3. Homilijna aktualizacja kerygmatu

Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszech§wiata cyklu A

3.1. Teologiczne poglebienie kerygmatu tekstéw Swietych

Refleksje zawarte w rozdziale pierwszym i drugim wykazaty, ze kerygmat
perykopy o sadzie ostatecznym jest mocno chrystologiczny — pokazuje wiele
ptaszczyzn Chrystusowego krolowania, ktére przektada si¢ na zycie ludu Bozego.
Lud ten z kolei — poddajacy swe zycie Krolowi i nasladujacy Jego czyny jawi si¢
jako prawdziwy lud krolewski. Ponizej, wspomniane wczesniej elementy kerygmatu
zostang rozwinigte. W teologicznym poglebieniu kerygmatu nie zabraknie takze
perspektywy eschatologicznej, ktéra jest mocno wyeksponowana zar6wno

w kontekscie biblijnym, jak i liturgicznym.

3.1.1. Chrystus Krél jako Pan

3.1.1.1. Wiadza Chrystusa Pana

Chrystus Krol jest Panem, poniewaz zostala Mu udzielona witadza nad
cztowiekiem, $wiatem 1 historia. Chrystus jest Krolem catego stworzenia —
wszech§wiata: dotyczy to wszystkich narodéw, wszystkich miejsc i wszystkich
czasoéw. Tytul Pan (Kyrios) oddajacy w Starym Testamencie Bosko$¢ Boga Izraela
(por. Wj 3,14; por. Joz 3,11; Mi 4,13; Ps 97,5), w Nowym Testamencie zostaje
odniesiony takze do Jezusa uznajac Go w ten sposéb za samego Boga (por.
1 Kor 2,8). W takim znaczeniu w stosunku do Chrystusa Kréla uzyty jest ten termin
takze w liturgii Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszech§wiata (por. Ewangelia,
drugie czytanie, prefacja, antyfona na komunig). Chrystus jest Krolem, bo jest
Bogiem — Cztowiekiem, Stworzycielem i Odkupicielem. Z tego wtasnie tytutu jest
Panem — ma absolutng wtadzeg.

Teksty §wigte tej celebracji ida po linii nowotestamentalnego objawienia,
ktére ukazuje najwyzsza Boska wiladz¢ Jezusa. Tak jest w czasie calego zycia
publicznego Jezusa, w ktérym ujawniaja si¢ znaki Jego panowania nad natura, nad
chorobami, nad demonami, nad $miercia i grzechem (por. KKK 447). Z takim
przekonaniem w Ewangeliach do Jezusa zblizaja si¢ ludzie oczekujac od Niego
pomocy i uzdrowienia (por. Mt 8,2; 14,30; 25,22). Kto uznat Jezusa za ,,Pana” moze

si¢ spodziewac od Niego pomocy i1 wybawienia. Stad tez w Ewangelii §w. Mateusza
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tytut ten uzyty jest czgsto razem ze zwrotem ,,zmituj si¢” oraz ,,Synu Dawida” (por.
Mt 9,27-31; 15,22; 17,15; 20,29-34; 21,30n). Ewangelista taczy ten tytut takze
z zawotaniem ,ratuj” (por. Mt 8,25; 14,30) oraz ,,oczys¢” (por. Mt 8,2). Pierwszy
Ewangelista uzywa tego terminu wobec Jezusa, aby ukaza¢ Jego Bostwo oraz
podkresli¢, ze jest On Panem Kosciota (por. Mt 8,2.6.8.21.25; 12,8; 15,17.22.25.27,
17,15; 20,30.31. 33; 21,3; 22,43). Tytut Pan pojawia si¢ czgsto w analizowanej przez
nas Mowie eschatologicznej Jezusa (por. Mt 24,42; 25,11.18.19.20.22.24.37.44).
Odnosit si¢ on wtasnie do wywyzszonego Chrystusa przychodzacego dla dokonania
peini czasow' .

Przypieczgtowaniem Boskiej wtadzy i panowania Chrystusa jest zwycigstwo
nad $miercia dokonane w czasie Paschy (por. Dz 2,34-36). Stad tez, gdy jako
zmartwychwstaty objawia si¢ swoim uczniom, ci rozpoznaja Go jako Pana i Boga
(por. J 20,28). Gdy po zmartwychwstaniu ukazal si¢ apostotom, powiedzial: ,,Dana
Mi jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi” (Mt 28,18). Chrystusowi, ktory istnieje
w ,,postaci Bozej” przystuguja teraz moc, czes¢ i chwata nalezne Bogu Ojcu (por.
Rz 9,5; Tt 2,13; Ap 5,13). To sam Ojciec potwierdzil panowanie Jezusa,
wskrzeszajac Go z martwych i wywyzszajac Go w swojej chwale (por. Rz 10,9;
1 Kor 12,3; Flp 2,9-11). Od tej pory Jezus panuje nad Swiatem i historig (por.
Ap 11,15)"*.

Krélestwo zapoczatkowane przez Jezusa w czasie Jego publicznego zycia
1 urzeczywistnione w pelni w Jego Smierci 1 zmartwychwstaniu ,,nie jest z tego
swiata” (J 18,36), a zrodtem wiadzy Chrystusa jest mito$¢, ktora Bég objawit w petni
w Jego ofierze na krzyzu. Krélestwo Chrystusa jest darem ofiarowanym ludziom
wszystkich czaséw, aby kazdy, kto wierzy w Stowo Wcielone, «nie zginal, ale miat
zycie wieczne» (J 3,16). Dlatego wtasnie w ostatniej ksiedze Biblii, Apokalipsie,
oznajmia On: «Ja jestem Alfa i Omega [..] Poczatek i Koniec» (Ap 22,13)",

Wtadza Chrystusa Pana ma przede wszystkim charakter duchowy. Liturgia

Uroczystosci Chrystusa Kroéla podkresla, ze ma On wladz¢ nad calym

142 por. A. Weiser, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2011, s. 105.

143 . . . . ,
. Wniebowstapienie Chrystusa oznacza Jego uczestnictwo, razem z czlowieczenstwem, w mocy

i wladzy samego Boga. Jezus Chrystus jest Panem i dlatego posiada wszelka wladzg w niebie i na
ziemi. Jest On «ponad wszelka Zwierzchnoscia i Wtadza, i Moca, i Panowaniem», poniewaz Ojciec
«wszystko poddat pod Jego stopy» (Ef 1,20-22). Chrystus jest Panem wszech$wiata i historii. W Nim
historia cztowieka, a nawet cale stworzenie osiaga swoja «rekapitulacje», Swoje transcendentne
wypelnienie (KKK 668).

4 por. Benedykt XVI, Chrystus — ,,Alfa i Omega”. Rozwazanie przed modlitwq Aniot Panski
(20.X1.2005), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/modlitwy/ap_20112005.html.
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wszechswiatem, mocami niebieskimi 1 wszelkimi sitami zta, ktére sprzeciwiaja sig
Bozemu planowi zbawienia — pokonuje ,,Zwierzchno$¢, Wtadzg¢ i Moc” (drugie
czytanie). Mys$l ta zostaje rozwinigta w innych listach §w. Pawta. W Liscie do
Kolosan czytamy, ze Chrystus ,,po rozbrojeniu Zwierzchnosci i Wtadz jawnie
wystawit [je] na pokaz, powiddiszy je w triumfalnym pochodzie” (Kol 2,15; por.
Ef 1,21). Chrystus — jak moéwi Benedykt — nie musi ba¢ si¢ zadnego ewentualnego
rywala, poniewaz jest wyzszy niz jakakolwiek potega, ktéra probowataby upokorzy¢
cztowieka. Jedynie On ,,nas umitowat i samego siebie wydat za nas” (por. Ef 5,2).
Dlatego kiedy jestesmy zjednoczeni z Chrystusem, nie musimy si¢ obawia¢ zadnego
nieprzyjaciela 1 zadnej przeciwnosci; ale oznacza to, ze musimy mocno si¢ Go
trzymaé i si¢ nie oddala¢'®. Papiez dodaje, ze przekaz o tym, ze ten kto jest
w tacznosci z Chrystusem Panem nie musi si¢ nikogo obawiaé, byl prawdziwym
wyzwoleniem w $wiecie poganskim uznajacym, ze S$wiat peten duchdéw, i to
w wigkszosci duchéw niebezpiecznych. To samo odnosi si¢ rowniez do
wspotczesnego poganstwa. Takze i wspodiczesni zwolennicy tego rodzaju ideologii
uwazaja, ze $wiat jest pelen niebezpiecznych poteg. Im wszystkim trzeba glosié, ze
Chrystus jest zwycigzca, gdyz kto jest z Chrystusem, kto pozostaje z Nim
zjednoczony, nie musi obawiac si¢ nikogo 1 niczego. Prawda ta jest rtOwnie wazna dla
chrzescijan, ktoérzy przy boku Chrystusa Pana wszech§wiata winni nauczy¢ si¢
stawia¢ czoto wszystkim legkom'*°.

Caty wrecz wszech§wiat jest uzalezniony od Chrystusa Pana i Jemu podlega
jako swojej Gtowie: ,,w Nim zostato wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to,
co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne” (Kol. 1,16); Chrystus ,,w to, co na ziemi,
i to, co w niebiosach wprowadzit pokéj przez krew swego krzyza” (por. Kol 1,20).
Nie ma zatem z jednej strony wielkiego $wiata materialnego, a z drugiej
rzeczywistosci osobowej 1 historii ludzkiej. Wszystko stanowi jedno w Chrystusie.
Poniewaz jesteSmy zjednoczeni z Chrystusem, to stworzony przez Niego
wszech§wiat jest wszech§wiatem stworzonym dla nas. Chrystus jest Pantokratorem,
ktéoremu podlega wszystko. Prawde t¢ jasno ukazywaly wizerunki Chrystusa
Pantokratora w absydach kosciotéw bizantyjskich, ktére przedstawialy Go niekiedy

jako posta¢ siedzaca na wysokosciach nad calym $wiatem, a nawet na tgczy, co

195 Por. Tenze, Chrystus Glowq Ciata - Kosciota i Wladcq wszechswiata. Audiencja generalna 14

stycznia 2009, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_14012009.html.
146 .
Tamze.
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wskazywato na Jego zrownanie z samym Bogiem, po ktorego prawicy zasiada (por.
Ef 1,20; Kol 3,1). Tym samym Chrystus Pan jawil si¢ jako jedyny

i nieporéwnywalny z nikim przewodnik ludzkiego istnienia'*’.

3.1.1.2. Poddanie wolnosci osobistej Chrystusowi Panu

Prawda o Chrystusie Krélu i Panu przektada si¢ na prawdg o chrzescijanskim
zyciu. Wierzacy cztowiek nie moze w sposob absolutny podda¢ swojej wolnosci
osobistej nikomu innemu, jak tylko Chrystusowi Panu (por. KKK 450). On bowiem
jest ,.kluczem, osrodkiem i celem catej ludzkiej historii” (por. KDK 10; 45). On
ciagle kieruje 1 wlada swiatem. Jego krdlestwo juz istnieje w Kosciele, cho¢ jeszcze
nie zostalo do konca wypelnione. Stad tez chrzescijanie w codziennej modlitwie
Panskiej wotaja z nadzieja: ,,Przyjdz krélestwo Twoje”. To wotanie weryfikuje si¢ w
codziennym zyciu chrzescijan, ktére ma by¢ poddawane Panu po to, by Jego
krélestwo zataczalo jak najwigksze kregi w Swiecie. W ten sposob krdlestwo
Chrystusa zostalo powierzone zatem Kos$ciolowi, ktory jest jego ,,zalazkiem”
i,zaczatkiem” i ma za zadanie glosi¢ je i szerzy¢ wsrdéd wszystkich narodéw moca
Ducha Swigtego (por. KK 5). Chrzescijanie ozywiani Duchem Chrystusa — jak méwi
Konstytucja duszpasterska o Kosciele — pielgrzymuja w ten sposéb ,ku
ostatecznemu wypelnieniu historii ludzkiej, ktéra w pelni zgodna jest z zamystem
Jego mitosci: «Aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie, to, co w niebiosach,
1 to, co na ziemi» (Ef 1,10)” (KDK 45).

Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze Ewangelista uzywa w stosunku do
Chrystusa tytutu ,,Pan”, aby podkresli¢ Jego autorytet w stosunku do ludzi (por.
Mt 8, 2.6.25; 9,28; 13,30; 15,22.25). Pojawia si¢ takze wtedy, gdy mowa jest
o nasladowaniu Jezusa (por. Mt 8,21). Sam Jezus podkresli zwiazek swego
panowania z postuszenstwem ludzi, gdy powie: ,,Nie kazdy, ktéory mi mowi «Panie,
Panie»!, wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spelnia wolg mojego Ojca,
ktéry jest w niebie” (Mt 7,21). W takim kontek$cie tez zrozumiata jest reakcja
apostoléw wobec zapowiedzi porzucenia Jezusa: ,,Bardzo tym zasmuceni zaczgli
pytac¢ jeden przez drugiego: Chyba nie ja, Panie” (26, 22)!48,

Poddanie swego zycia Chrystusowi Panu oznacza wolg¢ radykalnego péjscia

za Nim; oznacza decyzj¢ uznania, ze ma On catkowite prawo do mnie. Wierzacy

7 Por. Tamze.
8 por. A. Weiser, op. cit., s. 116; Krasowski, op. cit., s. 115.
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w Chrystusa nie powinien wahac¢ si¢ odda¢ Mu ster swojego zycia. Chrzescijanin to
ktos, kto nie chce juz zy¢ dla siebie, ale ,dla Tego, ktéry za niego umart
i zmartwychwstat” (por. 2 Kor 5,15)149. Bardzo mocno ide¢ zwiazania swego losu
z Bogiem podkresla psalm responsoryjny dnia, gdy moéwi: ,Pan jest moim
pasterzem”, dodamy: tylko Pan i nikt inny. W wymoweg t¢ wpisuje si¢ kolekta
zawierajaca prosbe o postuszenstwo okazywane Bogu. Cztonkowanie Kosciota nie
powinni si¢ obawia¢ panowania Tego, ktéry za swoj tron obrat krzyz, aby pokonac
kazde inne fatszywe panowanie, ktére zawladneto cztowiekiem i aby$my nie musieli
stuzy¢ zadnej innej sile, jak tej, ktora jest Bog zywy, Pan wszech§wiata. Ta obawa
jednak istnieje w cztowieku. Zyje on bowiem w §wiecie, w ktérym obecne sa $lady
tego, ktérego Ewangelia dnia nazywa diabolos (oszczerca, ktamca — por. Mt 25,41).
Gtéwnym jego klamstwem jest naktonienie cziowieka do nie stuzenia Bogu
1 braciom, do samowystarczalnosci bez Boga. Ci ktorzy ulegaja temu ktamstwu sami
wykluczaja si¢ z krolestwa Ojcu 1 biora miejsce ,,przygotowane diablu i1 jego
aniolom” (Mt 25,41).

Szatan, wykorzystujac grzeszno$¢ cztowieka, sklania go do odrzucenia
panowania Chrystusa 1 Jego krolestwa. Pokusg t¢ oryginalnie opisuje Jan Pawet II.
Jesli krélestwo to realizuje sig, gdy Bog ,jest wszystkim we wszystkich”
(1 Kor 15,28), to kuszony czlowiek pyta: ,,c6z zostanie dla mnie”? Czy to
eschatologiczne krélestwo nie pochtonie cztowieka, nie unicestwi go? Jezeli Bog jest
wszystkim — cztowiek jest niczym. Nie ma go. Tak glosza autorzy programéw
nawotujacych do tego, aby czlowiek odwrocil si¢ od Boga, odrzucit Jego krdlestwo
z bezwzgledna stanowczoscia i determinacja, bo tylko tak moze zbudowaé swoje
krélestwo, krdlestwo cztowieka w $wiecie. Niepodzielne krélestwo cztowieka. Tak
mniemaja. Tak glosza. O to walcza™"*’. Papiez podkre§la przy tym, ze zapomina si¢
wowczas o grzesznosci czlowieka, o tym, ze grzech panuje nad cztowiekiem
oderwanym od Boga, ze sprowadza na manowce jego sumienie i serce, a z dziet
ludzkiego geniuszu wyprowadza potworna grozbe zniszczenia'>'.

Warto przywotaé tutaj takze encyklike Jana Pawta II Redemptor hominis,
w ktdrej wspomina o zagrozeniu, jakim jest dla ludzkosci i §wiata rozwoj techniki

nie poddanej woli Bozej — nie poddanej kontroli ze strony etyki. Moze si¢ wowczas

19 por. R. Cantalamessa, Wiara, ktora zwycieza swiat, Krakéw 2006, s. 27.
150 yan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, op. cit., s. 184n.
5t por, Tamze, s. 185.
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zdarzy¢, ze czlowiek begdzie naduzywal swa wiadz¢ w czynieniu sobie ziemi
poddana (por. Rdz 1,8) i w ten sposob poprzez postgp materialny doprowadzi do
degradacji i do samozniszczenia'®”. Benedykt XVI za§ doda, ze z ateistycznego
odrzucenia Boga i1 przejgcia steru $wiata przez cztowieka ,,wynikly najwigksze
okrucienstwa i niesprawiedliwosci, bo opiera si¢ ono na wewngtrznej fatszywosci tej
tezy. Swiat, ktéry sam musi sobie stworzy¢ wtasna sprawiedliwos¢, jest §wiatem bez
nadziei. Nikt i nic nie bierze odpowiedzialnos$ci za cierpienie wiekdw. Nikt i nic nie
gwarantuje, ze cynizm wtadzy — pod jakakolwiek pongtna otoczka ideologiczng si¢
ukazuje — nie bedzie nadal panoszyt si¢ w swiecie™' ™.

Podobng intuicj¢ wyraza pierwsze czytanie dnia opowiadajace o tym, jak
nar6d Izraela trafit do niewoli babilonskiej w skutek niewierno$ci Bogu oraz
grzechow spolecznych przywddcéw ludu wybranego. Tekst ten wzywa takze
1 wspotczesnych stuchaczy do rozpoznania panowania Boga w swoim zyciu — do
poddania Mu swoich wyboréw, do postawienia Go w centrum wilasnej egzystencj1154.

Zycie chrzescijanina winno mieé¢ jasna perspektywe: w oczekiwaniu na
eschatyczne wypetnienie krélestwa Bozego winnismy podja¢ walke przeciwko sitom
zta, ktére nas otaczaja i spowalniaja nadejscie Pana. Jan Pawet II powie, ze
przynalezac do Pana i Kréla mamy przezywa¢ swoja chrzescijanska krolewskos¢
»poprzez duchowa walke, azeby pokona¢ w sobie krdlestwo grzechu, a nastgpnie
poprzez dar z siebie [...] stuzy¢ Jezusowi, ktdry jest obecny we wszystkich braciach,
a zwhaszcza w najmniejszych™'>.

Wspomniana wyzej duchowa walka zostala juz zwycigzona w Chrystusie,
ktéry jest naszymi ,,pierwocinami” (por. drugie czytanie). On jako zwycigski Pan
towarzyszy nam, prowadzi nas, jednoczy ze soba i wspiera swoja taska. Chrystus
pragnie jednak wlaczy¢ nas w swoje zwycigstwo. Nie dokona si¢ to bez naszej wiary
1 naszej wspotpracy z Nim. Wierzacy winien by¢ uwazny na to, aby nie poddac si¢
zwatpieniu. Winien réwniez podja¢ starania, aby jego zycie nie obrosto w pycheg
i pr6znos¢. Powinien takze zada¢ ktam szatanowi, ktéry odwraca jego wzrok od

Boga i blizniego.

12 por. RH 15-16.

133 §Sal 42.

154 Por. G. Corini, Gesit Cristo, Re dell’ universo. Interpretare i testi, s. 167.
133 ChL 14.
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3.1.2. Chrystus Krél jako Pasterz

3.1.2.1. ,,Ja sam bed¢ past moje owce” (Ez 34,15)

Teksty $wigte odnosza ten tytul do Chrystusa Kréla w sposéb bardzo
wyrazny. Co prawda w Ewangelii dochodzi on do glosu jedynie raz, gdy mowa jest
o rozdzielaniu narodéw na sad (por. Mt 25,32). Natomiast czytanie pierwsze 1 psalm
responsoryjny karza nam widzie¢ w Chrystusie Krolu wlasnie Pasterza. Potaczenie
tych dwoch tytutdéw nie jest niespodzianka. W tradycji semickiej krél i wtadcy czgsto
byli postrzegani jako pasterze. Do gtéwnych atrybutow krdla nalezata wilasnie laska
pasterska. W tytule tym zawierata si¢ przede wszystkim idea troski o powierzony
sobie lud, ktéra wyrazata si¢ w sprawowaniu sprawiedliwych sadéw, w trosce
o stabych, w jednoczeniu i obronie narodu. Stary Testament rzadko odnosi tytut
pasterza do kroléw Izraela, poniewaz byt on zarezerwowany dla samego Boga — cho¢
Bog jest tak nazwany jedynie trzy razy (Rdz 48,15; Ps 23,1; 80,2). Obraz pasterza
w jednoczesnym odniesieniu do wladcow Izraela i samego Boga pojawia si¢ gtownie
w Ksiedze proroka Ezechiela, w tzw. proroctwach pocieszenia (Ez 34)"°.

Warto podkresli¢, ze dwa ze wspomnianych wyzej tekstow biblijnych (Ez 34;
Ps 23) zostaly wykorzystane w liturgii Uroczysto$ci Jezusa Chrystusa Krola
Wszech§wiata. Mamy tam wyklarowany obraz Boga wiernego, troskliwego, silnego,
ktéry nigdy nie zawodzi, a dobro owiec jest dla Niego najwigkszym priorytetem.
Zawarta tutaj ide¢ Boga — Pasterza wnikliwie przedstawia Ravasi: ,,Bog jest
pasterzem w pelnym sensie, poniewaz nie jest zablokowany zadna przeszkoda
w swoim dziele zbawienia, nie zna przestojow ani bladzenia na szlaku, pokonuje
takze najbardziej niedostgpne urwiska, podazajac mozolnie za swoim stadem.
A przede wszystkim nigdy nie zdradza swoich owiec™"’.

W Starym Testamencie tytul Jahwe — Pasterz jest rGwnoznaczny z tytulem
Jahwe — Krol (por. Ps 5,3; 24,7-10; 29,10; 44,5; 47,7-8; 48,3; 74,12; 84,4; 93,1; 95,3;
96-100). Teksty biblijne podkreslaja ojcowski i ,taskawy” aspekt Boskiej
krélewskosci (por. Ps 17,8; 27,5; 31,21; 61,4-5; 95,7; 100,3)"*®. Tytut ten pojawia si¢
takze w perspektywie petlnego zbawienia eschatologicznego (por. 1z 40,11; 49,9-10),

co naprowadza nas wprost do sensu celebrowanej Uroczystosci Chrystusa Krdla.

156 por. A. Krasowski, op. cit., s. 116.
7 G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybér), cz. 2, s. 81.
18 por. Tamze.
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Nalezy takze doda¢, ze w Ksigdze proroka Zachariasza 1 Izajasza, w tekstach
odnoszacych si¢ do zapowiedzi Mesjasza tytul pasterz nabiera rys pasyjnychlsg.

Zapowiedzi dobrego i troskliwego pasterza, oddajacego swe zycie w trosce
o owce odnosza si¢ i spelniaja w Jezusie Chrystusie. Ewangelie synoptyczne ukazuja
Jezusa jako pasterza, ktory idzie na poszukiwanie zagubionej owcy (por. £k 15,4-7).
Szczeg6lne rysy pasterskie Jezus przyjmuje wiasnie w Ewangelii wg Sw. Mateusza.
Milosierdzie Jezusa karze w Nim widzie¢ Pasterza, o ktéorym méwil Mojzesz (por.
Lb 27,7). Przychodzi On bowiem z pomoca owcom, ktére sa bez pasterza (por.
Mt 9,36; Mk 6,34). Sam Jezus uwazal siebie za tego, ktéry zostal postany do
zbtakanych z domu Izraela (por. Mt 15,24; 10,6; £k 19,10). On bedzie zawsze strzegt
swojej ,,matej trzdédki” (Bk 12,32) strzegac jej przed zagrazajacymi jej z zewnatrz
wilkami (por. Mt 10,16; Rz 8,38) oraz przed tymi, ktérzy w owczym przebraniu
znajduja si¢ wewnatrz trzody (por. Mt 7,15). Trzoda ta bedzie rozproszona, lecz
umegczony 1 zwycigski Pasterz zgromadzi ja na nowo w Galilei pogan (por.
Mt 26,31n). Wreszcie, u kresu czaséw Pasterz — Pan oddzieli w swej trzodzie owce
dobre od ztych (por. Mt 25,31n)'®.

Warto tu odnies¢ si¢ takze do czwartej Ewangelii, zwlaszcza ze nawiazuje
ona mocno do wykorzystanego w liturgii tekstu z proroka Ezechiela (24). Sw. Jan
pordwnuje Izraela — podobnie jak u Ezechiela do owiec $ciganych (por. Ez 34,3),
rozproszonych (por. Ez 34,5n; J 10,2) wydanych na pastwe ,ztodziejom
i rozbojnikom” (J 10,1.10). Jezus zatem, jak Jahwe ,,wyprowadza” je z zasadzki
1,,prowadzi na obfite pastwiska” (J 10,1.3.9.16; por. Ez 34,10-14). Wtedy owce
rozpoznaja Pana, ktory je ocalil (por. J 10,9; Ez 34,22). Chrystus objawia si¢ jako
Pasterz znajacy swe owce (por. J 10,3n.14n). Z owcami taczy Go obopd6lna mitos¢
wyrastajaca z mitosci, ktéra taczy Ojca z Synem (por. J 14,20; 15,10; 17,8n.18-23).
Najwyzszym wyrazem tej mitosci jest oddanie przez Jezusa swego zycia za owce
(por. J 10,15.17n). W ten sposob Jezus zgromadzi rozproszone owce pochodzace
z Izraela i wszystkich narodéw (por. J 10,16; 11,52). Tak zebrana trzoda pozostaje
zjednoczona na zawsze, poniewaz milo§¢ Ojca wszechmogacego podtrzymuje ja

i zapewnia jej zycie wieczne (por. J 10,27-30)'%".

159 por. J. Czerski, op. cit., s. 54.
160 por. C. Lesquivit, X. Léon-Dufour, Pasterz i trzoda, STB, s. 653.
1! Tamze, s. 654.

172



Janowa teologi¢ Chrystusa Pasterza potwierdzaja pozostate teksty Nowego
Testamentu. Widza one w Chrystusie ,,Pasterza i Str6za”, ktory sprowadzit na
wlasciwa droge zbtakane owce przywracajac je do zdrowia dzigki swej meczenskiej
smierci (por. 1 P 2,24nn). Chrystus w koncu ukazany jest jako apokaliptyczny
Baranek — Pasterz, ktory prowadzi swe owce do zrodet wody zywej (por. Ap 7,17),

niweczac tych, ktérzy im zagrazaja (por. Ap 19,15; 12.5).

3.1.2.2. ChrzeScijanie ufnie podazaja za Chrystusem — Pasterzem

Obraz Chrystusa Krola jako Pasterza odnosi si¢ mocno do egzystencji ludzi
wierzacych. Jak to juz zostalo wspomniane w poprzednim rozdziale, obraz Chrystusa
Pasterza rzuca nowe $wiatlo na perykopg o sadzie ostatecznym ustawiajac stuchaczy
jakby po drugiej stronie sceny ewangelicznej. Stuchacze sa zatem nie tylko wezwani
do stuzby ,,najmniejszym braciom” Jezusa, lecz moga takze i na siebie samych
spojrze¢ jako na ,,najmniejszych braci”, z ktérymi utozsamia si¢ Jezus — Baranek,
i ktorych Jezus — Pasterz bierze w swoja obrong.

Dzigki tym obrazom, stuchacze homilii moga zrozumieé¢, ze ich zycie
wpisane jest w pasyjne doSwiadczenie Jezusa — Baranka. To takze oni — podobnie jak
Jezus — sa opuszczeni przez innych, w tym przez tych, ktérzy sa dla nich swego
rodzaju ,pasterzami” (bliscy, cztonkowie rodziny, przyjaciele, opiekunowie,
przetozeni). Roéwniez i stuchacze homilii czgsto cierpia gtéd i pragnienie mitosci,
czuja si¢ obcy w swoim S$rodowisku, odbierana jest im godnos¢ osobista,
a w doswiadczeniu choroby czy przesladowaniu pozostaja sami. W przepowiadaniu
warto odnie$¢ si¢ do tych motywoéw, aby pomdc uczestnikom zgromadzenia
liturgicznego zrozumie¢ swoje zycie.

Odniesiony do Jezusa tytut Pasterza — a wczesniej takze i Pana — winien
z kolei by¢ dla nich podstawa do nabrania sit duchowych i nadziei. Winni oni
uswiadomi¢ sobie, ze w swoich trudnych doswiadczeniach nigdy nie pozostaja sami.
Jezus Pasterz towarzyszy im swoja macierzynska mitoscia mitosierna, gdy sa
»znekani 1 porzuceni” — udreczeni trudno$ciami zycia, grzechem, samotnos$cia

i walka z szatanem (por. Mt 9,36)162

. Jest z nimi ze swa pasterska moca, gdy
przebywaja w tym Swiecie, jak owce ,,migdzy wilkami” (por. Mt 10,16), to znaczy

gdy sa poddani przemocy i arogancji ze strony innych, gdy cierpia z powodu obtudy

12 Por. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 196.
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1 obojetnosci swych braci (por. Mt 7,15)'°. Do takiej postawy wzywa papiez
Franciszek w swej encyklice o wierze: ,,Wierzyc to znaczy powierzy¢ si¢ mitosiernej
mitosci, ktéra zawsze przyjmuje i przebacza, wspiera i ukierunkowuje egzystencje,
okazuje si¢ potezna w swej zdolnosci prostowania wypaczen historii”'®*.

Wzorem ufnosci ztozonej w Bogu, ktory jest zrodlem duchowej sily
w do$wiadczeniach krzyza, moze by¢ sw. Pawel opisujacy swa apostolska misje:
,INosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawilo si¢
w naszym ciele” (2 Kor 4,10). Apostot po wielokro¢ do§wiadczat w sobie sytuacji
,hajmniejszego brata” Chrystusa. W swym apostolskim postugiwaniu ciagle
doznawal udrgk ciata, cierpiat gtéd, byl obcym 1 podréznym, byl wigziony,
znajdowal si¢ na granicy megczenstwa. Pawet ciagle popadal w tarapaty z powodu
przeciwnosci pochodzacych z réznych stron: od grzesznych ludzi, od obcych, od
swoich, od sil natury, itd. Nieustannie jednak zostawat ocalony, i1 to w cudowny
sposob — ciagle objawiata si¢ w nim chwata Chrystusa Pana (por. 2 Kor 4,11).
Chrystus Pasterz udzielat mu swej boskiej pomocy. Pawet stat si¢ zywym
pomnikiem Boskiego dynamizmu mitosci i ocalenia. Dlatego tez stwierdzi, ze
w zadnej sytuacji ,,nie poddajemy si¢ zwatpieniu”, ,,nie rozpaczamy”, ,,nie czujemy

si¢ osamotnieni”, ,,nie giniemy” (2 Kor 4,8—9)165.

3.1.3. Chrystus Krdl jako Sedzia

3.1.3.1. Chrystus jako osobowe kryterium wszelkiego sadu

Ewangelia Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata ukazuje Go
jako Sedziego, ktéry rozdziela narody dokonujac sadu nad ludzmi. Sad ten realizuje
si¢ w oparciu o kryterium, ktérym jest sam Chrystus: ,,Mnie$cie uczynili”, ,,Mniescie
nie uczynili” (Mt 25,40.45). Chrystus objawia sig¢ tutaj jako Pan Zycia wiecznego. Do
Niego jako do Odkupiciela §wiata nalezy petne prawo ostatecznego osadzenia
czynéw 1 serc ludzi. Chrystus ,,nabyt” to prawo przez swoj Krzyz (KKK 679). To
wtasnie w wydarzeniu megki i $mierci, Ojciec ,,caty sad przekazat Synowi” (J 5,22;

por. 5,27; Mt 5,31).

163 por. Tamze, s. 133.

LR 13,

195 por. K. Berger, Po co Jezus umart na krzyzu?, Poznan 2004, s. 161n.164n; S. Dyk, Homilia —
droga do zywego misterium Chrystusa, s. 146.
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W Nowym Testamencie Chrystus jako S¢dzia ukazany jest w kontekscie swej
meki 1 $mierci (por. Dz 10,39-42; 17,31; 2 Tm 4,1). Gdy Jezus sam jest sadzony
przed Sanhedrynem powie: ,,Odtad ujrzycie Syna Czlowieczego, ktory siedzi po
prawej stronie wszechmogacego i przychodzi na obtokach nieba” (Mt 26,64). Mozna
powiedzie¢, ze Chrystus sadzi¢ bedzie z perspektywy krzyza i przez Jego pryzmat.
Na krzyzu bowiem zostaly ujawnione wszelkie ludzkie wystepki. Zto, ktére ludzie
uczynili Jezusowi na krzyzu oraz dobro, ktére wobec Niego zaniedbali jest miarg
grzechu, a tym samym kryterium boskiego sadu. Wymownie méwi o tym Raniero
Cantalamessa: ,,Od chwili kiedy Mesjasz dokonal zbawienia, skladajac siebie,
niczym baranka, w ofierze na krzyzu, stat si¢ sedzia catego Swiata. On «mierzy»
ludzi i narody. Przed Jego obliczem bedzie si¢ decydowaé, kto si¢ ostoi, a kto
upadnie. Od Jego wyrokéw nie ma odwotania. On jest najwyzsza instancja” .
Ratzinger powie w tym kontekscie, ze Prawda osadzajaca cztowieka ma Boski
charakter 1 jest Osoba. Bog jest dla czlowieka wlasnie jako Bdg stajacy sig
cztowiekiem, w ktérym to On sam jest wzorem cztowieka. W ten sposéb Bog jest
miarg prawdy dla czlowieka przez Chrystusa'®’. Balthasar za$ doda, ze krzyz jest
takze naszym ,,najwigkszym zagrozeniem. W rzeczywisto$ci bowiem absolutnie nie
mozemy uciec przed Tym, ktéry znal nasze zycie, doznal naszego biczowania,
aw koncu poczut w sobie nasze gwozdzie. Jednak jest On réwniez Tym, ktoéry
w swoich czynach i cierpieniach wziatl na siebie i ponidst nasza wing. Wing, ktora
musielibySmy widzie¢ w nas samych, widzimy w Nim; z tego powodu jest ona
nieskonczenie straszniejsza 1 nieskonczenie skuteczniejsza dla naszego
zbawienia”'®®.

Pozwoli¢ si¢ osadzi¢ dla chrzescijanina, oznacza poddanie si¢ weryfikacji
wlasnego postgpowania w stosunku do Tego, ktéry na krzyzu uczynit naga prawde
o czlowieku. Wobec krzyza Chrystusa kazdy staje zawstydzony u§wiadamiajac sobie
to, co uczynil wobec Jezusowych ,,braci najmniejszych”. Balthasar tak komentuje tg
prawdg: ,,Poniewaz nasz Sedzia jest nie tylko Bogiem, lecz takze czlowiekiem, sad
nasz staje si¢ zupetnie nieprzewidywalny, catkowicie przewyzsza mierniki naszego
sumienia. Wszystko staje si¢ grozniejsze 1 wszystko pelniejsze nadziei. Mamy zdac

sprawe¢ nie odlegtemu Ojcu tronujacemu ponad gwiezdzistym przybytkiem, nie

16 R, Cantalamessa, W co wierzysz? Rozwazania na kazdy dzien, Krakéw 2016, s. 62.
17 J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne, s. 196.
' H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, s. 97n.
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«gwiazdzistemu niebu nade mna», i nie prawu moralnemu w naszym sercu. Mamy ja
zda¢ naszemu Bratu stojacemu przy mnie, ktory byt Bogiem, i w ktérym Bog byt.
Niech ten Brat zlituje si¢ nad nami”'®. Moc krzyza ukazuje klgske naduzywanej
wolnosci przez cztowieka wobec uzdrawiajacego dzieta Boga.

Pozwoli¢ si¢ osadzi¢ oznacza dla chrzescijanina zgod¢ na oceng wtasnego
zycia przez Boga, ktory w krzyzu Chrystusa ujawnit cata prawdg o ztych uczynkach.
Oznacza to takze zaufanie krzyzowi i zmartwychwstaniu Chrystusa w ktoérych
znajdujemy ocalenie. Chrystus nie przyszedt bowiem, by sadzi¢, ale by zbawi¢ (por.
J 3,17) 1 da¢ zycie, ktore jest w Nim (por. J 5,26). To wasnie na krzyzu Ojciec caty
sad przekazat Synowi (por. J 5,22), poniewaz tutaj nasz grzech zostat zbawiony. Tam
wtasnie B6g ujawnia jak bardzo jest sedzia innym od nas. Sadzenie Ojca wynika
z mitosci. Na krzyzu Ojciec ocala nas od zla, poniewaz jest Ojcem i kocha nas
podobnie jak mituje swego Jednorodzonego Syna, ktérego nam dat (por. J 3,16n).
Sad Ojca skierowany jest przeciwko zlu, a nie przeciwko temu, kto zto czyni. Taki
sad dokonuje si¢ zawsze, gdy wkraczamy w przestrzen zbawczego dziatania Boga,
na przyktad gdy uczestniczymy w Eucharystii'’. Benedykt XVI powie w tym
wzgledzie, ze sad Chrystusa begdzie spotkaniem stanowczej sprawiedliwosci

i zbawiennej taski'’'.

169 Tamze, s. 98.

'70'S. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelie. Wspdlnota czyta Ewangelie wg $w. Jana, t. 1, Krakéw 2005,
s. 167.

7 Moéwiac o ocaleniu czlowieka w ogniu czy$éca Benedykt XVI zaznacza: ,,Niektérzy wspotczesni
teolodzy uwazaja, ze ogniem, ktéry spala a réwnocze$nie zbawia, jest sam Chrystus, Sgdzia
i Zbawiciel. Spotkanie z Nim jest decydujacym aktem Sadu. Pod Jego spojrzeniem topnieje wszelki
falsz. Spotkanie z Nim przepala nas, przeksztatca i uwalnia, abySmy odzyskali wlasng tozsamos¢. To,
co zostalo zbudowane w ciagu zycia, moze wowczas okazac si¢ suchg stoma, sama pyszatkowatoscia,
i zawali¢ si¢. Jednak w bdlu tego spotkania, w ktérym to, co nieczyste i chore w naszym istnieniu,
jasno jawi si¢ przed nami, jest zbawienie. Jego wejrzenie, dotknigcie Jego Serca uzdrawia nas przez
bolesna niewatpliwie przemiang, niczym «przejscie przez ogien». Jest to jednak btogostawione
cierpienie, w ktorym $wigta moc Jego mitosci przenika nas jak ogien, aby§my w koncu catkowicie
nalezeli do siebie, a przez to catkowicie do Boga. Jawi si¢ tu rOwniez wzajemne przenikanie sig
sprawiedliwoS$ci i laski: nasz sposoéb zycia nie jest bez znaczenia, ale nasz brud nie plami nas na
wieczno$¢, jesli pozostaliSmy przynajmniej ukierunkowani na Chrystusa, na prawdg i na mito$¢. Ten
brud zostat juz bowiem wypalony w Mgce Chrystusa. W chwili Sadu Ostatecznego do$§wiadczamy
i przyjmujemy, ze Jego milo$¢ przewyzsza cale zto Swiata i zto w nas. Bol mitosci staje si¢ naszym
zbawieniem i nasza radoscia. Jest jasne, Zze nie mozemy mierzy¢ «trwania» tego przemieniajacego
wypalania miarami czasu naszego $wiata. Przemieniajacy «moment» tego spotkania wymyka si¢
ziemskim miarom czasu — jest czasem serca, czasem «przejscia» do komunii z Bogiem w Ciele
Chrystusa. Sad Bozy jest nadzieja, zar6wno dlatego, ze jest sprawiedliwoscia, jak i dlatego, ze jest
faska. Gdyby byt tylko taska, tak ze wszystko, co ziemskie, byloby bez znaczenia, B6g bylby nam
winien odpowiedz na pytanie o sprawiedliwo$s¢ — decydujace dla nas pytanie wobec historii i samego
Boga. Gdyby byt tylko sprawiedliwoscia, bylby ostatecznie dla nas wszystkich jedynie przyczyna
leku. Wcielenie Boga w Chrystusie tak bardzo polaczyto sprawiedliwos¢ i taske, ze sprawiedliwo$é
jest ustanowiona ze stanowczo$cia: wszyscy oczekujemy naszego zbawienia «z bojaznig i drzeniem»
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To wlasnie z tego powodu w tekstach §wigtych celebracji Uroczystosci
Chrystusa Kréla Wszechswiata nasz Zbawiciel ukazany jest nie tylko jako Sedzia,
ale i Pasterz, ktéry zawsze troszczy si¢ o swoje owce. Nie jest zatem Sedzia
,bezstronnym”, lecz ,,ukierunkowanym” na zbawienie owiec. Mowa jest tu bowiem
o Sedzi, ktéry zna swoje owce, leczyt je gdy byly chore i poszukiwatl, gdy byty
zagubione, a w koncu oddat za nie swoje zycie. Jego sad bedzie zatem odmienny

w stosunku do wszystkich sadéw ludzkich'".

3.1.3.2. Czyny ludzkie wyjdg na jaw na sgdzie ostatecznym

Teksty swigte ukazujg Chrystusa jako Sedziego dlatego, ze na koncu czasoéw
dokona sadu, aby kazdemu odda¢ wedtug jego czynéw (por. J 5,22; Mt 16,27).
W dniu Jego przyjscie w chwale zostanie ujawnione postgpowanie kazdego
cztowieka (por. Mk 12,38-40) i wyjda na jaw tajemnice serc (por. £k 12,1-3; J 3,20-
21; Rz 2,16; 1 Kor 4,5). Nastapi wowczas potgpienie zawinionej niewiary, ktéra
lekcewazyla taskg¢ ofiarowana przez Boga (por. Mt 11,20-24; 12,38-40). Postawa
wobec blizniego objawi przyjecie lub odrzucenie taski i mitosci Bozej (por. Mt 5,22;
7,1-5). Wtedy to z cala radykalnoscia objawia si¢ konsekwencje stow Jezusa:
,»Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili” (Mt 25,40) (por. KKK 678). Wéwczas to chwalebny Chrystus — Sedzia
zgromadzi wszystkie narody: ,,Owce postawi po prawej, a kozty po swojej lewej
stronie... I pdjda ci na megke wieczna, sprawiedliwi za§ do zycia wiecznego”.
(Mt 25,31.32.46). Bedzie to ,,godzina, w ktérej wszyscy, ktérzy spoczywaja
w grobach, ustysza glos Jego: ,, A ci, ktérzy petnili dobre czyny, pdjda na
zmartwychwstanie zycia; ci, ktérzy petnili zte czyny — na zmartwychwstanie
potepienia” (J 5,28-29).

To wtasnie w obliczu Chrystusa, ktory jest prawda, zostanie ostatecznie
ujawniona prawda o kazdym cztowieku, o Jego relacji z Bogiem (por. J 12,47-50;
KKK 1039). Sad ostateczny ujawni to, co kazdy uczynil dobrego, i to, czego
zaniechal w czasie swego ziemskiego zycia, ftacznie z wszystkimi tego
konsekwencjami. W dniu sadu ostatecznego, a wczesniej w chwili Smierci kazdego

cztowieka (w czasie sadu indywidualnego) wejdzie on w niezastonigta rzeczywistos¢

(Flp 2,12). Niemniej jednak taska pozwala nam wszystkim mie¢ nadziej¢ i ufnie zmierza¢ ku
Sedziemu, ktérego znamy jako naszego «Rzecznika», Parakletos (por. 1 J 2,1)”. SSal 47.
2R, de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 272.
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1 prawde. Zajmie wtedy takie miejsce, na jakie naprawdg zastuguje. Wowczas — jak
zaznacza Ratzinger — skonczy si¢ gra pozoréw, ukrywanie si¢ w pozach 1 fikcjach.
Smieré¢ stawiajac cztowieka przed Bogiem zedrze z niego wszelkie maski i pokaze
kim naprawde on jest'””. Sw. Augustyn prawde t¢ wyjasnia wlasnie w kontekscie
ewangelicznej perykopy o sadzie ostatecznym: ,,Wszelkie zto, ktére uczynili
niegodziwi, zostato zanotowane, a oni tego nie wiedza. W tym dniu, w ktérym «Bog
nasz przybedzie» (Ps 50,3) ... powie do nich: «Najmniejszych i potrzebujacych
umiescitem dla was na ziemi. Ja, jako Glowa — powie — zasiadtem na niebiosach po
prawicy Ojca, ale moje czlonki trudzity si¢ na ziemi, moje cztonki cierpialy na ziemi
niedostatek. Gdybyscie dawali moim cztonkom, dosztoby to do Glowy. Wiedzcie, ze
gdy moich najmniejszych i1 potrzebujacych umiescitem dla was na ziemi,
ustanowitem ich waszymi postancami, ktérzy wasze uczynki zaniosa do mojego
skarbca. Nic nie ztozyliscie w ich r¢ce 1 dlatego u mnie nic nie posiadacie»”m.

Stad tez — jak pisze Balthasar komentujac perykope o sadzie ostatecznym —
przed Bogiem kazdy bedzie stat zdumiony i drzacy: ,Jak zli, tak samo
w przypowiesci pytaja tez dobrzy. Nie sa §wiadomi owego dobra, na ktérym zalezy
Boskiemu Se¢dziemu. Dziwig sig, ze sa osadzani wedtug miary, na ktora nie zwracali
uwagi [...] Zadna rzecz nalezaca do tego $wiata nie jest prawdziwa sama w sobie;
o jej prawdzie decyduje dopiero sad Bozy. [...] Kazda rzecz tego $wiata zostata
stworzona w stowie Bozym: co Bog o niej powiedzial, tym jest. Zostaje ukonczona,
otrzymuje definitywny ksztalt tylko w stowie Bozym: jej ksztalt odpowiada osadowi
Bozemu™'”. Benedykt XVI za§ powie, ze wizja sadu ostatecznego jest dla nas
,obrazem zatrwazajacym” — ,,obrazem moéwiacym o odpowiedzialnosci”, ,,obrazem
tej trwogi, o ktérej $w. Hilary méwi, ze ma ona, jak kazdy nasz Igk, swoje
umiejscowienie w mitosci. Bog jest sprawiedliwos$cia i zapewnia sprawiedliwos¢”,

a nasze dusze stang przed Nim ,,nagie” objawiajac cata prawdg o nas'’®.

17337, Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 196.

174 Sw. Augustyn, Sermones, 18,4,4 [cyt. za KKK 1039].

7> H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, s. 95.

176 10 jest nam pociechg i nadzieja. Jednak w Jego sprawiedliwosci zawiera si¢ rowniez laska.
Dowiadujemy si¢ o tym, kierujac wzrok ku Chrystusowi ukrzyzowanemu i zmartwychwstatemu.
Obydwie — sprawiedliwos$¢ i faska — musza by¢ widziane w ich wlasciwym wewnetrznym zwiazku.
Laska nie przekresla sprawiedliwos$ci. Nie zmienia niesprawiedliwo$ci w prawo. Nie jest gabka, ktéra
wymazuje wszystko, tak ze w koncu to, co robilo si¢ na ziemi, mialoby w efekcie zawsze t¢ sama
warto$¢. Przeciw takiemu rodzajowi nieba i taski stusznie protestowal na przyktad Dostojewski
w powiesci Bracia Karamazow. Na uczcie wiekuistej ztoczyncy nie zasiada ostatecznie przy stole
obok ofiar, tak jakby nie byto migdzy nimi zadnej r6znicy. W tym miejscu chciatbym zacytowac tekst
Platona, ktéry wyraza przeczucie sprawiedliwego sadu, jakie w duzej mierze pozostaje prawdziwe
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Sad ostateczny — jak podaje Katechizm — ,,nastapi podczas chwalebnego
powrotu Chrystusa. Jedynie Ojciec zna dzien i godzing sadu. Tylko On decyduje
o jego nadejsciu. Przez swego Syna Jezusa Chrystusa wypowie On wowczas swoje
ostateczne stowo o catej historii. Poznamy ostateczne znaczenie dzieta stworzenia
1 ekonomii zbawienia oraz zrozumiemy przedziwne drogi, ktérymi Jego Opatrznos¢
prowadzita wszystko do ostatecznego celu. Sad ostateczny objawi, zZe
sprawiedliwos¢ Boga  triumfuje nad  wszystkimi niesprawiedliwosciami
popetnionymi przez stworzenia i ze Jego mito$¢ jest silniejsza od $mierci” (KKK
1040).

Prawda o sadzie ostatecznym winna wzbudza¢ w uczestnikach zgromadzenia
liturgicznego $wigta bojazh Boza oraz motywowac¢ do wigkszego zaangazowania si¢
na rzecz ,sprawiedliwosci krdlestwa Bozego” (por. KKK 1041). Wspomniane
wczesniej ukierunkowanie sadu Chrystusa Krola na zbawienie ludzi, kaze postrzegac
to eschatologiczne wydarzenie wtasnie w perspektywie obecnej — jako szansa na
nawrdcenie i ocalenie cztowieka. Teraz Bég daje jeszcze ludziom ich kairos - ,,czas
pomyslny, dzien zbawienia” (2 Kor 6,2). Podkresla to mocno Benedykt XVI, gdy
w Encyklice o nadziei chrze$cijanskiej Spe salvi przypomina, ze powinni§my taczy¢
ze soba nadziej¢ naszego ocalenia w Chrystusie z dazeniem do ksztaltowania
naszego zycia wedlug woli Bozej. Papiez przywoluje tutaj starozytna sztuke
sakralna, ktéra wyrazata ta prawdg w taki sposob, ze na wschodniej stronie §wiatyni
,przedstawiano Pana, ktory powraca jako kr6l — wyobrazenie nadziei — za$ na

zachodniej sad ostateczny — jako wyobrazenie odpowiedzialno$ci za nasze

i cenne réwniez dla chrzedcijanina. Chociaz za pomoca obrazéw mitologicznych, to jednak jasno
ukazuje niedwuznaczna prawdg, ze na koncu dusze stang nagie wobec sgdziego. Teraz juz nie liczy
si¢, kim byty kiedy$ w historii, ale tylko to, czym sa w prawdzie. «Teraz [sgdzia] ma przed soba by¢
moze duszg kréla [...] czy panujacego, i nie widzi w niej nic zdrowego. Widzi ja wychlostana, petna
blizn pochodzacych z popetnionych krzywd i niesprawiedliwosci [...] 1 wszystko jest wypaczone,
pelne ktamstwa i pychy, a nic nie jest proste, gdyz wzrastata bez prawdy. I widzi jak wiele jest
w duszy naduzycia, ekspansywno$ci, arogancji i nieroztropnosci w postgpowaniu, nieumiarkowania
i niegodziwosci. Widzac to posyla ja natychmiast do wigzienia, gdzie otrzyma zastuzona karg [...].
Czasem jednak widzi przed soba inna dusze, taka, ktéra prowadzita zycie pobozne i szczere [...],
cieszy si¢ nia i oczywiscie posyta ja na wyspe btogostawionych». W przypowiesci o bogaczu
i Lazarzu (por. £k 16,19-31) ku naszej przestrodze Jezus przedstawit obraz takiej duszy zniszczonej
przez pyche i bogactwo, ktéra sama stworzyta ogromna przepas¢ pomigdzy soba a ubogim: przepasc,
jaka jest zamknigcie w rozkoszach materialnych, przepasé, jaka jest zapomnienie o drugim,
niezdolno$¢ do kochania, ktdra teraz przeradza si¢ w palace i nie dajace si¢ zaspokoi¢ pragnienie”.
SSal 44.
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zycie”!"". Papiez podkresla zatem, ze nasz przyszly los rozgrywa sig juz teraz —

,habiera ksztattu przez cale nasze Zycie”m.

Sad jest zatem dla chrze$cijanina codziennos$cia, ktéra mu towarzyszy. Stajac
przed krzyzem Chrystusa, cztowiek moze zweryfikowa¢ swoja odpowiedzialno$é
w postgpowaniu  wobec Boga 1 ,braci najmniejszych”. Sad jest dzietem
przepelnionym mitoscia do cztowieka, ktérego BOg chce ocali¢. Dlatego swoim
stowem i taska pobudza on serce cztowieka do nawrdcenia. Laska Boza ma moc
kruszenia serc ludzkich, wigc cztowiek zatuje za grzechy, wyjawiajac je przed
Bogiem, w skrytosci serca. Sad Bozy opiera si¢ na miloSci i podkresla duze
znaczenie wolnosci czlowieka, ktéry poprzez nawrdcenie ksztattuje histori¢ swego
zycia. Przyjscie Chrystusa na sad jest zatem podwoéjne: w pierwszym przyszedt jako
Zbawiciel (i trak przychodzi w czasie Kos$ciota), w drugim przyjdzie giéwnie jako
Sqdzia”g.

Doswiadczenie Chrystusowego zbawienia, a tym samym poznanie prawdy
o sadzie, ktory rozciaga si¢ pomigdzy ,,juz” i ,,jeszcze nie” powinno przetozy¢ si¢
jeszcze bardziej na nasza odpowiedzialno$¢ w zyciu doczesnym. Warto tu pamigtac
o stowach autora Listu do Hebrajczykéw: ,.Jesli bowiem dobrowolnie grzeszymy po
otrzymaniu pelnego poznania prawdy, to juz nie ma dla nas ofiary przebtagalnej za
grzechy, ale jedynie jakie$ przerazajace oczekiwanie sadu [...]. Pomyslcie, o ilez
surowszej kary stanie si¢ winien ten, kto by podeptat Syna Bozego. [...] Straszna to
rzecz wpas¢ w rece Boga zywego” (Hbr 10,26.29.31). Autor listu przestrzega przed
uporczywym trwaniem w grzechu, przed nie podatnoscia na przemiang, przed trwala
niewrazliwos$cia na blizniego (por. Hbr 10,24). Postawy te sa krzyzowaniem w sobie
Syna Bozego i wystawianiem Go ,,na drwiny”. Za taka postawa idzie nieuchronno$¢

kary Boga, do kt6rego nalezy ,,pomsta” i ,,odptata™'®.

" Tamze, nr 41.

'8 Wraz ze $miercig decyzja cztowieka o sposobie zycia staje si¢ ostateczna — to zycie staje przed
Sedzig. Decyzja, ktéra w ciagu calego zycia nabierata ksztattu, moze mie¢ réznoraki charakter. Sq
ludzie, ktérzy catkowicie zniszczyli w sobie pragnienie prawdy i gotowo$¢ do kochania. Ludzie,
w ktorych wszystko stato si¢ klamstwem; ludzie, ktoérzy zyli w nienawiSci i podeptali w sobie mitos¢.
Jest to straszna perspektywa, ale w niektérych postaciach naszej historii mozna odnalez¢ w sposéb
przerazajacy postawy tego rodzaju. Takich ludzi juz nie mozna uleczy¢, a zniszczenie dobra jest
nieodwotlalne: to jest to, na co wskazuje stowo piekto. Z drugiej strony, sa ludzie catkowicie czysci,
ktérzy pozwolili si¢ Bogu wewnetrznie przeniknaé, a w konsekwencji sa catkowicie otwarci na
blizniego — ludzie, ktérych cale istnienie juz teraz ksztaltuje komunia z Bogiem i ktérych droga ku
Bogu prowadzi jedynie do spelnienia tego, czym juz sa”. SSal 45.

17 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, Kety 2018, s. 801n.

%0 Por. A. Malina, List do Hebrajczykéw. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2018,
s. 452-456.
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3.1.3.3.,,W tym zyciu kazdy osadza juz samego siebie” (KKK 679)

Oredzie tekstow Swigtych analizowanej przez nas celebracji wpisuje sig
w nauke Katechizmu, ktéry stwierdza, ze ,,przez odrzucenie taski w tym zyciu kazdy
osadza juz samego siebie” (KKK 579; por. J 3,18; 12,48), ,,otrzymuje wedtug swoich
uczynkéw” (KKK 579; por. 1 Kor 3,12-15) 1 ,,moze nawet potgpic si¢ na wiecznosc,
odrzucajac Ducha mitosci” (KKK 579; por. Mt 12,31; Hbr 6,4-6; 10,26-31).

Warto w tym miejscu przypomnie¢ o ewangelicznym zwiazku pomigdzy
sadem a przyznaniem si¢ do Chrystusa: ,,Do kazdego wigc, ktory si¢ przyzna do
Mnie przed ludzmi, przyznam si¢ 1 Ja przed moim Ojcem, ktéry jest w niebie”
(Mt 10,32; por. £k 12,8; J 12,48-49). Jesli wyjdzie si¢ z tego punktu widzenia, to
o sadzie mozna moéwi¢ wilasnie w perspektywie zycia obecnego — odrzucenie
Chrystusa jest réwnoznaczne z wydaniem wyroku na siebie samego. To sam
cztowiek sprawuje sad Bozy nad soba juz tu na ziemi. Przypomnijmy, ze
najwigkszym grzechem jest odrzucenie zbawienia ofiarowanego ludziom przez Boga
Ojca w Osobie Syna. Gléwne kryterium sadu — to stosunek do Chrystusa, ale
wykazany spotecznie, wobec bliznich. Tym, co wyklucza z domu Ojca jest nie —
mito$é (por. Mt 18,32-35) oraz egoizm (por. Mt 25,45)'8!.

Sad dokonuje si¢ zatem wtedy, gdy cztowiek nie przyjmuje mitosci
przyniesionej przez Chrystusa (por. 1 J 4,19), nie uznaje Go za swego Brata i nie
rozpoznaje Go w tych, ktérych On uznat za ,braci najmniejszych” (por. Mt 18,5;
25,40.45)'®2 Trzeba zatem przypomnie¢ wiernym, ze — jak méwi Ratzinger -
,»eschatologiczna lini¢ graniczng przekracza si¢ nie dopiero w chwili $§mierci, ale juz
w akcie wiary. [...] Prawdziwa granica pomig¢dzy $miercia a zyciem przebiega
wlasciwie nie w $§mierci biologicznej, ale pomigdzy byciem razem z Tym, ktdry jest
Zyciem, a izolacja, ktdra to bycie razem odrzuca. [...] A zatem ostatecznie cztowiek
staje si¢ sadem: Chrystus nie skazuje nikogo na potgpienie, jedynie sam czltowiek

moze zamkna¢ drogg przed zbawieniem™'®’.

W Swietle perykopy o sadzie
ostatecznym nalezy sobie uswiadomic¢, ze chodzi tu przede wszystkim o odrzucenie

Chrystusa obecnego w Jego ,,najmniejszym bracie”.

131 por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 121.

182 Moja wieczna mito$¢ przed Ojcem zalezy od mojego uznania przed ludzmi Syna, ktéry w ciele
najmniejszego bedzie obecny az do konca §wiata, by nas zbawia¢ (Mt 28,20). «Straszliwy» sad Bozy,
jedyna rzecz, co si¢ liczy i trwa w historii, znajduje si¢ w moich rekach i zalezy od mojej
odpowiedzialno$ci. Ja jestem swoim sedzia, a wigc i siebie samego”. S. Fausti, Wspolnota czyta
Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 214n.

'8 J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne, s. 196n.
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Balthasar komentujac zdanie ,,Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40) pisze: ,,Nie wiedzieliscie, ze
gdy w waszym przekonaniu mieliscie do czynienia tylko z ostatnim z waszych braci,
mieliscie wtedy do czynienia ze Mna; ze Ja cala glebia mojego Boskiego serca
do$wiadczytem tego, co wy dawaliscie Mi z cala powierzchownoscia waszego
doczesnego serca. Wtedy juz wszystko na wieki stalo si¢ przedmiotem
doswiadczenia, na wieki zostalo osadzone, na wieki ocalone lub odrzucone,
wypelnione lub uznane za zbyt blahe. Migdzy wami bylem tym najmniejszym,
ostatnim, najnizszym, éschatos migdzy ludzmi — jako Bég jestem wasza granica,
wasza prawda. Potrzeba byla odrobina mitosci, malenka przewaga Ty nad Ja. A ta
odrobina mito$ci, niepozornej, przez nikogo, nawet przez was, niezauwazonej, tym
jezyczkiem uwagi bytem Ja. Bo ta milo$¢ jest samym Bogiem. Kto Ja ma, ten ma
Boga. Ma wieczno$¢ 1 prawdg, ma zycie wieczne. Ten na dlugo przed swoja cielesna
$miercia znalazt bezpieczne schronienie w Boskiej otchtani”'®*.

Sad w dniu ostatecznym bedzie jedynie stwierdzeniem faktu, ktéry dokonat
si¢ juz w nas samych. Kazdy bowiem, gdy stanie przed chwalebnym krzyzem
Chrystusa rozpozna prawdg o sobie — prawdg o tym, w jaki sposéb zrealizowal miarg
cztowieczefistwa objawiona w Jezusie'®. Za§ Chrystus przychodzacy w chwale
okaze si¢ jedynie Pasterzem, ktory rozréznia pomiedzy tymi, ktérych miejsce jest po
Jego prawej stronie, a tymi, do ktérych nalezy strona lewa'®®. Na kofcu czaséw
Chrystus jedynie przeczyta wszystkie nasze wybory, poprzez ktére juz sami sig
osadziliSmy. Warto przypomnie¢, w jaki sposoéb w perykopie ewangelicznej Chrystus
dokonuje sadu? On po prostu oznajmia tym, ktorzy zostali nazwani
,blogostawionymi”, ze posiada oni Krélestwo, przygotowane dla nich od zatozenia

swiata (w. 34). To jakby nie Jego rola jest uczyni¢ ich ,btogostawionymi”, czy

' H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, s. 96n.

'8 Jezus, przez gloszona przez siebie Dobra Nowine, przez swoj przykiad, swe cierpienie, a w koncu
przez swe zwycigstwo nad $miercig ukazat ludziom, czym jest prawdziwe i petne cztowieczenstwo.
On stat si¢ najpetniejszym cztowiekiem, przez co dla mnie i dla innych ludzi stanowi miar¢ petnego
czlowieczenstwa. Jesli wigc przyjdzie jako sgdzia, to po to, by mnie i moje cztowieczefnstwo mierzy¢
wlasnym. Jako sgdzia wystapi ze swa moca przeciw tym, ktoérzy niszczyli innych ludzi, ktérzy
szydzili z ich czltowieczenstwa. Stad tez powtérne przyj$cie Jezusa bedzie sadem dla tych, ktoérzy
w jakikolwiek sposob wystepowali przeciw czlowieczenstwu. Natomiast dla tych wszystkich, ktérzy
niewinnie cierpia, ktérzy zostali oszukani i wykorzystani, przyniesie ono pociechg i otuchg. Spotkania
z przychodzacym w chwale Sedzia nie uniknie nikt — ani z tych, co pomarli, ani z tych, co zyja.
Wszyscy beda odpowiadaé za swéj stosunek do drugiego cztowieka. Wiara uczy nas jednak, ze sad
ten nie nastapi dopiero na koncu czaséw. On dokonuje si¢ juz teraz. Bég i Jezus widza moje
zachowanie wobec ludzi”. M. Loffler, Taka jest moja wiara, Krakéw 2011, s. 40n.

'% 1. Gargano, op. cit., s. 111.
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wynies¢ ich do rangi dziedzicow przygotowanego dla nich Kroélestwa. Jego
krolewska deklaracja jest raczej stwierdzeniem faktu, objawieniem prawdy,
sekretnym rozpoznaniem tych, ktérzy okazali si¢ by¢ Mu pokrewni poprzez stuzbe
najmniejszym. Krdl zidentyfikowat si¢ z tymi, ktérzy byli potrzebujacy i pozbawieni
wszelkiego znaczenia. Wszyscy, ktérzy oddali si¢ tak na stuzbg, stali si¢ tym samym

"7 W ten sposob juz sami siebie osadzili. Sw. Jan

braémi Kréla i synami Ojca
Chryzostom komentujac odrzucenie niesprawiedliwych przez Chrystusa S¢dziego
(Mt 35,41) méwi: ,,Ja przygotowatem wam krélestwo, ale ogien nie wam, lecz diabtu
i jego aniofom. Poniewaz sami si¢ do niego wrzucili$cie przypiszcie to samym sobie.
Przypisuje im wing, nie tylko tu, ale rOwniez i dalej, jakby si¢ usprawiedliwial.
Bo bytem glodny powiada, a nie daliscie Mi jesé¢ [...]7"%.

Kerygmat perykopy ewangelicznej stawia wszystkich ludzi przed
koniecznoscia wyboru: moga oni praktykowa¢ mitosierna milo§¢ objawiona
w osobie Chrystusa Stugi i ofiarujac swe zycie innym osiagna¢ petni¢ szczgscia
i radosci — w ten sposéb odkry¢ takze swoja pelna tozsamos¢ ludzi stworzonych na
obraz i podobienstwo Boga; moga jednak wybra¢ odwrotny styl zycia — oddajac si¢
spazmatycznemu i odrealnionemu poszukiwaniu szczgscia czysto ziemskiego moga
nie tylko nie rozpozna¢ Chrystusa obecnego w potrzebujacych, lecz zamykajac si¢
w egoizmie moga zagubi¢ takze wtasna tozsamos¢. Konsekwencja takiego stylu
zycia jest utrata wlasnej tozsamosci i sensu zycia, ktéra prawie zawsze oscyluje
w kierunku depresji i rozpaczy'®. Chyba wiagnie tutaj — w utracie tozsamosci i sensu
zycia — tkwi migdzy innymi przyczyna wspoOiczesnego kryzysu antropologicznego.
Cztowiek jest zniewolony przez kultur¢ dobrobytu i ekonomi¢ produktywna, ktore
nie zostawiaja miejsca na realizacje¢ podstawowego powotania cztowieka
stworzonego do mitosci mitosiernej i ofiarowania siebie w darze. Taki jest wtasnie
skutek zerwania wigzi z Panem, na tym polega cierpienie wynikajace
z samopotgpienia si¢ cztowieka.

Benedykt XVI wpisujac si¢ w ta mysl stwierdza, ze milo$¢ staje si¢ kryterium

190

decydujacym o wartosci lub bezwarto$ciowosci ludzkiego zycia . Mozna zatem

powiedzieC, ze etyka krdlestwa Bozego jest etyka eschatologiczna — wprowadza

187 por. P. Rota Scalabrini, Gesu Cristo, Re dell’universo. Interpretare i testi, s. 217n.

188 Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza (cz. 2: homilie 41-90), LXXIX
2,s.428.

'8 Por. G. Corini, Gesut Cristo, Re dell’ universe. Interpretare i testi, s. 174.

0 por. DCE 15.
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w rzeczywistos¢ wiecznosSci. Wybierajac ja czlowiek zmierza ku swemu
ostatecznemu celowi — odkrywa kim jest. Odrzucajac ja, cztowiek ,,rozprasza sig tak,
ze jego dziatanie ogranicza si¢ do nieprzemys$lanego poruszania si¢, pobudzanego
okolicznosciami i pozbawionego wolnosci. Celem cziowieka jest stanie si¢ jak Bog.

[...] Stajemy si¢ jak Bodg, mitujac, poniewaz On jest mitoscia™"".

Gdy nie
odnajdziemy tej Mitosci bladzimy w bezsensie zycia.

Stad tez — jak to zostato juz stwierdzone wyzej — sad jest czyms co dokona si¢
w przysztosci i co dokonuje si¢ juz teraz. Wedlug Balthasara sad jest zarazem czyms$
jednostkowym, jak i1 wspdlnotowym. Bedziemy sadzeni wszyscy razem i kazdy
zosobna. Te dwa wymiary nawzajem si¢ przenikaja. ,Znaczy to, ze sad
jednostkowy, ktéry zgodnie z naszym doczesnym sposobem pojmowania
umieszczamy dopiero po S$mierci, i sad powszechny, ktéry — zgodnie
z nieuniknionym dla nas jego doczesnym rozumieniem — sytuujemy na koncu
historycznej linii czasu, w wiecznosci Boga stanowia jedna calo$¢ i sg nieroztaczne.
Jako jednostka, ktora teraz jestem, musze si¢ czu¢ odpowiedzialny za wszystkie
przewinienia, ktére az po najdalsze czasy beda pojawiaty si¢ jako nastgpstwo mojego
grzechu 1 beda powigkszaty zto. A wszyscy, ktérzy uczynili mnie tym, kim jestem
jako grzesznik, zostang osadzeni na moim sadzie szczegétowym. Wigzi solidarnos$ci
w zbawieniu i tasce przenikaja jednak takze wszystkie sady z tym, ze §wiadomos$¢
ich ma nie tyle sadzony cztowiek, ile raczej dokonujacy sadu Bég”'**. Wszystkie te

zatozenia wioda do konstatacji, iz sad nad nami jest takze forma samosadu.

3.1.4. ,,Lud Bozy uczestniczy w krélewskiej funkcji Chrystusa”

(KKK 786)

3.1.4.1. Chrystus Krdl ikong stuzby blizniemu

Nalezy zawsze pamigtaé, ze Chrystus urzeczywistnit swoja krolewskos¢'™
przyciagajac do siebie wszystkich ludzi przez swoja S$mier¢ 1 swoje
zmartwychwstanie (por. J 12,32). Chrystus, Krél i Pan wszechswiata, stat si¢ stuga

wszystkich, gdyz ,,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie

1S, Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedlug sw. Mateusza, s. 548.

2 U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, s. 97.

19 Warto przypomnieé, ze takze odniesiony do Chrystusa tytul ,,Syn Czlowieczy” oprécz konotacji
chwalebnej i eschatologicznej jest w Ewangelii Mateusza czgsto powigzany z misja cierpiacego Stugi
Jahwe. Stuga ten wyda swoje zycie na okup za wielu, a pdzniej zmartwychwstanie. Por. Mt 12,40;
17,12.22; 20,18.28; 26,2.24.
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na okup za wielu” (Mt 20,28). Jesli Chrystus Krdl objawia swoje krolowanie poprzez
stuzbg 1 troskg o potrzebujacych, to chrzescijanin wezwany jest tu do imitatio
Christi'®. Dla chrzescijanina zatem — jak méwi Katechizm ,,«stuzy¢ Mu — znaczy
panowac», szczegllnie «w ubogich i cierpiacych», w ktérych Koscidt «rozpoznaje
obraz swego ubogiego i cierpiacego Zatozyciela». Lud Bozy urzeczywistnia swoja
«godnos¢ krolewska», zyjac zgodnie z tym powotaniem do stuzby z Chrystusem
(KKK 786)""%.

Chrystus — wcielony Bég, jest osobowa droga, po ktérej musi przej$¢ kazdy
wierzacy. Idea nasladowania Boga byta znana dobrze juz w tradycji rabinistyczne;j.
Jesli Hebrajczyk wzywany byt do czynienia mitosierdzia to dlatego, ze Bog byt
pierwszym, ktéry to milosierdzie czynil. Warto przytoczy¢ fragment Talmudu,
w ktérym rabbi Chama bar Chanina komentujac tekst z Ksiggi Powtérzonego Prawa
(13,5) moéwi: ,,Bedziecie nasladowa¢ Pana, Boga waszego. Czy czlowiek moze
prawdziwie nasladowac¢ Boga, jesli w tej samej ksigdze jest napisane, ze Pan, Bog
twdj jest ogniem, ktory trawi? Ale to oznacza, ze nalezy nasladowaé postgpowanie
Boga. Bég przyodziat tych, ktérzy byli nadzy [Adam i Ewa], przyodziej wigc i ty
nagich; tak jak Bog odwiedzit chorych [Abraham], tak i ty odwiedZ chorych; tak jak
Bog pocieszyt strapionych [lIzaak], takze i ty pociesz strapionych; tak jak Bog
pogrzebat umartych [Mojzesz], i ty réwniez pogrzeb umartych”'*°.

W objawieniu nowotestamentalnym mitosierdzie Boga przyjmuje oblicze
Chrystusa. Nasladowanie Boga jest wigc nasladowaniem Chrystusa, ktory
potrzebujacych umiescit w centrum swojej misji. Jest to bardzo widoczne
u Mateusza, dla ktérego milosierdzie jest o wiele wazniejsze niz jedynie
deklaratywna wiara (por. np. Mt 7,21-23). Nie chodzi tu jednak o samo, mechaniczne
wykonanie czynu mitosiernego, lecz o fakt, ze przez wykonanie go wchodzi si¢
w szczegOlna relacje z Chrystusem, ktéry méwi: wszystko to ,,Mniescie uczynili”
(Mt 25,35-45). Obecnos¢ Chrystusa w potrzebujacych sprawia, ze Jego ,bracia
najmniejsi” sa dzisiaj okre$lani jako ,,sakrament” historycznej obecnosci Syna
Cztowieczego'®’. Ta identyfikacja Chrystusa z braémi najmniejszymi ma swoje

korzenie w bezwarunkowym poswigceniu, ktore okazat, czyniac siebie stuga, i bedac

% Jezus jako pierwszy dokonat tego, czego bedzie wymagal od swoich nasladowcéw. Por.
0. de Spinetoli, op. cit., s. 672.

19 por. A. Weiser, op. cit., s. 118n.

1% Cyt za: P. Rota Scalabrini, Gesit Cristo, Re dell universo. Interpretare i testi, s. 219.

7 Por. np. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 351.
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stuga wszystkich. Zatem, gest mitosierdzia petni funkcj¢ uzdrawiajaca 1 zbawiajaca
dla tego, kto go wykonuje. Jesli bowiem kto§ w swoim postgpowaniu kieruje si¢
prawdziwym mitosierdziem, oznacza to, iz dal si¢ ponies¢ najgiebszej prawdzie

Chrystusowej, ktora jest bezwarunkowa mitos¢ Boga'®®.

Sw. Pawel nazwie ja
,,dobrocia 1 mito$cia Zbawiciela naszego, Boga, do ludzi” (Tt 3,4).

Wraz z historycznym przyjsciem Jezusa zostalo zatem zainaugurowane
krélestwo Boze. Wypehilo si¢ ono w wydarzeniu krzyza i zmartwychwstania
Chrystusa. Jego petna realizacja dokona si¢ jednak dopiero w czasach ostatecznych.
Przyszta przynaleznos¢ do tego Krolestwa uwarunkowana jest jednak rozpoznaniem
historycznego Jezusa, to znaczy przyjeciem Jego stylu zycia. Warto przypomniec, ze
ewangeliczna perykopa o sadzie ostatecznym umieszczona jest w kontekscie tekstow
zapowiadajacych powtérne przyjscie Jezusa oraz opisujacych Jego megke, $mieré
1 zmartwychwstanie. Taka perspektywa wskazuje, ze opisana w perykopie o sadzie
mito$¢ milosierna jest rzeczywistoscia ostateczng, wieczng i nigdy nie przeminie.
Stawia to stuchacza homilii przed konieczno$cia zaakceptowania ogromnej wartosci
i radykalnos$ci obecnego tu wezwania do $wiadczenia mitoéci braciom'”.

Droga, ktora wytycza nam Chrystus krdlujacy z krzyza, to Jego ofiarna
mitos¢, postuszenstwo, a takze unizenie i1 ogotocenie. Rowniez i tego uczy nas
Mateuszowa perykopa o sadzie: uczestnicz w potozeniu tych ,,najmniejszych”
(elachistos) — ludzi bez wtadzy, ktérzy w oczach $wiata nie maja zadnej wartos$ci,
stan si¢ ogotoconym z wszelkiej wtadzy i1 pychy (por. Mt 20,27). Wtedy staniesz si¢
podobnym do Chrystusa. Ci wszyscy, ktorzy nie zdecyduja si¢ wejs¢ na taka droge
wykluczaja si¢ z krdlestwa — §wiadomie wybieraja zycie z dala od Boga. Jest to
wybor ,,wiecznej meki” (Mt 25,46), ktéra nalezy rozumie¢ jako meke tych, ktérzy
odrzucili powotanie stania si¢ dzie¢mi Bozymi i pozostali na poziomie cztowieka
grzechu. Oni wiasnie odrzucajac ta godno$¢ pozostaja w grzechu ze sobg samym
odczuwajac utratg dziecigctwa Bozego jako udrgke i cierpienie. ,,Wieczno$¢” owej
meki nie nalezy rozumie¢ jedynie w sensie czasowym, lecz przede wszystkim
w sensie jakosciowym. Chodzi o decyzje, ktéra okresli jako$¢ naszego zycia: czy
chcemy i8¢ za Jezusem az do upokorzenia i tym samym otrzymaé uczestnictwo

w Boskiej naturze, czy tez chcemy zignorowa¢ Jezusowe zaproszenie 1 zy¢

'8 Por. W. Kasper, Mitosierdzie. Klucz do chrzescijariskiego zycia, Poznan 2016, s. 73-95.
1% Por. P. Rota Scalabrini, Gesit Cristo, Re dell universo. Interpretare i testi, s. 214.
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zamknigci w naszym egoizmie. Konsekwencje tego wyboru sa tak wielkie, ze

L. . . . 200
nazwac¢ je mozna wlasnie ,,wieczng mgkg .

3.1.4.2. Eschatologiczny wymiar koScielnej diakonii

Kosciol uczestniczy w krdlewskiej funkcji Chrystusa poprzez realizacjg
mitosci mitosiernej, ktora On w sobie objawil. Mitos¢ ta jest — jak to przypomina
mistyczna tradycja Kos$ciola — bonum diffusivum sui, jest dobrem, ktére si¢ zawsze
udziela innym, ktére si¢ rozlewa na innych®®’. Raniero Cantalamessa powie, ze

mitos¢ Boga jest mitoscia, ,.ktéra ma otwarty obieg”202

. Realizacja takiej mitosci jest
dotykaniem istoty Boga, ktory ,,jest mitoscia” (1J 4,16). Koscielna diakonia nabiera
wig¢c wymiaru eschatologicznego. Potwierdza to teologiczna wymowa Uroczystosci
Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata. Teksty swigte tej celebracji podkreslaja ten
eschatologiczny wymiar diakonii gdy wskazuja, ze dzigki mitosci milosiernej
wchodzimy w przestrzen wiecznego krélestwa Bozego zainagurowanego przez
Jezusa Chrystusa.

Przypomnijmy raz jeszcze, ze zycie wieczne jest sposobem zycia posrodku
naszej terazniejszej, ziemskiej egzystencji. Dzieje si¢ tak, jesli smakujemy tego, co
wykracza poza $mier¢. Tym czyms$ jest wieczna mitos¢ Boga. Ona jest wiecznym
teraz, ktora rozciaga si¢ poza granice biologicznej S$mierci. Smakowanie Bozej
mitosci oznacza zarazem wspolnotg z innymi ludzmi, ktérzy tez sa umitowani przez
Boga. Poniewaz — jak mowi Ratzinger — ,,Boza mito$¢ jest wspolna dla wszystkich,
wszyscy nalezymy wzajemnie dla siebie. Gdzie Bog jest wszystkim we wszystkim,
jestesmy i my wszyscy we wszystkich 1 wszystko w nas, jestesmy w jednym Ciele,
Ciele Chrystusa, w ktérym rado$¢ jednego czlonka jest radoscia innych cztonkow,
podobnie jak cierpienie jednego czlonka bylo cierpieniem wszystkich innych
cztonkow™%.

Stad tez terazniejszo$¢ 1 wiecznos¢ nie sg czyms, co nastgpuje po sobie, lecz
czyms$ co si¢ wzajemnie przenika. Doswiadczanie Bozej mitosci i dzielenie si¢ nia
z innymi wnosi zycie wieczne pos$rdd naszego czasu. To bowiem oznacza, ze wola

Boga dzieje sig ,,jako w niebie, tak 1 na ziemi”. Ziemia staje si¢ niebem, krdlestwem

20 por, 1. Gargano, op. cit., s. 115-118.

201 por, Ch. Schonborn, Mitosierdzie. Niemozliwe staje sie mozliwe, Poznan 2010, s. 115.

202 R. Cantalamessa, Oblicza milosierdzia Boga i cztowicka. Krétkie medytacje dla niecierpliwych,
Czestochowa 2016, s. 120.

% J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 432n.
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Bozym - kontynuuje swoja mysl Ratzinger — kiedy dzieje si¢ na niej wola Boza tak,
jak w niebie. Nalezy przy tym pamigtac, ze to nie w naszej mocy lezy sprowadzenie
nieba na ziemig. Dlatego o to modlimy si¢ w codziennej modlitwie Panskie;j.
Krélestwo Boze jest bowiem Jego krdélestwem, a nie naszym krélestwem, nie jest
naszym panowaniem; i tylko dlatego jest pewne i ostateczne. Ale jest ono zawsze
tam, gdzie przyjmuje si¢ wol¢ Boza. Tam bowiem powstaje prawda, powstaje
sprawiedliwo$¢, powstaje mito§é>*.

Krélestwo Boze jest tozsame z osoba Chrystusa i Jego relacja z Ojcem.
W krélestwie tym partycypuja ci, ktérzy uczestnicza w tej relacji oraz przenosza ja
na relacje z bliznimi. Stad $§w. Lukasz powie: ,krélestwo Boze wsrod was jest”
(kk 17,21), co mozna by odda¢ stowami: ,krélestwo Boze jest w relacji mitosci,
ktéra dzieje si¢ miedzy wami”’. W krélestwie Bozym nie chodzi zatem tyle
o konkretne uczynki mitosierdzia — jakby oddzielone od wigzi z drugim
cztowiekiem, lecz przede wszystkim o owa wigz mitosci. Mitos¢ blizniego nie jest
prosta jalmuzna, lecz wymaga zaangazowania catej osoby. Dopiero taka mitos¢
przeklada si¢ na wyobrazni¢ mitosierdzia, ktéra traktuje drugiego cztowieka jak brata
1 potrafi dostrzec wszelkie jego troski 1 potrzeby. Milo$¢ ta staje si¢ wowczas bardzo
konkretna. Benedykt XVI komentuje t¢ prawd¢ w spos6b nastgpujacy: ,,Pomimo
rozszerzenia go [przykazania mitosci]®” na wszystkich ludzi, nie ogranicza si¢ ono
do wyrazenia mitosci ogdlnej i abstrakcyjnej, ktéra sama w sobie nie zobowiazuje,
ale takiej, ktéra wymaga mojego praktycznego zaangazowania tu i teraz. Zadaniem
Kosciota pozostaje interpretowanie wciaz na nowo, z perspektywy praktyki zycia
jego cztonkéw, zwiazku miedzy tym, co dalekie, a tym, co bliskie™*".

Realizacja przykazania milosci, a tym samym droga do udzialu
w krélewskos$ci Jezusa, prowadzi zatem po stopniach tego, co nazywamy uczynkami
mitosierdzia. Uczynki te stoja w centrum diakonii*”’, ktéra Benedykt X VI postrzega
jako natur¢ Kosciota: ,,Caritas nie jest dla Kosciota rodzajem opieki spotecznej,
ktéora mozna by powierzy¢ komu innemu, ale nalezy do jego natury, jest
niezbywalnym wyrazem jego istoty. Koscidt jest rodzing Boza w $wiecie. W tej

rodzinie nie powinno by¢ nikogo, kto cierpialby z powodu braku tego, co konieczne.

204 Tamze, s. 433n.

2% Dodatek autora pracy.

* DCE 15.

*7 Por. R.B. Hays, The Moral Vision of the New Testament: Community, Cross, New Creation:
A Contemporary Introduction to New Testament Ethics, San Francisco 1996, s. 106-107.464.
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Jednoczes$nie jednak caritas — agape wykracza poza granice Kosciota; przypowies¢
o dobrym Samarytaninie pozostaje kryterium miary, naktada powszechnos¢ mitosci,
ktéra kieruje si¢ ku potrzebujacemu, spotkanemu «przypadkiem» (por. £k 10,31),
kimkolwiek jest. Obok tego uniwersalnego przykazania milo$ci, istnieje rowniez
konieczno$¢ specyficznie eklezjalna — mianowicie, by w Kosciele jako rodzinie
zaden z jej cztonkoéw nie cierpial, gdy jest w potrzebie. Taki jest sens stéw Listu do
Galatéw: «A zatem, dopoki mamy czas, czynmy dobrze wszystkim, a zwtaszcza
naszym braciom w wierze»” (6,10)208.

Mitos¢ chrzescijanska, pomimo swej uniwersalnosci jest zatem bardzo
konkretna. Jak moéwi papiez Franciszek: ,,Pragnienie bycia blisko Chrystusa
wymaga, by sta¢ si¢ bliznim wobec braci, gdyz nic nie jest bardziej mite Ojcu od
konkretnego znaku mitosierdzia. Mitosierdzie z samej natury staje si¢ widzialne
i namacalne w konkretnym dziataniu™®’; | Mito$¢ nie moze by¢ abstrakcyjnym
stowem. Z samej swej natury jest ona konkretnym zzyciem: to intencje, zachowania,
postawy, ktére przyjmuje sie w codziennosci™®'’. Kwestic te trafnie ujmuje
Cantalamessa: ,,My zyjemy jeszcze w ciele, zatem wszystko musi si¢ przektada¢ na
ciato lub przechodzi¢ przez ciato. Takze milo$¢, aby byla autentyczna, musi by¢

. sy . . . . . 7 799211
wcielona. Jesli nie wciela sig, rozlewa si¢ w nicos¢”

. Wskazuja na to wspomniane
w perykopie o sadzie ostatecznym uczynki mitosierdzia. Na marginesie warto dodac,
ze Ewangelista Mateusz przyktada mocna uwage do czynnego wypelniania woli
Bozej. Wezwania kryjace si¢ w pierwsze] Ewangelii $mialo nazwa¢ by mozna
etosem czynu. Wedtug Mateusza mitos¢ chrzescijanska winna by¢ zawsze mitoscia
czynu?'?. Tak tez jest w przypadku wspomnianych w Ewangelii czynéw nazwanych
przez pdzniejsza tradycje chrzescijanska uczynkami mitosierdzia.

Mateusz wskazuje tu czyny odpowiadajace réznego rodzaju potrzebom

bliiniegom. Sa to najpierw potrzeby odnoszace si¢ do sfery materialnej, ktére nalezy

*% DCE 26.

2 Franciszek, List apostolski ,,Misericordia et misera”, Krakéw 2016, nr 46.

219 Tenze, Bulla o nadzwyczajnym jubileuszu mitosierdzia ,,Misericordiae vultus”, Wroctaw 2015,
nr 9.

211 R, Cantalamessa, Oblicza milosierdzia Boga i cztowieka. Krétkie medytacje dla niecierpliwych,
s. 120.

22 por, A, Krasowski, op. cit., s. 129-143.

23 Praktykowanie uczynkéw milosierdzia zapisanych w perykopie o sadzie ostatecznym znane byto
dobrze juz w Starym Testamencie. Mozna tam znalez¢ wiele wezwan do karmienia gtodnych (por.
1z 58,7; Ez 18,7.16; Prz 25,21; Tb 1,16; 4,16; Hi 31,17); napojenia spragnionych (por. Prz 25,21);
przyjmowania wedrowca jak samego Boga (por. Iz 58,7; Hi 31,32; Wj 3,21); odziania nagiego (por.
1z 58,7; Ez 18,7.16; Tb 1,16; 4,16; Hi 31,19), czy nawiedzania chorych (por. Syr 7,35).
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natychmiast zaspokoi¢ — picie, jedzenie. Sa tu takze potrzeby bardziej glebokie,
relacyjne wyrazajace si¢ w przyjeciu obcego, przywrOcenia komus$ godnosci
(odzianie go), czy nadziei temu, kto zostal pozbawiony wolnosci’’. Gtod
i pragnienie to potrzeby konieczne i niemozliwe do pominigcia. Od zaspokojenia
tych potrzeb zalezy biologiczne zycie cztowieka. Wyjasnienia wymaga takze zwrot
,»przyjac obcego”. Greckie stowo xenoi to synonim nie tylko cztowieka obcego jako
takiego. Chodzi tu o kogo$, kto zostat pozbawiony wszelkich praw, kto jest bez
opieki, kto zostat wypedzony z wiasnej ojczyzny. Taki cztowiek zyje na marginesie
spoleczenstwa nie majac znikad pomocy i Wsparciam. Nagos¢ z kolei jest nie tylko
synonimem ktopotéw materialnych, lecz rdwniez psychologicznych i moralnych216.
Chory, to w czasach Jezusa czgsto cztowiek, ktory jest samotny, pozbawiony opieki
i jednocze$nie dotknigty materialna bieda. Uwigzieni z kolei to nie tylko przestepcy,
lecz takze niesprawiedliwie przesladowani, do ktérych czgsto nalezeli pierwsi
chrzescijanie.

W praktykowaniu czyndéw mitosierdzia — jak méwi Walter Kasper — ,,chodzi
wigc o co$ wigcej niz sprawiedliwos¢; chodzi o poswigcenie uwagi konkretnym
przypadkom ngdzy oraz o wrazliwos¢ na nie. Chodzi o przezwycigzenie egoizmu,
ktory czyni nas gluchymi i Slepymi na potrzeby cielesne 1 duchowe innych ludzi.
Chodzi o pokonanie zatwardziatosci serca na wezwanie Boga, ktory przychodzi do

2217 Wiagnie bezinteresowno$é

nas w spotkaniu z nedza drugiego czlowieka
i catkowite zapomnienie o sobie w uczynkach mitosierdzia upodabnia nas do Boga
i przybliza do Chrystusa, ktory gtosit: ,[...] kto straci swe zycie z mego powodu,
znajdzie je” (Mt 10,39)*'®. | Utrata” swego zycia w stuzbie potrzebujacych jest
znajdowaniem zycia wiecznego juz tu, na ziemi.

Eschatologiczny wymiar ko$cielnej diakonii wiaze si¢ rowniez z faktem, ze
na uczynki milosierdzia nalezy patrze¢ w swietle chrystologii — w Swietle Jego

utozsamienia si¢ z potrzebujacymi®'’. Do krélestwa Bozego wchodzi sie¢ poprzez

24 R, de Zan, R. Laurita, op. cit., s. 272; W. Kasper, Mifosierdzie. Klucz do chrzescijanskiego Zycia,
s. 159. Orygenes liczbe¢ owych czynéw mitosierdzia rozszerzy takze o uczynki mitosierdzia natury
duchowej. Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza, cz. 2, 72 s. 128n.

U5 A, Krasowski, op. cit., s. 89.

216 por., S. Grasso, op. cit., s. 592.

T, Kasper, Mitosierdzie. Klucz do chrzescijanskiego zZycia, s. 159.

218 Ch. Schénborn, Mitosierdzie. Niemozliwe staje sie¢ mozliwe, s. 116.

219 Por. Sw. Hieronim ze Strydonu, op. cit., IV 25,40 s. 184n.
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bramg, ktora jest Chrystus cierpiacy w ubogich i potrzebujatcych220

. W koscielnej
diakonii nie chodzi wigc jedynie o ogdlnie pojgta mitos¢ do ludzi, nie chodzi tez
wylacznie o wspétczucie dla cierpiacego. Chodzi tu przede wszystkim o to, by
w cierpiacych i potrzebujacych widzie¢ i spotka¢ samego Chrystusa. Mitosierdzie
jest wigc w pierwszym rzedzie nie kwestia moralnosci, lecz wiary w Chrystusa,
wigzi z Nim 1 spotkania Go w Jego Ciele, jakim jest Kosciot™. Ratzinger mysl t¢
oddaje nastgpujaco: ,,Musimy sobie przypomnie¢, ze Chrystus nie jest sam —
najgiebszym sensem Jego ziemskiego zycia bylo zbudowanie swojego Ciala,
stworzenie sobie «Petni». Jego Cialo nalezy do Niego. Dlatego spotkanie
z Chrystusem dokonuje si¢ poprzez spotkanie z tymi, ktérzy do Niego naleza,
w spotkaniu z Jego Cialem. Dlatego tez nasz los, nasza prawda, wilasnie kiedy
zostaje uj¢ta teologicznie i chrystologicznie, zalezy od naszej relacji do Jego Ciata
i Jego cierpiacych cztonkéw — w takiej mierze «osadzaja §wigci»"*>.

W najmniejszych braciach nadal trwa meka Pana dla zbawienia Swiata (por.
Kol 1,24). Mitos¢ wobec drugiego jest mitoscia Boga, dzigki ktdrej urzeczywistniam
si¢ jako dziecko Boga, zyjac jako brat i siostra. Cate Prawo streszcza si¢ w mitosci
do Boga i blizniego — w tym samym akcie mitosci, poniewaz On stal si¢ moim
bliznim i bratem w Synu. Kto nie mituje Boga i nie wprowadza w czyn Jego stowa,
nie mituje dzieci Bozych (por. 1J 5,2)**. Sw. Jan Chryzostom méwi tutaj o swoistej
passio continua Chrystusa: ,,Niegdys cierpialem dla ciebie, teraz rowniez cierpi¢ za
ciebie, aby... naktoni¢ ci¢ do mitosierdzia. Na krzyzu cierpialem pragnienie dla
ciebie, teraz cierpi¢ pragnienie w ubogich, aby naktoni¢ ci¢ do mitosci dla twego
wlasnego dobra i zbawienia™**. Sw. Leon Wielki za§ w jednej ze swoich méw

powie, ze Chrystus chwalebny jako B6g nie moze juz cierpie¢. Utozsamia si¢ zatem

% Wymownie na temat stuzby Chrystusowi w ubogich méwi éw. Grzegorz z Nazjanzu:
,-Odwiedzajmy Pana poki czas, pielggnujmy Go i nakarmijmy, odziejmy Go i przygarnijmy do siebie
[...] Takie wlasnie mitosierdzie okazmy Chrystusowi w ubogich, ktérzy leza rozciagnigci na ziemi,
aby nas przyjeli gdy stad odejdziemy, do wiecznych przybytkéw, w samym Chrystusie, panu
naszym’. Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Kazanie 14, O mitosci ubogich, 38.40, LG 1I, Sobota, 3 tydzien
Wielkiego Postu, s. 213

2! por. W. Kasper, Mitosierdzie. Klucz do chrzescijanskiego zZycia, s. 164-166.

2y, Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 197.

3§, Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s. 548.

24 Sw. Jan Chryzostom, Homiliae in epistulam ad Romanos 15,6 [cyt. za: A. Paciorek, Ewangelia
wedtug sw. Mateusza. Rozdziaty 14 — 28, s. 522]. Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw.
Mateusza, cz. 2,72 s. 131n.
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ze swoim Cialem (Kosciotem) 1 ze wszystkimi potrzebujacymi 1 w nich przedtuza
swe cierpieniem.

To wtasnie takie, chrystologiczne ujg¢cie mitosci blizniego taczy ze soba
mitos¢ Boga i blizniego. Blizni to dla nas widzialne oblicze Boga, a tym samym
okazja do dotykania Tego, ktérego jeszcze nie mozemy dotknaé¢?. Benedykt XVI
komentujac utozsamienie si¢ Chrystusa z potrzebujacymi (por. Mt 25,40) stwierdza,
ze ,,milo§¢ Boga i mitos¢ blizniego tacza si¢ w jedno: w najmniejszym czlowieku

spotykamy samego Jezusa, a w Jezusie spotykamy Boga’*?’.

Podkres$lajac
nierozerwalny zwiazek migdzy mitoscia Boga i mitoscia blizniego doda: ,.JJedna
wymaga drugiej w sposob tak Scisty, ze stwierdzenie o mitosci Boga staje sig
ktamstwem, jezeli cztowiek zamyka si¢ na blizniego czy wrgcz go nienawidzi.
Przytoczony werset Janowy [1 J 4,9] nalezy interpretowac raczej w takim sensie, ze
mitos¢ blizniego jest droga do spotkania rowniez Boga, a zamykanie oczu na
blizniego czyni cztowieka $lepym réwniez na Boga™**®.

Nastepnie papiez wyjasnia zwiazek tych dwoch mitosci w sposéb nie
wymagajacy komentarza: ,,Milo$¢ blizniego polega wtasnie na tym, ze kocham
w Bogu i1 z Bogiem réwniez innego cztowieka, ktérego w danym momencie moze
nawet nie znam lub do ktérego nie czuj¢ sympatii. Taka mitos¢ moze byc
urzeczywistniona jedynie wtedy, kiedy jej punktem wyjscia jest intymne spotkanie
z Bogiem, spotkanie, ktore stalo si¢ zjednoczeniem woli, a ktére pobudza takze
uczucia. Wlasnie wtedy uczg si¢ patrze¢ na inna osobg nie tylko jedynie moimi
oczyma i poprzez moje uczucia, ale rowniez z perspektywy Jezusa Chrystusa. Jego
przyjaciel jest moim przyjacielem. Przenikajac to, co zewngtrzne w drugim
cztowieku, dostrzegam jego giebokie wewngtrzne oczekiwanie na gest mitosci, na
poswigcenie uwagi, czego nie moge¢ mu da¢ jedynie za posrednictwem
przeznaczonych do tego organizacji, akceptujac to, by¢ moze, jedynie jako
koniecznos¢ polityczna. Patrz¢ oczyma Chrystusa 1 mogg da¢ drugiemu o wiele
wigcej niz to, czego konieczno$¢ wida¢ na zewnatrz: spojrzenie mitosci, ktérego
potrzebuje. W tym wtlasnie przejawia si¢ niezb¢dne wspodtdziatanie migdzy mitoscia

Boga 1 mitoscig blizniego, o ktérym mowi z takim naciskiem Pierwszy list §wigtego

22 por. Sw. Leon Wielki, op. cit., 70,5 s. 335n.

26por, R. Cantalamessa, Oblicza milosierdzia Boga i czlowieka. Krotkie medytacje dla
niecierpliwych, s. 119-121.

> DCE 3.

8 Tamze, nr 16.
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Jana. Jezeli w moim zyciu brak zupetnie kontaktu z Bogiem, mogg widzie¢ w innym
cztowieku zawsze jedynie innego i nie potrafi¢ rozpozna¢ w nim obrazu Boga. Jezeli
jednak w moim zyciu nie zwracam zupetnie uwagi na drugiego cztowieka, starajac
si¢ by¢ jedynie «poboznym» i wypelnia¢ swoje «religijne obowiazki», ozigbia si¢
takze moja relacja z Bogiem. Jest ona wowczas tylko «poprawna», ale pozbawiona
mitosci. Jedynie moja gotowo$¢ do wyjscia naprzeciw blizniemu, do okazania mu
mitosci, czyni mnie wrazliwym réwniez na Boga. Jedynie stuzba blizniemu otwiera

mi oczy na to, co Bég czyni dla mnie i na to, jak mnie kocha”**’.

3.2. Wskazanie na urzeczywistnienie si¢ sfowa Bozego w liturgii

(por. VD 53)

Teksty swigte Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata sa bardzo
bogate teologicznie i1 chrystologicznie, co pozwala na zastosowanie wielu odniesien
stowa Bozego do liturgii. Na liturgig, jako na miejsce aktualizacji obchodzonego
misterium Chrystusa wskazaly tez mocno analizowane w rozdziale drugim teksty
euchologijne. Ponizej przedstawione zostana jedynie przyktady urzeczywistnienia si¢

stowa Bozego w liturgii.

3.2.1. Liturgia uobecnieniem zbawczego misterium

Odnoszac si¢ do antyfon na wejscie i komuni¢ mozna ukaza¢ liturgi¢ jako
przestrzen panowania Chrystusa i uobecnienie zwycigstwa nad grzechem i szatanem.
jako Panowanie i zwycigstwo Chrystusa. Celebracja Eucharystii, podobnie jak cata
modlitwa chrzescijanska, przeniknigta jest tytulem ,,Pan”. Wystarczy wspomnie¢ tu
chociaz czg¢ste dialogi rozpoczynajace si¢ pozdrowieniem: ,,Pan z wami”, czy tez
zakonczenie modlitw: ,,przez naszego Pana Jezusa Chrystusa” (por. KKK 451).

W homilii omawianej celebracji bardzo wazne jest, aby wskaza¢ Eucharystig
jako miejsce dojrzewania krolestwa Bozego. Dzigki Eucharystii przyspiesza sig
nadejscie krolestwa Bozego. Tutaj Bg wiacza nas w kr6lowanie Chrystusa czyniac
uczestnikami swej Boskiej natury (por. 2 P 1,3-4), ,,$§wigtymi i nieskalanymi” (por.
Ef 1,4-5). Na tym polega btogostawienstwo (euloghia), o ktérym méwi perykopa

- 230
o sadzie ostatecznym™".

0 Tamze, nr 18.
#9 Por. 1. Gargano, op. cit., s. 113.
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Eucharystia jest miejscem wylania Ducha Swigtego, ktoéry udziela wiernym
daréw Krdlestwa, jakimi sa ,,sprawiedliwos¢, pokdj i rados¢ w Duchu Swiqtym"
(Rz 14,17). To sprawia, ze nasze czasy sa ,,czasami ostatecznymi” (por. KKK 2819).
Takiego us$wigcenia Duch Swigty dokonuje w uczestnikach zgromadzenia
liturgicznego podczas Komunii $w. (por. modlitwa po komunii). To daje podstawy
ku temu, aby wraz ze $wigtymi w niebie (por. KKK 2817) prosi¢ Boga o nadejscie
Jego krdlestwa powtarzajac stowa modlitwy Panskiej. Ta prosba — jak moéwi
Katechizm - ,jest obecna i skuteczna w Eucharystii; przynosi swo6j owoc
w odnowionym zyciu zgodnym z blogostawienstwami” (KKK 2821).

Na najwyzsza uwagg zastuguje uobecnienie w Eucharystii misterium $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. To z wydarzenia paschalnego bowiem wyptywa Jego
szczegblna, krolewska godnos$¢ i panowanie, z ktéra nie moze si¢ rdwnac¢ zadna
wladza sprawowana przez cztowieka. Misterium Eucharystii jest zatem $wigtem dla
tych wszystkich, ktorzy otrzymali z mocy Syna mozliwos¢ stania si¢ dzie¢mi Boga,
ktore przeszty droge z niewoli do wolnosci, stajac si¢ narodem kaptandéw i krélow
(por. prefacja).

Warto doda¢, ze Eucharystia jest rowniez sadem. Tutaj dokonuje si¢ sad nad
cztowiekiem w tym sensie, ze ,,Chrystus Swiattem Ducha Swiqtego odstania grzech
cztowieka, aby w ten sposdb uleczy¢ jego upadia naturg. Jest to zatem sad ku
zbawieniu, ku uzdrowieniu. Réwniez i w tym Boskim, zbawczym osadzaniu
cztowieka przepowiadanie slowa Bozego pelni niezastapiona rolg uswiadamiajac
uczestnikom zgromadzenia liturgicznego, jak bardzo odstaja jeszcze od swej

eschatologicznej petni w Chrystusie”'.

3.2.2. Powigzanie kerygmatu perykopy Mt 25,31-46 ze znakami

liturgicznymi

W kontekscie ewangelicznej perykopy mowiacej o Chrystusie gromadzacym
narody nie sposéb nie odnie$¢ si¢ do — wspomnianego juz w tym rozdziale — znaku
zgromadzenia liturgicznego. Na Eucharystii Chrystus obecny tam, gdzie ,,dwaj lub
trzej gromadza si¢ na modlitwie” (por. KL 7) zwotuje wierzacych swoim stowem
1jednoczy ich ze soba w Komunii §w. Zebrani na celebracj¢ Eucharystii naleza do

spotecznosci ,,btogostawionych Ojca” (por. Mt 25,34).

#1'S. Dyk, Eschatologia chrzescijariska jako tres¢ homilii, s. 52.
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W homilii mozna odwotac¢ si¢ takze do znaku ottarza. Ottarz jest symbolem
suto zastawionego ,.stolu”, o ktérym mowi psalm responsoryjny. Przy tym stole
rozgrywa si¢ spotkania z Bogiem i ucztowanie. Gospodarzem jest tu sam Pan, ktory
»przepasuje si¢, kaze nam zasias¢ do stotu i obchodzac, usluguje nam” (por.
Lk 12,37). Zastawiony st6t oznacza w Biblii opiekg i wigzi wzajemnej troskliwosci.
Staje si¢ tez azylem przeciwko nieprzyjaciotom i wszelkim przejawom wrogo$ci>~.
W Eucharystii B6g pokonuje diabta (por. Ewangelia, drugie czytane, kolekta), ktory
jest odwiecznym wrogiem czlowieka kuszac go do zerwania wigzi z Bogiem oraz do
traktowania brata z nienawiscia lub oboj¢tnoscia.

W Psalmie responsoryjnym jako jeden z dar6w Boga Pasterza wspomniane
jest wino, ktére upaja. Dzigki temu w homilii mozna nawiaza¢ do tego znaku, ktory
jest napojem symbolizujacym rado$¢, petni¢, a wrecz przepelnienie. Wino jest
znakiem Mesjasza ze wzgledu na obfitos¢ darow Bozych przyniesionych przez
Niego (por. J 2,1-11). W odniesieniu do Chrystusa, wino oznacza $miatos¢, rados¢
ponad wszelka ziemska miarg, to won i pigkno, szeroko$¢ i swoboda bez granic,
upojenie zyciem, posiadaniem 1 szczodro$cia, upojenie nadmiarem Boskiej

mitosci®®>.

Pi¢ to Wino oznacza uczestniczy¢ w petni mesjanskich daréw
(w mesjanskiej rado$ci), oznacza przyjecie do siebie catego Jezusa Chrystusa.
Rado$¢ mesjanska, ktéra symbolizuja wspomniane dary (zwtaszcza wino) zaktada
takze wszelkie zbawcze dzialania Jezusa Chrystusa, w tym odpuszczenie
i oczyszczenie z grzechow™ ™.

Jednym z kluczowych znakow, ktore pomoga wiernym uchwyci¢ zmystami
stowo Boze tej celebracji jest znak krzyza. Na krzyzu wtasnie Jezus dokonat sadu
nad $wiatem, tam objawil si¢ jako Dobry Pasterz oddajacy zycie za owce, tam
w koncu rozpoczal swoje chwalebne panowanie. Krzyz jest znakiem zbawienia —
tam Pan odkupit wszystkich ludzi: ,Przez krzyz uswigca czlowieka az do

najmniejszej tkanki jego istoty”235.

226, Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybor), cz. 2, s. 83.

23 R. Guardini, Znaki $wiete, s. 65.

%S, Dyk, Homilia — droga do zywego poznania misterium Chrystusa, s. 111n.
3 R. Guardini, Znaki $wiete, s. 25.
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3.2.3. Ukazanie odpowiedzi na stowo Boze w ramach liturgii

W celebracji liturgicznej wierni doswiadczaja spotkania ze zwycigskim
i troskliwym Chrystusem Pasterzem, ktéry chroni ich przed wrogami zbawienia,
bierze w opieke i karmi wlasnym Cialem. Uczestnicy zgromadzenia liturgicznego
winni odpowiedzie¢ na ten dar gorliwa modlitwa 1 dzigkczynieniem. Jan Pawet II
zaznacza, ze w liturgii tej uroczystosci zawiera si¢ wzruszajacy dialog Pasterza
i owczarni. Méwi Pasterz: ,,Ja sam bedg¢ past moje owce i Ja sam bedg je uktadal na
legowisko. Zagubiona odszukam, zblakana sprowadzg¢ z powrotem, skaleczona
opatrzg, chora umocnig [...]” (pierwsze czytanie). MOwi owczarnia: ,,Pan jest moim
pasterzem, niczego mi nie braknie [...] (psalm responsoryjny). Jest to codzienna
mowa Kos$ciola. Wtasnie w taki dialogu dojrzewa krélestwo Boze>°.

Wierni wezwani sa do rozpoznania panowania Chrystusa juz w czasie
Eucharystii. Tego, ,.ktory jest i1 ktdry przychodzi” rozpoznajemy na Eucharystii jako
Pana w akcie pokuty, podczas hymnu ,,Chwata na wysokosci Bogu”, wyznajemy
w czasie Credo, kiedy proklamujemy, zZe jest niepokalanym Barankiem, ,,ktory siedzi
po prawicy Ojca” 1 ktéry ,,powtérnie przyjdzie w chwale sadzi¢ zywych
i umartych”®’. Réwniez i w aklamacji po przeistoczeniu proklamujemy wole
oczekiwania na przyjscie Pana w chwale. Podobnie 1 przed przyjeciem Komunii Sw.
nazywamy Go Panem.

Uczynki mitosierdzia wspomniane w Ewangelii nawiazuja mocno do stéw
epiklezy sakramentalnej, w ktorej Jezus mowi o ,tamaniu” i ,,wydawaniu” swego
Ciata oraz rozdzielania kielicha swej Krwi, za nas wylanej (por. 1 Kor 11,23-26).
Wierni wezwani sa tutaj, aby w czasie Eucharystii ofiarowali siebie Bogu na stuzbe
wobec potrzebujacych — na ,,wydawanie” siebie innym na zwoér Pana.

Wierni podczas tej uroczysto$ci winni uczestniczy¢ w Eucharystii zgodnie
z tym, jak daje ona i jednocze$nie porzadkuje mito$¢ chrzescijanska. Francois-Xavier
Durrwell wyjasnia to w spos6b nastgpujacy: W Eucharystii ,.komunikujacy sa
zjednoczeni w mitosci zrodzonej z Paschy Chrystusa, w $mierci sobie i w Duchu
Swigtosci. Mituja oni na pierwszym miejscu tych, ktérzy uczestnicza w tym samym
positku. Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus prosi wilasnie Piotra, Jakuba, Filipa
1innych, zeby mitowali si¢ wzajemnie tak, jak On ich umitowatl. Jest powiedziane:

«Czynmy dobrze wszystkim, a zwlaszcza naszym braciom w wierze» (Ga 6,10).

23 Jan Pawet 11, Komentarz do Ewangelii, s. 185.
ZTMR, s. 14*,
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Ale wspdlnota eucharystyczna powinna si¢ troszczy¢ o kazdego, komu tylko moze
pomdc. Stara si¢ ona nawet najbardziej oddalonych ludzi obja¢ «modlitwa
powszechna» i czynna miloscia, ktérej prawem jest dzielenia si¢, to znaczy komunia.
Moc, ktéra skupia Kosciét na jednym punkcie $wiata i czasu, na Ciele Chrystusa

. . L, , . . . . 2
1 zbawczym wydarzeniu, rGwnoczesnie otwiera go i czyni powszechnym” 38,

Swiadomo$¢, ze w czasie Eucharystii stoimy przed Stwérca i Panem
Wszech§wiata winna prowadzi¢ uczestnikéw zgromadzenia liturgicznego do szczerej
adoracji. Adoracja — jak méwi Katechizm - ,jest zasadnicza postawa czlowieka,
ktory uznaje si¢ za stworzenie przed swoim Stwoérca. Wystawia wielkos¢ Pana, ktory
nas stworzyt, oraz wszechmoc Zbawiciela, ktéry wyzwala nas od zla. Jest unizeniem
si¢ ducha przed «Krélem chwaty» (Ps 24,9-10) i pelnym czci milczeniem przed
Bogiem, ktoéry jest «zawsze wigkszy». Adoracja trzykro¢ $wigtego i mitowanego
ponad wszystko Boga napetnia nas pokora oraz nadaje pewno$¢ naszym btaganiom
(KKK 2628)*.

W homilii mozna takze zacheci¢ do ufnego wypowiedzenia prosby zawartej
w modlitwie Panskiej: ,,Przyjdz krélestwo Twoje”***. W prosbie tej chodzi przede
wszystkim o tgsknote za ostatecznym przyjsciem krdlestwa Bozego w chwili
powrotu Chrystusa. Jest ona tez btaganiem o pomoc Boga w wigkszym
zaangazowaniu si¢ wierzacych na rzecz przyspieszania Jego krdlestwa. Od
Pigcdziesiatnicy przyjscie Krolestwa jest bowiem dzietem Ducha Pana, ,ktory dalej
prowadzi swoje dzieto na §wiecie i dopetnia wszelkiego uswigcenia” (KKK 2818).
Uczestnicy zgromadzenia liturgicznego winni takze z wigksza $wiadomoscia
wypowiedzie¢ prosbe wypowiadana w embolizmie po modlitwie ,,Ojcze nasz’.
Prosimy wtedy, aby$my dzigki ,,mitosierdziu Bozemu” bedac ,,wolnymi od grzechu”

,pelni nadziei oczekiwali przyjscia naszego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa™*'.

B REX Durwell, op. cit., s. 153.
9 W taki sposéb o adoracji méwi Romano Guardini: Najszlachetniejsza sita cztowieka ,jest
zrozumienie, ze ponad nim jest co§ wyzszego; w $lad za tym idzie cze$¢ dla owej Istoty wyzszej
i przeznaczenie do tej czci siebie samego. Czlowiek umie uzna¢ Boga ponad soba, umie Go wielbi¢
i oddawac¢ samego siebie, «azeby Bog byl przezen uswietniony»”. Tenze, Znaki swiete, s. 66.
240 %

MR, s. 371*.
! Tamze.
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3.3 Ukazanie zycia chrzeScijanina przemienionego przez Eucharysti¢

(por. DH 14)

3.3.1. Wezwanie do konkretnej odpowiedzi Bogu po zakonczonej

celebracji

Jak to zostalo wspomniane juz wczesniej na kanwie chrystologicznego
kerygmatu celebracji Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszech$wiata mozna
zbudowa¢ bardzo konkretna parenezeg. Kazdy tytut Chrystusa Krdla przeklada si¢
bowiem bezposrednio na zycie chrze$cijanina.

W kerygmacie o Chrystusie Krdlu jako Panu zawarte jest wezwanie do
poddania Mu swego zycia we wszystkich jego wymiarach tak, aby krélestwo Boze
moglto ogarnaé cata egzystencj¢ cztowieka. Chodzi tu o uznanie Chrystusa za
jedynego Zbawiciela, za pewnego Przewodnika zycia, ktéry nigdy nie zawiedzie, za
zwigzanie swej egzystencji z Jego zyciem, za uzaleznienie si¢ od Jego taski.
Odwotujac si¢ do tekstow rozwijajacych ideg krdlestwa Bozego mozna tu
powiedzie¢ takze o tym, ze poddanie swego zycia woli Pana przybiera ksztatt
sprawiedliwosci, radosci i1 pokoju (por. Rz 14,17). Chrzescijanin powinien oddac si¢
stuzbie Bogu, ktory policzyt ludzi, jako swoje owce juz w momencie zanurzania
cztowieka w wodzie chrzcielnej. Jednoczac cztowieka ze swoim Duchem, Bog
zaprosit go na ucztg w Jego Krélestwie. Majac pewnos¢, ze Jezus pokonal $mier¢,
mamy rOwniez pewnos¢, ze tylko Jezus jest Panem, Jego jest Krolestwo, Jego moc
i chwata na wieki.

Prawda o Chrystusie Krélu jako Pasterzu pomaga wiernym zrozumie¢ trudne
do$wiadczenia swego zycia. Moga si¢ oni przekonaé, ze ich zycie wpisane jest
w pasyjne wydarzenie Jezusa — Baranka. To réwniez z nimi zjednoczyl si¢ Jezus
podczas swej meki na krzyzu. Tam moga odnalez¢ tajemnice swego losu 1 przekonac
si¢, ze nie mozna zrozumie¢ siebie bez Chrystusa242. Obraz Chrystusa Pasterza
ustawia bowiem wiernych raz po stronie tych, ktérzy pomagaja innym (sa dla nich

pasterzami), raz za$ po stronie braci najmniejszych — tych, ktérzy potrzebuja pomocy

242 ,»Czlowiek, ktéry chce zrozumieé¢ siebie do konca — nie wedle jakich§ tylko doraznych,
czg$ciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteridow i miar swojej wtasnej istoty —
musi ze swoim niepokojem, niepewno$cia, a takze stabo$cia i grzesznos$cia, ze swoim zyciem
i $miercia, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z soba samym, musi sobie
«przyswoic¢», zasymilowaé cata rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli
dokona si¢ w cztowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale
takze glebokim zdumieniem nad sobg samym”. RH 10.
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. . 243
1 sa chronieni przez Chrystusa — Pasterza

. To wszystko pomaga wierzacemu
nabra¢ duchowych sit 1 ufnie podaza¢ za zwycigskim Pasterzem.

Kerygmat o Chrystusie Krolu jako Se¢dzi jest wezwaniem do wzigcia
odpowiedzialno$ci za wlasne czyny i decyzje. Wszystkie nasze czyny wyjda bowiem
na jaw przy sadzie ostatecznym. Wierni wezwani sa rowniez do tego, aby
uswiadomi¢ sobie, ze sad dokonuje sig¢ juz teraz. Odrzucenie wspdlnoty z Panem
inie rozpoznanie Go w drugim czlowieku jest samosadem — jest wykluczaniem
siebie z krélestwa Bozego i izolowaniem si¢ od zycia wiecznego, ktére po czesci
mozemy smakowac juz teraz. Chrzescijanin winien wszystkie swoje czyny odnosi¢
do meki Chrystusa i w ten sposob bada¢ siebie samego, czy nie ,krzyzuje” Pana
obecnego w bliznim. Osadzenie siebie polega rOwniez na utracie sensu zycia, ktory
znajdujemy przede wszystkim w stuzbie blizniemu. Bez otwarcia si¢ na Boga,
osobista historia cztowieka i losy calego swiata zmierza¢ beda — jak mowi Benedykt
XVI ,.ku perwersyjnemu koficowi”***.

W koncu prawda o Chrystusie Krélu jako Synu Cztowieczym jest
wezwaniem do udzialu w chwalebnym krélowaniu Chrystusa, ktére objawia si¢
w stuzbie blizniemu, w mitosci mitosiernej. Mito$¢ ta zostala objawiona najpetniej
wlasnie w Chrystusie. Jej realizacja jest zatem wigzia z Panem, ktéry poprzez nas
kocha drugiego: ,,W chwili, w ktorej wierzacy daje siebie potrzebujacym jest samym
Panem, ktéry ofiarowuje si¢ wraz z nim. Jednocze$nie rozpoznaje w tych, ku ktérym
si¢ zwraca, obecnos$¢ Pana, ktéry prosi go o dar jego milosci. Zamiana obecnosci:
kiedy dajemy siebie innym, jestesmy dla innych obecno$cia Jezusa, ktory tamie
swoje ciato i przelewa swoja krew, lecz jednoczes$nie, w tym samym gescie,
odkrywamy, ze on pozwala sie odnalez¢ i kochaé w tych, ktérzy nas potrzebuja”™** .

Wierzacy jest wezwany do kierowania si¢ mitosierdziem, ktére zaprowadzi
go do Boga i da poczatek krolestwu, ktore nigdy nie przestanie trwac. Mitosierdzie
to, ma wymiar powszechny — skierowane jest do wszystkich ludzi, poczynajac od
braci w wierze. Mitos¢ ta jest jednoczesnie bardzo konkretna, co wyrazaja ukazane
w Ewangelii i rozwinig¢te w tradycji chrzescijanskiej uczynki mitosierdzia. Wazne
jest, aby wskazane w owych uczynkach obszary milosierdzia uchwyci¢ we

wspotczesnych realiach. Chodzi o wskazanie nowych tresci, ktorymi powinien by¢

23 por. N. Berveiller, M. Mancier (red.), op. cit., s. 259.
4 §Sal 34.
* 1. Gargano, op. cit., s. 108.
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wypetniany ten tradycyjny schemat uczynkéw mitosierdzia®*®. Nalezy przy tym
pamigtac, ze nie chodzi tu tyle o same czyny, co o relacj¢ z potrzebujacym, ktdra
znajduje swa podstawg w Chrystusowym utozsamieniu si¢ z nimi.

Budowanie krdlestwa Milo$ci mitosiernej wiaze si¢ z duchowa walka —
chodzi o pokonywanie wilasnej grzesznosci. Wierzacy musza walczy¢ o to, aby
wszystko w sobie podda¢ ,,Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bog byt
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Intuicj¢ te¢ pigknie oddaje Jan Pawet II:
sJest to wreszcie krdlestwo Mitosci milosiernej. To krélestwo jest darem
przygotowanym od zatozenia swiata — darem MiloS$ci. Jest tez owocem mitosci, ktéra
w ciagu dziejow czlowieka 1 Swiata stale si¢ przedziera poprzez zapory obojgtnosci,
egoizmu, obco$ci 1 nienawisci; poprzez zapory pozadliwosci oczu, ciala i pychy
zywota (por. 1 J 2,16); poprzez zarzewie grzechu, ktore kazdy czlowiek nosi
w sobie; poprzez dzieje ludzkich grzechéw i zbrodni, jak choc¢by tych, ktére tak
obciazaja nasze stulecie 1 nasze pokolenie ... poprzez Wszystko!”247.

Chrzescijanie, jako lud krélewski postepujacy na wzor Chrystusa, sa zarazem
kaptanami (por. embolizm prefacji), ktérzy wnosza nowy porzadek w strukture
catego kosmosu — przywracaja wszechswiatu t¢ harmonig, ktéra zostata zachwiana
przez grzech. Mysl te trafnie oddaje Fabio Bartoli: ,,Grzech zranit $wiat, poniewaz za
kazdym razem, kiedy postugujemy si¢ stworzeniem, aby rani¢ naszych bliznich,
wypaczamy jego naturalne zastosowanie. Swiat jest jak piekny dom, ktérego lokator
oszalat 1 ktory zniszczyl, zas zamieszkujacy go chrzescijanie, Spiewajac Bogu piesh
pochwalna oraz madrze i z miloScia postugujac si¢ nim, przywracaja stworzeniu
pierwotny porzadek i pigkno. I dlatego swigty Pawet powiedziat, ze samo stworzenie
czeka z niepokojem na objawienie si¢ dzieci Bozych (por. Rz 8,19)"**.

Pareneza homilii na Uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Kréla Wszech§wiata ma
wymiar eschatologiczny. Wskazuje na wig¢z jaka jest pomigdzy tym, a przysziym
zyciem, pomigdzy ,,juz” a ,jeszcze”, podkreslajac przy tym, Ze nasza wiecznos¢
rozgrywa si¢ juz ,.tu i teraz”’. Bowiem — jak moéwi Benedykt XVI — wiara, mitos¢,
jedno$¢ ludzi pomiedzy soba sa rzeczywistosciami ,,spoza tego $wiata™*’. Stad tez —

zdaniem Franza Josefa Nocke — takze 1 ,,koniec §wiata”, ktory zapowiedzial Chrystus

6 por. H. Wejman, W biblijnej szkole mitosierdzia, Krakéw 2004, s. 106-112.
247 Jan Pawel Il, Komentarz do Ewangelii, s. 186.

MR Bartoli, op. cit., s. 96n.

29 por. SSal 15.
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. . . . .. .250 . , . .. .
nie oznacza jego zniszczenia, ale spelnienie %0 Koniec $wiata” to zycie w pelni
powotania czlowieka i pelna realizacja Bozej wiadzy, gdy bedzie On ,,wszystkim we

wszystkich” (1 Kor 15,28 — drugie czytanie)™"'.

3.3.2. Wskazanie na flaske Boga wspierajaca chrzeScijanskie

zaangazowanie w Swiecie

W dazeniu do przemiany $wiata, a tym samym do przyspieszania przyjscia
Pana w chwale, wierzacy nie pozostaja sami: ,,Jezus nie pozostawia $wiata takim,
jakim byl wtedy, kiedy zdobywal go na krzyzu dla Boga. Zakorzenia w nim
panowanie Boga. Dzigki Niemu mitos¢ zakorzenita si¢ na ziemi, w sercach ubogich,
dzieci, ludzi mitosiernych i cichych, przesladowanych, w sercach czystych. [...]
Mitos$¢ Boga jest altruistyczna i pojawia si¢ na $wiecie dopiero wowczas, gdy Swiat
choé trochg zostanie przenikniety duchem bezinteresownosci, dawania za darmo™*>,

W przepowiadaniu nalezy podkresli¢, ze to wiasnie Eucharystia jest miejscem
owego ,,zakorzeniania krélestwa Bozego” w nas. Jak to sugeruje antyfona na wejscie
(por. Ap 5,12; 1,6) w Eucharystii wierni do§wiadczaja owocdéw krzyzowej ofiary
Chrystusa, ktéry ich odkupit i uczynil zaczynem nowego stworzenia, ktére swym
postgpowaniem ma przemienia¢ §wiat: ,,Odkupienie dokonane przez Niego nie tylko
wymazuje nasza przeszto$¢ naznaczona ztem, daje nam nowy sposob bycia jako
kaptani i kr6lowie, majacy udziat w Jego godnosci. [...] Wykupiony lud Bozy sktada
si¢ z kaptanow 1 krélow, ktérzy maja rzadzi¢ 1 uSwigcac Swiat. Jest to konsekracja
siggajaca korzeniami Paschy Chrystusa i jej spetnienia w chrzcie™.

Odkupiencze dziatanie Chrystusa — osobowej Mitosci mitosiernej — Jan Pawet
IT opisuje w swoim komentarzu do perykopy o sadzie ostatecznym: ,,Mito§¢
mitosierna dazy do petni dobra. Krélestwo przygotowane od zalozenia S$wiata
(Mt 25,34) jest krolestwem prawdy i taski, dobra i zycia. Dazac do pelni dobra
Mitos¢ mitosierna wchodzi w Swiat naznaczony pigtnem Smierci i1 zniszczenia.

Mito$¢ milosierna wnika w serce czlowieka obciazone grzechem i pozadliwoscia,

ktore sa ze swiata. Mito§¢ milosierna podejmuje spotkanie ze ztem. Wychodzi na

0B J. Nocke, Eschatologia, Sandomierz 2003, s. 57

B por. 1. Bujak, op. cit., s. 103.

»2 H.U. von Balthasar, Wiericzysz rok darami swojej dobroci, s. 269.
3 G. Ravasi, Apokalipsa, s. 56n.
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spotkanie grzechu i1 $mierci. I wlasnie w tym objawia si¢ 1 potwierdza, ze Mitos¢ jest
wigksza od wszelkiego zta™ .

W Eucharystii Chrystus daje wiernym taske swojego postuszenstwa tak, jak
to podaje Katechizm: ,,Chrystus, przez swoje postuszenstwo az do $mierci, udzielit
swoim wiernym daru krolewskiej wolnosci, by przez zaparcie si¢ siebie oraz przez
zycie §wigte pokonywali w sobie samych panowanie grzechu” (KKK 908). Moca tej
taski moga oni panowac¢ nad soba samym zgodnie ze stowami §w. Ambrozego: ,,Ten,
kto utrzymuje w karnosci swoje ciato i kieruje swoja dusza, nie pozwalajac, by byta
ona niepokojona namig¢tnosciami, jest panem siebie; stusznie moze by¢ nazwany
krélem, poniewaz umie panowa¢ nad samym soba; jest wolny i1 niezalezny oraz nie
poddaje sie w niewole grzechu™*>”.

W celebracji Uroczystosci Jezusa Chrystusa Krola Wszech§wiata wierni
wezwani sa do konkretnej mitosci blizniego. Homilista winien jednak przypomniec¢
im, ze u poczatku mitosci blizniego stoi zawsze przyjeta mitos¢ Boga. Podkresla to
mocno Benedykt XVI: ,,Swigci — myslimy na przyktad o blogostawionej Teresie
z Kalkuty — czerpali swoja zdolno$¢ do mitowania blizniego zawsze na nowo ze
spotkania z Chrystusem Eucharystycznym, a to spotkanie nabieralo swego realizmu
1 glebi wilasnie dzigki jej postudze innym. Mitos¢ Boga i mitos¢ blizniego sa
nierozlaczne: sa jednym przykazaniem. Obydwie te milosci jednak czerpia zycie
z mitosci pochodzacej od Boga, ktory pierwszy nas umitowat. Tak wigc nie chodzi tu
juz o «przykazanie» z zewnatrz, ktore narzuca nam co$ niemozliwego, lecz
o doswiadczenie mitosci darowanej z wewnatrz, 1 ta mitoscia, zgodnie ze swoja
natura, nalezy si¢ dzieli¢ z innymi. Milo§¢ wzrasta poprzez mitos¢. Mitos¢ jest
«Boska», poniewaz pochodzi od Boga i taczy nas z Bogiem, a ten jednoczacy proces
przeksztatca nas w «My», ktore przezwyci¢za nasze podzialy i sprawia, ze stajemy
si¢ jednym, tak, ze ostatecznie BOg jest «wszystkim we wszystkich»
(por. 1 Kor 15,28)" . Dlatego tez na innym miejscu papiez powie: ,,Mitos¢ moze
by¢ przykazana, poniewaz wezesniej jest dana™>’. Zbawczy fundament wezwania do

mitosci blizniego nie powinien nigdy uj$¢ uwadze gloszacego stowo Boze.

2% Jan Pawel 11, Komentarz do Ewangelii, s. 184.
25 Sw. Ambrozy, Exspositio Psalmi CXVIII, 14,30 [cyt. za: KKK 908].
256
DCE 18.
7 Tamze, nr 14; por. Tamze, nr 1.
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Milosierdzie cztowieka jest bowiem zawsze skutkiem otrzymanego mitosierdzia

. . ;725
Boga. Laska zawsze poprzedza i tworzy powinno§é>®.

% Por. R. Cantalamessa, Oblicza milosierdzia Boga i czlowieka. Krotkie medytacje dla
niecierpliwych, s. 118nn.
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ROZDZIAL 1V
KRYTYCZNA ANALIZA PRZEPOWIADANIA KERYGMATU MOWY
ESCHATOLOGICZNEJ JEZUSA (MT 25,1-46)

W ponizszym rozdziale kerygmat Mowy eschatologicznej Jezusa zostanie
skonfrontowany z tre§cia posoborowego przepowiadania homilijnego w Polsce
z celebracji XXXII, XXXIII niedzieli zwyktej cyklu A oraz z celebracji Uroczystosci
Jezusa Chrystusa Krola Wszech§wiata tego samego cyklu. W tym celu wybrane
homilie zostana poddane szczegdétowej i krytycznej analizie. Pozwoli ona wskaza¢
zgodnosci polskiego przepowiadania z kerygmatem Mowy eschatologicznej Jezusa
oraz uwypukli pominigcia, rozbieznosci i bledy w jego przekazie. Gdy wskazywana
tu bedzie konkretna liczba homilii odnoszaca si¢ do jakiego$ tematu to dotyczy¢ to
bedzie tylko tych jednostek, w ktérych takowe nawiazanie jest wyrazne

(przynajmniej kilkuzdaniowe), a nie jedynie zdawkowe i enigmatyczne.

1. Ocena homilii z XXXII niedzieli zwyklej cyklu A

W ponizszym podrozdziale krytycznej analizie poddano 55 homilii. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze w roku 2008 i1 2014 celebracja XXXII niedzieli zwyklej zostata
zastapiona przez uroczysto$¢ Rocznicy poswigcenia bazyliki Lateranskiej. Stad tez
homilie z tych lat nie zostaly wzigte pod uwage z racji innych zrédet i tresci

przepowiadania.

1.1. Zgodnos$¢ tresci homilii z kerygmatem tekstow §wietych

Jesli chodzi o tresci homilii zgodne z kerygmatem tekstow Swigtych, to
w analizowanym przepowiadaniu dato si¢ odnalez¢ cztery motywy kerygmatyczne:
aktywne oczekiwanie na przyjscie Pana poprzez petnienie woli Bozej, ewangeliczny
symbol oliwy, madros¢ rozumiana jako sztuka zycia i1 roztropnos¢, perspektywa
paruzji jako wezwanie do wytrwalosci 1 nawrdcenia. Pozostale tematy tekstow
swigtych podjete zostalty w niewielkim wymiarze badz pominigte. Motywem
wykorzystanym w niewielkim stopniu byla cho¢by oblubiencza relacja Boga

z KoS$ciotem.
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a) Oblubiencza relacja z Panem

Motyw ten podjeto jedynie 6 homilistow. Dwoch pozostalo jedynie przy
ogblnym stwierdzeniu, ze Chrystus jest naszym Oblubiencem'. Czterech autoréw zas
starato si¢ wyjasni¢ relacje¢ migdzy Bogiem a czltowiekiem wskazujac takze na
potrzebg¢ szukania Boga. [ tak, jeden z autoréw stusznie odnosi si¢ do
spersonifikowanej Madrosci wspomnianej w pierwszym czytaniu 1 stwierdza:
»dzukanie Madrosci nie jest wigc sprawa teoretyczna, zwiazana z czytaniem regut
i tylko mys$leniem, ale z poszukiwaniem Osoby, Kogo$, kto nam tej madro$ci moze
udzieli¢. Takie poszukiwanie powinno by¢ pelne pasji, pochtania¢ catego cztowieka
z jego sercem, umystem i energiami”®. Relacje, jaka powinna panowaé pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem, opisuje w kategoriach mitosci oblubienczej. Autorka innej
homilii (Urszula Ktlusek) idzie podobnym tropem — cho¢ juz bez odwotania do
Madrosci, lecz do ewangelicznego Oblubienca — i przedstawia relacje cziowieka
z Bogiem postugujac si¢ analogia do ludzkiej mitosci. Opowiada zatem, ze Bog si¢
w nas zakochal, opowiedzial nam te mitos¢ w Ewangelii, udowodnit na Krzyzu,
pozwala kosztowaé w sakramentach i nieustannie rozbudza ja w nas’. Inny autor
mowi tylko w jednym zdaniu, ze oczekiwanie na Boga znamionuja takie ,,akty
serca”, jak ,,pragnienie, tgsknota, poszukiwanie”4. Jeden z homilistow z kolei — co
prawda nie w konteks$cie oblubienczej relacji z Bogiem, lecz w kontekscie
oczekiwania madrosci, ktéra Bég daje — moOwi o pragnieniu Boga w sposéb
nastgpujacy: ,,Nastawienie na poszukiwanie, pragnienie, ktore ozywia czilowieka,
tgsknota, ktéra ogarnia nie tylko duszg, lecz i ciato. [...] Chg¢ zwiazania z Nim na
cate zycie, gotowos$¢ uwielbienia, styl zycia nastawiony na mys$lenie o Bogu

i patrzenie na $wiat Jego kategoriami’”.

b) Czuwanie chrzeScijanskie jako wiernos¢ Bogu 1 pelnienie dziet
mitosierdzia
Aktywny wymiar chrzescijanskiego czuwania zostal wskazany przez 15

autorow, co stanowi ok. 30 procent badanych jednostek. Zdaniem homilistow mysl

! Por. np. J. Glemp, 72 rocznica odzyskania Niepodlegtosci, SKR, t. 5, s. 347; K. Skwierawski,
O zycie chrzescijanskie, MH 226 (2005), s. 82n.

2 M. Zielinski, Czuwaé czy by¢ gotowym? Homilia na 32 niedziele zwykiq rok A (2011).

3 Por. U. Ktusek, O mqdrosci czekania, BK 155 (2011), z. 6, s. 37.

* K. Skwierawski, O Zycie chrzescijaniskie, s. 83.

M. Hotda, Na zycie i Smier¢, WA 45 (2017), n. 4, s. 113.
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o wiecznoS$ci nie odrywa nas od codziennego zycia i powinnosci, nie demobilizujeé.
Przeciwnie, ,,uwrazliwia nas na nie i poteguje nasza aktywno$¢”’. Aktywnosé ta
przybiera¢ ma posta¢ rozwijania wiary oraz mitosci, ktéra przejawia si¢ w czynach
mitosierdzia®. Czyny dobroci maja byé dokonywane w  perspektywie
eschatologicznej’: ,Cale nasze zycie ma by¢ wypelnione madroscia, czyli
umiejgtnoscia widzenia 1 czynienia tego, co najwazniejsze W perspektywie
ostatecznej”'’. Stad tez homilisci napominaja: ,,Nie mozna zy¢ tylko na ten moment,
na biezaco, myslac, ze jako$ to bedzie. To moje dzisiaj ma by¢ «magazynowaniem»
mito$ci na jutro, pojutrze, na wieki. Jesli kto$ nie inwestuje w mitos¢, jego zycie jest
wygaste! Nikt z nas nie wie na ile dobro, ktére swiadczymy innym zaowocuje w
spotkaniu z Jezusem w przysztosci. Najwazniejsze, by nie marnowa¢ zadnej chwili,

ale kazda wykorzysta¢ dla dziatania w imie dobra™'!

. Czuwanie postrzegane jest
przez homilistow takze jako wierno$s¢ Bogu w przeciwnos$ciach i cierpieniach, jako
mitosierdzie i przebaczenie §wiadczone bliznim, jako dochowanie obietnic i1 §lubow,

Lo e . . . , oy .. .12
moéwienie prawdy, wnoszenie pokoju, czysto$¢ serca, stuzenie Chrystusowi “.

Czuwanie to rowniez wierno$¢ wlasnemu sumieniu'>.

6 Istotna cecha naszego chrzescijanskiego czuwania na przyjicie Pana jest to, Ze nie ma ono nic
wspdlnego z biernoscia czy bezczynno$cia. Byloby wielkim btedem gdyby$Smy to czuwanie
pojmowali jako dezercje od codziennych naszych spraw i obowiazkéw. Bytoby wielkim
nieporozumieniem, gdybySmy w imi¢ tego czuwania cale nasze zycie potraktowali niczym
poczekalni¢ dworcowa, ktéra za chwile mamy opusci¢, aby wsia$¢ do pociagu, ktéry ma nas zawiez¢
do upragnionej stacji jaka jest wieczno$¢. Prawdziwe chrzedcijanskie czuwanie na ostateczne
przyjécie Chrystusa to aktywne i roztropne zaangazowanie si¢ w sprawy doczesne i w przemiang
Swiata, w ktérym zyjemy. Zaangazowanie w taki jednak sposdb, by nigdy nie straci¢ sprzed oczu
horyzontu wiecznosci”. T. Sadowski, XXXII Niedziela Zwykta (2011).

7 Oczywisty staje si¢ fakt, ze na spotkanie z Panem nie mozemy przyj$é¢ z pustymi rekami. Musza
one by¢ wypelnione dobrymi uczynkami. A plecy nasze powinny mie¢ §lady krzyza — od codziennych
wyrzeczen, ofiar, stuzby dla innych”. H. Soboniak, op. cit., s. 167.

8 Por. np. J. Jachimczak, 32 niedziela zwykta, SKR, t. 18, s. 301; S. Hargzga, op. cit., s. 62. Jeden
z autorOW owo czuwanie poprzez pelnienie czynéw mitosierdzia wyjasnia nastgpujaco: ,,Wyjsé
naprzeciw codziennym problemom naszych bliskich i tych, ktérych spotykamy na drodze naszego
zycia”. M. Szmajdzinski, Bieg z zapalonq lampq, WA 33 (2005), n. 4, s. 73. Inny stwierdza:
,»Czuwanie to gotowo$¢, oddanie, czynna i rozumna mito§¢, madro§¢ zyciowa. Czuwanie, czynne
oczekiwanie, ochoczo$¢ ducha pelnego milodci, osobiste zaangazowanie”. K. Potudniak,
W oczekiwaniu na chwalebna przyjscie Chrystusa, BK 146 (2002), z. 6, s. 64.

% ,Czekajac na przyjécie Pana, nie wolno zanurzaé¢ si¢ tylko w doczesnoéci i zapominaé zupetnie
o przysztosci”. P. Skucha, Czuwajcie i badzcie gotowi, WA 39 (2011), n. 4, s. 825.

M. Rusiecki, Mqdro$é jest wspaniata i niewiedngca, s. 69.

L. Skalinski, Drogocenny zapas oliwy. Rok A - 32 niedziela zwykta (2014).

2 Por. J. Zalewski, Godzina uwielbienia, s. 185n.

'3 Czuwanie nie jest zwyklym czekaniem. Przemawiajac do polskiej miodziezy na Jasnej Gorze,
Ojciec Swiety Jan Pawet Il wyjasnit, Ze stowo «czuwam» jest w istocie swej odpowiedzia na Mito$é.
Czuwam — to znaczy, ze «staram si¢ by¢ czlowiekiem sumienia». Ze tego sumienia nie zaghuszam
i nie znieksztalcam. Nazywam po imieniu dobro i zlo, a nie zamazuj¢. Wypracowuj¢ w sobie dobro,
a ze zla staram si¢ poprawiac, przezwycigzajac je w sobie”. A. Dunajski, Gdy brak oliwy w lampach
i oleju w glowie. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.
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¢) Oliwa jako symbol zyciowej madrosci i czynienia dobra.

Siedemnastu autorOw cala lub gtéwna uwage skupilo na obrazie
ewangelicznej oliwy, ktéra interpretowali jako madro$¢ zycia, madro$¢ samego
Chrystusa, madro$¢ krzyza, itp'*. Jest to zatem gtéwny motyw 33 procent badanych
jednostek. Wedlug homilistow, oliwa symbolizuje takze madros¢ Boza,
sprawiedliwos¢ krolestwa Bozego, pelnienie woli Ojca, mitose", szczescie
i rado$¢'®. Oliwa to ludzka dobro¢, czyny mitosierdzia i wiara'’, lub bardziej ogélnie:

»18 W takim kontekscie

,wlasciwe zycie, dobre uczynki, serce petne mitosci do Boga
serce ludzkie interpretowane jest jako ewangeliczna lampa, oliwa za$ sa dobre
uczynkilg. Dla niektorych autoréw oliwa jest wiara i miloscia, a lampa — taska

uswiecaj qcazo.

d) Madros¢ jako roztropnos¢ i umiejgtnosc¢ zycia

Dwudziestu dwoch autoréw duza czes¢ swoich homilii poswigcito madrosci
wspomnianej w pierwszym czytaniu. Homilisci interpretowali ja przede wszystkim
w kategoriach madro$ci ludzkiej porzadkujacej zycie®', ,,umiejetnosci whasciwego

22 Méwi sig wtedy np.: ,,JJedni umieja mysle¢, inni nie mysla wcale,

postgpowania
albo mysla z1e”®. Dodaje si¢ przy tym najczesciej, ze cztowiek jest madry wtedy,

ody stucha Boga i wspélpracuje z taska Boza>*. Madro$é ptynie ze stowa Bozego

' Por. np. P. Warchot, O jakq oliwe chodzi?, WA 30 (2002), n. 4, s. 79-81.

' Mito$¢ ,,przywraca nadzieje i wiare, oswieca, daje ciepto, sprawia, Ze inni w moim otoczeniu czuja
si¢ dobrze, wzbudza pelng akceptacjg siebie, poglgbia moja wigz z Bogiem. [...] Mito§¢ pozwala
czuwac , powoduje, ze zawsze jestem gotowy na spotkanie z Bogiem”. W. Mueller, Mifos¢ i mqdrosé,
BK 149 (2005), z. 6, s. 61.

16 Por. M. Rusiecki, Mqdros¢ jest wspaniata i niewiedngca, s. 68; S. Harg¢zga, op. cit., s. 61n.

7 Por. np. M. Szmajdzinski, op. cit., s. 71-74; L. Skalinski, Zycie Jjest nieustannym czuwaniem. Rok A
- 32 niedziela zwykta (2005).

8 M. Zielinski, Czuwaé czy byé gotowym? Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A (2011). Por.
K. Skwierawski, Mqdros¢ czy gtupota, s. 86; A. Mojzeszko, O umiejetnosci czekania, MH 268
(2011), s. 95.

' Por. Sz. Goérski, op. cit., s. 117.

0 p. Blachowski, Odpowiednie przygotowanie. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.

2 Por. np. J. Glemp, op. cit., s. 347; Cz. Podleski, Pochwata maqdrosci, SKR, t. 7, s. 203-207;
B. Zbroja, Mqdros¢, MH 204 (2002), s. 82.

2T, Jelonek, Czujnos¢ i szukanie magdrosci, MH 226 (2005), s. 78. Por. K. Nawrocki, Prawdziwa
maqdros¢, MH 268 (2011), s. 95n.

3 J. Jachimezak, 32 niedziela zwykta, SKR, t. 15, s. 288 Jachimczak J., 32 niedziela zwykta, SKR,
t. 15, s. 288.

* Por. M. Rusiecki, Madros¢ jest wspaniata i niewiedngca, s. 65-71; P. Winkler, Bqd? madry — zyj
w tasce, s. 75n; K. Skwierawski, Mqdros¢ czy gtupota, MH 204 (2002), s. 84; Tenze, K. Skwierawski,
Klimat serca, MH 268 (2011), s. 99n; T. Bajer, Madros¢ i gtupota (do mtodziezy), MH 311 (2017),
s. 57.
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zawartego w Objawieniu i modlitwyzs. W takim kontekscie wskazuje si¢ Chrystusa
ukrzyzowanego jak nauczyciela madroSci polegajacej na przyjeciu cierpienia
1 trudow Zycia%. Ewentualnie taka madro$¢ zestawia si¢ z roztropnoécia[27
ipoboZnoéciafg. Nazywa si¢ ja ,,umiarem, rozwaga, pracowitoscia, uczciwoscia
zycia”, rozeznawaniem wartosSci, itp.zg. Polega ona na wytrwalym ,,dZzwiganiu

cigzaru wynikajacego z faktu bycia uczniem Jezusa™’.

Jest twolrczym
poszukiwaniem sposobéw petnienia woli Bozej®'. Madro$é jest wyrazem czuwania
i polega na zyciu zgodnym z wlasnym sumieniem, postgpowaniem drogami mitosci
1 odpowiedzialnoscia za siebie i swoja Ojczyzne;3 2,

Niektére homilie sa prawie w catosci poswigcone rozwazaniom o madrosci
w sensie filozoficznej sztuki zycia®. Madro$é jawi sie wowczas jako roztropno$é
polegajaca na ,przygotowaniu si¢ do czekajacych [czltowieka] zadah”, na
,»przygotowanie si¢ na przeciwnosci losu”, na ,,nie uleganie podszeptom, modom i
podpowiedziom”34; jako  ,umiejgtnos¢  przewidywania, cierpliwos¢. [...]
odpowiedzialne zachowanie, przewidywanie konsekwencji swoich zyciowych

wyboréw, poszukiwanie prawdziwego dobra i to nie tylko dla siebie”®’. Przy takiej

% Por. np. S. Hargzga, op. cit., s. 60n; P. Andryszczak, Ewangelia szkotq mgdrosci, MH 311 (2017),
s. 53-54.

26 Por. P. Warchot, O jakq oliwe chodzi?, s. 19-81.

2 Por. np. W. Mueller, op. cit., s. 61n.

¥ Madrym byt ten, kto posiadt umiejetno$é roztropnego, zapewniajacego szczescie postepowania.
Jednak autor Ksiggi Madro$ci mysli raczej o madrosci utozsamianej z pobozno$cia”. K. Potudniak,
op. cit., s. 63

% Por. np. J. Jachimczak, 32 niedziela zwykia, SKR, t. 18, s. 301-303; B. Zbroja, Madros¢, MH
226 (2005), s. 79n.

0 Sz. Gérski, op. cit., s. 118.

31 por. K. Skwierawski, Klimat serca, s. 98n.

2 Por. P. Winkler, Roztropny — czuwajqcy, BK 149 (2005), z. 6, s. 56-58.

3 Por. np. M.P. Gniadek, Umifowa¢ mqdrosé, BK 152 (2008), z. 6, s. 76n.

3 J. Mastalski, Roztropnos¢ towarem deficytowym. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.

¥ Wielu ludzi dzisiaj zyje whasnie w taki sposob — bez przewidywania konsekwencji swoich
wyboréw, z dnia na dzief, zajgci praca, zabawa, uciekajac od odpowiedzialno$ci. Dzisiaj mozna
powiedzie¢, ze wielu ludzi to «aktywni lenie», robia wiele, zajmuja si¢ wieloma sprawami, ale
uciekaja od tego, co najistotniejsze. Pojawiaja si¢ pytania o sens zycia, o to dokad tak biegna, czy ich
zycie nie jest ucieczka”. M. Simonicz, XXXII Niedziela Zwykta (2017). ,Jak to w zyciu: czgs¢ ludzi
jest przewidujaca, zapobiegliwa i odpowiedzialna; czg$¢ jest beztroska, krétkowzroczna i naiwna”.
M. Pohl, Czy twoja lampa zaptonie w pore?, BK 161 (2017), z. 6, s. 25. ,,Panny madre sa symbolem
czlowieka, ktoéry potrafi przewidywaé i wie, ze jego dzisiejszy wybdr begdzie mial swoje
konsekwencje. Panny glupie natomiast sa symbolem cztowieka, ktéry nie umie przewidywac i nie jest
Swiadomy, ze w zyciu trzeba ponie$¢ konsekwencje swoich decyzji. Panny gtupie to ludzie, ktérzy nie
biora zycia na powaznie, zyja beztrosko i bezrozumnie, nie przewidujac, ze trzeba bedzie ponies$é
skutki swoich decyzji”. M. Przybylak, Czuwa¢ to cos wiecej niz nie spa¢, BK 161 (2017), z. 6, s. 28.
~Madros¢ i glupota tym si¢ przede wszystkim réznia, ze glupota nie chce zaprzataé¢ sobie glowy
przysztoscia. Skupia si¢ tylko na tym co tu i teraz i na pragnieniu, zeby i tu i teraz byto mi fajnie
i dobrze. Konsekwencje takiej postawy w zyciu sa najczgsciej dramatyczne”. T. Bajer, Mqdrosc
i gtupota (do mlodziezy), s. 57.
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interpretacji madro$ci, homilisci napominaja stuchaczy, aby odrdzniali co jest wazne,
a co nie; nie zyli krétkowzrocznie 1 nie zadowalali si¢ tym co przyziemne, chwilowe

i ulotne™.

e) Paruzja wezwaniem do wytrwatosci i nawrocenia

Temat paruzji zostal podjety w 18 homiliach, co stanowi 34 procent
analizowanych jednostek. Sze$ciu autorow wspomniato, ze czas nadejscia tego dnia
jest nie znany nikomu. Sa to raczej zdawkowe informacje, typu: Tylko sam Boég
wyznacza por¢ swego nadejs’cia”; ,INie wiadomo, kiedy bedzie koniec $wiata, nie
wiadomo, kiedy nadejdzie $mieré. Madro$¢ polega na tym, ze mam by¢ zawsze
przygotowany™®. Jedynie jeden z autoréw po$wiccil temu tematowi wiecej uwagi
moéwiac, ze ewangeliczna przypowies¢ oparta jest na zywej wierze i niezachwianym
przekonaniu pierwotnego Kosciota w powtorne przyjscie Chrystusa. Chrzescijanie
wierza nie tylko w ,,pierwsze przyjScie” Jezusa we wcieleniu, ale oczekuja takze
Jego ,,drugiego przyjécia”’. A poniewaz Jezus nie okreslil czasu swego powtdrnego
przyjécia, dlatego chrzescijanin — w pewnym sensie — jedynie ,,wie”, ze Pan
przyjdzie. Nie wie jednak ani ,.kiedy”, ani ,;jak” si¢ to dokona. Dlatego dzisiejsza
Ewangelia daje jedynie pewne wskazowki, co do sposobu przezywania tego okresu
oczekiwania®’.

Dwoéch autoréw wskazalo na fakt, ze przyjscie Pana nie dotyczy jedynie
chwili naszej $mierci, czy chwalebnej paruzji, lecz takze naszej codzienno$ci. Pan
przychodzi wowczas, gdy nasze modlitwy sa wystuchane, taska zwyci¢za nasz
grzech, nasze zycie duchowe jest oczyszczane, doswiadczamy Bozej pomocy, taski
i natchnienia®. Jeden z homilistéw przypomina, ze Zmartwychwstaty Chrystus ,,zyje
i nieustannie objawia nam swoja obecno$¢, przychodzi do nas [...], rOwniez i teraz

zaprasza nas na «uczt¢ weselna». Jezus otwiera przed nami perspektywe zycia,

% Por. np. Z. Cieslak, op. cit., s. 34-35. Jeden z autoréw powie: ,,Czlowiek, ktéry jest nieroztropny,
ktory jest gtupi, to taki, ktéry nie umie kontrolowaé czasu. Nie umie si¢ dostosowaé, nie umie patrze¢
perspektywicznie, tak jak ten, ktory chciat zbudowa¢ wiezg, ale nie mial na to Srodkéw, czy tak jak
ten, ktéry budowat dom na piasku, ale nie wzial pod uwagg, ze moga przyjs¢ burze. Gtupota polega na
fragmentarycznym postrzeganiu rzeczywistosci”. K. Wegrzyniak, Czy jestem przygotowany? Homilia
na 32 niedziele zwykiq rok A. Z kolei inny homilista madro$¢ nazywa umiejetnoscia przewidywania
konsekwencji moralnych czynéw. Por. R. Pigtka, Gtupota (dla miodziezy), MH 268 (2011), s. 103.

37 Por. np. P. Skucha, Czuwajcie i bgdzcie gotowi, s. 86; 1. Folcik, Zyje sie tylko raz, BK 146 (2002),
z.6,s.67.

# K. Wegrzyniak, Czy jestem przygotowany? Homilia na 32 niedziele zwykiq rok A. Por.
M. Przybylak, Czuwac to cos wiecej niz nie spac, s. 28.

% T. Sadowski, XXXII Niedziela Zwykta (2011).

0 M. Kubiak, Wierze, wiec czuwam, BK 155 (2011), z. 6, s. 32.
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w ktorym jest wigcej wesela, radosci, gdzie przede wszystkim tworzymy wspdlnotg z
Nim, naszym Oblubiefncem i z bra¢mi™*'.

Autorzy szesciu homilii podjeli temat wytrwato$ci w oczekiwaniu na paruzje.
Niektorzy stwierdzaja przy tym, ze prawdziwa madro$¢ poznaje si¢ w sposobie
oczekiwania na wtlasng S$mier¢, ktoéra przypomina nam o naszej skonczonosci.
Zdobywanie takiej madrosci wiaze si¢ z walka duchowa polegajaca gidwnie na
przezwyciezaniu ospatosci’’. Nie powinniémy daé si¢ zwyciezyé duchowemu
lenistwu czy tez popas¢ w powierzchowna aktywno$¢®. Brak czuwania to
niewiernos¢ i ,.efekt dziatania zlego ducha, ktéry ciagle ponagla cztowieka do takiej
aktywnosci, by nie bylo czasu na zastanowienie sig, na rozmyslanie, na adoracjg
Jezusa, na zatrzymanie si¢ w biegu zycia™**. Czas pomiedzy ustyszeniem obietnicy
przyjscia Pana, a Jego nadejSciem winniSmy zatem wypelni¢ wiernym
oczekiwaniem, mifoscia do Pana, bez popadania w niecierpliwo$¢ 1 wymaganie
natychmiastowego spetnienia obietnic®. Stad tez niektorzy wzywaja do cierpliwego
oczekiwania na powr6t Pana®.

W czterech homiliach mozna byto znalez¢ przypomnienie, ze oczekiwanie na
paruzj¢ winno by¢ wykorzystywane do ciaglego nawracania si¢. Autorzy wzywaja
do tego, aby wykazac¢ wigcej staran o nasz ostateczny los. Starania te moga przybrac
forme prostej, codziennej mitosci — wyjscia ,,poza czubek wiasnego nosa’’.

Oczekiwanie na przyjscie Pana to wspotpraca z taska Boza (,,z oliwa”), ktéra

przyjmuje form¢ duchowego rozwoju — ,wyplynigcia na glgbig”, wiernosci

sz, Gorski, Zyc’ lekko, nie znaczy zy¢ madrze, WA 45 (2017), n. 4, s. 116.

“2 por. M. Holda, op. cit., s. 114.

# Jeden z autoréw podkresla tutaj: W Bogu ,.upatrujemy spetnienia si¢ naszych nadziei, dzigki tej
wierze i ufnodci do$wiadczamy wewngtrznego pokoju, ktorego $wiat nigdy da¢ nie moze”.
M. Kubiak, Wierze, wiec czuwam, s. 33.

# Szatan postuguje si¢ jedna z najskuteczniejszych metod odciagnigcia nas od sensu zycia: nie masz
czasu! [...] Kazdy z nas potrzebuje nie tylko wytchnienia, ale tez wytchnienia w Bogu. Nadaktywnos¢
sprawia, ze tracimy z lamp oczu najwazniejsze Swiatlo: Boga. Wtedy pozostaje juz tylko bieg
w ciemnosci, ku grzechowi. Sidla szatana polegaja migdzy innymi na tym, by czlowieka nieustannie
zajmowaé czymkolwiek, byleby tylko ten nie miat czasu dla Jezusa. Faraon, widzac przebudzenie
duchowe Izraela, nakazal: «Wyznaczycie za$ im t¢ sama ilo$¢ cegiel, jaka wyrabiali dotad, nic im nie
zmniejszajac; poniewaz sa leniwi, wotaja przeto: Pojdzmy ztozy¢ ofiarg naszemu Bogu. Praca tych
ludzi musi si¢ sta¢ cigzsza» (Wj 5,8)”. A. Pelanowski, St6j, nie pali sie! Homilia na 32 niedziele
zwyktq rok A.

+ Por. U. Ktusek, O mqdrosci czekania, s. 37n.

% Por. A. Mojzeszko, O umiejetnosci czekania, s. 94n.

" Por. P. Pawlukiewicz, 32 niedziela zwykta, SKR, t. 24, s. 244.
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w trudnych doswiadczeniach zycia i walki z szatanem 5 to oczyszczanie Si¢ z

grzechu ciezkiego, ktéry niweczy w cztowieku taske Boga™.

1.2. Pominigcia, rozbieznosci i bledy w przepowiadaniu kerygmatu

tekstow Swietych

a) Pominigcia

Zupetnie zmarginalizowany zostat pierwszoplanowy temat tekstow $wigtych
jakim byla oblubiencza relacja pomig¢dzy Chrystusem i Kos$ciotem. Znalazt on swoje
miejsce jedynie w 10 procentach analizowanych homilii. W ten sposéb zginat nam
kerygmat o wielkiej mitosci Boga, o swoistej gramatyce wzajemnego pragnienia,
o wzajemnym poszukiwaniu si¢ Boga i cztowieka. Autorzy w ogdle nie wyjasnili
glebi milosnej relacji pomigdzy Bogiem a czlowiekiem. Motyw ten byl bardzo
mocno obecny w tekstach Swigtych 1 to przede wszystkim on faczyl wszystkie
czytania (oczywiscie z wyjatkiem drugiego). W skutek zmarginalizowania tego
tematu, autorom umknal takze wazny, interpretacyjny watek, ktéry za $w.
Augustynem mozna stresci¢ ,,Stworzyte§ nas bowiem dla siebie i niespokojne jest

, . . - . 0
nasze serce dopoki nie spocznie w Tobie™

. To pragnienie Boga podkresla mocno
Psalm responsoryjny wskazujac, ze bez osobowej i mitosnej relacji z Bogiem
cztowiek usycha.

Mowiac o aktywnym oczekiwaniu na powr6t Pana, w bardzo niewielkim
stopniu, podjety zostal temat §wiadomosci Bozej obecnosci w codziennym zyciu
cztowieka. Tylko dwoch autorow wskazato na zbawcza obecnos¢ Chrystusa
zmartwychwstatego we wspolnocie Kosciota, ktéra mozemy doswiadczy¢ juz tu — na
ziemi’!, méwiac przy tym: ,Mamy odkrywaé Boga w zdarzeniach, ktére
przezywamy i w ludziach, ktérych spotykamy™>. Réwniez tylko dwéch homilistow

wskazato na modlitwe jako na przestrzen doswiadczania obecnosci Boga53. Wedtug

nich modlitwa daje duchowa sil¢, prowadzi do roztropnosci i rozwagi oraz uczy

* Por. K. Siemienski, Jesli masz ,,oliwe” w duszy to wyptyi na glebie, BK 149 (2005), z. 6, s. 58-61.
¥ Por. P. Winkler, Bqd? madry — zyj w tasce, BK 152 (2008), z. 6, s. 76.

0 Sw. Augustyn, Confessiones, 1, 1,1 [cyt za: KKK 30].

S por. S. Hargzga, W oczekiwaniu na przyjscie Pana, BK 146 (2002), z. 6, s. 60.

2q. Soboniak, Czuwanie i gotowos¢, SKR, t. 4, s. 166.

3 Jeden z autoréw stusznie nawiazuje do modlitwy Jezusa w Ogréjcu jako godziny czuwania
i podkresla, ze to czuwaniem chrzescijanina jest wlasnie codzienna modlitwa. Jest ona nawigzaniem
wigzi z Chrystusem, aby razem z Nim nie$¢ brzemig¢ codziennych trudno$ci i ofiarowa¢ swe zycie
Ojcu. Por. J. Zalewski, Godzina uwielbienia, SKR, t. 1, s. 187.
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» W analizowanych

,myslenia perspektywicznego si¢gajacego az po kres zycia
homiliach nie podjgto zupelnie eklezjalnego wymiaru chrzescijanskiego czuwania.
Zapomniano, ze ewangelista Mateusz zwraca si¢ do wspolnot Kosciota traktujac je
jako Oblubienice Pana, ktéra winna by¢ duchowo pigkna i wolna, zwtaszcza od tych
grzechow odbierajacych jej duchowa czystos¢ (por. Ap 21,8).

Zabraklo eschatologicznego spojrzenia na rzeczywisto$¢ ludzkiego zycia.
Kwestia tego, ze kazda chwila obecna moze by¢ przychodzeniem Pana zupetnie
zagingla w analizowanym przepowiadaniu. Tym samym nadzieja chrzescijanska
zostaje ostabiona w skutek braku fundamentu polegajacego na tym, ze Chrystus
w wydarzeniu Paschy zwyci¢zyt moce zla i teraz jako Oblubieniec jest ze swoim
Kosciotem, aby udziela¢ mu swego boskiego zycia.

Prawie nieobecny jest takze temat sadu. Wspomniato o nim jedynie dwoch
autorOw. W jednej homilii, jakby na marginesie powiedziane jest, ze obecny $wiat
chce by¢ autonomiczny i odrzuca mozliwos¢ pochodzacego od Boga sadu nad nim
samym. ,,W ten spos6b gubi sie i idzie na zatracenie”. Ratunkiem dla ludzi jest
umiejetnos$¢ rozeznawania, ktére czerpa¢ moga ze stowa Bozego. W innym teks$cie
stwierdza sig, ze ci, ktorzy w tym zyciu nie pamigtali o Chrystusie, stana po Smierci
przed Nim jako przed Sedzia, ktéry wskaze im miejsce wiecznej kary i odrzucenia®.

W analizowanych homiliach prawie zupetnie pomigto liturgiczna aktualizacj¢
kerygmatu. Jedynie 6 autor6w zasygnalizowalo zwiazek stowa Bozego z liturgia.
Tylko jeden autor w dwoch swoich tekstach wspomnial o tym, ze Eucharystia to
nasza ,uczta weselna”, na ktérej spotykamy si¢ z Oblubiencem. Tutaj zostaje
zaspokojone pragnienie naszego serca. Jest to tez przedsmak spotkania z Chrystusem
w chwili eschatycznego spotkania z Nim’’. Dwéch autoréw odniosto sie do znakéw
liturgicznych. Jeden wspomnial wieczna lampke, ktéra ,,$wiadczy o osobistej
obecnoéci Syna Bozego Jezusa Chrystusa w sakramentalnych postaciach™®. Inny
pobieznie wskazat $wiece chrzcielna jako symbol Bozej taski™. Dwéch homilistéw
wskazalo takze na powiazanie stowa Bozego z uczestnictwem w Eucharystii.

W jednej z homilii wspomniano, ze uczestnictwo w FEucharystii jest wyrazem

M. Rusiecki, Mqdrosé jest wspaniata i niewiedngca, WA 33 (2005), n. 4, s. 67.
3, Hargzga, op. cit., s. 60.

% Por. K. Potudniak, op. cit., s. 66.

5 Por. K. Skwierawski, O Zycie chrzescijanskie, s. 83n; Tenze, Klimat serca, s. 100n.
38 J. Jachimczak, 32 niedziela zwykta, SKR, t. 18, s. 301.

% Por. 1. Folcik, op. cit., s. 68.
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czujnosci, ktére winno przybra¢ form¢ wspotofiarowania sig z Chrystusem60. Drugi
autor wezwal natomiast do ksztaltowania w sobie postawy adoracji Jezusa
eucharystycznego, ktéra pozwala ,trwaé¢ z Bogiem i sposobi cztowieka do
wdzigcznoséci wobec Niego™®'.

W przepowiadaniu zabraklo réwniez wskazania na task¢ Boga jako na
fundament chrzescijanskiej moralnosci. Wzmiankowe odniesienie do zbawczego
dziatania Boga w czlowieku znalez¢ mozna jedynie w 5 homiliach. Jeden autor
ogllnie stwierdza, ze aby$Smy wytrwali w czuwaniu potrzebujemy modlitwy,
sakramentow, wsparcia Matki Najswigtszej*>. Inni wskazuja Eucharystig, jako udziat
w Boskim zyciu, ktdre jest ,,motorem wszelkich dziet milos'ci”63, badz sakramenty
jako miejsce ,,dolewania oleju” mitosci®. Jeszcze inny, w jednym zdaniu stwierdza,
ze ,,BEucharystia, Komunia SwiQta, sakramenty, czy btogostawienstwa daja moc, aby

95605

nie zej$¢ ze szlaku, lecz trafi¢c do wyznaczonego celu”™. W jednej homili mozna

takze znalez¢ krotka zachgtg, aby we Mszy §w. modli¢ si¢ o prawdziwa madro§c®.
Wida¢ zatem, ze kerygmat o zbawieniu w Chrystusie, o usprawiedliwieniu przez
task¢ albo w ogodle nie wystepuje, albo pojawia si¢ w sposdéb zdawkowy, jakby na
marginesie. W zadnej homilii nie znalazlo si¢ takze nawigzanie do euchologium

mszalnego, ktore wyraznie wskazuje na taski udzielone w celebracji.

b) Rozbieznosci

Gdy homilisci méwia o madro$ci opisane] w pierwszym czytaniu, wowczas
wiaza ja z postawa roztropnych panien z Ewangelii i1 interpretuja jako madros¢
polegajaca na roztropnym, uporzadkowanym i ewentualnie poboznym zyciu.
Madro$é sprowadzona jest wowczas do roztropnosci czy pracowitosci®’. Tak jest
w przypadku jednej trzeciej analizowanych homilii. Zapomina si¢ wtedy, ze teksty
swigte mOwia tu raczej o Madrosci Bozej i uosobionej, ktora ,,szuka cztowieka”.

Ten obraz nalezato odnie$¢ do Madrosci Wcielonej 1 powigzac z postacia Oblubienca

% por. H. Soboniak, op. cit., s. 168n.

' p. Warchot, Czujnosé oznaka madrosci, WA 39 (2011), n. 4, s. 89.

%2 Por. H. Soboniak, op. cit., s. 168.

Sp, Warchol, Czujnos¢ oznaka madrosci, s. 90.

“K. Potudniak, op. cit., s. 65.

8 7. Cieslak, Nie przespac zycia, BK 155 (2011), z. 6, s. 35.

% por. K. Skwierawski, Mqdros¢ czy gtupota, s. 86.

%7 Jeden z autoréw tak opisuje zabieganie o madro§é: jesli grozi ci bezrobocie wowczas ,ucz sie.
Zdobadz jak najwigcej wiedzy, podnos swe kwalifikacje, ucz si¢ jezykow, szukaj kontaktow
z osobami wptywowymi ...”. B. Zbroja, Mqdros¢, MH 204 (2002), s. 82; por. Tenze, Madros¢, MH
226 (2005), s. 79n.
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z Ewangelii. W takim $wietle nalezalo powiedzie¢ o oblubienczej relacji pomigdzy
Bogiem a czlowiekiem, o wzajemnym poszukiwaniu si¢, tgsknocie i mitosci.
Niektorym autorom zdarza si¢ w tym wzgledzie jedynie marginalna wzmianka
o tym, ze BOg jest madroscia. Przy takim, filozoficzno — rzeczowym podejsciu do
madrosci powstaje pytanie: w jaki sposob wskaza¢ na Chrystusa obecnego
w Eucharystii, jak powiedzie¢ o Jego tasce, itp.

Kilka razy w badanym materiale zdarzylo si¢, ze homilisci biednie
interpretowali fakty czy obrazy zawarte w ewangelicznej przypowiesci popadajac
w bledne alegoryzowanie. Jeden z autor6w na przyktad z ewangelicznego epizodu,
gdy panny nierozsadne prosity roztropne o uzyczenie oliwy wyciaga wniosek, ze
odmowa roztropnych panien to nauka dla nas, abySmy nie ulegali namowom do
moralnego zta. Autor rozmija si¢ tu z wymowa Ewangelii twierdzac przy tym, ze to
wlasnie do takiego czuwania (do tak rozumianej roztropno$ci) wzywa nas dzisiaj
Chrystus68. Podobnie obraz ten interpretuje inny autor, ktéry w tym momencie
zacheca do asertywnosci oraz do nie ulegania presji i namowom®. Inny homilista
z kolei sceng te traktuje jako przestroge przed naiwnym pomaganiem nieuczciwym
ludziom — wiasnie tak mialy postapi¢ jego zdaniem panny roztropne70. W jedne;j
z homilii ewangeliczna ,,0liwg” interpretuje si¢ w sposOb, ktéry nie znajduje
potwierdzenia w tekstach $wigtych: ,,To Bog jest oliwa, ktoéra napetnia nasze lampy,
to Jego moc jest paliwem, ktére rozpala nasze zycie”’'.

Jeden z autor6w zamieszcza w swojej homilii stwierdzenia: Bog ,,bgdzie bez
nas szczesliwy”, w nawrdceniu zas winnisSmy dostrzec ,,wlasny interes”’*. Co prawda
potem autor stwierdza, ze B6g czyni nam dobro, jednak wcze$niejsze stwierdzenia
stoja nieco w sprzecznos$ci z kerygmatem tekstow Swigtych, ktére ukazuja swoista
gramatyke wzajemnej tgsknoty i mitosci pomigdzy Bogiem i cztowiekiem.

Za rozbiezne z wymowa tekstow Swigtych uzna¢ mozna i te homilie, ktérych

autorzy probuja polaczy¢ oredzie analizowanych przez nas tekstow z przestaniem

% Por. J. Mastalski, Roztropnos¢ towarem deficytowym. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.

% Trzecia praktyczna lekcja uczy nas, ze trzeba nieraz mie¢ odwage powiedzie¢ nie, by¢ asertywnym,
umie¢ odmawia¢. Nie wszystko trzeba zaraz dawaé wszystkim, a juz szczegllnie tym, ktorzy si¢ tego
od nas natarczywie i glo$no domagaja. Nie musimy ulega¢ szantazowi emocjonalnej presji czy
szlachetnych haset bez pokrycia w rzeczywistosci. Czlowiek musi dobrze przeanalizowa¢ argumenty
za i przeciw oraz wstucha¢ si¢ w glos sumienia i zdrowego rozsadku, i dopiero na ich podstawie
podja¢ decyzje, ktére moga by¢ brzemienne w skutki”. M. Pohl, Czy twoja lampa zaptonie w pore?,
s. 26.

op, Andryszczak, op. cit., s. 54.

"' M. Simonicz, XXXII Niedziela Zwykta (2017).

> H. Soboniak, op. cit., s. 167.
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drugiego czytania, cho¢ wiadomo, ze zwiazek ten byl w tym przypadku co najmniej
luzny”. W badanym materiale znaleziono 8 takich jednostek. Warto zatem
przypomnie¢ przestroge ,,.Dyrektorium Homiletycznego”, aby homilista nie taczyt
w sposOb sztuczny wymowy drugiego czytania z misterium dnia objawionym
w ewangelicznej perykopie’*. Ma marginesie warto dodaé, ze jedna z homilii oparta

. , . . .7
jest w cafosci na drugim czytaniu”

1 nie odnosi si¢ w ogole do interesujacej nas
Mowy eschatologicznej Jezusa. Nie mozna jej jednak uzna¢ za btedne podejscie do
tekstow $wigtych, gdyz autor odwoluje si¢ do misterium paschalnego Chrystusa
1 sztucznie nie taczy wymowy drugiego czytania z pozostatymi. Takie podejscie zas
jest dozwolone w Swietle dokumentéow Kosciota 1 wspolczesne) refleksji

homiletycznej’®.

c¢) Btedy w homilijnym ujgciu kerygmatu

W 4 homiliach dopatrze¢ si¢ mozna instrumentalizacji kerygmatu — widac
wtedy wyraznie, jak autorzy naginali wymowe tekstow Swigtych do ustalonych
wczesniej przez siebie tematéw. I tak jeden z autoréw pobieznie odnosi si¢ do czytan
mszalnych kre§lac warunki wejscia do krolestwa niebieskiego, po czym stwierdza:
,Zanim si¢ wejdzie do krolestwa niebieskiego, trzeba wej$¢ do ziemskich srodowisk
tj. rodzina, szkota, zaktad pracy, ojczyzna”. I woéwczas reszt¢ homilii poswigca
wlasnie Ojczyznie z racji odzyskania niepodlegtosci’’. Inna homilia jest w catosci
poswigcona wielkosci i duchowemu pigknu polskich kobiet. Nie ma tu wejscia
w glebie tekstow czy odniesienia do misterium Chrystusa’®. Inny, az
osmiostronicowy tekst tego samego autora, polega na zestawieniu obok siebie wielu
wypowiedzi Piotra Skargi (i tylko jego) na temat duchowego stanu Ojczyzny

i odpowiedzialnych za jej losy’’. Autor w zaden spos6b nie odnidst sie do tekstow

swigtych, czy do misterium Chrystusa. Homili¢ jego trudno tez uzna¢ za aktualizacjg

 Por. M. Zielinski, Czuwaé czy by¢ gotowym? Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A (2011);
E. Staniek, Mqdros¢ najcenniejszq walutq. Homilia na 32 niedziele zwyktq rok A; P. Blachowski,
Odpowiednie przygotowanie. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A; K. Skwierawski, Mqdros¢ czy
gtupota, s. 86-88; T. Jelonek, Czujnos¢ i szukanie maqdrosci, s. 76-78; B. Zbroja, Mqdros¢, MH
226 (2005), s. 79n; K. Skwierawski, O zycie chrzescijanskie, s. 81-84; K. Skwierawski, Klimat serca,
s. 98-101.

" Por. DH 148-149.

> L. Smolinski, Ja wierze, ze zmartwychwstane. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.

76 Por. DH 148-149; S. Dyk, Homilia — droga do zZywego poznania misterium Chrystusa, s. 180n.

77 J. Glemp, op. cit., s. 347-349.

8 J. Zawitkowski, Kiedy ty zmqdrzejesz, glupia panno?, SKR, t. 2, s. 363-363.

" Tenze, Uchowaj Boze, SKR, t. 9, s. 272-280.
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kerygmatu, gdyz zlepek wspomnianych cytatow nie oddaje glebi kerygmatu, lecz
odnosi si¢ do niego bardzo posrednio. Poza tym jezyk z przed kilku wieko6w sprawia
wrazenie, ze tekst jest bardziej prelekcja historyczno - artystyczna niz
przepowiadaniem zywego stlowa Bozego. Jeszcze inny homilista zupetnie ignoruje
kerygmat tekstow swigtych, gdy cata homili¢ poswigca wezwaniu do odmawiania
rézanca®. Stosuje przy tym banalne ,,naginanie or¢dzia biblijnego”. Gdy na przyktad
cytuje ewangeliczne zdanie: ,,Oblubieniec idzie, wyjdzcie mu na spotkanie” i rozwija
je nastepujaco: ,,wyjdzcie Mu na spotkanie w radosnych tajemnicach: odmawiajcie
codziennie rozaniec! wyjdzcie Mu na spotkanie w bolesnych tajemnicach:
odmawiajcie codziennie rézaniec! wyjdzcie Mu na spotkanie w tajemnicach
chwalebnych: odmawiajcie codziennie rézaniec!”®'.

Przynajmniej w 9 homiliach dopatrze¢ si¢ mozna biedu historycyzmu®®.
Zreguly autorzy rozpoczynaja swoje przepowiadanie od przypomnienia faktow
biblijnych po to, by na koncu swego tekstu zwroci¢ si¢ ze stowem ogdlnego
napomnienia®. Fakty biblijne to najcze$ciej wspomnienie panien, ktére maja badz
nie maja oliwy lub tez ogdlny opis zaslubin. Niekiedy homilia jest ttumaczeniem
kwestii historyczno — redakcyjnych jakiegos czytania i ogélnym odniesieniem si¢ do
innych tekstow®*.

Wielu autoréw potraktowato teksty $wigte jako tatwe i nie potrzebujace
wyjasnienia. Stad tez homilie sa czesto pozbawione teologicznej glebi. Tak jest
przynajmniej w 13 homiliach, co stanowi 25 procent analizowanego materiatu.
Homilisci wychodza wowczas tylko od zewngtrznej szaty stow biblijnych
i wyjasniaja je w bardzo powierzchowny sposoéb odwotujac si¢ bardziej do ludzkich

skojarzen niz do glebi Objawienia®. Czasami stwierdzaja bez zadnego wyjasnienia:

8057, Niezgoda, Radiowa homilia ,,réZancowa”, SKR, t. 12, s. 291-194.

*' Tamze, s. 294.

%2 Btad historycyzmu w przepowiadaniu polega na koncentracji jedynie na historycznym zyciu Jezusa,
czy tez na przesztosci danego wydarzenia biblijnego. Gloszacy skupia si¢ gldwnie na szczegbtach
faktéw biblijnych, z ktérych wyprowadza tylko jakie§ budujace czy moralne zastosowanie dla
wspolczesnych stuchaczy. Na tym polega blad historycyzmu. W taki sposéb zaniedbuje sig
kerygmatyczna wymowg tekstu $wigtego. Zbawcze misteria zycia Jezusa jawia si¢ wowczas jako
wydarzenia zamknigte w przeszlosci i nie posiadajace dynamicznego znaczenia dla ,,dzi§” stuchacza.
Por. J. Twardy, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, Przemysl 2009, s. 315-317; H. Lysy,
Kazanie katechizmowe czy homilia w koscielnej postudze stowa?, [w:] Z zagadnien wspdiczesnej
homiletyki, red. W. Przyczyna, Krakéw 1993, s. 78n.

% Por. np. P. Warchot, Czujnos¢ oznaka madrosci, s. 87-90; K. Potudniak, op. cit., s. 62-66.

8 por. np. T. Jelonek, Czujnos¢ i szukanie mqdrosci, s. 76-78.

% Por. np. P. Winkler, Roztropny — czuwajgcy, s. 56-58; W. Wegrzyniak, Czy jestem przygotowany?
Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A; L. Skalinski, Zycie jest nieustannym czuwaniem. Rok A - 32
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,Madro$s¢ w pelni ujawnia si¢ dopiero u kresu zycia. Ona bowiem liczy si¢
zwiecznos’ciaj’%. Zdania te, nie sa bledne same w sobie, lecz pozbawione
wyjasnienia i odniesienia do zycia, zawieszone sa na wyzynach abstrakcji. Jeden
z autorOw na przyktad w kilku stowach zagadnatl o ludzkiej madrosci, nastgpnie za$
stwierdzil, ze madro$¢ to dbanie o taskg Boza, po czym przytoczyl definicj¢ taski
z Katechizmu i tak zakonczyt swoja homili¢*’. Ewidentnie zabraklo tutaj
teologicznej glebi tekstow $wigtych. Inny homilista poswigcil swoja homilig
czuwaniu, ktére wyjasnit w sposéb bardzo ptytki i ,,przewidywalny” moéwiac
jedynie, ze nalezy uwazac, aby spotka¢ Pana w stowie Bozym, w drugim cztowieku,
w sakramentach i w codziennosci®®. W tekscie tym nie bylo ani odwotania do
tekstow Swigtych, ani gigbszego wyjasnienia czym jest czuwanie. Czgsto zdarzaly si¢
homilie, ktére podejmowaty wiele tematdéw, nawiazujac przy tym do licznych
tekstow 1 wypowiedzi, przez co — sila rzeczy — pozostaly przy powierzchownym
omoOwieniu kerygmatugg. W jednej z homilii na przyktad autor zawart 8 pokaznych
cytatow biblijnych, 2 potstronicowe urywki z zycia §w. Karola Boromeusza,
3 wspomnienia poboznych kaptanéw, fragment listu osoby chorej oraz cytat
z homilii biskupa Pietraszko”. Podobnie czyni to inny homilista zamieszczajac
w swym tekscie szerokie passusy biblijne bez ich wyjas'nienia91.

Wiele homilii ,grzeszy”  dydaktyzmem’. Dywagacje  zawarte
w analizowanym przepowiadaniu sa bardzo ogdlnikowe i oddalone od realnych
probleméw zycia ludzkiego. Niektore zwroty sa zawite teologicznie czy zbyt
enigmatyczne, na przyklad gdy w homilii do mlodziezy autor stwierdza, ze ,na
spotkanie przychodzacego Pana nie mozna oczekiwac biernie” oraz ze nie mozna

,zadowala¢ sie pseudowarto$ciami™, przy czym w ogéle nie wyjasnia, co to jest

niedziela zwykta (2005); K. Skwierawski, Mqdros¢ czy gtupota, s. 84-86; A. Mojzeszko,
O umiejetnosci czekania, s. 94n.

% E. Staniek, Mqdro$¢ najcenniejszq walutq. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.

87 Por. P. Winkler, Bqd? madry — zyj w tasce, s. 75n.

% T. Szatanda, By¢ gotowym na spotkanie z Bogiem, BK 161 (2017), z. 6, s. 27

% Por. np. ; L. Folcik, op. cit., s. 66-68.

% Zob. Cz. Podleski, op. cit., s. 203-207.

° Por. P. Skucha, Czuwajcie i badzcie gotowi, s. 82-86.

%2 Dydaktyzmem w przepowiadaniu okresla si¢ taki sposob przekazu, w ktérym dominuje nacisk na
wiedzg religijna, nauczanie. Zaniedbuje si¢ przy tym gloszenie zbawczych czynéw Boga oraz
odniesienie do zycia chrzesdcijanskiego poprzez jego interpretacj¢ oraz wzywanie do duchowej
przemiany. Por. J. Twardy, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, s. 312-314;
D. Chrzanowski, Zrozumie¢ kerygmat. Tresci didaskalijne przepowiadania homilijnego, [w:] Homilia
integralna. Studium tresci przepowiadania homilijnego, red. M. Dabroéwka, M. Klementowicz,
Tarnéw 2017, s. 103.

B w. Mueller, op. cit., s. 61n.
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oczekiwanie czynne i czym sa pseudowartosci. Nie trzeba wielkiej wiedzy, aby
stwierdzi¢, ze mlodzi adresaci takich stow beda co najmniej zdezorientowani. Takich
stwierdzen odnalez¢ mozna bardzo wiele. Na podstawie przeprowadzonych analiz
mozna stwierdzi¢, ze w przepowiadaniu na XXXII niedziel¢ zwykta cyklu A, prawie
zupelnie zaginat interpretacyjny wymiar przepowiadania. Gdy homilisci odwotywali
si¢ do ludzkiego zycia to najczgsciej po to, by znalez¢ w nim analogie do
wyjasnienia stowa Bozego lub po to, by wezwac do jakiej$ postawy moralnej.

W wigkszosci homilii odnalezé mozna blad moralizatorstwa, ktéry polega
migdzy innymi na tym, ze homilista formutuje wezwania moralne bez wskazania na
Boze dzieto usprawiedliwienia przez taskg dokonujace si¢ przede wszystkim
w liturgii’*. Brak wskazania na do$wiadczenie Bozego zbawienia sprawia, ze homilie
staja si¢ zbiorem polecen i nakazéw, ktére moga si¢ jawi¢ jako zbyt trudno do
uniesienia. Powtarzajace si¢ wezwania moga bardziej przygngbiac¢ niz wyzwala¢ do
nowego zycia. Tak jest np. gdy jeden z homilistow zadaje seri¢ pytan: ,,Jak dbamy
dzisiaj o podtrzymywanie tej sily mitosci do Jezusa. Jakie jest nasze zycie
sakramentalne, zycie Dekalogiem, zycie Stowem? Czy doktadamy staran, by ta sila
byta obecna w kontaktach z bliznimi?”’; nastgpnie za$ dodaje: ,,Tak bardzo uczy nas
Chrystus odpowiedzialnosci: trzeba nam natychmiast nawrdci¢ sig, pozby¢ sig
glupoty i postgpowaé roztropnie, wzrasta¢ ku dojrzatej mitosci. I trzeba nam to
czynié, by si¢ przed nami drzwi nie zamknety”*>. Przy czym nie wskazuje na Boga,
jako na zrddio takiego stylu zycia. Podobnie czynia autorzy homilii przypominajac
stuchaczom, ze poprzez prawe zycie musimy zdoby¢ ,,przepustkg” do nieba; zdac¢
»egzamin” przed Bogiem, zastuzy¢ na wejscie na wieczna ucztg; ze przed nami jest
czas przygotowania na wiecznos¢ i ,,dluga droga” do przebycia™®.

W jednej z homilii nazbyt jaskrawo wybrzmiat negatywizm, ktéry — jak
wida¢ z kontekstu — wzial si¢ z irytacji autora zwiazanej z wygraniem wyborow
przez ugrupowania lewicowo — liberalne. Homilista uzywa wigc nastgpujacych stow:
,»Wladza zsynchronizowana z liberalna glupota czesto prowadzita ludzi i cate narody
nie na «uczte weselna» wolnosci, lecz na krwawy poligon cierpienia i mordu. Trzeba

mie¢ gleboka szczeling w mézgu, by — w imig tzw. idealéw lewicowych —

% Por. S. Dyk, Specyfika homilijnej parenezy, RT 54 (2007), z. 6, s. 74-78. Przy moralizatorskim
podejsciu do przepowiadania ptytka jest tez motywacja i argumentacja wezwania do moralnosci
chrzescijanskiej. Por. J. Twardy, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, s. 334-345.

% L. Skalinski, Drogocenny zapas oliwy. Rok A - 32 niedziela zwykta (2014).

% Por. np. P. Blachowski, Odpowiednie przygotowanie. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.
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rozwigzywac egzystencjalne 1 ekonomiczne problemy «ludzi stabych» przez
aborcyjna eliminacj¢ najstabszych i1 zupelnie bezbronnych. A nam bedzie wstyd, ze
uczyniono to w imi¢ spetnienia danych nam (?) obietnic przedwyborczych. Coz,
skoro zabrakto ,,czuwania” i roztropnosci wyborcom, trudno liczy¢ na ,,madro$¢”

wybranych™®’.

W  przestrzeni liturgicznej trudno zaakceptowa¢ stwierdzenia
mowiace, ze niektérzy ludzie sa az tak pozbawieni trzezwego myslenia, ze mozna
o nich powiedzie¢ jako o majacych ,,szczeling w mdzgu”.

Przynajmniej w 16 homiliach zastosowano parenezg, ktéra jest nazbyt ogdlna
1 nie motywuje do wiernosci Bogu w codziennym zyciu. Jest tak cho¢by wtedy, gdy
jeden z autorOw tak wyjasnia aktywne czuwanie: ,,Czuwanie to dyspozycja nabycia
madrosci. Czuwanie to wysitek ku przewidywaniu, umiej¢tno$¢ zaradzania,
gotowo$¢ do wypetniania zadania, to przygotowanie wszystkiego zanim dzien

nadej AT

Inny autor z kolei tak ,konkretyzuje” chrzescijanskie czuwanie:
,W czasie naszego ziemskiego zycia nie mozemy popas¢ w przystowiowy «letarg».
Musimy pozosta¢ rozbudzeni i gotowi, w momencie, gdy Jezus bedzie chcial wejs¢

w nasze zycie ze swoim Krélestwem™”’

. W homilii jednak w ogdle nie wyjasnia na
czym polega owe bycie ,;rozbudzonym i gotowym”. Inny jedynie rzuca, jakby od
niechcenia: ,,Swiat powinien poznawaé uczniéw Chrystusa po ich madroci.
Niewierzacy winni nam zazdro$ci¢ madrosci. Nasze lampy winny by¢ peine
oliwy”'®. Z homilii w ogdle nie wynika co nalezy czyni¢. Jeszcze inny stwierdza
gbrnolotnie: ,,Badzmy madrzy dzigki naszej wierze. Zmierzajmy do zyciowego celu
z podniesiong gtowa, poniewaz nasze zapalone lampy moga rozjasni¢ nie tylko nasze
zycie, ale réwniez zycie innych ludzi”'®'. Inni méwia: ,miejmy zawsze oliwg
w lampach”, cho¢ nie wyjasniaja co jest owa oliwa. Konkretnie sformutowanej

parenezy mozna tak naprawde doszukaé si¢ w pigtnastu analizowanych homiliach'®.

. . C, . L e 1. .1
Kilku autor6w wyjasnia wtedy na czym polega chrzescijanskie czuwanie 03,

Niestety, u wielu autor6w, wiazato si¢ to, z popadaniem w moralizatorstwo — stawiali

7 A. Dunajski, Gdy brak oliwy w lampach i oleju w gtowie. Homilia na 32 niedziele zwyktq rok A.

% J. Glemp, op. cit., s. 347.

% J.G. Donders, Krélestwo juz teraz, WA 30 (2002), n. 4, s. 82.

190°F Staniek, Mqdros¢ najcenniejszq walutq. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.

19p_ Blachowski, Odpowiednie przygotowanie. Homilia na 32 niedziele zwyklq rok A.

2 W pozostatych jednostkach przepowiadania pareneza jest sformufowana w sposéb mniej
jednoznaczny.

1% W dwoch homiliach, w ktérych pareneza byta konkretna dopatrze¢ si¢ mozna takze odkrywania
przed stuchaczami glgbi ich egzystencji. Por. J. Zalewski, Godzina uwielbienia, s. 185-187,
H. Soboniak, op. cit., s. 166-169.
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oni wiele wymagan i pytan zwiazanych z realizacja woli Bozej nie wskazujac przy

tym fundamentu Bozej taski, na ktérym buduje si¢ chrzescijanskie Zyciem.

2. Ocena homilii z XXXIII niedzieli w ciaggu roku cyklu A
W  ponizszym podrozdziale krytycznej analizie poddano 68 polskich

homilii'® przeznaczonych na XXXIII niedziele w ciagu roku cyklu A.

2.1. Zgodnos¢ tresci homilii z kerygmatem tekstow Swigtych

Na podstawie przeprowadzonych analiz mozna stwierdzi¢, ze zgodnos¢ tresci
homilii z kerygmatem tekstow Swigtych jest iloSciowo niewielka. Autorzy skupili si¢
przede wszystkim na wyjasnianiu znaczenia ewangelicznych talentow oraz
wezwaniu do ich pomnazania. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze niewielu z nich
rozumialo talenty jako dary krdlestwa Bozego. Taka interpretacja pojawita si¢ w ok.
24 procentach jednostek. Motywem zgodnym z org¢dziem tekstéw byt tez prawdziwy
obraz Boga jako podstawa do pomnazania talentéw dla rozwoju krdlestwa,
konieczno$¢ duchowego rozwoju oraz dary duchowe jako narzedzie budowania
wspolnoty. Reszta motywow kerygmatycznych zostata pominigta lub potraktowana

w sposOb enigmatyczny.

a) Ewangeliczne talenty jako dary duchowe

Na ewangeliczne talenty jako na dary duchowe spojrzato 15 autoréw. Jeden
znich stusznie zaznaczyl, ze talentdw nie nalezy interpretowac jako naturalnych
daréw i zdolnosci, lecz jako ,,daréw na ptaszczyznie nadprzyrodzonej, [jak]: taska
wiary, zycie wieczne, mozliwo§¢ zbawienia”'%. Tym samym tropem idq inni autorzy

stwierdzajac, ze ewangelicznymi talentami sa ,,taski otrzymane od Boga”lm; ,,Boze

. . . . , . 108 . . . .
zycie udzielone na chrzcie $wigtym” ™; ,stowo Boze, ktére wyzwala i zbawia,

1% Por. np. R. Pigtka, Glupota (dla mtodziezy), s. 101-103.

19 Nie wzieto tu pod uwage homilii, ktéra wygtosit bp Macaram Gasiss z Sudanu (SKR, t. 24, s. 253-
256). Tekst ten trudno zaliczy¢ zatem do przepowiadania polskiego. Poza tym homilia w ogdle nie
odnosita si¢ do tekstow Swigtych, lecz byla poswigcona problemowi przesladowania chrzedcijan.
W podobny sposéb w analizach pominig¢to teksty nie polskich autor6w zamieszczone we
,»Wspolczesnej Ambonie”.

1% T, Gacia, Talenty — taska i sqd, WA 30 (2002), n. 4, s. 86. Por. B. Adamczewski, Ewangelia
biznesmenow. Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A (2011) (autor méwi tu o darach wiary i milosci);
R. Pigtka, Talent dla kazdego (dla mitodziezy), MH 268 (2011), s. 110-112 (autor calag homilig
poswigca lasce wiary ukazujac jej siedem cech oraz enigmatycznie zachgcajac do jej rozwoju).

197 Cz. Podleski, Talenty, SKR, t. 5, s. 350.

1% M. Kotodziej, Homilia na XXXIII Niedziele Zwyklq, rok A.
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a takze wiara, nadzieja, modlitwa 1 mito$¢, ktére nadaja szczegllny charakter nasze;j

.. . 10 . , . .
wigzi z Bogiem” %, to, co jest wlasciwe Jezusowi, a co dotyczy «nowego»

cztowieka i co mozemy nazywaé darami Ducha Swictego™''’; ze sam Bég jako
wilasciciel i dawca talentow (autor rozumie je wtasnie jako taskg¢ Boga) ,,jest w nich

ukryty”l 11

. »,Talent wyraza mitos¢ Boga do mnie, ktéra powinna podwoié si¢ w
mojej odpowiedzi wzgledem innych. To mito$¢ wyrazona w czynach sprawia, ze
stajemy si¢ tym, kim jeste$my naprawde — dzieémi Dobrego Boga™''%. Tylko jeden
homilista wskazat na talent, jakim byl dar Syna Bozego dla nas: ,,B6g nam ufa!
Udziela nam wszystkich swoich talentéw [...] Daje nam talent mitosci matzenskiej
i rodzinnej, a nade wszystko talent jedyny i najwazniejszy — siebie samego w swoim
Synu”m.

Sa i tacy homilisci, ktérzy talenty rozumieja zardwno jako dary naturalne, jak
tez i jako charyzmaty, a przede wszystkim jako dar zycia, wiary, nadziei i mitosci,

114
. Jeden

Bozego btogostawienstwa, zycia wiecznego, powotania do §wigtosci, itp.
z autorOw takiej wypowiedzi pyta: ,,Czy jesteSmy za wykorzystaniem tych
wszystkich daréw Bozych: za zycie i zdrowie, za czas i pieniadz, za rozum i wolg, za
fask¢ wiary 1 mitosci, za natchnienia i dobre mysli, za Chrzest 1 Komunig Swieta, za

Kosciot, do ktérego nalezymy i Ewangelie, ktora czytamy.”’ B,

b) Wiasciwy obraz Boga jako podstawa wezwania do ufnej wspoétpracy z Nim
Jedynie 8 homilistdw podjeto temat wiasciwego obrazu Boga, ktéry zaprasza
ludzi do ufnej wspotpracy ze soba. W kilku homiliach wychodzac od tekstu
Ewangelii zaznacza si¢, ze u poczatku naszego chrzescijanstwa stoi dar Bozej
mitosci: ,,Zycie i wszystko, co je stanowi, jest od poczatku darem, talentem. Dar za$

oznacza zaufanie, mito$¢ do 0bdarowywaneg0”“6. Ten, kto o tym nie wie, nie

17, Sadowski, XXXIII Niedziela Zwykta (2011).

"L, Smolinski, Pomnazac talenty. Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.

"' Por. G. Stachura, ,, Wiedziatem, zes Jjest cztowiek twardy”, WA 30 (2002), n. 4, s. 89.

"2 Por. A. Prugar, Talent mitosci. Rok A - 33 niedziela zwykta (2008).

'3 B. Zbroja, Rodzina — wyjqtkowym talentem, MH 247 (2008), s. 107.

4 por. M. Kowalski, Jedyne w swoim rodzaju zycie, WA 45 (2017), n. 4, s. 126; S. Naskret,
Odpowiedzialnos¢ za zycie, BK 146 (2002), z. 6, s. 74; K. Kubat, Wielorakie dary, BK 158 (2014),
z. 6, s. 66; R. Klemens, Mam talent, tylko czy to mnie zbawi?, BK 161 (2017), z. 6, s. 32-33;
W. Borek, Aktywne czuwanie, to wykorzystywanie talentow. Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A
(2008); K. Burdak, Odpowiedzialnosé¢ zadany talent, MH 226 (2005), s. 98-100.

11567, Nosal, ,,Dzien Panski — dniem rozrachunku, MH 311 (2017), s. 61.

¢ Gdy jednak zabraknie takiego spojrzenia na Boga, nie bedziemy w stanie uwolnié¢ si¢ od
komplekséw, poczucia nienawisci, frustracji, gwaltownych reakcji. Gdy zniknie perspektywa daru,
pozostaniemy na placu boju z niepokojacym nas pytaniem: Jestem lepszy czy gorszy od innych?
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potrafi wspolpracowa¢ z Bogiem bedac niejako ,,sparalizowany” wypaczonym

117
obrazem Pana

. Bozych daréw nie rozwijaja w sobie osoby, ktére nie poznaty
hojnosci i mitosci Boga, lecz kierowaty si¢ nieewangelicznym strachem wobec
Niego''®. Dlatego niektérzy autorzy radza: ,,Moze czas, bym lepiej zrozumiat, jak
bardzo chciany i kochany jestem przez Boga. [...] To prawda, ze jest wymagajacy,
ale wymagania stawia przede mna z mitoscia i1 troska o moj rozwéj”“9. Pozostali
autorzy stusznie podkreslaja, ze Bog Ewangelii jest Bogiem, ktéry obdarowuje
cztowieka jako pierwszy i zaprasza go do wspOtpracy w realizacji naszego

0

zbawienia'®’: ,Ten, ktory nas odkupit bez naszej zashugi, chce niejako by$my

. . . . . . 4121
wspotuczestniczyli w dziele naszego wlasnego zbawienia” .

¢) Konieczno$¢ duchowego rozwoju cztowieka

Jedenastu homilistow (co stanowi jedynie 15 procent analizowanych
jednostek) podjeto temat koniecznosci duchowego rozwoju czlowieka. Niektorzy
moéwili o odpowiedzialnosci za otrzymane dary w perspektywie przysziej — przed
Bogiem liczy¢ si¢ beda nasze dobre czyny, aktywno$¢ w pomnazaniu Bozych
débr'*%. Bog chce, abySmy mu dali ,,samych siebie w pelni dojrzatych do tego, aby

dzieli¢ z Nim Jego zycie bez konca™'?

. Odpowiedzialno$¢ za gospodarowanie
talentem bedzie indywidualna a nie zbiorowa oraz zalezna od tego ile ,,zostalo nam
dane”'**. Autorzy zachecaja tez do rozwoju duchowego stwierdzajac, ze bez niego
zycie traci wszelkie sens, jest ,,duchowa katorgaj’lzs. Cztowiek pograza si¢ wtedy

w leku, za ktorym ida przeklenstwa, pogarda i ktamstwa'?® . W jednej z homilii

[...]Dlatego tez uczen Jezusa musi zy¢ mitoscia, ktéra jest zrodtem odwagi, hojnosci, wolnosci
i nowych, tworczych inicjatyw”. L. Smolinski, Pomnazac¢ talenty. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok
A.

7 por. T. Gacia, Talenty — taska i sqd, s. 88; Por. T. Chudy, Jak Zy¢? Rok A - 33 niedziela zwykta
(2011).

"8 Por. M. Chudzik, Odpowied? na Boze dary, BK 155 (2011), z. 6, s. 51n. ,,Obraz Boga jako ztego,
wymagajacego sprawia, ze bardzo tatwo wchodzimy w Igkliwy i jalowy legalizm. (o. S. Fausti).
«Zakopujemy» twoércza milod¢, ewangeliczny talent, zyjemy strachem, wyrachowaniem, tworzymy
dla siebie”. A. Prugar, Talent mitosci. Rok A - 33 niedziela zwykia (2008).

"9 T Chudy, op. cit.

120" Obdarowani studzy [...] w jednym momencie staja si¢ whascicielami, czy raczej — jak si¢ ma
okaza¢ - dzierzawcami ogromnego majatku. Pan wyjechal, a powierzajac im swoje dobra, udzielit tym
samym kredytu zaufania”. R. Dudata, Wlasciwe zarzqdzanie zasobami, WA 33 (2005), n. 4, s. 82.
2w, Spiewak, Stugo dobry i wierny ... wejd? do radosci twego Pana, SKR, t. 27, s. 252n.

122 por. T Szlaga, Czas Bozego rozliczenia, WA 39 (2011), n. 4, s. 96.

123 por. T. Kacprzak, Porzqdek osob i porzqdek rzeczy, BK 155 (2011), z. 6, s. 48.

124 por. np. S. Gwiazdowski, Gospodarowanie talentami w kraju i poza nim, SKR, t. 4, s. 169n.

'S, Gwiazdowski, Gospodarowanie talentami w kraju i poza nim, s. 170.

126 por. G. Stachura, ,, Wiedziatem, zes jest czlowiek twardy”, s. 90.
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stusznie zauwazono, ze rozw6j duchowy wiaze si¢ z wysitkiem, odpowiedzialno$cia
1 ofiaraf”: »A poniewaz zaden wzrost nie dokonuje si¢ ot tak, sam z siebie, owo
«zarabianie», ktorego zada od nas Boég, oznacza wysitek, troske, czujnosé
i nieustanng prac¢ z naszej strony. [...] Kto nie wktada wysitku w pomnazanie
otrzymanych bozych talentéw, popelnia grzech zaniedbania™'*®. Stad trzeba umieé
przezwycigzy¢ ocigzatos¢ i duchowa apatiqm. Niektérzy rozwdj zycia duchowego

nazywaja ,,przedsigbiorczo$cia ducha”'™.

d) Dary duchowe jako narzgdzie budowania wspolnoty

Temat ten podjgto w 7 homiliach, co stanowi dziesig¢ procent badanych
jednostek. Niektorzy homilisci podkreslaja, ze wszystkie talenty, ktore otrzymaliSmy
stuza wtasnemu rozwojowi i dobru wspdlnemu — temu, by dzieli¢ si¢ nimi
z innymi'*': | Kazdy, kto chciatby otrzymane talenty zamkna¢ w sobie, samemu tylko
zazdrosnie czerpa¢ z nich korzysci 1 stawg, podobny bylby do owego stugi, ktory
otrzymany skarb zakopal w ziemi, czym zastuzyl na gniew pana”'*’. Ludzie
wierzacy winni sobie okazywa¢ wzajemna dobro¢'* i dzieli¢ taska mitosci
otrzymanej od Pana'**. Stad niektorzy stusznie pytaja: ,,Nalezy si¢ wigc zapytac: Co

zrobiliSmy i robimy z bozymi talentami, darami taski? Gdzie «siejemy» Stowo, ktore

127 por. S. Naskret, Odpowiedzialnos¢ za zycie, s. 75n; M. Kolodziej, Homilia na XXXIII Niedziele
Zwyktq, rok A.

128 Jest to taki sam grzech, jak kazdy inny. Owszem, nieraz bardziej jeszcze szkodliwy
i niebezpieczny. Nie rodzi on bowiem u wielu zadnych wyrzutdw sumienia i zadnych skruputéw.
Pozwala spokojnie spac¢ i niepostrzezenie ro$nie w coraz wigksze brzemi¢ zaniedban i zmarnowanych
szans, ktérych juz nigdy nie da si¢ odrobi¢”. T. Sadowski, XXXIII Niedziela Zwykta (2011).

12 Por. T. Gacia, Talenty — taska i sqd, s. 87; H. Stawinski, Hojny Dawca talentow i wdzigczni
obdarowani, s. 143n; W. Borek, op. cit. Wzywajac do przezwycigzania ocigzaloéci w rozwoju
duchowym niektérzy dodaja na przykiad: ,My jesteSmy bardzo sprytni i przebiegli w urzadzaniu
sobie zycia doczesnego, w zapewnieniu wymiernego, materialnego sukcesu, a jednoczesnie bezradni
i niedbali w trosce o rzeczy ostateczne i naprawde wazne”. K. Kubat, Wielorakie dary, s. 66.

130 por, Z. Kosik, ,, Przedsiebiorczos¢ ducha” synow swiattosci, BK 152 (2008), z. 6, s. 83-85.

B por. H. Stawinski, Hojny Dawca talentow i wdzieczni obdarowani, s. 142; P. Blachowski,
Prawdziwa bojazn Boza. Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A. ,Mozna zy¢ dla siebie, zaspokajajac
wlasne ambicje, mozna z lgku robi¢ tylko tyle, aby przezy¢, a mozna réwniez wszystkie sity
i zdolnos$ci przekuwaé na dobro, ktére stuzy i rozwija innych, objawia dobro¢ Boga w $wiecie, Jego
obecnosc¢ i pigkno”. A. Prugar, Talent mitosci. Rok A - 33 niedziela zwykta (2008). ,Przeznaczyt nas
Boég na to, abySmy zyli wraz z Chrystusem. A zy¢ z Chrystusem, to znaczy pomnaza¢ Boze dary,
jakimi nas Bog obdarzyt. Wykorzystywaé swoje uzdolnienia na wigksza chwatg¢ Boza i dla dobra
innych — tych, ktérych Opatrzno$¢ Boza postawila na naszej drodze. Nie marnowa¢ czasu darowanego
nam przez Boga, ale pomnaza¢ swoje zdolnosci, umiejetnosci i dary, by nie§¢ pomoc innym, dawaé
im dobry przyklad, tak aby oni, patrzac na nas, na nasze zycie, chwalili Ojca, ktdéry jest w niebie”.
Sz. Nosal, op. cit., s. 61.

132 B, Zarebifiski, Talent , niewiasty dzielnej”, SKR, t. 9, s. 288-290

133 por. T. Chowanczak, Talent Zycia ludzkiego, SKR, t. 1, s. 188n.

3 Otrzymali$my mitos¢ i dobro¢ Boga, aby je przekazywaé innym”. M. Chudzik, Odpowied? na
Boze dary, s. 52.
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styszymy tak obficie w naszych kosciotach? [...] Trzeba tez zapyta¢ si¢ kogo
«zaraziliSmy» nasza wiara? Nie mozna bowiem schowaé swej wiary, ukry¢ swej
przynalezno$¢ do Chrystusa. I wreszcie, kogo postawiliSmy na nogi nasza nadzieja
iile prawdziwej milosci i przyjazni podarowaliémy innym?”'*’. Motyw dzielenia
z innymi si¢ otrzymanymi talentami pojawia si¢ w homiliach czgsciej, jednak wtedy
autorzy mowia o nich jako o drach naturalnych136, a nie darach krélestwa Bozego

i stad — w tym momencie jednostki — te nie sa wskazywane.

2.2. Pominigcia, rozbieznosci i bledy w przepowiadaniu kerygmatu

tekstow Swietych

a) Pominiecia

W analizowanym przepowiadaniu pominigty zostata prawie catkowicie wizja
Boga jako zrédto rozwoju krélestwa Bozego. Autorzy czgsto wspominali Boga jako
dawce daréw naturalnych. Zapomnieli jednak, ze Bog jest przede wszystkim hojnym
dawca zbawienia. Stad tez tylko w jednej homilii znalazta si¢ informacja
o uprzedniosci Bozej taski w stosunku do zastugi naszych dobrych czyn(’)w13 7.

Gdy homili$ci méwili o prawdziwym obrazie Boga prawie zupelnie pomingli
tak wazny dla duchowej wspotpracy z Bogiem temat, jakim jest bojazn Boza. Tego
rodzaju motyw podjeto jedynie trzech autor6w, w tym jeden z nich podjat ten temat
w dwéch swoich homiliach'.

Jesli chodzi o prace nad pomnazaniem talentéw, homili§ci rozumieli ja
gtéwnie jako konieczno$¢ duchowego rozwoju. Zabraklo natomiast przepowiadania
na temat ludzkiego zaangazowanie w krzewienie krélestwa Bozego. Watek ten
pojawit si¢ jedynie w 3 homiliach. Tak naprawdg tylko jeden autor zdefiniowal go
wprost, gdy stwierdzil, ze zadaniem ludzi wiary jest troska o rozwdj Kosciota

39

. , . , . <1 , . . ,
i krélestwa Bozego w $wiecie Inny za$ autor, jedynie w spos6b bardzo

35 7. Sadowski, XXXIII Niedziela Zwykta (2011).

% Por. np. S. Naskret, Talenty, ktére Big daje i zadaje, BK 149 (2005), z. 6, s. 77-80;
M. Szczepaniak, Dary do darowania, BK 149 (2005), z. 6, s. 80-82; P. Blachowski, Prawdziwa
bojazn Boza. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A.

37y, Stawinski, Hojny Dawca talentéw i wdzigeczni obdarowani, WA 42 (2014), n. 4, s. 143.

8 Por. G. Siwek, Bojazii Boza, WA 33 (2005), n. 4, s. 78; P. Blachowski, Prawdziwa bojazi Boza.
Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A; Tenze, Talent. Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A. Por.
A. Mojzeszko, Jak pomnazac talenty?, MH 268 (2011), s. 109.

139 Nie wystarczy przy tym wiernie zachowa¢ Koéci6t takim, jakim on byt do tej pory. Ksiadz musi
przyprowadzi¢ Bogu dwoéch nowych ksigzy. Matzefistwo powinno wychowa¢ czwdérkg mtodych,
wierzacych chrzedcijan. Parafia powinna przyciagna¢ do Chrystusa dwa razy wigcej ludzi, niz obecnie
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enigmatyczny stwierdza, Ze jeste$my powotani do rozwoju i doskonalenia $wiata'*,
Nalezy tu doda¢, ze takze kilku innych autoréw wspomniato o doskonaleniu §wiata,
lecz to jakby na marginesie swych rozwazan i w dodatku w kontekscie daréw
naturalnych. Te homilie nie zostaly tu zatem przedstawione.

W badanych homiliach w ogdle nie podjgto tematu réznorodnosci darow
duchowych i1 charyzmatow w Kosciele. R6znorodnos¢ ta stuzy budowaniu pigkna
Kosciota oraz podkresla wzajemno$¢ relacji pomigdzy wierzacymi. W tym
wzgledzie jedynie jeden autor stwierdzil ogdlnie, ze kazdy otrzymal wiasciwy mu
talent po to, by uzywat go ,,dla wspdlnego dobra™'*!.

W przepowiadaniu nie znalazt swego miejsca takze motyw eschatologicznego
wymiaru ludzkiego zycia'*’. Jesli juz wspomina si¢ o eschatologii to tylko
w nawiazaniu do konca roku liturgicznego lub do drugiego czytania, ktére moéwi

. . v, . . 14
o niespodziewanym nadejsciu dnia Pana 3

. Wowczas jednak homiliSci wspominaja
kwesti¢ rzeczy ostatecznych, ale rozumianych jako rzeczywistosci majace dopiero
nadejsé'*.

Autorzy analizowanych homilii prawie zupelnie pomingli liturgiczna
aktualizacje kerygmatu. Na urzeczywistnienie si¢ stowa Bozego w liturgii wskazato
jedynie 4 autor6w, z czego dwoOch to znani polscy homileci (G. Siwek,
H. Stawinski), a wigc osoby, ktére maja wysoka $wiadomos¢ liturgicznej funkcji
homilii. Jeden z homilistow wskazal na uobecnienie obchodzonego misterium
Chrystusa w liturgii145. Jeden nawiazal do znaku chleba i wina wskazujac na
obecnos¢ w nim Chrystusa, ktéra w komunii §w. ogarnia czlowieka 1 staje sig

zroédtem owocnego zycia'*®. Dwéch wezwato do czynnego uczestnictwa w celebracji

liczy. Czy w czasach laicyzacji i kryzysu wiary to utopia? Nie — to nasze podstawowe zadanie. Wiara
umacnia sig, gdy jest przekazywana”. B. Adamczewski, op. cit.

19 por. J.J. Stefanéw, Udziatowcy krélestwa Bozego, WA 36 (2008), n. 4, s. 79. W innej homilii za$
mozna znalez¢ nastgpujaca zachgt¢ do zaangazowania si¢ w przemiang S$wiata: ,,Uczciwos¢
irzetelno§¢ w pracy dla wspdélnego dobra, odpowiedzialne myslenie o przysztosci potaczone
z poszanowaniem ludzi starszych, sprawiedliwo$¢ i mito$¢ spoteczna — nie moga by¢ «stanami» od
czasu do czasu, ale winny sta¢ si¢ codzienng rzeczywistoscia...”. W. Depo, Dzien Panski przyjdzie...
Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.

4! por. E. Zarebinski, Nie zmarnowac talentow, SKR, t. 15, s. 306n.

"2 Taki motyw mozna znalez¢ tylko w jednej homilii: W. Depo, Dzier Pariski przyjdzie... Homilia na
33 niedziele zwykiq rok A.

13 por. np. Z. Kosik, ,, Przedsiebiorczos¢ ducha” synow swiattosci, s. 84n.

144 por. np. J.J. Stefanéw, op. cit., s. 79.

'3 Por. M. Kotodziej, Homilia na XXXIII Niedziele Zwyktq, rok A.

1 Por. G. Siwek, Bojazn Boza, s. 81.
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poprzez zachgte do bardziej Swiadomego wykonania aktu pokuty147 oraz do
dzichzynienia”g. W tym miejscu warto tez doda¢, ze tylko jeden z homilistow
odwotuje si¢ do tekstoéw euchologijnych, cho¢ jest to jedynie cytat bez zadnego
wyjasnienia'*’.

Podobnie (ilosciowo) ma sig rzecz ze wskazaniem na uprzednio$¢ taski Bozej
otrzymanej w Eucharystii w stosunku do wezwan moralnych. Taka informacj¢
znalez¢ mozna tylko w 4 homiliach. Trzech autoréw wskazalo na taskg¢ Boga, ktora
otrzymujemy na Mszy $w. i ktéra uzdalnia do szlachetnego postgpowania, pomaga w

150

ufnej wspotpracy z Bogiem i w rozwoju otrzymanych talentow . Inny homilista

podkreslit ogélnie natomiast, ze wzywajac do trudnego zadania Bog, zawsze nas

mituje i wspiera swoja taska'>".

b) Rozbieznosci
Jako najczesciej pojawiajaca si¢ rozbiezno$¢ przepowiadania w stosunku do
kerygmatu tekstow $wigtych, wskaza¢ nalezy przedstawienie talentéw tylko jako
naturalnych dar6w. Taka interpretacj¢ znalez¢ mozna az w 26 homiliach, co stanowi
33 procent analizowanych jednostek. W homiliach tych, ewangeliczny talent,
wyjasniano wiernym jako otrzymane od Boga ,dary osobowe, uzdolnienia
55152

i umiejetnosci” °°, jako predyspozycje intelektualne, manualne, artystyczne,

fizyczne, duchowe i psychiczne'™. Jeden z autoréw takie rozumienie talentu

"7 Autor odnidst si¢ do aktu pokuty i wyznania grzechu zaniedbania, po czym stwierdzit: ,,0d tych
wladnie zaniedban, od zmarnowanych sposobnosci, by p6js¢ droga Bozego wezwania [...], ustrzez
nas Boze”. S. Gwiazdowski, Komu wigcej dane ..., SKR, t. 7, s. 216.

8 Autor zacheca do dzigkowania Bogu w Eucharystii za otrzymany od Niego talent. Por.
H. Stawinski, Hojny Dawca talentow i wdzigczni obdarowani, s. 144.

149 por. Depo W., Dzien Panski przyjdzie... Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A.

150 por, M. Chudzik, Odpowiedz na Boze dary, s. 52; H. Stawinski, Hojny Dawca talentow i wdzieczni
obdarowani, s. 144; M. Kotodziej, Homilia na XXXIII Niedziele Zwykiq, rok A.

51 por. S. Naskret, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 76.

"2 B, Zarebinski, Talent ,niewiasty dzielnej”, s. 288; por. Tenze, Talent kolejarskiego cierpienia,
SKR, t. 12, s. 305-308 (autor do owych talentdw zalicza takze ludzkie cierpienie); G. Siwek, Bojazn
Boza, s. 80. Jeden z autor6w moéwi: ,,Tobie zostata dana zdolno$¢ dziennikarza czy przedsigbiorcy,
zamilowanie psychologa czy nauczyciela, wrazliwo$¢ artysty czy spotecznika”. R. Dudata, Wiasciwe
zarzqdzanie zasobami, s. 83.

'3 M. Rusiecki, Wejd? do radosci Twego Pana, WA 36 (2008), n. 4, s. 72; A. Zidtkowski, Eatwo
otrzymaé, ale trudno pomnozy¢, BK 146 (2002), z. 6, s. 79-80; M. Szczepaniak, Dary do darowania,
s. 80-82; S. Niedzwiedzinski, Wykorzystujcie czas, bo dni sq zte!, BK 148 (2014), z. 6, s. 64;
M. Zubik, XXXIII Niedziela Zwykta (2014); R. Pigtka, Co robig¢ z moim talentem?(dla mtodziezy), MH
247 (2008), s. 115-117. ,,Talent moze oznacza¢: zdolnosci, dar inteligencji, umiejgtnos$¢ dazenia do
celu, a takze zdrowie, urod¢”. T. Rac¢kos, Talent - jako szansa rozwoju. Rok A - 33 niedziela zwykta
(2005). Talent ,to nasze zdolno$ci, w ktdre, po ludzku méwiac, wyposazyta nas natura. Obserwacja
zycia pokazuje wielkie bogactwo tych talentéw”. P. Blachowski, Prawdziwa bojazn Boza. Homilia na
33 niedziele zwykiq rok A; Por. Tenze, Talent. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A. Jeden z autoréw
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154 .
7% zamiast

wyprowadzit nawet z definicji zawartej w ,,Stowniku j¢zyka polskiego
wyjs¢ od tekstdw Swigtych. Inny wrecz stwierdzil, ze gdy w Ewangelii mowa jest
o pomnazaniu talentow to nie chodzi tam o poboznos$¢ i moralnos$¢, lecz o ciekawos$¢
zycia, kreatywno$¢, zdobywanie wiedzy, itp.">. Na kanwie takiego, naturalnego
rozumieniu ewangelicznych talentéw, homilisci wzywaja do gorliwej nauki'®®,
przezwycigzania lenistwa, solidnej pracy157, zdobywania sprawnos$ci, ubogacania
naszych struktur osobowych i wrodzonych dyspozycji spotecznych'™®, do troski
o dobro spoteczne i ekonomiczne kraju159 dodajac, ze liczy si¢ ,,czyn, zaradnos¢,
0dp0wiedzialnos’é”l60, zmierzanie do mistrzostwa i dojrzatosci. Dwéch homilistéw
mowito tu ogdlnie o talencie ludzkiego Zycia161. Dwoéch innych dodato jeszcze, ze
talentem sa wszystkie zyciowe do$wiadczenia, w tym nieszczgscia, bol z powodu
$mierci kogo$ bliskiego i grzechy (sic!) — one bowiem moga nas rozwija¢'®*. Przy
takiej interpretacji zapomina si¢, ze w ewangelicznej przypowiesci chodzi o talenty
rozumiane jako duchowe dary krélestwa Bozego, sposrod ktérych najwigkszym jest
sam Jezus Chrystus.

W 7 homiliach znalez¢ mozna takze inne rozbiezno$ci. Dwoéch autoréw
zupelnie rozminglo si¢ z kerygmatem tekstow Swigtych poswigcajac swe

przepowiadanie wadzie zazdrosci, ktora ich zdaniem bierze si¢ z niewlasciwego

w naturalistycznej interpretacji talentow idzie tak daleko, ze duza czg$¢ wprowadzenia swej homilii
poswigca fenomenowi ludzkiej pracy i osiagnigciom techniki po to, by w calej jednostce wzywac¢ do
pracowitosci. Por. B. Zbroja, Bezrobocie? Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.

154 por. R. Klemens, op. cit., s. 32.

133 Por. J. Zjawin, Zainwestuj w siebie, BK 161 (2017), z. 6, s. 34-35 (co prawda pod koniec homilii
wspomniany jest dar mitosci, lecz pozostaje on bardzo w cieniu naturalnego rozumienia talentow).

¢ Por. np. W. Wojsa, Chrzescijaristwo ,na skroty”, WA 42 (2014), n. 4, s. 136-141 (autor
w przewazajacej cz¢sci homilii narzeka na stan polskiej edukacji stwierdzajac, ze wspoétczesni ludzie
zaréwno w formacji szkolnej jak i domowej robia wszystko, aby ,,i§¢ na skréty™).

157 Por. Lesniak D., Pracowito$¢ (dla miodziezy), MH 289 (2014), s. 106-108.

58 Por. M. Rusiecki, Wejdz do radosci Twego Pana, s. 72; R. Buchinger, Pozytek z zazdrosci, BK
146 (2002), z. 6, s. 77.

' Por. E. Zarebinski, Nie zmarnowaé talentéw, s. 304n; M. Pohl, Lepiej by¢ zdolnym, pracowitym
i bogatym, niz..., BK 149 (2005), z. 6, s. 75.

0 por. S. Gwiazdowski, Komu wiecej dane ..., s. 213-216.

'8! por. J. Chowanczak, op. cit., s. 187-189; A. Pelanowski, Uff, ciezkie te talenty. Homilia na 33
niedziele zwyktq rok A.

192 Wedtug autora talentem otrzymanym od losu (autor raz méwi, ze otrzymujemy je od ,losu”, zaraz
potem za$ ze od Boga) sa przezycia ,.cigzkie i 1zejsze, mite i przykre, budzace zachwyt i budzace
wstyd. Zdarzaja si¢ nam zardwno pigkne czyny, jak i grzeszne upadki. Ale wszystko moze by¢
talentem zdobywajacym pochwal¢ w oczach Boga i prowadzacym do nagrody, jesli nic nie zataimy”.
A. Pelanowski, Klopotliwe talenty. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A. Podobna interpretacje
ewangelicznych talentéw znajdziemy w homiliach: S. Paprocki, Majqtek w reku biedaka. XXXIII
Niedziela Zwykta (2017); P. Kroczek, Wszystko jest talentem, MH 289 (2014), s. 103-106.
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spojrzenia na siebie (m.in. nie dostrzezenia swych talentéw)'®, leku i lenistwa'®.
Rozumienie talentéw jako daréw naturalnych prowadzi homilistow do wnioskéw
rozmijajacych si¢ z wymowa tekstow §wigtych. W jednej homilii na przyktad mamy
przestrogg, ze otrzymane talenty moga by¢ wykorzystywane ,przeciw Bogu
iludziom, gdy [kto§] odda je na ustugi zta, szatana i jego $wiadomych lub
nieswiadomych wspoétpracownikow. Stan dzisiejszego Swiata, zorganizowana
przestepczo$é, terroryzm sa tego przerazajacym dowodem”'®. W innej homilii za$
autor dochodzi do wniosku, ze teksty swigte zachecaja do nie przywiazywania si¢ do
dobr materialnych166. Taki wniosek wydedukowal z zestawienia ,,dzielnej
niewiasty”, ktora dbala o ubogich oraz ,dobrych stug”, ktérzy nie zatrzymali
talentow jedynie dla siebie. Taka interpretacja jest bardzo uproszczona i niezgodna
z gléwnym przestaniem tekstow Swigtych.

Za rozbiezno$¢ uzna¢ nalezy takze wiazanie kerygmatu perykopy
ewangeliczne], pierwszego czytania 1 Psalmu z wymowa drugiego czytania — byla
juz o tym mowa w poprzednim paragrafie. Takie podejscie miato miejsce az
w 22 homiliach, co wskazuje na fakt, ze az 1/3 autoré6w nie ma umiej¢tnosci
interpretacji lekcjonarza. Wiazac przestanie Ewangelii z drugim czytaniem autorzy
wzywaja na przyktad do tego, aby by¢ ludZzmi ,,duchowej $wiatto$ci” — na tym
polega rozwijanie talentu zycia ludzkiego'®’. Stwierdzaja, ze Pan przyjdzie
niespodziewanie'®®. Tematem swoich homilii czynia zatem kwestie czuwania'®,
pielggnowania nadziei i wilasciwego zagospodarowywania danego nam czasu'”’,

pracowitos’cim. Nalezy zatem przypomnie¢, ze w tym przypadku przestanie

163 T, Rackos, Talent - jako szansa rozwoju. Rok A - 33 niedziela zwykta (2005); P. Blachowski,
Talent. Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.

164 R, Buchinger, Pozytek z zazdrosci, s. 76-78; A. Zidtkowski, Latwo otrzymaé, ale trudno pomnozy¢,
s. 79-80; K. Burdak, op. cit., s. 99.

195 S, Naskret, Talenty, ktére Bog daje i zadaje, 78. Por. J. Mastalski, Moja odpowiedzialnos¢ za zycie.
Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A.

1 Por. J. Zjawin, Powrdcic do raju, BK 158 (2014), z. 6, s. 66-68.

"7 Por. J. Chowanczak, op. cit., s. 187-189.

168 Cz. Podleski, Talenty, s. 351; E. Zargbinski, Talent , niewiasty dzielnej”, s. 288n; Tenze, Nie
zmarnowac talentow, s. 305.307; T. Gacia, Talenty — taska i sqd, s. 86; G. Siwek, Bojazn Boza, s. 80;
J. Szlaga, Czas Bozego rozliczenia, s. 93n

199 por. T.J. Stefanéw, op.cit., s. 77-79; M. Kowalski, Jedyne w swoim rodzaju Zycie, s. 124n;
S. Niedzwiedzinski, Wykorzystujcie czas, bo dni sq zte!, s. 62-65; W. Borek, op. cit.; W. Depo, Dzien
Panski przyjdzie... Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A; Sz. Nosal, op. cit., s. 60; B. Zbroja, Rodzina
— wyjatkowym talentem, s. 106.

170 por, M. Rusiecki, Wejdz do radosci Twego Pana, s. 74n; P. Pacholak, Zadane bedzie pytanie
o zycie, BK 155 (2011), z. 6, s. 49n; Z. Kosik, Na drogach innowacyjnosci wiary, BK 161 (2017),
z. 6, s. 34.

"I Por. np. Zbroja B., Bezrobocie? Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A.
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drugiego czytania posrednio wiagze si¢ z innymi. Pozostaje bowiem w klimacie
eschatologii — opowiada o paruzji (nadej$ciu dnia Pana). Bardziej nawiazuje jednak
do kerygmatu poprzedniej niedzieli, gdzie motyw niespodziewanego
i,,0pdzniajacego” si¢ nadejscia dnia Pana byl mocno wyakcentowany.
Niewtasciwym podejsciem jest zatem taczenie go z kerygmatem pozostatych

tekstow! 2.

c¢) Btedy w homilijnym ujeciu kerygmatu

Posrod btedow w homilijnym ujgciu kerygmatu wskaza¢ nalezy peryferyzm,
instrumentalizacje kerygmatu, historycyzm, brak poglebienia teologicznego oraz
moralizatorstwo. Peryferyzmu dopatrze¢ si¢ mozna w 5 analizowanych homiliach.
Kilku autoréw marginalny watek czytan, jakim bylo powotanie kobiety, uczynito
gléwna trescia swego przepowialdalnial173 . Niektorzy moéwili za Janem Pawtem II

. . 174
0 ,,geniuszu kobiety”

. Jeden dopatrzyt si¢ nawet w liturgicznych tekstach swigtych
wzietych ze Starego Testamentu ponizajacego traktowania kobiety'””, co rozmija sig
z ich prawdziwa wymowa.

Instrumentalizacja kerygmatu zdarzyla si¢ 6 autorom. Jeden z nich
w pierwszym zdaniu odwotuje si¢ do postaci gospodarza z Ewangelii podkreslajac
fakt, ze ,,udal si¢ w podr6z”, po czym stwierdza, ze jest on obrazem cztowieka
wspotczesnego, ktéry czesto emigruje za praca. Po takim zdaniu cata swa homili¢
poswigca sprawie emigracji wzywajac do troski o Poloni¢' . Autor nie tylko
dokonal nadinterpretacji — analiza egzegetyczna wykazata przeciez, ze w obrazie
wyjezdzajacego pana chodzi o Chrystusa, ktéry po wniebowstapieniu udaje si¢ do
Ojca — lecz takze zinstrumentalizowat tekst $wigty na potrzeby zamierzonego przez

siebie tematu. Inny homilista wyszedt od postaci dzielnej niewiasty z pierwszego

2 W analizowanym materiale sa dwie homilie oparte jedynie na drugim czytaniu bez odwotywania
si¢ do pozostatych, co — jak bylto juz zaznaczone — nie jest blednym podejSciem. Mankamentem tych
homilii jest jednak brak odwotania si¢ do misterium Chrystusa. Zob. A. Kalbarczyk, Przebudzmy sie!,
BK 152 (2008), z. 6, s. 82-83; T. Jelonek, Troska o tad spoteczny. Homilia na 33 niedziele zwyktq rok
A.

' Por. K. Skwierawski, Kobieta i mezczyzna. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A; T. Jelonek,
Kobieta, MH 247 (2008), s. 103-105.

174 por. E. Zarebinski, Talent ,,niewiasty dzielnej”, s. 289n; Tenze, Nie zmarnowac talentow, s. 307.
173 To ponizajace odniesienie si¢ do kobiety jest udokumentowane w Piémie Swigtym. Jest to zawsze
spojrzenie z punktu widzenia m¢zczyzny. Moglismy to uchwyci¢ w jednym i drugim czytaniu. Byla
bardzo pigkna mowa o dzielnej niewiescie, ale cale spojrzenie na nig bylo z perspektywy korzysci,
jakie moze mie¢ m¢zczyzna — maz. Takze psalmista przedstawial bardzo pigkny i prawdziwy obraz
niewiasty, ktéra daje zycie. To réwniez bylo pisane z perspektywy megzczyzny — megza’.
K. Skwierawski, Kobieta i me¢zczyzna. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A.

"7 E. Szymanek, Dzier modlitw za Polonie, SKR, t. 2, s. 366-370.
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czytania po to, by powiedzie¢ kilka zdan o dobroci i poswigceniu kazdej matki.
Nastgpnie dodal: ,,Odwr6¢my na chwile wzrok od naszej ziemskiej matki,
a spojrzmy na Matke Boga i Matke nasza”. To zdanie pomogto mu przej$s¢ do
tematu, ktéry — jak to wynika z tekstu homilii — wcze$niej zamierzyl, a mianowicie

do apostolatu maryjneg0177.

Dla kolejnych autor6w przypowies¢ o talentach
postuzyta jako odskocznia do podjecia tematu trudnej sytuacji polskiego
kolejarstwa'’®, czy przedstawienia sylwetki o. Piotra Semenki — zalozyciela
Zmartwychwstancéw'”’. Inny homilista natomiast po dwéch zdaniach ogdlnego
komentarza do Ewangelii stwierdzil, ze talentem jest dar odzyskanej wolnosci Polski
oraz 25-lecie duszpasterstwa kolejarzy. Po czym to wiasnie tym tematom poswigcit
swoje przepowiadanie'®’. Jeszcze inny z autoréw w ogéle nie odnidst si¢ do tekstéw
swigtych i nie podjat kerygmatu celebracji, a cata swa homili¢ poswigcit trudno$ciom
panujacym w polskim kolejarstwie nawiazujac przy tym, tylko do wypowiedzi Jana
Pawta I1 i biezacych wydarzen''.

W kilku homiliach dopatrze¢ si¢ mozna bylo btedu historycyzmu. Teksty te
byty czym$ w rodzaju komentarza do wszystkich czytan'®. Autorzy przedstawiali
wtedy gtéwnie historyczna warstwe znaczeniowa tekstow, a do zycia odnosili si¢ na
koniec poprzez jakie$ lakoniczne 1 ogdlne wezwanie.

W zdecydowanej wigkszosci analizowanych jednostek jest brak poglebienia
teologicznego. Autorzy kraza wokot wszystkich czytan, przywotuja cytaty biblijne,
nie wchodza jednak w glab tekstu'®. Badane przepowiadanie czasami przybiera
forme streszczenia i pobieznego wyjasnienia kazdego z czytaﬁ184. Sa to czasem luzne
dywagacje krazace wokol jednego lub dwoéch cytatéw — dywagacje, ktore nie
ukazuja ani wielkoéci Bozego stowa, ani ztozonosci ludzkiego zycia'®. Sa tez takie

homilie, ktére tylko w jednym lub w dwoch zdaniach zawieraja ogélne odniesienie

"7 Cz. Podleski, Talenty, s. 350-352.

'8 Por. E. Zarebinski, Talent kolejarskiego cierpienia, s. 305-308.

1 por. W. Spiewak, op. cit., s. 251-255.

130 por, R, Marciniak, 25-lecie Duszpasterstwa Kolejarzy, SKR, t. 21, s. 292-294.

131 por. E. Zarebinski, Zobowiqzujqce dziedzictwo, SKR, t. 18, s. 310-314.

182 por. np. M. Kowalski, Jedyne w swoim rodzaju zZycie, s. 123-127.

183 por. np. J.J. Stefanéw, op. cit., s. 77-79.

'8 por. np. B. Zbroja, Rodzina — wyjqtkowym talentem, s. 105-107.

'8 Por. np. P. Pacholak, Zadane bedzie pytanie o zycie, s. 49-50; M. Gilski, Trzy kroki ku homilii, MH
289 (2014), s. 102n.
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do tekstow Swigtych po to, by snu¢ rozwazania o r6znych rodzajach talentéw i ich
rozwijaniu'®.

W analizowanych homiliach bardzo czesto zdarza si¢ btad moralizatorstwa.
Autorzy zapominaja o Dobrej Nowinie, o Chrystusie jako pierwszym darze Ojca,
o Eucharystii jako zrédle Boskiego zycia i przez cala homili¢ narzekaja np. na
lenistwo wspoélczesnego cztowieka, fatalny stan polskiej edukacji czy zaniedbanie
rodzinnego wychowania'®’; upominaja za lenistwo i grzebanie talentéw'>*. W ten
sposOb wysuwaja pretensje do stuchacza, stawiaja wymagania, bez wskazania na to,
ze Bog jest fundamentem naszego zycia z wiary. Jeden z autorOw tekst wersetu
allelujatycznego o ,trwaniu w Chrystusie” interpretuje tylko w kategoriach
zobowiazania do postuszenstwa woli Bozej'® zapominajac, ze owe trwanie to
najpierw zakorzenienie si¢ w milosci Boga. Odczytywania talentéw jako daréw
jedynie naturalnych jest dowodem zbyt pobieznej lektury tekstow swigtych i sprawia,
ze homilisci ulegaja moralizatorstwu. Zapominajac o najwigkszym talencie jakim
jest dar Syna skupiaja si¢ jedynie na wzywaniu do rozwijania dar6w naturalnych.
Czasami jest to forma szeregu pytan, ktére maja uswiadomi¢ wiernym ich
niedomagania w tym wzgledzie'”. Jeden homilista w 2/3 swego tekstu zawart az 18
pytan napominajacych sluchaczy191.

Z moralizatorstwem wiaze si¢ takze zbyt ogdélna pareneza zastosowana
w homiliach. Niektérzy wzywaja do rozwijania ewangelicznych talentéw nie

P 192
méwiac przy tym, co one znacza'

. W kilku homiliach znajdujemy wezwania
nieprecyzyjne typu: ,,majac na uwadze Boga i1 Jego Swiat, w taki sposob rozwijac
swego ducha, aby wychodzac ku przysztosci, siggajac po nowe mozliwosci

i rozwiazania, umie¢ jednoczesnie przenosi¢ do niego cate bogactwo przesztosci™'*”.

18 Por. np. J. Mastalski, Moja odpowiedzialnos¢ za zycie. Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A; S.
Paprocki, Majatek w reku biedaka. XXXIII Niedziela Zwykta (2017); K. Burdak, op. cit., s. 98-100;
R. Pigtka, Co robie z moim talentem?(dla miodziezy), s. 115-117; P. Kroczek, op. cit., s. 103-106; D.
Lesniak, Pracowitos¢ (dla miodziezy), s. 106-108.

""" Por. np. W. Wojsa, s. 136-141.

'8 por. np. T. Bajer, Nie zmarnowa¢ talentow (do mtodziezy), MH 311 (2017), s. 64n; R. Pigtka, Co
robie z moim talentem?(dla modziezy), s. 115n.

139 por. A. Mojzeszko, Jak pomnazacé talenty?,s. 111n.

19 por, np. S. Niedzwiedzinski, Wykorzystujcie czas, bo dni sq zte!, s. 64n (autor stawia wiernym 9
pytan dotyczacych rozwijania talentow; wcze$niej nie pokazal za$ fundamentu Bozej taski;
przepowiadanie to sprawia wrazenie katalogu samych wymagan i pretensji kaznodziei, zamiast by¢
gloszeniem kerygmatu zbawczego, z ktérego ptynie odpowiedz wiary).

PIPor. A. Pelanowski, Uff, ciezkie te talenty. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A.

2 Por. np. J. Szlaga, Czas Bozego rozliczenia, s. 94-96.

193 7. Kosik, Na drogach innowacyjnosci wiary, s. 34.
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Z tekstu w ogoéle nie wynika, co konkretnie nalezy czyni¢. Podobne w swojej

. . .. .. 194
parenetycznej wymowie sa tez inne homilie )

3. Ocena homilii z Uroczystosci Jezusa Chrystusa Krola Wszech§wiata

cyklu A

Krytycznej analizie przedstawionej w ponizszym podrozdziale poddano
78 homilii przeznaczonych na Uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata

cyklu A.

3.1. Zgodno$¢ tresci homilii z kerygmatem tekstow Swietych

Tres¢ analizowanych homilii, ktéra jest zgodna =z Kkerygmatem
przedstawionym w rozdziale trzecim, skupia si¢ wokoét tytutdw chrystologicznych
oraz zwigzanej z nimi aktualizacji antropologicznej. W takim tez porzadku zostanie

ona przedstawiona w tym paragrafie.

a) Chrystus Pan

Wyrazne odniesienie do Chrystusa Kroéla tytutu Pan odnalez¢ mozna
w 31 homiliach. W dwunastu z nich Chrystus przedstawiony jest jako majacy wtadze¢
wieczna i absolutna. Chrystus jest Panem ludzkich loséw. Jego Krolestwo jest

195 W Nim wszystko osiaga petnig. On jest Pantokratorem'®.

97

wiecznym krélestwem
On wlada catym kosmosem'®’, wszystkimi przestrzeniami ludzkiego Zycialgg. Jest
poteznym Krélem catego Swiata, ktory ,,ujarzmia zwierzchnos$ci, wtadze 1 moce,
tacznie ze $miercia. Caty $wiat jest Jemu poddany”'®”.

W sze$ciu homiliach stusznie podkreslono, ze Jego wtadza objawita si¢
najmocniej w czasie Jego Paschy. Autorzy podkreslaja, ze w osobie, czynach i nauce
Jezusa urzeczywistnily si¢ wszystkie proroctwa mesjanskie Starego Testamentu.
Czg$¢ z nich wypelnita si¢ podczas Jego pierwszego przyjscia, reszta wypelni si¢
w czasie powtérnego przyjscia. Krolewska godnos¢ Jezusa ujawnia si¢ najbardziej

w wydarzeniu Jego sadu, meki i $mierci: ,,Przybity napis na krzyzu ogtasza catemu

1% Por. np. J. Mastalski, Moja odpowiedzialnos¢ za zycie. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A;
M. Zubik, XXXIII Niedziela Zwykta (2014).

9 por. J.J achimczak, Ukryty wymiar krolestwa Chrystusa, SKR, t. 4, s. 173.

19 por. 1. Kacprzak, Niech przyjdzie Twoje krolestwo!, BK 149 (2005), z. 6, s. 90.

7 Por. B. Zbroja, Stuzba Bogu, MH, 204 (2002), s. 94.

%8 por. np. D. Le$niak, Owca czy koziot? (dla mtodziezy), MH 289 (2014), s. 120.

199'S. Wronka, Krdl, Pasterz i Sedzia, MH 204 (2002), s. 96.
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Swiatu, ze Jezus jest prawdziwym i jedynym Krélem”?”

. Chrystus Krol jest
,wszechmocny, najdostowniej wszechmocny. Ale istota Jego wszechmocy jest
mitos¢. Szczegdlnie przejmujaco okazato si¢ to na Kalwarii. [...] Krélewska byta
w Nim mito$¢, niewzruszona nawet w samym srodku tego cyklonu, jaki rozpegtali
przeciwko Niemu Jego wrogowie. [...] Krdlewskie zwycigstwo krzyza polegato
wilasnie na daniu Swiadectwa prawdzie, ze mitos¢ nie ma rywali, bo poza miloscia
jest tylko pustka, zniszczenie i bezsens™"".

Jedynie w dwoch homiliach doszta do gtosu prawda, ze wiadza Chrystusa
Kréla osiagnie swoja petni¢ w dniu paruzji. Wizj¢ apokaliptycznego Krdlestwa
trafnie maluje Tomasz Jelonek: ,,Przyszte, kohcowe zwycigstwo Boga, jest
zwycigstwem bezapelacyjnym, ostatecznym i wspanialtym. [...] Moze sta¢ si¢ [ono]
rekojmia dla przesladowanego i napetni¢ go ufnoscia, ze Bog tak wspaniale

zwyciezajacy, nie pozwoli mu zgina¢ i da udziat w tym zwycigstwie™"

. Inny zas
z autorOw, wykorzystuje wypowiedz §w. Jana Pawta II stwierdzajac: ,,R6wnoczesnie
ten dzien i to $wigto, ktére dzi$ przezywamy, wskazuje nam na ostateczne, wieczne
perspektywy tego Krélestwa. To jest jedyne krolestwo, ktére nigdy nie przeminie, do
ktorego wszystkie doczesne panstwa, wiladania, krolestwa ostatecznie sig
sprowadzaja i w Nim znajda niejako swoje zbawcze ujscie. To wszystko, co
w doczesnym zyciu cztowieka i w doczesnym zyciu spoteczenstw jest zwiazane
z nadziejami, ale takze i z cierpieniami, to wszystko w Bozym Planie Zbawienia
swoje ostateczne uj$cie znajdzie w wiecznym, eschatologicznym Krolestwie Bozym,
do ktérego wprowadzit nas Chrystus i do ktorego stale nas Chrystus prowadzi przez
Kosciot?™. Jeden z autoré6w wspomina, ze réwniez i obecny czas Ko$ciola ma
charakter ostateczny, eschatologiczny. Teraz bowiem w Kosciele przychodzi
Chrystus i zwycieza z tymi, ktérzy walcza z Bogiem®".

Homilisci najczg¢scie] wskazuja na fakt, ze wladza Chrystusa ma charakter
duchowy i zmierza do zbawienia czlowieka i Swiata. Watek taki podjgto w jedenastu
homiliach. Autorzy méwia wtedy, ze krélestwo Chrystusa ma wymiar duchowy,
gdyz ,nie jest z tego $wiata” (por. J 19,36)*”. Chrystusowi nie chodzi wigc

o tworzenie jakiego$ terytorium, lecz o ksztaltowanie w sobie nowych, lepszych

207 Zielinski, Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata — uroczystosé (2017).
01y, Salij, Uroczystos¢ Chrystusa Krola, SKR, t. 12, s. 310.

227 Jelonek, Apokaliptyczny obraz Chrystusa, MH 226 (2005), s. 107.

203 3 Mastalski, Postawa stuzby. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

2% Por. T. Jelonek, Apokaliptyczny obraz Chrystusa, s. 108.

2% por. R. Krawczyk, Chrystus Krélem, BK 146 (2002), z. 6, s. 86.
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ludzi**®. Homilici czesto podkreslaja, ze krolestwo Chrystusa nie przypomina metod
1 Srodkow, przy pomocy ktorych walcza krdlestwa ziemskie 1 ludzie wiadzy. ,,Styl
Chrystusa ubiczowanego, cierniem ukoronowanego, ukrzyzowanego, wysmianego,
wydrwionego i odrzuconego przez $wiat to prawdziwy, autentyczny styl Chrystusa
Krola. Taki jest tez styl zycia ludzi Chrystusowego krélestwa™?"". Chrystusowi
chodzi o krélestwo zbawienia — ,,O0 wyrwanie czlowieka ze smutnych
uwarunkowan, okreslajacych jego dotychczasowa egzystencje i o zaoferowanie mu
innego $wiata, innych perspektyw. O zapewnienie mu szczgscia prawdziwego,
szczgscia bez granic”zog.

Chrystus Krol oferuje cztowiekowi prawdziwa wolnos¢ uwalniajac go od
zniewolenia egoizmem a wyzwalajac ku mitoéci blizniego™. ,,Chrystus to Pan i Krél
zycia, ktérego nie dotyka $mieré¢ egoizmu, grzechu i zapatrzenia w siebie;
wiecznosci, ktéra zaczyna si¢ tutaj. Panowanie Chrystusa to do$wiadczenie pokoju
1 uwalniajacej Milosci, ktora prawdziwie pozwala zy¢ pelnia zycia na ziemi

2210 Krélewska mitoéé

i przedtuzy¢ ja w blogostawiona nieskonczonos¢ nieba
Chrystusa przemienia i zbawia cztowieka: ,,Czynami mitosci, ktéra swe zrédto ma
w Bogu - najwigcej uczestniczymy w Bozej wszechmocy. Wtasnie mitosc,
prawdziwa mitos¢, jest ta najpotgzniejsza sila, ktéra czyni nasz S$wiat bardziej

ludzkim i ktéra wprowadza w nasz $wiat krélestwo Boze™!!

. Krélestwo Chrystusa
uwalnia od antywarto$ci, ktérymi — zdaniem niektérych homilistéw — nasigknigty
jest wspolczesny swiat*'2.

Kerygmat o Chrystusie Panu znalazt swoje przetozenie na ludzka egzystencj¢
w 17 homiliach. O$miu autoréw wzywato do poddania Chrystusowi Panu wszystkich

wymiaréw swego zycia. Uznanie Chrystusa za Pana wszech$wiata powinno

206 por, M. Kolodziej, Homilia na XXXIV Niedziele Zwyktq, rok A.

07 R, Forycki, Cena i ceny tego krélestwa, SKR, t. 2, s. 371:; por. J. Jachimczak, Ukryty wymiar
krolestwa Chrystusa, s. 172n.

2% 1 Rychlewski, Chrystus Krol — Sedzia, BK 146 (2002), z. 6, s. 89.

2% Cztowiek moze sta¢ si¢ niewolnikiem, gdy kocha tylko siebie samego i swoje pragnienia. Gdy
jednak oczami petnymi mito$ci dostrzega tych, ktérzy mito$ci najbardziej potrzebuja, staje sig
naprawde¢ wolny”. P. Kujawa, Wolnos¢, BK 149 (2005), z. 6, s. 91.

219 M. Kowalski, Jestes Krolem?, WA 30 (2002), n. 4, s. 99; A. Wilczynski, Rzeczywistos¢ nalezy do
Boga, WA 33 (2005), n. 4, s. 94.

2y, Salij, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, s. 311.

212 Wartosci! Jakie warto$ci kréluja w naszym $wiecie? Wiasnie: krluja. Tak zwyklo sie méwié, i to
nie bez racji. Krdluje pogon za pieniadzem. Kréluje przemoc. Kréluje bezprawie. Kréluje che¢ uzycia.
Kroéluje zmystowos¢ i seks. Kréluje zaktamanie. Kréluje pijanstwo. - Dosé! [...] Osadzi Bég, bo
wartosci, ktoére nadaja sens $wiatu, nie z ludzkiego ustanowienia sa. Bog jest zrodtem, poczatkiem,
fundamentem warto$ci. On sam jest Warto$cig najwyzsza 1 jedyna, a to, co naprawdg¢ warto$ciowe,
w Nim ma swoj poczatek™. T. Horak, Preambuta konstytucji. Homilia na 34 niedziele zwykiq rok A.
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prowadzi¢ wierzacego do usytuowania Chrystusa w centrum swego zycia. Chrystus
ma by¢ poczatkiem moich dziatan i inspiralcji213 . Oznacza to takze postawg pelnienia

214 Wtadza Chrystusa nad nami nie famie naszej wolnosci’".

woli Boga na Jego wzor
To od nas zalezy, czy pozwolimy Chrystusowi ksztaltowaé nasze zycie’'°.
Panowanie Chrystusa nad nami sprawia, ze zyskujemy wewngtrznag wolnos¢
uzdalniajaca do pokonania chciwosci i egoizmum. By¢ swiadkiem Chrystusa Krdla
oznacza ,,kierowanie si¢ w zyciu prawda i miloscia, a wigc tymi warto$ciami na
ktérych opiera si¢ Jego krolestwo™'®. Krolewska wtadza chrzescijanina polega na
praktykowaniu mitosci. Jeden z homilistow przytacza wypowiedZz Benedykta XVI,
ktory przypomina, ze jesli cztowiek odrzuci Boga 1 sam siebie oglosi ,,bogiem”,
,uwazajac si¢ za jedynego pana swojego losu, absolutnego wtasciciela $wiata”
degraduje on swoje zycie indywidulane, a w spoteczenstwie szerzy si¢ ,,samowola
wladzy, egoistyczne interesy, niesprawiedliwos¢ 1 wyzysk, przemoc we wszelkiej
postaci”219. Podobnym torem ida takze inni autorzy stwierdzajac, ze ,,zycie bez
Boga, a nawet wbrew Bogu nie ma smaku autentycznosci. Takie zycie wiaze si¢
z do$wiadczeniem jakiego$ braku: braku sensu, braku odniesienia™**’. Odejscie od
Boga ma jako swoj skutek duchowe zagubienie i moralne zniewolenie.

W czterech homiliach znalez¢ mozna u§wiadomienie wiernym, ze poddaniu
swego zycia Chrystusowi Panu towarzyszy¢ powinno zaangazowanie si¢ w duchowa
walke. Jeden =z homilistéw slusznie zauwaza, ze uczestnictwo wiernych
w krolewskiej misji Chrystusa polega na tym, ze czlowiek jest panem, krélem
samego siebie tak, jak to rozumie $§w. Ambrozy: ,,Ten, kto utrzymuje w karnosci
swoje cialo i kieruje swoja dusza, nie pozwalajac, by byla ona niepokojona
namigtnos$ciami, jest panem samego siebie; stusznie moze by¢ nazwany krdlem,
poniewaz umie panowac¢ nad soba samym; jest wolny i niezalezny oraz nie poddaje
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si¢ w niewolg¢ grzechu”™". Wspotkrdlowanie z Chrystusem to panowanie nad swoimi

213 Por. D. Tutowiecki, Krélestwo Chrystusa to krélestwo zZycia, MH 289 (2014), s. 114n.

% por. H. Stawinski, Powszechne panowanie Chrystusa, s. 129.

1 por. A. Wilczynski, Rzeczywistos¢ nalezy do Boga, s. 95.

216 Pierwszym terenem panowania tego Kréla sa ludzkie serca i dopiero stamtad, z naszych serc,
panowanie Chrystusa Kréla moze rozprzestrzeni¢ si¢ na nasze rodziny i srodowiska, a rOwniez na
struktury polityczne i spoteczne”. J. Salij, Uroczystos¢ Chrystusa Kréla, s. 310.

27 por. M. Leszczynski, On naszym Krolem, On nasz Pan!, SKR, t. 24, s. 259.

218 por. MLK. Kubiak, Starac sie o Krolestwo Boze, s. 88.

29M., Leszczynski, Uroczystosé Chrystusa Krola, s. 296.

20 por, D. Tutowiecki, op. cit., s. 115.

2P Jarecki, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, SKR, t. 9, s. 294.
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stabosciami, wadami i grzechami***. Inny autor z kolei przypomina stowa Jana Pawta
II méwiacego o tym, ze krélewskos¢ chrzescijanina objawia si¢ w duchowej walce
i stuzbie blizniemu’>. Wedtug innego homilisty opowiedzenie si¢ za Chrystusem
Panem sprowokuje réwniez sprzeciw ze strony tych, ktérzy zyja bez Boga:
,Poniewaz zyjemy wsrdd wielu ludzi, ktorzy si¢ zupetnie z Chrystusem nie licza,
staje si¢ to zrédlem niesamowitego uciemigzenia. OczywiScie jest tragedia, jezeli
stajemy si¢ rowniez takimi ludzmi. Ale jesli probujemy realizowac Jego wole, wtedy
bardzo bolesnie do§wiadczamy agresji myslacych inaczej. Wtedy tez patrzymy na
ten koniec, ktoéry kiedys nastapi, z zupelnie innej perspektywy”224.

Idac po tej linii, homilisci zachgcaja do wprowadzania ,.tadu Bozego” w zycie
osobiste, rodzinne i spoteczne’” . Takie motywy znajduja si¢ w picciu analizowanych
jednostkach. Wzywaja wigec do odrzucenia w przestrzeni zycia spotecznego
wszelkiego ktamstwa, niesprawiedliwosci, nienawisci, dyskryminacji i zbrodni.
Wotaja wigc o ludzi ,,otwartych oczu i otwartych serc, ludzi, ktérzy maja odwage
porzuci¢ swoje wygody, kalkulacje, dyplomacje i racje, a nawet spok6j wilasny, aby
w rozdygotane, zalgknione i niespokojne serca ludzkie wniesé pokéj i nadzieje™>%.
Potgpiaja cynizm wiadzy, ludzka pychg, nie umiejgtnos¢ kochania, opanowanie
struktur spotecznych poprzez ktamstwo, nienawisé¢ w relacjach miedzyludzkich®’.
Przypominaja przy tym, ze Kos$cidét ma si¢ sta¢ zaczynem przemieniajacym ludzi

i narody**®.

b) Chrystus Pasterz

Wyrazne odniesienie do Chrystusa obecne jest w 13 badanych homiliach,
cho¢ enigmatyczne wzmianki o Bogu Pasterzu znalez¢ mozna w wielu innych
jednostkach. Autorzy przedstawiaja Boga jako Pasterza, ktéry ,jest przebogaty,
niewyczerpany w swej dobroci i dostosowuje rézne jej formy do zyciowej sytuacji

1 potrzeb czlowieka. Bog jako Pan i1 Wladca realizuje swoja wiladzg przez

2 Por. B. Zbroja, Jezus jest Panem, MH 226 (2005), s. 110.

3 Por. M. Leszczynski, Przywracajmy nadzieje ubogim, SKR, t. 18, s. 318.

24 K. Skwierawski, Wobec dobra i zta. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

2 por. 1. Rychlewski, op. cit., s. 88n.

26 R, Forycki, Cena i ceny tego krélestwa, s. 371n.

27 por. T. Gacia, W obliczu sqdu — w kierunku Pana, s. 83n.

228 por. 7. Zawitkowski, Krélestwo Moje jest w Was, SKR, t. 5, s. 353. ,,Czlowiek wiary i katolicyzm
ma $wiat przeksztalca¢, rozwijaé go jako jego wtodarz, ku tej pelni, ktéra otrzyma od powracajacego
w chwale Pana, Chrystusa Kréla Wszechswiata”. P. Jarecki, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, SKR, t. 9,
s. 295.
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poszukiwanie czlowieka, otaczanie go opieka, odnajdywanie, uwalniane, jednoczenie
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ludzi migdzy soba i z Bogiem Ta troska Boga — Pasterza jest wielka

i wzruszajaca. Najbardziej objawita si¢ ona w $mierci Chrystusa na krzyzu®.
Stwierdzenia homilistow przyjmuja najczesciej forme parafrazy tekstow
biblijnych®".

Prawda o Chrystusie Pasterzu znalazta gigbsze przetozenie na ludzka
egzystencje jedynie w 5 homiliach. Tylko Augustyn Pelanowski stusznie zaznacza,
ze w Swietle obrazu Chrystusa Pasterza mozemy zrozumie¢ siebie samego.
Proponuje on, aby ,,najmniejszego brata” Jezusa zobaczy¢ w sobie samym. Mowi
zatem: ,,Proponuj¢ odczyta¢ stowa Jezusa w inny spos6b: Czy uznate$ w sobie kogo$
glodnego uczu¢, gtodnego czyjej$ obecnosci, gtodnego mitosci? Czy uznate§ w sobie
spragnionego dobrego stowa? Czy uznate§ w sobie przybysza, kogo$, kto nie umie
si¢ odnalez¢, kto czuje sig zagubiony? Czy widzisz swoja nagos¢, swoj wstyd? Czy
wiesz juz, na co chorujesz? Czy znasz swoje wigzienie? W czym czujesz si¢
ograniczony 1 zamknigty? W tym wszystkim przeciez byl Jezus. On tego
wszystkiego doswiadczyt i dlatego w tym wszystkim byt gotowy nam poméc™>2.
Kiedy cztowiek pokocha siebie w swojej ngdzy wowczas jest juz bardzo blisko do
pokochania innych®’. Inny z homilistéw zauwaza z kolei, ze otwarcie si¢ na
zbawcza mito$¢ Chrystusa — Pasterza jest podstawa chrzescijanskiego zycia.
Najpierw powinni$my si¢ da¢ Bogu znalez¢, uzdrowi¢ z niezdrowych emocji,
wyposazy¢ w Jego moc. Dopiero wyposazeni w ta sil¢ mozemy zy¢ mitoscia.
Chrzescijanskie milosierdzie zatem to nie forma wolontariatu, lecz spotkanie
z Pasterzem, ktére uzdalnia mnie do milosci na Jego wz6r>*. Dwéch autoréw
wzywa, aby pozwoli¢ si¢ prowadzi¢ Chrystusowi — Pasterzowi: ,,przyjmowac to, co
niesie zycie, jako Jego dar, czesto bardzo trudny, ale przyjmowany w nadziei na

uszczesliwiajace spotkanie z Nim w wiecznosci™” .

29 p. Jarecki, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, SKR, t. 9, s. 292. Por. M. Solarczyk, Uroczystosé
Chrystusa Kréla, SKR, t. 27, s. 255n.

230 por. J. Kudasiewicz, ,, Przyjdz krélestwo Twoje” (Mt 6,10), WA 33 (2005), n. 4, s. 88n.

B! por. np. B. Zbroja, Panem jest Jezus. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A; P. Blachowski P.,
On naszym Krolem, On nasz Pan! Homilia na 34 niedziele zwykiq rok A.

32\, Pelanowski, Czy dostrzegasz zebraka... w sobie? Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

33 Por. Tenze, Najmniejsi. Homilia na 34 niedziele zwykiq rok A.

el Zjawin, Czy chrzescijanstwo to odmiana wolontariatu?, BK 155 (2011), z. 6, s. 67n.

> G. Siwek, Najwazniejszy jest Jezus, WA 42 (2014), n. 4, s. 151.
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c¢) Chrystus Sedzia

Wyrazne odniesienia do Chrystusa Sedziego znalez¢ mozna w 19 homiliach.
Autorzy trzech homilii podkreslali, ze do Chrystusa nalezy petlne prawo ostatecznego
osadzenia czynéw i serc ludzi: ,,W czasie sadu objawita si¢ krélewska godno$¢
Mesjasza, o czym wspomina $w. Pawet w dzisiejszym drugim czytaniu: «Trzeba
bowiem, azeby krolowal az polozy wszystkich nieprzyjaciét pod swoje stopy»
(1 Kor 15,25)”236. Autorzy czesto powotuja si¢ na obrazy Sadu obecne w sztuce™’.

Wigkszo$¢ autoréw skupita swoja uwage na prawdzie, ze w dniu ostatecznym
Chrystus odda kazdemu cztowiekowi wedlug Jego czynoéw (szesnascie homilii).
Homilisci najczgsciej mowia o tym, ze bedzie to sad sprawiedliwy, ktéry ukaze cala
prawde o cztowieku™®: | Zobaczymy tam, tych ktérzy Boga w swoim zyciu kochali:
meczennicy, obroncy wiary, blogostawieni, ludzie, ktérzy kierowali si¢ w zyciu
prawda, przykazaniami i mito$cia blizniego. Zobaczymy réwniez tych, ktérzy Boga
odrzucili. Beda to ci wszyscy, ktorzy swoje zycie zwiazali z grzechem 1 w grzechu
umarli”®’. Sad dokona sie przede wszystkim w oparciu o kryterium, jakim jest
stuzba blizniemu. To wtasnie mito§¢ bedzie najwazniejszym czynem, ktéry bedzie

si¢ liczyl przed Bogiem240

. Bedzie ona nasza waga — nasza wartoscia. Jeden
z autoréw homilii stusznie podkreslil, ze kryterium jest sam Chrystus. On, ,ktory
poznal ludzka bied¢ ma prawo powiedzie¢: Ja bytem gtodny, bo byt glodny, Ja
bytem spragniony, bo wotat «Pragne» [...]"**".

Kerygmat o Chrystusie Krolu jako Sedzi znalazt glebsze przetozenie na teren
chrzescijanskiego zycia w 12 homiliach. Szesciu autorow wzywa w tym wzgledzie
stuchaczy do wzigcia odpowiedzialnosci za wlasne czyny i decyzje. Podkreslaja oni,
ze w dniu sadu indywidualnego i ostatecznego ,,bedzie nam towarzyszy¢ historia,

ktora zapisaliSmy. Przeszto$¢ nie zostanie pochowana. Takze ona wyjdzie z grobu.

% B, Zarebinski, Uroczystos¢ Chrystusa Kréla, SKR, t. 7, s. 217.

=7 por. np. T. Gacia, W obliczu sqdu — w kierunku Pana, WA 36 (2008), n. 4, s. 82n.

% Stana przed nami wszystkie brudy naszego zycia i wywotaja odraze”. J. Rychlewski, op. cit.,
s. 89.

9T, Zielinski, Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata — uroczystosé (2017).

20 por. np. E. Zargbinski, Uroczystos¢ Chrystusa Krola, s. 217; R. Krawczyk, op. cit., s. 87. ,,W dzien
sadu, w dzien powtérnego przyj$cia Chrystusa na ziemig, bedziemy sadzeni z milosci. Bedziemy
sadzeni z czynéw milosci. Nasza ignorancja wobec chorych, gltodnych, emigrantéw, wigznidéw, jest
ignorancja wobec Chrystusa. Je$li Go ignorujemy w drugim czlowieku, oznacza to, ze i nasza
modlitwa jest byle jaka. Ignorancja wobec cierpiacych moze skonczy¢ si¢ dla nas tragicznie.
I odwrotnie. Nasza postuga dla tych, ktérych $wiat ignoruje, jest postuga dla samego Chrystusa. Ta
z kolei zaowocuje zyciem z Bogiem na wieki”. M. Zubik, XXXIV Niedziela Zwykta — Uroczystos¢
Jezusa Chrystusa, Krola Wszechswiata (2011).

'S, Gwiazdowski, Nasz Krél — Pasterz i Sedzia, SKR, t. 1, s. 190.
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Takze nasze gesty dobroci, mitosierdzia, czulo$ci zmartwychwstana z nami”".

Zatem to tutaj ,,rozgrywa si¢ sprawa zbawienia i potgpienia. Tu si¢ rozgrywa sprawa
nieba i ziemi” **’. Chrystus kazdemu cztowiekowi udzielit wladzy nad swoja
wiecznoscia. Wtadza ta ,realizuje si¢ w decyzji pdjscia — badz nie — droga

mitogei” . Niektorzy ludzie natomiast s pasterzami na wzor ztych pasterzy Izraela

— zadza wykorzystujac innych, co przynosi zatosne skutki**’

. W spotkaniu
z potrzebujacymi, w ktoérych spotykamy Chrystusa dokonuje si¢ zatem nasz sad.
Wizja tego sadu — obecnego i przysztego — winna wigc towarzyszy¢ wiernym na
codziennej drodze zycia i motywowac ich do wiernosci S¢dzi i Krélowi**®. Jeden
z homilistow z kolei zaznacza, ze $wiadomo$¢ sadu ostatecznego winna nas
motywowac¢ do nawrdcenia. Stwierdza tym samym, ze celebrowana uroczystosc¢ jest
czasem odpowiedzi na to, jak Chrystus przez calty rok liturgiczny wrdst w nasze
serca. Jest to zatem ,,intensywny czas nawrécenia’”>?’.

Szes$ciu homilistow, cho¢ w sposéb bardzo posredni (nie sygnalizujac tego
wymiaru) wskazato na sad w perspektywie obecnej, gdy wskazali, ze wierni sami
skazuja siebie na gorsza egzystencj¢, gdy nie potrafia stuzy¢ bliznim. Wdéwczas
gubia sens swojego zycia 1 swoja wielkos¢. Milosierdzie jest bowiem
odnajdywaniem sensu ludzkiego zycia®*®. Czyn mitosierny pomaga cztowiekowi
odnalezé swoja wielko§¢**. Jeden z homilistéw podkreslajac, ze cztowiek moze
zrealizowac siebie jedynie poprzez milo$¢, przytacza — jakze wymowne w tym
wzgledzie — stowa z Jana Pawta II: ,,Cztowiek najpelniej odnajduje siebie przez
stawanie si¢ i bycie darem dla drugiego cztowieka”*". Cztowiek ,,0zywiony” przez

Chrystusa i kierujacy si¢ Jego mitoscia doswiadcza juz teraz udziatu w kroélestwie

HA, Pronzato, op. cit., s. 96n.

3 K. Skwierawski, Krélowaé ofiarnym sercem, s. 100.

* Sz. Bajon, Zyciowa retrospekcja, BK 158 (2014), z. 6, s. 712.

5 por. np. P. Jarecki, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, SKR, t. 9, s. 293.

246 por, np. T. Gacia, W obliczu sqdu — w kierunku Pana, s. 83.

27 P, Jarecki, Uroczystos¢ Chrystusa Krola, SKR, t. 9, s. 292; por. Tenze, Uroczystos¢ Chrystusa
Krdla, SKR, t. 15, s. 310.

M8 Szczeécie i dobrobyt, ktére nie wynikaja z milosci, sa podszyte nieprawda i zarobaczywione
bezsensem. Takie szcze$cie jest mozliwe tylko do czasu. Szczg$cie jest naprawde autentyczne dopiero
wtedy, kiedy ptynie z mitosci”. J. Salij, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, s. 312. , Krél mitosci zacheca
nas dzi$ do otwarcia oczu i serc, by w mitosci znalez¢ prawdziwy sens zycia”. P. Kujawa, Wolnosé,
BK 149 (2005), z. 6, s. 91.

* Por. np. J. Jachimczak, Ukryty wymiar krolestwa Chrystusa, s. 173; P. Winkler, By¢ wielkim —
stuzyc, s. 74.

0P Jarecki, Uroczystos¢ Chrystusa Kréla, s. 294.
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. Mimo tego, ze stuzba drugiemu — oddanie mu czastki swojej wolnosci —
jest dzis$ przez wielu uwazana za wartos¢ anachroniczng, to wiasnie ona jest droga do

odnalezienia sensu i rado$ci zycia®>.

d) Udzial wiernych w krolewskiej funkcji Chrystusa

Prawda o Chrystusie Krolu, ktoéry objawia swoje kr6lowanie poprzez stuzbg,
trosk¢ o potrzebujacych i ofiar¢ z siebie, doszta do gtosu w 21 homiliach.
W dziesigciu z nich podkresla si¢ Chrystusowa stuzbe cztowiekowi®”. Stuzba ta
najpetniej doszta do glosu na krzyzu. Tam Jezus ukazat si¢ jako Krol 1 Stuga, ktory
oddaje swe zycie za zbawienie Swiata. Tam umitowal nas w sposob doskonaty
i pelny®*. Chrystus ,jest Krélem, ktéry zdobywa swoich poddanych mitoscia™>>”.
Jezus ,rzadzi” tylko mitoscia i tym samym ma wladze rzeczywista i petna™°.
W pozostaltych dziewigciu homiliach skupiono si¢ na identyfikacji Chrystusa
z potrzebujacymi. To utozsamienie sprawia, ze pomagajac potrzebujacym
pomagamy Chrystusowi, ktéry w nich przedluza swa meke i cierpi®’: ,,Tak wigc
Bog objawia swoje oblicze w postaci cierpiacego Chrystusa, ktéry przyjmuje na
siebie dole ludzi opuszczonych. Chrystus nie jest krolem przebywajacym
w odosobnieniu jakich$ niebianskich patacow, stale jest przy nas, w bliznich, ktorzy
potrzebuja naszej mitosci”>>®. Obecno$é Chrystusa w potrzebujacych jest najczescie]
ukryta — pomagajacy nie zdaja sobie sprawy z tego, ze czynia milosierdzie samemu

Bogu

. Utozsamienie si¢ Jezusa z Jego ,,bra¢mi najmniejszymi” mozna zrozumie¢
w swietle tajemnicy Wcielenia. ,,Przez nia Chrystus zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym
cztowiekiem. Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem, zeby mozna Go spotka¢ w cztowieku,

mitowa¢ Go w cztowieku, stuzy¢ Mu w czlowieku. Wspétczesna teologia moéwi

»1 Kto kocha — ten jest obywatelem Bozego krolestwa. Kto kieruje si¢ egoizmem — sam pozbawia
si¢ udziatu w nim”. D. Tutowiecki, op. cit., s. 116.

»2 Por. P. Winkler, By¢ wielkim — stuzy¢, s. 74.

»3 Por. np. P. Winkler, By¢ wielkim — stuzyé, BK 158 (2014), z. 6, s. 74; H. Stawinski, Chrystus
bedzie nas sqdzit z mitosci, WA 36 (2008), n.4, s. 86.

24 por. K. Skwierawski, Krolowa¢ ofiarnym sercem, MH, 204 (2002), s. 99.

25 p. Winkler, Budowaé krélestwo Chrystusa, BK 152 (2008), z. 6, s. 99.

6 A, Filipiak, Chrystus naszym ... prezydentem?, BK 155 (2011), z. 6, s. 64.

7 Ppor. S. Gwiazdowski, Nasz Krol — Pasterz i Sedzia, s. 191; A. Noworyta, Chrystus — Krol
mitosierdzia i Dobry Pasterz (do miodziezy), MH 311 (2017), s. 72-73.

B8 T, Gacia, W obliczu sqdu — w kierunku Pana, s. 83. Por. M. Chudzik, Dostrzezmy i ustyszmy, BK
161 (2017), z. 6, s. 44.

29 Por. A. Pronzato, Jedyna historia, WA 30 (2002), n. 4, s. 95n.
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o tzw. sakramencie brata lub sakramencie blizniego Inni obecnos¢ Boga

w cztowieku przedstawiaja w nieco szerszej, historiozbawczej perspektywie%l.
W dwoéch homiliach mowa jest o tym, ze Jezus zjednoczyt si¢ ze wszystkimi
potrzebujacymi juz za czasu swego ziemskiego zycia, wlaczajac w to oczywiscie
do$wiadczenie Paschy. Wtedy to, po wielokro¢ do$wiadczyt glodu, pragnienia,
samotnosci, odrzucenia, itp262. Dlatego dobrze rozumie czlowieka.

Prawda o Chrystusie Krdlu i Studze postuzyta homilistom do wezwania
wiernych do udziatu w chwalebnym krélowaniu Chrystusa, ktére objawia si¢
w stuzbie blizniemu. Takie wezwanie pojawilo si¢ wyraznie w 28 homiliach.
W zdecydowanej wigkszosci homilii wskazano takze na potrzebg realizacji
uczynkéw mitosierdzia. Pigtnastu autoréw skupito si¢ zatem na wezwaniu do
realizacji mitosci mitosiernej objawionej w Chrystusie. Przez swoje pierwsze
przyjscie zatozyt On prawdziwe krolestwo Boze. Teraz zas$ to Kosciét jest miejscem,
gdzie owo krélestwo wzrasta’®. Krélestwo to rozszerza si¢ poprzez praktykowanie
mitosci®®. Zatem, jesli si¢ chee, aby krélestwo Chrystusa sie rozrastato to znaczy
chce sig, by rozrastata si¢ Jego Ewangelia mitosci. JesteSmy krolami, gdy moca
Chrystusa kochamy bez Igku, bez kalkulacji i1 stawiania granic265. Wierzacy zatem
winien mie¢ serce czule, delikatne, wrazliwe i dajace siebie na wzér Chrystusa
1 wznoszace si¢ nad miloscig wlasnaf%. Inni homilisci przypominali, ze

praktykowanie mitosci mitosiernej jest poznawaniem Boga i do§wiadczaniem potegi

20 1, Kudasiewicz, ,, Przyjdz krolestwo Twoje” (Mt 6,10), s. 92. Por. J. Swedrowski, Krol
sprawiedliwosci i mitosierdzia, WA 39 (2011), n. 4, s. 103n.

1 Podczas gdy Jeremiasz myslat o prawie mieszkajacym w ludzkim sercu, Jezus méwi, Ze nowe
przymierze czyni nas szczegdlnym mieszkaniem samego Boga!!! Nie jest wigc to tylko prawo, ale dar
osoby. Bog staje si¢ jednym z nas, rozbija w$rdd nas namiot (czyli przyjmuje ludzka naturg - J 1,14),
aby kazdego z nas przemieni¢ w namiot spotkania Nowego Testamentu, w $wiatyni¢ Bozej obecnosci.
Wiele tekstow podkresla t¢ niezwykla obecno$¢ Boga w cztowieku, ten wrecz organiczny zwiazek.
U $w. Jan czytamy, ze Jezus razem z Ojcem umiluje swojego ucznia, przyjdzie i zamieszka u niego
(J 14,23). [...] Te teksty (i wiele innych) u§wiadamiaja nam, ze w historii zbawienia B6g nieustannie
zblizat si¢ do czlowieka, a sama obecno$§¢ Boga, najpierw zewngtrzna, stala si¢ ostatecznie
doswiadczeniem Boga mieszkajacego w ludzkim sercu”. M. Zielinski, Dlaczego nie dostrzegli Jezusa
w potrzebujqcych? Homilia na 34 niedziele zwyklq rok A (2014).

% Por. K. Skwierawski, Jezu, chce krélowaé tak, jak Ty!, MH 226 (2005), s. 113-117; A. Prugar,
Chwata ,,najmniejszego z braci”. Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Krola (2011).

263 Przede wszystkim krélestwo Jezusa juz sig realizuje. Chrystus Krél kazdemu oferuje mozliwosé
udzialu w nim. Natomiast od nas zalezy, na ile z taski krélestwa Bozego skorzystamy i w jakim
zakresie rozwiniemy je w sobie i posrdd nas”. T. Zielinski, Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata —
uroczystosé¢ (2017).

264 Por. np. M. Szczepaniak, Krdl zycia w mitosci, BK 152 (2008), z. 6, s. 96; W. Silski, Aby owca
przewazyta ..., BK 161 (2017), z. 6, s. 45.

25 por. J. Zjawin, Czy chrzescijanstwo to odmiana wolontariatu?, BK 155 (2011), z. 6, s. 69.

26 por, K. Skwierawski, Krolowac ofiarnym sercem, s. 99n; M. Kowalski, Jestes Krolem?, s. 99.
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Jego mitosci®®’. Chrystus uczy nas krélowa¢ w taki sposob, jak On kroluje i panuje.
A On panuje poprzez stuzbg. Stad autorzy przypominaja stuchaczom: ,,Im kto$ jest
wyzszy, tym powinien bardziej si¢ unizaé. Je$li jeste$S postawiony nad jakims§
cztowiekiem, nie wyno$ si¢ nad niego. Staraj si¢ dobrym przyktadem pokazac, ze
mozna by¢ cztowiekiem uczciwym i dobrym na kazdym szczeblu kariery”268.

W siedmiu homiliach podkreslono stusznie, ze w mitosci chrzescijanskiej
chodzi nie o to, by dac cos, lecz o to, by da¢ siebie samego. ,,Pomaganie innym nie
jest sporadyczng postawa stuzaca do poprawienia swojego dobrego samopoczucia,
ale raczej ciaglym byciem w gotowosci, jak strazak czy ratownik medyczny, by
pomaga¢ tam, gdzie zajdzie potrzeba”269. Chodzi tu o zycie w perspektywie daru

270

z siebie””". Mito$¢ mitosierna to obecnos¢, otwarto$¢ na innych i zdolno$¢ wyjscia

z siebie samego®’', to konkretna i praktyczna relacja z innymi®’’. ,Czlowiek
naprawdg¢ niczego tak nie potrzebuje, jak potrzebuje drugiego cztowieka™”.

Pigciu autoréw zaznaczylo, ze przykazanie mitosci Boga i blizniego lacza sig
w jedno’’*. Stad tez autentyczna wiara chrzescijanina nie moze mie¢ jedynie
wymiaru wertykalnego (w relacji ,,ja — B6g”), lecz takze wymiar horyzontalny (,,Ja —
drugi cztowiek). Nie moze to by¢ jedynie spelnianie poboznych praktyk, lecz stuzba,
ktora jest owocem mitosci?”. Mitosé blizniego jest kryterium naszej religijnosci:
,Jesli nie milujemy drugich, oznacza to, ze nasza wiara, modlitwa, zycie
sakramentalne sa ptytkie, nieautentyczne, zafatszowane™’®. Autentyczna mito$é
blizniego wyplywa z osobistej $wigtosci, ,,wymaga osobistej Swigtosci

1 systematycznej formacji w duchu mitosierdzia, aby ta droga dazy¢ do coraz

27 por. Sz. Bajon, op. cit., s. 73.

268 B. Zbroja, Stuzba Bogu, s. 95.

% H. Stawinski, Powszechne panowanie Chrystusa, s. 130n.

70 W prozie zycia przektada sig to na sposéb myslenia w kategoriach: Ty, a nie ja. Czyz nie jest to
pigkna postawa, gdy cztowiek mysli o drugim w perspektywie daru? Mozna powiedzie¢ tak: «Ty
pojawiasz si¢ w moim zyciu i oczekujesz ode mnie mojej czastki, mojej bliskosci i wrazliwosci»”.
J. Mastalski, Postawa stuzby. Homilia na 34 niedziele zwykiq rok A.

' K. Dworak, XXXIV Niedziela Zwykta — Uroczystosé¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata (2014).
22 por. R. Dudata, Boze krolowanie w cztowieku, WA 42 (2014), n. 4, s. 155.

13 L. Pintal, Bedziemy sqdzeni z mitosci... Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Krola (2014).

7 Sad ostateczny bedzie ostatecznym objawieniem. Tylko wtedy zrozumiemy cala powage
Wocielenia i jego konsekwencje. W tym momencie bedziemy mieli uroczyste potwierdzenie, bez cienia
watpliwosci, ze pierwsze przykazanie jest niczym innym tylko ... drugim przykazaniem. Albo inaczej
— wypelnienie drugiego przykazania, jest wypetnieniem pierwszego”. A. Pronzato, op. cit., s. 95.

7 Por. np. E. Zarebinski, Uroczystos¢ Chrystusa Krola, s. 218.

215 §. Wronka, Krdl, Pasterz i Sedzia, s. 98. Por. M. Chudzik, op. cit., s. 44.
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pelniejszego zjednoczenia mistycznego z Bogiem w Chrystusie 1 do coraz ofiarniej
stuzby drugiemu cztowiekowi™"”.

W  wigkszo$ci analizowanych homilii pojawia si¢ wezwanie do
praktykowania ewangelicznych uczynkéw mitosierdzia®’®. Homilisci podkreslali,
ze nie chodzi tu o jakie$ sentymenty, lecz o konkretny wymiar mitosci*”’. Rzadko
jednak zdarza sig ich glebsze wyjasnienie i aplikacja do wspodtczesnosci. Niektorzy
autorzy czynia to w ten sposob, ze uczynki mitosierdzia co do ciata przenosza na
przestrzen ducha. Méwia wtedy: ,,Tak wielu ludzi jest dzi§ gltodnych mitosci,
spragnionych poczucia, ze sg jeszcze dla kogos wazni, ze jest jeszcze ktos, komu na
nich zalezy™®*. Inni probuja porzadkowaé przykazanie mitosci w nastepujacy
sposob: ,,Mozemy udziela¢ tylko z tego, co posiadamy. Jes$li czas to pieniadz, to
wlasnie czas jest pierwsza waluta milosierdzia. Nawet jesli nie mamy pieniedzy, by
wspomaga¢ ubogich, zawsze mamy trochg czasu, z ktérego mozemy udzieli¢
bezcenna jalmuzng wystuchania, pocieszenia, wsparcia, modlitwy albo przyjgcia
wyznania. Niewatpliwie okazywac¢ milosierdzie, to nie ulega¢ czyim$ roszczeniom
do adorowania ich egoizmu, nawet jes$li jest on biednym egoizmem. [...]
Mitosierdzie potrzebuje rozsadku. Max Scheler w eseju o mifosci 1 poznaniu trafnie
stwierdzil, Zze milo§¢ powinna otwiera¢ oczy, a nie zaslepiaé cztowieka®'.
W homiliach czgsto pojawia si¢ wezwanie do wyjscia z wlasnego egoizmu i postawy
wrazliwosci na drugiego cztowieka®™?. Czesto pojawia si¢ réwniez upomnienie, ze

Bog bedzie nas sadzit takze z grzechow zaniedbania — z tego, co mogliSmy, a nie

T L. Smolinski, Odlegtos¢ od Krélestwa. Homilia na 34 niedziele zwyklq rok A.

8 Por. np. R. Pigtka, Czego trzeba najmniejszym? (dla mtodziezy), MH 268 (2011), s. 122-124.

7 Por. np. M. Zubik, XXXIV Niedziela Zwykta — Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa, Krola Wszechswiata
(2011).

80 Tak wielu jest tych, ktorzy wciaz wedruja w poszukiwania oparcia, ktorzy sa «przybyszami», bo
jeszcze nikt nie sprawil, zeby czuli si¢ gdzie$ jak ,,u siebie”, bezpieczni, bliscy. Tylu dzi§ mamy
obnazonych z godnosci, ktérzy ze strony innych dos$wiadczaja zimnego wyrachowania, zamiast
goracych serc, ktére okrylyby ich nagos$¢ i pomogly im powsta¢ na nowo”. Sz. Bajon, op. cit., s. 72.
21 A. Pelanowski, Najmniejsi. Homilia na 34 niedziele zwyklq rok A.

#2 Trzeba przede wszystkim wyjs¢ z zamkniecia, w jakie prébuje nas wtloczy¢ egoizm. Trzeba
przede wszystkim zy¢ dla drugich, a nie dla siebie. Trzeba by¢ kims§, kto ma otwarte, czujne oczy.
Oczywidcie te, ktére nam Pan Bog dal, oczy ciata i uszy ciala. Ale tez trzeba mie¢ bardzo czujne
spojrzenie wlasnej duszy i serca, ktére otwiera nasze oczy i uszy ciala i kaze widzie¢ koto siebie to, co
powinni$my widzie¢. Kaze nam slysze¢ to, co powinnismy stysze¢. A widzac, styszac, kaze nam
dziataé, i to dziata¢ w najbardziej prosty sposdb: zaradzajac najbardziej prostym potrzebom drugiego
czlowieka, tego, ktéry znajduje si¢ obok nas. [...]Mijaja dni, miesiace i lata, a maz nie wie nic
o zonie, a zona 0 mezu; rodzice o dzieciach; dzieci o rodzicach. To, co powinniS§my najwyrazniej
dostrzega¢, co powinno by¢ tak jasne — otwarcie na drugiego czlowieka: co mysli, co przezywa, jak
si¢ czuje wobec mojej obecnosci, mojego wzroku, postgpowania. Sa to pytania najbardziej zasadnicze,
ktoére — jak si¢ okazuje — nie sq zadawane, co zamyka nas w bardzo ciasnej komdrce naszego egoizmu.
I tak egzystujemy”. K. Skwierawski, Wobec dobra i zta. Homilia na 34 niedziele zwyklq rok A.
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uczyniliSmy blizniemu®’. Dwéch autoréw poswigcito swa homilig — zaczerpnigte]
od Jana Pawta II - ,,wyobrazni mitosierdzia” wskazujac na konkretne wymiary

koscielnej diakonii®™.

e) Laska Boga jako podstawa nasladowania Chrystusa Krdla

Aktualizacja antropologiczna znalazta swdj fundament zbawczy jedynie
w 6 homiliach. W spos6b wyrazny méwi na ten temat jednak tylko jeden autor —
Jozef Kudasiewicz. Wspomina on, ze warunkiem wejscia do krdlestwa Bozego jest
wszczepienie w Chrystusa, zjednoczenie z Nim, ktére dokonuje si¢ na drodze

. . .. 285
sakramentalnej, zwlaszcza w czasie chrztu $w. 8,

Inny homilista jedynie na
marginesie stwierdza za Benedyktem XVI, ze liturgia jest zrédtem, z ktdérego
nieustannie czerpiemy sity do chrzescijanskiego zycia®*®. Niektérzy autorzy
przypominaja, ze chrzescijanin powinien by¢ sSwiadom swojej grzesznosci
1 wiedzie¢, ze jego mitos¢ do blizniego ma swoj fundament w mitosci otrzymanej od
Chrystusa, w relacji z Nim*’. Jeden z homilistéw stwierdza z kolei, ze tylko
do$wiadczenie mitosci Dobrego Pasterza moze cztowieka ukierunkowac na zycie
mitosciag wobec bliz'niego288. Takiemu stwierdzeniu nie towarzyszy jednak wskazanie
na zrodto tej Boskiej mitosci. Dwoch innych z kolei przypomina, ze u poczatku
mitosci blizniego stoi zawsze przyjeta mitos¢ Boga: ,,Cztowiek jest rozumny — lecz
do jasnego osadu potrzebuje o$wiecenia Boza taska. Jest wolny, lecz do wyboru
dobra potrzebuje umocnienia nadprzyrodzonego. Potrzebuje ustawicznie
uzdrowienia. Sam siebie uzdrowi¢ nie zdota. Potrzebuje pomocy drugiego — a tym
Drugim jest Bég — dzialajacy przez Syna w Duchu Swictym. Nadprzyrodzonym
lekarstwem za$ — jedynie uzdrawiajacym — jest mitos¢, Bog jest mitoscia!”**’.

Oprdcz tych wskazan, kilku autoréw na koncu swych homilii, zawarli jedynie

enigmatyczne stwierdzenia: ,,Niech Eucharystia, w ktdrej uczestniczymy, umacnia

3 Por. np. S. Wronka, Krél, Pasterz i Sedzia, s. 98. Jeden z autoréw przypomina stuchaczom, ze
przed Bogiem nie wystarczy mie¢ rak czystych, ale pustych. Przytacza przy tym ewangeliczny epizod
bogatego mtodzienca, ktory nie poszedt za Jezusem i odszedt smutny ,,i to nie dlatego, ze czynit zto.
Przeciwnie, zachowywat wszystkie przykazania. Nie potrafil jednak pomnaza¢ dobra”. H. Stawinski,
Chrystus bedzie nas sqdzit z mitosci, s. 87.

4 Por. R. Pietka, Wyobraznia milosierdzia (dla miodziezy), MH 247 (2008), s. 131-133;
J. Wawrzyniak, Dojrze¢ Chrystusa w cztowieku. Rok A - 34 niedziela zwykia — Chrystusa Kréla
(2005).

25 por. 1. Kudasiewicz, ,, Przyjdz krolestwo Twoje” (Mt 6,10), s. 90n.

26 K. Dworak, XXXIV Niedziela Zwykta — Uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata (2014).
27 por. 1. Zjawin, Czy chrzescijanstwo to odmiana wolontariatu?, BK 155 (2011), z. 6, s. 68.

8 por. D. Tutowiecki, op. cit., s. 115n.

9P Jarecki, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, SKR, t. 9, s. 292.
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w dobrych wyborach, niech prowadzi ku prawdziwej radosci™®’; ,Niech udzial
w Eucharystii pomaga nam rozwija¢ w sobie mitos¢ wobec drugiego cztowieka, bo

ona jest sprawdzianem naszej wiary*'

. Kilku autoréw niejako zasygnalizowato
potrzebe taski Bozej dodajac do swej homilii krétka modlitwe*”. Bylo to jednak
jedynie posrednie wskazanie na task¢ Boga konieczna do wejscia w przestrzen

krolestwa Bozego.

3.2. Pominigcia, rozbieznosci i bledy w przepowiadaniu kerygmatu

tekstow Swietych

a) Pominiecia

Gdy mowa jest o krolewskiej wladzy Chrystusa Pana brakuje wyjasnienia, ze
Jego panowanie nad wspomnianymi w drugim czytaniu ,,Zwierzchno$cia, Wtadza
1 Mocg” polega na pokonaniu przeciwnikow Bozego zbawienia, duchowych wrogow
cztowieka. Tylko jedna homilia méwi o tym, ze eschatologiczne krdlestwo Chrystusa
rozciaga si¢ na obecne zycie Kosciota. Ta prawda pozwala spojrze¢ na obecna
histori¢ Swiata i Kosciota — czas pomigdzy zmartwychwstaniem Chrystusa a jego
eschatologicznym wypetnieniem — jako na czas dtugiej walki Mesjasza przeciwko
wszystkim sitom zta. Stad tez tylko w czterech homiliach znalez¢ mozna informacje
o tym, ze poddaniu swego zycia Chrystusowi Panu towarzyszy¢ powinno
zaangazowanie si¢ w duchowa walkg ze swoim grzechem 1 sitami sprzeciwiajacymi
si¢ Bogu. Motyw ten jest tym bardziej istotny, ze wiele homilii grzeszy brakiem
glebi w podejsciu do ludzkiego zycia.

Sposréd  tytutéw  chrystologicznych najmniej rozwinigty zostal obraz
Chrystusa Pasterza — jedynie w trzynastu homiliach i to w sposéb powierzchowny
poprzez powtdrzenie fraz biblijnych. Zabraklo wejScia w wymoweg pierwszego
czytania, ktére ukazuje sytuacje ludu wybranego pozbawionego opieki swych
pasterzy i wybawionego przez Boga. Nie ma takze glebszego odwotania si¢ do
Psalmu 23, w ktérym obecne sa dwa wspaniate obrazy: Boga Pasterza i Gospodarza

domu. Stad tez zabraklo interpretacyjnego spojrzenia na zycie czltowieka, ktory

201, Pintal, Bedziemy sqdzeni z mitosci... Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Kréla (2014).

¥y, Wawrzyniak, Dojrze¢ Chrystusa w cziowieku. Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Krola
(2005).

2 Byly to z reguly jednozdaniowe modlitwy na zasadzie zachety, aby prosi¢ Pana, Kréla
Wszech§wiata ,,by dodawat sit do kochania”. Sz. Bajon, op. cit., s. 73.
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winien postrzega¢ swe zycie z perspektywy Bozej opieki i troski i ktéry przede
wszystkim powinien postrzega¢ doswiadczenia swego zycia jako wpisane
w wydarzenie meki Chrystusa — Baranka. Taki motyw podjat tylko jeden autor.
Owszem, w wielu homiliach jest enigmatyczna wzmianka o Bogu Pasterzu, lecz nie
zostaje ona we wilasciwy spos6b zgtebiona.

Gdy w homiliach mowa byta o Chrystusie jako Sedzi wowczas zgingta
zupelnie prawda o tym, ze to sam Ukrzyzowany jest osobowym Kkryterium
wszelkiego sadu — w czasie swej mgki odstonil On pelna prawde o cztowieku oraz
istotg grzechu. Stad tez wzywajac wiernych do odpowiedzi na kerygmat o Chrystusie
Sedzi zabrakto uswiadomienia wiernym, ze powinni oni konfrontowac¢ swoje zycie
z Chrystusem ukrzyzowanym w skutek ludzkiej podiosci i w ten sposdb badac siebie
samego, czy nie ,,krzyzuje” Pana obecnego w bliznim. Homilisci nie podjeli tez
kwestii mowiacej o tym, ze zarOwno na krzyzu, jak i w obecnym czasie Kosciota,
Chrystus sadzi cztowieka po to, by go zbawi¢. Zgingta takze eschatologiczna
perspektywa sadu, ktéra dokonuje si¢ rowniez i teraz, w chwili obecnej. Gdy
wylaczaja si¢ ze wspllnoty z Panem i nie potrafia stuzy¢ bliznim traca
doswiadczenie zycia wiecznego. Tym samym gubia najglebszy sens zycia, ktore jest
ukierunkowane na wiecznosc.

Gdy w homiliach mowa jest o Chrystusie Studze i perspektywie sadu wedtug
kryterium mito$ci blizniego, zabrakto wyraznego wskazania, ze mitosierdzie
chrzescijanskie ma wymiar powszechny — skierowane jest do wszystkich ludzi,
poczynajac od braci w wierze. Zbyt enigmatycznie lub banalnie przedstawiono
uczynki mitosierdzia. Gdy autorzy analizowanych homilii wzywaja do uczynkéw
mitosierdzia wowczas rzadko wychodza od obrazu Chrystusa Stugi, lecz od
Chrystusowego napomnienia i od prawdy, ze bedziemy sadzeni z mitosci. Prawie
zupelnie zostal pomigty eschatologiczny wymiar etyki krolestwa Bozego. Prawda ta
znalazta sig¢ jedynie w dwoch homiliach®”*. W homiliach prawie zupelnie nie istnieje
odniesienie si¢ do tytulu Syna Czlowieczego. Zapomina si¢ tym samym, ze
chwalebny tytul Chrystusa jako Syna Cztowieczego pojawia si¢ czgsto obok tytutu

Stugi Jahwe oddajacego swe zycie za innych.

3 [ .. . . cro . . .
3 Homilici przypominaja wtedy, ze stuzba blizniemu pozwala nam smakowaé nasze wieczne

spetnienie. Por. P. Jarecki, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, SKR, t. 9, s. 294; M. Leszczynski,
On naszym Krélem, On nasz Pan!, s. 258.
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Jak to juz wybrzmialo powyzej, w przepowiadaniu na Uroczystos¢ Jezusa
Chrystusa Krola Wszechswiata, ginie nam eschatologiczny wymiar kerygmatu.
W sladowy sposdéb jest on obecny przy gloszeniu misterium Chrystusa, ktérego
panowanie trwa na wieki. Natomiast zupelnie nieobecny jest eschatologiczny
charakter etyki i zycia chrzescijanskiego. Mozna powiedzie¢ zatem, ze homili$ci
zignorowali zaréwno biblijny, jak i liturgiczny kontekst Mowy eschatologicznej
Jezusa. W obydwu tych kontekstach bowiem eschatologia wysuwa si¢ na gtéwny
plan.

Oproécez braku eschatologii na czoto wysuwa si¢ prawie zupetna nieobecnos¢
liturgicznej aktualizacji kerygmatu. Na uobecnienie misterium Chrystusa
w Eucharystii wskazato tylko dwdch autoréw, z czego na uwage zastuguje jedynie
tekst Kudasiewicza®*. Do znakéw liturgicznych odni6st si¢ w sposéb enigmatyczny
tylko jeden z homilistow?”. Réwniez jeden — a jest to profesor homiletyki — wezwat
do uwielbienia Chrystusa Pana w liturgii za dar Jego zbawienia dokonanego na
krzyzu i uobecniajacego si¢ w Eucharystii®*®. Czterech homilistéw przytacza jedno
zdanie prefaciji, lecz bez jakiegokolwiek wyjasnienia®’. Inny cytuje — bez zadnego

% Brak wskazania na

komentarza — zwrot zawarty w modlitwie po komunii’

urzeczywistnienie si¢ stowa Bozego w liturgii jawi si¢ zatem jako najwigkszy

mankament przepowiadania na Uroczystos$¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszech§wiata.
Prawdopodobnie z braku odniesienia do liturgii, tak niklty wymiar

w analizowanych homiliach, znalazto wskazanie na fundament zbawczy wezwania

¥ Kudasiewicz w nastepujacy sposob wskazat na Eucharysti¢ jako uobecnienie misterium
objawionego w stowie Bozym: ,,Eucharystia, w ktérej uczestniczymy, jest najdoskonalszym miejscem
przygotowania si¢ na sad ostateczny. «Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew ma zycie wieczne,
aJa go wskrzesz¢ w dzien ostateczny» (J 6,54). Zwr6¢my uwage na czasownik «ma» w czasie
terazniejszym. Niebo zaczyna si¢ juz na ziemi, poniewaz w Eucharystii laczymy si¢ juz
z uwielbionym Panem, Krélem i Pasterzem. Ale w Eucharystii spotykamy si¢ przy jednym stole
z najmniejszymi bra¢mi. Skladamy na ich potrzeby ofiary”. J. Kudasiewicz, ,, Przyjdz krolestwo
Twoje” (Mt 6,10), s. 92. Drugi autor dat w tym wzglgdzie tylko jedna ogdlna wzmiankg na poczatku
homilii: ,,Sakramentalne znaki Chleba i Wina pozwalaja nam do$wiadczy¢ osobistego spotkania
z Chrystusem”. E. Zargbinski, Uroczystos¢ Chrystusa Krdla, s. 216.

5 Autor w sposéb enigmatyczny odni6st si¢ do znaku chleba zestawiajac ten pokorny znak
z ubogimi, z ktérymi zjednoczyt si¢ Chrystus: ,,Krol, ktéry dzi§ ukrywa si¢ posréd nas w drobnej
hostii, nie wstydzi si¢ utozsamia¢ z zadnym z najbardziej potrzebujacych, zepchnigtych na margines”.
M. Kowalski, Jestes Krolem?, s. 100.

2% por. H. Stawinski, Powszechne panowanie Chrystusa, WA 45 (2017), n. 4, s. 131n.

27T M. Leszczynski, Uroczystos¢ Chrystusa Krdéla, SKR, t. 21, s. 295; M. Kotodziej, Homilia na
XXXIV Niedziele Zwyktq, rok A; K. Dworak, XXXIV Niedziela Zwykta — Uroczystos¢ Jezusa
Chrystusa Krola Wszechswiata (2014); T. Zielinski, Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata —
uroczystosc (2017).

28 por. M.K. Kubiak, Stara¢ si¢ o Krélestwo Boze, BK 149 (2005), z. 6, s. 88.
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do nasladowania Chrystusa. Odniesienia do taski Bozej sa czynione jedynie przez

kilku autoréw 1 to na marginesie gléwnych rozmyslan.

b) Rozbieznosci

Jako pozytywny fakt analizowanych homilii nalezy odnotowac¢ brak btedéw
natury doktrynalnej, czy tez niewlasciwych przestawien prawdy kerygmatu. Jedynie
jeden z autoré6w, orgdzie swej homilii, probowat wyprowadzi¢ nie z tekstow
swigtych, lecz z analogii pomigdzy ziemskimi krélami i wladcami a Chrystusem. Nie
odwotuje si¢ zatem do zadnych tekstow zawartych w liturgii, nie glosi ich
kerygmatu, lecz podkresla, ze Chrystus to inny Krdl. Nie ma przy tym zadnej
aktualizacji*”.

c¢) Btedy w homilijnym ujeciu kerygmatu

W sze$ciu analizowanych jednostkach odnalez¢ mozna biad biblicyzmu.
W homiliach tych pojawia si¢ nagromadzenie cytatow, czy odno$nikéw biblijnych,
bez wniknigcia w ich glebie oraz bez ich interpretacji. Przez to teksty te pozostaja

30 7darza sie,

nieczytelne i sprawiaja wrazenie, ze Biblia jest oddalona od cztowieka
ze homilia jest zlepkiem cytatéw biblijnych, bez ich wyjasnienia®'. Innym razem
z kolei w homilii jest jedynie enigmatyczne nawigzanie do kazdego z czytan —
potaczone z krétkim cytatem — bez zadnego wyjasnienia, ukazania jego giebi, czy tez
przewodniego tematu®®. Jeden z autoréw umiescit w swojej homilii az dziesigé
cytatéw (w tym osiem kilkuzdaniowych) cytatéw z Pisma Swigtego nie wyjasniajac
wickszosci z nich®®. Czasami zdarza si¢ homilia, ktora jest swoista ,,zonglerka”
cytatami biblijnymi***.

Trzy razy odnalez¢ mozna btad peryferyzmu. I tak, jeden z autor6w cala
homili¢ poswigcit wizji krélestwa Bozego przedstawionego w przypowiesciach
Jezusa zawartych w Ewangelii §w. Mateusza. Nie nawiazal przy tym do gtéwnego

kerygmatu tekstow $wigtych celebracji305. Warto w tym miejscu powiedzie¢, ze

* Por. R. Masarczyk, Czy Chrystus prezydentem? Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Kréla
(2008).

*% Por. np. J. Zawitkowski, Krélestwo Moje jest w Was, s. 352n.

' Autor homilii w tym przypadku potaczyt wspomniane wyzej cytaty z czytan mszalnych z czterema
przytoczonymi, dlugimi wypowiedziami papieza Benedykta XVI. Por. M. Leszczynski, Uroczystos¢
Chrystusa Krola, s. 294-298.

392 por. Por. M.K. Kubiak, Starac sie o Krolestwo Boze, s. 87-89.

393 por. S. Wronka, Krol, Pasterz i Sedzia, s. 95-98.

3% Ppor. A. Prugar, Chwalta ,,najmniejszego z braci”. Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Krola
(2011).

% Por. D. Stawiecki, Przyjd? krélestwo twoje, MH 226 (2005), s. 110-113.
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wspomniane tam tematy mogly zosta¢c omOwione w homiliach na celebracje
w okresie zwyktym, w ktérych prawie wszystkie te przypowiesci sa proklamowane.
Inny oparl swoja homili¢ na tekstach biblijnych spoza celebracji i podjat watki
biblijne rozmijajace si¢ z kerygmatem tekstow s$wigtych Uroczystosci Chrystusa
Krola®®. Inny z kolei panowanie Chrystusa przektada bardziej na struktury zycia
spoleczno — polityczneg0307, co stoli nieco w sprzecznosci z tym, ze reforma
soborowa nadata Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszech§wiata wymiar
bardziej duchowy niz polityczny ™.

W trzech homiliach wyrazna jest instrumentalizacja kerygmatu. Jeden
z autorOw na przyklad wspomnial, ze Uroczystos¢ Chrystusa Kréla jest Swigtem
patronalnym Akcji Katolickiej. Dwa razy — bez zadnego komentarza — przytoczyt
zdanie wzigte z prefacji. Po czym cala homili¢ poswigcit historii i zadaniom Akcji
Katolickiej’”. Inny z kolei wychodzac od ogélnego nawiazania do Ewangelii dnia
2/3 swojej homilii poswigcit zgubnym wplywom muzyki satanistycznej na
miodziez’'’. Jeszcze inny homilista oredzie zawarte w celebracji sprowadzit do
wotania o realizacj¢ poboznych praktyk, a przede wszystkim do czytania prasy
katolickiej, ktéra pomaga uwolni¢ si¢ od manipulacji i falszu obecnych w przestrzeni
publicznej3 H

W analizowanym materiale odnalez¢é mozna natomiast duzo wigcej homilii
popadajacych w btad historycyzmu. Jako przyktad mozna poda¢ homilig, ktéra jest
streszczeniem ziemskich losow Jezusa po to, by na konicu w paru zdaniach wezwac
stuchacza do postawy mitosierdzia®?. Inna, porusza w perspektywie jedynie
historycznej, kilka motywéw biblijnych po to, by na koncu homilii powiedziec:
»otarajcie si¢ raczej o Jego krdlestwo, a wszystko bedzie wam dodane”
(Lk 12,31)’". Przy czym wezwanie to, jawi si¢ jako zupetnie czytelne.

Najczescie] powtarzajacymi si¢ btedami jest brak poglebienia teologicznego
1 dydaktyzm. Wigkszo$¢ homilii ,,grzeszy” brakiem wejscia w glebig tekstow

swigtych. Gloszacy ograniczaja si¢ najczesciej do przytoczenia jednego lub kilku

3% por. G. Stachura, Krdlestwo, WA 39 (2011), n. 4, s. 105-108.

397 por. K. Nawrocki, Nasza walka o krolestwo Boze, MH 268 (2011), s. 116n.

3% Zob. Rozdziat 11, p. 3.2.

3% Por. W. Chmielarski, Swieto patronalne Akcji Katolickiej, MH, 204 (2002), s. 101-104.
319 por. K. Nawrocki, Wieczne krélestwo Boze, MH 247 (2008), s. 125-127.

U por. K. Nawrocki, Nasza walka o krélestwo BozZe, s. 117n.

312 por, K. Skwierawski, Jezu, chce krélowaé tak, jak Ty!, s. 113-117.

13 G. Stachura, op. cit., s. 105-108.
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cytatow z czytan mszalnych” ™. Lub tez sa to powierzchowne parafrazy czytan, ktére

. . . . . e e . . .. . 15
nie wnosza nic oprécz tego, co wierni styszeli juz w liturgii stowa Bozego3

. Czesto
na przyktad autorzy wspominaja za $§w. Pawlem, ze Chrystusowi poddane sa
wszelkie ,,zwierzchnosci, wtadze i moce”, lecz nie wyjasniaja czym owe ,,wladze
imoce” sa i co to znaczy dla ludzkiego Zycial3 ' Lub tez cytuje si¢ zdanie prefacji
mowiace o ,krdlestwie prawdy i zycia, krolestwie $wigtosci 1 taski, krdlestwie
sprawiedliwosci, mitosci i pokoju” bez wyjasnienia co znaczy na przyktad ,,prawda”

czy ,taska” krolestwa BoZego317

. W zasadzie brak homilii, ktéra byta by skupiona
jedynie na jednym tytule Chrystusa Krola. Autorzy homilii kraza zatem od jednego
do drugiego tytulu Chrystusa bez wejscia w jego giebig i bez odniesienia tej gigbi do
ludzkiego zycia. Zdarzaja si¢ roéwniez homilie, ktére podejmuja wiele watkoéw
tematycznych, w skutek czego z koniecznosci ich autorzy pozostaja przy
powierzchownym omoéwieniu kerygmatu tekstow éwie;tych3 18 Niekiedy w homiliach
pojawia si¢ zupelny brak odniesienia do tekstow éwie;tych3 ¥ Woéwczas popada si¢
albo w skrajny antropocentryzm, ktéry nie ma ani tresci teologicznej, ani fundamentu
zbawczego, albo przepowiadanie sprowadza si¢ do ,,swobodnych”, ogdlnikowych
dywalgalcji3 2 Do rzadkosci tez naleza homilie, w ktoérych pojawia si¢ odniesienie do
ojcow Kosciota czy nauki Katechizmu. Jesli juz pojawiaja si¢ nawiazania do
dokumentéw Kosciota to taka homilia z reguty oscyluje w kierunku dydaktyzmu.
Wspomniany dydaktyzm jest jakby ,kalekim” przeciwienstwem braku
pogltebienia teologicznego. Jest bowiem przepowiadaniem zblizonym do
abstrakcyjnego wyktadu. Bledu tego dopatrze¢ si¢ mozna w wielu analizowanych
homiliach. Przeprowadzone analizy wykazaly, ze autorzy homilii rzadko tacza
teologiczne przestanie tekstow $wigtych z zyciem wiernych. Gdy moéwia

o Chrystusie Krélu najczesciej rozpoczynaja od opisu ziemskich krolow, ktorzy tak

' Por. np. R. Masarczyk, Troska jako mitos¢. Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Kréla (2011).
Y Por. np. J. Kacprzak, Niech przyjdzie Twoje krolestwo!, s. 89-91; M. Szczepaniak, Krdl zycia
w mitosci, s. 96n; B. Zbroja, Jezus jest Panem, s. 108-110.

316 por., np. S. Wronka, Krol, Pasterz i Sedzia, s. 95n.

*'7 Por. np. W. Chmielarski, op. cit., s. 101.104.

% Por. np. A. Noworyta, op. cit., s. 72n. Jeden z homilistéw zawart w swojej homilii az sze$¢
wazkich 1 szerokich tematycznie watkéw: przypomnienie nauczania Jana Pawla II, sylwetka
$w. Jozefa Bilczewskiego, Bodg bedzie nas sadzil z milosci, zaangazowanie $§wieckich
w ewangelizacj¢, misja Akcji Katolickiej, wymowa roku duszpasterskiego. M. Leszczynski,
Przywracajmy nadzieje ubogim, s. 315-319.

319 Por. np. R. Pigtka, Wyobraznia mitosierdzia (dla miodziezy), s. 131-133; R. Masarczyk,
Czy Chrystus prezydentem? Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Krola (2008).

20 Por. np. P. Blachowski, Zwyciezca. Homilia na 34 niedziele zwyklq rok A; A. Ziétkowski, Filozofia
zycia, BK 152 (2008), z. 6, s. 100-101.
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bardzo réznig si¢ od Chrystusal3 2

. Odniesienie do chrzescijanskiej egzystencji polega
najczegsciej na ogélnym wezwaniu do stuzby blizniego. Przypomina to powtarzanie
utartych schematéw myslowych’®?. Takie przepowiadanie nie pobudza do refleksji
nad wlasnym zyciem i nie prowokuje do konkretnej postawy moralnej. Zdarzaja si¢
tez pojedyncze przypadki, kiedy homilia jest dostownym zlepkiem cytatow wzigtych
z komentarzy biblijnych, patrystycznych i wypowiedzi znanych ludzi’**. Nie ma tu
mysli przewodniej, nie ma tez tresci, ktére homili¢ stanowia, jak cho¢by wskazania
na misterium Chrystusa. W taki sposéb trzeba oceni¢ na przyktad autora homilii,
ktory homili¢ do mtodziezy rozpoczyna kilkuzdaniowym cytatem z dzieta Alfonsa
Skowronka, a nastgpnie hermeneutycznym je¢zykiem teologicznym przedstawia
obraz Chrystusa przedstawiony w encyklice Jana Pawta II Redemptor hominis®**.
Jesli homilisci odnosza si¢ do zycia stluchaczy to jedynie po to, by znalez¢ jakas
analogi¢ do wyjasnienia teologicznego tematu, a nie po to, by odpowiedzie¢ na
ludzkie problemy, pytania czy dramaty’>. Jedna z homilii, cho¢ wartosciowa pod
wzgledem teologicznej zawarto$ci tresci, to jednak zamknigta w dygresjach
teologicznych przypomina bardziej wyklad na temat apokaliptyki biblijnej, niz
homiliq326. Podobnie nalezy oceni¢ homili¢ zatytutlowana ,,Zniewolenie
i wolno$¢™**’, ktéra rysuje biblijng histori¢ ludzkiego upadku. Tekst zamyka sig
w obrebie abstrakcyjnej refleksji teologicznej bez jej liturgicznej i antropologicznej
aktualizacji — chyba, ze za aktualizacj¢ uzna¢ zdawkowe wezwanie do wiernosci
Bozym przykazani0m328.

Wspomniane juz enigmatyczne odniesienie do taski Bozej stojacej u podstaw
chrzescijanskiego czynu oraz brak wskazania na liturgi¢ jako na zrédto
chrzescijanskiego zycia sprawito, ze bardzo czgstym bledem pojawiajacym si¢

w analizowanych homiliach jest moralizatorstwo. Autorzy prawie wszystkich homilii

321 por. np. P. Winkler, Budowa¢ krolestwo Chrystusa, s. 98n; A. Filipiak, Chrystus naszym ...
prezydentem?, s. 63-65; D. Le$niak, op. cit., s. 120; R. Masarczyk, Czy Chrystus prezydentem? Rok A
- 34 niedziela zwykta — Chrystusa Krola (2008); M. Kotodziej, Homilia na XXXIV Niedziele Zwyklq,
rok A; M. Przybylak, Jakim Jezus jest wladcq?, BK 158 (2014), z. 6, s. 75n. W jednej z homilii
(K. Zdziebto, Krol mitujqcy, BK 155 /2011/, z. 6, s. 66n) autor polowg tekstu przeznacza na opis
ziemskich kr6léw po to, by potem enigmatycznie stwierdzi¢, ze Chrystus nie jest takim krélem, bo
pomagat ludziom i umart na krzyzu. Homilia nie zawiera za$§ zadnego odniesienia do zycia stuchaczy.

22 por. np. P. Blachowski P., On naszym Krolem, On nasz Pan! Homilia na 34 niedziele zwykiq rok A.
323 Por. M. Gilski, Trzy kroki ku homilii, MH 289 (2014), s. 111-113.

324 por. R. Dudata, op. cit., s. 152-155.

32 Por. np. R. Masarczyk, Troska jako mitos¢. Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa Kréla (2011).
326 por. T. Jelonek, Apokaliptyczny obraz Chrystusa, s. 106-108.

3217 Jelonek, Zniewolenie i wolnosé¢, MH, 247 (2008), s. 120-123.

328 Trzeba zaufa¢ Bogu, ze nakazujac przestrzeganie swych przykazan, uczy nas drogi do prawdziwej
wolnosci, ktora jest zadatkiem Chrystusowego krolestwa”. T. Jelonek, Zniewolenie i wolnos¢, s. 123.
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zadaja stuchaczom wiele pytan odnoszacych si¢ do ich chrzescijanskiego zycia oraz
przedstawiaja moralne wezwania. Nie towarzyszy jednak temu wskazanie na moc
Boga, dzigki ktérej mozna owe wezwania realizowac i pozytywnie odpowiedzie¢ na
postawione pytania®®. Stad pojawiaja si¢ moralizatorskie stwierdzenia, ze przed
nami powazny egzamin, ze w tym zyciu musimy zdoby¢ najwazniejszy dyplom, ze
Bog bedzie nas rozliczal, ze musimy zdoby¢ przepustke do krdlestwa BoZego330, ze
bedziemy musieli ,,zdaé sprawe” przed Bogiem™'. Brak fundamentu zbawczego
sprawia, ze tego rodzaju wezwania staja si¢ uciazliwe i niemozliwe do zrealizowania.
Wowczas bardziej odpychaja niz przyciagaja do Boga. Jeden z autorow wrecz
odwraca porzadek zbawczy, gdy mowi: ,,Warto wigc nieustannie przypominac sobie,
ze pierwszym zadaniem cztowieka wierzacego w mitosierdzie Boga, jest realizacja
g0 w czynie. Dopiero na drugim miejscu jest stowo, a na koncu modlitwa™*2.
Zastosowana w homiliach pareneza ma z reguly charakter bardzo ogdlny.
Powtarza si¢ wielkie hasta o zaangazowaniu w czynienie pokoju i sprawiedliwosci.
Czesto zdarzaja si¢ wezwania typu: ,trzeba by¢ wiernym Bogu”, ,,przywiazanym do
Boga”, ,.stucha¢ Jego glosu™*. Powinniémy postgpowac, jak ,,postuszne i potulne”

owieczki, a nie ,.fika¢c po swojemu” jak kozly33

. Z takimi wezwaniami kazdy
stuchacz si¢ zgodzi, nie kazdy jednak bedzie wiedzial, jak je przetozy¢ na przestrzen
zycia codziennego. Niekiedy zastosowane wezwania moralne sa wrgcz banalne:
,Chtopcy ciagle powtarzaja dziewczyna, ze je kochaja. Ale w praktyce tego nie
wida¢. Dzieci obiecuja swoim rodzicom, ze ich kochaja, ale zachowanie codzienne

wcale na to nie wskazuje”335

. Rzadziej zatem wskazuje si¢ na konkret ludzkiego
czynu, choéby ktéregos z uczynkéw mitosierdzia®®®. Czasami pojawia sig

negatywizm ukazujacy ten $wiat jako miejsce krélowania zta i zatracenia: ,,Nasza

32 Por. np. J. Swedrowski, op. cit., s. 101-104.

30 por. np. J. Mastalski, Postawa stuzby. Homilia na 34 niedziele zwykiq rok A

3! Por. K. Skwierawski, Wobec dobra i zta. Homilia na 34 niedziele zwykiq rok A.

32 L. Smolinski, Odlegtosé od Krolestwa. Homilia na 34 niedziele zwyklq rok A.

3 Por. np. A. Mojzeszko, Chrystus Krélem!, MH 268 (2011), s. 114-116.

4D, Leéniak, op. cit., s. 120n.

35 M. Kotodziej, Homilia na XXXIV Niedziele Zwyklq, rok A. Podobnie brzmia wezwania innej
homilii: ,Jednakze, aby doczeka¢ spelnienia tych obietnic, musimy juz tu, na ziemi, nie tylko
pamigtaé, ze najwazniejsze jest przykazanie milosci, lecz przede wszystkim wprowadza¢ je w czyn.
Nakarmi¢ i napoi¢ glodnych i spragnionych. Nie tylko podzieli¢ si¢ strawa, ale — jesli trzeba — udzieli¢
gosciny zmgczonemu przybyszowi. A odwiedzanie chorych, osadzonych w wigzieniu? A modlitwa
za zmartych?”. P. Blachowski P., On naszym Krdolem, On nasz Pan! Homilia na 34 niedziele zwykiq
rok A.

336 Sa tu jednak pewne wyjatki. Pojedynczy homilisci doktadnie wyjasniaja na czym polega uznanie
Chrystusa za swego Pana, czy tez w jaki sposéb i komu dzi§ okazywaé mitosierdzie. Por. np.
H. Stawinski, Powszechne panowanie Chrystusa, s. 130n.
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dusza staje si¢ bardzo czg¢sto umegczona, kiedy przechodzimy przez swiat pelen zta,

nieprawosci, gtupoty i dominujacego grzechu, ktéry nas dotyka”’.

37 K. Skwierawski K., Wobec dobra i zta. Homilia na 34 niedziele zwyklq rok A.
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ROZDZIAL V:
WNIOSKI I POSTULATY ODNOWY PRZEPOWIADANIA KERYGMATU
MOWY ESCHATOLOGICZNEJ JEZUSA (MT 25,1-46)

Krytyczna analiza homilii w powigzaniu z wynikami refleksji zawartych
w poprzednich rozdziatach stuzy do wyciagnigcia wnioskdw 1 zarazem
wypracowania postulatow odnowy wspodiczesnego przepowiadania kerygmatu
badanej przez nas perykopy. Postulaty te zostana przedstawione wedtug dynamiki
tresci homilii ukazanej w ,,Dyrektorium Homiletycznym”: stowo — liturgia — zycie,
z ta r6znica, ze postulaty dotyczace konkretnych motywéw egzystencjalnych zostana
wpisane w kerygmat zbawczy, natomiast w ostatniej czesci zostana wskazane

postulaty natury bardziej ogdlne;.

1. Wnhnioski i postulaty dotyczace odsloni¢cia misterium Chrystusa

objawionego w tekstach Swietych

Analizy przeprowadzone w rozdziale czwartym prowadza do wielu
konkretnych wnioskéw. Autorzy pomingli niektore bardzo istotne aspekty kerygmatu
tekstow $§wigtych, co moze prowadzi¢ do wypaczenia chrzescijanskiej wiary
budowanej przeciez na gloszeniu stowa Bozego (por. Rz 10,17).

W  przepowiadaniu wida¢ efekty braku paschalnej interpretacji zrddet
przepowiadania. Czgsto ginie takze koncentracja na misterium Chrystusa, co
skutkuje popadaniem w btad moralizatorstwa oraz braku odniesienia do liturgii jako
uobecnienia zbawczego misterium.

W odniesieniu do homilii na wszystkie badane celebracje mozna powiedzie¢,
ze zabraklo w nich eschatologicznego wymiaru ludzkiego zycia. Homilisci nie
wystarczajaco uwzglednili eschatologiczny kontekst badanej perykopy obecny
zarowno w Ewangelii, jak i w okresie liturgicznym, w ktérym tekst ten jest
proklamowany.

Stabym punktem jest takze kwestia poglebienia teologicznego — autorzy
najczesciej kraza wokot wszystkich czytanh probujac w sposdb powierzchowny
iczesto chaotyczny odda¢ ich wymoweg. Przyczyna tego stanu rzeczy jest
z pewnos$cia nieumiej¢tno$¢ synchronizacji czytan i pozostanie przy wyborze

jednego elementu kerygmatu.
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W przypadku przepowiadania kerygmatu przypowiesci o pannach oraz
o talentach dalo si¢ zauwazy¢, ze homiliSci podeszli do tych tekstow jako
powszechnie znanych i prostych w interpretacji. Dlatego tez z reguty interpretowali
oni Madro$¢ Boza jedynie jako filozoficzna sztuke¢ zycia (XXXII niedziela zwykla,
cyklu A), a ewangeliczne talenty jako naturalne uzdolnienia cztowieka (XXXIII
niedziela zwykta, cyklu A). W konsekwencji tego, oscyluja w kierunku interpretacji
moralizujacych, czasami wregcz banalnych, ktére nie oddaja wymowy uzaleznionej
takze od gatunku, jakim jest przypowie$¢. Ona bowiem ma za swoj cel zburzenie
w stuchaczu jego skojarzen interpretacyjnych, co do ktérych byt przyzwyczajony.
W przypadku przypowiesci chodzi zawsze o element nowosci 1 poruszenie stuchacza
(oczywiscie w graniach, ktore wyznacza poprawna egzegeza tekstu)'.
W zwiazku z powyzszymi wnioskami ponizej ukazane zostana najpierw
postulaty odnoszace si¢ do tresciowych brakéw przepowiadania na poszczegdlne
celebracje. Nastgpnie za§ omoOwione zostang postulaty, ktére sa wspolne dla

homilijnego gloszenia kerygmatu Mowy eschatologicznej Jezusa.

1.1. Dowartosciowanie aspektéw kerygmatu pominig¢tych w analizowanym
przepowiadaniu
a) Przepowiadanie na XXXII niedziel¢ zwykta cyklu A

W przepowiadaniu na ta celebracj¢ mocno dowartosciowa¢ nalezy motyw
Chrystusa Oblubienca 1 Kosciota, mitosnej relacji pomigdzy nimi oraz ich
wzajemnego pragnienia. Chodzi tu przede wszystkim o ukazanie gigbi i pigkna tej
relacji, ktore objawione zostaly zwlaszcza w pierwszym czytaniu i psalmie
responsoryjnym.

Trzeba takze bardziej wyakcentowaé prawde, ze to sam Chrystus jest
osobowa Madroscia Boga, o ktérej moéwi pierwsze czytanie. Nie mozna wigc
interpretowac jej jedynie w wymiarze czysto ludzkim i filozoficznym. Stowa
dotyczace szukania Madrosci, ktora jest Chrystusem, przektadaja si¢ na relacje
z Tym, ktory jest odwieczna, wcielonag Madroscia. Przy odrobinie chrystologiczno —
paschalnej interpretacji mozna bylo dojs¢ tatwo do wniosku, ze to Chrystus jest
Madroscia, ktora szuka cztowieka — widac to bylo zaréwno w czasie Jego publiczne]

dziatalnosci, jak tez w wydarzeniu krzyzowej meki i $mierci. Przy interpretacji

"Por. P. Rota Scalabrini, 33a domenica ordinaria. Interpretare i testi, s. 195.
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paschalnej mozna doj$¢ takze do wniosku, ze to sam Chrystus jest ikona panny
roztropnej, o czym w przepowiadaniu zupelnie zapomniano.

W przepowiadaniu nalezy zatem przywréci¢ gtéwny chrystologiczny rys
przypowiesci, ktdra jest przeciez przypowiescia o krolestwie Bozym, a nie jedynie
o ludzkiej roztropnosci i przezornosci. Na kanwie takiego orgdzia nalezy zachgcac
wiernych do budowania relacji z Panem juz teraz. W zwiazku z tym trzeba takze
dowartosciowaé wymowe kryjaca si¢ w obrazie ,,zamknigtych drzwi” oraz
stwierdzenia oblubienca: ,,nie znam Was” (Mt 25,12). Odnosza si¢ one przeciez do
chrzescijanskiego zycia, ktére winno by¢ swoistym esse in Christo, wiernym
nasladowaniem Pana i wkorzenieniem si¢ w Jego taske.

W  przepowiadaniu kerygmatu przypowiesci o pannach nalezy podjaé
eklezjologiczny motyw chrzescijanskiego czuwania, ktéry zostal zupeinie pominigty
przez autoréw. Przeciez w przypowiesci tej, mowa jest o ,,pannie”, czyli o Kosciele —
Oblubienicy Chrystusa, ktéra winna by¢ czysta, wolna od grzechéw spotecznych
i zdobna w klejnoty chrzescijanskiej mitosci. W przepowiadaniu nalezy bardziej
nawiaza¢ do Pawtowej wizji Ko$ciota ukazanego jako Cialo i Petia (por. Ef 1,23),
ktory jest przedmiotem oblubienczej mitosci Chrystusa — Kosciotem u$§wigconym
1 oczyszczonym przez Niego na zasadzie Odkupieniaz. Takie org¢dzie nalezy potem
aktualizowa¢ w odniesieniu do konkretnych wspdlnot parafialnych.

W gloszeniu homilii na XXXII niedziele zwykla cyklu A, nalezy podkresli¢
bardziej eschatologiczny wymiar ludzkiej rzeczywistosci. Trzeba uswiadomic
stuchaczom, ze kazda chwila zycia jest forma paruzji — przychodzeniem
chwalebnego Pana. Wierzacy nie sa przeciez sami, a ich codzienne zycie nie jest
pozbawione Bozej obecnosci i dziatania. Jest to mocna podstawa chrzescijanskiej
nadziei. W tym wzgledzie wigkszego dowartosciowania domaga si¢ takze temat
sadu, a zwlaszcza podkreslenie, ze dokonuje si¢ on juz w obecnym Zzyciu poprzez
opowiedzenie si¢ za Panem lub przeciw Niemu. Obraz uczty to przeciez symbol
wspOlnoty z Panem, ktérej przedsmak mamy (lub nie) juz w obecnym zyciu. W tym
swietle nalezy przypomina¢ wiernym, ze wieczne potgpienie nalezy rozumied
teistycznie i personalnie, jako wieczne ,,bycie” lub ,,nie bycie” z Bogiem. Zycie po
naszej biologicznej smierci bgdzie jedynie utrwaleniem i radykalizacja egzystencji

bedacej skutkiem naszych obecnych wyboréw.

% A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 302.
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b) Przepowiadanie na XXXIII niedzielg zwykla cyklu A

W przepowiadaniu na XXXIII niedziele zwykla cyklu A, nalezy mocno
dowartosciowa¢ obraz Boga, jako zrédta rozwoju krélestwa Bozego. Trzeba bardziej
podkresli¢, ze wszyscy ludzie zostali obficie obdarowani przez Boga. Powinni oni
zatem dostrzec nie tylko ofiarowany dar, lecz takze i hojnego Dawcg. Wszystko, co
czynimy jest owocem taski Bozej tak, jak to zaznaczyl jeden z autoréw homilii:
,»Wszystko, co cztowiek powinien czyni¢ wynika z tego, ze uprzednio zostal obficie
obdarowany przez Pana Boga i uzdolniony do realizowania wymagan zycia
moralnego™. W zwiazku z tym w przepowiadaniu nalezy bardziej zaakcentowaé
fakt, ze najwazniejszym talentem krdlestwa Bozego jest sam Jezus Chrystus,
w ktérym owo Krélestwa nadeszto, ktory zrealizowat je w wydarzeniu paschalnym
idopelni w dniu swego ponownego przyjscia w chwale. Taki obraz Chrystusa
pojawit si¢ w analizowanym przepowiadaniu tylko jeden raz i to jakby na marginesie
gléwnych rozwazan.

W przepowiadaniu nalezy podja¢ temat bojazni Bozej, ktéra taczy sig
z wlasciwym obrazem Boga i niejako determinuje ufna wspoétprace z Nim w dziele
krzewienia krdlestwa Bozego. Bojazn Boza przypomina o Boskiej mitosci 1 w ten
sposob dziata na cztowieka ozywczo 1 kojaco. Nie jest zatem lgkiem paralizujacym
cztowieka, lecz — jak moéwili nieliczni autorzy — czym$ ,,w rodzaju niepokoju,
zazenowania, $wigtosci, inno$ci, niepojetosci, czyli uczucia prowadzacego do
pojednania”4. ,Falszywa [bojazn Boza] opiera si¢ na rachubie ludzkiej i nieufnosci
wobec Boga, natomiast bojazi Boza nie jest strachem, lecz darem Ducha Swigtego,
dzigki ktéremu cztowiek boi si¢ Boga obrazaé, zasmuca¢ i nie wypetnia¢ Jego

woli™

. Bojazn Boza jest fundamentem wtasciwie rozumianej religijnosci.

W homilii na XXXIII niedziel¢ zwykta cyklu A, nalezy bardziej
dowartosciowac takze temat koniecznosci duchowego rozwoju cztowieka, a nie
mowi¢ wylacznie o doskonaleniu daréw naturalnych. Nade wszystko zas nalezy
podja¢ wezwanie do zaangazowania w krzewienie krélestwa Bozego przypominajac
wiernym, ze rozw0j talentow otrzymanych od Boga sluzy nie tylko osobistemu

dobru, lecz przyczynia si¢ takze do przemiany §wiata.

H. Stawinski, Hojny Dawca talentéw i wdzieczni obdarowani, WA 42 (2014), n. 4, s. 143.

* G. Siwek, Bojazni Boza, WA 33 (2005), n. 4, s. 78.

> P, Blachowski, Prawdziwa bojazn Boza. Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A; Tenze, Talent.
Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A. Por. A. Mojzeszko, Jak pomnaza¢ talenty?, MH 268 (2011),
s. 109.
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Nalezy podja¢ temat réznorodnosci charyzmatow dla budowania Kosciota.
Trzeba wowczas przypominac, ze réznorodnos¢ otrzymanych od Boga daréw nie jest
ograniczaniem kogokolwiek, lecz podkreslaniem jego wyjatkowosci. Rdznice
w otrzymanych charyzmatach sa przede wszystkim zwiazane z planem Boga, ktéry
chce aby Jego dzieci potrzebowaly si¢ nawzajem i1 ubogacaty siebie otrzymanymi od
Niego darami. Aby wyjasni¢ rol¢ réznorodnosci ,talentow” krolestwa Bozego
w budowaniu wspdlnoty Kosciota, Katechizm cytuje §w. Katarzyne ze Sieny, ktdra
w swoich ,,Dialogach” (1,7) wktada w usta Boga nast¢pujace stowa: ,,Sa r6zne cnoty
1 nie daj¢ wszystkich kazdemu; jedna daje¢ temu, druga tamtemu... Jednemu daj¢
przede wszystkim mitos$¢, drugiemu sprawiedliwos¢, trzeciemu pokorg, czwartemu
zywa wiarg... Co do débr doczesnych, w rzeczach koniecznych dla zycia cztowieka,
rozdzielitem je w wielkiej rozmaitos$ci; nie chcialem, by kazdy posiadat wszystko, co
mu jest potrzebne, azeby ludzie mieli mozliwos¢ $wiadczy¢ sobie mitose...
Chciatem, by jedni potrzebowali drugich 1 by byli mymi stugami w udzielaniu task
i daréw, ktére otrzymali ode Mnie” (KKK 1937).

Do przepowiadania nalezy takze wprowadzi¢ zupelnie nieobecny
w analizowanym materiale motyw eschatologicznego wymiaru ludzkiego 2ycia6.
Pozytywnym przykladem moze by¢ tutaj jedna z badanych homilii, ktdérej autor
stwierdza: ,,Nasze chrzescijanstwo — czyli osobista wi¢z z Chrystusem — [ma byc¢]
nie bedzie tylko «wystrojem $wiatecznym», ale bedzie — jak pisal Roman
Brandstaetter «chrzeScijanstwem chwil powszednich, z ktérych sktada sig
wiecznos¢...». Widzimy wigc oczyma wiary, ze obecnos$¢ 1 sad Bozy nad Swiatem
dokonuje si¢ nie tyle w mocy nadzwyczajnych i zatrwazajacych znakéw [...], ale
roOwniez w prostocie codziennych spraw cztowieka, ktére przychodzi mu przezywac.
Przez te zwyczajne sprawy dojrzewamy do tych najtrudniejszych spotkan zycia
ludzkiego, dla ktérych progiem jest $mieré... Swiadomo$é «ostatecznych spraw
cztowieka», na ktore skladaja sig: $mier¢, sprawiedliwy sad Bozy, wspdlnota zycia
z Bogiem w niebie lub wiekuiste oddalenie si¢ od Boga w piekle — winna by¢ dla nas
inspiracja i motywem dobrego zycia. Woéwczas bowiem, kiedy «przyjdzie Dzien
Panski» nie bedzie on dla nas rodzajem «publicznego Sledztwa w zaswiatach», lecz

osobistym i radosnym spotkaniem z Bogiem™’.

® Na ten temat wigcej zostanie powiedziane w paragrafie 1.3 niniejszego rozdziatu.
"W. Depo, Dzieri Pariski przyjdzie... Homilia na 33 niedziele zwyklq rok A.
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¢) Przepowiadanie na Uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata
cyklu A

W przepowiadaniu na tg uroczysto$¢ powinno si¢ dowartosciowaé prawde
o Chrystusie Panu, ktory takze dzisiaj walczy w obronie Kos$ciota, walczy z wrogami
planu zbawienia. Wierzacy za$§ winni z odwaga i1 z moca Chrystusa Pana
podejmowac walke przeciwko sitom zta, ktére nas otaczaja 1 spowalniaja nadejscie
Pana. W ten sposéb chrzescijanie maja wnosi¢ nowy porzadek w strukture catego
kosmosu — przywraca¢ §wiatu t¢ harmonig, ktora zostata zachwiana przez grzech.

Roéwniez 1 obraz Chrystusa Pasterza winien zyskaé glebsza interpretacjg
zwlaszcza, ze zarOwno czytanie z Ksiggi Ezechiela 1 Psalm 23 dostarczaja wiele
cennych spostrzezen w tym temacie. Co za tym idzie w przepowiadaniu nalezy
potozy¢ wigkszy nacisk na ukazanie losu stuchaczy jako ,,najmniejszych braci”
Chrystusa, jako dzielacych do$§wiadczenie jego osamotnienia, bolu, gtodu i mgki.
Tylko tak moga oni zrozumie¢ siebie w Swietle Chrystusa. Homilia winna takze
wzbudza¢ u wiernych pokéj i ufnos¢ — Pasterz walczy w ich obronie i pewnie
prowadzi przez zycie.

W przepowiadaniu kerygmatu o Chrystusie S¢dzi nalezy odnies¢ si¢ bardziej
do wydarzenia meki Chrystusa, w czasie ktérej grzech zostal osadzony -
zdemaskowany. Wierni winni zatem konfrontowa¢ swoje zycie z Chrystusem
ukrzyzowanym w skutek ludzkiej podiosci i w ten sposéb badac¢ siebie samego, czy
nie ,.krzyzuja” Pana obecnego w bliznim. Nalezy rowniez dowartosciowac prawdg
o tym, ze poczawszy od Paschy Chrystusa az do obecnego czasu Kosciota, sad
Chrystusa jest sadem ku zbawieniu. Chrystus jest Sedzia ukierunkowanym na dobro
wiernych. Prawda ta winna ich motywowa¢ do bardziej radykalnego nawrdcenia.
Podczas, gdy teraz Chrystus objawia si¢ nam jako Zbawca, kiedy$ przyjdzie juz
tylko jako Sedzia. W przepowiadaniu nalezy takze uwypukli¢ eschatologiczna
perspektywe sadu. Dokonuje si¢ on bowiem juz teraz, w chwili obecnej. Gdy ludzie
wylaczaja si¢ ze wspdlnoty z Panem i nie potrafia stuzy¢ bliznim, traca
do$wiadczenie zycia wiecznego. Tym samym gubia najglebszy sens zycia, ktore jest
ukierunkowane na wiecznosc.

W wezwaniu do realizacji krdlewskiej funkcji trzeba przede wszystkim
dowartosciowa¢ eschatologiczny wymiar etyki krélestwa Bozego. Nalezy zatem
przypomnie¢ wiernym, ze mito$¢ miltosierna wprowadza w rzeczywistos¢ zycia

wiecznego, upodabnia i1 jednoczy z wiecznie zyjacym Panem. Mozna to uczyni¢
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choc¢by tak, jak jeden z autoréw analizowanych homilii: ,,Wszelka stuzba mitosci
drugiemu czlowiekowi jest stuzba Chrystusowi 1 ma wymiar eschatologiczny. Ten,
kto mituje, nosi w sobie zadatek nieba. Kroélestwo Boze opiera si¢ wiec na
fundamencie mitosci, a zdobedzie je ten, kto zjednoczy si¢ z Jezusem — Bogiem,
ktory jest Mitoscia; ten kto bedzie praktykowal t¢ mitos¢ w konkretnych czynach

wzgledem blizniego™

. W tym wzgledzie, w przepowiadaniu warto przypominac
uczestnikom zgromadzenia liturgicznego, ze chwalebny tytut Chrystusa jako Syna
Cztowieczego pojawia si¢ czgsto, obok tytutu Stugi Jahwe oddajacego swe zycie za

innych.

1.2. Chrystologiczna koncentracja przepowiadania
Nalezy mocno dowartosciowac¢ chrystologiczny wymiar przepowiadania.
Homilia jest przede wszystkim gloszeniem misterium Chrystusa (por. KL 35,2).
Chrystus jest centrum przepowiadania poniewaz jest wypelnieniem catego Pisma
Swietego, jak tez i jest podstawowa rzeczywistoscia i podmiotem catej celebracji
liturgicznej’. Misterium paschalne Chrystusa uobecniane w kazdej Eucharystii jest
takze gléwnym kryterium interpretacyjnym wszystkich czytah mszalnych i to
wiasnie ono stanowi podstawowa tres¢ tekstow Lekcjonarza danej celebracjilo. Jezus
Chrystus poprzez misterium swego zycia i tajemnicy paschalnej doprowadzit
objawienie do konca i doskonatosci''. W wydarzeniu Paschy bowiem znajduja swoj
pelny sens oraz wypelnienie wszystkie wydarzenia Starego Testamentu oraz
wszystkie stowa 1 czyny Chrystusa. W takiej wigc perspektywie powinny by¢ one
interpretowane i wyjasniane. Autorzy ,,.Dyrektorium Homiletycznego” powiedza
tutaj: Homilia jest ,,w rzeczy samej [...] swoistym rozszerzeniem samych czytan.
Laczac czytania z tajemnica paschalna, rozwazania moga z powodzeniem odnosic si¢
do nauk doktrynalnych lub moralnych, ktére zarysowuja si¢ w tekstach™'2.
Dlatego tez w celebracji liturgicznej Pismo Swigte wyjasnia si¢ zawsze
w duchu chrystologicznym — misterium Chrystusa jest ich podstawowym sensem'”.

W kazdej homilii nalezy zatem uwzglednia¢ ,,obchodzone misterium” (KL 52), czyli

§ M. Leszczynski, On naszym Krélem, On nasz Pan!, s. 258.

° Por. WLM 5; S. Dyk, Homilia — droga do Zywego poznania misterium Chrystusa, s. 32.

1070b. Tenze, Paschalne ukierunkowanie homilii, s. 7-26.

"por. L. Szewczyk, Chrystocentryzm w teorii i praktyce przepowiadania stowa Bozego, SP 7 (2011),
s. 313.

" DH 12.

" Por. T. Siemieniec, Czy stowo Boze potrzebuje ram? Klucz do interpretacji stowa, [w:] Homilia
integralna. Studium tresci przepowiadania homilijnego, s. 28n.
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Pasche Pana. To wilasnie dzigki koncentracji na misterium Chrystusa w homilii
mozna dokona¢ wiasciwej aktualizacji liturgicznej 1 antropologicznej: mozna
oglosi¢, ze misterium to jest obecne i dzialta w celebracji liturgicznej oraz
przypomnie¢, ze zycie chrzescijanskie to nic innego jak dziatanie Chrystusa w nas
1 odwzorowywanie w sobie Jego swigtego ZyciaM.

Jesli zatem w homilii podejmuje si¢ kwesti¢ chrzescijanskiej eschatologii to
nalezy o niej méwi¢ w S$cistym powiazaniu z misterium Chrystusa, z ktérego
przyj$ciem na $wiat, Smiercia i zmartwychwstaniem rozpoczety si¢ czasy ostateczne.
To przeciez Chrystus dokonat sadu nad szatanem, zniweczyl grzech i rozpoczat
nowe czasy. To On czynil wszystko nowym (por. Mk 1,27; Mt 9,17; Lk 22,20;
J13,34), a swoja Osoba, stlowem i czynem ukazat styl boskiego sposobu
egzystowania (por. J 14,9). W sobie samym zrealizowal cztowieczenstwo utracone
przez cztowieka po grzechu pierworodnym'’. W Nim cztowieczenstwo dotarto do
celu, do ktérego zostato stworzone. ,,W sposobie istnienia wcielonego Stowa ukazuje
si¢ natura przebOstwionego cztowieczenstwa. Poniewaz Chrystus urzeczywistnit
Bozy plan zbawienia jako cztowiek obdarzony ludzka wola, ludzkim sercem i rekami
(por. KDK 22), dlatego we wilasciwym Mu ludzkim sposobie bytowania objawia

. o . 16
oblicze przebdstwionego cztowieka”

. Jesli w przepowiadaniu eschatologicznym
moéwi si¢ o moralnosci to nalezy podkreslac, ze egzystencja ludzka ma tylko jeden
archetyp — Chrystusa, ktéry jawi si¢ jako eschatologiczny, odnowiony cztowiek (por.
KDK 22). Podobnie, jesli w homilii méwi si¢ o zbawieniu to gléwnie w tym sensie,
ze odkupienie dokonane w pelni czasu przez Jezusa Chrystusa uobecnia si¢ moca

Ducha Swietego w Kosciele dla ludzi wszystkich miejsc i czaséw'”.

1.3. Wyeksponowanie eschatologicznego wymiaru chrzescijanskiego zycia
Zaréwno biblijny, jak liturgiczny kontekst Mowy eschatologicznej Jezusa
wskazuje na chrzescijanska eschatologi¢ jako jej wazny element kerygmatyczny.
Aspekt ten nalezy dowarto$ciowa¢ w przepowiadaniu zar6wno pod wzgledem

iloSciowym, jak i jakoSciowym. Waznym postulatem  wynikajacym

' Moralno$¢ chrzescijanska ma wymiar chrystocentryczny, a jej pierwowzorem jest Bég — cztowiek,
Syn Bozy wcielony. Dlatego nieodzownym warunkiem pelnego zycia chrze$cijanskiego
i nieustannego dazenia do $wigtosci jest Chrystusa”. J. Twardy, Chrystocentryzm w kaznodziejskiej
parenezie, [w:] Media na przetomie, red. K. Marcynski, J. Szaniawski, J. Twardy, Warszawa 2011,
s. 584.

5 Por. S. Dyk, Eschatologia chrzescijanska jako tres¢ homilii, s. 47-50.

16 Ch. Schonborn, Przebdstwienie, zZycie i Smierc¢, Poznan 2001, s. 45.

" Por. B. Brzuszek, Kerygmat w teologii dogmatycznej, EK, t. 8, Lublin 2000, kol. 1363-1364.
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z przeprowadzonych analiz jest ksztaltowanie u wiernych rozumienia eschatologii
nie tylko jako doktryng o ziemskim kresie czlowieka i $wiata, co przede wszystkim
jako nauk¢ o dwuwymiarowos$ci obecnej rzeczywistosci czlowieka i §wiata majace;j
si¢ definitywnie zrealizowa¢ w zwiazku z ponownym przyjsciem Chrystusa (paruzja)
przez osiagnigcie zbawienia w pelni eschatycznejlg.

Rzeczy ostateczne (np. $mieré, ponowne przyjscie Chrystusa, sad,
zmartwychwstanie, nowe stworzenie, itd.) — jak podkresla Gisbert Greshake -
,,0dnosza si¢ tylko pozornie i na pierwszy rzut oka jedynie do czego$, co wydarzy si¢
1 co oznacza kres i zakonczenie czasu tu, na ziemi. Jako cel wszelkiego stworzenia
«rzeczy ostateczne» przenikaja bowiem juz teraz nasza terazniejszo$¢, okreslaja ja,
nadaja jej kierunek, podaja w watpliwos$¢, stad spojrzenie na ostateczna przyszios¢
ma przemozne znaczenie dla naszego tu i teraz”"’.

W przepowiadaniu kerygmatu Mowy eschatologicznej Jezusa chodzi wigc
o powiazanie ze soba dwoch eondéw czasOw ostatecznych (terazniejszos$¢
i przyszto§é)® — o przedstawienie rzeczywistosci Ko$ciota znajdujacego sig
pomigdzy ,,juz” a ,,jeszcze nie” krélestwa Bozego. Warto w tym miejscu wspomnie¢
cho¢by mysl Jeana Corbona, ktéry przedstawiajac biblijne objawienie ekonomii
zbawienia wyrdznia ,,czasy’ jej urzeczywistnienia: poczatek czasdw, bieg czasow
(Stary Testament), pelni¢ czasu, czasy ostateczne, w ktérych zyjemy, oraz
wypelnienie si¢ czaséw”'. W homiliach nalezy wigc przypomina¢ wiernym, ze
z jednej strony juz jesteSmy w ,,ostatniej godzinie” (1 J 2,18) — ,,Juz przyszedt do nas
kres wiekOw, juz ustanowione zostato nieodwotanie odnowienie §wiata 1 w pewien
rzeczywisty sposéb juz w doczesnosci jest ono antycypowane” (KKK 670); juz teraz
objawia si¢ zbawcze dziatanie Boga w uwielbionym Synu oraz §wigto$¢ Kosciota,
ktéry z tego dziatania czerpie swa moc”. Chrystus jest Zbawca i Sedzia nie tylko
w Jego historycznym i paruzyjnym przyjsciu, lecz takze obecnie w czasie Kosciota,
gdy zwycigza w nim wszystkich wrogéw zbawienia®. Z drugiej strony jednak
krélestwo Boze, obecne juz w Kosciele, nie jest jeszcze catkowicie wypetnione

,»Z wielka moca i chwata” (Lk 21,27) przez przyjscie Chrystusa na ziemig (por. KKK

18 por. K. Strzelecka, Eschatologia w teologii, EK, t. 4, Lublin 1985, kol. 1111.

G, Greshake, op. cit., s. 5.

0 Takie przedstawienie czaséw ostatecznych jest szczegdlnie widoczne zwhaszcza u §w. Jana
Ewangelisty. Por. J 5,28n; 6,39n; 12,48; 1 J 2,28; 3,2.

21 J. Corbon, op. cit., s. 55, przypis 45.

* Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 66.

B Por. Tamze, s. 299.
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671)**. Stad zasadnosé przepowiadania na temat nie ulegania znuzenia
w oczekiwaniu na petne objawienie si¢ krolestwa Bozego; na temat koniecznoS$ci
wysitku w przemiang $wiata, uzywania talentow krélestwa Bozego do przemiany
Swiata po to, aby przyspieszy¢ jego wypetnienie, aby budowac ,,nowe niebo i nowa
ziemi¢” (Ap 21,1); na temat poddania swego zycia Chrystusowi, ktéry w nas walczy
z wrogami zbawienia, itp.

Waznym zadaniem homilii jest ksztaltowanie postrzegania przyszlej
rzeczywistosci nie jako ,,nadbudowy” obecnego $wiata, jako spelnienia, ktére ma
dopiero nastapi¢. Biblijne 1 dogmatyczne wypowiedzi o Bogu w ostatecznej
przysztosci, o niebie i piekle, o koncu historii Zycia 1 $wiata nie odnosza si¢
wylacznie do tamtego S$wiata, lecz nalezy je traktowaé réwniez jako obrazy
odnoszace si¢ takze do naszej historii, do tego $wiata. Trafnie méwi o tym Adam
Kalbarczyk: ,,O zyciu doczesnym i wiecznym [...] nalezy moéwi¢ lacznie, bez
przeciwstawiania ich sobie, zachowujac réwnowage w poruszaniu jednego
i drugiego tematu — jednakze zawsze z wyraznym wskazaniem na zycie wieczne jako
na cel naszego ziemskiego zycia i jednocze$nie petnie zycia™>.

W takiej perspektywie wierzacy w oczekiwaniu na speitnienie ostatecznych
obietnic chgtniej zaangazuja si¢ w przemiang tego swiata na wzor owych obietnic,
w ten sposOb czyniac ten §wiat swoja prawdziwa ojczyzna. Zatem chrzescijanie daza
czynnie do obiecanej przysztosci poprzez wysilek na rzecz sprawiedliwos$ci, rozwoju
cztowieczenstwa i pokoju: ,,Tam za$, gdzie ludzie angazuja si¢ na tym S$Swiecie
1 w odniesieniu do tego $wiata, tam Bég sam, Duch Bozy, dziala, tworzac za ich
posrednictwem obiecana przez siebie przysztos¢™°.

Podobnie i nasz sad dokonuje si¢ juz teraz poprzez wybor Boga i wspdlnoty

zycia z Nim badz tez poprzez odrzucenie Go*’. Granica pomiedzy zyciem wiecznym

a historycznym nie jest natury chronologicznej, lecz ontologicznej. Zycie wieczne

**'S. Dyk, Eschatologia chrzescijariska jako tres¢ homilii, s. 46n.

» _ Kaznodzieja powinien by¢ rzecznikiem [...] jednego i drugiego zycia. Nie moze gloryfikowaé
jednego i jednoczes$nie deprecjonowa¢ drugiego. Mowiac o zyciu doczesnym, nie powinien
ogranicza¢ si¢ do jego negatywnych stron (cho¢ z drugiej strony nie wolno mu ich przemilczac!)
i przedstawia¢ go wytacznie jako «tez padotu», «kary za grzechy», czasu «zastugiwania» na niebo czy
«poczekalni» do nieba. Nie wolno mu tez postugiwaé si¢ zyciem wiecznym, niebem jako tania
pociecha dla tych, ktérym si¢ zle wiedzie w tym zyciu. Stowem: powinni§my méwi¢ o zyciu: o jego
fragmentach i o jego petni”. A. Kalbarczyk, Jak mowi¢ w kazaniach o zZyciu doczesnym i wiecznym?,
s. 28n.

%G, Greshake, op. cit., s. 31-38.

*7 Sad nad czlowiekiem — ewangeliczny krisis w swym pierwotnym znaczeniu rozumianym jako
,rozdzial” dokonuje si¢ juz teraz zaleznie od postawy, jaka zajmuja ludzie wobec Chrystusa jako
Zbawcy (por. J 3,17-21). Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 123.
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jest obecne posrodku czasu, wtedy gdy zyjemy z Bogiem i tam, gdzie angazujemy
si¢ w przemiang $wiata wedtug Jego woli®®. W taki sposob wiasnie wchodzi si¢ do
krélestwa Bozego, uczestniczy si¢ w uczcie weselnej z Oblubiencem, pomnaza
swoje talenty, kroluje si¢ wraz z Chrystusem, itp.

W homilijnym przepowiadaniu nalezy wigc ksztaltowac¢ ta roOwnowage
pomigdzy zaangazowaniem si¢ w przemiang tego Swiata a Swiadomoscia, ze pelnia
zbawienia nadejdzie dopiero wraz z ponownym przyjsciem Pana. Innymi stowy,
nalezy mie¢ $wiadomos¢, ze nie da si¢ zbudowac raju na ziemi. Wypada si¢ zgodzic¢
z refleksja Enzo Bianchi'ego, ktory stwierdza w tej kwestii: ,,Wierzacy zawsze
odczuwali 1 nadal odczuwaja pokusg, aby zy¢ w czasie, w ktorym si¢ znalezli,
w tym, co osiagneli i zbudowali, i wyttlumi¢ w sobie to oczekiwanie na zbawienie,
kiedy nie jesteSmy w stanie odr6zni¢ Kosciota na ziemi od przysziego krdlestwa
Boga, kiedy nie jesteSmy jak «przybysze i goscie» (1 P 2,11), to oznacza, ze Swiat
nas pochwycil, jego sprawy nas nasycily, a to, co juz si¢ stalo, jest naszym

bozkiem”%.

1.4. Koniecznos$¢ teologicznego poglebienia homilii

Homilia pomimo tego, ze nie jest wyktadem akademickim, ani ,,szkolnym”
uczeniem si¢ wiary nie moze by¢ banalna i ogélnikowa w swej tresci — co zdarzato
si¢ nader czgsto w analizowanych homiliach. Homilia winna zawiera¢ teologiczna
glebig. Jest ona przeciez regularnym pokarmem chrzescijanskiej wiary 1 stuzy
zyciowemu poznaniu Chrystusa. Aby wierni mogli przyswoi¢ sobie misterium
Chrystusa i zy¢ Jego taska winni by¢ w owo misterium wiasciwie wprowadzeni™.
Réwniez 1 petniejsze uczestnictwo w Eucharystii wymaga odpowiedniego
wyjasnienia. Stad — jak stwierdza ,,Dyrektorium Homiletyczne” - ,,Homilista
powinien w homilii zawrze¢ katechez¢ doktrynalng i moralna. [...] W homilii
doktryny te nie moga by¢ przedstawiane niczym w naukowe] rozprawie lub
wykladzie akademickim, gdzie tajemnice mozna bada¢ i rozwaza¢ do glgbi.
Niemniej przyswiecaja one glosicielowi homilii i gwarantuja, ze wydobywa on

i komunikuje najgtebsze znaczenie Pisma i sakramentu™".

2 Ppor. I. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 429n.
» E. Bianchi, G. Boselli, Celebracja Ewangelii. Spotkanie z tajemnicq Eucharystii, Krakéw 2020,
s. 211.
* Por. S. Dyk, Homilia — droga do zywego poznania misterium Chrystusa, s. 66n.
31
DH 21.
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W homilii zatem, po wydobyciu z tekstow $wigtych kerygmatu danej
celebracji, nalezy rozwina¢ jaki$ jego aspekt w oparciu o teologi¢ biblijna, nauke
ojcow Kosciota i Urzedu Nauczycielskiego Kosciota®, uwzgledniajac przy tym
wspotczesna refleksje teologiczna. Nastgpnie nalezy ukazaé, jak dane misterium
wiary jest obecne i dziala w obrzedach liturgicznych i1 chrzescijanskim zyciu.
Przyktady takiego teologicznego poglebienia oraz liturgicznej 1 antropologicznej
aktualizacji zostaly ukazane w rozdziale trzecim niniejszej rozprawy.

Warto podkresli¢ w tym miejscu, ze jedyna mozliwos¢ takiego teologicznego
pogiebienia daje skupienie si¢ w homilii na jednym z aspektow kerygmatu. To
zkolei wymaga umiejetnosci syntezy czytan mszalnych oraz wiedzy na temat
hermeneutyki lekcjonarza mszalnego. Na podstawie analiz przedstawionych
w rozdziale poprzednim mozna wyciagna¢ wniosek, ze wigkszo$¢ autorOw nie ma
w tym wzgledzie wilasciwym kwalifikacji. Przepowiadanie najczgsciej przybiera
posta¢ krétkich komentarzy do wszystkich czytan, ktore sita rzeczy staja si¢ ogdlne
i abstrakcyjne. Nie zostawiaja bowiem czasu na wejscie w glebi¢ tekstu swigtego
i jednoczesnie w glebi¢ ludzkiego zycia, ktérego problemy sa tam zawarte. Tym
samym zakltdcona jest takze semantyczna spdjnos¢ homilii*.

Nalezy przypomnie¢ postulat papieza Franciszka, ktory w adhortacji
Evangelii gaudium podkresla warto$¢ homilii, ktéra ,,polega na przekazaniu syntezy
ewangelicznego oredzia, a nie idei czy wartosci niepowiazanych ze soba™**. Wedtug
papieza ,,dobra homilia” to taka, ktéra zawiera ,,jedng mysl, jedno uczucie i1 jeden

obraz”’

. ,,Dlatego [...] koniecznym zadaniem jest doprowadzi¢ do tego, aby kazanie
miato jedno$¢ tematyczna, jasny porzadek i powiazanie migdzy zdaniami, aby osoby
mogty tatwo $ledzi¢ kaznodzieje i poja¢ logike tego, co méwi™°. Stowa te nie
przebily si¢ wystarczajaco do §wiadomosci wspdiczesnych homilistow.

Dokonujac teologicznego pogtebienia homilii nalezy oczywiscie pamigtac,
aby nie zakloca¢ r6znic pomigdzy homilia a kazaniem oraz zachowa¢ odpowiednie
proporcje czasowe. Papiez Franciszek mys$l t¢ oddaje w sposéb nastepujacy:

,2Homilia [...] stanowi [...] szczegélny rodzaj, poniewaz chodzi o przepowiadanie

2 por. Tamze, nr 32.

33 Chodzi tutaj o tzw. sp6jnoéé znaczeniowa. Innymi stowy, o takie potaczenie mysli, dzieki ktéremu
podjety temat jest konsekwentnie rozwijany, w sposdb zapewniajacy mu zachowanie ciagtosci sensu”.
M. Klementowicz, Homilia jako tekst integralny teologicznie, [w:] Homilia integralna. Studium tresci
przepowiadania homilijnego, s. 14.

*EG 143.

* Tamze nr 157.

% Tamze nr 158.
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stowa w ramach celebracji liturgicznej. Stad powinna by¢ krétka i powinna unikac
sprawiania wrazenia, ze jest jaka$ konferencja lub lekcja™’. Prawdy wiary w homilii
staja si¢ nie tyle tre$cia abstrakcyjnego poznania, lecz przedmiotem do$§wiadczenia
i zbawienia dokonujacego si¢ w celebracji liturgicznej. Gtéwna metoda homilijnego
nauczania jest aktualizacja kerygmatu w liturgii’®. W ten sposob homilia przeksztatca
dogmat w doktryng zywa 1 w pelni przezyta. Homilia nie moze sta¢ si¢ — jak mowi
papiez Franciszek — ,,przepowiadaniem czysto moralizujacym, doktrynerskim badz

»3 Woéwcezas bowiem

sprowadzajacym si¢ w catosci do wykladu egzegezy biblijnej
moze zatraci¢ swoj sakramentalny charakter 1 nie doprowadzi¢ ,,do porozumienia
serc” migdzy wierzacym a Panem™. Homilia zawiera aspekty katechezy, nauki
moralnej czy egzegezy, lecz nie moze by¢ przez nie zdominowana. W sposéb
obrazowy prawde¢ t¢ wyraza ,Dyrektorium Homiletyczne”: , Tak jak ogien,
wszystkie te elementy dobrze stuza, ale Zle panuja. Jesli stuza celowi homilii, sa

dobre; jesli zajmuja jej miejsce, nie sa dobre™*!.

2. Whioski i postulaty dotyczgce wskazania na urzeczywistnienie si¢
kerygmatu Mowy eschatologicznej Jezusa w liturgii
Bardzo powaznym mankamentem analizowanych homilii byt problem
aktualizacji liturgicznej. Obecno$¢ powiazania stowa Bozego z liturgia jest wrecz
sladowa. Par¢ tego rodzaju odniesien zastosowali giéwnie autorzy, ktérzy sa
wykltadowcami homiletyki, co pokazuje, ze u duszpasterzy swiadomos¢ ta wlasciwie
nie istnieje. Fakt ten jest o tyle niepokojacy, ze stowo Boze badanych celebracji
zawieralo w sobie wiele bezposrednich aluzji do tego, jak misterium Chrystusa
uobecnia si¢ w liturgii, w jakich znakach znajduje swdj wyraz oraz jak w ramach
celebracji, nalezy odpowiedzie¢ na otrzymana taske.
Mozna zatem wysuna¢ smiaty wniosek, ze homiliSci nie przyswoili sobie do
konca soborowej wizji homilii, ktéra zarowno w swej funkcji jak i tresci jest Sciste

zwiazana z liturgia (por. KL 35,2). Bez echa pozostatlo zatem wotanie Benedykta

TEG 138.

¥ Por. W. Swierzawski, Mysterium Christi. Chrystus obecny w liturgii i zycie chrzescijariskie, Krakoéw
1975 s. 236n; A.M. Triacca, Il raporto «liturgia-catechesi» nella dinamica ecclesiale. Parallelismo
o0 convergenza, ,,Notitiae” 22 (1986), nr 238, s. 332-346.

39 Tamze, nr 142.

0 por. Tamze; DH 6.

“'DH7.
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XVI: W szczegblnosci proszg duchownych, by gloszone stowo Boze bylo $cisle
powiazane z celebracja sakramentalnaj’“. Warto doda¢, ze wicksza czes¢
analizowanego materialu przypada na czas po ukazaniu si¢ tego dokumentu. Nalezy
jednak wspomnie¢, ze wizja homilii jako integralnej cze¢$ci homilii jest przeciez
znana juz od czasé6w Soboru Watykanskiego II (por. KL 52). Przeprowadzone
analizy pokazuja, ze nie do konca przetozyla si¢ ona na polska ambong.

Na podstawie powyzszych wnioskow mozna wskaza¢ na postulaty odnowy
przepowiadania kerygmatu Mowy eschatologicznej Jezusa. Postulaty te dotycza
koniecznosci dowarto§ciowania anamnetycznego wymiaru liturgii, wigzania stowa
Bozego ze znakami liturgicznymi oraz stosowania zach¢ty do odpowiedzi danej

Bogu juz w ramach samej celebracji liturgiczne;.

2.1. Wyakcentowanie anamnetycznego wymiaru liturgii

Liturgiczna natura 1 funkcja homilii zostala wyraznie przedstawiona
w najnowszym ,,Dyrektorium Homiletycznym”, ktére przypomina, ze homilia
»przygotowuje wspolnot¢ do celebrowania Eucharystii i do rozpoznania, ze w tejze
celebracji zgromadzeni naprawde¢ biora udziat w tajemnicy S$mierci
1 zmartwychwstania Pana”*®. Homilista winien za$ minterpretowa¢ Pismo Swiqte
w taki sposob, zeby obwieszczaé tajemnice paschalna, jak i prowadzi¢ ludzi do

wejécia w te tajemnice poprzez celebracje Eucharystii™**

. Mamy tu wyrazne
wskazanie na fakt, ze w przepowiadaniu homilijnym nalezy pokazywac, jak
misterium Chrystusa objawione w stowie Bozym jest obecne i dziata w celebracji
liturgicznej (por. KL 35,2). Homilia jest — jak przypomina Edward Sobieraj —
obwieszczeniem, ze to, co jest proklamowane, realizuje si¢ bezposrednio w sposéb
petny w liturgii eucharystycznej, ktéra nastepuje po liturgii stowa®.

Chodzi tu wigc o wyakcentowanie anamnetycznego wymiaru liturgii —
o przypomnienie, ze cala celebracja liturgiczna jest sakramentalnym uobecnieniem

wydarzen zbawczych, czyli misterium Chrystusa, w konkretnej chwili jego

aktualizacji dla zycia wierzacych. Stad tez — jak méwi Benedykt XVI — ,,w czynnosci

*2 SCar 46.

“DH 13.

4 Tamze, nr 21.

* Por. E. Sobieraj, Homilia w katolickiej teologii posoborowej, s. 199n.
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liturgicznej mamy [bowiem] do czynienia z Jego [Boga] stowem
urzeczywistniajacym to, co moéwi*C.

Oznacza to, ze homilia ma by¢ bardziej zorientowana na liturgiczne ,,tu
i teraz” niz na sama egzegeze biblijna, przynalezna do przesztosci®’. Dzieki takie]
proklamacji wierni beda mogli wejs¢ w ozywczy kontakt z Chrystusem i przyswoic
sobie taske wilasciwa danemu misterium: ,,W Eucharystii wierni moga sta¢ si¢
«wspdlczesnymi» wszystkich misteriow Chrystusa i moga do§wiadczy¢ zbawienia w
nich zawartego. Gloszac misteria Chrystusa, homilista ,,powinien wskazywac¢, ze tu
1 teraz ozywa 1 jest dostgpne to wszystko, co zostato opisane w Ewangelii dnia: co
Chrystus przezyt i czego dokonat dla nas i dla naszego zbawienia.”*®.

Przepowiadajac kerygmat Mowy eschatologicznej Jezusa, ktéry jest
nasaczony tresciami faczacymi obecne i przyszte zycie, nie mozna zatem zapomniec
o eschatologicznym wymiarze Eucharystii. Jest ona bowiem epifania zycia Bozego,
ze ,wypromieniowuje” rowne moce niebieskiej liturgii (por. KKK 1090), co
jednoznacznie przypomniat Jan Pawel II w ,Liscie apostolskim na rok Eucharystii
Mane nobiscum Domine”: ,,Przyje¢cie Eucharystii jest wejsciem w gieboka komunig
z Jezusem. «Wytrwajcie we Mnie, a Ja w was trwat bede» (J 15,4). Ta relacja
wewnetrznego «trwania» w sobie nawzajem pozwala nam antycypowa¢ w jakis$
spos6b niebo na ziemi. [...] Komunia eucharystyczna jest nam dana, bySmy «sycili
sig» Bogiem na tej ziemi w oczekiwaniu na pelne zaspokojenie w niebie”®.
W Eucharystii dziata przeciez uwielbiony Chrystus (por. KKK 1084), ktory
jednoczesnie ,,w liturgii niebianskiej, odprawianej w miescie $wig¢tym Jeruzalem”
»siedzi po prawicy Bozej jako stuga $wiatyni i1 prawdziwego przybytku”
(KKK 1090).

Uczestnicy zgromadzeni liturgicznego maja tym samym ,,przedsmak
uczestnictwa w liturgii niebianskiej”. W liturgii ziemskiej maja wspolnotg ze

swigtymi i tacza si¢ z zastgpami aniotéw, aby wyspiewywac¢ Panu hymn chwaty (por.

% VD 53; por. Tamze, nr 55-56. ,.,To, co dokonuje si¢ w liturgicznym hodie obchodzonej Eucharystii,
jest uobecnionym wydarzeniem [...] krzyzowej Ofiary na Golgocie. Dlatego Stowo, ktore staje sig
Ciatem w eucharystycznym hodie, tworzy tez Kairos: jedyna i niepowtarzalna, dokonywana «dzisiaj»,
«tu i teraz» interwencje Boga w zycie uczestniczacych ludzi”. W. Swierzawski, Rok liturgiczny
miejscem zwyczajnym nauczania Kosciota, [w:] Misterium Christi, red. Tenze, Sandomierz 2013,
s. 375.

4 B. Migut, Celebracja liturgiczna miejscem i zZrodtem homilii, [w:] Homilia integralna. Studium
tresci przepowiadania homilijnego, s. 137.

*S. Dyk, Homilia — droga do zywego poznania misterium Chrystusa, s. 106.

“ MND 14.
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KKK 1090). Eucharystia taczy w sobie pierwsze przyjscie Jezusa (bo jest
uobecnieniem tego misterium) oraz Jego ostateczne przyjscie w Paruzji. Jest
anamneza calego zycia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa oraz anamneza Jego
paruzji, czyli zblizajacego si¢ krélestwa Bozego™. Eschatologiczny wymiar historii
zbawienia jest obecny w kazdej celebracji liturgicznej. Kazda Eucharystia jest
bowiem ,gloszeniem $mierci Pana, az przyjdzie” (1 Kor 11,26)". Eucharystia
tworzy nowego czltowieka, a przez niego wyzwala §wiat z wigzéw grzechu:
,.Przeksztatcajaca moc Ducha Swigtego w liturgii przyspiesza przyjscie Krolestwa
1 spetnienie si¢ misterium zbawienia” (KKK 1107). Duch Swiqty uswigca ludzi
1 Swiat otwierajac wszystko na eschatologi¢ i1 pociagajac do niej. Przemieniajac ludzi
swoja mocg Duch Swiqty zacies$nia ich zwiazek z ostateczna Pascha(5 2. W ten spos6b
Eucharystia staje si¢ momentem, w ktéorym konczy si¢ stary $wiat a przychodzi
krolestwo Boze. Tym samym Eucharystia jest takze sadem nad szatanem i grzechem.

W  rozdziale trzecim niniejszej rozprawy przedstawiono przyktady
liturgicznej aktualizacji kerygmatu, w ktérej ukazano Eucharysti¢ wtasnie jako
uobecnienie zbawczych wydarzen dokonanych w historii oraz ich eschatologicznego
wypelnienia; jako taczaca w sobie pierwsze przyjscie Jezusa (bo jest uobecnieniem
tego misterium) oraz Jego ostateczne przyjScie w Paruzji. Pozytywnym przyktadem
takiego przepowiadania jest homilia na XXXIII niedziel¢ zwykta cyklu A, ktoérej
autor stwierdzit: ,,Eucharystia [...] to obecno$¢ Boga, ktéry zaprasza nas do
wspOlnoty z soba. Zaprasza nas niejako na uczt¢ zbawionych w niebie, abySmy si¢
napatrzyli na ich rado$¢, mitos¢, szczescie. Abysmy chcieli ich nasladowa¢, aby
nasze twarze promieniowaly jasno$cia niebieskiej krainy. To wszystko daje nam
Chrystus, ktéry staje si¢ dla nas pokarmem eucharystycznym, ktéry przez
przychodzenie do naszych serc, chce, aby i one stawaty si¢ na wzor Jego boskiego
serca. Eucharystia daje nam mozliwos¢ spotykania si¢ z Chrystusem. Daje nam

mozliwo$é trwania w Nim”>>.

Y E. Bianchi, G. Boselli, op. cit., s. 217n.

>l Kazda Eucharystia jest zatem celebracja obecnosci Tego, ktéry obiecal swéj powrét: ,W boskiej
liturgii Chrystus zstgpuje na ottarz, a zgromadzenie wstgpuje do niebios. Niebo i ziemia, pelne chwaty
Bozej, tacza si¢ w uwielbieniu”. S. Hahn, Moc stowa w liturgii, s. 134. ,Za kazdym razem, gdy
Kosciét celebruje Eucharystig [...] jego wzrok kieruje si¢ do Tego, «Ktéry przychodzi» (Ap 1,4)”
(KKK 1403). ,,Paruzja stanowi szczyt i dopelnienie liturgii, liturgia za$ jest Paruzja, wydarzeniem
paruzjalnym dziejacym si¢ posrdd nas [...] Kazda Eucharystia jest Paruzja, przyjsciem Pana, ale tym
bardziej jest wyrazem tesknego pragnienia, by Jego ukryty blask juz si¢ objawit”. J. Ratzinger, Smier¢
i zycie wieczne, s. 222.

>%S. Dyk, Eschatologia jako tres¢ homilii, s. 51.

> M. Kotodziej, Homilia na XXXIII Niedziele Zwykiq, rok A.
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2.2. Koniecznos¢ wigzania stowa Bozego ze znakami liturgicznymi

O tym, ze stowo Boze proklamowane w czytaniach mszalnych nalezy wiazac
ze znakami liturgicznymi $wiadczy chocby fakt, ze znaki te zostaty wzigte z historii
zbawienia i1 wskazuja na ich aktualizacj¢ w celebracji: ,,znaki sakramentalne
stanowia widzialna strong zbawczych dziejow 1 sa uchwytnym elementem misterium

» To whaénie w Piémie Swictym znajduje si¢ sens wszystkich

Jezusa Chrystusa
czynnosci i znakéw (por. KL 24). Znaki celebracji liturgicznej sa niejako stowami
Bozymi, ktére zostaty po ludzku wyrazone, a sa dostgpne dla zmystéw cztowieka.
Poza tym nalezy pamigtac, ze liturgia jest Swigtowaniem wiary poprzez znakowe
dzieta — poprzez to, co widzialne, prowadzi do niewidzialnego. Znaki i symbole
naleza do struktury liturgii, nie sa tylko jej ozdoba™. W homilii nalezy zatem
wskazywac na znaki liturgiczne w taki sposdb, aby wierni za ostona tych znakoéw
mogli dostrzec dokonujace si¢ konkretnie dla nich wydarzenie zbawcze. Homilia
wyjasniajac  misterium  zbawcze, proklamuje aktualnie uobecniajaca  sig
rzeczywisto$¢ zbawcza w liturgii®®. Znaki i obrzedy liturgiczne sa eklezjalna
interpretacja stowa Bozego odczytanego na potrzeby tej, a nie innej celebracji. Znaki
ukazuja uczestnikom liturgii, jak zbawcze dzialanie Boga objawione w czytaniach
mszalnych uobecnia si¢ w danej celebracji. O celebracji mozna zatem moéwic, jako
autentycznej egzegezie, ktéra ozywia stowo Boze’’. Odniesienie si¢ do znakéw
liturgicznych moze by¢ takze duza pomoca w gloszeniu tresci eschatologicznych,
w ktorych ,,natrafiamy czg¢sto na granice stowa i stajemy przed tym, co niewyrazalne.
[...] Tam, gdzie stowa zawodza, tam mozna si¢ postugiwa¢ symbolami i obrazami,
w ktore obfituje liturgia Kosciota, bedaca w gruncie rzeczy wielka, wspaniata
celebracja zycia™®.

Do znakéw liturgicznych nalezy wszystko, co stanowi przestrzen celebracji,
awigc zgromadzenie wiernych, osoba kaptana przewodniczacego celebracji,
proklamowane stowa, dary chleba, wina i wody, gesty i postawy, oltarz, ambona,
Swiecie, obrazy, krzyz, §wiatynia, itp. Gtoszacy stowo Boze winien jednak pamigtac,

ze w homilii nie chodzi o zwykte pouczenie na ich temat, czy o akademicki wyktad.

ML Szewczyk, Osobowe spotkanie z Chrystusem w homilii, , [w:] Jak przepowiada¢ dzis? Gloszenie
stowa Bozego w stuzbie chrzescijanskiej wiary, red. S. Dyk, W. Czuprynski, Olsztyn 2014, s. 54.

3B, Nadolski, op. cit., s. 5.

oW, Bronski, op. cit., s. 79. Por. M. Dabréwka, ,,Zaprowadzi ich do tryskajqcych zdrojow”. Tresci
mistagogiczne przepowiadania homilijnego, [w:] Homilia integralna. Studium tresci przepowiadania
homilijnego, s. 158n.

7 Por. S. Dyk, Homilia. Droga do zywego poznania misterium Chrystusa, s. 108.

¥ A. Kalbarczyk, Jak méwié w kazaniach o zyciu doczesnym i wiecznym?, s. 31.
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Chodzi tu o wskazanie, jak w konkretnym znaku objawia si¢ misterium zbawcze
ukazane w stowie Bozym danej celebracji. Idac po takiej linii mozna wskazac
konkretne przyktady odniesien pomigdzy stowem Bozym a znakami liturgicznymi.

I tak w homilii na XXXII niedziele zwykta cyklu A, aktualizacj¢ kerygmatu
mozna ukaza¢ w takich znakach, jak: drzwi Swiatyni jako znak wejscia na ucztg
weselng z Panem, ktéra jest przedsmakiem wiecznej uczty w niebie; zgromadzenie
liturgiczne jako znak Kosciota, Oblubienicy Chrystusa; §wiatlo jako znak Boga
iJego obecnosci oraz prawosci postgpowania wierzacych. W homilii na XXXIII
niedziele zwykla cyklu A, mozna wskaza¢ na znak chleba 1 wina jako uobecnienie
daru Syna Bozego; na znak postawy stojacej, ktora jest miedzy innymi wyrazem
szacunku wobec Boga, czuwania a takze gotowos$ci w petnieniu Jego woli; na znak
liturgicznego blogostawienstwa ukazujac go jako zrédlo Bozej taski, mitosci
1 dobroci. W homilii mozna nawiaza¢ takze do koncowego rozestania, ktore wyraza
nasze postanie do wnoszenia w ludzka rzeczywistos¢ laski otrzymanej na
Eucharystii. W przepowiadaniu na Uroczysto§¢ Jezusa Chrystusa Kréla
Wszech§wiata, mozna si¢ odnie$¢ do takich znakéw liturgicznych, jak zgromadzenie

liturgiczne, ottarz, wino 1 znak krzyza.

2.3. Wzywanie do odpowiedzi danej Bogu w ramach liturgii

Jedna z waznych funkcji homilii jest doprowadzenie wiernych do odpowiedzi
danej Bogu w ramach liturgii za pomoca stow, gestow, modlitw i innego rodzaju
zaangazowania. Liturgia ma bowiem charakter zbawczego dialogu migdzy Bogiem
i cztowiekiem™. Celebracja liturgiczna jest pierwsza odpowiedzia, jaka czlowiek
daje Bogu na ofiarowany mu dar zbawienia. Ta odpowiedZz dokonuje si¢ przez akt
wiary i1 nawrdcenia, modlitwg¢ i postawe ofiary oraz komuni¢ z Chrystusem

60

w sakramencie, z ktéorym zwiazana jest dana celebracja™. OdpowiedZz ta moze

przybiera¢ takze inne formy, ktére tacza si¢ z participatio actuosa (por. KL 11,14) —
,Z pelnym, czynnym i owocnym uczestnictwem wiernych w liturgii”®. Wazne jest
takze, aby sposob odpowiedzi danej Bogu w liturgii wiazat si¢ ze stowem Bozym
danej celebracji. Liturgia stowa bowiem i liturgia eucharystyczna stanowia jeden akt

kultu.

% Por. W. Gtowa, Liturgia miejscem i zrodtem przepowiadania, Przemysl 1999, s. 36-46; A. Sielepin,
Miedzy ,,zrédlem” a ,,szczytem”. Szkice z duchowosci liturgicznej, Krakéw 2004, s. 115-133.

% M. Dabréwka, op. cit., s. 162.

' SCar 37.
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Idac tym tropem w homilii na XXXII niedzielg zwykla cyklu A, mozna
zacheci¢ wiernych do takich postaw jak: czynne wewngtrznie i1 zewngtrznie
uczestnictwo w celebracji; dzigkczynienie sktadane Bogu za wielkie dzieta zbawcze
uobecniane w liturgii oraz na wspo6tofiarowanie si¢ Ojcu wraz z Chrystusem, co jest
jednoczesnie oznaka nawrdcenia i1 gotowosci. W celebracji XXXIII niedzieli zwyklej
cyklu A, teksty Swigte sugeruja, aby zwroci¢ uwage wiernych na akt pokuty z prosba
o przebaczenie grzechdéw zaniedbania w rozwoju talentéw Kroélestwa; dzigkczynienie
za dzielo Bozego zbawienia, ktére dokonuje si¢ w liturgii; réznorodno$é
charyzmatow i postug, ktore sa w celebracji liturgicznej realizowane dla wspolnego
zbudowania. W homilii na Uroczystos¢ Chrystusa Krdla Wszech§wiata, mozna za$
wezwac¢ wiernych do ufnego dialogu ze zbawiajacym ich Pasterzem; do rozpoznania
panowania Chrystusa juz w czasie Eucharystii; do ,,wydania” siebie na stuzbe
bliznim; do praktykowania mitosci juz w ramach celebracji; do adoracji Stworcy
1 Pana Wszech§wiata; do ufnego wypowiedzenia prosby zawartej w modlitwie

Panskiej: ,,Przyjdz krélestwo Twoje”.

3. Wnioski i postulaty dotyczace antropologicznej aktualizacji kerygmatu

Mowy eschatologicznej Jezusa

Na podstawie przeprowadzonych analiz mozna wyciagna¢ konkretne wnioski
dotyczace zastosowania przez homilistow antropologicznej aktualizacji kerygmatu.
Czesto powtarzajacy si¢ btad dydaktyzmu i historycyzmu sprawil, ze przepowiadanie
bylo oddalone od ludzkiego zycia. Autorzy probowali sig ,,zblizy¢” do zycia
stuchaczy najczgsciej] w ten sposdb, ze siggali po réznego rodzaju obrazy, ktore
miaty za cel wyjasnienie jakiego$ tematu teologicznego. Problemy Zzycia stuchaczy
pozostawaty za§ na dalszym planie przepowiadania. Zabrakto tez odniesienia si¢ do
glebi ludzkich przezy¢.

Pareneza stosowana w analizowanym przepowiadaniu byla za§ czgsto mato
konkretna 1 uzasadniona. Przepowiadanie z reguly oscylowalo w strong
ogollnikowosci i abstrakcyjnosci. Zdarzaly si¢ homilie, ktére nie zawieraty zadnego

wezwania moralnego.
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W  badanych homiliach wida¢ wyraznie, ze kerygmat o zbawieniu
w Chrystusie, o usprawiedliwieniu przez task¢ albo w ogdle nie wystgpuje, albo
pojawia si¢ w sposob zdawkowy, jakby na marginesie. Bardzo rzadko pojawia si¢
takze nawiazanie do euchologium mszalnego, ktére wyraznie wskazuje na taski
udzielone w celebracji. Brak wymiaru soteriologicznego oraz oderwanie od liturgii
sprawily, ze przepowiadanie oscylowato w kierunku moralizatorstwa.

Stad tez gtéwnymi postulatami dotyczacymi aktualizacji antropologicznej
Mowy eschatologicznej Jezusa sa: dowarto$ciowanie interpretacyjnego wymiaru
przepowiadania, stosowanie konkretnej parenezy homilijnej oraz budowanie

chrzescijanskiej moralnosci na podstawie zbawczego dziatania Boga.

3.1. Dowarto$ciowanie interpretacyjnego wymiaru przepowiadania

Waznym elementem treSciowym kazdej homilii jest ,,uwzglednianie
szczegOlnych potrzeb stuchaczy” (OWMR 65). Gloszacy stowo Boze powinien
porusza¢ problemy, pragnienia, Igki i potrzeby, ktérymi zyja jego stuchacze. Papiez
Franciszek powie wrecz o tym, ze homilista winien nauczy¢ sig¢ ,.kontemplowac
lud’®?. Odnoszac sie do zycia stuchaczy chodzi najpierw o to, aby mdc ,,niezmienna
prawd¢ Ewangelii dostosowa¢ do konkretnych warunkéw zycia” (DK 4; por.
I10e 54). Z drugiej strony za$ chodzi o to, aby poméc uczestnikom zgromadzenia
liturgicznego zrozumie¢ wlasne zycie. Stanie si¢ to wowczas, jesli homilista odniesie
to zycie do zbawczego planu Bozego, a zwlaszcza do misterium Chrystusa — ,,W tym

tkwi samo sedno przygotowania homiletycznego”63.

Autorzy ,,Dyrektorium
Homiletycznego” precyzuja to zadanie w sposdb nastepujacy: ,,Zainteresowanie si¢
tym, co dzieje si¢ w parafii i szerszej spolecznosci, wraz z namystem i modlitwa,
wskaze kierunki refleksji nad przestaniem stowa Bozego dla danej wspdlnoty
w danym czasie. Nieustanne rozeznawanie wzorca Smierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa w zyciu wspdlnoty i $wiata bedzie owocem takich rozmys$lan i wptynie
istotnie na tresci homilii”®. Refleksja nad osobistym i wspSlnotowym
do$wiadczeniem zyciowym dokonana w $wietle misterium paschalnego to

zasadniczy  element  dobrego przepowiadania65. Homilijng  aktualizacje

antropologiczna nie mozna zredukowac¢ jedynie — jak to ma miejsce w wielu

2 EG 154.
 DH 32.

o4 Tamze, nr 33.
% Por. PMF 41.

273



analizowanych homiliach — do wskazania na moralna aplikacj¢ stowa Bozego.
Chodzi tu gléwnie o prorocka interpretacjg tego zycia i wpisanie Go w losy Jezusa,
ktéry to zycie zrekapitulowat w sobie jako Gtowie®.

Jesli w taki sposob podejdzie si¢ do przepowiadania to w homilii na XXXII
niedziele¢ zwykta cyklu A, wyeksponuje si¢ chocby takie aspekty kerygmatu jak
pragnienie Boga, w swietle ktérego cztowiek dostrzega swoja niekompletnosc;
bowiem — jak méwi Katechizm — ,,Pragnienie Boga jest wpisane w serce czlowieka,
poniewaz zostal on stworzony przez Boga i dla Boga. B6g nie przestaje przyciagac
cztowieka do siebie 1 tylko w Bogu cztowiek znajdzie prawdg i szczgScie, ktorych
nieustannie szuka” (KKK 27). W homilii powie si¢ o czuwaniu rozumianym jako
dostrzeganie obecnosci Boga w swej codzienno$ci — zycie codzienne nabiera
wowczas nowej jako$ci, postrzegane jest jako arena zbawczego dzialania Boga,
ktory postuguje si¢ cztowiekiem w realizacji swego zbawczego planu. Homilista
wyjasni takze trudy codziennego zycia chrzescijanskiego w perspektywie
Jezusowego czuwania w Ogréjcu i zmagania si¢ z ludzkim lgkiem i staboscia.

Przy interpretacyjnym podej$ciu do przepowiadania, w homilii na XXXIII
niedziel¢ zwykla cyklu A, nalezy uwypukli¢c cho¢by kwesti¢ koniecznosci
duchowego rozwoju cztowieka ukazujac, jak jego brak degraduje czilowieka.
W konteksécie wspotczesnego indywidualizmu oraz egoistycznego podejscia do
zycia, mozna postuzy¢ si¢ tu przyktadem mitosci, ktora jesli jest zachowana tylko dla
siebie samego, gasnie i umiera pozostawiajac w sercu cztowieka duchowa pustke
1 Smier¢.

W homilii na Uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata, zauwazy
si¢ z kolei, ze zycie stuchacza wpisane jest w pasyjne doswiadczenie Chrystusa
Pasterza i Baranka; zZe to uczestnicy zgromadzenia liturgicznego znajduja si¢ czesto
w pozycji ,,najmniejszych braci Jezusa”, ktdrzy sa opuszczeni przez tych, ktorzy

winni im mitos¢; ze zycie czlowieka traci gigbszy sens, jesli nie odda si¢ on na

% Tak o poprawnej aktualizacji pisze Gerard Siwek: ,,Aktualizacja stowa BozZego nie moze ograniczaé
si¢ do poszukiwania zwiazku migdzy tekstem §wigtym a zyciem stuchaczy. Tak wyglada niestety
wiele homilii. Jest to jednak sprzeczne z naturg slowa Bozego; sprawia wrazenie, ze jest ono
pograzone w dalekiej przesztosci i ze trzeba dopiero przez specjalne zabiegi hermeneutyczne
ukazywac jego wspotczesnos¢. We wiasciwej egzystencjalnej aktualizacji chodzi o ukazanie, ze Jezus
dzi§ kontynuuje to, co rozpoczal kiedys, ze Jego stowa dzi$§ rozbrzmiewaja, a Jego czyny dzi$ sig
spelniaja i dopetniaja w tej oto celebracji; chodzi o to, aby poméc stuchaczom by¢ wspétczesnymi
Jezusowi. W ten spos6b zycie ludzi staje si¢ czyms$ wigcej niz terenem praktycznego zastosowania;
staje si¢ miejscem kultu”. G. Siwek, Ewangelizacyjna funkcja homilii, HD 62 (1993), nr 4, s. 95n.

274



ofiarng stuzbg innym; Ze jego losy sa przestrzenia walki duchowej — zmagania si¢

z sitami przeciwnymi zbawczej woli Bozej, itp.

3.2. Konkretnos$¢ homilijnej parenezy

Papiez Benedykt XVI w adhortacji o stowie Bozym w zyciu 1 misji Kosciota
Verbum Domini, wskazujac na koniecznos$¢ ,,poprawienia jakos$ci homilii”, postuluje
unikanie ,,homilii ogélnych i abstrakcyjnych”®’. Postulat ten odnie$é nalezy do
polskiego przepowiadania kerygmatu Mowy eschatologicznej Jezusa. Pareneza
stosowana w tym przepowiadaniu winna precyzyjnie wskazywac¢ wiernym, jak stowo
Boze stosowaé w praktyce (por. KKK 1349)°®. Bez takiej konkretyzacji homilista nie
doprowadzi stuchacza do odpowiedzi jaka winien da¢ Panu w swoim zyciu. Jesli
w homilii pojawia si¢ jedynie wezwania ogélnikowe i odstajace od biezacej
rzeczywistosci woOwczas istnieje niebezpieczenstwo, ze sam Chrystus bedzie
postrzegany przez stluchaczy jako Kto$ zawieszony na wyzynach abstrakcji, jako
nadczlowiek, ktérego nikt nie jest w stanie nasladowacé. Chrystusowa Ewangelia
widziana za$ bgdzie jako oderwana od zycia. Warunkiem skuteczno$ci homilii jest
wskazywanie na zyciowe zastosowanie Bozego stowa, tzn. jak w rzeczywistosci
wspolczesnego S$wiata (praca, rozrywka, relacje w rodzinie) ma si¢ zachowac
wyznawca Chrystusa®. Tylko wowczas mozliwe jest zintegrowanie calego zycia
stuchacza z postawa wiary’’. Pareneza homilijna powinna by¢ zatem konkretna oraz
w sposOb jasny, bezposredni 1 praktyczny wyraza¢ zadania 1 oczekiwania, jakie Bog
kieruje do cztowieka: ,,W pouczeniu i zachgcie moralnej nie moga oni [kaznodzieje]
poprzesta¢ na «pozytywnych» ogoélnikach w rodzaju: «kochajmy si¢» lub jeszcze
gorzej: «niech mito$¢ przenika do glebi nasze dusze» itp. Chrystus w swoich
pouczeniach moralnych nie jest ogélnikowy. Topiczno — modelowy charakter tych
pouczen pozwala je przenies¢ na nasze czasy i problemy”’".

Przyktady konkretnej parenezy zostaly ukazane w rozdziale III niniejszej

rozprawy. Dla przyktadu, w tym miejscu mozna wspomnie¢ jedna celebracje, ktéra

VD 59.

% Ppor. J. Twardy, Koniecznos¢ poprawienia jakosci homilii, [w:] Moc stowa Panskiego. Adhortacja
apostolska Verbum Domini w refleksji biblijno-teologicznej, Lublin 2012, red. B. Migut, M. Piwowar,
s. 263.

8 Homilia bedac wezwaniem do wiary, do przemiany musi podawa¢ wskazania praktyczne, czyli
ukazywa¢ konkretne mozliwosci realizacji Bozego apelu, zastosowania Bozego stowa”. J. Twardy,
Koniecznos¢ poprawienia jakosci homilii, s. 81.

" Por. Tenze, Chrystocentryzm w kaznodziejskiej parenezie, s. 586n.

" Tamze, s. 574.
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jakby ,,wymusza” owa konkretno$¢. Chodzi tu o perykop¢ o sadzie ostatecznym
1 wspomniane tam uczynki mifosierdzia. Autorzy analizowanych homilii odnosili si¢
do nich czesto, lecz w bardzo powierzchowny i ogélnikowy sposéb. Zaden homilista
nie wpadl na pomyst, aby wezwac do realizacji jednego — najbardziej potrzebnego
w danej wspolnocie - uczynku milosierdzia, ktory zostal by glebiej wyjasniony
1 uwspotczesniony.  Wartosciowa pomoca mogloby by¢ w tym wzgledzie
opracowanie Paula M. Zulehnera pt. ,,B6g jest wigkszy od naszego serca (1 J 3,20).
Teologia i duszpasterstwo mitosierdzia '~ W  rozdziale pt.: ,,Czlowiek
mitosierdzia °, autor przedstawia czyny chrzescijanskiego mitosierdzia w sposéb
bardzo poglebiony i1 zaktualizowany do wspodiczesnosci. Postugujac sig¢ takimi
pomocami homilista powinien pomdc wiernym praktykowac¢ mitosierdzie w realiach,
w ktorych zyja. W przepowiadaniu konkretna posta¢ mitosci nalezy przetozy¢ na
wyobrazni¢ 1 pomystowos¢ mitosierdzia. Papiez Franciszek powie, ze chodzi tu
o nadanie nowego oblicza uczynkom miltosierdzia, ktére znamy od zawsze:

,Mitosierdzie bowiem jest nadmiarem; zawsze idzie dalej, jest tworcze” ',

3.3. Budowanie chrzeScijanskiej moralnosci na podstawie zbawczego

dzialania Boga

Przepowiadanie homilijne winno by¢ wierne Bozemu objawieniu, ktére jest
swiadectwem o tym, ze wezwania moralne skierowane do cztowieka przez Boga
poprzedzone sa Jego zbawczym dziataniem ewentualnie or¢dziem o tym dziataniu.
W Pismie Swietym wymagania Boze sa zawsze poprzedzone doswiadczeniem Jego
zbawczego dziatania. Réwniez i w homilii, pareneza ujeta jest wihasciwie tylko
wtedy, gdy umieszczona jest w historiozbawczym ujeciu. Postawa moralna stuchacza
homilii ma by¢ owocem odkupienia oraz naznaczona wdzigczno$cia wynikajaca
z wolnej odpowiedzi na ten dar. Takie przepowiadanie oddaje takze najbardziej
optymistyczne org¢dzie ewangeliczne jakim jest zbawienie przez taske”. W takiej
perspektywie samo obwieszczenie zbawczego kerygmatu jest juz forma wezwania
moralnego. Za pomoca kerygmatu zbawczego bowiem interpretuje si¢ ludzka

egzystencjg, uwalnia si¢ stuchaczy od ich lgkow, wprowadza w horyzont dziatania

" Krakéw 2010.

75.59-154.

74 Franciszek, List apostolski ,,Misericordia et misera”, Krakow 2016, nr 19.

" Por. H. Simon, Kaznodzieja jako teolog, [w:] Stuga Stowa, red. W. Przyczyna, Krakéw 1997,
s. 146.
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Boga obecnego w historii ich zycia. Wezwanie moralne rodzi si¢ zatem
spontanicznie jako efekt zbawczego dziatania Boga. Papiez Franciszek powie, ze
chodzi tu o spotkanie dwdch serc: ,,serca Bozego, ktére wychodzi na spotkanie serca
cztowieka. To drugie si¢ rozpala, a to pierwsze je uzdrawia: serce z kamienia
przeksztatca si¢ w serce z ciata (por. Ez 36,26), zdolne do kochania pomimo swego
grzechu. Tutaj czlowiek dostrzega, ze jest naprawdg «nowym cztowiekiem» (por.
Ga 6,15): jestem kochany, wigc jestem; otrzymatem przebaczenie, a wigc odradzam
si¢ do nowego zycia; doswiadczylem mitosierdzia, a zatem staje si¢ narzedziem
mitosierdzia™’®.

Zachowujac taka perspektywe, w homilii na XXXII niedzielg zwykla cyklu A
nalezy podkresli¢c prawdg, ze Chrystus jest Oblubiencem, ktéry pierwszy nas
umitowat i dal swoje zycie na okup za nas; to umilowanie i zbawcze dziatanie jest
udzielane nam w celebracji liturgicznej. W homilii na XXXIII niedzielg zwykla
cyklu A trzeba pamigta¢ o tym, ze Bog jest zrédtem rozwoju krélestwa Bozego, ze
Jego taska jest uprzednia wobec kazdej ludzkiej zastugi a Chrystus najwigkszym
talentem krolestwa Bozego. Rowniez i perykopy o sadzie ostatecznym nie nalezy
przedstawia¢ jedynie w perspektywie zobowiazania czlowieka do pelnienia
uczynkéw mitosierdzia. Byloby to podej$cie jednostronne, ktore prowadzi do
moralizatorstwa, a sama perykopg sprowadza do rodzaju odezwy moralno —
spotecznej. Tekst ten nalezy czyta¢ w swietle calego Nowego Testamentu, w ktérym
tak mocno obecna jest perspektywa przymierza, w ktorym sam Bog zobowiazuje sig
do wiernoéci sobie samemu (swym obietnicom) i przemienia serce czlowieka'.
W dazeniu do przemiany $wiata, a tym samym do przyspieszania przyjscia Pana
w chwale, wierzacy nie pozostaja sami. Jezus daje im taski wystuzone na krzyzu,
gdzie objawit si¢ jako Pan, Pasterz, S¢dzia i Syn Cztowieczy.

Homilista bedzie formulowat wezwania moralne na kanwie fundamentu
zbawczego wtedy, jesli odwota si¢ do liturgii. Bardzo wyraznie wskazal na to
Benedykt XVI, gdy w encyklice Deus caritas est zauwaza, ze cztowiek moze stac si¢
zrodtem dobra i mitosci, lecz najpierw sam pit bedzie ,,wciaz na nowo z tego
pierwszego, oryginalnego zrodta, ktérym jest Jezus Chrystus, z ktérego przebitego

5578

serca wyptywa mito$¢ samego Boga (por. J 19,34)”"". W Eucharystii doswiadczamy

76 Franciszek, List apostolski ,,Misericordia et misera”, nr 46.
" Por. 1. Gargano, op. cit., s. 105n.
" DCE 7.
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mocy 1 milosci Boga w sposob znacznie wyzszy ,,niz mogloby tego dokonac
jakiekolwiek mistyczne uniesienie cztowieka””’. Dzicki temu stajemy si¢ zdolni, by
samemu ofiarowac si¢ bliznim 1 petni¢ wol¢ Boga. W Eucharystii ,,agape Boga
przychodzi do nas ciele$nie, aby nadal dziata¢ w nas i poprzez nas. [...]
«Przykazanie» milosci staje si¢ mozliwe tylko dlatego, ze nie jest jedynie
wymogiem; mito§¢ moze by¢ «przykazana», poniewaz wcze$niej jest dana”™.
W homilii zatem kult i ethos maja by¢ ukazywane jako przenikajace si¢ nawzajem®'.

Jesli w przepowiadaniu kerygmatu Mowy eschatologicznej Jezusa homilista
odniesie si¢ do liturgii, wowczas latwo zauwazy, ze to wilasnie Eucharystia jest
miejscem ,,zakorzeniania krdlestwa Bozego” w nas; Ze to w niej sa chronieni przed
wrogami zbawienia, przemienieni, nakarmieni przez Pana i osadzeni ku nawrdceniu;
ze to tam otrzymuja mitos¢ Oblubienca; pojeni sa Jego taska nasycajaca ludzkie
dusze; ze to w Eucharystii otrzymuja taske postuszenstwa woli Bozej i1 sa
stymulowani do zaangazowania w rozwdj krolestwa Bozego. Dopiero cztowiek
przemieniony na Eucharystii moze wyj$¢ do $wiata, aby uduchowia¢ go poprzez
realizacj¢ Chrystusowej mitosci i w ten sposéb wiacza¢ go w oddawanie chwaty
Panu. Swiat zaczyna by¢ wéwczas w miejscu, w ktérym byt w zamiarze Stwércy,
aczltowiek uczestniczy w liturgii kosmicznejgz. Niezastagpiona pomoca
w formutowaniu takiego kerygmatu zbawczego sa teksty euchologijne. Niestety
autorzy analizowanych homilii prawie w ogdle nie odniesli si¢ do ich tresci. W tym
miejscu rodzi si¢ zatem postulat wigkszego wykorzystywania euchologium
mszalnego, ktore jest rOwniez tekstem $wigtym i jako takie stanowi wazne zrodio

homilii®*.

7 Tamze.

80 Tamze, nr 14.

81 por, Tamze, nr 35.

2.3, Dyk, Eschatologia jako tres¢ homilii, s. 50. Por. B. Migut, Teologia liturgiczna. Préba
systematyzacji. W: Teologia liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy w teologii, red. Tenze, Lublin 2013,
s. 25n.

% Por. B. Migut, Celebracja liturgiczna miejscem i zrédtem homilii, s. 145-147.
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ZAKONCZENIE

Refleksje przeprowadzone w powyzszej rozprawie pozwalaja na
sformutowanie podsumowan oraz okreslenie perspektywy nowych badan
zwigzanych z przedmiotem pracy. Gtéwnym celem rozprawy byta odpowiedZ na
pytanie: Jaka winna by¢ zawarto$¢ tresciowa homilii opartej na kerygmacie Mowy
eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46) oraz jakie miejsce znalazta ona w polskim
przepowiadaniu posoborowym? Zbudowaniu odpowiedzi na powyzsze pytanie
stuzyty analizy zawarte w pigciu rozdziatach. Wyniki zawartych tu badan
przedstawimy wedtug celebracji wykorzystujacych poszczegdlne fragmenty Mowy
eschatologicznej Jezusa (Mt 25,1-46).

Jezusowa przypowies$¢ o pannach roztropnych i nierozsadnych (Mt 25,1-13)
proklamowana jest w celebracji XXXII niedzieli zwykiej cyklu A. Dokonana
w rozdziale pierwszym i drugim interpretacja tej przypowiesci w biblijnym
i liturgicznym konteks$cie pozwolita stwierdzi¢, ze gtéwnymi prawdami kerygmatu
tekstow Swigtych sa: oblubiencza obecnos¢ Chrystusem w Kosciele oraz aktywne
1 czujne oczekiwanie na Jego ponowne przyjscie. Tematami drugorzednymi zas sa
pewnos$¢ paruzji oraz sad.

W rozdziale trzecim powyzsze watki kerygmatyczne zostaty poglebione
teologicznie. Ukazano zatem glebi¢ milosnej relacji pomigdzy Bogiem
a cztowiekiem oraz wskazano na pragnienie Boga, jakie czlowiek nosi w sobie i jak
powinien je pielggnowa¢. Oméwiono tematyke aktywnego czuwania na powr6t Pana
podkreslajac, ze realizuje si¢ ona w nastgpujacych postawach: swiadomos$¢ Bozej
obecnosci w codziennym zyciu czlowieka; modlitwa jako przestrzen doswiadczania
tej obecnosci; petnienie woli Bozej, przede wszystkim dziet mitosierdzia; troska
o pigkno wspdlnoty Kosciota oblubienicy Pana, ktéra winna by¢ wolna zwlaszcza od
grzechow odbierajacych jej duchowa czystos¢ (por. Ap 21,8). Jesli chodzi o temat
paruzji wskazano na nast¢pujace fakty: dzien ten jest z jednej strony nie znany
nikomu, a z drugiej za§ kazda chwila obecna moze by¢ przychodzeniem Pana,
ktorego wierzacy nie zauwaza; w oczekiwaniu na ostateczny powr6t Pana
chrzes$cijanin nie moze ulega¢ znuzeniu czy wypaleniu zwlaszcza w kontekscie
trudnos$ci lub przesladowan; oczekiwanie na paruzj¢ winno by¢ wykorzystywane do

ciagtego nawrdcenia. Z kolei jesli chodzi o temat sadu podkres§lono, ze dokonuje si¢
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on juz w obecnym zyciu poprzez opowiedzenie si¢ za Panem lub przeciw Niemu.
Zycie po naszej biologicznej $mierci bedzie jedynie utrwaleniem i radykalizacja
egzystencji bedacej skutkiem naszych obecnych wyborow.

Na tym etapie badan wskazano takze na aktualizacj¢ kerygmatu w liturgii
1zyciu wiernych, ktéra w przepowiadaniu homilijnym jest czym$ naturalnym
i zarazem koniecznym. Podkreslono wigc, ze liturgia eucharystyczna jest
uobecnieniem zbawczego misterium objawionego w stowie Bozym, ktére w tej
celebracji jawi si¢ przede wszystkim jako: uczta godéw Baranka — Oblubienca, do
ktérego zgromadzenie — kochajaca Go Oblubienica wota: ,,Maranatha” (por.
1 Kor 16,22); obecnos¢ Trojjedynego Boga, zrodia ,,wody zywej” zaspokajacego
pragnienie i gtéd czlowieka. Eucharystia jest sadem ku zbawieniu cziowieka —
odstania bowiem jego grzech, aby uleczy¢ jego upadla naturg; Eucharystia jest
eschatologia, jest przychodzeniem Pana, ktory zwycigzyt zto 1 ustanawia nowy swiat;
w Eucharystii Chrystus uobecnia nowe przymierze, daje nam siebie, uswigca nas i w
ten sposob troszczy si¢ o swoja Oblubienicg — Kosciot. W aktualizacji liturgicznej
stowo Boze powiazano tez ze znakami liturgicznymi, ktére pomagaja wyrazié
»rzeczywistosci duchowe” w spos6b uchwytny dla zmystéw (por. KKK 1146).
Przedstawiono tu takze na odpowiedz Bogu w ramach celebracji, ktora sugeruja
teksty swigte.

W ramach aktualizacji antropologicznej wskazano na konkretna odpowiedz,
jaka wierni winni da¢ Bogu po zakonczonej celebracji. Przejawia si¢ ona
w nastgpujacych postawach: mitos¢ do Chrystusa i pielggnowanie w sobie pragnienia
spotkania z Panem; umiejgtnos¢ postrzegania swego zycia jako areny zbawczego
dziatania Boga; modlitwa jako do$§wiadczenie obecnosci Boga; petnienie dobrych
czyndw, ktére polegaja na wypelnianiu woli Ojca i sléw Pana; wolnos¢ od
duchowego zepsucia; nie poddawanie si¢ zwatpieniu i znuzeniu w oczekiwaniu na
powrdt Pana; nawrdcenie, ktOre jest przestrzenia paruzji — przychodzenia Pana
i zwycigzania w nas; odpowiedzialno$¢ za swoje ziemskie zycie, ktére determinuje
nasz przyszty los. Na tym etapie badan przypomniano takze, ze zycie chrzescijanskie
jawi si¢ jako owoc przemiany, ktorej doswiadczyli w Eucharystii. Wskazano przy
tym, na konkretne taski, jakie wierzacy moga otrzymac¢ w celebracji XXXII niedzieli
zwyklej cyklu A. Pojawita si¢ tez sugestia wykorzystania w homilii poszczegdlnych

tekstow euchologijnych, ktére wskazuja na zbawcze dziatania Boga w liturgii.
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W rozdziale 1V przeanalizowano homilie na XXXII niedzielg¢ zwykla cyklu A
1 poddano je krytycznej ocenie. Badania wykazaty, ze autorzy homilii skupili swoja
uwage jedynie na kilku watkach kerygmatu, ktére narzucaly si¢ juz przy pobieznej
lekturze tekstow $wigtych. Méwiono zatem na temat oczekiwania na przyjscie Pana
poprzez wierno$¢ Bogu i1 pelnienie czynéw milosierdzia; o ewangelicznym symbolu
oliwy rozumianej giéwnie jako zyciowej madrosci 1 czynieniu dobra; o madrosci
rozumianej jako sztuka zycia 1 roztropno$¢; o wytrwatoSci i nawrdceniu
w oczekiwaniu na paruzj¢. Pozostate tematy podjete zostaly w niewielkim wymiarze
badz pominigte. Motywem wykorzystanym w bardzo niewielkim stopniu byla
choc¢by oblubiencza relacja Boga z Kosciotem. Nie ukazano gigbi tej relacji, swoistej
gramatyki pragnienia pomigdzy Bogiem a cztowiekiem, istoty oblubienczej mitosci
pomigdzy Chrystusem a Jego oblubienica — Ko$ciolem. Nalezy doda¢, ze temat ten
byl kluczowy dla calej celebracji. Stanowit on tez podstawg dla aktualizacji
liturgicznej 1 antropologicznej.  Marginalnie  pojawilo  si¢  rozumienie
chrzescijanskiego czuwania jako rozpoznania obecno$ci Boga w codziennosci, czy
tez spotkania z Nim na modlitwie. W analizowanych homiliach nie podjgto zupetnie
eklezjalnego wymiaru chrzescijanskiego czuwania. Jest to wyrazne rozminigcie si¢
z kerygmatem Ewangelii Mateusza, ktéra kierowana jest gtownie do wspolnoty
Kosciota, a nie tylko do pojedynczych wierzacych. W przepowiadaniu prawie
catkowicie nieobecny byl eschatologiczny wymiar chrzescijanskiego zycia.
Homilisci jakby zapomnieli, ze czas Kosciota — czas pomigdzy historycznym
przyj$ciem Jezusa a Jego chwalebnym powrotem — jest tez forma paruzji. Podobnie
rzecz ma si¢ z tematem sadu jako rzeczywistosci, ktéra dokonuje si¢ juz w chwili
obecnej poprzez bycie badz nie we wspdlnocie z Panem. Bardzo powaznym
mankamentem badanych jednostek byt brak aktualizacji liturgicznej. Jest to tym
bardziej niepokojace, ze slowo Boze tej celebracji zawieralo w sobie wiele
bezposrednich aluzji do tego, jak misterium Chrystusa uobecnia si¢ w liturgii,
w jakich znakach znajduje swéj wyraz oraz jak, w ramach celebracji, nalezy
odpowiedzie¢ na otrzymana taske. W badanym materiale pojawito si¢ kilka
rozbieznosci w stosunku do kerygmatu tekstow sSwigtych, sposrdéd ktorych za
najpowazniejsza uzna¢ nalezy sprowadzenie Bozej Madrosci jedynie do wymiaru
ludzkiej roztropnosci, przezornosci czy pracowito$ci. Jedna trzecia autor6w jakby nie
zauwazyla, ze teksty swigte moéwia tu raczej o Madrosci Wcielonej przedstawionej

w Ewangelii w obrazie Oblubienca. Kilku autorow rozminglo si¢ z kerygmatem
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w skutek zastosowania zbytniej alegoryzacji. W analizowanych homiliach odnalez¢
mozna bylo takze wiele btedow w homilijnym ujgciu kerygmatu. Dominuje tutaj
btad historycyzmu, brak poglebienia teologicznego, dydaktyzm oraz
moralizatorstwo. Pareneza zastosowana w homiliach jest za$ nazbyt ogélna i nie
motywuje do wiernosci Bogu w codziennym zyciu.

Kolejna partia Mowy eschatologicznej Jezusa, czyli przypowies¢ o talentach
(Mt 25,14-30) jest trescia celebracji XXXIII niedzieli zwyktej cyklu A. Analizy
dokonane w rozdziale pierwszym i drugim pozwolity wskaza¢ gléwne watki
kerygmatu tekstow swigtych tej celebracji. Sa nimi: prawda o Bogu jako zrodle
rozwoju krolestwa Bozego; wlasciwy obraz Boga jako warunek duchowego rozwoju;
chrzescijanskie zaangazowanie w krzewienie krélestwa Bozego; ,talenty” Krdlestwa
jako narzedzie wzajemnej stuzby.

W rozdziale trzecim watki te zostaty rozwinigte i teologicznie poglebione. Na
pierwszy plan wysuwa si¢ tutaj kerygmat o Bogu jako zrodle rozwoju krolestwa
Bozego. W tym wzgledzie zostaly najpierw przedstawione dary Boga, czyli ,.talenty”
Krélestwa. Najwazniejszym z nich jest dar Syna Bozego — naszego Odkupiciela.
Nastepnie podkreslono prawde o uprzednio$ci Bozej taski w stosunku do zastugi
naszych dobrych czynéw. Jesli chodzi o kerygmat dotyczacy wilasciwego obrazu
Boga wskazano najpierw na Boga, ktéry méwi do ludzi jak do przyjacioét i zaprasza
ich do ufnej wspotpracy ze soba. W tej wspdlpracy z Bogiem podkreslono wage
bojazni Bozej. Na kolejnym etapie omdéwiono prawde¢ o koniecznosci ludzkiego
zaangazowania w krzewienie krélestwa Bozego. Rozwdj ,talentoéw” otrzymanych od
Boga przyczynia si¢ do przemiany $§wiata i przyspiesza paruzjg. Jest to zatem
wlasciwy sposob aktywnego oczekiwania na ponowne przyjscie Pana. Bierno$¢
w rozwoju duchowym natomiast degraduje cztowieka i eliminuje go z przestrzeni
zycia wiecznego — z udzialu w rado$ci Pana. Jest to rodzaj samopotgpienia, ktére
dokonuje si¢ juz tu i teraz. Wszystkie duchowe dary zostaty udzielone cztowiekowi
dla wspdlnego dobra. Migdzy innymi w tym zamysle kryje si¢ prawda o ich
réznorodnosci.

W kolejnej czgsci rozdziatu trzeciego przedstawiono przyktady aktualizacji
liturgicznej kerygmatu tekstow Swigtych. Podkreslono najpierw, ze liturgia
eucharystyczna jest udziatem w liturgii niebianskiej i przestrzenia dziatania
Chrystusa uwielbionego. Przypomniano takze, ze FEucharystia jest zrédiem

duchowych daréw, ktoére dzialajac w czltowieku staja si¢ zalazkiem krdlestwa
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Bozego. Nastegpnie zaproponowano powiazanie kerygmatu perykopy Mt 25,14-30 ze
znakami liturgicznymi. Zaproponowano takze odpowiedz na stowo Boze, do jakiej
mozna wezwac¢ wiernych w ramach liturgii.

Na ostatnim etapie, omawianie zawartosci tresciowej homilii, przedstawiono
sposOb aktualizacji antropologicznej kerygmatu tekstow Swigtych. Wskazano tu
konkretna odpowiedz, jaka wierzacy winien da¢ Panu po zakonczonej celebracji.
Przejawia si¢ ona w nast¢pujacych postawach: umacnianie jednosci z Panem:;
oczyszczenie obrazu Boga z wszelkich falszywych wyobrazen o Nim; ksztattowanie
w sobie bojazni Bozej; aktywnos$¢ w rozwijaniu ,talentoéw” Kroélestwa; rozpoznanie
charyzmatow otrzymanych od Boga i ukierunkowanie ich na dobro wspolne.
Podkreslono przy tym, ze tego rodzaju wezwania powinny by¢ ukazane w $wietle
uprzednio$ci taski Bozej otrzymanej w Eucharystii. W takiej perspektywie zycie
chrzescijanskie staje si¢ synergia — wspoldzialaniem taski Bozej z wysitkiem
cztowieka. Zaproponowano tu takze wykorzystanie tekstow euchologijnych
zawartych w omawianej celebracji.

W rozdziale IV krytycznie przebadano przepowiadanie na XXXIII niedzielg
zwykla cyklu A. Analizy wykazaly, ze autorzy analizowanych homilii w niewielkim
stopniu podjeli kerygmat tekstow swigtych. Skupiono si¢ przede wszystkim na
omoéwieniu talentow oraz koniecznos$ci pracy nad ich rozwojem. Niestety jedynie
24 procent autoréw wskazato na rozumienie talentoéw jako dary krdlestwa Bozego.
Pozostali poszli w kierunku interpretacji talentow jako daroOw naturalnych, czyli
rozmaitych predyspozycji 1 zdolnosci, ktore kazdy cztowiek posiada. W skutek tego
zaniedbany zostat chrystologiczny wymiar przepowiadania, w tym postrzeganie
Chrystusa jako najwigkszego talentu danego przez hojnego Ojca. Takie podejscie
poskutkowato takze tym, ze wiele homilii oscylowalo w kierunku moralizatorstwa
wzywajac do pracy nad pomnozeniem swoich zdolnosci, wyrzeczenia si¢ lenistwa,
a zaniedbujac org¢dzie o Bogu Dawcy i Zbawcy. Niewielu homilistow przepowiadato
na temat uprzednio$ci Bozej taski w stosunku do zastugi naszych dobrych czynéw,
wlasciwego obrazu Boga i bojazni Bozej. Bardzo nieliczni wskazali na liturgi¢ jako
na zrodlo chrzeScijanskiego zycia. Autorzy nie potrafili takze powiaza¢ stowa
Bozego z celebracja liturgiczna. Jezeli mowiono o wzajemne;j stuzbie czy przemianie
swiata to jedynie w perspektywie rozumienia talentéw jako daréw naturalnych.
Homilisci skupili si¢ na rozwoju duchowym, zapomnieli za§ o konieczno$ci

krzewienia krélestwa Bozego w $wiecie. Z przepowiadania zginat prawie zupetnie
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eschatologiczny wymiar chrzescijanskiego zycia. W tresci homilii pojawity si¢ takze
rozbieznosci w stosunku do kerygmatu tekstow Swigtych, a takze takie biedy
przepowiadania jak peryferyzm, instrumentalizacja kerygmatu, historycyzm, brak
pogtebienia teologicznego oraz juz wspomniane moralizatorstwo.

Ostatnig czg$cia Mowy eschatologicznej Jezusa omOwiong w rozprawie byta
perykopa o sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46). Perykopa ta stoi w centrum liturgii
stowa Bozego Uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata cyklu A. Analizy
dokonane w rozdziale pierwszym i drugim powyzszej pracy pozwolity na ukazanie
podstawowych tematéow kerygmatycznych obecnych w tekstach $wigtych tej
uroczystosci. Kerygmat ten jest bardzo chrystocentryczny. Wyeksponowane
w tekstach $wigtych tytuty Chrystusa Krdla jako Pana, Pasterza, Se¢dziego, Syna
Cztowieczego wskazuja na wiele plaszczyzn Chrystusowego krélowania. Maja one
takze jasne przelozenie na zycie wierzacych. W rozdziale trzecim te watki
kerygmatyczne poglegbiono teologicznie 1 wskazano na sposob ich aktualizacji.
Teksty $wigte wskazujac na Chrystusa jako Pana przedstawiaja Jego absolutna
wladze nad cztowiekiem, $wiatem i historia. Wladza ta objawila si¢ najmocniej
w czasie Jego Paschy, osiagnie za§ swoja petlni¢ w dniu paruzji. Wtadza Chrystusa
ma charakter duchowy 1 zmierza do zbawienia czlowieka 1 swiata. Gdy w liturgii
moéwi si¢ o Chrystusie jako Pasterzu to podkresla sig idee Jego troski o lud Bozy,
opieke nad nim i jednoczenie go. Chrystus jawi sig tutaj jako Pasterz czuty i wierny.
Chrystus jest Sedzia w tym sensie, ze do Niego nalezy petne prawo ostatecznego
osadzenia czynow 1 serc ludzi. Ukrzyzowany Krdl jest takze osobowym kryterium
wszelkiego sadu — w czasie swej mgki odstonit petna prawde o cztowieku. Na krzyzu
i w czasie Kosciota Chrystus sadzi po to, aby cztowieka zbawi¢. W dniu ostatecznym
za$ Chrystus zbierze na sad wszystkie narody i kazdemu odda wedtug jego czynow.
Chrystus Krdl jawi si¢ w koncu jako chwalebny Syn Czlowieczy, ktory jest zarazem
Stuga wszystkich i ,,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie
na okup za wielu” (Mt 20,28). Swoje krolowanie objawia On poprzez stuzbe, troske
o potrzebujacych i ofiarg z siebie. Gdy chrzescijanie wchodza na droge nasladowania
Chrystusa staja si¢ prawdziwie krolewskim ludem.

W kolejnej czgsci rozdziatu trzeciego wskazano przyktady liturgicznej
aktualizacji kerygmatu. Wiele wskazan w tym wzgledzie odnalez¢ mozna w tekstach
euchologijnych, ktére zostaly przeanalizowane w rozdziale drugim. Zatem, gdy

homilista odnosi stowo Boze do liturgii winien wskaza¢ najpierw na uobecnienie
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obchodzonego misterium Chrystusa w celebracji. W homilii na Uroczysto$¢
Chrystusa Kréla mozna to zrobi¢ ukazujac Eucharysti¢ jako przestrzen panowania
Chrystusa; miejsce dojrzewania krélestwa Bozego; moment wylania Ducha
Swietego, ktéry udziela wiernym daréw Krélestwa, jakimi sa ,,sprawiedliwo$é, pokéj
i radosé¢ w Duchu Swigtym" (Rz 14,17); uobecnienie Paschy, z ktérej wyptywa
wszelka wtadza Chrystusa; jako przestrzen, w ktérej Chrystus $wiattem Ducha
Swietego odstania grzech cztowieka, aby w ten sposéb uleczy¢ jego upadta nature.
W pracy zaproponowano takze odniesienie do znakéw liturgicznych, ktére pomoga
uchwyci¢ wzrokiem wielkie dzieta Boga objawione w stowie Bozym. Przedstawiono
takze odpowiedz, jaka wierni moga da¢ zbawiajacemu Bogu juz w ramach liturgii.
Zbawczy dialog podjety z Panem na liturgii winien znalezé swoje
przedluzenie w zyciu wiernych. Stad tez wskazujac na kerygmat tekstow $wigtych
jako na zawartos¢ rzeczowa homilii przedstawiono rowniez przyktady jego
aktualizacji antropologicznej. I tak, w kerygmacie o Chrystusie Krélu jako Panu
zawarte jest wezwanie do poddania Mu swego zycia we wszystkich jego wymiarach
tak, aby krolestwo Boze mogto ogarnaé cala egzystencje cztowieka, a przez niego
rozwija¢ si¢ w Swiecie. Wierzacy powinien by¢ takze Swiadom zagrozen jakie
towarzysza catkowitemu opowiedzeniu si¢ za Chrystusem. Z odwaga i z moca
Chrystusa podejmuje on walke przeciwko sitom zta, ktére nas otaczaja i spowalniaja
nadejscie Pana. Prawda o Chrystusie Krolu jako Pasterzu pomaga wiernym
zrozumie¢ trudne doswiadczenia swego zycia, ktore nalezy postrzegac jako wpisane
w wydarzenie mgki Chrystusa. Kerygmat ten winien wzbudza¢ u wiernych pokoj
i ufnos¢ — Pasterz walczy w ich obronie i pewnie prowadzi przez zycie. Kerygmat
o Chrystusie Krélu jako Sedzi jest wezwaniem do wzigcia odpowiedzialnosci za
wlasne czyny i decyzje. Wierni powinni konfrontowaé¢ swoje zycie z Chrystusem
ukrzyzowanym w skutek ludzkiej podiosci i w ten sposéb badac¢ siebie samego, czy
nie ,.krzyzuje” Pana obecnego w bliznim. Winni takze mie¢ swiadomos¢, ze sadu
nad soba dokonuja takze oni sami i to w perspektywie obecnej. Gdy wylaczaja si¢ ze
wspOlnoty z Panem i nie potrafia stuzy¢ bliznim wylaczaja si¢ z zycia wiecznego
1 gubig sens zycia. W koncu prawda o Chrystusie Krolu jako Synu Czlowieczym jest
wezwaniem do udzialu w chwalebnym krolowaniu Chrystusa, ktore objawia sig
w stuzbie blizniemu, w mitosci milosiernej. Mitosierdzie to ma wymiar powszechny
— skierowane jest do wszystkich ludzi, poczynajac od braci w wierze. Mitos¢ ta jest

jednoczesnie bardzo konkretna, co wyrazaja ukazane w Ewangelii 1 rozwinigte
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w tradycji chrzescijanskiej uczynki mitosierdzia. Warto doda¢, ze wszystkie
wskazane tutaj wezwania maja takze wymiar eschatologiczny — wprowadzaja
w rzeczywisto$¢ zycia wiecznego oraz upodabniaja i jednocza z wiecznie zyjacym
Panem. W pracy podkreslono takze, ze w dazeniu za Chrystusem Krdélem wierzacy
nie pozostaja sami. Jezus daje im taski wystuzone na krzyzu, gdzie objawit si¢ jako
Pan, Pasterz, Se¢dzia i Syn Czlowieczy. Zwlaszcza w Eucharystii Chrystus udziela
wiernym taski Krzyza, zakorzenia w nich krélestwo Boze, chroni przed wrogami
zbawienia, przemienienia, karmi i sadzi ku nawrdceniu. W celebracji Uroczystosci
Jezusa Chrystusa Krdola Wszechswiata wierni wezwani sa do konkretnej mitosci
blizniego. Homilista winien jednak przypomnie¢ im, ze u poczatku mitosci blizniego
stoi zawsze przyjeta mitos¢ Boga. Mitos¢ jest przez Chrystusa przykazana, poniewaz
wczesniej zostata nam dana.

W rozdziale IV krytycznie przebadano przepowiadanie na Uroczystos¢
Jezusa Chrystusa Krdéla Wszechswiata cyklu A. Analizy wykazaly, ze autorzy
homilii najwigksza uwage przywiazali do kerygmatu o wiadzy Chrystusa Pana oraz
udziatu wiernych w krélewskiej funkcji Chrystusa. W analizowanych homiliach nie
bylo biedéw natury doktrynalnej. Wiele aspektow kerygmatu tekstow s$swigtych
zostatlo jednak pominig¢tych. Gdy mowa jest o krolewskiej wtadzy Chrystusa Pana
zabrakto wyjasnienia, ze Jego panowanie polega na pokonaniu przeciwnikéw
Bozego zbawienia, duchowych wrogéw cztowieka oraz ze eschatologiczne krélestwo
Chrystusa rozciaga si¢ na obecne zycie Kosciota. To z kolei sprawito, ze
w homiliach zabrakto zachgty do zaangazowania si¢ wiernych w duchowa walke ze
swoim grzechem 1 sitami sprzeciwiajacymi si¢ Bogu. Sposréd tytuldw
chrystologicznych najmniej rozwinigty zostat obraz Chrystusa Pasterza. Zabrakto
wejscia w glebig tekstow Swigtych ukazujacych Boga jako Pasterza i Gospodarza
domu. Stad tez zabraklo interpretacyjnego spojrzenia na zycie czlowieka,
ktore w tym obrazie znajduje swoje wyjasnienie. Gdy w homiliach mowa byla
o Chrystusie jako Sedzi woéwczas zgingta zupetlnie prawda o tym, ze to sam
Ukrzyzowany jest osobowym kryterium wszelkiego sadu — w czasie swej megki
odstonit On petna prawdg o cztowieku oraz istot¢ grzechu. Homilisci nie podjgli tez
kwestii mowiacej o tym, ze zarbwno na krzyzu, jak i w obecnym czasie Kosciota,
Chrystus sadzi cztowieka po to, by go zbawi¢. Zgingta takze eschatologiczna
perspektywa sadu, ktéra dokonuje si¢ rowniez i teraz, w chwili obecnej. Gdy

w homiliach mowa jest o udziale wiernych w krélewskiej funkcji Chrystusa,
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zapomniano o uporzadkowaniu realizacji mitoSci chrzescijanskiej. Zbyt
enigmatycznie lub banalnie przedstawiono uczynki mitosierdzia. Zupelnie pominigty
zostal eschatologiczny wymiar etyki krdélestwa Bozego. W homiliach prawie
zupelnie nie istnieje odniesienie si¢ do tytutu Syna Cztowieczego. Oprocz braku
eschatologii na czoto wysuwa si¢ prawie zupetna nieobecno$¢ liturgicznej
aktualizacji kerygmatu. Jest to najwigkszy mankament przepowiadania na
Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Kréla Wszech$§wiata. Oprocz tego, w analizowanym
materiale, odnalez¢ mozna wiele btedéw dotyczacych homilijnego ujgcia kerygmatu.
Najczgstszymi  btedami sa: brak poglebienia teologicznego, dydaktyzm
1 moralizatorstwo.

W rozdziale V przedstawiono wnioski wynikajace z poprzednich analiz. Na
ich podstawie wypracowano postulaty dotyczace odnowy przepowiadania kerygmatu
Mowy eschatologicznej Jezusa. Przedstawiono te aspekty kerygmatu, ktore nalezy
przywréci¢ lub dowartosciowa¢ w przepowiadaniu. Podkreslono koniecznos¢
wyakcentowania chrystologicznego, soteriologicznego i eklezjologicznego aspektu
or¢gdzia Mowy eschatologicznej Jezusa. Podkreslono takze potrzebg gloszenia
eschatologicznego wymiaru chrzescijanskiego zycia, ktéra w analizowanym
przepowiadaniu zostata pominigta lub usunigta w cien. Przypomniano konieczno$¢
wiazania stowa Bozego z liturgia, ktérego takze zabrakto w analizowanym materiale.
Przedstawiono takze postulaty dotyczace poprawnej aktualizacji antropologicznej,
zwlaszcza dowartoSciowania interpretacyjnego wymiaru przepowiadania oraz
budowania chrzescijanskiej moralnosci na bazie zbawczego dziatania Boga. Tym
samym przypomniano, ze eschatologia oraz odczytanie historii $wiata w $wietle
czasOw  ostatecznych sa rzeczywisto$ciami, ktére przenikaja celebracje
eucharystyczng i chrzeécijanskie zycie. Swiadomo$¢ tego, ze Bog jest poczatkiem
i kresem historii, ze zaangazowal si¢ w histori¢ Swiata 1 jest obecny posrod nas
pozwala przejS¢ przez zycie z nadzieja oraz wlasciwie celebrowa¢ Eucharysti¢ jako
sakramentalng ,,pamiatke¢” Paschy Chrystusa. Nie zastapiona pomoca w takiej
celebracji Eucharystii jest wtasnie homilia eschatologiczna z uwzglednieniem jej
liturgicznej funkcji.

Przeprowadzone analizy otwieraja droge do kolejnych badan zwiazanych
z przepowiadaniem eschatologicznego wymiaru chrzescijanskiego zycia. W kolejne;j
rozprawie mozna przesledzi¢ na przyktad wszystkie watki eschatologiczne obecne

w tekstach swigtych okresu zwyklego w ciagu roku. Mozna takze na nowo przebadac

287



przepowiadanie adwentowe z jego eschatologicznym ukierunkowaniem w dwoch
pierwszych tygodniach tego okresu. W tym wzgledzie wazna perspektywa badawcza
jawi si¢ takze przepowiadanie okresu wielkanocnego widziane jako proklamacja
nowego zycia oraz wezwanie do przemiany $wiata w duchu Chrystusa
Zmartwychwstatlego. Tematem bardziej posrednio zwigzanym z problematyka
badawcza podjeta w powyzszej rozprawie bylaby kwestia przepowiadania zycia
wiecznego w celebracji chrzescijanskiego pogrzebu. Inna rozprawg mozna by
poswigci¢ teologii samej homilii, ktéra bedac przestrzenia zbawczej obecnos$ci
1 dziatania Pan, jawi si¢ jako uprzedzajaca forma paruzji. Woéwczas wkraczamy juz
w obszar homiletyki fundamentalnej. Przedmiotem innej rozprawy moglaby by¢
takze kwestia jezyka przepowiadania, ktoéry zagadnienia ziemskiego kresu cztowieka
i $wiata przedstawilby w sposéb odpowiadajacy mentalnosci wspdtczesnego

cztowieka. Taka refleksja mieScilaby sig z kolei w ramach homiletyki formalne;.
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— Siemienski K., Jesli masz ,,oliwe” w duszy to wyptyn na gtebie, BK 149 (2005),
z.6,s.58-61.

— Silski W., Aby owca przewazyta ..., BK 161 (2017), z. 6, s. 44-45.

— Szatanda T., By¢ gotowym na spotkanie z Bogiem, BK 161 (2017), z. 6, s. 27.
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— Szczepaniak M., Krol zZycia w mitosci, BK 152 (2008), z. 6, s. 95-98.
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— Zdziebto K., Krol mitujqcy, BK 155 (2011), z. 6, s. 66-67.

— Zidtkowski A., Filozofia zycia, BK 152 (2008), z. 6, s. 100-101.

— Ziodtkowski A., tatwo otrzymad, ale trudno pomnozy¢, BK 146 (2002), z. 6,
s. 79-80.

— Zjawin J., Czy chrzescijanstwo to odmiana wolontariatu?, BK 155 (2011), z. 6,
s. 67-69.

— Zjawin J., Powroci¢ do raju, BK 158 (2014), z. 6, s. 66-68.

— Zjawin J., Zainwestuj w siebie, BK 161 (2017), z. 6, s. 34-35.

4.2. Homilie opublikowane w ,,Materiatach Homiletycznych”

— Andryszczak P., Ewangelia szkotq mqdrosci, MH 311 (2017), s. 53-54.

— Bajer T., Nie zmarnowa¢ talentéw (do mtodziezy), MH 311 (2017), s. 64-65.

— Burdak K., Odpowiedzialnos¢ zadany talent, MH 226 (2005), s. 98-101.

— Chmielarski W, S'wigto patronalne Akcji Katolickiej, MH 204 (2002), s. 101-104.
— Gilski M., Trzy kroki ku homilii, MH 289 (2014), s. 102-103.

— Gilski M., Trzy kroki ku homilii, MH 289 (2014), s. 111-113.

— Jelonek T., Apokaliptyczny obraz Chrystusa MH, 226 (2005), s. 106-108.

— Jelonek T., Czujnosc i szukanie mqdrosci, MH 226 (2005), s. 76-78.

— Jelonek T., Kobieta, MH 247 (2008), s. 103-105.

— Jelonek T., Zniewolenie i wolnos¢, MH 247 (2008), s. 120-123.
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Kroczek P., Wszystko jest talentem, MH 289 (2014), s. 103-106.

Lesniak D., Owca czy koziot? (dla mtodziezy), MH 289 (2014), s. 119-121.
Lesniak D., Pracowitos¢ (dla mtodziezy), MH 289 (2014), s. 106-108.

Mojzeszko A., Chrystus Krolem!, MH 268 (2011), s. 114 — 116.

Mojzeszko A., Jak pomnaza¢ talenty?, MH 268 (2011), s. 108-110.

Mojzeszko A., O umiejetnosci czekania, MH 268 (2011), s. 94-95.

Nawrocki K., Nasza walka o krolestwo Boze, MH 268 (2011), s. 116-118.
Nawrocki K., Prawdziwa mqdros¢, MH 268 (2011), s. 95-98.

Nawrocki K., Wieczne krolestwo Boze, MH 247 (2008), s. 125-127.

Nosal Sz., ,, Dzien Panski — dniem rozrachunku, MH 311 (2017), s. 60-62.
Noworyta A., Chrystus — krél mitosierdzia i dobry pasterz (DO MEODZIEZY),
MH 311 (2017), s. 72-73.

Pictka R., Co robie z moim talentem?(dla mtodziezy), MH 247 (2008), s. 115-
117.

Pictka R., Czego trzeba najmniejszym? (dla mtodziezy), MH 268 (2011), s. 122-
124.

Pictka R., Gtupota (dla mtodziezy), MH 268 (2011), s. 102-104.

Pictka R., Talent dla kazdego (dla mtodziezy), MH 268 (2011), s. 110-112.
Pigtka R., Wyobraznia mitosierdzia (dla mtodziezy), MH 247 (2008), s. 131-133.
Skwierawski K., Jezu, chce krolowac tak, jak Ty!, MH 226 (2005), s. 113-117.
Skwierawski K., O Zycie chrzescijanskie, MH 226 (2005), s. 81-84.

Skwierawski K., Klimat serca, MH 268 (2011), s. 98-101.

Skwierawski K., Krélowac ofiarnym sercem, MH, 204 (2002), s. 98-101.
Skwierawski K., Mqdros¢ czy gtupota, MH 204 (2002), s. 84-86.

Stawiecki D., Przyjdz krolestwo twoje, MH 226 (2005), s.110-113.

Tutowiecki D., Krolestwo Chrystusa to krolestwo zycia, MH 289 (2014), s. 113-
116.

Wronka S., Krél, Pasterz i Sedzia, MH 204 (2002), s. 95-98.

Zbroja B., Jezus jest Panem, MH 226 (2005), s. 108-110.

Zbroja B., Mqgdros¢, MH 204 (2002), s. 82-84.

Zbroja B., Mqdros¢, MH 226 (2005), s. 79-80.

Zbroja B., Rodzina — wyjatkowym talentem, MH 247 (2008), s. 105-107.
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— Zbroja B., Stuzba Bogu, MH 204 (2002), s. 94-95.

4.3. Homilie opublikowane we ,,Wspoiczesnej Ambonie”

— Donders J.G., Krolestwo juz teraz, WA 30 (2002), n. 4, s. 81-83.

— Dudata R., Boze krolowanie w cztowieku, WA 42 (2014), n. 4, s. 152-155.

— Dudata R., Wiasciwe zarzqdzanie zasobami, WA 33 (2005), n. 4, s. 81-84.

— Gacia T., Talenty — taska i sqd, WA 30 (2002), n. 4, s. 86-88.

— Gacia T., Wobliczu sqdu — w kierunku Pana, WA 36 (2008), n. 4, s. 82-84.

— Goérski Sz., Zyé lekko, nie znaczy zZyé madrze, WA 45 (2017), n. 4, s. 116-118.

— Hotda M., Na zycie i smier¢, WA 45 (2017), n. 4, s. 112-115.

— Kowalski M., Jedyne w swoim rodzaju zycie, WA 45 (2017), n. 4, s. 123-127.

— Kowalski M., Jestes Krolem?, WA 30 (2002), n. 4, s. 97-100.

— Kudasiewicz I., ,, Przyjdz krélestwo Twoje” (Mt 6,10), WA 33 (2005), n. 4, s. 87-
92.

— Pronzato A., Jedyna historia, WA 30 (2002), n. 4, s. 94-97.

— Rusiecki M., Mqdrosé¢ jest wspaniata i niewiedngca, WA 33 (2005), n. 4, s. 65-
71.

— Rusiecki M., Wejdz do radosci Twego Pana, WA 36 (2008), n.4, s. 71-76.

— Siwek G., Bojazn Boza, WA 33 (2005), n. 4, s. 77-81.

— Siwek G., Najwazniejszy jest Jezus, WA 42 (2014), n. 4, s. 148-152.

— Skucha P., Czuwajcie i bqdzcie gotowi, WA 39 (2011), n. 4, s. 82-86.

— Stawinski H., Chrystus bedzie nas sqdzit z mitosci, WA 36 (2008), n.4, s. 85-88.

— Stawinski H., Hojny Dawca talentéow i wdzieczni obdarowani, WA 42 (2014),
n. 4,s. 141-144.

— Stawinski H., Powszechne panowanie Chrystusa, WA 45 (2017), n. 4, s. 129-
132.

— Stachura G., ,, Wiedziatem, Zes jest cztowiek twardy”, WA 30 (2002), n. 4, s. 89-
90.

— Stachura G., Krélestwo, WA 39 (2011), n. 4, s. 105-108.

— Stefanéw 1.J., Udziatowcy krolestwa Bozego, W A 36 (2008), n.4, s. 77-79.

— Swedrowski J., Krol sprawiedliwosci i mitosierdzia, WA 39 (2011), n. 4, s. 101-
104.
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— Szlagal., Czas Bozego rozliczenia, WA 39 (2011), n. 4, s. 93-96.

— Szmajdzinski M., Bieg z zapalongq lampg, WA 33 (2005), n. 4, s. 71-74.

—  Warchot P., Czujnos¢ oznaka mqdrosci, WA 39 (2011), n. 4, s. 87-90.

— Warchot P., O jakq oliwe chodzi?, WA 30 (2002), n. 4, s. 79-81.

—  Wilczynski A., Rzeczywistos¢ nalezy do Boga, WA 33 (2005), n. 4, s. 93-95.
— Wojsa W., Chrzescijanstwo ,,na skroty”, WA 42 (2014), n. 4, s. 136-141.

4.4. Homilie z portalu www.biblista.pl

— Adamczewski B., Ewangelia biznesmenow. Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A
(2011).

— Borek W., Aktywne czuwanie, to wykorzystywanie talentéw. Homilia na 33
niedziele zwyktq rok A (2008).

— Szmajdzinski M., Mniescie uczynili... Homilia na 34 niedziele zwyklq rok A
(2017).

— Zielinski M., Czuwa¢ czy byc¢ gotowym? Homilia na 32 niedziele zwykitq rok A
(2011).

— Zielinski M., Dlaczego nie dostrzegli Jezusa w potrzebujqcych? Homilia na 34

niedziele zwyktq rok A (2014).

4.5. Homilie z portalu www.ekspreshomiletyczny.pl

— Jelonek T., Troska o tad spoteczny. Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A.

— Mastalski J., Moja odpowiedzialnos¢ za zycie. Homilia na 33 niedziele zwykiq
rok A.

— Mastalski J., Postawa stuzby. Homilia na 34 niedziele zwykiq rok A.

— Mastalski J., Roztropnos¢ towarem deficytowym. Homilia na 32 niedziele zwykiq
rok A.

— Skwierawski K., Kobieta i mezczyzna. Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.

— Skwierawski K., Wobec dobra i zta. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

— Staniek E., Jestesmy nauczycielami mitosierdzia. Homilia na 34 niedziele zwykiq
rok A.

— Staniek E., Mqdros¢ najcenniejszq walutq. Homilia na 32 niedziele zwykiq rok A.
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— Wegrzyniak W., Czy jestem przygotowany? Homilia na 32 niedziele zwykitq rok
A.

— Zbroja B., Bezrobocie? Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.
— Zbroja B., Panem jest Jezus. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

4.6. Homilie z portalu www.katolik.pl

— Chudy T., Jak Zy¢? Rok A - 33 niedziela zwykta (2011).
Masarczyk R., Czy Chrystus prezydentem? Rok A - 34 niedziela zwykta —
Chrystusa Krola (2008).

— Masarczyk R., Troska jako mitos¢. Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa
Krola (2011).

— Pintal L., Bedziemy sqdzeni z mitosci... Rok A - 34 niedziela zwykta — Chrystusa
Krola (2014).

— Prugar A., Chwata ,,najmniejszego z braci”. Rok A - 34 niedziela zwykta —
Chrystusa Krola (2011).

— Prugar A., Talent mitosci. Rok A - 33 niedziela zwykta (2008).
Rackos T., Talent - jako szansa rozwoju. Rok A - 33 niedziela zwykta (2005).

— Skalinski L., Drogocenny zapas oliwy. Rok A - 32 niedziela zwykta (2014).

— Skalinski L., Zycie jest nieustannym czuwaniem. Rok A - 32 niedziela zwykta
(2005).

— Wawrzyniak J., Dojrze¢ Chrystusa w cztowieku. Rok A - 34 niedziela zwykta —
Chrystusa Krola (2005).

4.7. Homilie z portalu www liturgiaecclesiae.pl

— Kotodziej M., Homilia na XXXIII Niedziele Zwyktq, rok A.
— Kotodziej M., Homilia na XXXV Niedziele Zwyktq, rok A.

4.8. Homilie z portalu www liturgiawiara.pl

— Blachowski P., Odpowiednie przygotowanie. Homilia na 32 niedziele zwyktq rok
A.
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— Blachowski P., On naszym Krélem, On nasz Pan! Homilia na 34 niedziele zwykiq
rok A.

— Blachowski P., Prawdziwa bojazn Boza. Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.

— Blachowski P., Talent. Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A.

— Blachowski P., Zwyciezca. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

— Depo W., Dzien Panski przyjdzie... Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.

— Dunajski A., Gdy brak oliwy w lampach i oleju w gtowie. Homilia na 32
niedziele zwyktq rok A.

— Horak T., Preambuta konstytucji. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

— Pelanowski A., Czy dostrzegasz Zebraka... w sobie? Homilia na 34 niedziele
zwyktq rok A.

— Pelanowski A., Ktopotliwe talenty. Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A.

— Pelanowski A., Najmniejsi. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

— Pelanowski A., Stoj, nie pali sie! Homilia na 32 niedziele zwyktq rok A.

— Pelanowski A., Uff, ciezkie te talenty. Homilia na 33 niedziele zwyktq rok A.

— Smolinski L., Ja wierze, ze zmartwychwstane. Homilia na 32 niedziele zwykiq
rok A.

— Smolinski L., Odlegtos¢ od Krolestwa. Homilia na 34 niedziele zwyktq rok A.

— Smolinski L., Pomnazac¢ talenty. Homilia na 33 niedziele zwykiq rok A.

4.9. Homilie z portalu www.slowo.redemptor.pl

— Dworak K., XXXIV Niedziela Zwykta — Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola
Wszechswiata (2014).

— Paprocki S., Majqtek w reku biedaka. XXXIII Niedziela Zwykta (2017).

— Sadowski T., XXXII Niedziela Zwykta (2011).

— Sadowski T., XXXIII Niedziela Zwykta (2011).

— Simonicz M., XXXII Niedziela Zwykta (2017).

— Zielinski T., Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata — uroczystos¢ (2017).

— Zubik M., XXXIII Niedziela Zwykta (2014).

— Zubik M., XXXIV Niedziela Zwykta — Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa, Krola
Wszechswiata (2011).
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4.10 ,,Swiqtokrzyskie kazania radiowe”

— Chowanczak J., Talent zycia ludzkiego, SKR, t. 1, s. 187-189.

— Forycki R., Cena i ceny tego krélestwa, SKR, t. 2, s. 370-371.

— Glemp J., 72 rocznica odzyskania Niepodlegtosci, SKR, t. 5, s. 347-349.

— Gwiazdowski S., Gospodarowanie talentami w kraju i poza nim, SKR, t. 4,
s. 169-172.

— Gwiazdowski S., Komu wiecej dane ..., SKR, t. 7, s. 213-216.

— Gwiazdowski S., Nasz Krol — Pasterz i Sedzia, SKR, t. 1, s. 189-191.

— Jachimczak J., 32 niedziela zwykta, SKR, t. 15, s. 288-293.

— Jachimczak J., 32 niedziela zwykta, SKR, t. 18, s. 300-304.

— Jachimczak J., Ukryty wymiar krélestwa Chrystusa, SKR, t. 4, s. 172-175.

— Jarecki P., Uroczystos¢ Chrystusa Krola, SKR, t. 15, s. 308-311.

— Jarecki P., Uroczystos¢ Chrystusa Krola, SKR, t. 9, s. 291-297.

— Leszczynski M., On naszym Krélem, On nasz Pan!, SKR, t. 24, s. 256-260.

— Leszczynski M., Przywracajmy nadzieje ubogim, SKR, t. 18, s. 315-319.

— Leszczynski M., Uroczystos¢ Chrystusa Kréla, SKR, t. 21, s. 294-298.

— Marciniak R., 25-lecie Duszpasterstwa Kolejarzy, SKR, t. 21, s. 292-294.

— Niezgoda Sz., Radiowa homilia ,,rézancowa”, SKR, t. 12,'s. 291-194.

— Pawlukiewicz P., 32 niedziela zwykta, SKR, t. 24, s. 243-248.

— Podleski Cz., Pochwata mqdrosci, SKR, t. 7, s. 203-207.

— Podleski Cz., Talenty, SKR, t. 5, s. 350-352.

— Salij J., Uroczystos¢ Chrystusa Krola, SKR, t. 12, s. 308-313.

— Soboniak H., Czuwanie i gotowos¢, SKR, t. 4, s. 166-169.

— Solarczyk M., Uroczystos¢ Chrystusa Krola, SKR, t. 27, s. 255-257.

— Szymanek E., Dzienn modlitw za Polonie, SKR, t. 2, s. 366-370.

— Spiewak W., Stugo dobry i wierny ... wejdz do radosci twego Pana, SKR, t. 27,
s. 251-255.

—  Zalewski J., Godzina uwielbienia, SKR, t. 1, s. 185-187.

— Zarebinski E., Nie zmarnowac talentow, SKR, t. 15, s. 304-307.

— Zarebinski E., Talent ,,niewiasty dzielnej”, SKR, t. 9, s. 288-290.

— Zarebinski E., Talent kolejarskiego cierpienia, SKR, t. 12, s. 305-308.
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Zarebinski E., Uroczystos¢ Chrystusa Kréla, SKR, t. 7, s. 216-220.
Zarebinski E., Zobowiqzujqce dziedzictwo, SKR, t. 18, s. 310-314.
Zawitkowski J., Kiedy ty zmqdrzejesz, gtupia panno?, SKR, t. 2, s. 363-366.
Zawitkowski J., Krélestwo Moje jest w Was, SKR, t. 5, s. 352-354.
Zawitkowski J., Uchowaj Boze, SKR, t. 9, s. 272-280.
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