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CzAS W PODWOJNYM DZIELE LUKASZA

Time in the Lukan Double Work

STRESZCZENIE

Artykul przedstawia specyfike czasu w podwoj-
nym dziele Eukasza. W pierwszym punkcie
zarysowana zostala biblijna, linearna koncepcja
czasu. Przypomniano, ze gdy chodzi o pojmo-
wanie czasu, to Nowy Testament zaklada dane
starotestamentowe, lecz wraz z przyjsciem Jezu-
sa Chrystusa dokonalo si¢ przesuniecie central-
nego punktu dziejéw na inauguracje ery mesjari-
skiej, eonu eschatologicznego. W punkcie drugim
przedstawiono dwie fundamentalne teorie do-
tyczace specyﬁcznej koncepcji czasu, a tym sa-
mym historii, w opus Lucanum: Chrystus jako
nowe centrum czasu i historii (O. Cullmann)
oraz czas Jezusa jako ,$rodek czasu” (H. Con-
zelmann). Czterem specyficznym okresleniom
czasu, kedrych uzywa Eukasz, dedykowano
uwage w trzecim, centralnym punkcie artykutu.
Uwzgledniajac mikro- i makrokontekst pery-
kop, w kedrych one wystepuja, okreslono treéé
terminéw: ,czas laski Pana” (Ek 13,8 i4,19);
»dzien i dni Syna Czlowieczego” (Ek 17,22-37);
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wczasy narodéw” (Ek 21,24); ,dni ostatnie”
(Dz 2,17). Analiza pokazata, iz opus Lucanum
postrzega¢ mozna réwniez jako prébe nowej
interpretacji czasu rozciagajacego si¢ pomie-
dzy faktem wniebowstapienia Jezusa Chrystu-
sa a realizacja zapowiedzi Jego paruzji. Celem,
jakim wydal si¢ kierowaé ewangelista, byla
konieczno$¢ podtrzymania gorliwego oczeki-
wania dopelnienia si¢ nowych czaséw, zywej
nadziei na pelng realizacje krélestwa Bozego,
zainaugurowanego przyjéciem i zbawczym czy-
nem Jezusa, ale znajdujacego si¢ jeszcze w pro-
cesie stawania sie.

ABSTRACT

The article presents the specific characteristics of
time in both of the works written by Luke. The
first point outlines the biblical, linear concept of
time. It was remembered that regarding the un-
derstanding of time, the New Testament assumes
the data of the Old Testament, but with the com-
ing of Jesus Christ, the central point of history
was moved to the beginning of the Messianic era,
the eschatological eon. The second point presents
two fundamental theories regarding the specific
concept of time, and thus the history in the gpaus
Lucanum: Christ as the new center of time and
history (O. Cullmann) and the time of Jesus as
the “mid part of time” (H. Conzelmann). In the
third, central point of the article, attention was
dedicated to the four specific definitions of time
used by Luke. Taking into consideration the mi-
cro- and macro-context of the pericope in which
they occur, the content of the terms “the year of
Lord’s favor”, (Lk 13, 8 and 4.19); “the day and
the days of the Son of Man” (Luke 17, 22-37);
“the times of the nations” (Luke 21.24); “the last
days” (Acts 2:17) was determined. The analysis

188

KEYWORDS ——

time,

opus Lucanum,
gviotuTég kuplov
dexTdc,
eschatology,
last days,
parousia



proved that the opus Lucanum can also be seen
as an attempt to a hew interpretation of time,
extending between the moment of the ascension
of Jesus Christ and the implementation of the
announcement of His parousia. The goal which
the evangelist seemed to be guided by was the
need to uphold the zealous expectation of the
fulfillment of new times, aliving hope for the
full realization of the kingdom of God, initiated
by the coming of Jesus and by His salvific works,
but still continuing the process of becoming.

Kazdy cztowiek jest bytem zanurzonym w czasie. Na temat
czasu zabieraly glos rézne nauki. W naszej utylitarystycz-
nej epoce, z dominujqcym W niej przekonaniem, iz ,czas to
pieniadz”, czasu nigdy nie wystarcza i toczy si¢ o niego co-
raz wicksza walka. Chrzeécijanska refleksja musi na nowo
podja¢ probe uaktualnienia sensu i znaczenia czasu dla ludz-
kiego istnienia, musi skierowa¢ si¢ ku glebi jego tajemnicy.
Niniejszy artykul stawia sobie za cel ukazanie wartosci czasu
dla czlowieka wierzacego w swietle podwdjnego dzieta Eu-
kasza Ewangelisty.

Analize rozpoczniemy od zarysowania biblijnej, linearnej
koncepcji czasu, whasciwej dla judeochrzescijaniskiego dzie-
dzictwa. Wskazemy, ze pisma Nowego Testamentu — gdy
chodzi o pojmowanie czasu — suponuja dane starotestamen-
towe, lecz wraz z przyjéciem Jezusa Chrystusa dokonuje si¢
w nich przesuniecie centralnego punktu dziejéw na chwile
inauguracji ery mesjaniskiej, eonu eschatologicznego.

W punkcie drugim przywolamy prace O.Cullmanna
i H. Conzelmanna, bedace przetomowymi studiami nad hi-
storig zbawienia dokonujacego si¢ w czasie wedlug nowote-
stamentalnego oredzia. Przedstawimy dwie fundamentalne
teorie dotyczace specyficznej dla opus Lucanum koncepcji
czasu, a tym samym historii: Chrystus jako nowe centrum
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czasu i historii (Cullmann) oraz czas Jezusa zdefiniowany
jako ,$rodek czasu” (Conzelmann).

Czterem specyficznym okre$leniom czasu, ktérych uzywa
Lukasz, dedykujemy uwage w trzecim, centralnym punkcie
artykutu. Uwzgledniajac mikro- i makrokontekst perykop,
w ktérych one wystepuja, zamierzamy okresli¢ tre$¢ termi-
néw: ,czas taski Pana” (Ek 13,8 14,19); ,dzien idni Syna
Czlowieczego” (Ek 17,22-37); ,czasy narodéw” (Ek 21,24);
»dni ostatnie” (Dz 2,17). Whioski z analizy zebrane zostana
w podsumowaniu.

1. Czas w NowyM TESTAMENCIE:
EON ESCHATOLOGICZNY

W artykule dedykowanym zagadnieniu czasu w po-
dwoéjnym dziele Lukasza nie potrzeba proponowaé nowej,
szczegolowej analizy biblijnej koncepcji czasu, poniewaz jej
specyfika zostata juz dokladnie opracowana, a prace promi-
nentnych biblistéw w tym wzgledzie posiadaja nieprzedaw-
nione znaczenie'. Celem zarysowania nowotestamentowe-
go kontekstu Eukaszowego ujecia czasu — koncepcji eonu
eschatologicznego — skorzystamy z pracy Biblijna teologia
czasu autorstwa polskiego biblisty A. Jankowskiego.

Jankowski wychodzi od konstatacji, iz wlasciwa droga
do zobrazowania koncepcji czasu w Pismie Swigtym jest
uwzglednienie kategorii biblijnej ,dziejéw zbawienia”, kto-
rej synonimenm jest sformutowanie ,zbawczy plan Boga”. Juz
pierwsza karta Biblii (Rdz 1,1) przekazuje, niejednokrot-
nie przypominang nastepnie, prawde o Bogu, ktéry istniat
przed czasem (Rdz 1,1; por. Ps 90,2; Iz 44,6). Akt stwérezy

oznacza, iz $wiat posiada swéj absolutny poczatek czasowy,

' Por. Cullmann, Cristo e il tempo; Zedda, Lescatologia biblica, 519-557;
Jankowski, Escharologia biblijna, 14-19, 234-253; Bielecki, Kapds
chrzescijanina, 71-108; Mickiewicz, ,,Zbawczy wymiar czasu’, 51-69;
Marucci, ,Jempo ed cternitd’, 141-163.
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ze nie jest on od zawsze®. Rozw¢j dziejow zbawienia doty-
czy tak czasu ludzkosci, jak i czasu wszech$wiata. Pierwszy,
»jako tho historii §wietej zmierza stale naprzéd ku ujawniaja-
cej sie z wolna nie$miertelnosci ludzi, keéra bedzie udziatem
w wieczno$ci samego Boga. Czas wszechswiata natomiast
zmierza ku zamierzonej przez Boga catkowitej przemianie
obecnego kosmosu™. Prorocy Starego Testamentu oglosili
zapowiedziany przez Boga, zwiazany z osoba Mesjasza, kres
czaséw. Przedstawiano go w sposéb bardzo ogélny, wskazu-
jac, iz ,plany Boze beda doprowadzone do korica tu na ziemi
ustanowieniem sadu potepienia dla jednych, a zbawienia dla
drugich™. Nadejscie obiecanego Mesjasza ,mialo by¢ inter-
wencja najpierw dziejowa, ale w dalszej perspektywie takze
powszechna, kosmiczna™. Koncepcj¢ czasu w Starym Testa-
mencie — /inearng w odréznieniu od mitycznych wyobrazen
mezopotamskich i od cyklicznej wizji greckiej® — wyznacza-
> Por. Marucci, ,Jempo ed eternitd’, 144. Ksiega Rodzaju przywoluje ake
stworczy Boga, kt6ry oznacza absolutny poczatek w tym znaczeniu, iz
od tego momentu kazdy czas trwania przynalezy do porzadku rzeczy
stworzonych. Ten sposéb pojmowania jest catkowicie rézny od dwezes-
nych pogariskich koncepcji ,poczatku’, czego przykladem jest babiloriski
poemat o stworzeniu $wiata. Wedtug objawienia biblijnego przed stwo-
rzeniem nie istnial czas, w keorym rozgrywataby si¢ historia bogéw, jak
ma to micjsce we wspomnianej kosmogonii babiloriskiej. Wedtug Biblii
akt stworzenia oznacza absolutny poczatek naszych czasow, keére sg do-
bre, podobnie jak wszystko inne, co jest dzielem Boga istniejacego przed
czasem. ,, 1o, co si¢ bedzie dokonywato w czasie, to wynik Jego planéw,
porzadkujacych najpierw cale stworzenie tak, aby stuzylo czlowickowi,
a potem kierujacych przeznaczeniem czlowicka tak, aby mégl dojs¢ do
tajemniczego celu” (Lambert — Grelot, ,,Czas”, 174).

Jankowski, Biblijna teologia czasu, 11.

Lambert — Grelot, ,,Czas”, 180.

Jankowski, Biblijna teologia czasu, 12.

Por. Jankowski, Bibljjna teologia czasu, 9-11. Pisarze biblijni, poza hagio-
grafami tworzacymi w diasporze aleksandryjskicj w ostatnich wickach
przed Chr. oraz nicktdrymi autorami nowotestamentowymi, nie znali
greckiej madrosci, keéra stala si¢ fundamentem calej pézniejszej europej-
skiej mysli filozoficznej, zajmujacej si¢ takze refleksja nad naturg czasu
i jego relacja do czlowicka. Por. Mickiewicz, ,Zbawczy wymiar czasu’, 51.

=RV RS

191



j3 dwa wazne momenty: stworzenie ,,na poczatku” oraz tzw.
»Srodek czasu™ przypadajacy na Dzien Jahwe u konca dzie-
jow. Poczatek obecnego $wiata i czasu oraz ich koniec sta-
nowig cze¢$¢ wiecznoséci Boga®. Autorzy Starego Testamen-
tu podzielaja t¢ wizje historii oraz koncepcje czasu, wedle
ktérej jest on ,linig prosta, na ktérej stopniowo rozwijaja si¢
ludzkie dzieje™. Starotestamentowa historia jest szeregiem
Bozych inicjatyw zbawczych, dokonanych w okreslonym
czasie. One sprawily, ze ,czas zwyczajny” (chronos), mierzo-
ny zegarami i kalendarzami, stat si¢ dla czlowicka ,czasem
pomyslnym”, zbawienia i taski (kairos)™.

W pismach Nowego Testamentu, ktére — gdy chodzi
o koncepcje czasu — suponuja dane starotestamentowe, ma
miejsce przesunigcie centralnego punktu dziejéow na chwi-
le rozpoczecia ery mesjanskiej. W zwiazku z wydarzeniem
realizujacego obietnice prorockie Jezusa Mesjasza, zaistnia-
ta koniecznos¢ reinterpretacji dotychczasowej wizji czasu
zbawienia. Chwilg inaugurujaca er¢ mesjariska jest wedtug
Prologu Ewangelii Jana Wecielenie, za$ zgodnie z Pawlo-
wa koncepcja Pierwszego iOstatniego Adama (Rz 5,14;
1 Kor 15,21n) - Zmartwychwstanie Chrystusa. Kresem
tego eonu eschatologicznego', polaczonego z konicem obec-

7 ,«Szezyt czasu» czy — jak wolg O. Cullmann i inni — «$rodek czasu»,
przypadajacy na Dzier Jahwe, w koncepdji starotestamentowej znajdo-
wal si¢ jeszcze na tej ziemi, mianowicie u konica obecnych dziejéw. W tej
sprawie ukazuje si¢ zasadnicza réznica migdzy koncepcjg czasu w Sta-
rym i w Nowym Testamencie. Polega ona na przesunigciu punktu cen-
tralnego dziejéw — ich «szczytu» czy «$rodka» na chwile rozpoczecia
ery mesjanskiej” (Jankowski, Biblijna teologia czasu, 13-14).

»Cullmann po dokfadnej analizie jezyka Nowego Testamentu stwierdza,
ze wiecznos¢, ktdra trzeba uznaé za atrybut Boga, jest nieskoriczonym
czasem. Mowiac wyrazniej, to, co nazywa si¢ ‘czasem, jest tylko czed-
cia przez Boga ograniczona nieskoriczonego trwania Boskiego czasu”
(Pattaro, ,Pojmowanie czasu w chrzeicijanstwie’, 299).

Por. Mickiewicz, ,Zbawczy wymiar czasu’, 53.

Por. Mickiewicz, ,,Zbawczy wymiar czasu’, 64.

Pojecie ,,eon eschatologiczny” okresla czas ,,juz rozpoczety wraz z pierwszym
przyjéciem Chrystusa, a jeszcze niedopelniony w formie ostatecznej — wraz
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nego $wiata, bedzie paruzja Chrystusa, Jego drugie przyj-
$cie w chwale, ktére zainauguruje wieczno$¢ zbawionych'.
Dwa Chrystusowe przyjécia inicjuja dwa rézne etapy owe-
go eschatologicznego eonu®. Pierwszy, w szerszym znacze-
niu, zapoczatkowany przyjéciem w ciele (nazwany w Jk 5,3
»dni ostateczne”, aw 1 Kor 10,11 ,kres czaséw”) oraz dru-
gi, w znaczeniu $cistym, tzw. ,ostateczny’, opisywany jako
wieczna szcz¢sliwo$é zbawionych, ktdra nastanie wraz z pa-
ruzja Chrystusa'®. Pisma nowotestamentalne traktuja zatem
o czasie, ,ktéry zmierza do swego tajemniczego kresu, do
absolutnej pelni, o czasie migdzy dwoma przyjsciami, o cza-
sie Kodciota”. Czas w Nowym Testamencie, dzigki zmia-
nie, jaka nastapita wraz z Wcieleniem Stowa, Jezusa Chry-
stusa, Zbawiciela nie tylko ludzi, ale i calego wszechswiata,
jest odtad chrystocentryczny'®. ,Razem z pojawieniem si¢

z przyjéciem ostatnim, z paruzjy” (Jankowski, Biblijna teologia czasu, 19).
Por. Jankowski, Bibljjna teologia czasu, 14.

Dwa etapy »eonu eschatologicznego” odpowiadaja bardziej powszech-
nemu dzi§ rozréznieniu pomiedzy eschatologiy niezrealizowang (zapo-
czgthowang) a eschatologiq zrealizowang (urzeczywistniong). Pierwsza,
dostrzega w nauczaniu i $mierci Jezusa poczatek ,nowej ery”, ktora zmie-
rza ku swojemu wypelnieniu na konicu czaséw, a jej pewno$¢ zasadza si¢
na prawdzie o zmartwychwstaniu Chrystusa. Natomiast eschatologia
zapoczatkowana przyjmuje, ze ,przyjscie Jezusa bylo jutrzenka kréle-
stwa Bozego (Mt 12,28-28; Ek 17,20-21). Nickeére aspekty panowania
Boga juz urzeczywistnily si¢ w Jego osobie, inne jednak ujawnia si¢ do-
piero u kotica czaséw (Mt 26,29; Mk 14,25)”. Eschatologia zrealizowana
wyklucza jakickolwick oczekiwanie przyszlego wydarzenia, poniewaz
krélestwo Boze nastalo z chwila przyjécia Jezusa. Nelson, ,Eschatologia’,
151; Por. Diaz y Diaz, ,Escatologia’, 46.

Por. Jankowski, Biblijna teologia czasu, 21-22. Chrystus wecielajac si¢
w historie, gleboko dotyka rzeczywistosci czasu. ,Wcielenie Stowa Boze-
go jest centralnym punktem historii, wydarzeniem statym i absolutnym,
ktére przezwycigza przepasé pomiedzy wiecznoscia i czasem i dokonuje
ich zjednoczenia bez wzajemnego zmieszania si¢. Tutaj czas otrzymuje
swoje zrozumienie, bedac cigglym wznoszeniem si¢ ku wiecznosci” (Pa-
wlowski, ,,Pytanie o czas’, 18).

Pawlowski, ,Pytanie o czas’, 16.

Por. Jankowski, Biblijna teologia czasu, 15.
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Jezusa przyszedt kres, do ktdrego zmierzaly wszystkie cza-
sy przygotowawcze. [...] Jezus, przebywajac na ziemi, pod-
dat si¢ [...] przezywaniu czasu [...], jaki jest potrzebny do
normalnego dojrzewania ludzkiego (Ek 2,40.52). Tak wicc

uczestniczyl On w pelni w naszym odczuwaniu czasu”".
y p y

2. SrecYFikA Lukasza: CHRYSTUS CENTRUM CZASU
I POCZATEK WYPELNIENIA HISTORII

Charakterystyky najstarszej tradycji jezuanistycznej jest
oczekiwanie Przychodzgcego (por. £k 11,2; Mt 6,10) oraz
proklamacja bliskiego (Mk 1,15), obecnego w dziatalnosci
Jezusa, krdlestwa Bozego (Ek 11,20; 17,21). Bliskos¢ ta spra-
wia, ze ,czas si¢ wypelnil’, tzn. ,wszedl w swoja ostatnia faze,
nie w znaczeniu chronologicznym, lecz rozumiany jako ka-
irds, czas okreslony jakosciowo, czas korica” — jak wyjasnia
G. Rosse, dodajac: ,u drzwi stoi mocny i ostateczny wlamy-
wacz Boga, ktéry przemieni czas historii w czas zbawienia.
Oczekiwana przysztos¢ pozwala odczuwaé swoje skutki juz
w terazniejszosci, podnoszac ja do rangi eschatologicznego
czasu zbawienia™®. Uzasadnienie znajduje tu naglace we-
zwanie do nawrdcenia, ktére rozbrzmiewa od poczatku dzia-
lalnosci Jezusa®: ,,Czas si¢ wypelnit (remdjpwton & xoupés)
i bliskie jest kroélestwo Boze. Nawracajcie si¢ iwierzcie
w Ewangeli¢” (Mk 1,15). Konstatuje F. Mickiewicz:

Slowa te nie oznaczaja bynajmniej, ze Jezus przyszedt po to,
by zakoriczy¢ dzieje ludzkie i przerwaé czas — chronos, ktory
osiagnal swoja mete i nieprzesuwalng granice. Na Jezusie nie
skorniczyta si¢ przeciez historia $wiata. W oredziu tym odczy-
tujemy prawdg, ze wszelkie oczekiwania i dawne zapowiedzi
osiggnely swoje apogeum ize nadeszta stosowna chwila ich

7" Lambert — Grelot, ,,Czas”, 179.
Rossé, ,,La crono-teologia Lucana’, 122 (thum. wiasne).
" Por. Fray, ,,Zeit / Zeitvorstellung”, 1804.
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wypetnienia. ,Czas (kairds) si¢ wypelnil”, czyli osiagnat sto-
sowng dojrzalo$¢, aby wyda¢ wlasciwy owoc. W tym $wietle
czas kairds, to ,czas zniwa” (por Mt 3,30), ,,czas zbierania plo-
néw” (por. Mt 21,34.41). [...] Uzyte w Mk 1,15 perfectum:
peplérotai ho kairds daje do zrozumienia, ze ten czas zbawienia
nadszed! i juz istnie¢ nie przestanie [...] rozpoczat si¢ nieod-

wracalnie czas zbawieniai laskii nicjuz nie moze go zmienié?.

Opus Lucanum posiada specyficzna koncepcje czasu,
a tym samym historii. Niewatpliwa zastuga Cullmanna jest
aktualna do dzi$ opinia, iz my$l Nowego Testamentu w pel-
ni opiera si¢ na przekonaniu, ze przyjscie Jezusa Chrystusa
stanowi nowe centrum czasu i historii. Ten szwajcarski egze-
geta uzasadnial w przelomowym dla badan nowotestamen-
towych dziele Cristo e il tempo: ,centrum czasu nie stanowi
juz przyszie nadejscie Mesjasza, lecz fake historyczny zreali-
zowany juz w przesztosci, zycie i dzielo Jezusa™'. Cullmann
koncepcje te zilustrowal dwoma stozkami, ktére stykaja sie
ze sobg wierzchotkami. Podczas gdy stozek lewy przedsta-
wia ograniczanie liczby wybranych od stworzenia az po
malj grupe ‘ubogich Jahwe’ ( ‘andwim) zgromadzonych wo-
kot Chrystusa, to stozek prawy przedstawia ekspansj¢ malej
grupy jerozolimskiej w Ko$cidt uniwersalny, zainaugurowa-
na przeméwieniem Pawla w Rzymie (por. Dz 26,30n). War-
to zacytowad samego autora:

Podwéjny ruch linii historii zbawienia [...] wychodzac od
podstawy najbardziej rozszerzonej, stopniowo zmniejsza si¢
az do centrum, z keérego nastgpnie ponownie si¢ rozszerza:
stworzenie — ludzko$é — Izrael — ,reszta” — Jedyny — apostoto-

wie — Koéciél — ludzkoéé — nowe stworzenie?.

2 Mickiewicz, ,Zbawczy wymiar czasu’, 65.

2 Cullmann, Cristo ¢ il tempo, 106-107 (thum. wiasne).
2 Cullmann, Cristo e il tempo, 212 (ttum. wiasne).
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Cullmann wskazal, ze Chrystus spowodowal nowy po-
dzial czasu: po wydarzeniu Jego paschy centrum czasu dla
chrzescijan nie jest juz usytuowane w przysztosci, lecz w hi-
storycznym fakcie, ktdry juz si¢ dokonal. Z drugiej strony,
chociaz centrum zostalo juz osiagnicte, to jednak koniec
jeszcze nie nadszedt.

Dodajmy, ze teoria ta wprost odwotuje si¢ do starotesta-
mentalnej idei historii i czasu. Podczas gdy dla Starego Te-
stamentu i judaizmu centrum historii, tzn. zbawienia, znaj-
duje si¢ w tym, co si¢ ma dopiero wydarzy¢, to dla Nowego
Testamentu jest nim fake, ktdry juz zaistnial. Jak stusznie
zauwaza B. Prete, mamy zatem do czynienia z wyraznym
przesuni¢ciem perspektywy miedzy wyobrazeniem staro-
a nowotestamentowym. Dla pierwszego punkt centralny
czasu ma dopiero nadej$¢ i bedzie nim przyjécie Mesjasza,
natomiast dla drugiego centrum tym jest przyjscie Chrystu-
sa, ktére juz miato miejsce. Przyjécie i dzieto Jezusa Chrystu-
sa ukazane zostalo przez autoréw Nowego Testamentu jako
dziatanie Boga, ktéry w czasie i w historii realizuje dzieto
zbawienia®.

Conzelmann w Die Mitte der Zeit — stynnej i przetomo-
wej, gdy chodzio badanianad dzietem Eukasza, pracyz 1954
roku — koncentrujac si¢ nalogionie Jezusaz £k 16,16, podjat
i zglebil kwestie specyfiki Eukaszowej eschatologii, ukazujac
»  Por. Prete, Lopera di Luca, 13. Odpowiedz korygujaca bledne oczeki-
wanie bliskiej paruzji daje Eukaszowa przypowies¢ o powierzonych
pieniadzach (Ek 19,12-27). Opowiada ona o czlowieku szlachetnego
rodu, ktéry udaje si¢ do dalekiego kraju, aby uzyska¢ dla siebie godnosé
kroélewska i sw6j majatek powierza stugom, azeby go pomnazali. ,Od-
legly kraj” zaklada dlugi okres czasu oraz niepredki powrdt. Gnilka
( Eolagz'a Nowego Testamentu, 272) zauwaza: »przypowiesé okazuje sie
alegoria ilustrujaca czas od odejécia Jezusa (wniebowstapienie), az do
Jego ponownego przyjécia na sad, tzn. czas Kosciola. Przez caty ten okres
trzeba wszystkimi sitami pracowa¢ dla Ewangelii. Obdarzony krélewska
godnoécia Pan (zob. Dz 2,36: ,,Jezusa [...] uczynil Bég i Panem i Mesja-
szem”) powrdci w nicokreslonym, nieprzewidywalnym momencie cza-
s6w, azeby zazadad zdania sprawy”
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jej $cisly zwiazek z zawartym w pismach trzeciego ewangeli-
sty schematem czasu*’. Wedtug sformutowanej przez Con-
zelmanna teorii trzech epok® czas Jezusa przedstawiony
zostal w opus Lucanum jako ,$rodek czasu’, poprzedzajacy
czas Kodciola (rozciagajacy si¢ pomigdzy zmartwychwsta-
niem iwniebowstapieniem a paruzja Chrystusa), a naste-
pujacy po czasie starego ludu Bozego. Zdaniem egzegety
zwlaszcza z tekstu Lk 16,16 wynika, ze autor trzeciej Ewan-
gelii uznaje czas Izraela za pierwszg epoke historii zbawie-
nia. Rozciaga si¢ ona az do dni Jana Chrzciciela, ktéry jest
dla Eukasza ostatnim z prorokéw, tym przygotowujacym
»drogi Panu”. W logionie, o ktérym mowa, Jezus stwierdza:
»Az do Jana siegato Prawo i Prorocy; odtad glosi si¢ Dobra
Nowing o krélestwie Bozym, ikazdy gwaltem wdziera si¢
do niego” (Ek 16,16). Czas Prawa i prorokéw, do keérego
przynalezy takze dziatalno$¢ Jana Chrzciciela, przedstawia
pierwsza epoke historii zbawienia — czas Izraela.

Zdaniem Conzelmanna Eukasz szczegdlne znaczenie
nadaje czasom Jezusa. Dobroczynna dziafalno$¢ sytuuje
Go w centrum historii zbawienia, poniewaz czyni z tego
czasu epoke uprzywilejowana. Zgubne dzialanie szatana
zostalo w niej zdominowane przez aktywnos¢ Jezusa (por.
£k 4,18-21;22,35-36). Eukasz uznaje publiczng dziatalnos¢
Jezusa za okres, w ktérym uczniowie chronieni s3 przed
wplywem szatana i moga zy¢ w wolnosci i pokoju. Czas ten
zostal doktadnie okreslony: rozciaga si¢ on migdzy kusze-
niem Jezusa az do ,,czasu wyznaczonego”, tzn. ]ego pasji,
na poczatku ktdrej — jak podkresla ewangelista — ,szatan
wszedl w Judasza” (Ek 4,13 122,3).

Trzecia epoke historii zbawienia stanowi w dziele Euka-
sza czas Kosciota. Rozpoczyna si¢ ona natychmiast po wy-
wyzszeniu Chrystusa i rozcigga az po Jego przyszla paru-
zje. Charakteryzuje ja przede wszystkim cnota cierpliwosci

% Conzelmann, Die Mitte der Zeit.
»  Szerzej na temat teorii i jej krytyki zob. Kim, Die Parusie bei Lukas, 15-21.
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i wytrwalodci, kedrg Kosciol — z powodu przesladowan -
realizuje pomiedzy chwalebnym wniebowstapieniem a po-
wtérnym przyjsciem Pana. Przez caly ten okres chrzes-
cijanie powinni pozosta¢ niezachwianymi w wierze,
oczekujac chwalebnej paruzji Jezusa. Przypomina si¢ im,
iz trzeba ,,przez wiele uciskéw [...] wejs¢ do krélestwa Bo-
zego” (Dz 14,22). Niemniej jednak Kosciol, keory zyje
w okresie préby, otrzymal dar Ducha Swigtego, ktéry go
podtrzymuje, zapewniajac trwala opicke Boga®.

Zaproponowany przez Conzelmanna podzial historii
zbawienia na trzy okresy — czas Izraela, mesjanskiej dziatal-
nosci Jezusa oraz Kosciola — spotkat si¢ ze stuszna krytyka
egzegetdw, przede wszystkim z uwagi na znaczenie idei wy-
pelnienia, ktdra wigze czas Jezusa z czasem Kosciota. Jednak
sama idea ,,centrum czaséw” niemieckiego egzegety okazata
si¢ catkowicie stuszna®. Zaproponowano, odpowiadajacy
bardziej tak tekstom, jak imyéli Eukasza, dwuczesciowy
podzial historii zbawienia, rozrézniajac w niej tylko dwie
epoki: czas Izraela oraz czas Jezusa i Kosciota, bedacy ocze-
kiwaniem nadejscia pelni krélestwa Bozego™.

Opdznienie paruzji Chrystusa spowodowalo — zdaniem
Conzelmanna - ze Lukasz, szukajgc rozwigzania problemu,
rozdzielit czas Jezusa od czasu Ko$ciota. W rzeczywistosci
pierwsi chrzescijanie oczekiwali bowiem niezwlocznego po-
wrotu Kyriosa. bukasz, widzac, ze paruzja Jezusa nie naste-
puje, uznal czas Kosciota za nowy sposob chwalebnej obec-
nosci Zbawiciela poéréd wierzacych. Conzelmann dokonat
tym samym rozrdznienia miedzy eschatologia a historia,
przypisujac trzeciemu ewangeliscie zerwanie z eschatologia
pierwotnego judeochrzeécijaniskiego Kosciota. To Lukaszo-
wi — jego zdaniem — zawdzigczamy zastgpienie eschatolo-
gii apokaliptycznej historia zbawienia®. Krytycznie trzeba

%6 Por. Prete, Lopera di Luca, 29-30.

7 Por. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, 257.
% Por. Prete, Lopera di Luca, 31.

¥ Por. Prete, Lopera di Luca, 16-17.
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wszakze zauwazy(, iz z tekstéw Eukaszowych nie wynika
jakie$ szczegdlne rozczarowanie pierwszych chrzescijan fak-
tem opdzniajacej sie paruzji. U poczatku historii zbawienia,
ktéra przedstawia ten ewangelista, jest swiadectwo o tym, co
wydarzylo si¢ w Kosciele pierwotnym moca zestanego Du-
cha Swigtego, czego Kosciét juz dokonat i co bedzie jego za-
daniem w najblizszej przysziosci. Eukasz dzieli si¢ zrozumie-
niem, ze w Jezusie historia si¢ nie spetnita, lecz w Nim wzigto
poczatek to jej wypelnienie, ktdre zrealizuje si¢ w czasie.
Mozna zatem wyciagna¢ stuszny wniosek, ze Eukasz widziat
w Jezusie nowy poczatek historii i czasu®. Uczniowie Chry-
stusa i Jemu wspolczesni maja udzial w tym nowym czasie,
doswiadczajac go w Jego dziatalnosci. Historyczny czas Je-
zusa jest w Ewangelii Lukasza czasem uprzywilejowanym.
Whiebowstapienie Jezusa zmartwychwstalego i zestanie Du-
cha Swigtego zapoczatkowujg czas Kosciota. Trzeba zauwa-
zy¢, iz w trzeciej ewangelii Jezus ostatnimi swoimi stowami
koncentruje uwage uczniéw nie na oczekiwaniu paruzji, lecz
na misji dawania $wiadectwa wobec $wiata®'.

3. Op LUKASZOWEGO ,,CZASU EASKI PANA”
DO ,,DNI OSTATNICH”

3.1. ,,Czas laski Pana” (Ek 13,8 i 4,19)

Pierwsza kategoria czasu, oktérym mowa w podwdj-
nym dziele Lukasza, jest ,czas taski Pana” ( évavtéc xuplov
dextés), proklamowany przez Jezusa wsynagodze w Na-
zarecie (Ek 4,19). Zbliza sie on ku konicowi. Watek ten —
wyznaczonego terminu sadu Bozego — pojawia si¢ w we-
zwaniu Jezusa do nawrdcenia, w kontekicie Jego rozmowy
o tragicznej $mierci Galilejezykéw w poblizu $wiatyni oraz

3 Por. Prete, Lopera di Luca, 19-20.
31 Por. Rossé, ,,La crono-teologia Lucana’, 123-125.
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tych, kedrzy zgineli pod gruzami wiezy w Siloam, jak réw-
niez w przypowiesci o drzewie figowym (Ek 13,1-9%%). Jezus
o$wiadcza, ze auaptwhol (grzesznikami) sa takze ci wszy-
scy, ktérzy unikneli tych dramatéw i zapowiada: ,,jesli sie
nie nawrdcicie, wszyscy podobnie zginiecie” (Ek 13,3.5).
Rozméwcom Jezusa grozi los podobny do tego, jaki spotkat
owych nieszczgsnych Galilejezykéw. Jezeli bowiem zigno-
ruja oni wezwanie do nawrdcenia, to zaciagng wine, ktéra
w przysztym sadzie Boga bedzie miata dramatyczne konse-
kwengje. ]. Gillner wyjaénia, ze

teologiczna prowokacja tej zapowiedzi Jezusa polega na tym,
ze kryterium, dzieki ktéremu mozna rozpoznad, kto jest grzesz-
nikiem, otrzymuje tu profil chrystologiczny. To, czy ktos jest
przed Bogiem grzeszny, czy tez nie, zalezy jedynie od faktu, czy

odpowiedziat on na Jezusowe wezwanie do nawrécenia®.

W zakonczeniu Eukaszowej przypowiesci o nieuro-

dzajnym drzewie figowym (Ek 13,6-9), bedacej ilustracja

koniecznoéci nawrdcenia, dumedovpydg prosi wiasciciela

32

33

Centralnym tematem Ek 13,1-35 jest pogorszenie si¢ relacji miedzy
Jezusem alzraclem. Eukasz ukazuje wnim wyraznie, ze krdlestwo
Boze nie moze realizowa¢ si¢ z powodu niepostuszenistwa Izracla oraz
ze nalezy si¢ liczy¢ z zaskakujacymi zwrotami w historii: rzekomo do-
tychczas wykluczeni ze wspélnoty zbawionych znajda swoje miejsce
w krélestwie Bozym, podczas gdy ,obludnicy” do niego nie wejda (por.
Ek 13,2.4.13.29.34). Tym samym perykopa Lk 13,1-35 posiada jasny
profetyczny charakter, poniewaz zawiera zardwno zapowiedz zbawienia,
jak i potepienia, a wezwanie do nawrdcenia idzie w parze z jednoczesna
skarga na Izraela, ke6ry zawiédl, gdy chodzi o oczekiwane na jego na-
wrécenie. By zbawienie oferowane w przyjéciu Jezusa moglo dotrze¢ do
wszystkich, Chrystusa wspomaga nie tylko dwunastu Apostotéw (Ek
9,1n), ale takze 70 lub 72 innych uczniéw, kedrych posyla. Wole dotarcia
do wszystkich potwierdza fake, ze postal ich ,,do kazdego miasta i miej-
scowosci, dokad sam przyjéé zamierzal” (Ek 10,1). On sam, co podkre-
$la Eukasz, przechodzi z miasta do miasta, od wioski do wioski (Ek 8,1;
13,22). Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 149.

Gillner, Gericht bei Lukas, 155 (thum. wiasne).
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winnicy o czas jednego roku, azeby bezptodny od trzech lat
figowiec podda¢ intensywnej pielegnacji. Intencja ewange-
listy staje si¢ czytelna, gdy uwzgledni si¢ fake, iz parabola
o przyznaniu nieurodzajnemu drzewu czasu faski ( &vivtéde
xuplov dextdc) zastapil on Markowa perykope o wydanym
na nie ostatecznym juz wyroku (Mk 11,12-14.20-22)%.

Aby wiasciwie zrozumie¢ motyw dobroci i cierpliwosci,
trzeba odwolaé si¢ do cytatu z Izajasza, ktdry pojawia si¢
w inauguracyjnym wystapieniu Jezusa w synagodze w Na-
zarecie w Lk 4,18n. Gillner w monografii Gericht bei Lu-
kas postawil pytanie: czy rok laski z £k 4,19 jest w swoim
teologicznym znaczeniu identyczny z czasem faski w przy-
powiesci Ek 13,8, a takze, jakie znaczenie okres ten posia-
da w eschatologii trzeciego ewangelisty?* Gillner zwrdcit
uwage na fake, ze Eukasz umiedcit przypowies¢ w szerszym
kontekscie tematycznym nierozpoznania przez Izraela wy-
magajacego nawrdcenia kairos.

Dziatalnos¢ Chrystusa jest szczegdlnym czasem Bozego ,na-
wiedzenia” i Bozej taski, dlatego Jezus ubolewa nad tym, ze
Jerozolima nie rozpoznata tej chwili (Ek 19,44), a swym prze-
wrotnym stuchaczom, ktdrzy wystawiali Go na prdbe i do-
magali si¢ znaku z nieba potwierdzajacego Jego autorytet,
czyni bolesny wyrzut: ,Wyglad nieba umiccie rozpoznawa¢,
a znakdw czasu (24 sémeia ton kairén) nie mozecie” (Mt 16,3;
por. £k 12,56). Wszystko, czego dokonal Jezus, jest wielkim

znakiem (semeion), wskazujacym na to, ze nadszed! jedyny

3 Fragment £k 13,1-5.6-9 pochodzi z materialu wlasnego Eukasza. Nie-

znaczne podobienistwo jezykowe, jak réwniez ewidentnie rézny cel
tekstow Mk 11,12-14.20-22 i Ek 13,6-9 wyklucza zalezno$¢ literacka
migdzy Eukaszows przypowiescia o drzewie figowym a opowiadaniem
o przekleciu drzewa figowego u Marka. Redakeyjnym dzielem trzecie-
go ewangelisty jest polaczenie opowiadania Ek 13,1-5 i przypowiesci
Lk 13,6-9. Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 143-148.

% Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 165-169.
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w swoim rodzaju kairos, ktérego nie mozna przeoczy¢ lub

: +36
21gnorowac .

Pozostajacy Izraclowi czas jest jedyna droga wejscia do
nadchodzacego krélestwa Bozego (Ek 13,24) i osiagnigcia
zbawienia w dniu sadu. Kto minie si¢ z ta szansg, wyda wy-
rok na samego siebie (Ek 13,3.5.9.25-30.35a).

Interesujacy nas tu, obwieszczajacy évievtég xupiov dextée,
fragment £k 4,19, to w przemdwieniu Jezusa koniec cytatu
zIz 61,2. Lukasz, znawca LXX wie, ze passus posiada dru-
ga czgé¢, zapowiadajaca Muépa dvtamoddoeng (dzierh odpta-
ty). »Iym samym Ewangelista chcial prawdopodobnie juz
na poczatku publicznej dzialalno$ci Jezusa przygotowad
rewers faskawego dziatania Boga — Jego zaptat¢™. Lukasz
swiadomie miatby pomina¢ tu zapowiedz o Bozym dniu
odplaty zIz 61,2 (LXX), aby zaznaczyé wyrazna granice
miedzy orgdziem Jezusa a kazaniem o sadzie Jana Chrzci-
ciela zEk 3,4nn. W opinii Gillnera ewangelista stara si¢
rozdzieli¢ temat ,,zbawienia” i ,,sadu’, dlatego podkresla on
przede wszystkim — od przemdwienia inauguracyjnego Je-
zusa az do poczatku Jego drogi do Jerozolimy — temat zba-
wienia, faski i milosierdzia Boga wobec Izracla, ktére Jezus
przyszedt oglosi¢ iczyni dostgpnymi (Ek 4,18). Dopiero
z do$wiadczeniem odrzucenia Jezusa przez Zydéw Lukasz
siegnie po motyw sadu. Uczyni to nie gubiac wszakze po-
czatkowej perspektywy — wezwania Izraela inarodéw do
przyjecia zbawienia®. Zakonczenie przypowiesci o nieuro-
dzajnym drzewie figowym pozostaje otwarte. Oczekiwana
jest petavow, zamknieta w okreslonych planem Boga gra-
nicach czasu, jedyna wilasciwa odpowiedzie¢ czlowicka na
propozycj¢ zbawienia oferowanego w Jezusie.

3¢ Mickiewicz, ,Zbawczy wymiar czasu”, 67.

¥ Gillner, Gericht bei Lukas, 167 (thum. wlasne).

3 Problem ,dnia pomsty i kary”, sadu nad Jerozolima, powréci w drugiej
mowie eschatologicznej (Ek 21,20-24); temu tekstowi dedykujemy uwa-
g¢ w punkcie 3.3.
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Chociaz nie mozna postulowa¢ bezposredniej literackiej
zalezno$ci miedzy £k 4,18n a 13,8, to jednak Gillner przyj-
muje — dostrzegajac ich zwiazki na poziomie ogélnej teolo-
gii Lukasza — ze éviavtée xvplov dextée z Lk 4,19 oraz étog
zEk 13,8 dotyczg tego samego historio-zbawczego okresu
czasu oraz pelnia t¢ sama role w eschatologii Eukasza. Oby-
dwa teksty méwia o ,czasie taski Boga”, ktdry zakonezy sig
dniem sgdu Boga nieuchronnym dla kazdego, kto darowane-
go mu czasu nie wykorzystal na nawrdcenie (dla Jerozolimy:

Ek 13,34n; 21,22 i dla wszystkich: Ek 13,3.5)%.

3.2. Pomigdzy ,,dniami” a ,,dniem Syna Czlowieczego”
(Ek 17,22-37)

W pierwszej mowie eschatologicznej, we fragmencie Ek
17,22-37%, autor pisze o dwéch innych rodzajach czasu:
»dniach Syna Czlowieczego” (w. 22.26) - Zaznaczajac, ze
przynajmniej jeden z nich chcieliby zobaczy¢é uczniowie,
lecz nie bedzie im to dane - oraz ,,dniu Syna Czlowiecze-
go” (w. 23n.30n), ktérego istote przedstawia w wersecie 24.
Mowy eschatologiczne Jezusa przekazujy wszyscy trzej
synoptycy: u Mk 13 i Mt 24-25 podjete w niej zostaja za-
gadnienia przyszlego przesladowania uczniéw, zburzenia
Jerozolimy oraz przyjscia Syna Czlowieczego. Ewangelia
Eukasza posiada natomiast dwa przemdwienia eschatolo-
giczne. W Lk 17,22-37, po logionie na temat przyjscia kro-
lestwa Bozego, znajdujemy pierwsze, z motywem przyjscia
Syna Czlowieczego. Druga mowa eschatologiczna Jezusa

3 Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 171.

% Gdy chodzi o pochodzenie tekstu, wéréd biblistéw panuje dzi$ zasadni-
czy konsensus, iz jej istotna czg$¢ wywodzi si¢ ze Zrédta Q (w. 23-24.26-
30.31.33.34-35.37b). Perykope poprzedzaja dwa krotkie przekazy
zaczerpnigte z materialu wlasnego ewangelisty (w. 20b.21b), ktére roz-
budowane zostaly w dialog Jezusa z faryzeuszami. Zagadnienie obszer-
nie przedstawit Gillner w przeprowadzonej starannie analizie krytyki
redakeji i tradycji tekstu. Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 244-260.
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jest perykopa Ek 21,5-36. Lukasz wykorzystal w niej tekst
z Mk 13, a skoncentrowat si¢ na trzech tematach: zapowie-
dzi zburzenia Jerozolimy, prze§ladowania uczniéw oraz
potrzeby czujnosci w oczekiwaniu na przyjscie Syna Czlo-
wieczego®!.

Lk 17,22-37 podejmuje dwie kwestie dotyczace Jezu-
sowego oredzia o krélestwie Bozym, wazne dla Lukasza
ijego adresatéw. Pierwsza rozpatruje czas jego nadejicia.
Lukasz koryguje bledne opinie, wedle ktérych pojawienie
si¢ Paothele oD Beod mozna przewidzied. Kwestia druga,
identyfikacji miejsca jego manifestacji, wyartykulowana zo-
stala w formie pytania uczniéw: ,Gdzie, Panie?” (w. 37a).
Ewangelista na obydwa dylematy odpowiada w wersetach
20b i 21b sentencjami pochodzacymi z jego materiatu wias-
nego, co oznacza, ze odzwierciedlaja one mys] Lukasza. Na-
dejscia krolestwa Bozego nie bedzie mozna zaobserwowac,
wydarzeniu temu nie beda towarzyszy¢ zadne widoczne
znaki, dlatego nikt nie moze okresli¢ czasu jego inaugura-
cji. Natomiast na pytanie o miejsce objawienia si¢ krolestwa
Bozego, autor odpowiada najpierw wyrazeniem évtdg Du@v
¢ty (w. 21b), a nast¢pnie obrazem padliny i orfa (w. 37b).

Kluczem do zrozumienia pierwszej mowy eschatolo-
gicznej jest pochodzacy od Eukasza werset 22. W tekscie
sygnalizuje on przejscie od mowy do faryzeuszéw do prze-
moéwienia adresowanego do uczniéw, lecz anonsuje takze
réznice migdzy ,dniami” (w.22) a ,,dniem Syna Czlowiecze-
go” (w. 23.30)*. W ,dziet Syna Czlowieczego’, jak podaje
werset 37b, dokona si¢ sad Boga nad odrzuconymi, niego-
dziwymi. Wezesniej jednak, w ,,dniach Syna Czlowieczego”,
w ktdrych na ziemi wérdd ludzi dziata Jezus, w Nim obec-
ne jest évtdg Huav (posrdd nas)® krélestwo Boze (w. 21b).

41

Por. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Eukasza, 242.

2 Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 279.

#  Por. Strong, ,&vtés’, Grecko-polski stownik, 269. Kwestie tlumaczenia
i interpretacji zaimka évtdg du@v przedstawit ostatnio B. Lisiecki (,Kré-
lestwo Boze”, 129-135).
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M. Wolter w komentarzu do tej perykopy przekonywujaco
wyjasnit, ze zwrot Yjuépeu Tob viod ToD 4vBpdiTov z wersetu 22
— analogiczny do formut ,,dni Abrahama” (Ksigga Jubileu-
sz6w 24,2), ,dni Mojzesza” (Liber Antiquitatum Biblicarum
20,5), ,dni Dawida” (2 Sam 21,2) - jest metonimicznym
oznaczeniem okresu czasu, ktéry wyznacza dziatalno$¢ Syna
Czlowieczego, a rozpoczyna si¢ Jego przyjéciem™.

W podsumowaniu tego punktu nalezy zauwazy¢, ze
pierwsza Eukaszowa mowa eschatologiczna zawiera trzy
podstawowe przestania soteriologii i eschatologii ewangeli-
sty®. Tekst informuje, iz z przyjsciem Jezusa rozpoczelo sie
krolestwo Boze i bylo obecne przez pewien czas évtog dudv.
Czas ten powrdci, gdy Syn Czlowieczy — Jezus Chrystus
— przyjdzie na sad idopetnienie krélestwa Bozego. Dru-
gie przestanie dotyczy czasu posredniego, wktérym zyja
chrzescijanie, oczekujac ,dnia Syna Czlowieczego” Wtedy
Jezus, ktéry wstapit do nieba, powréci, a dzien ten bedzie
sadem Boga. Do tego momentu prowadzi uczniéw, w misji
gloszenia Ewangelii i wzywania do nawrdcenia, udzielony
Kosciotowi Duch Swigty (Dz 1,8; 2,1nn). ,,Temu pokole-
niu” przyznany zostal okreslony czas. Trzeba go wykorzy-
sta¢, aby wejé¢ na droge pdjscia za Chrystusem, poniewaz
tylko w taki sposéb mozna osiagna¢ zbawienie. Ten wlasnie
czas — pomigdzy wnicbowstgpieniem zmartwychwstale-
go Jezusa a Jego paruzja (por. Ek 24,51; Dz 1,4-11) — jest
dla zyjacych w nim pokoleni chrzescijan czasem cierpienia
i tgsknoty za ,,dniami Syna Czlowieczego”. Trzecie oredzie
dotyczy nieuchronnego nadejécia krélestwa Bozego, dnia
sadu, ,dnia Syna Czlowieczego”, ktéry nastanie jako sad
zniszczenia. Ludzie zostang wowczas rozdzieleni na odrzu-
conych i wzigtych. Czasu ,,dnia Syna Czlowieczego” nie da
sie przewidzied.

44

Por. Wolter, Das Lukasevangelium, 580.
% Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 280.
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3.3. ,,Czasy narodéw” (Ek 21,24)

W drugiej mowie eschatologicznej (Ek 21,5-36) - zda-
niem biblistéw przeredagowanej z Mk 13 iodzwiercied-
lajacej aktualng sytuacje autora iadresatéw opus Lucanum
u konica I wieku po Chrystusie — pojawia si¢ sformutowanie
»czasy narodéw” (xatpol £8vav) — kolejna kategoria, ktdrej
znaczenie chcemy sprecyzowal. Minat okres pierwszych
owocnych misji posréd Zydéw ipogan, jakie w wielkim
stylu prowadzit przede wszystkim $w. Pawel. Zydzi tylko
w malej cz¢dci uwierzyli Jezusowi Mesjaszowi, przyjmujac
Jego osobe i oredzie. Eukasz i jemu wspolczesni spogladaj
retrospekceyjnie na pokolenie, do ktérego dotarla juz misja
ewangelizacyjna Kodciola, a ktdre w duzym stopniu odmé-
wilo zgody na udziat w Ewangelii Chrystusa. Problematycz-
ny fake Jego odrzucenia przez wigkszoé¢ Zydéw wyjasnio-
ny zostaje biblijnym argumentem o zatwardzialosci serc
212 6,9n*. Z perspektywy Eukasza do przesztosci nalezy nie
tylko czas apostolski, ale takze odrzucenia Ewangelii. Ewan-
geliscie zalezy na tym, aby ci wszyscy, ktdrzy teraz, w jego
czasach, przyj¢li wiarg, od niej nie odpadli. Przypomnijmy,
ze koniec I wieku byt w Cesarstwie Rzymskim czasem uci-
sku Kosciota: przesladowan, wigzieni, oskarzeni chrzescijan
przez zydowskie i rzymskie wladze. Fakt ten wyjasnia obec-
no$¢ w drugiej mowie eschatologicznej pigciu parenetycz-

46 W $wiadectwie Pawlha przed Zydami w Rzymie — ukazuje ono przyjscie
idzielo Jezusa jako wydarzenie odpowiadajace objawionej w Pismach
woli Boga — ktére zamyka calos¢ podwéjnego dzieta Lukasza, pojawia
si¢ bezposrednie odniesienie do Iz 6,9a. Ten klasyczny tekst Starego Te-
stamentu dotyczacy zatwardziatoéci serc (w. 26n powtarzaja go prawie
dostownie za LXX) znajduje si¢ takze w tradycji ewangelicznej i stanowi
w niej fundament odpowiedzi na pytanie, dlaczego oredzie Ewangelii
nie zostalo przyjete. Pawel wyjasnia w Dz 28,28, iz kto w przyszlosci
przyjmie Jezusowe oredzie zbawienia, bedzie konstytuowaé ,Izrael es-
chatologiczny”. Por. Zmijewski, Az#i degli Apostoli, 1181, 1189-1190.
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nych wskazan, keore odnoszg si¢ do czasu Kosciota az do
przyjécia Syna Czlowieczego®.

W opinii Gillnera w. 24 to klucz do rozumienia struktury
czasu, kt6ra Lukasz rozwija w rozdziale 21, ukazujac konty-
nuacj¢ miedzy przeszlodcia, terazniejszoscig i przyszloécia,
tzn. Bozy plan zbawienia, az do dnia powtérnego przyjscia
Syna Czlowieczego. Swiadom problemu przesunigcia pa-
ruzji, proponuje on nowy projekt, ktdry w przysztosci nie
bedzie juz musial by¢ weryfikowany*. Korekta oczekiwania
bliskiego korica, polaczona z krytyka postawy ucieczki od
$wiata, zilustrowana zostata plastycznie w scenie wniebo-
wstapienia. Uczniéw wpatrujacych si¢ w niebo sprowadzajg
na ziemi¢ upominajace stowa: ,M¢zowie z Galilei, dlacze-
go stoicie i wpatrujecie si¢ w niebo?”. ,,Obraz wniebowsta-
pienia stanowi kontrapunke paruzji, ktérej nie trzeba teraz
oczekiwa¢”®. Obietnica dang osamotnionym apostotom,

¥ Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 299-300; Wolter, Das Lukasevangelium,
668.

Ek 21 odpowiada na dwa pytania: Jak wyglada plan Boga az do paruzji
Syna Czlowieczego? Jak w tym czasie powinni zy¢ chrzescijanie oraz co
oznacza dla nich przyjicie Syna Czlowieczego na sad? Gillner w odpo-
wiedzi na kwesti¢ pierwsza wyodrebnia u £k 21 pigé etapéw do czasu
powrotu Chrystusa: 1. Przesladowanie chrzescijan i oskarzanie ich przed
wladcami (w. 12) na podobieristwo Jezusa, kedry obiecuje im poddaé to,
co maja méwié w swojej obronie (w. 13); 2. Wystapienie falszywych na-
uczycieli, ktdrzy glosi¢ beda nauke sprzeczna z Ewangelia i twierdzié, ze
powtérne przyjécie Jezusa i koniec $wiata sg juz bliskie (w. 8); 3. Oble-
zenie i zniszczenie Jerozolimy ,w tych dniach” (w. 22), w ktérych Izrael,
odrzuciwszy Syna Bozego i ofiarowane zbawienie, nie moze spodziewaé
si¢ juz laski; 4. Rozproszenie Izracla diypt o0 minpwliot xoupol e0vary
(w. 24), co oznacza, ze okres ten jest czasem kary wymierzonej Izraclowi
za niewiernos¢ wobec Boga, a takze czasem danym poganom, by pozna-
li jedynego Boga i stali si¢ czlonkami Kosciota, zalozonego przez Syna
Bozego; 5. Kosmiczne znaki na niebie beda sygnalem przyjscia Syna
Czlowieczego, ktéry zjawi si¢ nie tylko na sad (w. 36), ale takze, azeby
odkupi¢ chrzescijan (w. 28). Por. Gillner, Gericht bei Lukas, 300-301.
Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, 273.

48

49
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ktéra ma si¢ spetni¢ niebawem w Jerozolimie, nie jest jednak
bliska paruzja Jezusa, ale przyjscie Ducha Swictego.

Zatem — inaczej niz bylo to w pierwszej mowie eschato-
logicznej, gdzie zapowiedziany zostal los tych, ktérym grozi
sad, $mier¢ izniszczenie — punke cigzkosci mowy z Lk 21
koncentruje si¢ na chrze$cijanach, ktérzy wytrwali w wierze
pomimo przesladowan®. Jezus zapowiada, ze Jerozolima be-
dzie pod panowaniem pogan, az ,czasy naroddéw przeming’.
Uwzgledniajac teksty prorockie Starego Testamentu, jak
réwniez teologie opus Lucanum, nalezy przyjaé, ze xoupot
¢0vav to czas dany poganom, aby panowali nad Jeruzalem
oraz by si¢ nawrdcili do Boga i weszli do Kosciota.

Od zburzenia Miasta Swigtego rozpoczal si¢ bowiem okres,
w ktérym rzady nad Judea catkowicie przeszly wrece Rzy-
mian, a wladze zydowskie stracily swe kompetencje. Okres
ten jest zarazem czasem kary wymierzonej Izraelowi za jego
niewierno$¢ wobec Boga. [...] Te czasy maja stuzy¢ poganom,
aby poznali jedynego Boga i stali si¢ cztonkami Kosciota, za-
lozonego przez Syna Bozego. [...] Zdanie z21,24b zawiera
wazng prawde dziejows, ze mianowicie Bdg daje poganom
czas, w kedrym apostotowie Chrystusa bedg im glosili or¢dzie
o zbawieniu i wzywali do nawrdcenia, aich dziatalnos¢ be-
dzie stanowila cz¢$¢ zbawezych planéw Bozych izapowiedzi
prorockich. Ta zapowiedz Jezusa [...] pozwala zatem zywi¢
nadziejg, ze w czasach ostatecznych wszyscy poganie uznajg
jedynego i prawdziwego Boga®'.

Lukasz ogranicza czas deptania Jerozolimy przez narody, kie-
dy ogranicza sam ‘czas narodéw’. [...] ze swojego punktu wi-
dzenia Eukasz spoglada w w. 24c¢ z przeszlosci w przysztosé.

0 Gillner, Gericht bei Lukas, 303.

U Mickiewicz (Ewangelia wedlug swigtego Lukasza, 403-404) dostrzega
w zapowiedzi Lukasza nieprzypadkowe podobienstwo do Rz 11,25,
gdzie Pawel méwi o zatwardzialoéci cz¢dci Izraela ,dopdki nie wejdzie
petnia pogan”.

208



Kres xatpol ¢€9vav opisze on od wersetu 25. Dzigki temu, ze
zapowiedz nieszczgécia w wersetach 20-20b finalizuje per-
spektywa z wiersza 24c¢, wyjasnia jasno jednoznacznie, ze do
odkupienia, ktére Syn Czlowieczy przyniesie wraz ze swoja
paruzja (w. 27-28) nalezeé¢ bedzie takze odnowa Jerozolimy.
[...] Nie moze by¢ jednak przy tym watpliwosci, iz wowezas
nic juz nie bedzie w Jerozolimie takie jak w czasie, gdy w mie-
icie przebywal Jezus*%.

3.4. ,,Dni ostatnie” (Dz 2,17)

,Dni ostatnie” (éoxo’t’rm Nuépat w. 17) to jeszcze jedno
okreslenie, ktére chcemy sprecyzowad badajac specyfike uje-
cia kwestii czasu w opus Lucanum. Autor postuguje si¢ nim
w Dziejach Apostolskich, w ramach pentekostalnego prze-
méwienia Piotra (Dz 2,14-41). Mowa rozwinieta zostala
na podstawie cytatéw biblijnych (J13,1-5 w w. 16-21; Ps 16
ww. 8-11; Ps 110,1 w w. 34b-35). Piotr interpretuje opisane
w niej (Dz2,1-13) zestanie Ducha Swigtego na Koscidt jero-
zolimski, czytajac Pisma w $wietle paschalnego wydarzenia
Chrystusa. Przeméwienie to posiada charakter programo-
wy, jest pierwsza publiczng proklamacja Ewangelii i ore-
dziem skierowanym do Zydéw, odpowiada przeméwieniu
inaugurujacemu publiczng dziatalno$¢ Jezusa w synagodze
w Nazarecie (Ek 4,16-30)%.

Pierwsza cze$¢ mowy Piotra (w. 15-21) to relektura hi-
storii prorockiej. Interpretacja teologiczna, skrypturystycz-
na i profetyczna cudu Pigédziesigtnicy dokonana zostata na
podstawie obszernego cytatu obietnicy z ]l 3,1-5. Eukasz

52 Wolter, Das Lukasevangelium, 678-679 (thum. wiasne).

> Widoczny jest wyrazny paralelizm skonstruowany przez Eukasza po-
miedzy poczatkiem dzialalnodci Jezusa (chrzest — przeméwienie w Na-
zarecie — uzdrowienia) a poczatkami Kosciola (Pigédziesiatnica — prze-
méwienie inauguracyjne — uzdrowienia). Por. Dupont, Teologia della

Chiesa, 74-79.
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przytacza wersje grecka LXX, modyfikujac ja w niektérych
miejscach. Odniesienie to stuzy teologicznemu zamystowi
redaktora, wskazuje, ze Pigédziesigtnica jest wydarzeniem
eschatologicznym, zapowiedziang odnowa Izraela. Proro-
ctwo Joela jest wigc kluczem interpretujacym zstapienie
Ducha Swigtego: w nim realizuje si¢ to, co zostato zapowie-
dziane na «ostatnie dni» (w. 17). Eukasz przedstawia Pigé-
dziesigtnice jako inauguracje ,nowej epoki’, tej ,ostatnich
dni’, ktdrg charakteryzowaé mialo wylanie daru Ducha na
liczne osoby. Tekst i kontekst historyczny Ksiegi Joela nie
pozostawiajg miejsca zadnym watpliwosciom: obietnica
daru Ducha dotyczyla wylacznie mieszkaricéw Jerozolimy
iJudei. Perspektywa Eukasza jest zdecydowanie inna. Nie
jest zatem rzecza przypadku, iz zatrzymal on cytat z Joela
na pierwszej czgdci w. 5: ,,Kazdy, kto wzywa¢ bedzie imienia
Paniskiego, bedzie zbawiony” (Dz 2,21), opuszczajac w. Sb:
»bo na gorze Syjon [i w Jeruzalem] be¢dzie wybawienie, jak
przepowiedziat Pan, i wéréd ocalatych bedg ci, ktdrych we-
zwal Pan”. Przyczyna tego redakcyjnego zabiegu jest dwo-
jaka: po pierwsze, tekst Joela méwi o ocaleniu od $mierci
i zniszczenia tylko fizycznego; po drugie, zacie$nia on zasieg
zbawienia wylgcznie do Jerozolimy i Syjonu. ,Eukaszowi
zalezalo na odblokowaniu propozycji zbawienia z «domu
Izracla» (Dz 2,26) na «wszystkich w oddali» (Dz 2,39),
na «wszelkie ciato» (Dz 2,17) w sensie uniwersalistyczne-
go przeznaczenia zbawienia tak dla Zydéw, jak i pogan™.
Fragment Joela, kt6ry Piotr cytuje na poczatku przemo-
wienia, podkresla eschatologiczny charakter epoki, w kté-
rej apostol przemawia (w kontekscie przyjécia Mesjasza
i Ducha Swictego). Piotr zastepuje obecne u proroka stowo
»pdzniej” wyrazeniem ,w ostatnich dniach” (¢oydTou fuépot
w. 17). Keener wyjasnia, iz sformulowanie ,w ostatnich
dniach” (i podobne wyrazenia, np. ,ostatnie czasy”) bylo
biblijnym zwrotem odnoszacym si¢ do okresu odbudowy

>4 Bottini, Introduzione allopera di Luca, 129 (thum. wlasne).
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Izraela, ktéry nadzieja zydowska umiejscawiala w czasach
ostatecznych (Iz 2,2; Oz 3,5; Mi 4,1; Dn 2,28). Termin ten,
oznaczajacy epoke eschatologicznej odnowy, definiowal
takze okres wielkiego cierpienia i apostazji, ktére przed nig
nadejda (Jer 23,20; 30,24; Ez 38,16; Dn 10,14). Réwniez
teksty nowotestamentowe mdwia o czasach eschatolo-
gicznych naznaczonych cierpieniem iapostazja (1 Tes 4,1;
2 Tm 3,1; 2 P 3,3, por. Mk 13,9-13; 8,22; 1] 2,18). Fraza
»dni ostatnie” oznacza zasadniczo ,czas eschatologiczny”.

Manuskrypty z Qumran si¢gaja w swoich interpretacji
po teksty Pisma méwiace o szczegdlnej sytuacji dni ostat-
nich, o epoce wypelnienia. Piotr czyni podobnie, wyznajac,
7e nadszed! czas spetnienia (por. Dz 3,18-26), a oznacza to
z punktu widzenia bukasza, ze Ko$ciot wszedt w epoke es-
chatologiczna™.

»Ostatnie dni’, o ktérych mowa, pasuja do epoki miedzy
pierwszym adrugim przyjsciem Mesjasza, w ktérg weszli
uczniowie powotani do ztozenia $wiadectwa narodom dzie-
ki eschatologicznemu darowi Ducha (por. Dz 1,8). Cho-
ciaz zdaniem C.S. Keenera nie jest pewne, czy chrzeécijanie
z konca pierwszego wieku zmagali si¢ z ,opdznieniem” pa-
ruzji tak bardzo, jak suponuja to uczeni, to najprawdopo-
dobniej nie spodziewali si¢ oni przerwy tak dlugiej pomie-
dzy dwoma przyjsciami Pana. Keener notuje:

Obecnos¢ Ducha naznacza eschatologiczny lud Boga. [...]
Duch jako dar eschatologiczny wyraznie potwierdzit, ze czas
eschatologiczny nadszed! [...]. Zamiast skupia¢ si¢ na wyjas-
nieniu op6znienia paruzji, Eukasz postrzega swoja epoke jako
kontynuacje ostatnich dni, stara si¢ wten sposéb — przed
paruzja Chrystusa — wypelni¢ misj¢ powierzona Kosciotowi

wDz 1,87

55 Por. Keener, Acts. An exegetical commentary, 877-878.
Por. Keener, Acts. An exegetical commentary, 878.

57 Keener, Acts. An exegetical commentary, 880 (thum. wlasne).
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J. Zmijewski zauwaza:

Pigédziesiatnica zainicjowala czas korcowy, a dokladniej,
ostatnig epoke przed odnowieniem krélestwa eschatologiczne-
go, epoke, ktéra zdefiniowana jako kairds, ma charakeer apelu
ir6zni si¢ od wszystkich poprzednich czaséw historiozbaw-
czych. Jak sugeruje liczba mnoga, Eukasz postrzega ja jako
epoke raczej diuga, ktdra trwaé bedzie az do wielkiego dnia

Pana, do dnia sadu nad niewierzacymi®®.

Z AKONCZENIE

Z perspektywy przeanalizowanego w artykule zagadnie-
nia czasu w pismach Eukasza mozemy sformulowaé wnio-
sek, iz opus Lucanum postrzegaé mozna takze jako prébe
nowej interpretacji czasu rozciagajacego si¢ pomiedzy
faktem wniebowstapienia Jezusa Chrystusa a realizacjg za-
powiedzi Jego paruzji. Celem, ktérym wydaje si¢ kierowa¢
ewangelista jest konieczno$¢ podtrzymania — w trzecim juz
pokoleniu chrzescijan — gorliwego oczekiwania dopetnienia
si¢ nowych czaséw, zywej nadziei na pelng realizacje kro-
lestwa Bozego, zainaugurowanego przyjsciem izbawczym
czynem Jezusa, a bedacego w statym procesie stawania sie.

Lukasz wyjasnia, jak wykazaliémy w analizie, iz Pigd-
dziesigtnica zainaugurowata nowa epoke, éoydrar fuépe
(Dz 2,17), czas koricowy przed definitywnym odnowieniem
krélestwa eschatologicznego. Uczniowie Chrystusa, wy-
posazeni w eschatologiczny dar Ducha, wezwani s w tym
okresie do zlozenia $wiadectwa narodom o évievté xvpiov
dexctéde (Ek 13, 814,19).

Jednoczesnie czasy te s3 dla Eukasza xapol Qvav
(Ek 21,24). Musza si¢ one wypelni¢, zanim Izrael uwierzy
i nadejdzie Auépa 6 vidg Tod avBpdimov (Ek 17,30). Epoka

8 Zmijewski, Atti degli Apostoli, 172-173 (tlum. wiasne).
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ta ma stuzy¢ narodom, aby poznaly jedynego Boga i sta-
ly si¢ czlonkami Kosciola zalozonego przez Syna Bozego.
Przykazaniem tego czasu jest zatem — o czym nieustannie
przypomina Lukasz — petdvowr dla tych wszystkich, kedrzy
jeszcze jej nie wykonali. Dla uczniéw Jezusa czas ten jest
takze czasem proby, czuwania i stalej gotowosci na przyjécie
Pana. Kiedy nadejdzie ,,dzien Syna Czlowieczego’, zakonczy
on ,czas faski Pana” i bedzie jednoczesnie dniem nieodwra-
calnego sadu nad ludzmi. Dopoki jednak évievtég xvpiov
dextég trwa, dopoty wrekach czlowieka jest jego escha-
tologiczny los. Eukasz czyni wszystko, aby wciaz na nowo
rozbrzmiewala w jego podwdjnym dziele ,ewangelia” o tej
szansie oferowanej ludzko$ci w Jezusie, a dostepnej w Jego
Kosciele.

Naglacym dzi$§ zadaniem wspdlnoty Kosciota jest re-
ewangelizacja czasu pojmowanego przede wszystkim jako
kairos zbawienia. Wierzacy powinni przyjaé czas jako war-
to$¢, dar udzielony im przez milosiernego Boga. Kazdy
jest wezwany do odczytania czasu jako wydarzenia, w kté-
rym realizuje si¢ ogloszone idostepne w Chrystusie ,,dzi$
zbawienia” (Ek 4,21)*. Czym$ koniecznym jest przejscie
od koncepdji utylitarystycznej czasu (czas to pienigdz) do
koncepcji kairos (czas to dar i zadanie). Cytujac M. Hellera,
mozna powiedzieé, aktualizujac niejako Eukaszowe or¢dzie
o czasie taski Pana, ze: ,potrzeba nam prawdziwej ekologii
czasu. [...] powinni$my troszczy¢ si¢ o to, zeby nie zmarno-
wac darowanego nam czasu. Jest on bowiem naszym najbar-
dziej naturalnym $rodowiskiem. Péki ono trwa, ciagle jesz-

”60
Cze mamy czas... .

Nalezy zauwazy¢, iz oprécz omawianych tu fraz i okreslen, powszech-
nie znany iwazny dla teologii czasu wEk-Dz pozostaje przystowek
wsemeron’, ktéry pojawia si¢ w wielu kluczowych momentach Euka-
szowego dzicla. Analiza teologicznej roli tego terminu domaga sig jed-
nak osobnego studium. Ostatnio zagadnienie przeanalizowal Angers
(L aujourd hui” en Luc-Actes).

% Heller, Granice nauki, 26.
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