KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI
JANA PAWLA 11

Wydzial Teologii

Instytut Nauk Teologicznych

Ks. Tomasz Makarewicz SAC

Nr albumu 117881

» Wszystko albo nic dla Boga”
jako zasada zycia 1 apostolstwa

ks. Franciszka Antoniego Cegietki SAC (1908-2003)

Rozprawa doktorska

napisana na seminarium z teologii duchowosci
pod kierunkiem

ks. dra hab. Adama Rybickiego, prof. KUL

Lublin 2022



SPIS TRESCI

WYKAZ SKIOTOW ...ttt e e e e e e e e e s r e e e e e e e s ennnnnees 2
VST ittt 4
Rozdzial I. Duchowa sylwetka ks. Franciszka Antoniego Cegielki................... 11
I. 1. Pierwszy etap dziatalno$ci .......coooviiiiiiiiiiiiiiii 11
I. 2. Zycie w Stowarzyszeniu Apostolstwa Katolickiego ............ccocvevvevveeieieeneas. 20
I. 3. Ksiadz Franciszek Cegietka duchowy syn §w. Wincentego Pallottiego .......... 27

Rozdzial I1. Radykalizm w duchowosci ks. Franciszka Antoniego Cegielki .... 36

II. 1. Relacja z Bogiem zZrodtem radykalizmu...........cccccooveviiii 36
II. 2. Radykalizm ks. F. A. Cegielki jako duchowy owoc mito$ci..........cccevvinnnnnn. 46
II. 3. Realizacja charyzmatu pallotynskiego przez ks. Franciszka Cegietkg........... 73
Rozdzial I11. Apostolstwo oddaniem wszystkiego Bogu ...................cccvvvininn 86
I1. 1. Ekspiacja Sercu Jezusowemu inspiracja do apostolskiego dziatania............ 87

IIT. 2. Apostolskie zaangazowanie ks. Cegielki w szerzenie oredzia o Mitosierdziu

Rozdzial IV. Aktualno$¢ zasady ,,Wszystko albo nic dla Boga” w Kosciele... 149

IV. 1. Catkowite oddanie si¢ Bogu jako aktualna zasada formacyjna dla

powolanych do kaplanstwa..........ccccccoiiiiiiiiii 150
IV. 2. Uznanie ,,wtadzy” Chrystusa jako Krola aktualizacja idei ks. Franciszka
ANTONIEYO COZICTKI .uvvviiiiiiiiiie et 161
IV. 3. Przetozenstwo aktualng ptaszczyzng stosowania dewizy ,,Wszystko, albo nic
12 BOZA” s 182
ZAKONCZEINIC .ottt ettt ettt e e e et e e e £e e e e ettt e e e e 197
AANEKSY . e 201
Bibliografia ... .. ..ooiii s 212



Wykaz skrotow

AA— Dekret o apostolstwie §wieckich Soboru Watykanskiego 11
Apostolicam actuositatem

ADI - Encyklika Piusa X Ad diem illum laetissimum

AFC — Antoni Franciszek Cegietka

APW — Archiwum Ksi¢zy Pallotynow w Warszawie

AQ - Encyklika Piusa XII Auspicia Quaedam

AS — Encyklika Leona XIII Annum sacrum

BF - Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota,

b.r.im.w. — brak roku i miejsca wydania

CCC - Encyklika Piusa X1 Caritati Christi Compulsi

DzF — Sw. Faustyna Kowalska Dzienniczek. Milosierdzie

Boze w duszy mojej

DH - Deklaracja o wolnosci religijnej Soboru Watykanskiego 11
Dignitatis Humanae

DIM — Encyklika Jana Pawta Il Dives in Misericordia

GS - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym

Soboru Watykanskiego Il Gaudium et spes

KKK - Katechizm Kosciota Katolickiego

kol. kolumna

Konst. — Konstytucje Zgromadzenia Najswigtszej Rodziny

KPSAC - Komentarz Prawny Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego

LG - Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego 11
Lumen Gentium

MC — Adhortacja apostolska Pawta VI Marialis Cultus

MCC — Encyklika Piusa XII Mystici Corporis Christi

MD — Encyklika Piusa XII Mediator Dei

mps — maszynopis



MR —
pkt —
PSAC —
PMK
RISAC -
ROM —
RM —
ps —
red.
SCh —
SD —
SRS —
SVII -

WP —

Encyklika Piusa X1 Miserentissimus Redemptor
punkt

Prawo Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego
Polska Misja Katolicka we Francji

Ratio Institutionis Stowarsyszenuia Apostolstwa Katolickiego
Encyklika Piusa X1 Rerum omnium perturbationem
Encyklika Jana Pawta I Redemptoris Mater
rekopis

redakcja

Konsytucja Apostolska Piusa XII Sponsa Christi
List Apostolski Jana Pawta Il Salvifici doloris
Encyklika Jana Pawela Il Solicitudo Rei Socialis
Sobor Watykanski 11

Sw. Wincenty Pallotti, Wybér Pism



WSTEP

Historia zycia kazdego cztowieka, jego dzialalno$¢ oraz dokonania, staje si¢
zaczynem szacunku i pamig¢ci o nim. Cze$¢, jaka obdarza si¢ dang osobe, musi miec
jednak uzasadnione podstawy. Zycie ks. Franciszka Cegielki, pallotynskiego
duszpasterza Polonii, niestrudzonego kaznodziei i rekolekcjonisty, nie sposob ujaé
inaczej, niz jako pasjonujgcg droge, na ktorej uwidocznita si¢ wielkos¢ jego ducha.
Z tego powodu zastuguje ona na peine jej naswietlenie i ochrone przed zapomnieniem.
Podjety temat jest wazny dla wszystkich pallotynéw, poniewaz ukazuje postac
wspotbrata, ktory, poprzez realizacje powotania w szeregach Stowarzyszenia
Apostolstwa Katolickiego, dowiddl, ze jest ono szansg na owocne wspoldzialanie
cztowieka z Boza laska. Fascynujace jest réwniez towarzyszenie zmaganiom
ks. Cegielki, ktory, napotykajac rozne przeszkody, potrafit wykazaé¢ si¢ ogromng
determinacjg w ich pokonywaniu. Wyjatkowej warto$ci nabierajg jego teksty, z ktorych
bije stanowczos$¢, zdroworozsadkowe podejscie, ale takze glebia wiary 1 otwartosé
na Boze wskazania.

Celem niniejszej pracy doktorskiej nie bedzie chronologiczne zreferowanie
dziatan ks. Franciszka Cegietki SAC. Temat ten porusza znakomita praca naukowa
autorstwa rowniez pallotyna ks. dra Franciszka Gomutczaka SAC pod tytutem Cegietka

! przyblizajaca barwny zyciorys pallotynskiego duchownego.

— pasterz Polonii
To wlasnie ten autor zwrdcil uwage na nieopracowang 1 zastugujaca na szerszg analize
dziatalno$¢ rekolekcyjng 1 duszpasterskg ks. Franciszka Cegietki SAC, ktérg, niczym
klamra, spina jego krotka dewiza Wszystko, albo nic dla Boga. Ukazanie przez
ks. F. Gomulczaka historii zycia ks. Cegietki zainspirowalo autora niniejszej publikacji
do podjecia i kontynuacji badan pod katem duchowosci tego pallotyna. Praca stanowi
zatem swoiste uzupetnienie faktograficznego przedstawienia zycia ks. Cegiefki.

Dziatal on przede wszystkim na obczyznie. Fakt ten z pewnoscig thumaczy powdd,

dlaczego jego posta¢ znalazla si¢ w spectrum zainteresowania innego znanego autora

i badacza polskiej emigracji, ks. prof. Romana Dzwonkowskiego SAC (1930-2020)2.

L F. Gomulczak, Cegietka — pasterz Polonii, Zabki 2014.

2 R. Dzwonkowski opublikowat nastepujace pozycje dotyczace wybranych zakreséw dziatalnosci ks. F.
Cegietki: Pallotyni polscy w pracy dla wychodzstwa w: J. Bakalarz (red.) i in. Dzialalnos¢ meskich
zgromadzen zakonnych wsrod Polonii, Lublin 1982; Fale emigracji unoszq, w: Pokolenie spetnionego
obowigzku, J. Frys, R. Nir, M. Szczerbinski (red.) Gorzéw Wielkopolski 2004, Wspéipraca polsko-
francuska w organizowaniu opieki religijnej we Francji 1909-1939, w: Studia Polonijne, Lublin 1984;
Polskie Liceum im. C. Norwida w Paryzu 1939-1940, Tygodnik Powszechny, nr 16/1976; Polska Misja
Katolicka i ambasada ,,warszawska” w Paryzu. Konflikt ideologiczny i polityczny, mps [b.m.i r.w.].
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Z relacji ks. F. Gomulczaka wynika, ze ks. Cegietka z obawy przed zagini¢gciem swoich
dokumentéw zwrocit si¢ z prosba do ks. R. Dzwonkowskiego o ich przetransportowanie
ze Stanow Zjednoczonych do Archiwum Pallotynskiego w Warszawie. Ten nie tylko
zadbal o zachowanie przed zniszczeniem tekstow autorstwa ks. Cegietki, lecz rowniez
dat impuls ks. F. Gomulczakowi do zajecia si¢ osobg bylego Rektora Polskiej Misji
Katolickiej w Paryzu. W ten sposob utworzyt si¢ tancuch motywacyjny, przekazywany
kolejnym wspotbraciom, dzigki czemu powstata nastgpna praca dotyczaca tego
wyjatkowego cztowieka. By¢ moze kolejnos¢ powstawania dysertacji nie ma wielkiego
znaczenia, wazne jest jednak, ze proces ten ukazuje wage doktadania odpowiednich
staran 1 zabiegdéw, aby dziedzictwo takich ludzi, jak ks. Cegietka, moglo by¢
dla kolejnych pokolen Zrédtem inspiracji. Proces ten, kontynuowany przez trzy pokolenia
pallotynéw, odzwierciedla takze ciggltos¢ wspolnej pallotynskiej tradycji 1 jest wyrazem
troski o jej zachowanie.

Jednozdaniowe ujecie duchowego testamentu ks. Cegietki streszczonego
w stowach: Wszystko albo nic dla Boga® stalo si¢ punktem zbornym dla poszukiwan
radykalnego wymiaru dziatalno$ci duszpasterskiej i pastoralnej tego pasterza Emigracji
Polskiej. Temat poruszany w niniejszej pracy doktorskiej ma swoje podwodjne
uzasadnienie: po pierwsze, wynika z potrzeby ochrony przed zapomnieniem zycia
1 duchowosci ks. Cegielki, a po drugie, jest proba ukazania inspiracji, a takze przebiegu
realizacji powotania do apostolstwa tego pallotyna i jego radykalnego Zycia wedlug
zasady Wszystko albo nic dla Boga. Przedmiotem poszukiwan niniejszej rozprawy bedzie
zatem duchowa warto$¢ wktadu apostolskiego ks. Cegietki w zycie Kosciota
1 wspolnoty pallotynskiej. Motto ks. Franciszka Cegietki zmusza do konfrontacji
z zasadniczym wyborem, przed ktorym staje kazdy cztowiek, chrzescijanin,
czy pallotyn, a w dalszej konsekwencji wymaga postawienia pytania, czy ten dylemat jest
aktualny w codzienno$ci wierzacego cztowieka. Hasto Wszystko, albo nic dla Boga jest
zdaniem wyrazajacym potrzebe radykalizmu przynaleznosci cziowieka do Stworcy.
W ten sposob stale si¢ motywuje on do odkrycia niezwyktych mozliwosci, jakich

cztowiekowi udziela Bog. Niniejsza praca traktuje o fenomenie radykalizmu, jako formie

3 Polscy Ksieza Potnocnego Dekanatu we Francji, Do Jego Eminencji Prymasa Polski Ks. Kardynata Dr.
Augusta Hlonda, Francja, czerwiec 1938 r.: ,,Polscy Ksieza Potnocnego Dekanatu we Francji, przezywajac
donioste odrodzenie zycia katolickiego naszej emigracji (...) nie znajdujac oparcia nie mogli
niejednokrotnie utrzymac przy wierze rzesz wychodzczych. A byto tak dopoki Jego Eminencja nie polecit
kierownictwa Polskiej Misji Katolickiej ks. dr. Franciszkowi Cegielfce, kaptanowi Bozemu, ktéry od
poczatku swych poczynan postawit wzniosla zasadg: «Wszystko albo nic dla Boga». I oto poderwany
autorytet Polskiej Misji Katolickiej zaczyna powraca¢ do dawnego znaczenia (...)”.APW, mps. Zob. Aneks
or 1.



realizacji uczestnictwa czlowieka w Bozym planie Zbawienia. Przyktad postaci
ks. Cegietki ukazuje szeroka przestrzen ludzkiego zycia, w ktdérej uwidacznia si¢
dziatanie darow Bozych uzdalniajgcych cztowieka do podjecia trafnego wyboru. Dewiza
ks. Cegietki zawiera si¢ w kilku stowach, ale jednoczes$nie scala w sobie w prosty sposéb
ewangeliczne wezwanie wypowiedziane przez Chrystusa: ,,Jesli kto chce i1$¢ za mng niech
si¢ zaprze samego siebie, nich wezmie krzyz swoj i niech mnie nasladuje”(Mt 16, 24).
Warto jest zatem przyjrzec¢ si¢ wewnetrznej drodze cztowieka, ktory nie tylko zwracat
uwage na aktualno$¢ Chrystusowego wezwania o wymiarze ponadczasowym,
ale rowniez osobis$cie starat si¢ zy¢ Ewangelia.

Zgodnie z przekazem zawartym we wspomnianym liscie ksiezy pracujacych
we Francji, skierowanym do kard. Augusta Hlonda, dewiza Wszystko, albo nic dla Boga
zostala postawiona przez ks. Franciszka Cegietk¢ jako nadrzedna od poczatku
jego dzialalnosci na emigracji. Zasadne zatem jest podjecie wysitkow, aby przesledzic,
jak to hasto bylo realizowane przez pallotynskiego rektora Polskiej Misji Katolickiej
we Francji, w jaki sposob niniejsze wezwanie, odzwierciedlajagce radykalne podejsécie
do bycia kaptanem, byto urzeczywistniane przez ks. Cegielk¢ oraz jakie moze to mie¢
znaczenie dla wspotczesnych.

Hasto Wszystko albo nic dla Boga bylo charakterystyczne dla osobowosci
ks. Franciszka Cegielki, ale rowniez, co nalezy podkresli¢, jest kontynuacja zawolania
Sw. Wincentego Pallottiego Dla nieskonczonej chwaty BozZej. Dla duchowych syndéw
sw. Wincentego Pallottiego, do ktorych nalezat ks. Franciszek Cegielka, szczegdlnym
rysem jego charyzmatu stal si¢ infinityzm, ktory polegal na wykorzystaniu wszelkich
mozliwych $rodkéw dla przyblizenia ludziom Krolestwa Bozego. Mysl §w. Wincentego
Pallottiego, duchowego ojca ks. Franciszka Cegielki, przedstawiona nawet w tak wielkim
skrocie, bardzo wyraznie wskazuje na wierne wypelnianie przez tego kaptana, w jego
dziatalnosci duszpasterskiej, wskazan Zatozyciela pallotynow. Niewatpliwie cechowat
si¢ gorliwym urzeczywistnianiem zalecen swojego duchowego mistrza wszedzie tam,
gdzie dziatal. Ich realizacja motywowata go do postawy radykalizmu chrzescijanskiego.
,, Wszystko” ks. Cegielki doskonale wspotbrzmi z infinityzmem $w. Pallottiego.

Radykalny imperatyw Wszystko albo nic dla Boga, ktéry stat si¢ motorem dziatan
ks. Franciszka Cegietki zastuguje na szczegdlowa analize, dzigki ktorej mozliwe jest
odkrywanie kolejnych ptaszczyzn duchowej wigzi tego pallotyna z Bogiem, a tym samym
moze sta¢ si¢ droga nasladowania dla kazdego wierzacego cztowieka.

Dla Stwoércy bowiem cztowiek moze odda¢ wszystko z wiasnej nieprzymuszonej woli,



chociaz wszystko kim jest, co posiada, co wypracowal mocg swego umystu, badz silg
wlasnych rak, w rzeczywisto$ci jest Bozym darem. Postawa ks. Cegietki, cztowieka
zyjacego w XX wieku, ukazuje jak dobrym wyborem dla osoby wierzacej jest
respektowanie tej prawdy 1 urzeczywistnienie jej w swojej codziennosci oraz
jak szcze$liwym rozwigzaniem zyciowym i wykorzystaniem otrzymanego od Boga czasu
jest oddanie wszystkiego Bogu.

Opisywana posta¢ zasluguje zatem na przedstawienie 1 ukazanie jej wielu
wartosciowych przemyslen, wskazan, rozwazan i doswiadczen. Spuscizna ks. Cegietki
to dzielo nie tylko kogo$§ o niepowtarzalnej osobowosci, ale réwniez cziowieka
o niezmiennych, chrzescijanskich zasadach, wrazliwosci na los innych, kaptana wiernego
mys$li katolickiej, stale zglebiajacego nauczanie Kos$ciota, a przede wszystkim
zakorzenionego w swoich poszukiwaniach w Stowie Bozym.

Poznawanie tresci, jakie po sobie pozostawil, to fascynujaca podréz w czasie,
poczawszy od doswiadczenia rodzinnego domu, przez formacj¢ w pallotynskiej
wspolnocie, nastepnie zawieruche II wojny $wiatowej 1 czasy komunizmu, po dojrzatosé
1 schylek zycia w niestabngcej aktywnos$ci duszpasterskiej i rekolekcyjnej, realizowanej
poza granicami rodzinnego kraju, a pomimo to wcigz $cisle z nim zwigzanej. Ksigdz
Cegielka pokazat na swojej trajektorii zycia jak wazng dla niego wartoscig jest Ojczyzna,
ktorej wielokrotnie okazywat gotowo$¢ zlozenia najwyzszej ofiary, a od ktorej do $mierci
pozostal oddalony na skutek pobytu na emigracji. Przy zagl¢bianiu si¢ w przemyslenia
ks. Cegietki odstania si¢ przed odbiorcg ogromna przestrzen wyboru, ktora domaga si¢
radykalnej odpowiedzi. Ksigdz Cegielka jako konkretny czlowiek, o indywidualnej
Sciezce zyciowej jest przyktadem tego, ze imperatyw wszystko, albo nic faktycznie staje
si¢ doswiadczeniem kazdego cztowieka. Jednostka ludzka nieuchronnie dokonuje decyzji
w konfrontacji z prawda o istnieniu Boga. W odpowiedzi moze zanegowaé lub uznac
prawde o istnieniu Stworcy, moze Mu wszystko ofiarowac lub wszystkiego odmowic.

Podjecie wskazan wspotbraci  ks. prof. R. Dzwonkowskiego oraz
ks. dra F. Gomulczaka jest zasadnym wyborem ze wzgledu na brak opracowan
tej tematyki. Obydwaj pallotynscy badacze zajmowali si¢ glownie historycznym,
czy tez eklezjalnym zakresem zycia ks. Cegietki. Poza artykulami autorstwa
ks. R. Dzwonkowskiego dotyczacymi zasadniczo dziatalno$ci okresu paryskiego
ks. Cegietki oraz pracg doktorska z zakresu historii ks. F. Gomulczaka brak jest innych
pozycji opisujacych osobe ks. Cegielki, zwlaszcza jego wkladu w formacj¢ oséb

konsekrowanych jako duszpasterza i ojca duchownego. Dzigki zasobom Archiwum



Ksiezy Pallotynow w Warszawie bylo mozliwe korzystanie z tekstow w formie
rekopisow, maszynopisow, listow. Materiaty zrodtowe to zatem glownie archiwalia,
co stanowi o wartosci pracy bazujacej na tresciach, ktore wczesniej nie byty publikowane.
Sa nimi teksty konferencji oraz korespondencji. Wykorzystano rowniez pozycje
ksigzkowe, ktorych naktad jest niewielki, albo dawno nie wznawiany, a takze zapisy
z sympozjow i wywiady przeprowadzone z ks. Cegielka. Poznanie tych tekstow
umozliwia przedstawienie gtownej tezy niniejszej pracy naukowe;j: ,, Wszystko albo nic

dla Boga” jako zasada Zycia i apostolstwa ks. Franciszka Antoniego Cegietki SAC.

Wszystkie wyszczegdlnione czgsci pracy doktorskiej, ktérej bohaterem
jest pallotynski duchowny ks. Franciszek Antoni Cegietka SAC sa podporzadkowane
jednemu kluczowi, ktory ukazuje zasade Wszystko, albo nic dla Boga, jako
wszechstronny modus ewangelicznej realizacji przynaleznosci do Boga. Metoda, ktora
zostala zastosowana w niniejszej pracy to analiza tekstow zrodtowych zmierzajaca
do syntezy w celu ukazania dewizy ks. F. Cegielki jako jego zyciowego programu.
Kluczem obranym dla pracy jest hasto Wszystko, albo nic dla Boga, jako owoc zycia
rodzinnego, wspdlnotowego ks. Cegietki (I rozdziat), jako dylemat domagajacy si¢
radykalnej odpowiedzi wzgledem Boga (II rozdziat), jako sposéb realizacji wezwania
do apostolstwa (Il rozdziat) oraz jako wskazanie na przysztos¢, jako szansa dla kolejnych
pokolen ludzi wierzacych (IV rozdziat).

Struktura pracy pozwala na podgzanie wraz z autorem zrodlowych tekstow
za jego mysla, jego doswiadczeniem 1 realizacja zyciowej dewizy. Pierwszy rozdzial —
Sylwetka duchowa ks. Franciszka Antoniego Cegielki, umiejscawia t¢ postaé
w konkretnych ramach czasowych, ukazuje jego korzenie rodzinne i Srodowisko wzrostu.
Pozwala rowniez na poznanie jego wigzi z pallotynami, wspolnota, ktora wybrat, jako
swoja rodzing 1 ktorej si¢ poswiecal. Dzigki tej bazie historycznej mozliwe jest okrycie
zrodet radykalnej postawy ks. Cegietki. Kolejny drugi rozdziat — Radykalizm
w duchowosci ks. Franciszka Antoniego Cegielki, przedstawia proces odkrywania przez
niego warto$ci radykalizmu w odniesieniu do wiary i realizacji wskazan z niej
wyptywajacych. Radykalizm jest osig, na ktorej opiera si¢ dewiza ks. Cegietki. Wokot
niej skupiajg si¢ glowne wskazania pallotyna, za§ sam radykalizm jest wedlug niego
najskuteczniejszg forma odpowiedzi na Boza mitos¢. Radykalizm w tym kontekscie jest
mozliwy dzigki relacji mitosci z Bogiem i moze owocowaé miloscia we wszystkich

przestrzeniach zyciowych cztowieka. Ksigdz Cegietka postawe radykalizmu obiera jako



metodg, ktorg mozna zastosowac na chrzescijanskiej drodze zycia, czy tez w przypadku
swoich wspotbraci — urzeczywistniajac pallotynski charyzmat. Ukazanie, ze idea
ks. Cegielki bazuje na gruncie duchowosci pallotynskiej jest bardzo istotne, poniewaz
podkresla fakt jego pallotynskiej tozsamosci 1 facznosci ze wspdtbraémi. Charyzmat
pallotynski realizuje si¢ przede wszystkim w dziedzinie apostolstwa rozumianego jako
jednoczenie sit w dazeniu do urzeczywistniania Krolestwa Bozego na ziemi. Radykalizm
ks. Cegietki jawi si¢ zatem jako forma odczytania pallotynskiego charyzmatu.
Kontynuacjg tej linii rozwazan sg tresci zawarte w trzecim rozdziale, zatytutlowanym
Apostolstwo oddaniem wszystkiego Bogu. Pozwalaja na podazanie za ks. Cegietka na
jego drodze duchowego wzrostu. Apostolstwo to szeroka plaszczyzna, na ktérej realizuje
si¢ wezwanie ks. Cegietki. Wszelkie dzialania apostolskie moga wspomagaé
urzeczywistnianie gtéwnej tezy, aby wszystko odda¢ Bogu. Sensowne jest zatem
ukazanie znanych od wiekéw w Kosciele kierunkow duchowosci, ktére umozliwiaja
pozytywne wypetnienie dewizy Wszystko, albo nic dla Boga i do ktorych nawigzywat
ks. Cegietka. Nieprzecigtna osobowos$¢ tego cztowieka pozwala na poznawanie w nim
niestrudzonego i odwaznego poszukiwacza Bozych drog apostolskich. Poczesne miejsce
wsrdd nich zajmuje doswiadczenie przez ks. Cegietke wartosci oredzia o Mitosierdziu
Bozym przekazanego $§wiatu przez $w. Faustyne. Ukazanie procesu jego otwierania si¢
na oredzie o Milosierdziu Bozym, jego zaangazowanie w krzewienie nabozenstwa
przekazanego przez $w. Faustyne ukazuje te posta¢ jako aktywnego duchownego,
wnoszacego wktad w zycie 1 rozwd) Kosciota. Podobne znaczenie ma zetknigcie si¢
ks. Cegietki z historig 1 postacig s. Jozefy Menendez, dzigki ktéremu pallotyn poczynit
starania o krzewienie kultu do serca Jezusowego.

Znaczacym rozdziatem jego postugi kaptanskiej byta tez funkcja rekolekcjonisty
i ojca duchownego, jaka petil w zenskich zgromadzeniach zakonnych. Poprzez
zetkniecie ze spuscizng s. Franciszki Siedliskiej, zatozycielki zgromadzenia Sidstr §w.
Rodziny z Nazaretu zaangazowat si¢ w rozw6j duchowosci nazaretanskiej od strony
teologicznej — jako komentator tekstow Matki zgromadzenia nazaretanek oraz
formacyjnej — jako rekolekcjonista i kierownik duchowny. Fakt ten umozliwia odkrycie
uniwersalnosci dewizy Wszystko, albo nic dla Boga, jako zasady ogolnochrzescijanskie;,
a nie tylko pallotynskiej. Rozwazania, jakie przekazuje siostrom réznych zgromadzen —
felicjanek, nazaretanek, zmartwychwstanek, daja obraz jego wszechstronno$ci
w dziedzinie duchowo$ci, a zarazem pozwalaja odszukaé gtowng mysl, ktora wplata

w swoje wypowiedzi i ktorg wigze w jedno wezwanie — aby Bogu odda¢ wszystko.



Zarowno $w. Faustyna, czy s. Jozefa Menendez lub s. Franciszka Siedliska wzywaty
do tego samego aktu.

Ostatni rozdziat — Aktualnosé zasady Wszystko albo nic dla Boga w Kosciele jest
zwienczeniem badan i poszukiwan zasadno$ci nasladowania ks. Cegietki w stosowaniu
jego zyciowego motta, a jednoczes$nie odkrywa nadzwyczajng aktualno$¢ jego przekazu
dla wspotczesnego czlowieka, zarowno wspotbrata — pallotyna, czy siostry zakonnej lub
osoby $wieckiej. Niezwykle wartosciowym moze okaza¢ si¢ spotkanie z postacia
wspotbrata — pallotyna dla mtodego pokolenia cztonkow Stowarzyszenia. Kierunki
wytyczone przez ks. Cegietke wybiegaja daleko w przyszto$¢, a zarazem sg mocno
osadzone w Tradycji Kos$ciota. Obranie Jezusa jako Pana i Krola to akt na wskro$
ewangeliczny 1 chrzescijanski. Nie jest zatem czym$ nowym, ale zarOwno zauwazenie
jego wartos$ci 1 ukazanie go jako podstawy w odniesieniu do Boga przez pallotyna, jak
1 wspotczesnie mocno zaznaczajacy si¢ w réznych ruchach, np. charyzmatycznych, jest
aktem, ktory musi by¢ odnawiany, powtarzany i wcigz potwierdzany. Pochylenie si¢
ks. Cegietki nad znaczeniem wyboru Jezusa jako Krola pozwala na odkrycie ciaglosci
nauki ewangelicznej, ktéra pomimo uptywu wiekdéw nie zmienia si¢. Jest to rdwniez
decyzja, ktora wymaga radykalizmu od czlowieka 1 znajduje swoje wypehienie
w dewizie Wszystko, albo nic dla Boga.

Kolejna przestrzenia, ktora byta wazna dla tego kaptana to relacje migdzyludzkie.
Ta rzeczywisto$¢ wymaga nieustannie rewizji oraz rozwoju, w przeciwnym razie wigzi
innymi beda niosty ze sobg ograniczenie i1 skostnienie. Ksigdz Cegietka byl tego
swiadomy 1 stad poswiecal niemato uwagi na potrzebg formacji szczegdlnie tych osob,
ktore przyjmuja odpowiedzialne funkcje przetozonych.

Odczytanie dziedzictwa ks. Franciszka Cegielki to szansa na odnalezienie
odpowiedzi na liczne pytania stawiane przez ludzi obecnie. To takze podpowiedz,
ze na wielo$¢ dylematéw wspotczesnych moze by¢ tylko radykalna odpowiedz:

wszystko, albo nic dla Boga.
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Rozdziat 1

Duchowa sylwetka ks. Franciszka Antoniego Cegielki

I.1.  Pierwszy etap dziatalnosci

Ksiagdz Franciszek Cegietka urodzil si¢ 16 marca 1908 roku w Grabowie
nad Prosng w Wielkopolsce, w rodzinie Marcina i Marii Cegietkow®. Ojciec trudnit sie
handlem drobiem jako wtasciciel firmy eksportujgcej na rynki zagraniczne. Dom panstwa
Cegietkow pielegnowal postawy niezwykle wazne w ksztattowaniu charakteru mtodego
cztowieka. W nim przyszty kaptan nauczyt si¢ obowigzkowosci, dyscypliny osobistej,
solidnosci, przedsiebiorczosci. Tam wzieta takze poczatek bardzo wielka wrazliwos¢
ks. Cegietki na potrzeby drugiego czlowieka, gdyz rodzice nie szczedzili swego wysitku
w utrzymaniu licznej, dziesigcioosobowej rodziny oraz wychowywaniu o§miorga dzieci.
Atmosfera domu rodzinnego przeniknigta byta tesknota za niepodlegtoscia i walka o nig
przez kultywowanie patriotycznych i religijnych wartoéci®. Patriotyzm ks. Cegielki
to cecha uksztalttowana w $rodowisku rodzinnym, ktére stalo si¢ podwaling pod jego
pozniejsza szeroka 1 bardzo bogatg dziatalnos¢ na rzecz Ojczyzny. To z pewnoscig ojciec,
ktory brat udzial w Powstaniu Wielkopolskim, stajac na czele Strazy Obywatelskiej
w Grabowie, w 1918 roku, zaszczepit w synu tak wielki patriotyzm. Wplyw na postawe
mtodego Franciszka wobec Ojczyzny mogly mie¢ rowniez przezycia rodzinne zwigzane
z wysiedleniem Cegietkow z terenu Grabowa do Generalnej Guberni, w czasie Il wojny
swiatowej. Byla to konsekwencja zaangazowania patriotycznego rodziny Cegietkow.
Powrét w ojczyste strony byt mozliwy dopiero w roku 1945°. Patriotyczna postawa
zaszczepiona w $rodowisku rodzinnym widoczna byla nie tylko w zaangazowaniu
Franciszka. Rowniez jego brat Jozef, Zolierz Armii Krajowej, ztozyl ofiar¢ Zycia
prawdopodobnie w Mauthausen’.

Wartosci patriotyczne mogty glebiej zakorzenia¢ si¢ w dorastajacym Franciszku
w czasie pobytu w pallotynskim Collegium Marianum dziatajagcym w Wadowicach®
1 prowadzonym przez ksi¢zy pallotynow. W czasie edukacji uczniow tej placowki
ktadziono nacisk na dobre przygotowanie intelektualne i patriotyczne, ale rowniez rozwoj

duchowy uczniéow. Do szkotly tej Franciszek Cegietka uczeszczat w latach 1917-1924,

4Por. F. Gomulczak, dz. cyt., s. 48.
5 Por. Tamze, s. 49.

6 Por. Tamze, s. 275.

" Por. Tamze.

8 Por. F. Gomulczak, dz. cyt., s. 49.
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a przez to zwigzal si¢ ze wspdlnota pallotynska od wczesnych lat mtodosci. Z pewnoscia
mialo to wplyw na pozniejsza decyzje o wstapieniu do seminarium pallotynow?.
Potwierdzeniem takiej tezy jest fakt, ze od 1926 roku przygotowywano w tej szkole
mlodziez, ktora wigzata swoja przysztosé ze wstapieniem w szeregi tego zgromadzenia'®.
Postawa zyciowa ks. Franciszka Cegietki pozostawita glgbokie §lady w pamigci
jego bliskich. Z relacji Jego bratankéw — Mateusza i Jana'! wynika, ze rodzina Cegietkow
byta kuznig mocnych charakteréw. W domu ksztattowano postawe obowigzkowosci,
bycia konsekwentnym oraz brania odpowiedzialnosci za witasne wybory'2. Dzigki
takiemu $rodowisku wzrostu ks. Franciszek byt skutecznie przygotowany do trudnych
zyciowych sytuacji. W rodzinie takze uczyt si¢ gotowosci do przysztych dziatan jako
duszpasterz, ktory bezkompromisowo przedktada wartosci duchowe nad doczesne. Sceng
potwierdzajaca te teze jest historia przekazana przez rodzing Cegietkow, a takze przez
wspotwigznia 1 pozniejszego sufragana wioctawskiego ks. Franciszka Korszynskiego.
Chodzi o spotkanie ks. Cegietki z biskupem Michatem Kozalem. Po pigciogodzinnym
przestuchaniu w centrali Gestapo przy Berkauer Strasse w Berlinie zostat, w Wielki
Poniedziatek 7 kwietnia 1941 roku, okrutnie skatowany i prawie martwy wrzucony do
ciemnej celi, gdzie bez picia i jedzenia przezyt caty Wielki Tydzien'3. Ksiadz bp Michat
Kozal aresztowany przez Niemcoéw 14 wrzesnia 1939 r. we Wiloctawku 1 wieziony wraz
z innymi kaptanami do Dachau, zostal przystany do znajdujacego si¢ w berlinskim
wigzieniu w takim stanie Cegielki, aby przygotowa¢ go duchowo poprzez spowiedZ na
Smier¢. Jednak pallotyn, nie znajac biskupa o takim nazwisku 1 nie wiedzac o jego
niedawnej nominacji, nie przystapit do sakramentu pokuty. Ksigdz Cegietka obawial si¢
podstepu ze strony Gestapo, ktore podejrzewat o stosowanie roznych forteli dla uzyskania
informacji o swej dziatalno$ci i kontaktach z polskim rzagdem na uchodzctwie*,
Wydarzenie to zostalo rowniez opisane przez pisarke Teres¢ Bojarska w ksigzce
pt. Cierniowa mitra®®. Z jej relacji wida¢, ze Michat Kozal po spotkaniu z Cegietka byt
gleboko wstrzasniety ogromem cierpienia pallotyna i1 jego wytrwato$cig w sktadanym
Swiadectwie. Nic dziwnego, ze rektor Polskiej Misji Katolickiej cieszyt si¢ rowniez

u innych wspotwiezniéw uznaniem i byl darzony szczerym szacunkiem.

% Por. S. Tylus, Leksykon polskich pallotynéw 1915-2012, Zabki-Poznan 2013, s. 91.

10 Por. F. Gomutczak, dz. cyt., s. 50.

1 Por. M. Cegietka, J. Cegielka, Wojenne losy rodziny Cegietkéw, ,,Opiekun” 22(352) 2011.
https://www.opiekun.kalisz.pl/wojenne-losy-rodziny-cegielkow-cz-i, [dostgp 23.03.2022].
12 F. Gomulczak, dz. cyt., s. 49.

13 Tamze, s. 111.

14 F. Korszynski, Jasne promienie w Dachau, Poznan - Warszawa, 1985, s. 25-26.

15T, Bojarska, Cierniowa mitra, Warszawa 1969, s.162-164. Zob. Aneks nr 2.
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Bratankowie ks. Cegielki relacjonuja, ze decyzje ich stryja byly jednoznacznie
nakierowane na dobro, jakim byt dla niego ojczysty kraj oraz rodacy powierzeni jego
opiece duszpasterskiej. Angazowat si¢ rowniez w proces ksztalcenia mtodziezy polskie;.
W zwiagzku z naptynieciem duzej liczby mtodziezy na poczatku oraz w trakcie wojny
ks. Franciszek przyczynit si¢ do powstania Gimnazjum i Liceum im. C.K. Norwida w
Paryzu'®. Dzieto powstato z inicjatywy ks. Cegielki, a nastepnie zostato zaaprobowane
przez generata Wiadystawa Sikorskiego i wspierane przez ambasade oraz rzad Polskil’.
Do pracy w tej dydaktycznej placowce sktanial wspotbraci pallotyndw. Szkota po zajeciu
stolicy Francji przez Niemcoéw zostata przeniesiona do nieokupowanej strefy francuskiej
w Viliard — de — Lans k. Grenoble, gdzie kontynuowata swoja dziatalno$é*®.

Opinia Niemcow, ze ks. Cegietka jest ich wrogiem, byta efektem nie tylko jego
dzialan patriotycznych na rzecz Polski, lecz wynikata réwniez z jednoznacznego
i konsekwentnego, a zatem radykalnego zaznaczenia po czyjej stronie si¢ opowiada.
Sprawowat Msze $w. w intencji Ojczyzny'®, a takze wygtaszat mowy za posrednictwem
rozgtos$ni radiowej Paris — Mondial, w ktérych zywiotowo informowal nie§wiadomych
nazistowskich zbrodni Francuzéw o brutalnych dzialaniach okupacyjnych Niemcow
w Polsce?’. Tuz po wybuchu II wojny $wiatowej dotart do ks. Franciszka przedstawiciel
Ribbentropa dla Polakéw we Francji, Karol Schwerbel, Niemiec?!, ktory zaproponowat
mu wspotprace. Jego zadaniem mialo by¢ przedstawienie gen. W. Sikorskiemu planow
Hitlera dotyczacych przysztosci Polski w zamian za kolaboracj¢ na wschodzie Europy.

Ksiadz Cegietka te propozycje stanowczo odrzucit??

. Zostat za to bardzo surowo ukarany.
Postawa radykalizmu byla bezposrednig przyczyng jego aresztowania 1 dlugiej drogi
przez szereg wigzien, az po obdz koncentracyjny w Dachau. Byl czlowiekiem
o ogromnym harcie ducha, ktéry pozwolit mu przetrzyma¢ dwukrotne pobicie majace
na celu wymuszenie informacji na temat jego kontaktow z gen. W. Sikorskim i polskim
rzagdem w Londynie. O heroizmie jego wyborow swiadczy tez fakt, Zze przed poddaniem
si¢ Francji w czerwcu 1940 r., otrzymat sugestie od wtadz polskich, aby wyjechac

z Paryza. Nie tylko nie uczynit tego on sam, lecz rowniez wptywat na postawe innych —

16 Tamze, s. 108.

17 Tamze, s. 109.

18 Tamze.

19 Dziatania duszpasterskie mialy miejsce w kosciele Polskiej Misji Katolickiej oraz przy Rue du Bac
(por. F. Gomulczak, dz, cyt. s. 100).

2 F. Gomulczak, dz. cyt., s. 105.

21 Zob. Sz. Konarski, dz. cyt., s. 14 i 26. Autor pisze o Karolu Szwerblu, szefie Polskiego Referatu Gestapo
we Francji, ktory przestuchiwal ks. Cegietke oraz jego wspodlpracownikéw organizujacych pomoc
w ramach akcji Caritas w Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu.

22 F. Gomulczak, dz. cyt., s. 104.
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wszyscy ksieza mu podlegli, mieli pozosta¢ na stanowiskach dla podtrzymania swoich
parafian®®. Jego postawa wobec wrogoéw Polski byta jednoznaczna i bezkompromisowa.
W swoich wystgpieniach wyrazat si¢ o agresji Niemiec wobec ojczystego kraju w sposob
ostry 1 surowy, zapowiadajac Boza kar¢ za popetnione zbrodnie. Po kapitulacji Francji
byt sercem i duszg otoczenia, nie brakowato mu optymizmu i przekonania, ze zto moze
triumfowac tylko chwilowo?*.

Poczatkowy okres pozogi wojennej byt dla ks. Cegietki intensywny pod wieloma
wzgledami. Angazowatl si¢ nie tylko w organizacj¢ pomocy na rzecz naplywajacych
do Francji Polakow, lecz takze dal si¢ pozna¢ jako patriota walczacy
o prawa dla Ojczyzny zaatakowanej przez wrogie sily. Jego odwazne wystgpienia
w rozglos$ni radiowej ,,Paris Mondial” przedstawialy prawde o toczacej si¢ wojnie,
potrzebng zaréwno Francuzom, jak i Polakom®. Jego wystapienia radiowe i inne
przekazy o trudnej sytuacji Polski, niesprawiedliwie traktowanej przez najezdzcow,
odbijaty si¢ szerokim echem i wywotaty pozytywne reakcje w kregach duchownych
z Polski, jak tez w $rodowisku dyplomatow. Niewatpliwie przyciggal uwage swoim
bezkompromisowym stylem w ocenie zaistnialej sytuacji oraz odwaga, z ktora
podejmowat decyzje. W nocy z 29 na 30 wrzesnia 1939 roku wzigl udziat
w zaprzysiezeniu prezydenta Polski Wiadystawa Raczkiewicza®®. Dziatalnosé
duszpasterska, kierowanej przez ks. Cegietke placowki na terenach okupowanych przez
Niemcow, przykuwala ich uwage 1 przyniosta tragiczne w skutkach nastgpstwa. Postawa
patriotyczna oraz polityczne zaangazowanie ks. Rektora bylo sledzone i ocenione jako
zagrozenie, ktore Gestapo probowato zlikwidowaé poprzez jego aresztowanie?’.
Od dnia 20 listopada 1939 roku rozpoczeta si¢ tutaczka wigzienna — od wigzienia
paryskiego, przez Trewir, Koloni¢, Hannower, Berlin, Sachsenhausen, Hof, Lipsk,
Norymberge — ostatecznie zakonczona 13 lutego 1942 roku w Dachau, gdzie zostat
zarejestrowany jako wiezien polityczny?®.

Dla cztowieka o tak glebokim prze§wiadczeniu o stusznosci misji 1 wyjatkowym
poczuciu odpowiedzialnosci, kazde miejsce stawalo si¢ polem pracy apostolskiej
i duszpasterskiej. W Dachau ks. Cegielka oddawal si¢ tym zadaniom na miare

mozliwos$ci, jakie stwarzaly warunki obozowe. Pomimo choroby i1 wycienczenia

2 Tamze, s. 113.
% Tamze, s. 105.
% Por. tamze, s. 113.
% Por. tamze, s. 104.
27 Por. tamze, s. 111.
2 Por. tamze, s. 112.
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fizycznego byl prawdziwa podpora nie tylko dla wspotbraci pallotyndw, ktorzy znalezli
si¢ w tym samym miejscu, ale réwniez dla pozostalych uwigzionych. Nieustannie
realizowat rowniez powolanie kaptanskie, sprawujac Msze §wigte, gtoszac Stowo Boze,
organizujac nabozenstwa Gorzkich Zali, przygotowujac wspotwiezniow do oddania sie
Najs$wietszemu Sercu Jezusa?®. Wraz z ksiezmi diecezji kaliskiej ks. Cegietka angazowal
si¢ w szerzenie kultu $w. Jozefa. Modlitwa do tego patrona miata wielkie znaczenie
w trudnych momentach zycia obozowego. Szczegdlnie idea uciekania si¢ pod opieke
Oblubienca Najswietsze] Maryi Panny 1 Opiekuna Syna Bozego ozywala w okresach
zagrozenia zycia uwi¢zionych w obozie. Pierwszy taki moment nastgpit w okresie gtodu
w 1942 roku®’. Niewatpliwie pomoc Opiekuna $§w. Rodziny towarzyszyta nieustannie
wigzniom, ale szczeg6lng interwencj¢ przypisywat ks. Cegielka §w. Jozefowi w czasie
wyzwalania obozu w Dachau przez wojska amerykanskie 29 kwietnia 1945 r. Znaleziono
bowiem dowody na to, ze Niemcy probowali zniszczyé obdz, a wigzniow rozstrzelac.
Dzigki ucieczce dwdch wieznidw, ktdrzy zaalarmowali Amerykandw, uniknigto realizacji
tego scenariusza®. Ksiadz Cegietka nie zapomniat o tych, ktorzy dla ratowania bliznich
oddali wlasne zycie i w dniu 3 maja 1945 roku odprawit zatobng Msze §wieta w intencji
zmartych i polegtych Amerykandw®2. W sercach uwolnionych pojawita si¢ nadzieja na
zycie w wolnej Ojczyznie. Jako wolny cztowiek, ks. Cegietka angazowat si¢
w dziatalno$¢ spoleczng, bedac cztonkiem Tymczasowego Komitetu Polskiego
w Dachau, nastgpnie przewodniczyt Wydziatowi Prasowemu przy Komitecie WigZniow
Politycznych w Dachau, a takze byt przewodniczacym Biura Prasy i Kultury®.

Ten trudny okres zycia i dziatalno$ci zakonczyl si¢ dnia 25 maja 1945 roku jego
powrotem do Paryza na stanowisko rektora Polskiej Misji Katolickiej®*. Istotne
dla szkicu przedstawiajacego autentyczny portret tego nieztomnego pallotyna
s wzmianki o jego dzialalno$ci wsérod wspotwieznidw. Ksigdz F. Gomulczak w swojej
ksigzce pisze: ,Z dostepnych dokumentéw wylania si¢ obraz ks. Cegielki
jako cztowieka przesladowanego, ale 1 nieugigtego. Pomimo koszmarnych warunkow
1 ciaglego zagrozenia zycia staral si¢ wspiera¢ i podnosi¢ na duchu tych, ktorzy tego
potrzebowali (...) Nie byt postaciag posagowa, mial swoje ograniczenia, ale tez ciagle zyt

ze S$wiadomos$cig pewnej misji, jakg ma do spelnienia. Ploneta w nim iskra

2 Por. tamze, s. 120.
%0 Por. tamze, s. 121.
81 Por. tamze, s. 124.
32 Por. tamze, s. 125.
33 Tamze, s. 126.
34 Tamze, s. 129.
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nieztomno$ci”®.

Zaraz po powrocie do Paryza oddal si¢ intensywnej pracy. Zorganizowat
Seminarium Polskie dla klerykow wiezionych w Dachau i zamierzajacych udaé si¢
stamtad do Francji®®. Zawirowania wojenne przyniosty dla PMK problemy, ktorymi
nalezato zajac si¢ niezwlocznie. Dotkliwy brak ksiezy pociagal za soba zoboj¢tnienie
religijne. Istniata tez palaca potrzeba podtrzymania tozsamosci narodowej tych Polakow,
ktorzy nie zdecydowali si¢ na powrdt do kraju. Pojawil si¢ problem agitacji
komunistycznej, zwlaszcza wsrdd robotnikow®’.

Ksigdz Cegietka wznowil organizacje Zjazdow Duchowienstwa w Clamart pod
Paryzem, by zaradza¢ tym trudnosciom®. Jak w okresie przedwojennym, tak i po wojnie
miaty one podobng strukturg, gromadzity polskich ksiezy oraz klerykow z Polskiego
Seminarium 1 byty poprzedzone rekolekcjami. Owocem pierwszego spotkania byta
rezolucja wzywajaca do dzialan przeciwstawiajagcych si¢  komunizmowi
i materializmowi®. Zwrocono tez uwage na potrzebe nauczania religii w szkolach.
Rezolucja uchwalona na tym zjezdzie byla realizowana i poszerzana na kolejnych
zjazdach.

Wazna inicjatywa ks. Rektora bylo zorganizowanie zjazdow polonijnych w Osny
pod Paryzem, gdzie ksieza pallotyni utworzyli centrum zjazdowe. Realizowano
w nim bogaty program religijno — kulturalny pozwalajacy Polakom na kontakt
z ojczysta mowa i kultura®. Ksiadz Cegietka rozwijal stale dziatalnoéé¢ charytatywna
wsrdd emigrantéw z Polski. Organizowal kwesty na rzecz Polonii, zwracajac si¢ z prosba
o pomoc finansowg do réznych osob na calym $wiecie. W czasie okupacji prosit
o wsparcie ambasadora Francji przy niemieckim zarzadzie okupacyjnym oraz Prezydenta
Stanéw Zjednoczonych*!. Zapoczatkowat tradycje Tygodnia Mitosierdzia, w czasie
ktoérego gromadzono ofiary przeznaczane dla potrzebujacych®?. Jako rektor Misji otaczat
opieka Seminarium Polskie, rodakow przybylych z Niemiec 1 studiujgcych we Francji,

osoby starsze 1 wdowy, chorych, wigzniow oraz ksztatcacg si¢ mtodziez 1 dzieci.

% Tamze, s. 119.

% Tamze.

87 Por. tamze, s. 163.

38 Pierwszy zjazd duchowienstwa miat miejsce 9 listopada 1945 r. Por. tamze, s. 139.

% Por. tamze, s. 158. Rezolucja byla odpowiedzia na stowa Piusa XI zawarte w encyklice Divini
Redemptoris (O bezboznym komunizmie), Rzym 1937 r.: ,,Tym groznym niebezpieczenstwem, o ktorym
mowimy, jest bolszewicki i bezbozny komunizm, wyraznie dazacy do tego, by zniszczy¢ doszczgtnie
wszelki tad spoteczny i podwazy¢ same podwaliny cywilizacji chrzescijanskiej” (DR 3),
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/divini_redemptoris 19031937.html [05.03.2020].
40 Por. F. Gomulczak, dz. cyt., s. 142.

41 Zob. Sz. Konarski, Cztery lata w okupowanym Paryzu, Paryz 1963, s. 11.

42 Por. F. Gomulczak, dz. cyt., s. 147.
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Reagowal takze na nagle wypadki losowe, jakie pojawiaty si¢ na terenach ojczystych,
np. w 1947 roku organizowat pomoc powodzianom*:.

Wielkie znaczenie i wptyw na ksztattowanie postaw wsrdd Polonii — wobec ustroju
tworzacego si¢ w powojennej Polsce — miala jego nieugigta postawa w stosunku
do nowych wiadz rzadu warszawskiego**. Rektor Polskiej Misji Katolickiej uznawat
jedynie rzad polski na uchodzstwie z siedzibg w Londynie. Jednoznaczne decyzje,
zobowiazujace duszpasterzy polonijnych do odrzucenia prostalinowskich organizacji,
patriotyczna troska o wolng Polske, wypowiedzi i kazania ks. Cegietki przeciwstawiajgce
si¢ komunistom, ktoérzy probowali przeciagnaé na swoja strong jak najwigcej emigrantow
polskich, czynily z tego nieugictego pallotyna bardzo niewygodng persone¢ dla rzadu
w Warszawie i jego ambasadora we Francji. Rektor 1 podlegli mu ksi¢za byli w wyniku
tego poddawani atakom prasowym i naciskom®. Konflikt miedzy ambasada, a Polska
Misja Katolicka ulegt eskalacji i dotyczyt nie tylko zakresu pracy duszpasterskiej
ks. Cegietki. Poprzez nuncjature francuska dotart do Rzymu i odbit si¢ szerokim echem
w Warszawie. Nieugigta postawa ks. Rektora PMK zdawata si¢ wladzom polskim wysoce
niebezpieczna. [los¢ skarg pod adresem rektora wprowadzata w zaklopotanie ksiedza
prymasa, w wyniku czego ks. Cegietka poprosit o zwolnienie ze stanowiska*®. Polski
ambasador Jerzy Putrament poczatkowo sugerowatl pozostanie pallotyna w Paryzu, ale
mogl to by¢ jedynie kurtuazyjny gest. W wyniku zamieszania wokol osoby polskiego
pallotyna ostatecznie doszto do jego odejscia z Polskiej Misji Katolickiej. W §wietle tych
wypowiedzi decyzja o odejsciu ks. Franciszka mogla by¢ podyktowana
niebezpieczenstwem represji wobec wspdtbraci w Polsce ze strony rzagdu warszawskiego.
Sprawa siegneta takze wyzszych szczebli w strukturach pallotynskich, o czym §wiadczy
prosba o dymisj¢ skierowana do ks. Cegielki przez oéwczesnego przetozonego
generalnego®’. Ostatecznie zdecydowal si¢ odejs¢, a to rozstrzygniecie zostalo
zaakceptowane. Kardynat Hlond w pismie dotyczacym tej decyzji podkreslat
nieprzecietnos¢, jaka prezentowat ks. Franciszek, wyliczajac takie jego walory jak:
bezinteresownos$¢, poswiecenie, kaplanska gorliwo$¢, odwaga, ukochanie sprawy
ojczystej, chrzes$cijanski optymizm, wiara w tryumf sprawiedliwo$ci 1 zwyciestwo

dobra*®. Prymas, docenil ks. Cegietke, charakteryzujac go jako ,,pickna postaé

4 Por. tamze, s. 149.
4 Por. tamze, s. 165.
4 Por. tamze, s. 172.
46 Por. tamze, s. 194.
47 Por. tamze, s. 199.
48 Por. tamze, s. 197.
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duszpasterza dusz, str6za wiary, jalmuznika, opiekuna opuszczonych, budziciela nadziei
i otuchy”*. Pozegnanie oddanego Polsce i Polonii duszpasterza nastapito 5 pazdziernika
1947 roku®. Po tych wydarzeniach, tak bardzo bolesnych i trudnych, odprawit rekolekcje
w Rzymie, a nastgpnie przebywat w Irlandii. Przez krotki okres, trwajacy do kwietnia
1948 roku petnil réwniez funkcje osobistego sekretarza pallotynskiego generata ks.
Wojciecha Turowskiego®!.

Dalsze losy ks. Franciszka Cegietki wiaza si¢ z dlugoletnig, rownie bogata
i intensywna, praca duszpasterska w Stanach Zjednoczonych®’. Z uwagi na plany
dziatania wéréd §rodowisk polonijnych oraz potrzeby wspdlnoty pallotynskiej w USA,
wlaczyt si¢ w misje wizytacyjng wobec amerykanskich i kanadyjskich pallotynow,
podjeta przez 6wcezesnego generala pallotynow ks. W. Turowskiego SAC, przygotowujac
jego osobista podroz na kontynent amerykanski. Owocem wizytacji, najwyzszego
przetozonego pallotynow, byto nie tylko zapoznanie si¢ ze stanem istniejacych wspdlnot,
ale rowniez zatozenie nowej, do ktérej miat naleze¢ ks. F. Cegietka. Erygowany w North
Tonawanda 17 lipca 1949 roku dom stat si¢ dla niego baza i miejscem wspolnotowego
zycia®, w ktorym aktywnie uczestniczyt. Ksigdz Cegietka dwukrotnie — w 1952 oraz
1964 roku — byl wybierany przez wspotbraci na delegata Regii Milosierdzia Bozego we
Francji, do ktorej przynalezat dom w North Tonawanda®. Reagowal bardzo Zywo na
trudnosci zastane w tamtejszej wspdlnocie pallotynskiej 1 uczestniczyt w ich usuwaniu.
W dalszym biegu wypadkow ks. Cegietka zostal przetozonym tego domu. Stamtad
wyruszat do pracy rekolekcyjnej, migdzy innymi wsrdd siostr felicjanek, nazaretanek
1 zmartwychwstanek. Posrod tak licznych kazan 1 homilii skierowanych do wiernych
w Ameryce znalazly si¢ rekolekcje wygtaszane w brytyjskiej czesci Hondurasu, Anglii,
Republice Potudniowej Afryki®®. Poczatkowo, konferencje i kazania do siostr glosit
w jezyku polskim, ale z biegiem czasu rozszerzyl swoja postuge stowa takze na jezyk
angielski. Ponadto, nieustannie stuzyt ofiarnie jako spowiednik. Prowadzit réwniez
dziatalnos$¢ dydaktyczng na wydziatach teologicznych wyzszych uczelni Felician College

w Lodi oraz Holy Family College w Filadelfii®®, wykorzystujac w ten sposob swoja

49 Tamze.

%0 Por. tamze, s. 200.

51 Por. tamze, s. 202.

52 Por. tamze, s. 208.

%3 Por. tamze, s. 211.

5 Por. tamze, s. 230n.

% Wedlug relacji ks. F. Gomutczaka od maja 1949 r. do wrze$nia 1967 r. ks. Cegietka wyglosit 445 serii
rekolekeji, czyli ok. 16891 kazan i konferencji (ok. 900 wystapien rocznie). Por. F. Gomutczak, dz. cyt.,
s. 211.

% Por. tamze, s. 213.

18



wiedze, doswiadczenie oraz tytul doktora nauk teologicznych zdobyty w 1931 roku
na rzymskim Gregorianum®’. Jako wykladowca i pracownik naukowy angazowal si¢
w prace grupy teologow nad projektem listu dotyczacego wartosci moralnych®®.
Jednoczes$nie nie zrezygnowat z roli ojca duchowego w nowicjatach siostr felicjanek,
nazaretanek i pallotynek. W roku 1967 przeszedt na emeryture, a za prace dydaktyczng
zostat kilkakrotnie wyrézniany. W roku 1972 i 1974/75 uzyskal tytut ,,Wybitnego
Wychowawcy Ameryki” przyznanego przez Stowarzyszenie WychowawcoOw Ameryki,
w 1991 roku otrzymat tytut ,,Profesjonalisty Roku w dziedzinie religii” przyznanego
przez American Biographical Institute®®. Byl bardzo twoérczy takze pod wzgledem
pisarskim. Wieloletnie doswiadczenie duszpasterskie i naukowe, jak rowniez bogate
przezycia z postugi kaptanskiej i rekolekcyjnej, zawarl w wielu pozycjach ksigzkowych
opublikowanych w jezyku polskim i angielskim, a takze w publikacjach prasowych®.
Miat takze zamiar powrotu do kraju®l, nie zostal on jednak zaakceptowany przez
owczesnego prowincjata Polskiej Prowincji Pallotynéw ks. Eugeniusza Werona;
ostatecznie dgzenia powrotu do kraju zablokowaty wiadze panstwowe, nie zgadzajac si¢
na przyjazd ks. Cegietki do Polski na state. W dniu 16 marca 1982 roku sporzadzit
pozegnalny list, ktory byt swoistym testamentem i podsumowaniem wlasnej historii®.
Dostrzegat w niej dzialanie laski Bozej, ktora prowadzita go przez rd6zne wydarzenia
1 koleje losu, ale pozwolita na owocne poswiecanie si¢ powolaniu i wypelienie wielu
zadan.

Zarys historii zycia to wazny grunt dla duchowego obrazu ks. Cegietki. Chociaz
szkic ten jest Sladowy, stanowi istotny element ukazujacy proces ksztattowania si¢
duchowej sylwetki pallotynskiego duszpasterza Polonii. To, jakim byl kaptanem
1 pasterzem wobec napotykanych przez siebie osob, bylo efektem formacji otrzymanej
w Srodowisku pallotynskim. Kolejny etap podazania §ladami pallotynskiego duchownego
bedzie umozliwial odkrywanie wlasciwych dla dziedziny duchowos$ci teologii
przestrzeni, w ktorych ks. Cegietka wdrazat w zycie swojg dewize Wszystko, albo nic dla

Boga.

57'S. Tylus, Cegietka, w: tenze, (red.) Leksykon Polskich Pallotynow 1915-2012, Zabki-Poznah 2013,
s. 91.

%8 Por. tamze, s. 215.

59 Tamze, s. 217.

60 Por. tamze, s. 219.

&1 Por. tamze, s. 262-263.

62 Por. tamze, s. 264.
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I.2. Zycie w Stowarzyszeniu Apostolstwa Katolickiego

Zetkniecie si¢ ks. Franciszka Cegielki ze wspolnotg pallotynska to wydarzenie
kierujace na odrebna ptaszczyzng zaréwno historyczna, jak i duchowa. Sledzac kolejne
etapy jego drogi, mozna dostrzec, jak ten cztowiek konsekwentnie godzit si¢ na oddanie
wszystkiego, kim jest, czym dysponuje na stuzbe Panu Bogu i drugiemu cztowiekowi.

Str6j) Stowarzyszenia przyjat w dniu 7 pazdziernika 1924 roku w Wadowicach
z rak ksiedza Alojzego Majewskiego, ktory przeszczepit dziatalnos¢ pallotynow
z Niemiec na ziemie polskie®. Warto nadmieni¢, ze ks. Cegietka, pracujac wérod
emigrantow we Francji i Ameryce Polnocnej, zrealizowal jego zamyst. Ksiadz Alojzy
Majewski koncentrowat si¢ bowiem na pracy z Polakami na obczyznie 1 w tym duchu
formowat pallotynska mtodziez. Wsrdd jej szeregow znalazt si¢ takze ks. Franciszek
Cegielka®.

Studia filozoficzne, rozpoczete w 1925 roku, odbyt w Wadowicach®, zas od 1927
roku zdobywal wyksztatcenie teologiczne w Rzymie, wienczac je doktoratem w 1931
roku®®. W tym samym roku, po uzyskaniu dyspensy od Stolicy Apostolskiej, odnoszacej
si¢ do zbyt mlodego wieku kandydata do kaptanstwa, przyjat w wieku 23 lat w Rzymie
$wiecenia kaplanskie®”. Wkrotce potem, decyzja przetozonych, wyjechal do Francji dla
odbycia rocznych praktyk duszpasterskich. Juz sam fakt gotowos$ci do pracy na obczyznie
Swiadczy o wielkim formacie cztowieka, jakim byt ks. Franciszek Cegielka. Z tego okresu
pozostawit osobiste $wiadectwo w postaci ksigzki ,,Szlakiem tulaczy”®. Z relacji autora

przebija zatroskanie o rodakéw zyjacych na emigracji, a jednocze$nie ujawnia

83 Ksiadz Alojzy Majewski ur. 25.04.1869 r. w Brunswatdzie w diecezji warminskiej. Byt synem Franciszka
i Joanny zd. Kotaczkowskiej. Ukonczyt Collegium Marianum w Pelplinie. Swigcenia kaptanskie otrzymat
w 1894 1. Przez osiem lat byl kaptanem diecezjalnym. Pracowatl duszpastersko w Biskupcu Warminskim,
Szabruku oraz Swigtej Lipce. Do Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego wstapit w 1902 r. w Limburgu
(Niemcy) z zamiarem przeszczepienia pallotynow na ziemie polskie. Po odbyciu nowicjatu skierowano go
do pracy w Kamerunie, gdzie przebywat do 1907 r. 11.11.1907 r. zalozy!t pierwsza placowke pallotynska
w archidiecezji lwowskiej w Jajkowcach (Antoniowka). W latach 1909-1925 byt superiorem Polskiego
Okregu Stowarzyszenia. Po zlozeniu przelozenstwa zajmowal si¢ wspotpracownikami pallotynskimi,
sprowadzeniem siostr pallotynek do Polski, gloszeniem rekolekcji oraz dziatalnoscia pisarska. Bibliografia
jego pozycji wynosi przeszto czterdziesci pozycji. Wybuch wojny zastat go w Warszawie. Przeniost sig
nastgpnie do Tomczyc k. Nowego Miasta nad Pilicg do swoich przyjaciot, a nastgpnie do Borowiny, gdzie
obstugiwat w czasie okupacji miejska kaplice. Po zakonczeniu wojny ks. prowincjat Jan Mackowski chcial,
aby podeszty w latach zatozyciel polskiej pallotynskiej wspdlnoty zamieszkal w ktoryms z pallotynskich
domoéw, ale ks. Majewski pragnat zakonczy¢ zycie w Borowinie. Tam zmart 12 listopada 1947 r. Zostat
pochowany na cmentarzu pallotynskim w Wadowicach. Por. J. Dyl, Pallotyni w Polsce w latach 1907-1947,
Lublin 2001, s. 434.

% Por. S. Tylus, dz. cyt, s. 348-349.

8 S. Tylus, dz. cyt., s. 91.

% F. Gomulczak, dz. cyt., s. 51.

67 Tamze.

B8 F, A. Cegielka, Szlakiem tutaczy, Warszawa 1934.»
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swiadomo$¢ misji, jakg ma do spelnienia wsrod tych ludzi, zagrozonych demoralizacja
i agitacja ze strony komunistow®. Jawi sie zatem jako czlowiek doéé zasadniczy
1 stanowczy. Wyjazd byt efektem jego wczesniejszego spotkania z ks. Leonem Lagoda,
owczesnym rektorem Polskiej Misji Katolickiej we Francji, ktory znat ks. Cegietke z jego
czasoéw szkolnych, bedac jego nauczycielem taciny’®. Pierwsze do$wiadczenie pracy
duszpasterskiej ks. Cegietki wigzato si¢ ze wspieraniem polskiej emigracji, ktorg tworzyli
robotnicy w kilku okregach skupionych wokot miast: Caen — jako gldwnej siedziby —
oraz Mondeville, Le Havre 1 Vésines-Chalette. Ksigdz Cegietka docieral do Polakow
w czterech diecezjach, a zarazem czterech departamentach pétnocnej Francji (Calvados,
Seine Inférieure, La Manche i Orne)’r. Duszpasterska troska otaczal zwlaszcza
srodowiska robotnicze. Dla Polakoéw przebywajacych w obcym kraju kontakt z kaptanem
— rodakiem miat ogromne znaczenie. Niejednokrotnie byla to jedyna osoba, do ktorej
mogli zwroci¢ sie¢ o pomoc. Potrzebujacy otrzymywali zarowno rady duchowego
w aspekcie moralnym, jak rowniez wsparcie finansowe lub prawne’?.

Kaptan ten organizowat nie tyko pomoc dorazna, ale wspierat wszelkie dzialania
majace na celu uksztattowanie postaw spotecznych swoich rodakow. W 1932 roku
zainicjowat Katolicki Zwigzek Polek w Mondeville; Katolicki Zwigzek Kobiet Polskich
w Le Havre; Towarzystwo Robotnikow Polskich im. Piusa XI w Potigny”. Stanat
rowniez na czele Opieki Polskiej w Caen, wspierajacej bezrobotnych emigrantow’.
Ksigdz Cegietka ukazuje si¢ jako tytan pracy, podejmujac, obok duszpasterskich
obowigzkow, zadania redaktorskie tygodnika ,,Polak we Francji”, czy w roli przewodnika
pielgrzymiego do Reims”. Przy okazji wizyty na cmentarzu Cegietka zamanifestowal
swoja patriotyczng wrazliwo$¢, inicjujac modlitwe za pochowanych tam polskich
zolierzy. Swoje odczucia przekazal w opisie pobytu na miejscowej nekropolii
w stowach: ,,Podnoszac si¢ rzucam okiem w dal. Wszedzie, gdzie spojrze¢ mogity...
setki... tysigce... W takim otoczeniu nietrudno o patriotyczng przemowg. Pierwsze mysli
kierujemy do naszych bohateréw, co na obcej spoczeli ziemi. ChcielibySmy mowic
z nimi, ale oni milcza. Powiadamy im wiec, ze z polskiej przyszliSmy ziemi, azeby

w bolesng i zwycieska zarazem rocznice, przed ich ofiarg z zycia ztozona, kornie pochyli¢

6 Tamze, s. 18.

0 Por. F. Gomutczak, dz. cyt., s. 51.

I R. Dzwonkowski, Pallotyni polscy w pracy dla wychod?stwa [w:] J. Bakalarz (Red.) i in. Dziatalnosé¢
meskich zgromadzen zakonnych wsrod Polonii, pod red., Lublin 1982, s. 155.

2 Por. F. Gomulczak, dz. cyt., s. 62; R. Dzwonkowski, dz. cyt., s. 156.

3 Por. tamze, s. 65n.

4 Por. R. Dzwonkowski, dz. cyt., s. 156.

S F. A. Cegielka, Szlakiem..., dz. cyt. s. 29.
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czota”’®. Jego praca duszpasterska wigzata sie nawet z grozba utraty zycia ze strony
komunistycznych dzialaczy’’. Pomimo takich zagrozen nie cofngt sie przed
wypetnieniem swojego zadania. Swiadectwem wrogiego nastawienia wobec jego osoby
1 dziatalnos$ci wsrdd Polonii moze by¢ tres¢ ulotki rozprowadzanej przez komunistow.
Przytaczana przez niego samego jej tres¢ nie zostawia cienia watpliwosci, czego musiat
doswiadcza¢ w czasie konfrontacji z ludzmi takiego pokroju. W swojej ksigzce cytuje
wyjatek z rozpowszechnianej na jego temat opinii: ,,Zjawit si¢ jeden z tych psow
tancuchowych burzuazji w postaci czarnego kruka Cegietki, jawnego szpicla, ktory chce
uja¢ w sidta faszyzmu masy tutejszych robotnikéw polskich(...) Nie dawajcie si¢
otumani¢ przez czarnego kruka, szpicla, i jego pomocnice, tercjarki. Przepedzcie precz
kleche — szpicla z waszej kolonii”’8. Jednak postawa mtodego duszpasterza Polonii byta
nieugieta. Taki byt poczatek jego drogi jako pallotyna 1 duszpasterza. Swoim Rodakom
poswigcal si¢ bezgranicznie, ofiarujgc im osobistg rozigke z krajem, do ktorego nie
powrocit.

Jego zaangazowanie w rdzne inicjatywy spoteczne niewatpliwie dawato Polakom
przebywajacym na obczyznie poczucie wspdlnoty 1 stwarzato okazj¢ do integracji
narodowosciowej. Dowodem na to moze by¢ fakt przeprowadzenia w Le Havre
trzydniowych misji uwienczonych manifestacja z okazji ,dnia Kkatolickiego™.
W spotkaniu tym, poza Polakami, brali udzial Belgowie, Wtosi, Hiszpanie wraz ze swymi
konsulami. Na tle uczestniczacych grup narodowosciowych Polacy zyskali przestrzen
do zaprezentowania swojej kultury i podniesienia swego prestizu’®. Takie do§wiadczenia
zbieral w czasie pierwszego pobytu we Francji. Po powrocie do Polski ks. Cegietka
w latach 1932-1936 podjat funkcje nauczyciela 1 wychowawcy w pallotynskim Nizszym
Seminarium Duchownym Collegium Josephianum w Chetmnie®’. Nastepnie zostat
mianowany wyktadowca historii filozofii i teologii moralnej w pallotyfnskim seminarium
w Wadowicach, gdzie dat si¢ pozna¢ jako znakomity wychowawca 1 wyktadowca historii
filozofii oraz teologii moralne;j®’.

Bardzo szybko ujawnit si¢ jego talent do dziatan apostolskich, o czym $wiadcza
wielorakie inicjatywy w miejscach jego pallotynskiego duszpasterzowania. Caty

wachlarz zalet oraz prawdziwos$¢ zapatlu, z jakim poswigcat si¢ zardwno pracy

6 Tamze, s. 32.

" Tamze, s. 99.

8 Tamze, s. 64.

7 Por. R. Dzwonkowski, dz. cyt., s. 156.
8 F. Gomulczak, dz. cyt., s. 70.

81 Tamze, s. 71.
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apostolskiej, jak i1 duszpasterskiej, zostaly bardzo szybko dostrzezone przez jego
przetozonych. Wskazuje na to migdzy innymi fakt, ze w roku 1937, mimo mtodego
wieku, zostat wydelegowany na kapitule generalna w Rzymie®. Z cata pewnoscia mozna
uznac, ze mianowanie mtodego pallotyna najpierw kierownikiem, a zaraz potem rektorem
Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu, bylo wyrazem docenienia jego dotychczasowych
dziatan. Decyzja o nominacji zapadla w bardzo niekomfortowej dla niego sytuacji.
Zadaniem ks. Cegielki bylo rozwigzanie trudnego potozenia Misji, polegajacego
na niejasnosci w dziataniach ks. Filipa Dachowskiego — wspotpracownika ks. Witolda
Paulusa, dotychczasowego rektora Polskiej Misji Katolickiej — ktéry dopuscit si¢ naduzy¢
finansowych. W momencie obejmowania tego waznego urzedu ks. Franciszek Cegietka
miat zaledwie 29 1at®.

Nowy rektor Polskiej Misji Katolickiej miat wiele trudno$ci do pokonania:
wrogos$¢ srodowisk komunistycznych wzgledem Kosciota, niewystarczajaca ilosé
duszpasterzy przy duzym zagrozeniu moralnym emigrantow, niski poziom praktyk
religijnych i nieche¢ ze strony kleru francuskiego®. Wykazywal sie wielkim zapalem
1 pracowito$cia, regulujac zasady funkcjonowania podlegtych mu ksiezy i organizujac
prace duszpasterska®. Nie zrazajac si¢ tym, przystapit do dziatania wobec tak powaznych
wyzwan. Kontynuowal organizowanie Zjazdow Duchowienstwa, poprzedzonych
zamknigtymi rekolekcjami, az do wybuchu II wojny $wiatowej, ktore dawaty okazje
do integrowania ksiezy pracujacych wsrdd Polonii. Spotkania owocowaty szeregiem
waznych 1 strategicznych inicjatyw, w ktorych wyrazny wkiad rektora Polskiej Misji miat
niebagatelne znaczenie.

Ksiadz Franciszek Cegietka zaangazowal sie¢ w przygotowanie pierwszej
narodowej pielgrzymki Polakéw do Lourdes, ktorg organizowano poczawszy od 1938
roku i ktorej zadaniem bylo umocnienie narodowej i religijnej tozsamosci Polakow®®.
Wspotpracowat z Centralg Zjednoczenia Katolickiego nad ozywieniem dzialalnos$ci
zgromadzen meskich 1 zenskich dla przeciwwagi wobec wptywow komunistycznych,
zagrazajacych szczegolnie mtodemu pokoleniu emigrantow. Zjazdy byly zwienczone
rezolucjami zawierajacymi cenne wskazdwki i zalecenia dla r6znych warstw spotecznych
Polonii francuskiej, np. ostatnia z nich niosta apel do wiernych o poglebienie wiedzy

religijnej, prosbe do rodzicow o odpowiedzialne wychowanie religijne 1 patriotyczne

8 Tamze.

8 Tamze, s. 77.
8 Tamze, s. 81.
8 Tamze, s. 83.
8 Tamze, s. 84.
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miodego pokolenia, a takze zachgte do przeciwstawienia si¢ komunistycznej
propagandzie oraz uczestniczenia w adoracjach w bazylice Serca Jezusowego
na Montmartre®”. Te kilkuletnie, bardzo intensywne wysilki ks. Cegietki zaowocowaty
ozywieniem zycia religijnego Polonii francuskiej, co potwierdza skutecznos¢
wyznawane] przez niego zasady: Wszystko albo nic dla Boga. Gleboka motywacja,
bedaca zrédlem jego poswigcenia 1 duchowej shuzby, zostata zauwazona
i podkreslona przez ksigzy polskich w liscie, jaki wystosowali do prymasa Hlonda®®.
Pismo zawiera informacje o pozytywnej zmianie w kierowaniu Misjg 1 niezwyklym
zapale jej nowego Rektora. Autorzy listu zacytowali takze dewize ks. Cegietki: Wszystko,
albo nic dla Boga, ktora kierowal si¢ w codziennej shuzbie duszpasterskiej. Byl to
cztowiek niezwykle energiczny i peten zapalu w podejmowaniu dziatah umozliwiajacych
zamierzony cel. Juz jako rektor Polskiej Misji Katolickiej potrafit przeciwstawi¢ sie
naporowi komunistycznej polityki, jakg uprawiano wobec polskiej emigracji we Francji.
Jego dziatania gromadzily rzesze ludzi, przez co psuly zamiary lewicowych organizacji,
majacych na celu ostabienie wigzi emigrantow z Polski z ich Ojczyzng. Ze swoim
niezwyktym zapatem duszpasterskim byt on kim$ bardzo niewygodnym dla komunistow.
Przedstawiat sobg obraz mlodego kaptana o duzej gorliwosci 1 aktywnosci
duszpasterskiej. Wedrowal, poczawszy od Paryza, poprzez przydzielone jego pieczy
placowki na poétnocy Francji, niosac umocnienie napotkanym rodakom i chronigc ich
przed rozprezeniem moralnym, obojetnoscig religijng, czy wrecz ateizmem®® Wkiad
ks. Cegietki w zycie Polskiej Misji Katolickiej, wpltyw, jaki wywart na podleglych sobie
ksiezy oraz wrazliwo$¢ wobec powierzonych sobie ludzi zaowocowaty ozywieniem tego
srodowiska. Ksigdz Cegielka ze swoja energia i zmystem przywodczym stat si¢ dla
emigrantow polskich i ich duszpasterzy silng podpora, ktdrego zasada postgpowania
Wszystko albo nic dla Boga byta powszechnie znana®. Efektem jego pracy byty starania
duchowienstwa 1 ludnosci, aby ks. Rektor byt skierowany do tej postugi na dluzszy
okres®?.

Waznym rozdziatem w pracy duszpasterskiej ks. Cegietki byly dzieta
charytatywne wsrod emigracji. Byt to jeden z wazniejszych aspektéw dziatalno$ci misji
we Francji w okresie kierowania nig przez Cegietke. Znaczne zaangazowanie w tej

dziedzinie mogto by¢ powodem zwrdcenia na siebie uwagi ze strony Gestapo 1 pozniejsze

87 Tamze, s. 91.

8 Tamze, s. 92.

8 F. Gomulczak, dz. cyt. s. 72.
9 Por. tamze, s. 91.

9 Por. Aneks nr 1.
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uwiczienie®?. Miat tez swoj wktad w dziatalnos¢ Centralnego Komitetu Obywatelskiego
gromadzacego $rodki finansowe dla obrony kraju i na potrzeby armii polskiej we Francji
oraz prowadzacego akcje polityczna na rzecz Polski®.

Istotnym szczegotem dotyczacym postaci ks. Cegietki jest fakt, ze jego
poswiecenie pracy wsrdd Polonii na obczyZznie kosztowato go statg rozigke
z umilowanym krajem. Ksigdz F. Gomulczak spuentowal histori¢ Cegietki w
nastepujacych stowach: ,,Dhugie zycie, bogate w wydarzenia marzy si¢ zapewne
kazdemu. Ksiedzu Franciszkowi dane byto przezy¢ 95 lat i par¢ epok historycznych, tak
w wymiarze §wieckim, jak i koscielnym; kazdg z nich naznaczyl aktywno$ciai uporem,
ktory nieraz wiele kosztowat jego otoczenie mniej skore do aktywnosci takiej, jak on to
rozumial”®*, Ostatecznie przyszto mu spoczaé¢ z dala od Ojczyzny®. Do ostatnich chwil
zycia przebywat w USA, a koncowy etap zycia spedzit w domu opieki, dotknigty chorobag
Alzheimera. Zmart 10 lutego 2003 roku, a pogrzeb odbyt si¢ w North Tonawanda 14
lutego 2003 roku®®.

Przedstawiony wyzej skrotowo rys biograficzny ks. Franciszka Cegietki
odstania bogactwo osobowosci tego kaptana, jego wrazliwos¢ 1 wielki zapat apostolski
oraz zdolnos¢ do ponoszenia ofiar. Byla to posta¢ nieprzecigtna, duch niespokojny
1 ciggle poszukujacy, a jednoczesnie radykalnie podchodzacy do zyciowego powotania,
ktore starat sie wiernie wypemi¢®’. Stuzba cztowiekowi, zwlaszcza rodakom za granic,
poruszata jego serce. Niewatpliwie posiadal takze wady, o ktorych dowiadujemy si¢
z relacji wspotbraci. Byt czitowiekiem apodyktycznym, nie znoszacym sprzeciwu,
upartym w dazeniu do spelienia powzigtych zamiaréw, porywczym®. Jego odwazna
1 nieugigta postawa w sprawach politycznych stwarzata niejednokrotnie sytuacje trudne,
nawet grozace niebezpiecznymi konsekwencjami dla polskich pallotynow pracujacych
w kraju za zelazng kurtyna. Swoja dzialalnoscia kaptanska i duszpasterska, ofiarnosciag
1 poswieceniem dla Ojczyzny oraz zaangazowaniem w obron¢ warto$ci moralnych
1 patriotycznych oraz narodowych ks. Franciszek Cegietka zakorzenit si¢ w charyzmat

$w. Wincentego Pallottiego, ktorego gtéwna zasada zycia i dziatania byt infinityzm®,

9 Por. tamze, s. 99.

9 Por. tamze, s. 104.

% Por. tamze, s. 51.

% Por. tamze, s. 90.

% Por. tamze, s. 265.

% Por. S. Tylus, dz. cyt., s. 98.

% Por. tamze, s. 273.

9 Sw. Wincenty Pallotti charakteryzowat si¢ duzym zapatem apostolskim, okreslanym mianem infinityzmu
oznaczajacym dziatania apostolskie podejmowane w duchu nieskonczonej mitosci na wzor Jezusa, Maryi
i $w. Jozefa oraz $wigtych na wszelki mozliwy sposob i przy uzyciu wszelkich mozliwych §rodkow. Por.
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Jest przykladem osoby duchownej, ktorej osobiste przezycia i napotkane
na drodze zycia do$wiadczenia staly si¢ przestrzenia odpowiednig dla twodrczego
rozwoju. Zaczerpnigte przez niego idee apostolskie dojrzewaty 1 przybieraty
niepowtarzalny wymiar. Proces ten byt mozliwy dzieki osobistemu przezywaniu relacji
z Bogiem oraz odkrywaniu charyzmatu $w. Wincentego Pallottiego, ktéry byt dla niego
zroédtem inspiracji.

Warto tez zwrdci¢ uwage na utozsamianie si¢ ks. Cegielki ze strukturami
pallotynskimi. Z uwagi na to, ze podejmowat prace poza granicami Polski, jego kontakty
ze wspoOtbraémi byly ostabione. Niewatpliwie wiezi wspolnotowe nie zostaly zerwane
dzigki formacji, jakg otrzymat w seminarium duchownym, a takze dzigki coraz gltgbszemu
poznawaniu pallotynskiego charyzmatu, z ktérego czerpal inspiracje. Istotnie, czas
formacji ma naczelne znaczenie w procesie dojrzewania kazdego duchownego. Dla ks.
Cegietki ten okres jego zycia stanowil czas intensywnego zasiewu w jego duchowej
sferze cztowieczenstwa. Owoce tego procesu $§wiadczg nader o tym, ze byty to lata dobrze

przezyte, przepracowane 1 wykorzystane.

Cz. Parzyszek, Duchowos¢ apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottiego, Zabki 2004, s. 217.
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I.3. Ksiadz Franciszek Antoni Cegielka duchowy syn §w. Wincentego Pallottiego

Ksigdz Franciszek Cegietka ksztaltowal si¢ 1 dojrzewal do kaptanstwa
w pallotynskiej wspdlnocie. Wtlasnie ta wspolnota dawala mu mozliwo$¢ wzrostu
i delegowata go do postug jako kaptana. W jego postawie i decyzjach widoczne jest zywe
odniesienie do idei, jakie odkryt $w. Wincenty Pallotti i1 ktore staly si¢
dla mtodego ks. Cegietki droga do pemi czlowieczenstwa oraz pemi kaptanstwa®®.
Cztowiek 1 $wiety, ktory go zainspirowal, byt réwnie nieprzecietng postacig 1 wielce
zaangazowanym duszpasterzem. Swiety Wincenty Pallotti, kaptan zyjacy w latach 1795-
1850, zastynat z apostolskiej pracy na terenie Rzymu'®?. Jego poswiecenie si¢ drugiemu
cztowiekowi, a zwlaszcza sprawie jego zbawienia, bylo niezwykle. Bardzo pragnat
pomoéc osiggnaé zycie wieczne jak najwigkszej liczbie ludzi i1 dlatego zapraszat
do wspotpracy otwartych na postuge apostolska katolikow, wykorzystujac dla realizacji
tego celu rézne formy ewangelizacji. Do pracy apostolskiej angazowal chetnych,
nie tylko z szeregdw kaptanskich, czy osob zakonnych, lecz takze $wieckich.
Dla $w. Wincentego oczywistym stalo si¢ powszechne powotanie do apostolstwa dla
zbawienia dusz. Teren jego dziatan z czasem wykroczyl poza granice miasta Rzym,
a do wspotpracy przy swoim dziele angazowal coraz wigcej oddanych cztonkow
zatlozonych przez siebie wspolnot: Zjednoczenia 1 Stowarzyszenia Apostolstwa
Katolickiego!®. Duszpasterskie wysitki zaowocowaly réznorodnymi dzietami
apostolskimi, bowiem §w. Wincenty skupiat swoja uwage na kazdym czlowieku

spotkanym na swojej drodze zycia: w szpitalu, wigzieniu, koszarach wojskowych,

190 Dla nieskonczonej chwaly Bozej — Ad infinitam Dei gloriam, Dla zniszczenia grzechu - Ad destruendum
peccatum, Dla zbawienia dusz — Ad salvandas animas. Zob. J. Wrobel, Sw. Wincenty Pallotti. Apostol i
mistyk, Poznan 2008, s. 12.

01 Cz. Parzyszek, Pallotti. Prekursor apostolstwa swieckich, Zgbki 2005, s. 16: ,,W owych czasach Rzym
dawal szerokie pole do dziatalnosci kaptanskiej. Swoja troska duszpasterska Pallotti obejmowat wiele
dziedzin zycia koscielnego: byt otwarty na biednych i opuszczonych; niezmordowanie stuchat spowiedzi;
glosit konferencje dla 0so6b zakonnych; prowadzil misje w parafiach; organizowat chrzesécijanska formacje
mtodziezy, dorostych i duchownych; otwierat i wspomagal sierocince, propagowal apostolstwo prasy;
wspomagat dziatalno$¢ misyjna i byl otwarty na problemy chrzescijanskiego Wschodu, zapoczatkowat
uroczyste obchody Epifanii, bedace wyrazem jednosci i powszechnosci Kosciota”.

102 Szerokie pole dziatalnoéci duszpasterskiej i apostolskiej wymagatly od §w. Wincentego Pallottiego
wzmozonej pracy, ktorej nie byt w stanie wykona¢ w pojedynke. Angazowal do niej wszystkich chetnych.
Z grona wspotpracownikdéw utworzyt wspdlnote Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego (ZAK), ktora
podzielil na trzy grupy: pierwsza tworzyli duchowni i $wieccy, bezposrednio zajmujacy si¢ pracg apostolskg
nad zbawieniem bliznich; z tej grupy wytonita si¢ kolejna czgs¢ oséb majacych prowadzi¢ zycie wspdlne
— byla to tzw. cz¢$¢ centralna i motor Zjednoczenia i stanowila zreb pozniejszej wspdlnoty ksigzy i braci
pallotynéw — Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego (SAC); na druga grupe skladaty si¢ osoby
deklarujace wsparcie modlitewne, za§ w sklad trzeciej grupy wchodzili wszyscy ofiarodawcy, ktorzy
poprzez wsparcie finansowe lub dary rzeczowe mogli przyczyniac si¢ do ozywiania i rozkrzewiania wiary.
Por. Cz. Parzyszek, Pallotti. Prekursor apostolstwa swieckich, dz. cyt., s. 84nn.
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przytutkach dla sierot. Pomocy duchowej szukali u niego zaréwno hierarchowie
koscielni, jak i potrzebujacy doraznego wsparcia biedacy.

Ksigdz Cegietka, poznajac styl 1 motywacje do dziatania §wigtego Zalozyciela
pallotyndw, najwyrazniej zachwycit si¢ zyciem, historig i rezultatami pracy apostolskiej
Pallottiego. W ten sposob odkryt zrodto sit do nadludzkiej i1 solidnej pracy na polu
duszpasterskim. Napotykal tez na tej Sciezce trudnosci, ktorym jednak potrafit stawié
czota 1 wyj$¢ z nich bez uszczerbku. Obserwujac posta¢ ks. Cegietki mozna dostrzec
w niej czlowieka dazacego do autentyzmu swojego powotania, zarliwego kaptana,
niestrudzonego apostota, zagorzalego przeciwnika sit wrogich Kos$ciolowi, zwlaszcza
we wszelkich przejawach totalitaryzmu oraz pokorniejacego stuge Pana, ktory wykonat
swoje zadanie postusznie, jak umiat najlepiej (por. Lk 17,10).

Prawdopodobnie ks. Cegietka nie od razu byt swiadom motywacji, dla ktorych
jego drogi zwigzaly si¢ z duchowoscig sw. Wincentego Pallottiego. Jest raczej pewne,
ze jego decyzja o pozostaniu w nurcie formacji $w. Pallottiego powodowana byla
praktycznymi racjami, wynikajacymi z rozpoczetej edukacji w szkole prowadzonej przez
poznane Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego. A jednak, poddajac analizie jego
droge kaptanskg 1 duszpasterska, wida¢ w niej realizacj¢ Bozego zamystu.
Tym samym, jego historia staje si¢ dowodem na kolejne dzieto, ktéore rozwija si¢
1 owocuje, bo taka jest Boza wola.

W postawie $w. Wincentego Pallottiego ks. Franciszek Cegietka miat zapewne
okazje odnajdywac tak bliskg 1 istotng dla niego zasade Wszystko albo nic dla Boga.
Swiety Wincenty Pallotti nalezat do ludzi wielkich pragnien i perspektyw, a miara jego
mysli i czynéw bylo pragnienie tego, co nieskonczone!®. Pallotynskie Ratio Institutionis
tak odnosi si¢ do motywacji $w. Zalozyciela: ,,Dzialanie Pallottiego bylo zanurzone
w zrodle nieskonczono$ci — w rzeczywistosci nadprzyrodzonej: «Boze moj. Kim jeste$
Ty, a kim jestem ja? (...) kimze ja jestem wobec Ciebie». Temu pytaniu towarzyszyto
pragnienie obrazujgce infinityzm Zalozyciela: «Szukajcie Boga, a znajdziecie Go.
Szukajcie Boga we wszystkim i znajdziecie Go we wszystkim. Szukajcie Boga zawsze
i znajdziecie Go zawsze»”'%. Dla §w. Wincentego Pallottiego kazde dziatanie mogto byé
wykorzystane dla chwaly Bozej, dla apostolstwa, dla przyblizenia Krélestwa Bozego.

Ksigdz Franciszek Cegietka w swoich inicjatywach bazowal na podobnych zatozeniach.

103 RI SAC 78.
104 Tamze.
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Do statych punktéw odniesienia duchowosci pallotynskiej, zgodnie z Ratio
Institutionis SAC, zaliczane s3 relacje do poszczegdlnych Oséb Trojcy Swietej. Chodzi
tutaj o poglebianie wiezi z Bogiem, w ktérego wierzymy, doswiadczanie Go
we wszystkim: motywacji zyciowej, osobistej $wigtosci, sposobie rozumienia
i przezywania Kosciola i owocoéw jego zaangazowanial®. Ponadto, zgodnie
z interpretacja zawarta w tym dokumencie, Pallotti wzywa do stalej otwartosci
na obecno$¢ Boza, do przebywania w towarzystwie Trojcy Swietej: ,,Przypomnijcie
sobie, ze znajdujecie si¢ w obecnosci Boga 1 mowcie w wierze: Ojciec, ktory mnie
stworzyl, jest tutaj obecny; Syn, ktory mnie odkupit, jest tutaj obecny; Duch Swiety, ktory
mnie uswigcil, jest tutaj obecny. Jestem w towarzystwie trzech Osob Trojcy
Przenaj$wietszej(...)!”1%. Bog, w ktérego wierzymy, Chrystus, ktérego nasladujemy,
Duch, ktory nas przynagla, to zasadnicze relacje w duchowosci §w. Wincentego
Pallottiego. Wyznaczajg one kierunki dla uzyskania tozsamosci i jednosci z duchowoscia
sw. Wincentego Pallottiego. Te relacje byly réwniez baza dla poszukiwan i zrédlem
inspiracji do dziatan ks. Franciszka Cegietki. Cztowiek ten nie wahatl si¢ podejmowacé
wielkich wyzwan. Jednocze$nie miat pewnos$¢ siebie pozwalajaca na odwazng realizacje
zamierzenia, ktore widzial jako zasadne 1 stuszne. Sylwetka ks. Cegietki charakteryzuje
si¢ bezkompromisowoscig wobec wilasnych zapatrywan, ale tez stanowczo$cig wobec
zdania innych, w sytuacjach wymagajacych nieugigtej postawy, czy uporu. W takim

’

duchu zawotanie §w. Wincentego Pallottiego ,, Ad infinitam Dei gloriam”, czyli ,,.Dla
nieskonczonej chwaty Bozej” Cegietka przekuwat na swoje autorskie hasto: ,, Wszystko,
albo nic dla Boga”. Ta dewiza jest widoczna w jego decyzjach i dzialaniach.

Ksiadz F. Gomulczak opisuje energi¢ 1 zapat mlodego wiekiem i stazem rektora
Polskiej Misji Katolickiej'’. Cechy te widoczne byty od jego pierwszych krokéow
na nowym stanowisku przelozonego polskich ksiezy pracujacych we Francji. Utworzyt
kwestionariusz dla duchownych, ktéry pozwalat na zilustrowanie faktycznego stanu
i poziomu zycia oraz duszpasterstwa, jaki prezentowali ksieza pracujacy wsrod Poloniit®®.
Podlegli mu kaptani, uczestniczac w tym badaniu, mogli uzyska¢ nowe wytyczne
1 zasady, ktorymi powinien kierowac si¢ ksigdz, duszpasterz polonijny. Kwestionariusz
ow dotyczyt szczegotow zasiggu terytorialnego postugi duszpasterskiej, rozkladu

nabozenstw, ilo$¢ godzin katechizacji, ksigg metrykalnych, ksigg kazan, stypendiow

105 RI SAC 79.
106 RI SAC 80
107 F. Gomutczak, dz. cyt. s. 83.
108 Por. tamze.
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mszalnych, posiadanej stuzby, stotowania si¢, prowadzenia kasy towarzystw, testamentu,
czy pieczatek'®®. Motywowat takze do trosk i staran o takie istotne szczegoty, jak noszony
przez ksiezy str6j duchowny®'®. Tak szczegdétowe podejécie nowego rektora Polskiej
Misji  Katolickiej obrazuje solidnos¢ w wypelianiu obowigzkéw, zasadniczos$é,
skrupulatno$¢ i pracowitos¢. Odpowiedzialne podejscie do podejmowanych zadan jest
odzwierciedleniem postawy jaka mozna dostrzec w samym $w. Wincentym Pallottim.
Ten kaptan petnil réwniez szereg funkcji 1 zadan. Nie majac poczatkowo wlasnej parafii
1 bedac na utrzymaniu rodziny, potrafit tak szeroko rozwinaé¢ zasi¢g duszpasterskich
postug, ze otrzymat miano Apostola Rzymu. Ksiagdz Franciszek Cegietka, szukajac
wiasnej drogi, stawat si¢ wiernym synem swego Mistrza, podejmujac jak on postugi
1 zadania tam, gdzie posytat go Bog.

W duchowosci pallotynskiej swigty Zatozyciel przekazat tez wazne miejsce
Matce Bozej. Stanowi ona zaraz po Chrystusie najdoskonalszy wzor apostolstwa. Pallotti
uczynit ikon¢ Matki Bozej Krolowej Apostotow zroédtem inspiracji. To miejsce prowadzi
do powszechnej komunii, gdzie otrzymuje si¢ petni¢ daréw Ducha Swietego, ktory
ponagla, by ,,i$¢ 1 naucza¢ wszystkie narody” (Mt 28, 19) i by¢ tam, gdzie jest to
konieczne®!.

Zamystem §w. Wincentego bylo utworzenie dzieta Apostolstwa Katolickiego,
ktoére okreslat w nastepujacy sposob: ,,Boze mdj, Mitosierdzie moje, Ty w szczegdlniejszy
sposob w nieskonczonym mitosierdziu swoim zezwalasz mi wprowadzaé w zycie,
zaktada¢, rozpowszechnia¢, doskonali¢:

1. Pobozng Instytucj¢ Apostolstwa Powszechnego, majaca na celu rozszerzenie
wiary 1 religii Jezusa Chrystusa wsrod wszystkich pogan i akatolikow;

2. Drugie Apostolstwo, majace na celu ozywianie, utrzymywanie i pomnazanie
wiary wsrod katolikow;

3. Instytucj¢ powszechnej mitosci, majacg na celu wykonywanie wszelkich dziet
mitosierdzia[...]"**2.

Pallottiemu zalezalo na zaangazowaniu wszelkich mozliwych $rodkow,
aby rozbudza¢ gorliwo$¢ 1 mito$¢ u wszystkich wiernych, nalezacych do kazdego stanu,

zawodu i stanowiska. Jego zamyst to propozycja, w jaki sposob mozna by¢ Kosciotem!*3,

109 por. tamze.

10 por. tamze.

11 RI SAC 103.
2RI SAC 104

113 por. RI SAC 105.
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Takie rozumienie duchowej spuscizny §w. Wincentego Pallottiego wpisuje si¢
w sposob apostotowania ks. Franciszka Cegietki, ktorego pisma i dziatania zawierajg si¢
w projekcie $w. Zalozyciela. Pallotyn ten, na miar¢ swego czasu i mozliwosci, stawat si¢
surmg ewangeliczng w Chrystusowym Kosciele. Charyzmat §w. Wincentego Pallottiego
realizuje si¢ przez dzialania na rzecz ozywienia wiary 1 mitosci wsrod katolikow,
budzenia glgbokiego przeswiadczenia o powotaniu do apostolstwa i motywowania do
realizacji tegoz powotania''*. Jako czlonek Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego
Franciszek Cegietka byl zobowigzany do urzeczywistnienia tak pojmowanego
charyzmatu.

W odniesieniu do przyrzeczen jakie sktadaja pallotyni w czasie konsekracji,
a jest ich sze$¢: czysto$¢, ubdstwo, postuszenstwo, wspdlnota dobr, duch stuzby
1 wytrwanie, istotna jest postawa ks. F. Cegietki wobec ostatniego zobowigzania. Pewien
splot wydarzen z zycia tego pallotyna rzuca bowiem istotne $§wiatto ukazujace wazng
ceche charakteryzujaca jego sylwetke. Imponujace w tym cziowieku jest to, ze
odnajdywat dla siebie ciggle nowe wyzwania w sytuacjach bardzo trudnych, ktére na
pozor wydawatly si¢ tragicznym efektem wojennej zawieruchy. Pomimo wielu cierpien
nie zamykatl si¢ na nowos$¢ doswiadczen, jakie niosto ze sobg zycie. Taka zdolnos¢
tworczych dzialan mozna dostrzec w jego zapale do podtrzymywania morale
wspotwiezniow, ale §wiadcza o tym takze jego poszukiwania dotyczace charyzmatu
Zatozyciela Ksiezy Pallotynow $§w. Wincentego Pallottiego. Sg one wyrazne w zetknigciu
z osoba ksigdza Jozefa Kenntenicha, Niemca, rowniez pallotyna, ktérego spotkat jako
wspotwieznia w obozie koncentracyjnym w Dachau. Posta¢ ta byta bardzo inspirujgca
1 mocno zapisala si¢ w pamieci ks. Cegietki.

Opinia o ks. J. Kenntenichu, jakag wypowiedziat ks. bp F. Korszynski, réwniez
wieziony w Dachau, oceniajac jego kazania, jako ciekawe, $wieze i ujmujace
w oryginalny sposob rézne problemy, wskazuje na mozliwo$¢ podobnego odbioru przez
ks. Cegielke!™®. Musiaty byé one porywajacym przekazem, motywujacym do dalszych
poszukiwan, skoro osoba niemieckiego wspotbrata miata pdzniej zawazy¢ na bardzo
waznych jego decyzjach. W przynaleznosci ks. Cegietki do Stowarzyszenia Apostolstwa
Katolickiego pojawiaty si¢ bowiem okresowe wahania 1 kryzysy. W roku 1966 rozpoczat

starania o opuszczenie Stowarzyszenia, aby wstapi¢ do Ruchu Szenstackiegoll®,

H4PSAC, s. 14.

115 Por. F. Korszynski, dz. cyt., s. 100.

116 Historia Ruchu Szensztackiego rozpoczyna si¢ w 1912 roku od wystgpienia ks. Jozefa Kenntenicha,
niemieckiego pallotyna petniagcego funkcj¢ ojca duchownego w gimnazjum w Schonstatt, w ktérym
nakreslit glowne zalozenia tworzonej przez siebie Kongregacji Marianskiej. Glowne zatozenia skupiaty si¢

31



zainicjowanego przez ks. J. Kenntenicha, ktory w 1964 roku mocg decyzji Stolicy
Apostolskiej zaistniat jako nowy, odrebny instytut zycia konsekrowanego!’. Ksigdz
Cegietka dos¢ dhugo starat si¢ o zgode wyzszych przetozonych na przejscie do nowe;j
wspolnoty. Macierzystym pallotynom zarzucal zerwanie z gltowng ideg Zalozyciela,
sw. Wincentego Pallottiego, ktora spodziewal si¢ wypelni¢ w szeregach ojcow
szensztackich!!®. Ten burzliwy epizod zakonczyt sie jednak powrotem do macierzyste;
wspolnoty ksiezy pallotynow. Upoér, z jakim dazyl do spelienia swoich pragnien,
a jednoczes$nie odwaga w podjeciu decyzji o powrocie $§wiadczy z jednej strony
o porywczym charakterze, a z drugiej o dazeniu do rozeznania wiasnej drogi. Ksiadz
F. Gomulczak w historycznym opracowaniu zyciorysu ks. Cegietki zaznacza: ,,Ksiadz
Cegietka opuszczal Stowarzyszenie uwazajac, ze nie jest ono wierne duchowi
$w. Wincentego Pallottiego, w przeciwienstwie do Instytutu Szensztackiego™!'°.
Zainteresowanie nowa proba interpretacji charyzmatu $w. Wincentego Pallottiego,
dokonanego przez ks. J. Kenntenicha, wydaje si¢ by¢ przejawem radykalnego podejscia
do kwestii powotania jak najwierniej odczytanego 1 realizowanego. Jednoczes$nie
pozwala poznaé ks. Cegietke jako czlowieka gorliwego 1 poszukujacego autentycznej
formy wtlasnej drogi powotania. Ostateczna ocena tego doswiadczenia moze uprawnic
do postawienia tezy, ze jako pallotyn dbat o wypetnienie swoich przyrzeczen, ale jego
droga byt pelna dynamizmu duchowego, ktoéry owocowat w catym jego Zyciu.
Zastanawiajace jest rdwniez to, z jaka otwarto$cig siggal do innych tradycji
duchowych 1 jak to odnosito si¢ do jego wiernosci charyzmatowi swego Zatozyciela.
Nie nalezy odmawia¢ mu miana sukcesora Sw. Pallottiego z powodu siggania do innych
wielkich $wietych tworcow tradycji duchowosci chrzescijanskich. Sam §w. Wincenty
Pallotti zalecat swoim duchowym synom, aby czerpali z bogatej historii duchowosci.
Tak na przyklad jednym z zalecen bylo wskazanie, aby przynajmniej raz w roku korzysta¢
z Cwiczen Duchowych $w. Ignacego Loyoli*®. Zas w dziele Dzienniczek Duchowy —
wskazowki i rady wielebnego ks. Wincentego Pallottiego dla jego synow duchowych
znajduja si¢ nastepujace tresci: ,,Rektorowie 1 Ojcowie duchowni w swoim kierownictwie

zewngetrznym 1 wewnetrznym powinni w duchu, jaki tchnie z dziel ascetycznych

wokot podejscia do wychowania mtodziezy opartego na wolno$ci oraz uksztattowania w nim zdolnosci
do podejmowania wolnych decyzji, ale jednoczesnie wpisujacych si¢ w wol¢ Bozg. Por. F. Gomulczak,
dz. cyt., s. 239.

17 F. Gomulkezak, dz. cyt., s. 240.

118 por. tamze, s. 251.

119 Tamze.

120 R SAC 50.
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1 wskazoéwek $w. Franciszka Salezego, stara¢ si¢ o to, aby ustawy zachowywano
z najwieksza doktadnoscig™*?!. Stad mozna znalezé w tekstach Cegietki czeste cytaty
autorstwa tego Swiegtego.

Dziedzictwo ks. Franciszka Cegietki 1 jego poswigcenie apostolskiemu
postugiwaniu ma wielorakie znaczenie nie tylko dla wspolnoty pallotynskiej, lecz takze
dla wielu $rodowisk i grup spotecznych. Tajemnica jego wewnetrznego bogactwa wzieta
sw0j poczatek u zrodta wartosci, jakim jest rodzina i tam nalezy upatrywac poczatkéw
jego drogi do Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego.

Jak stusznie zauwaza ks. F. Gomulczak w swojej dysertacji analizujacej aspekty
historyczne zycia ks. Cegietki, miejsce urodzenia staje si¢ nie tylko poczatkiem historii
jednostki ludzkiej, lecz réwniez w znaczacy sposdb wplywa na dalsze jego losy poprzez
uksztattowanie postaw 1 systemu wartosci osoby*?2. Sam ks. Cegietka z wielka estyma
odnosit si¢ do ojczystych stron, kiedy stwierdzit, ze wszystko, co istnieje 1 zyje, bierze
swoj poczatek od Boga, zgodnie w dogmatem wiary. Swoje przemyslenia ujat w ksigzce
o bardzo znamiennym tytule ,Mistyka Ojczyzny”'®. Juz samo zestawienie stow
zawartych w tytule prowadzi odbiorce do spotkania z czlowiekiem, ktory Ojczyzne
gleboko odkryt, dla niej wiele wycierpiat oraz znat jej wartos¢. Mistyka jako pojecie taczy
si¢ z doswiadczeniem Boga przez cztowieka w nadzwyczajny sposob*?. Zrédtostow tego
terminu — (MoTIK®G) — to aspekt tajemniczy, dotyczacy tajemnego poznania lub kultu
zastrzezonego dla 0s6b wtajemniczonych'®®. Uzyte przez ks. Cegietke okreslenie
wskazuje, ze doswiadczenie cierpienia za ojczysty kraj bylo dla niego tak glebokie
1 wazne, ze kojarzyl je z doznaniem mistycznym. Daje $wiadectwo, ze ta wartos¢ jest
bezcenna. Uzasadnia to zestawienie w nastgpujacy sposob: ,,Laczac pojecie Ojczyzny
z elementem religijnym w niczym nie podwazamy porzadku spotecznego. Istnieje
bowiem na ziemi podwojny porzadek rzeczy, i kazdy z nich jest Bozy, z tym, Ze jeden na
przyrodzonym, drugi za$ na nadprzyrodzonym prawie si¢ zasadza. (...) Urzedowe
wypowiedzi Kosciola podnoszg ide¢ Ojczyzny do porzadku nadprzyrodzonego,
religijnego. Wszystko, co o cnocie mozna moéwi¢, wiara pozwala zastosowaé do cnoty

mitosci Ojczyzny. Kosciol odnosi si¢ do Ojczyzny tak, jak do dzieta Bozego — ze czcia

121 Sw. W. Pallotti, Dzienniczek Duchowy — Wskazéwki i rady Wielebnego ks. Wincentego Pallottiego dla
Jjego synow duchownych, Warszawa 1937.

122 Por. F. Gomulczak, Cegietka. Pasterz Polonii, Zabki 2014, s. 48.

1B F. A. Cegietka, Mistyka Ojczyzny, Warszawa 1999.

124 por. W. Stomka, Mistycyzm, Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznafi 1982, s. 266-267.

125 por. tamze.
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i mitoscig”?®. Cytowana ksigzka pochodzi z okresu pobytu ks. Cegietki w Dachau. Mysli
w niej zawarte zrodzity si¢ juz w wigzieniu, a przelane zostaly na papier w drugim okresie
obozowego pobytu ks. Franciszka, gdy terror zelzal, a dzigki otrzymywanym prowiantom
od rodziny pojawila si¢ szansa na przezycie. Finalizowat za$ to dzieto 28.10 1944 roku

127

w $wieto Chrystusa Krola™'. W tresci tej pozycji ksiagzkowej Cegietka dzieli sig¢

doswiadczeniem wielu poswiecen wobec ojczystego kraju i narodu. W ich $wietle

Ojczyzna zatem nie jest zwyktym przypadkiem?!?®

. Ksigdz Cegietka stwierdza: ,,Ojczyzna
jest dzietem Boga, dzietem Jego w porzadku przyrodzonym. Swiat nadprzyrodzony nie
niszczy tego, co jest porzadku przyrodzonego, lecz uszlachetnia to i podnosi. Nadaje
przyrodzonemu porzadkowi rzeczy wielkosci Bozej celowosci, Bozej mysli i Bozej
mitosci. W obliczu wiary pojecie Ojczyzny nie blednieje, lecz przeciwnie, nabiera blasku
i dostojenstwa (...)"'?°. Cegietka przytacza stowa papieza Leona XIII z Encykliki
Sapientiae Christianae z 1890 r. Z wielka czcig wypowiada si¢ tam o ziemskiej Ojczyznie
cztowieka stwierdzajac: ,,Bog jest stworca tak przyrodzonej, jak i nadprzyrodzonej jego
Ojczyzny”'*°. W dalszej czesci pisma Papiez rozwija swoj poglad uzywajac poréwnania
nadprzyrodzone; milosci do Kosciota 1 przyrodzonej mitosci do Ojczyzny jako
blizniaczych siostr jednego i tego samego Ojca, tj. Boga®®!. Ksiadz Cegietka brat
powaznie to wskazanie. Obdarzat Ojczyzne ogromnym szacunkiem. Wybrzmiewa on
wyraznie w jego stowach odnoszacych si¢ do jej wartosci, jak rowniez w tych, w ktorych
okresla cel Ojczyzny. Wedtug pallotyna jest nim uszczgsliwienie cztowieka. Swoj poglad
ujat taki sposob: ,,Wszystko, co si¢ sktada na istnienie Ojczyzny, ma za cel urobienie
wedlug moralnych norm takiej atmosfery, by ludzie zyjacy w niej mogli si¢ czud
w Ojczyznie, jak w ,,domowinie”'®?: bezpieczni, zadowoleni, szczesliwi i wolnil®,
Tak pojeta Ojczyzna jest wedtug Cegietki dobrem, ktore nalezy chronié, wartos$cia, ktore;j
warto si¢ poswiecac. Obowigzkiem wyptywajacym z mitosci do Ojczyzny jest wiernos¢
1 oddanie jej az po $mier¢.

Ojczyzna wedhug ks. Cegietki nosi miano wiana, w odroznieniu od takich poje¢

126 por. tamze, s. 18

127 F. Gomutczak, dz. cyt., s. 126.

128 por. F. A. Cegietka, tamze , s. 16.

129 Tamze, s. 17.

130 Tamze.

131 por. SCH 6.

12 F A. Cegietka, Mistyka Ojczyzny, dz. cyt. s. 24. Domowina — termin zaczerpniety z jezykow tuzyckich
oznaczajacy Ojczyzng. Uzywany jako nazwa wlasna przez Zwiagzek Serboluzyczan z siedziba
w Budziszynie, powstaly w 1912 r. w celu obrony autonomii narodowej obywateli regionu.R. Kilank,
Domowina, Encyklopedia Katolicka t. IV, Lublin 1985, kol. 103-104.

133 Tamze.
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jak spadek, czy spuscizna, wiano okresla charakter metafizyczny dobra, jakim jest
Ojczyzna. Spadek i spuscizna to legalny, nieraz przymusowy sposob przekazania dobr
z rak do rak, wiano cechuje serdeczna, ojcowsko — matczyna troska o tych, ktorym dobra
si¢ przekazuje. To dorobek przesztych pokolen z zobowigzaniem jego pomnozenia przez
pokolenia Zyjace na rzecz potomnoscil3*.

Mitos¢ do Ojczyzny niebieskiej i praca dla niej wyrastata z mitosci do Ojczyzny
ziemskiej. I jednej i drugiej ks. Cegietka poswiecat si¢ bezgranicznie. Srodowisko,
w jakim wzrastal ten cztowiek, bylo podatnym gruntem do ksztaltowania w nim
gotowosci do poswigcenia si¢ tym wartoSciom. Byl w stanie poswieci¢ im wszystko,
nie zostawiajac sobie nic.

Badajac historig ks. Cegielki i teksy jego autorstwa mozna mie¢ wrazenie, ze nie
odnosi si¢ do charyzmatu swojego Zalozyciela wprost. Niemniej jednak nalezy
stwierdzié, ze jego postawa i wybory koreluja z elementami sktadajacymi si¢ na duchowa
spuscizng Zalozyciela ksiezy pallotynow. Oznacza to, ze wartosci, jakimi kierowat si¢
Pallotti i cele, ktore sobie wyznaczyl nie byty obojetne dla ks. Franciszka Cegietki. Starat
si¢ raczej w podejmowanych obowigzkach 1 kaptanskich postugach holdowaé zasadzie:
Wszystko, albo nic dla Boga.

Przedstawiona sylwetka ks. Franciszka Cegietki ukazuje cztowieka o bogatym
wnetrzu 1 duchowej wrazliwosci. Do$wiadczenia zyciowe zostawily w jego wnetrzu
swoje $lady, lecz nie zmienily podstawowej opcji, ktéra wyodrgbnita si¢ wraz z uplywem
lat. Wszystko, albo nic dla Boga to zdanie odzwierciedlajgce postawe, jaka sobg
prezentowal ten kaptan. Urzeczywistniat j3 w swojej pracy na rzecz drugiego cztowieka
1 jego duchowej kondycji. Tre§¢ hasta ks. Cegielki zwigzana jest $cisle z pallotynska
rodzing i upowaznia do stwierdzenia, ze byl wiernym synem $§w. Wincentego Pallottiego.
W  oryginalny sposob realizowal te cele, ktore wyznaczyl sobie Zalozyciel
Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego. Poczatki drogi ks. Cegietki 1 jego formacji
staly si¢ dla niego poczatkiem wzrostu w duchu zalozycielskim. Kazdy etap jego zycia
przynosit ze sobg sytuacje, nieraz bardzo wymagajace, ktore staly si¢ okazja

do potwierdzenia, ze jego zyciowa dewiza znalazta w nim pelne urzeczywistnienie.

134 Por. F. A. Cegietka, Mistyka Ojczyzny, dz. cyt., s. 20.
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Rozdzial 11

Radykalizm w duchowosci ks. Franciszka Cegielki

Radykalizm jest postawag charakterystyczng dla duchowos$ci chrzescijanskiej
i ma swoje zrodto w Ewangelii. Wezwanie Jezusa do tego, aby zaprze¢ si¢ samego siebie,
wybra¢ krzyz i kroczy¢ droga, ktorag On sam podazat, jest kwintesencja zycia duchowego
(por. Lk 9, 23). Swicty Pawel, zwracajac sic do Koryntian, takze wzywal
do zycia ideg radykalizmu. Stawial im za wzor samego Zbawiciela, piszgc do swoich
adresatow stowa: ,,Syn Bozy (...) nie byt «tak» i «nie». W Nim wszystko bylo tylko
«tak»” (2Kor 1, 19). W ewangeliczny nurt radykalizmu wpisuje si¢ hasto ks. Franciszka
Cegieltki ,, Wszystko, albo nic dla Boga”. Niesie ono ze sobg program zakorzeniony
w Ewangelii, ktory pallotyn nastgpnie sam przepracowal i zrealizowal. Zaréwno
bezkompromisowos¢ w obliczu wielu sytuacji, w ktorych ks. Cegietka zaswiadczyt,
ze Bog jest dla niego wszystkim, jak i wiele konferencji z zawartym w niej przestaniem,
aby Boga stawia¢ na pierwszym miejscu, ukazuje jego radykalne podejscie do zycia
1do wiary. Szczegdlnie istotng ptaszczyzne, ksztaltujaca radykalizm w czlowieku, widziat
w wiezi, jaka taczy czlowieka z Bogiem. Tej kwestii poswigcat wiele uwagi
1 wktadal duzo wysitku, aby ludzie, z ktorymi miat stycznos¢ mogli odkry¢ pigkno relacji
z Bogiem i w niej si¢ spetni¢. Osiagniecie tego celu widziat w poglebianiu zazylosci

cztowieka z Bogiem poprzez zycie modlitewne oraz sakramentalne.

I1. 1. Relacja z Bogiem zrodlem radykalizmu

Ksiadz F. A. Cegietka wiele uwagi skupial na relacji, jaka laczy cztowieka
z Bogiem. Dla jej okreslenia uzywal konkretnego terminu, ktéry mozna traktowac jako
oryginalne 1 precyzyjne okreslenie zazylej bliskosci z Bogiem. Tym terminem byla

intymnosé, jako cecha relacji miedzy Bogiem i osoba, ktorg powotuje!®

. Nieodtgcznym
elementem wigzacym si¢ z intymno$cig byto wedlug ks. Cegietki dziewictwo. Z tego
powodu nawigzywat do postaci Maryi, ktora w doskonaty sposob realizowata wezwanie,

aby by¢ i matka, i dziewica'®®

. Uwazal, ze intymnos¢, zazytos¢, serdeczne wspotczucie,
catkowite oddanie Jezusowi s3g konieczne w zyciu zakonnym 1 s3 mozliwe

do wypracowania przy otwartosci na pomoc Ducha Swigtego'®’. To whasnie zstapienie

135 por. tamze.
136 Tamze.
137 Por. F. A. Cegietka, Medytacja 20, [b.rim.w.], APW, mps, s. 9.
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Trzeciej Osoby Trojcy Swictej i moc Najwyzszego owocuje w Maryi poczeciem Syna
Bozego (por. Lk 1, 35). Osoba otwarta na dzialanie Ducha Swictego na wzor Matki Bozej
moze wypetia¢ wole Bozg i postugiwac si¢ duchowymi darami. Jako przyktad intymne;j
relacji wskazuje wiez miedzy Maryja i Jezusem. Jest ona rezultatem Wcielenia, przez
ktore Jezus zakryl wobec cztowieka swoje Bostwo, ale dzigki czlowieczenstwu
otrzymanemu za posrednictwem Maryi stat sie bliski czlowiekowil®. Tkliwoéé oraz
czuto$¢ migdzy matka 1 dzieckiem to dos$wiadczenie bliskosci, ktore postuzylo
ks. Cegietce do przedstawienia wiezi istniejacej migdzy Maryjg — Matka 1 Jezusem —

Dzieckiem?®®

. Wedlug niego taka intymna wig¢z stanowi wzoér, jakim powinien postuzy¢
si¢ kazdy pragnacy by¢ blisko Boga. Ksigdz Cegietka podkreslat, ze tej czutosci ze strony
czlowieka Jezus oczekuje i jej poszukuje'®®. Tak rozumiana blisko$é ze Zbawicielem
domaga si¢ wylacznosci. Jezus powinien by¢ w centrum zainteresowania i celem catego
zycia ludzkiego!!. Pomoca w realizacji tej zasady jest dar poboznosci, ktéry wprowadza
w rodzinng relacje z Jezusem, a w szczegdlniejszy sposob wigze nas z Nim jako naszym
Bratem, Oblubiencem, tym, ktory takze dla kazdego czlowieka stal si¢ Synem

Cztowieczym!

. Do Osoby Jezusa, jako centralnej postaci w zyciu cztowieka, z ktorag
faczy intymna, zazyta wiez, powinno wszystko si¢ odnosi¢, cate zycie nie tylko duchowe,
ale wszelkg zewnetrzng aktywno$¢ cztowiekal®®. Stalym owocem intymnosci w relacji
z Jezusem jest wedlug ks. Cegietki zapat apostolski. Dla zobrazowania swojego pogladu
opisuje posta¢ Marii Magdaleny, ktora stala si¢ postanniczka Jezusa po tym, kiedy ukazat
si¢ jej jako Zmartwychwstaty. Skupia si¢ na przemianie, jaka w niej si¢ dokonata w czasie
dialogu z Jezusem. Czuto$¢ stow 1 gestow w trakcie tego spotkania jest doswiadczeniem
poprzedzajacym wezwanie do wypelnienia apostolskiego zadania. Maria Magdalena stata
si¢ postanniczka, aby wie$¢ o Zmartwychwstaniu zanie$é Apostotom?*4. Dla ks. Cegietki
jako pallotyna postanie do apostolstwa miato podstawowe znaczenie. Wtasnie dlatego
doswiadczenie Marii Magdaleny odczytywal jako regut¢ obowiazujaca wszystkich ludzi.
Streszcza swoje stanowisko w zdaniu: ,,Kazda dusza dopuszczona do intymnosci

z Jezusem musi w sobie czu¢ wezwanie Chrystusa «IdZcie na caty $wiat i nauczajcie».

I tylko dusze intymnie zlaczone z Jezusem wezma na serio ten wielki Jego mandat

138 Tamze.

139 Por. tamze.

140 pPor. tamze.

141 Por. tamze.

142 Por. tamze, s. 10.
143 Por. tamze.

144 Por. tamze.
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apostolski. Tylko intymno$¢ rodzi apostolskie usposobienie. A rownoczesnie apostolskie
usposobienie rodzi intymno$¢”'*. Dzieki przemianie, jakiego do$wiadczyla Maria
Magdalena ~w  do$wiadczeniu  czutego, wrecz  intymnego spotkania
ze Zmartwychwstalym Jezusem, byla tez zdolna do wypelnienia otrzymanego od
Zbawiciela postannictwa. Moze dokona¢ si¢ to w kazdym cztowieku, jesli doswiadczy
on zazylego spotkania z Jezusem Zmartwychwstalym. Owocem za§ owego

do$wiadczenia bedzie gotowos¢ do apostolstwal4®

. Ksiagdz Cegietka za pomocg przyktadu
Marii Magdaleny przedstawia tez caty proces, jaki dokonuje si¢ w osobie wierzacej,
dzigki intymno$ci w relacji z Jezusem. Tak jak Maria Magdalena uzyskata zdolno$¢
widzenia, czyli rozpoznania Zbawiciela po doswiadczeniu pelnego czutosci dialogu
ze Zmartwychwstalym, tak dla kazdego cztowieka takze doswiadczenie intymnej
czulo$ci ze strony Zbawiciela uzdalnia do dostrzezenia Go, a nastepnie do wypetnienia
Jego wolil#’.

Dla ks. Cegietki metamorfoza dokonujaca si¢ w Marii Magdalenie obrazuje
doswiadczenie owocoOw zycia wewngtrznego, ktorym jest, obok intymnego zjednoczenia
z Jezusem, wspotodczuwanie Jego pragnien. Argumentuje swoje przekonanie sceng
z Golgoty, kiedy ukrzyzowany Jezus wypowiada stowo: ,,Pragne” (por. J 19, 28).
Chrystus umierajac na krzyzu, dokonywat ofiary z milosci do cztowieka, wiec osoba
zjednoczona z Nim réwniez jest zdolna do takiej ofiary i mitoscil®®. Dla ks. Cegielki
wazne jest tutaj przejécie od skoncentrowania si¢ na sobie i1 swoich pragnieniach do
skupienia si¢ na oczekiwaniach Tego, kto jest dla osoby wierzacej najwazniejszy — Jezusa.
Efektem intymnosci w relacji miedzy Jezusem a czlowiekiem jest zdolno$¢ do odrzucenia
egocentryzmu i zauwazenia potrzeb innych 0s6b'*°. Ksiadz Franciszek wskazuje rowniez
na mozliwo$¢ widzenia tego, co widzi Jezus, czyli ,,poszerzenie serca osoby
wierzacej”'®®, aby intencje Jezusa mogly w nim si¢ znalezé i motywowaé
do apostolskiego dziatania. Uzdolnienie Marii Magdaleny do dostrzezenia Zbawiciela
stanowi dla ks. Franciszka punkt wyjscia do kolejnej kwestii, jakg rozwija w konteks$cie
ewangelizacji. Intymno$¢ z Jezusem, odrywajaca czlowieka od pokusy zajmowania si¢

soba, uzdalnia do otwartosci na potrzeby innych osob. Jednak najistotniejszym celem jest

wypekienie dzieta Zbawienia poprzez dziatania apostolskie. Ksigdz Cegietka rozwija

145 Tamze, s. 11.

146 Por. tamze.

147 Por. tamze.

148 por. tamze, s 12.
149 Tamze.

150 por. tamze.
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swoja mysl, kontynuujac interpretacje sceny ukrzyzowania Jezusa i wypowiedzianego
przez niego stowa ,, Pragne” (por. J 19, 28). Rozwaza, co Jezus w tym najwazniejszym
momencie moégt odczuwac. W odpowiedzi przedstawia wizje pol, tanéw czekajacych
na zniwiarzy, za$ pragnienie Jezusa wigze z tesknotg za wszystkimi ludzmi, ktérych
stworzyl z mitoscil®. W znaczeniu duchowym ks. Cegielka odkrywat tutaj Jezusowe
pragnienie Zbawienia ludzi. ,, Pragne” ukrzyzowanego Zbawiciela laczy z wymogiem
zaangazowania wszystkich, ktorzy wierza w rozpoczeta przez Jezusa misje. Zazytose,
intymnos¢ w relacji z Jezusem staje si¢ gruntem dla apostolskiego zapatu
1 motywuje do apostolskiego dziatania, pomnozenia wysitkow, aby pomoc Jezusowi
w dziele Zbawienia'®?. Dzieki zjednoczeniu sie z Maryja osoba wierzaca uwalnia sie
od skupiania na sobie samej. Ksigdz Cegietka zaznaczal, ze czlowiek powinien
utrzymywac bliskos¢ w relacji z Jezusem, ktora jest zazyloscig identyczng z relacja
miedzy Jezusem a Maryja!®:. Pomocne w zrozumieniu, na czym polega intymnos$é
z Jezusem, s3 dos§wiadczenia takiej wigzi na ptaszczyznie migdzyludzkiej: migdzy matka
1 dzieckiem, mi¢dzy przyjaciotmi. Ksigdz Cegietka zaklada, ze skoro ludzie potrafig
rozwija¢ zazyto$¢ migdzy soba, to w relacji z Bogiem intymno$¢ jest takze czyms$
oczywistym®®*. Jako wzor takiej dojrzatej otwartosci na intymna relacje z Jezusem, ktora
moze zaowocowac apostolstwem, stawia Maryje. Matka Boza wszystkie przedstawione
przez pallotyna elementy relacji intymnosci prowadzacej do apostolstwa realizuje
w sposob doskonaty, stad wlasnie Ona moze utatwic¢ dojécie do dojrzalo$ci w intymne;j
relacji z Jezusem®®. Jako $rodek do osiagniecia tego celu wskazywat wspotprace
z Maryja 1 modlitwe¢ przez jej wstawiennictwo. W ten sposoéb ponownie, jak wiele razy
wczesniej, podkresla rolg Maryi w zyciu wewnetrznym.

Postacig przywotana w przez niego w kontekscie intymnosci jest $w. Pawel.
Przytoczyt jego Hymn Wdziecznosci z Listu do Rzymian (Rz 8, 31-39) jako potwierdzenie
do$wiadczenia wewnetrznego prowadzacego do intymnej wiezi z Jezusem®®6. Swicty
Pawet bardzo pigknie, poetycko, ale 1 stanowczo wyznaje, ze zadna sytuacja kryzysowa,
zyciowe niedogodnosci, czy sytuacyjne wymaganie, nie moze odlaczy¢ go od mitosci
Jezusa. Tekst ten emanuje radykalizmem w zdecydowanym opowiedzeniu si¢ $w. Pawta

za Jezusem. W przypadku Apostota Narodow postawa taka jest rowniez efektem

151 Por. Tamze, 12.

152 Por. tamze.

153 Por. Tamze, s. 13.

154 Por. Tamze, s. 14.

155 Tamze.

16 Por. F. A. Cegietka, Medytacja 21, [b.rim.w.], APW, mps, s. 16.
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intymnego do$wiadczenia jedno$ci ze Zbawicielem. (W domys$le mozna przypuszczac,
ze odwotywat si¢ tutaj do powotania §w. Pawla przez Jezusa pod Damaszkiem). Ksiadz
Cegietka nazywa gorliwo$é $w. Pawta ,,pozarem mitoéci”®®’. Przez to okreslenie oddaje
wewnetrzng potrzebe Apostota Narodow, ktory, odczuwajac w sobie blisko$¢ z Jezusem,
byl w stanie catkowicie odda¢ serce Chrystusowi'®®. To do§wiadczenie powinno staé sie
celem kazdego wierzacego cztowieka®™®.

Ksigdz Franciszek rozwija swoje rozwazania, przechodzac do sposobu
osiggniecia relacji intymnosci z Jezusem. Jest nim modlitwa. Postuguje si¢ przy tym

znanym w dziedzinie duchowosci prawem ,,Lex orandi est — lex vivendi”*®°

, ZWracajac
uwage na podstawowa zalezno$¢ migdzy prawem modlitwy implikujagcym prawo
zycial®l. Zaznaczyt jednak, ze nie kazde modlitewne spotkanie prowadzi do zazylosci
z Chrystusem. Stusznie zauwazyl, ze sa rdzne stopnie modlitwy i réznie tez jest ona
pojmowana®®®. Wedlug ks. Cegielki modlitwa jest osadzona w relacji czlowieka
z Bogiem, a kazda relacja domaga si¢ obustronnego zaangazowania i obecnos$ci. Roéwniez

modlitwa nie moze by¢ jednostronnym aktem, jest wowczas pozbawiona intymnosci.

Moze tak si¢ sta¢ w przypadku modlitwy prosby, ktérej efektem moze by¢ jedynie, jak to

99163 164

okreslit, ,,odkarmianie siebie, chociazby nadziejg>*. Uzywatl tez innych termindw,

99165 95166

omawiajac modlitwe, takich jak ,,wynurzanie siebie”**>, czy ,,wzajemne obcowanie
1 w ten sposob podkreslal potrzebe wzajemnosci w tym duchowym doswiadczeniu.
Przestrzegal przed formami modlitewnymi, ktore nie prowadza do intymnos$ci duchowe;j
z Jezusem. Wymienil tutaj redukowanie modlitwy do formy blagalnej, skupienie si¢
osoby modlacej na sobie samej, prowadzenie monologu przed Bogiem!®’. Cztowiek
modlacy sie w ten sposéb nie jest zdolny do wshichania sic w glos Jezusa.'®®. Brak

dialogu uniemozliwia czlowiekowi do§wiadczenie intymnos$ci w spotkaniu z Bogiem na

modlitwie. Ksiagdz Cegietka systematyzowat stopnie modlitwy, ktore moga zaowocowac

157 Tamze.

158 Por. tamze.

159 Por. tamze, s. 18.

160 Tamze, s. 19. Lex orandi — lex credendi (tac. Prawo modlitwy jest prawem wiary) reguta teologiczna
okreslajaca wspolzalezno§¢ modlitwy i1 wiary: ,,Ko$cidt wierzy, tak jak si¢ modli”. Zob. B. Nadolski, Lex
orandi — lex credendi, EK, t. X, kol. 915. Zob. tez KKK 1124. Ksigdz Cegietka uzywa rozszerzonej
formuty tego prawa o jeszcze jeden czlon — lex vivend;.

161 Por. F. A. Cegietka, Medytacja 21, dz. cyt. s. 19.

162 Tamze.

163 Tamze.
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165 por. tamze, s. 20.
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167 Por. tamze.

168 Por. tamze.
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intymno$cig. Zwracat uwage na modlitwe mys$lna, ktéra pogltgbiona moze rozwing¢ si¢
do poziomu modlitwy serca. Jest ona owocem trwania modlacego si¢ w relacji zazyto$ci,
intymnosci z Bogiem i rezygnacji z samego siebie. Wedtug ks. Cegietki przebywanie
z Bogiem w milosci powinno wyraza¢ sic w kontemplacji serca Jezusa i Maryi®®°.
W rozwazaniach na temat modlitwy nawigzal do stow sw. Pawla z Listu do Galatow:
»Zyje nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Jego interpretacja wyznania
$w. Pawta rowniez dotyczy jednosci, jakg moze osiggnac cztowiek w spotkaniu z Bogiem.
Swoja mysl zawarl w nastepujacych stowach: ,,Musze coraz wigcej siebie oddawac
Jezusowi, azeby w ten sposob Jego zycie, Jego sposob myslenia, Jego zapal, Jego
gorliwo$¢ i milo$é, stata sie takze moja mitoscig”t’®. Dalsze jego refleksje na ten temat
dotyczg istoty modlitwy, ktorg ks. Franciszek ujmuje jako ,,przebywanie z Bogiem™"*.
Przedstawit rowniez wymogi, jakie niesie ze soba modlitwa. Cztowiek, ktory pragnie
rozwija¢ si¢ w modlitewnej relacji z Bogiem nie moze zajmowac si¢ soba, lecz powinien

skupia¢ sie na Jezusie!’?

. Modlitwa stanowi funkcje¢ zyciowa, niezb¢dna do zycia, taka
jak oddech!”. Sprecyzowal, czym powinna by¢ modlitwa, aby prowadzita do intymnosci
migdzy modlacym si¢ i Panem Bogiem: ,,W moim codziennym Zyciu nie moze mi
zabrakng¢ Boga. Bog musi sta¢ si¢ dla mnie oddechem. (...) Musi On sta¢ si¢ dla mnie
Kim$ tak bliskim, blizszym niz powietrze. (...) Wlasnie taka modlitwa prowadzi
do najintymniejszej tacznosci i wspolzycia z Jezusem™ 74, Ksigdz Cegielka kierowat te
stowa do siostr felicjanek i1 dlatego w swoich konferencjach odnosit si¢ do idei
sktadajacych si¢ na charyzmat realizowany przez to zgromadzenie. Nalezy tu wymieni¢
podejmowanie ekspiacji, kult Najswietszego Sakramentu, mitosierdzia Bozego oraz
Niepokalanego serca Maryi'’®. Srodkiem do wypehienia tych zadan, wedtug Cegietki,
jest modlitwa. Nurty tego charyzmatu tacza si¢ w rzeczywisto$ci Eucharystii, ktora jest
ofiarg Jezusa, aktem Jego oddania. Siostry, uczestniczac we Mszy §w., moga zatem
w pehi realizowa¢ cele zgromadzenia. W jego rozumieniu Msza §w. jest ofiarg, ktorg

w tych rozwazaniach nazwat ,,modlitwa najofiarniejszej mitosci”*’®. Istota uczestnictwa

we Mszy $§w., wedtug ks. Cegietki, jest wlaczenie si¢ w ofiarg¢ Eucharystii. Ofiara Jezusa

169 por. tamze, s. 21.

170 por. tamze, s. 22.

171 Por. tamze.

172 Por. tamze.

173 Por. tamze.

174 Tamze.

1% H. Czernigiewicz, Felicjanki, EK, t. V, Lublin 1989, kol. 100-103.
176 Por. F. A. Cegietka, Medytacja 21, dz. cyt. s.22.
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Chrystusa powinna przenika¢ obszar codziennego Zycia praktycznego!’’. Podkres$lat tez
potrzebe aktywnego zaangazowania si¢ w uczestnictwo we Mszy §w. Zaznacza, ze
przezywanie Mszy nie moze by¢ biernym przygladaniem si¢ z boku. Budzil w odbiorcy
swiadomos¢, ze kazdy moze wnie$¢ cos od siebie poprzez przezywanie liturgii, moéwiac
o ,,dopelianiu Mszy $w.”'’®. Wyrazenie to jednak nie wskazuje na Eucharystie, jako
ofiar¢ niedoskonata, ktérg nalezy uzupehic, lecz raczej akcentuje mozliwo$¢ wniesienia
swojego wktadu w dzieto Odkupienia dokonane przez Jezusal’®.

W dalszej czegsci swojego wywodu przedstawit istote charyzmatu felicjanskiego
za pomocg przenosni ujetej przez niego jako ,,stan chleba”'®, Ksigdz Cegielka stwierdza,
ze dazeniem felicjanki powinno by¢ osiggniecie podobienstwa do Jezusa
Eucharystycznego!®®. Siostra felicjanka powinna upodabnia¢ sie do hostii, tzn. powinna
sic stara¢ tak, jak Jezus w Eucharystii, ofiarowywaé siebie w czasie Mszy $wietej®2.
Wszystko zatem co zawiera si¢ w programie felicjanskiego zycia ma cechowac si¢ taka
zdolnoscia do ofiary i przemiany, jak ofiarowywany i przemieniany jest chleb w czasie
Eucharystii'®, Istotne wedtug niego jest pragnienie dopehienia ofiary Mszy $w., ktore
okresla jako ,,uowocnienie”'®. Wrecz w poetycki sposob kreslit sens i cel jednoczenia sie
osoby uczestniczacej] w Ofierze Eucharystii: ,,(...)Moge dopetni¢ t¢ ofiare, w ktorej
uczestnicze podczas Mszy §w. Moge ja uowocni¢. Moge wody zbawienia z tego zrodia
Mszy $w. przekaza¢ do licznych, zglodniatych, wysuszonych dusz. Mogg, jezeli tylko
bede dopetniata swoja ofiarg te ofiare Jezusa. A tam, gdzie si¢ dwie ofiary zlewaja rodzi
si¢ glebsza intymno$é i zazylos¢™'®. Ksigdz Cegietka podkresla godno$é osoby
jednoczacej si¢ z Jezusem w Eucharystii, dzielgc si¢ refleksja powstala zapewne pod
wptywem do$wiadczen wojennych: ,,Za malo myslimy, ze moze zabrakng¢ nam Hostii.
Tysiace kaptanow w czasie ostatniej wojny nie miato hostii, zabrakto im jej. Nie mogli
sprowadza¢ Jezusa na $wiat. Tysigce kos$ciolow wszystko miato, ale nie miato zywej
Hostii, bo nie byto Kaptana Rodzica — Jezusa Eucharystycznego, Jezusa — Hostii”*8®.

Ksigdz Cegietka dawal zalecenie prowadzonym przez siebie osobom

konsekrowanym, jak zazylo§¢ i intymno$¢ uczyni¢ treScig swego zakonnego zycia.
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Mianowicie, skupial uwage siostr na celu, ktéry jest najwazniejszy dla kazdego
chrzesdcijanina — na Krélestwie Bozym. Jest ono dostepne, jest posrod nas, o czym
zapewnial juz sam Zbawiciel 1 o czym wspomina kazdy wierzacy w codziennej
modlitwie, wypowiadajgc jedng z siedmiu présb zawartych w Modlitwie Panskie;j.
Adveniat Regnum Tuum - Przyjdz Krolestwo Twoje — odpowiedZz na to wezwanie
dokonuje si¢ w spotkaniu z Jezusem w Eucharystii, w czasie adoracji Najswietszego
Sakramentu. Zachecal do codziennego wpatrywania si¢ w Hostie w czasie adoracji
1 modlitwy stowami ,,przyjdz Krolestwo Twoje”, dla felicjanki za$ jego zdaniem
wlasciwsza bylaby modyfikacja tej prosby na zawotanie ,, adveniat Hostia” [przyjdz
Hostio — T.M]*¥'. Intymno$¢ jako o$ rozwazan ks. Cegietki rzuca nowe $wiatto na wybor
dziewictwa, zycie w wiernosci 1 wylacznej mitosci wobec Chrystusa. Nieodlacznym
wzorem 1 pomoca w prawidlowym odczytaniu intencji Bozych w wezwaniu
do dziewictwa jest Matka Boza, poniewaz ona umiala by¢ doskonale postuszna.
Postuszenstwo 1 modlitwa to dwie kategorie umozliwiajace rozwijanie intymnos$ci
z Jezusem w zyciu duchowym, gdyz sa sposobem na osiagni¢cie komunii z Jezusem.
Wszystkie akty postuszenstwa potwierdzaja komuni¢ czlowieka ze Zbawicielem. Wedlug
ks. Cegielki sa wowczas ,,droga intymnosci dziewiczego stosunku do Jezusa”,
Konferencje przez niego gloszone wzywaja do jednoznacznego wyboru,
do calkowitego oddania si¢ Jezusowi. Osoba, ktora odwazy si¢ na taki krok, otrzyma
od Boga taske zazylosci i bliskosci z Nim. Potwierdzeniem tej tezy jest zdanie
wypowiedziane przez samego Jezusa: tych, ktorzy wypetniajg wole Jezusa, On sam uzna
za swoich braci, siostrg 1 Matke (por. Mk 3, 34). Jest to obietnica bardzo bliskiej relacji
pokrewienstwa, jednosci'®®. Dzieki modlitwie osoba konsekrowana moze do$wiadczac
takiej bliskosci z Jezusem, ktora istnieje dzigki pokrewienstwu w rodzinie. Jako przyktad
zazytej relacji z Jezusem ks. Franciszek Cegietka stawia Matke Bozg'®®. Ofiara
poszczegbdlnych wiernych wiaczona w Ofiarg Jezusa Chrystusa umozliwia pojawienie si¢
intymnosci 1 zazytosci z Chrystusem w sercach innych ludzi. Jako przedluzenie ofiary
Eucharystii zalecat przenikanie mysli, prac, stéw i cierpien duchem Mszy $wigtej w ciggu
catego dnia.’®* Podkreslona jest tutaj rola modlacego sie i jego inicjatywa w budowaniu
intymnosci z Jezusem — im blizsi staniemy si¢ Mu w modlitwie, tym blizszy stanie si¢

On cztowiekowi (por. Hbr 4,13). Intymnos$¢ na modlitwie jest wezwaniem skierowanym

187 Por. tamze, s. 33.

18 F. A. Cegietka, Medytacja 24, [b.r.im.w.], APW, mps, s. 46.
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do wszystkich i jest owocem wybranstwa, jakiego Bog dokonuje wzgledem czlowieka.
Na kazdym tez spoczywa odpowiedzialno$¢ za troske o, jak to ujat: ,.kwiat dziewiczego
stosunku do Jezusa, jakim jest intymno$¢ w modlitwie serca”'%, dlatego tez nalezy
rozpozna¢ wszystkie drogi do jej osiggni¢cia.

Kolejnym elementem sktadajacym si¢ na strukture¢ modlitwy jest wyrzeczenie sie,
a $cislej rzecz biorgc umieranie sobie'®®. Tylko osoba rezygnujaca z samej siebie moze
mie¢ szans¢ na wejscie w relacje intymnosci z Jezusem, ktora jest celem zycia, lecz
rowniez prowadzi do spetnienia duchowego dazenia, jakim dla ks. Cegietki jest
zanurzenie w glebinach zycia Przenaj$wigtszej Trdjcy, a nawet przebostwienie catej

194 "W dochodzeniu do intymnosci i zazytoéci z Jezusem czlowiek potrzebuje

naszej istoty
przewodnika. Osoba, ktora stawia jako wzor w ksztalttowaniu postawy intymno$ci wobec
Jezusa jest Matka Boza. Maryja, ktora jako pierwsza doznata takiego stanu jest do tego
najodpowiedniejszg osobg. Jest ona doskonalym wzorem, poniewaz jako pierwsza zostata
przyjeta w tono zycia Trojcy Swietej*®®. Ona tez wypowiada swoje przyzwolenie na
propozycje Boga, aby sta¢ si¢ Jezusowa Matka. Decyzja Maryi jest szkola
odpowiedzialnosci dla cztowieka, poniewaz jej zgoda data poczatek nowemu
odkupionemu $wiatu i nowemu porzadkowi rzeczy%.

Zglebiajac przemyslenia ks. Franciszka Cegielki, to w jaki sposob dzielit si¢
w duchowych konferencjach swoim doswiadczeniem wiary mozna odkry¢ nie tylko
glebi¢ jego wnetrza, ale rowniez wielki zapal, ch¢¢ do dzielenia si¢ wiarg i1 stuzby
cztowiekowi na drodze zycia wewngtrznego. Intymno$¢, ktorg nalezy rozumiec
w duchowym sensie stawial jako konieczng zdolno$¢, ktérg mozna nieustannie
ksztaltowac 1 poglebiaé, bez ktorej jednak zadne doznania duchowe nie majg znaczenia.
Przytoczone przyktady biblijnych postaci pomagaja zrozumie¢ ten proces i przekonuja,
ze jest mozliwy dla kazdego wierzacego. Pojgcie intymno$ci mozna spotka¢ w wielu jego
tekstach, jest takze obecne w tresciach dotyczacych sposobdw urzeczywistniania idei
radykalnego zycia z Bogiem, zycia, ktérego autentyzm implikuje obecnos¢ tak
rozumianej relacji cztowieka z Bogiem. Istotne jest rowniez jego wskazanie na cel, ktory
czlowiek moze osiagna¢ na tej drodze. Jest nim jedno$¢ z Jezusem w Eucharystii.
W kontekscie jego duchowej dewizy Wszystko, albo nic dla Boga, intymno$¢ jest dojrzata

forma relacji z Bogiem, owocem modlitewnego poznawania Boga 1 jednoczenia si¢ z Nim

192 por. tamze.
198 por. tamze.
194 Por. tamze.
195 por. tamze.
196 Por. tamze s. 32.

44



w codzienno$ci. Intymnos$¢ tym samym jest sposobem na uzyskanie przez cztowieka
zdolnos$ci do radykalnego postgpowania za Jezusem i §wiadczy o stopniu zjednoczenia
cztowieka z Bogiem. Dzieki takiej relacji z Chrystusem czlowiek nie tylko czuje si¢
zaproszony do bliskos$ci z Bogiem, jest rowniez uksztaltowany i umocniony przez trwanie
na modlitwie, a wigc przebywaniu z Bogiem sam na sam do oddania Bogu odpowiedzi,
jaka jest radykalizm.

Ksigdz Cegietka, zwracajagc uwage na pewien rodzaj jakos$ci relacji miedzy
Bogiem 1 czlowiekiem, wprowadza pojecie intymnosci. Jego odbior tego stopnia
zaangazowania czltowieka w bliskos¢ z Bogiem $wiadczy réwniez o poziomie
duchowym, jaki sam wypracowat w relacji ze Stworcg. Intymno$¢ w byciu z Jezusem nie
jest mozliwa bez radykalizmu, stad znajduje w tym motywie uzytym przez ks. Cegietke
zastosowanie jego normy Wszystko, albo nic dla Boga. Czlowiek, ktdry nauczyl si¢
intymnie trwaé z Jezusem potrafi takze wszystko Mu odda¢. Na potwierdzenie swojego
stanowiska przywotuje posta¢ Maryi. Jest to staly model pallotynskiego towarzysza 0s6b
konsekrowanych, w ktérym ukazuje posta¢ Matki Bozej jako wzor 1 kierowniczke, aby
w intymnej wi¢zi z Jezusem jak Ona by¢ gotowym na radykalne wybieranie Bozego Syna

oraz catkowite poswigcenie dla Niego.
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I1.2. Radykalizm ks. F. A. Cegielki jako duchowy owoc milosci

Ksigdz Franciszek Cegietka, jako osoba konsekrowana i jako kaptan oraz
pallotyn, coraz gl¢biej odkrywal sens swojego powotania. Rozwoj zycia wewnetrznego
na jego drodze kaptanskiej byt tez rezultatem szeregu doswiadczen nie tylko
pozytywnych, ale takze trudnych, zwigzanych z cierpieniem. Roéwniez w sytuacjach
kryzysowych potrafit pozosta¢ wierny swoim ideatom. Pomagata mu w tym wazna cecha,
ktéra byla widoczna w codziennym zyciu i ktéra byla zauwazana przez innych. Owa
cecha byt radykalizm, ktory mial swoje zrédlo w intymnej relacji Bogiem. W swoich
tekstach nawigzywat do kilku postaci, ktore stawia jako przyktady zazytosci z Bogiem.
Osoby te, dzigki osobistej wiezi ze Zbawicielem, nie tylko doswiadczyly bliskosci z
Jezusem, ale réwniez podporzadkowaty tej mitosci wszystkie przestrzenie swojego zycia.
Rowniez ten pallotyn znalazt si¢ w gronie $wiadkdw mitosci peinej radykalnego
opowiedzenia si¢ za Bogiem.

Ksiagdz bp Franciszek Korszynski, wspotwigzien ks. Cegietki w Dachau, tak go
scharakteryzowat: ,,(...) Rektor Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu. Inteligentny
1 rzutki czlowiek, gorliwy kaptan, goracy patriota. Skatowany w wigzieniu przy
Aleksanderplatz w Berlinie, nekany w Dachau, zawsze byl nieztomny!®’. Podnoszenie
1 podtrzymywanie na duchu cierpigcej braci w obozie podchwytywal, nastgpnie za$
cichym szeptem lub gorgcym stowem przekazywat ja innym”%®. To $wiadectwo
pozniejszego biskupa diecezji wtoctawskiej o przejrzystej postawie polskiego pallotyna
jest niezwykle dobitne 1 wyraziste. Wskazuje na sity duchowe, dzigki ktorym byl on
w stanie nie tylko przeciwstawié si¢ agresji okupanta, ale takze podtrzymywal innych
wspotwieznidw w nadziei. Ksigdz Korszynki nazwat go ,,optymistg z natury”*%. Ksigdz
Cegietka w warunkach obozowych nie zmienit podejscia do swego powotania i stuzby
kaplanskiej. Nalezat do grupy gloszacej konferencje ascetyczne?®, udzielat wsparcia
wspotwiezniom, shuchajac ich spowiedzi, chociaz w obozie byto to zakazane?®!, modlit
si¢ w czasie apelu za sowieckich jencéw, a wywozonym na $mier¢, mimo grozb

blokowego, udzielat absolucji?®. Jego doswiadczenia z czasoéw wojny i petnie cierpienia

197 Rozbieznoéé informacji o miejscu pobicia ks. F. A. Cegietki wynika z réznych relacji dwoch autorow
o tym wydarzeniu. Zob. przypis nr 13, s. 12.

198 F, Korszynski, Jasne promienie w Dachau, dz. cyt., s. 193.

19 Tamze, s. 72.

200 Tamze, s. 100.

201 F. Gomutczak, dz. cyt., s. 117.

202 Tamze, s. 118.
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przezycia obozowe z Dachau staty si¢ trwalym fundamentem, na ktérym opieral sig¢
w dalszych latach swego zycia. Ten okres byt wazny dla jego duchowych doswiadczen.
Jako kaptan — pallotyn znajdowat dla siebie oparcie w wierze oraz modlitwie. Odniesienie
do Boga stanowito dla ks. Cegielki najglebsza podstawe jego dziatan i decyz;ji.

Site do radykalnego postgpowania w kryzysowych sytuacjach czerpat takze
z glgbokiego poczucia tego, kim jest: cztowiekiem wiary i kaptanem. Radykalizm
odnajdywat na kartach Pisma Swietego. W swoich konferencjach duchowych
kierowanych do siostr felicjanek, zmartwychwstanek i nazaretanek, ktorym postugiwat
jako rekolekcjonista i ojciec duchowny juz w okresie powojennym, jak réwniez
do innych odbiorcéw, odwotywat si¢ w wielu miejscach do Biblii. Che¢tnie analizowat
historie zycia postaci wystepujacych w historii Zbawienia, ktore sa przykladem
radykalnego opowiedzenia si¢ na rzecz realizacji woli Boga. Byta to dla niego przestrzen,
w ktorej Bog dziatal swoja moca, dajac cztowiekowi mozliwos¢ odpowiedzi na Swoje
wezwanie. Poprzez przyklady ludzi ukazywat ten proces jako realny do wykonania.
Odnajdywat w ten sposdb potwierdzenie prawdy, ze podstawowa perspektywa dla
cztowieka jest zycie wieczne, stad konieczne jest oderwanie si¢ od spraw, ktore
w terazniejszos$ci sg przeciwne zbawieniu. Wielokrotnie odwotywat si¢ do osoby
sw. Pawla — Apostota Narodow, ktory swoim bezkompromisowym podejsciem do wiary
byt dla ks. Cegietki wzorem. Jego zyciowe dos$wiadczenie, rodzinne dziedzictwo,
kultywowane warto$ci zaszczepione przez jego rodzicoOw, umitowanie Ojczyzny poparte
konkretnymi czynami nawet w ekstremalnych sytuacjach dowodza, ze czlowiek ten byt
duchowym tytanem. Tam, gdzie przyszto mu zy¢ i pracowac realizowat w tworczy sposob
powotanie do kaptanstwa. Zawsze, cho¢ w oderwaniu od macierzy, angazowal si¢
w stuzbg Polsce, w krzewienie kultury polskiej, w ksztattowanie si¢ struktur polonijnych
na emigracji, w formowanie zakonow zenskich przeszczepionych z Polski na kontynent
amerykanski. Jest to niewatpliwie charakterystyczny rys jego duchowosci 1 cel, ktoremu
tak owocnie si¢ poswigcat. Poznajac osobe ks. Franciszka Cegietki ma si¢ nieodparte
wrazenie, ze byl to czlowiek niezwykle otwarty na innych. Odpowiadat na potrzeby
wszystkich, ktorzy si¢ do niego zwracali z przer6znymi sprawami. Jego listy, zawierajace
odpowiedzi na rozne prosby, $wiadcza o wielkodusznosci tego cztowieka. Jako taki,
stawal si¢ podporg dla Polakow na obczyznie, o czym dowodzi wypowiedz Szymona -

Jaxy Konarskieg0203: »Ksiadz Rektor byl i jest zawsze wzorem do nasladowania

203 Szymon Konarski — wspominany wyzej wspotpracownik ks. Cegietki zaangazowany w dziatalno$é
charytatywna Caritas. Byt kierownikiem banku Polska Kasa Opieki w Paryzu stworzonym przez
warszawskie PKO dla obstugi licznej emigracji Polakéw we Francji. Por. Sz. Konarski, dz. cyt. s. 4.

47



cztowieka niezlomnego, jego rola jest stuzba na obczyznie tymi zaletami, jakie
posiada”®*. Radykalna postawa tego kaptana opierata sic na fundamencie Tradycji
Kosciota. Czgsto odwotywal sie¢ do wypowiedzi autorytetow katolickich. Zaréwno
starozytni doktorzy, $wigci, jak 1 wspolczesni ks. Cegielce teologowie, mistycy 1 papieze
stawali si¢ dla tego pallotyna waznym punktem odniesienia w poszukiwaniu madros$ci
i duchowych wartosci, ktore przekuwat we wtasne mysli, aby potem przekazywac je dalej
w pracy apostolskiej. Swieta Teresa od Dzieciatka Jezus, $w. Ignacy Loyola, czy $w.
Alfons Liguori to niektore nazwiska o0sob, ktorych dziedzictwo duchowe bylo
dla ks. Cegielki terenem poszukiwan oraz duchowych natchnien.

Ksigdz Cegietka nie obawial si¢ przedstawia¢ swoich pogladéw w sposob
radykalny majgc na uwadze cel, jaki chciat osiggnaé. Z tekstow, ktore pozostawit wynika,
ze zalezato mu na cztowieku i1 doprowadzeniu go do tacznosci z Bogiem, do Zbawienia.
Warto zatrzymac si¢ na kilku jego odniesieniach dotyczacych konkretnych rzeczywisto$ci
duchowych. Jedng z nich, skupiajaca uwage ks. Franciszka, jest prawda o piekle.

W medytacji ,,O wiecznej karze” ks. Cegietka odwotywal si¢ najpierw

205 Nastepnie odnosit sie

do dogmatu wiary, jako nauce podanej do wierzenia
do objawienia Maryjnego z Fatimy, ktorego przekaz wpisuje si¢ 1 potwierdza wyktadnig
wiary?®. Troska tego kaptana bylo przypominanie autentycznej nauki Magisterium
Kosciota, ktora powinna by¢ punktem odniesienia dla wyboréw dokonywanych przez
czlowieka wierzacego. W upowszechnianiu oficjalnego uj¢cia Kosciota ks. Cegietka
widzial mozliwos¢ spelnienia swojego kaptanskiego obowigzku wzgledem drugiego
cztowieka. Przekazujgc za$§ te prawdy udowadnial, ze radykalizm chrzescijanski moze
1 powinien ksztaltowa¢ dojrzalos¢ osoby wierzacej.

Radykalizm, zdecydowane opowiedzenie si¢ za Chrystusem, calkowite
poswiecenie si¢ Chrystusowi na drodze powotania — to elementy duchowe;j dojrzatosci,
jaka powinni cechowac si¢ wyznawcy Chrystusa. Postawa ta jest dostepna dla osob, ktoére
bezgranicznie kochaja Boga. Dla ks. Cegietki osoba konsekrowana prawdziwie
kochajaca Boga zdolna jest do heroicznego okazywania Mu mito$ci. W konferencji

do siostr felicjanek ks. Cegietka wypowiedziat si¢, ze wedtug niego mito$¢ identyfikuje

204 S, Konarski, List do ks. F. Cegietki z dnia 22.06.1972, APW.

25 B, Pylak, ,,Dogmat — (gr. dogmat — opinia, nauka, sad, uchwala, dekret) nauka zawarta w objawieniu
Bozym i przekazywang przez Nauczycielski Urzad Kosciota; w powszechnym nauczaniu zwyczajnym lub
uroczystym, na soborze powszechnym, a takze oglaszana uroczyscie w tacznosci z episkopatem podlega
glebszemu poznawaniu oraz nieustannemu rozwojowi”., EK, Lublin 1985, t. IV, kol. 6.

28 F. A. Cegietka, O wiecznej karze — Medytacja, [b.r.im.w.], APW, mps.
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sie z heroizmem?”’. Jednocze$nie, wskazujac na kierowanie sie heroiczng mitoscia,
zaznaczyl, ze postawa ta jest mozliwa do osiaggnigcia. Wedlug niego mitos¢ Boza jest
obecna w §wiecie, przenika cztowieka i jego otoczenie. Chodzi raczej o jej zauwazenie,

kierowanie si¢ nia, zycie nig?®

. Ksigdz Cegietka widziat w celowosci calego stworzenia
jedno: umozliwienie czlowiekowi odkrycia mitosci i kierowania si¢ nig na co dzien.
W ten sposob kreslit cel zycia cztowieka: osiagniecie szczytu heroizmu mitosci®®.
Uzywatl wyrazistego obrazu, aby pomodc zrozumie¢ swoim shluchaczom, jak wazne jest
ukazywanie mito$ci Bozej w $wiecie stworzonym. Poprzez dostrzeganie pigckna obecnego
w otoczeniu cztowieka 1 ukazywanie go innym dawane jest $wiadectwo o milosci Bozej.
Misje takiego $wiadczenia o mitosci Boga do cztowieka spoczywa wiasciwie na kazdym
cztowieku. Ksigdz Cegietka okreslat ja nastepujaco: ,,(...) Celem wszystkich stworzen
dawanie $wiadectwa o mitos$ci, pobudzanie do mitosci, bycie pomnikiem ciagle
moéwigcym i przypominajagcym nam nieskonczong i Boskg mito$é?0, Heroizm mitosci
jest postawa, ktora wedhug ks. Cegietki powinna by¢ odczytywana nie jako wyjatkowe
osiggnigcie, lecz raczej jako co$ naturalnego, zgodnego z Bozym zamystem
1 Bozg wola. Zaznaczyt to dobitnie w zdaniu: ,,Bog tak wszystko utozyl 1 stworzyl,
ze wszystko pelne mitosci i o tej mitosci nam méwi”?'t. Odpowiedzig na §wiadectwo
o mitosci obecnej jest zdecydowane odrzucenie grzechu, ktory mitosci si¢ sprzeciwia oraz
zdobywanie heroizmu mito$ci za pomoca dostgpnych czlowiekowi sposobow. Zaliczyt
do nich ¢éwiczenia duchowne, takie jak: medytacja, rachunek sumienia, spowiedz swigta.
Wzrasta¢ w milosci pomaga szczegdlnie taczenie si¢ z Jezusem w Komunii §wietej?'2.

Ksigdz Cegietka zaznaczatl réwniez konieczno$¢ przejscia od doswiadczenia
duchowego do konkretnego czynu. Ujal t¢ my$l w zdaniu: ,,Wazng jest rzecza
uswiadomienie sobie, Zze medytacja nie przyniesie nam pozytku i korzysci zyciowe;j,
jezeli prawd rozwazanych nie zamieniamy w mito$¢”?'%. (...) Celem medytacji zgodnie
ze wskazaniami pallotyna jest urzeczywistnienie odkrywanych i przezywanych prawd na
modlitwie w czynach milo$ci w codziennym zyciu?*. Istotna role w tym procesie
przechodzenia od do§wiadczenia duchowego do czynow milosci, jak zaznaczyl, stanowia

uczucia. Ktadt tez nacisk na sam sposéb przezywania medytacji, szczegélnie na potrzebe

207 Por. F. A. Cegietka, Medytacja 38, [b.rim.w.], APW, rps, s. 1.
208 Por. tamze.

209 Por. tamze.;

210 por, tamze.

2! Tamze, s. 2.

212 Por. tamze, s. 2°.

213 Tamze.

214 Por. Tamze.
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solidnego przygotowywania si¢ do tej formy modlitwy poprzez zwracanie uwagi
na ostatnig mysl przed udaniem si¢ spa¢, wybor jakiej$ tresci medytacji, ktéra powinna
by¢ kojaca. Ksigdz Franciszek odwotywal si¢ do stwierdzenia Soboru Trydenckiego:
,.(...) chcesz skorzysta¢ z Laski Bozej, to zapewnij tej tasce Bozej dzialanie woli”?'°.
Praktyczne zastosowanie Stowa Bozego, rozwazanego w trakcie medytacji, powinno by¢
obecne w ciaggu catego dnia, za§ wieczorem zaleca zastosowanie kontroli — swoistego
podsumowania na pismie, co udato si¢ zrealizowac z powzigtych na porannej modlitwie
postanowien?*e.

Cwiczeniem duchownym, wskazywanym przez tego pallotyna jako element
ksztattujacy wnetrze cztowieka, jest rachunek sumienia. Wypowiedz Cegietki prowadzi
do Zrédta, z ktérego mogt czerpac, omawiajac zarOwno tresci zwigzane z medytacja, jak
i rachunkiem sumienia. Chodzi o Cwiczenia Duchowne $w. Ignacego Loyoli?'’. Ksiadz
Franciszek podkreslat wagge, zar6wno ogolnego, jak i partykularnego rachunku sumienia,
ktérego znaczenie jest wedhug niego wazniejsze od medytacji. ,,Z rachunku sumienia nikt
mnie zwolni¢ nie moze. Choroba moze mnie zwolni¢ z medytacji — z rachunku
partykularnego — nie. Rachunek sumienia bedzie ostatnim moim do$wiadczeniem, gdy
bede musiat umiera¢”?'®. Do wzrostu heroizmu mitosci i pokory przyczynia sie wlasnie

rachunek sumienia, dlatego tak istotne jest, aby dokonywaé go z ,,akuratnoscig”?*°

, czyli
doktadno$cig. Stuzy temu uwzglednienie trzech czynnikow: psychologicznego,
wolitywnego i nadprzyrodzonego (czynnika taski)??°.

Pierwszy z czynnikéw dotyczy postawienia jasnego celu, postanowienia
w konteks$cie szczegdtowego badania sumienia wzgledem idealu osobistego — ideatu,
ktory Bog dla kazdego przeznacza i ktéry czlowiek powinien sam odkrywac. Owocem
tej wewnetrznej pracy jest powrot do wiecznosci. Z tego wskazania nasuwa si¢ wniosek,
ze w sferze psychologicznej, wazny jest motyw osobistego zaangazowania w rozwoj,
do czego konieczne jest podjecie wolnej decyzji o dazeniu do odczytania takiej wersji
zycia, ktorg zaplanowal dla mnie Bog. Dlatego wilasnie taka wersja jest najlepsza —

prowadzi do ideatu.

25 Dekret o usprawiedliwieniu, XIX Sobér Powszechny, Trydencki, Sesja VI (1547) w: Breviarium Fidei.
Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 1997, pkt. 63, s. 316.

218 por. F. A. Cegietka, Medytacja 38, [b.r.im.w.], ps, s. 6’n. W rekopisach dla nienumerowanych stron
rewersu uzyto oznaczenia apostrof (').

217 por. §w. Ignacy Loyola, Cwiczenia Duchowe Poznan 2000, s. 40.

28 F. A. Cegielka, Medytacja 38, dz. cyt., s. 5'.

219 Tamze, s. 6.

220 Tamze
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Drugim czynnikiem jest sfera woli. Tutaj Cegietka skupiat si¢
na systematyczno$ci w przeprowadzaniu rachunku sumienia. Cwiczenie to powinno byé
odbywane trzy razy dziennie: rano — krétkie odniesienie do przedmiotu medytacji i jej
owocu w postaci postanowienia, w potudnie, ktore jest okazja do petnej koncentracji
na przezywanym dniu i wieczor, ktory powinien by¢ momentem podsumowania, czy tez
,»kontroli”. Niniejsze doswiadczenie Cegietka radzi przeprowadzi¢ pisemnie, aby w ten
sposob uniknaé¢ zapomnienia waznych momentéw danego dnia®?L.

Ksigdz Cegietka uczy dojrzatego korzystania z wlasnej wolnosci, mobilizuje takze
prowadzone przez siebie osoby do odpowiedzialno$ci za wlasny rozwdj duchowy
i zbawienie. Daleki jest jednak od stanowiska, w ktérym umniejszatby znaczenie Bozej
faski. Ksigdz Cegietka wypowiedzial si¢ na temat jej roli w odniesieniu do rachunku
sumienia, jako trzeciego czynnika, gwarantujacego jego skuteczno$¢, ale potem stusznie
rozszerzyt znaczenie nadprzyrodzonego dziatania Boga na wszystkie omawiane przez
siebie ¢wiczenia duchowe. Podkreslit role wspdlpracy cztowieka z taska nastepujaco:
»MOwigc o rozmyS$laniu, o rachunku sumienia, o spowiedzi §w. musimy pami¢tac,
ze obok naszego wysitku najwazniejszym jest czynnik taski Bozej”. 1 Zeby ja moc
otrzymac trzeba si¢ o nig modli¢ — modli¢ si¢ przy medytacji o owoc medytacji, przy
rachunku sumienia o jego skutecznos$¢, przy spowiedzi bySmy mogli wykorzystac taski,

ktore nam spowiedz daje”??2

. Przedstawiony schemat $wiadczy o wymagajacym
podejsciu do zycia duchowego, wskazuje na szacunek wzgledem odpowiedzialno$ci
kazdego za wlasne zycie 1 powotanie. Widoczna jest wrazliwos¢ rekolekcjonisty 1 ojca
duchowego wobec wszystkich sfer osoby ludzkiej: psychologicznej, wolitywne;,
nadprzyrodzonej, czy tez fizycznej. Uderza takze trafno$¢ jego spostrzezen, ktore
respektuja wolnos¢ cztowieka. Bez wolnej decyzji o podjeciu trudu wewnetrznej pracy
nad sobg nie bylaby mozliwa wspoltpraca z taska Boza i dojrzale podejscie do wiasnych
mozliwosci. Niewatpliwie, bez postawy heroizmu mitosci 1 pokory stosowanie tych rad
w codziennosci, wydaje si¢ by¢ mato realne. Jednoczesnie, Cegietka odwaznie
1 konsekwentnie proponowatl wtasnie taka radykalng Sciezke prowadzaca do mitosci, jako

podstawy zycia chrzescijanskiego®?

. Wyrazny jest rowniez specyficzny charakter jego
kaptanskiego postugiwania — jego nastawienie na bezgraniczne oddanie si¢ Bogu —
,»wszystko” dla Boga. Zwrdécenie uwagi na rachunek sumienia i okreslenie jego

znaczenia, jako wigkszego, niz medytacja, uprawnia do postawienia tezy, ze rozumiat on

221 pPor. tamze, s. 6-7.
222 Tamze, s. 9.
23 F. A. Cegietka, Medytacja 41, [b.r.im.w.], dz. cyt., s. 1.
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potrzebe wolno$ci wewnetrznej, ale wprzggal ja w proces $wiadomego wyboru,
dokonywanego przez czltowieka na rzecz jednosci z Bogiem. Osoba wymagajaca
od siebie takiej solidnej pracy jest §wiadoma, ze w ten sposob dokonuje najlepszej
decyzji. Dlatego ideal postawiony przez niego, jako cel dla osdb podazajacych taka
$ciezka zycia mozna uzna¢ za droge do rozwoju wewnetrznego. Takie podejs$cie odstania
obraz ks. Cegielki, jako kaptana kompetentnego, duchowego przewodnika
na drodze powotania i drodze do swigtosci konkretnego cztowieka.

Oczywistg konsekwencja szczerej pracy nad sobg jest otwartos$¢ na faske
sakramentu pokuty i pojednania — to kolejny element odgrywajacy wazng rol¢ na drodze
duchowego wzrostu. Potrzebe tego owocu duchowego, jako dopetnienia do heroizmu
mitos$ci 1 pokory, widziat roéwniez ks. Cegietka. Jako szafarz tego sakramentu Cegietka
odznaczat si¢ wielka delikatno$cia i1 zrozumieniem. Odnidst si¢ do tego tematu
nastgpujaco: ,, W sakramencie pokuty [...] wszystkiego mowi¢ nie potrzebujemy. Musimy
nauczy¢ si¢ wykorzystywaé spowiedz swieta jak najwiecej do postepu w naszym zyciu
wewnetrznym, bo spowiedz jest sakramentalng pomoca w dazeniu do doskonatosci’?%4,
Dalej, kontynuujac swoja mysl, zaznaczyt: ,,Tym, co ma by¢ najskuteczniejszym
srodkiem pozwalajacym na wykorzystanie tej pomocy, jest zwracanie uwagi na mitos$¢
blizniego. Musimy zwroci¢ uwage na mitos¢ wobec bliznich w myS$lach, stowach,
czynach. Jezeli nic nie mamy negatywnego do zanotowania z tej dziedziny: «Deo
gratias!» Ale zawsze czyhmy rachunek z tego. I jezeli chcemy wzrasta¢ w heroizmie
mitosci, to korzystajmy ze spowiedzi $w., z absolucji, ktora naprowadza nam na naszg
prace taske Boza. I dlatego chciejmy z tej taski korzysta¢. A widzac nasze rany leczmy
je tym balsamem taski, ktéry nam daje absolucja spowiedzi $wietej”’?%. Cegietka stusznie
podkresla tutaj sakramentalny wymiar spowiedzi, ktoéra pozwala doswiadczad
penitentowi umocnienia przez udzielane rozgrzeszenie. Rozumiat u prowadzonych przez
siebie penitentow problem, polegajacy na zbytnim skupianiu si¢ na wymaganiach
wzgledem siebie w sferze duchowej, przy jednoczesnym zapominaniu o usynowieniu
przez Boga, Jego opiece 1 wsparciu.

Bardzo istotnym, trzecim doswiadczeniem dla wzrostu duchowego wedhug
ks. Franciszka bylo przyjmowanie Komunii $w. Wedtlug niego to okazja do wzbudzenia
takich uczu¢, jakie miata Maryja, kiedy piastowata Jezusa. Jedno$¢ z Synem Bozym

w sakramentalnej Komunii i jedno$¢ z Matka Boza, ktora t¢ Komuni¢ przezywala

224 Tamze, s. 7.
225 Tamze.
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w sposOb doskonaly pozwoli na szybki wzrost wewnetrzny i osiggnig¢cie heroizmu
mitoéci i pokory??®.

Cegielka za cel zycia duchowego, jaki wyznaczatl sobie i innym, wskazywat mitos¢.
Dla ks. Franciszka Cegietki prawdziwa mito$¢, to mito$¢ ekstremalna, wobec ktorej nie
stosuje sie zadnych ograniczen?’. Nie mozna zastosowaé¢ do niej aforyzmu zlotego
srodka, jako drogi do cnotliwego zycia, czyli umiarkowania w mitosci wobec Boga. Pisze
o tym w taki sposob: ,,Roztropno$¢ w dziedzinie cndét moralnych jest naj§wigtszym
obowiazkiem, ale dlatego kieruje ona cnotami moralnymi, poniewaz nie sg same w sobie
celem, a tylko érodkiem do celu”??®. Samo stowo uzyte przez Cegietke w odniesieniu
do mitosci $wiadczy o jego radykalizmie: ,,im bardziej dojdziesz do ekstremow

9230

w mitoéci??®, tym bardziej bedziesz miat stuszng miare”?°. | Ekstrema” w mitosci

to postawa siggajaca granic, a nawet przekraczajaca granice mozliwosci czlowieka

w mitosci do Boga?®!

. Mitos¢, w ujeciu Cegietki, to mito$¢ radykalna. Rozwija swa mysl
odnoszaca si¢ do tego zagadnienia, w taki sposob: ,,Gdy chodzi o dusze¢ chrzescijanskg
mito$¢ dla niej jest tym, czym krew dla organizmu. Od tego ile mamy krwi 1 jaka krew
zalezne jest nasze fizyczne zdrowie. Podobnie z chrzes$cijanstwem: tyle chrzescijanstwa
w duszy, czyli tyle Chrystusa w duszy, ile mitosci w duszy ludzkiej”?%. Z niezwykly sitg
kaptan ten podkreslat tutaj zrodto chrzescijanskiej tozsamosci, ktore tkwi w osobie Jezusa
Chrystusa. Prawda ta, wydaje si¢ by¢ czym$§ oczywistym, ale zaroOwno w czasach
Cegietki, a takze dzisiaj, mozna zauwazy¢ proby poszukiwania tozsamosci
chrzescijanskiej w zgota innych podmiotach. Osoba wierzaca, noszaca imi¢ Chrystusa,
czyli chrzescijanin, utozsamia si¢ z Nim 1 jednoczy. To za$ prowadzi do rozpalenia
mito$ci. Autor dalej nawigzywat do proroctwa Ezechiela: ,,Dam wam serce nowe i ducha
nowego tchn¢ do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce
z ciata. (Ez 36, 26)?*3. Podkreslit w ten sposob prawde, ze dusza chrzescijanstwa jest
wlasnie mitos¢. Postawa mitosci posiada dwa wymiary: pozytywny — chodzi o wybor
Chrystusa 1 zycia wedtug Jego mitosci oraz negatywny — odrzucenie wszystkiego, co tej

mitosci si¢ sprzeciwia. Chodzi o mito§¢ Chrystusa, bedaca nastepstwem Jego

226 Tamze, s. 9'.

221 F. A. Cegietka, Medytacja 41, dz. cyt.

228 Tamze.

229 Pojecie nawigzujace do mysli $w. Tomasza z Akwinu. Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae,
1967,s. 110

230 Tamze.

231 Por. tamze.

22 F. A. Cegietka, Medytacja 41, dz. cyt.

233 Tamze.

53



uprzedniego wyboru. Za wyborem musi i$¢ poglgbiana mito§¢. Obok uznania Chrystusa
za Zbawiciela, chrzescijanin powinien Go kocha¢, a ten imperatyw wyptywa z faktu
usynowienia. Cegietka stwierdza: ,,My otrzymali§my w dziedzictwie od Chrystusa Pana
nie tylko prawde, ktora nam ttumaczy cel naszego przeznaczenia i pobytu na ziemi, ale
otrzymalis$my prawde mito$ci, nakaz mitosci. I ten nakaz rozumiem jako rzecz zupetnie
naturalna, chrzescijanska”?**. Usynowienie oznacza dzieciectwo Boze — by¢é dzieckiem
Boga znaczy kocha¢ Boga jako dziecko, stad potrzeba nowego, dziecigcego serca. Jest
to tym bardziej istotne, ze mitos¢ jest tez gwarancjg uzyskania zycia wiecznego. Cegietka
ciggnie dalej rozwazania na ten temat stwierdzajac: ,,Milo§¢ jest przeznaczeniem
wiecznym, dlatego stanie si¢ ono naszym udzialem, o ile bedziemy kochali. (...) Nie ma
chrze$cijanstwa, gdzie nie ma mitoéci — Tyle jest chrzeécijanstwa ile jest mito$ci®®®. Swoje
stanowisko opieral na stowach §w. Benedykta, ktory zobowigzywal do mitosci®®.
Wszelkie zachgty zawarte w réznych regutach zakonnych sprowadzal do jednego
zalecenia, streszczajacego wszelkie inne, aby dazy¢ do $wietosci. Ten cel, a zarazem
obowiazek, przyswiecat tworcom regut zakonnych. Ksiadz Cegietka utozsamiat $wigtos¢

z postawa mitosci Boga®’

. Nawigzat tez do wypowiedzi $w. Teresy od Dzieciagtka Jezus,
ktora skierowata do swojej kuzynki Marii, odnoszac si¢ do sposobu prowadzacego
do sSwigtosci. Wedlug $sw. Teresy to wlasnie mitos¢ prowadzi do Swigtosci.
W swoim dziele Dzieje duszy $w. Teresa zapisuje: ,,Mitos¢ (Caritas) jest droga
najdoskonalszg, ktora najpewniej prowadzi do Boga”?®®. Podobnie wypowiada sie
Sw. Augustyn, zacytowany przez ks. Cegielke, ktory stwierdza, ze mitos¢ decyduje
o $wictosci. Swiety ujmuje to w ten sposob: ,Milos¢ za$ pierwsza, jest pierwsza
prawoscia (poczatkiem §wigtosci); mitos¢ wyksztatcona, jest wyksztalcong prawoscia;
mito$¢ wielka, jest wielkg prawos$cig, mito§¢ doskonala jest doskonalg prawoscia, lecz
mitos$¢ z czystego serca, dobrego sumienia i wiary, ktora takze w tym zyciu jest bardzo
duza, kiedy dla niej samej gardzi si¢ zyciem. Lecz dziwisz si¢ jesli nie ma tego, ktory
wzrastal, gdy $miertelnik umiera. Wszedzie zatem i zawsze tak petna byta, jak jej nie byto
poniewaz zostata dodana. Nie wywodzi si¢ jednak z naszych serc lub natury lub sity woli,
ktore s3 w nas lecz z Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany i nam stabym udziela

pomocy i1 bezgrzesznych wspiera. Taka sama jest faska Boga przez Jezusa Chrystusa Pana

234 Tamze.

235 Tamze.

236 Sw. Benedykt, Regula, rozdzial IV: ,Nie zaprzestawa¢ mitosci”, w: G. Holzherr, Regula benedyktyriska
w zZyciu chrzeScijanskim, Tyniec 1988, s. 66, Medytacja 41, dz. cyt., s. 3°.

BT F. A. Cegietka, Medytacja 41, dz. cyt.

238 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy, Krakow 1977, s. 189.
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naszego, ktéry z Ojcem i Duchem Swigtym jest wiecznoscia i dobrem na wieki wiekow.
Amen”?%. Dlatego tez Cegietka odczytywal wezwanie do milosci jako droge do
osiggniecia $Swigtosci. Stwierdza: ,,Jezeli u ciebie mitos$¢ jest wielka, to Swigtos$¢ tez jest
wielka. Jezeli mitos$¢ jest petna, to §wigtos¢ takze jest dopetniona w stopniu najwyzszym.
Tylko poprzez mito$é stwierdzi¢ mozemy jaka jest $wieto§¢40.

Ksigdz Franciszek, za §w. Alfonsem Liguori, powtorzyl, ze ,,mitos¢ prawdziwe;j
Oblubienicy Chrystusa, czyli Kosciota, powinna byé¢ mitoscia serca”*!. Jest to rodzaj
mitosci, nad ktorg ks. Cegielka si¢ pochylat i ktorag zdefiniowal, jako uczucie nalezace
do sfery serca, ale ktore zarazem przeciwstawne jest rozumowi. Wedlug niego sfera
umystu jest narazona na sztuczno$¢ powodujacg przyciemnienie prawdy, natomiast serce
jest ,,najszlachetniejsza miarg w cztowieku?*?. Dalej kontynuowat swa mysl w stowach:
»MoOwiac o mitosci serca moéwimy o mitosci ofiary, o mitosci goracej, ale i mitosci, ktéra
przyjmuje wszystko dla osoby ukochanej”?*’. Wprawdzie kontekst tej wypowiedzi
Swiadczy o tym, ze adresatem wskazan sa osoby konsekrowane, ale znowu mito$¢
przezywana w duchu zawierzenia i ofiary, jako Oblubienicy Chrystusowej, tak powinna
wypehiac jej serce, aby rozptomienia¢ mitoscig otoczenie, klasztor, w ktorym mieszka
1jeszcze wigeej — ta mito$¢ powinna takze udzielac si¢ §wiatu, w tych nadmiarach, ktore
ma w sercu swoim?**. Dojrzata i autentyczna mito$¢ udziela sie innym. Mitos¢
przezywana w relacji z Bogiem jest uczuciem w glebi serca, ktore jednak nie zamyka si¢
na inne osoby, ale emanuje na zewnatrz, otwiera si¢ na innych 1 do nich prowadzi. Mitos¢
zatem przezywana, jako owoc zakonnych §lubow, powinna by¢ mitoscig udzielajaca si¢
catej wspolnocie Kosciota, a takze ludziom §wieckim. Ta stanowcza postawa

zakorzeniona byta zaréwno w Pismie Swietym?®, jak i w tekstach takich mistrzow

7 8

duchowosci, jak $w. Benedykt?®, $w. Augustyn®¥’, éw. Teresa od Dzieciatka Jezus®*®,

$w. Alfons Maria Liguori®®°.

239 Sw. Augustyn, Traktat o tasce: Opera omnia, Lwow 1861, s. 290 (tlum. whasne).

20F, A. Cegielka, Medytacja 41, dz. cyt.

241 Sw. Alfons M. Liguori, Prawdziwa oblubienica Chrystusa, Krakow 1926, t. III, s. 169:,,Pan Jezus dat
przykazanie mito$ci wszystkim ludziom i chee, by wszyscy z catego serca Go mitowali. Bedziesz mitowat
Pana Boga twego z calego serca twego (Pwt 6, 5). Jednakowoz w osobliwy sposob zada od oséb zakonnych,
by Go calym sercem ukochaty”.

22 F A. Cegietka, Medytacja 41, dz. cyt.

243 Tamze.

244 Tamze.

25 F. A. Cegielka, tamze: Ez 36, 26: ,,] dam wam nowe serce”, J 15, 12: ,,To jest moje przykazanie, abyscie
si¢ wzajemnie mitowali, jak Ja was umitowatem”.

248 por. Sw. Benedykt, Reguta, IV rozdz., G. Holzherr, dz. cyt, s.66.

247 Sw. Augustyn z Hippony, Traktat o lasce: Opera omnia, dz. cyt.

248 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy: Por. Terese von Lisieux dz. cyt., s. 200.

249 por. Sw. Alfons Liguori, dz. cyt., t.I, s. 65: ,Jedynym pragnieniem duszy Panu Jezusowi po§wigconej
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Nadmiar mito$ci kojarzony jest przez ks. Franciszka, ze znanym juz wcze$niej
w mysli chrze$cijanskiej okresleniem mifosci przepastnej**°. Poniewaz zakonnica, czy
zakonnik powinni bezgranicznie poswigci¢ si¢ Chrystusowi, ich uprzywilejowanym

obowiazkiem jest milos¢. Idee przepastnej mitosci®®*

zaczerpnagl od $w. Tomasza
z Akwinu, ktory stwierdzil, ze nie ma §rodka mitosci, ani zadnej miary, ktéora wyznacza
jej granice. Im bardziej ekstremalny sposob poswiecenia si¢ mitosci, tym wigksza szansa

na jej do$wiadczenie. Cztowiek musi kocha¢ Boga ze wszystkich swoich mozliwo$ci®2.

253 29254

Za $w. Bernardem“™, Cegietka powtarzal, ze ,,miarg mitos$ci jest to, ze jest bez miary
Ksiadz Franciszek Cegietka ide¢ mifosci przepastnej rozszerzal na wszystkich ludzi,
kreslac ja jako ideat zycia chrzescijanskiego. Opieral si¢ tutaj na wypowiedziach Piusa
XI, ktory — w kontekscie spuscizny §w. Franciszka Salezego — stwierdzil, Ze ,,do §wigtosci

zobowigzani s3 wszyscy wierni”?®°.

Cegietka siegal rowniez do wielkiego dzieta
$w. Franciszka Salezego — Teotyma — traktatu o mitosci, cytujac stowa: ,,Wszystkie
stworzenia mowig o mitosci”?®. Bez watpienia mozna stwierdzié, ze ten pallotyn widzial
mozliwo$¢ wypetienia tak wielkiego ideatu powotania do zycia zakonnego, ale

257

1 $wieckiego, poprzez mitos¢ 1 pokore realizowang w sposob heroiczny>’. Heroizm 6w,

rozumiany jest tutaj, jako milo§¢ nieskonczona, bezgraniczna, si¢gajaca szczytow,
mito$é, ktéra pozwala kocha¢ najgorecej, kochaé codziennie®®.

Przedstawiony przez ks. Franciszka Cegielk¢ obraz mitosci, niezaleznie o tego,
czy bedzie rozpatrywany jako model Zycia zakonnego, czy tez sposob duchowego
rozwoju przyjetego przez ludzi Swieckich, jawi si¢ jako ideat bardzo trudny
do osiagniecia. Cegietka natomiast twierdzit, ze jest to droga wymagajaca, ale mozliwa

do zrealizowania. Nie przerazal si¢ staboSciga czlowieka, jego grzesznoscia,

ale jednoczesnie stwierdzajac fakt istnienia grzechu, wzywat do heroizmu mitosci, ktory

powinna by¢ mito$¢, zyciem jej mitos¢, celem jej mitos¢ 1 coraz wigksze jej pomnazanie w sobie”.

Z0F, A. Cegietka SAC, Medytacja 41, dz. cyt.

251 Qw. Tomasz z Akwinu, Summae teologiae. Kwestia 27. Summae teologia, Londyn 1967, s. 111.

252 por, Sw. Tomasz z Akwinu, dz. cyt., s. 110.

253 Cegietka opierat si¢ na tekscie Sumy $w. Tomasza, w ktorym jest wymieniany $w. Bernard jako autor
stow: ”przyczyng mitlowania Boga jest Bog; miarg za§ — mitowaé bez miary”. Wedtug ttumaczenia ks.
Andrzeja Glazewskiego wspomniane zdanie wypowiedziat jednak §w. Augustyn, co wynika z kontekstu.
Por. Sw. Tomasz z Akwinu, dz. cyt. s. 305.

%4 Por. F. A. Cegietka SAC, Medytacja 41, dz. cyt.

25 ROM 14. Pius XI, Rerum omnium perturbationem. Encyklika na 300-lecie smierci sw. Franciszka
Salezego, Watykan 26.01.1923,

https://www.vatican.va/content/pius-xi/en/encyclicals/documents/hf p-xi_enc 26011923 rerum-omnium-
perturbationem.htm, dostep 15.04.2022.

256 F. Cegietka SAC, Medytacja 41, dz. cyt. Por. Sw. F. Salezy, Teotym — traktat o mitosci:, w: Wybor Pism
Warszawa 1956, str. 95.

BT F, A. Cegietka, Medytacja 38 APW, 1ps, s.1.

B8 F. A. Cegietka, Medytacja 41, dz. cyt, s. 8'.
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by, wedlug niego, realny do osiagniecia dla kazdego cztowieka. W jednej z konferencji
odstonit sposoby realizacji tego wymagajacego, ale i realnego procesu. Cegietka
przedstawil droge rozwoju duchowego, skupiajac si¢ na heroizmie, ktory powinien
uwidoczni¢ si¢ w dwoch postawach osoby wierzacej: mitoéci i pokory®®. Wedtug
ks. Cegielki: ,,Chcie¢ tylko wedtug tej mitosci si¢ kierowac, z nig zy¢ i przyswajac sobie
jej szczyty”?%. Heroizm miloéci i pokory staje si¢ odpowiedzig na Boski przekaz zawarty
w pigknie stworzenia.

Bardzo wazng i istotng postacig ksztattujgcg radykalizm ks. Franciszka Cegietki
byta Maryja. W Niej widziat wzoér mitosci. Cegietka pisze: ,,Matka zycia Bozego, a wigc
Matka Chrystusowej mitosci jest Matka Najswigtsza. Wszystko cokolwiek w dziedzinie
nadprzyrodzonej otrzyma¢ mozemy, otrzyma¢ musimy za posrednictwem Matki
Najswietszej. Milos¢ bedzie takze darem Niepokalanego Serca Maryi dla nas. ProSmy
o to Niepokalane serce Maryi, by nam ciggle wypraszata mitos$¢ i to mitos¢ nie srodka,

ale milos¢ ekstremow’?%L,

Boza Rodzicielka jawila si¢ Cegietce jako ta, ktéra
wypelniajac misj¢ macierzynstwa wobec Jezusa realizowata 6w ideal mitosci 1 pokory
w sposob heroiczny??. Swoje przemyslenia, ktore sg zawarte w konferencji do sidstr
felicjanek opierat na Tradycji zawartej w apokryfie o ofiarowaniu Najswietszej Maryi

Pannie w $wiatyni?®® w kontekscie bezgranicznego oddania siebie?®

. Ksigdz Franciszek
odkrywat w osobie Matki Bozej wzor radykalizmu, ktory obieral sam w swoim Zyciu
duchowym i wskazywat jako konieczng dyspozycj¢ czlowieka wierzacego. Radykalizm
ten zauwazal przede wszystkim w akcie zawierzenia Maryi. Chociaz dziatanie Boze
wzgledem cztowieka jest tajemnicze, warto podda¢ si¢ Bozym zamierzeniom, poniewaz
ma na celu wyleczenie cztowieka ze skutkow grzechu pierworodnego. Ksiadz Cegietka
dokonuje ciekawej analogii, poréwnujac Jezusa do chirurga, ktéremu osoba wierzaca z
wolnej woli sie poddaje. Jezus chce usunaé z naszego zycia wszelkie zludzenia: stawe,
uznanie, dobre imi¢, odczucie swojej mocy. W tym prowadzeniu nalezy Bogu

zawierzy¢?®. Za $w. Franciszkiem Salezym powtarza: ,,Pozwolmy Bogu wziaé sie, tak

jak dziecko, w ramiona matki?%%, Zawierzenie to postawa, ktora stata sie dla niego zasadg

B9 F. A. Cegietka, Medytacja 38, dz. cyt., s. 1.

260 Tamze.

%61 Tamze.

%2 F A. Cegietka, Medytacja 37, [b.rim.w.], APW.

283 Por. Protoewangelia Jakuba [w:] Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie Apokryficzne. Czesé I
Fragmenty. Narodzenie i dziecinstwo Maryi i Jezusa, red. M. Starowieyski, Krakow 2005, s. 270nn wraz z
przypisami. Zob. tez H. Langkammer, Apokryfy Nowego Testamentu, Katowice 1989, s. 31.

24 F. A. Cegietka, Medytacja 37, dz. cyt.

25 F. A. Cegietka, Medytacja 31, [b.r.im.w.], APW, rps.

266 por. Sw. F. Salezy, Filotea 2001, s. 110: ,,Osobliwsza mitoscig czcij, uwielbiaj i szanuj Najswietsza i
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dzialania, ma by¢ aktem woli, serca i mitosci osoby ludzkiej, a zatem dotyczy catego
cztowieka. Ma to pociagac za soba zapomnienie o sobie i oddanie catkowite swojej woli
do dyspozycji Boga®®’. Zawierzenie Bogu ukrytemu dokonuje sie¢ wobec $wiadka.
W przypadku aktu woli, jakim jest przysigga malzenska w trakcie zawieranego
sakramentu matzenstwa tym $wiadkiem jest ksigdz. W momencie konsekracji zakonnej
Swiadkiem zawierzenia Bogu jest Maryja. Jest ona jedynym czlowiekiem, ktory zdotat
objaé cztowieczenstwem Boga?®®. Nawigzat przy tym do $w. Bernarda, wedhug ktorego
Maryja jest ozywionym niebem — , coelum animarum”- w Niej prawdziwy Bog
zamieszkat z Béstwem i otrzymanym cztowieczenstwem?®. Stad zawierzenie cztowieka
musi by¢ zawierzeniem maryjnym. Kto zawierza si¢ Maryi zawierza si¢ Bogu. Ksigdz
Cegietka nawigzywat tez do roli Maryi w odkupieniu §wiata z grzechéw. Pisat: ,,Skoro
nalezymy do Chrystusa, nalezymy do Maryi, skoro jestesmy Chrystusowi, jesteSmy
tez 1 maryjni. Przez Maryje¢ zstepuja z nieba na cztowieka wszystkie taski i przez Nig
Jezus otrzymuje wszystko od nas. Krolestwo Boze jest zatem takze krolestwem
Maryi”?"°. Na podstawie tekstu z listu $w. Pawta, gdzie jest mowa o Jezusie Chrystusie
otrzymujacym wszelkie stworzenie we wtadanie postawit tezg, ze krolestwo Syna Bozego

jest tez Krolestwem Maryi?’t. Krélestwo Boze nie przyjdzie dopoki nie zapanuje

Krolestwo Maryjne.”?"2,

Dobrg ilustracjg radykalizmu ks. Franciszka, ktorym si¢ kierowal w swoim zyciu
s3 jego postawy, jego dokonania, ale rowniez tresci przekazywane w przepowiadaniu,
jego konferencjach duchowych. Zawieraly one szereg odniesien do istoty rad
ewangelicznych 1 ukazujg jego przemyslenia dotyczace sposobow realizacji radykalizmu,
jakim si¢ kierowat. Pallotyn wskazuje postuszenstwo, czysto$¢ i ubdstwo, jako Zrodta
autentycznego zjednoczenia ze Stworca, ktore umozliwia w zyciu duchowym glebokie
przezywanie relacji z Bogiem. Zaznaczyt réwniez, ze wskazanie przez niego rady
ewangeliczne sg droga do nawigzania intymnej relacji z Bogiem. W dziedzinie
duchowos$ci wazne jest, aby analizowac¢ rady ewangeliczne w sposob catosciowy, tj.

uwzgledni¢ zaréwno to, co obowigzuje osoby zakonne, jak i wszystkich chrzescijan®’®.

Najchwalebniejszg Panng Maryje. Ona jest Matkag Wszechmogacego Ojca naszego, a tym samym naszg
matka w dwdjnasob. Uciekajmy sie wigc do Niej i jak mate dzieci rzucajmy si¢ na Jej tono w kazde;j
potrzebie i w kazdej chwili”.

%7 Por. F. A. Cegietka, Medytacja 31 APW, rps.

28 por. F. A. Cegietka Medytacja 32 APW, [b.r.im.w.], 1ps, s. 2.

29 por, Tamze, s. 3.

270 Tamze, s. 4.

271 Por. tamze, s. 4'.

272 Tamze.

283por. J. Gogola, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakow 2003, s. 22.
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Pomimo tego, ze refleksje ks. Franciszka oscyluja wokot zycia konsekrowanego,
to jednak dotycza kazdej osoby wierzacej, a w takim ujeciu przedstawiajg uniwersalng
wartos$¢. Dzieki dojrzatej i uksztaltowanej relacji z Bogiem osoba konsekrowana ma
mozliwos¢ rozwoju i realizacji rad ewangelicznych, ktore przyjmuje jako sposob
zyciowego funkcjonowania.

Cegietka na wstepie do rozwazan dotyczacych realizacji rad ewangelicznych
zachecat do ksztaltowania w swoim wnetrzu zasad zycia ukrytego na wzoér Maryi’®.
W ten sposob rozpoczyna snucie refleksji dotyczacych postuszenstwa. Gotowos¢ Maryi
1 jej wlaczenie si¢ w realizacje planu Bozego moze nauczy¢ cztowieka postuszenstwa
wierze. Jednak omawiajac postawe Matki Bozej akcentuje konieczno$¢ oddania si¢
Jezusowi, jako przewodnikowi?’®. Akt oddania sie Jezusowi jest pierwsza decyzja, ktora
umozliwia osobie pragnacej podaza¢ droga rad ewangelicznych. Cegietka
wyszczegolnial: ,,Potrzebuje przewodnika w dojsciu do glebin zycia. Nie bedzie mi nikt
przewodnikiem, jak tylko Syn Maryi, Syn Cztowieczy, Chrystus Pan. Tak, jak do Niego
droga prowadzi przez Maryjg, tak droga do najglebszych zrédet zycia Bozego, tkwigcych
w sercu Ojca Przedwiecznego, prowadzi przez Jezusa. Musz¢ przyj$¢ do Jezusa, odda¢
sie Jemu”?’®. Wyrazistym przyktadem tego, jakie owoce przynosi oddanie si¢ Jezusowi
jest wiasnie Jego Matka. Matka Boza swoim przyzwoleniem na wezwanie do bycia Boza
Rodzicielka wskazuje na droge do zjednoczenia w najglebszej intymnosci z Jezusem
1 do realizacji Boskich planow. Chociaz akt ten wigzat si¢ z ogromna odpowiedzialnoscia,
Maryja uczynita to w uwielbieniu. ,,Fiat” Maryi byl takze poczatkiem modlitwy
uwielbienia. Hymn Magnificat $wiadczy o tym, ze przezywanie intymnosci i zazytosci
z Jezusem napetnito jg radoscig i szcze$ciem. Droga od ,,fiat” do ,,magnificat” ukazuje
proces, jaki dokonal si¢ w Maryi 1 ktory stal si¢ Zzrodtem wielu duchowych darow:
intymnosci, zazytosci, postuszenstwa. Takie owoce duchowe moga pojawié si¢ jedynie
w atmosferze wolnosci, ktéra Maryja przezywata w najdoskonalszy sposob?’’.

Dwa hasta, jakie uwypukla konferencja do siostr felicjanek - zazytos¢ 1 intymnos¢
— nie stanowig jedynie teoretycznych rozwazan ojca duchownego, lecz niosa ze soba
pomocne wnioski, ktére pozwalaja na realne do§wiadczenie bliskosci Jezusa. Komunia
z Jezusem powinna byc¢ statg dyspozycja cztowieka opierajacg si¢ na postuszenstwie woli

Bozej. Postawa taka przeciwstawia si¢ jurydycznemu przestrzeganiu Bozych przykazan

214 F. A. Cegietka, Medytacja 22, dz. cyt., s. 30.
275 Tamze, s. 31.

276 Tamze.

277 Tamze, s. 33.
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i motywuje do prawdziwego oddania sie Jezusowi, czyli staje si¢ pasja serca®’®.
Taki zachwyt postuszenstwem moze realizowac si¢ w kazdej chwili, w najdrobniejszych
szczegbdlach codziennego dnia i oznacza wierno$¢ wybranej stuzbie. Pasja serca nie moze
oznacza¢ zadowalania si¢ marzeniami, czy fikcyjnymi ofiarami, lecz ma oznaczac
oddanie si¢ Jezusowi w przyjmowaniu Jego woli i upodoban, by w ten sposob osiagnaé
komunig¢ i zjednoczenie z Nim. Pasja serca oznacza jednak wyzwanie, ale niesie tez ulge
w pokonywaniu trudnos$ci i w znoszeniu ci¢zaru postuszenstwa.

Intymna mito$¢ migdzy Chrystusem i cztowiekiem moze o tyle zaistnie¢, o ile
bedzie on spelnia¢c wole Boga Ojca. Ksiagdz Cegietka zauwazyl, ze nie wszystkie
oczekiwania Boga maja charakter absolutny. Gdyby tak bylo, nie bytaby mozliwa
atmosfera wolnosci, dzieki ktorej cztowiek moze w sposob wolny dokona¢ wyboru?’®.
Stawiajac ponownie za przykltad Matke¢ Boza ukazywal bogactwo taski, jakim
zaowocowal wolny wybdér Maryi macierzynstwa wzgledem Jezusa. Takiej obfitosci
duchowych daréw moze spodziewa¢ si¢ kazdy, kto z ufnoscig przyjmuje wole Boga i
realizuje ja w swoim zyciu. Ksigdz Cegieltka wskazat tutaj zwiazek z idea §w. Ludwika
Marii Grignion de Montfort, ktory szerzyt nabozenstwo po§wigcenia si¢ w niewole Maryi
jako najpewniejszej i najskuteczniejszej drogi do $wietosci?®.

Ksigdz Cegietka rowniez stawia za wzor model zycia chrzescijanskiego
polegajacy na $cistym nasladowaniu Matki Bozej. MOwi wprost o gotowosci stawania si¢
,dla Boga matka-dziewica”®!. Ten cel za§ mozna osiaggnaé wypelniajac wezwanie
do postuszenstwa, ktorego kultywowanie owocuje intymnoscig z Jezusem Chrystusem.
Dalsze rozwazania koncentrujg si¢ na pytaniu: jak powinien wyglada¢ duch
postuszefistwa w §wietle intymnosci, do ktorej powinnismy zdaza¢? Odpowiadajac na nie
zatrzymuje si¢ nad kolejnym stowie, ktére w zyciu duchowym ma kapitalne znaczenie.
Mowa jest o komunii, jako najglebszym sposobie przezywania intymnos$ci z Jezusem.
Dokonuje si¢ ona na kilka sposobdéw: jako komunia postaci eucharystycznej, podczas
ktorej wszystko co jest Jezusem, Jego Bostwo 1 Cztowieczenstwo przenika czlowieka
oraz przez wypetnienie woli Boga Ojca na wzér Syna Bozego i Maryi?®2. Postuszenstwo
réwniez moze sta¢ si¢ komunig, gdy wola cztowieka zlewa si¢ catkowicie z wolg Jezusa
na sposob trwaty 1 catkowity. Ksigdz Cegietka sprecyzowat swoja mysl w nastepujacy

sposob: ,,Tu na ziemi 1 w wieczno$ci ma mnie jeden 1 ten sam duch ogarnia¢ i obejmowac,

278 Por, tamze.

29 F, A. Cegietka, Medytacja 23, [b.r.im.w.], APW, mps, s. 35.
280 Sw. L. M. Grignion de Montfort, dz. cyt., s.168nn.

8L, A. Cegietka, Medytacja 23, dz. cyt., s. 36.

282 Tamze, s. 37.
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duch mitosci dziewiczej wobec Jezusa, calkowite oddanie si¢ i zlanie si¢ z wolg oraz
pragnieniem Jezusa. I dlatego cate moje zakonne postuszenstwo widziane w zakonne;j
intymnosci musi stac¢ si¢ Swietg prawdziwg komunig przezywang codziennie z Jezusem.
Azeby moje postuszenstwo byto prawdziwa komunig zlanie mojej woli z Jego wolg
powinno by¢ zlaniem bezgranicznym”?®3, Drogg do takiej komunii jest wypracowanie w
sobie kultu nie tylko woli Pana, ale roéwniez Jego upodoban — Tego, ktory jest
przyjacielem 1 oblubiencem osoby konsekrowanej, tym samym zwrocit uwage na
potrzebe zaangazowania serca w wypelnianie woli Bozej 1 przyjecie postawy
postuszenstwa jako wyrazu mitosci wzgledem Boga. Osoby konsekrowane wypetniajace
nakazy Boga, przetozonego, czy zwierzchnika tylko zewnetrznie nazwat ,ludzmi
o oschtych i wysuszonych sercach oraz mézgach”, za$ przeciwwaga dla takich mizernych
dusz sa te, ktore staja si¢ podobne Matce Bozej. Roznicy miedzy jednymi 1 drugimi
upatrywal w podejséciu do postuszefistwa Panu Bogu?®*. Szczegdlnego wyrazu gotowosci
wypelienia Bozego nakazu ks. Cegietka widzial w respektowaniu nie tylko woli,

285 Sam termin

czy rozkazéw Bozych, lecz we wrazliwosci na Jego upodobania
upodobanie miato dla ks. Cegietki wymowne znaczenie. Akcentuje bowiem bardzo
znaczaco wolnos¢ cztowieka, ktory respektuje Boze upodobanie, a zarazem ukazuje
zadanie skierowane do cztowieka jako szczegolnie bliskie Bogu?®®. Takiej przestrzeni
brakuje w innych okresleniach, np. rozkaz, czy Zyczenie. Przyj¢cia upodobania Bozego
pozytywnej na nie odpowiedzi nie moze dokona¢ osoba o oschtym sercu, lecz ktos,
kto jest wyczulony na Boza wole¢ jako propozycje i nie zatrzymuje si¢ na minimum
wymaganym do zbawienia. ,,Fiat” Matki Bozej byt decyzja nie tylko o wymiarze
indywidualnym, nie dotyczyl zbawienia jedynie Matki Bozej, ktora na t¢ taske¢ byta
otwarta przyjmujac Bozy Plan. Wypowiedziane przez Matke Zbawiciela ,,tak” dotyczyto
zbawienia wszystkich stworzen. Stad nasladowanie Maryi w jej postuszenstwie ma
wymiar eklezjalny, wspolnotowy. Cztowiek, ktory postanawia wstepowac w Slady Maryi
troszczy si¢ w ten sposob rowniez o indywidualne zbawienie wykazujac gotowos¢ do

wypehienia planu Bozego?®’

. Wyptywa z tych rozwazan niezwykle gleboka teologicznie
mysl, ze Bog odnowit godnos¢ cztowieka w osobie Maryi uzalezniajac od jej postawy

dalszy przebieg historii zbawienia. Ta prosta Izraelitka zdata trudny egzamin z wolnosci,

283 Tamze.

284 Por. tamze.

285 Por. tamze, s. 38.
286 Por. tamze.

287 Por. tamze, s. 39.
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poniewaz miata upodobanie w wyrokach Bozych (Lk 1, 38)%8. Kontynuujac swoj wywod
ks. Cegietka koncentruje si¢ na Bozej madrosci, ktéra sprzyja dobru cztowieka. Ujmuje
te my$l w stowach: ,,Zeby mdoc we wszystkich stabostkach przyja¢ wole Boza, musze
rowniez zrozumie¢, ze gdy wola Boza rzadzi 1 kieruje nawet btahostkami nie
zrozumianymi przeze mnie, to ta wola Boza jest zawsze pelna suwerennej mitosci i
dobroci Bozej. Suwerennej madrosci i dobroci nie mozemy osiggna¢, bo nasza madrosé
jest ograniczona, a Boska madro$¢ od wiekow do wiekoéw sie rozcigga, od pokolenia
do pokolenia, faczac ziemig¢ i jej dziatanie z niebem (...) Blogostawione bedzie moje
zycie na drogach postuszenstwa zakonnego, albowiem doprowadzi mnie do najglgbszej
intymnoéci i zazytosci z Jezusem™?%,

Od wiernosci postuszenstwu zakonnemu ks. Cegielka uzaleznial uksztattowanie
w osobie konsekrowanej zdolnoéci do respektowania upodoban Bozych?®® przezywane;
w duchu wolnosci. Zakonne postuszenstwo przyjmowane jako ,,niewola obrzydliwa’?
niweczy rozwijanie przez osobe¢ zakonng pasji serca. Chociaz to zestawienie
postluszefistwo 1 pasja serca wydaje si¢ by¢ paradoksem, to ks. Cegietka widzial
w integracji tych dwoch biegundéw zycia duchowego jeden wlasciwy cel. Postuszenstwo
jako pasja serca nie bylo przez ks. Cegietke rozumiane jako dziatanie, czesto utozsamiane
z pojeciem pasji, lecz wlasnie jako pragnienie poddania si¢ Bogu i1 Jego planom
z najwieksza radoscia, jako radosne wyciaganie rak do tego, co jest wolg Boza®®.
Ksiadz Cegietka méwit nawet o szalenstwie, ktore nie jest zrozumiate dla innych, takze
spos$rdd cztonkéw danego zgromadzenia. Wypowiedziat si¢ w ten sposob: ,,szalenstwo
mitosci dla dusz, ktore rozumiejg, ze nie po proznicy wezwal je Bog na droge zycia
zakonnego, ze nie dla nonsensu Bog zazadal on nich wielkiej ofiary”?®3. Pasja serca
w dziedzinie postuszenstwa powinna przejawia¢ si¢ W najmniejszym, nawet
w najdrobniejszym obowigzku?*. Dla ilustracji swojego stanowiska ks. Franciszek
zacytowatl wypowiedz anonimowego autora: ,,Historia ludzkos$ci wskazuje nam, ze liczne
byly dusze, ktore oddawaty zycie za braci i bliznich swoich, lecz na sto lat znajdzie si¢
zaledwie jedna dusza, ktéra dla bliznich swoich, dla otoczenia najblizszego ustapi z jedne;j

uncji nic nie znaczacej chwaly ludzkiej”?®. Cegietka odwotywal sic do postaci

288 Por, tamze.

289 Tamze, s. 40.

2% Por. tamze.

21 Por. tamze.

292 Por. tamze, s. 41.
293 Tamze.

2% Tamyze, s. 42.

29 Tamze.
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sw. Franciszka Salezego. Nazywa go szalenicem Bozej madrosci w znaczeniu
bezgranicznego, wykraczajagcego poza argumenty rozumowe  zawierzeniu.
Swictego F. Salezego charakteryzuje jako naiwnego $wictego, aby podkresli¢ jego

zdecydowane opowiedzenie si¢ za Jezusem?

. Wedhug ks. Cegielki taka posta¢ jak
ten $wigty jest pomocna w dojsciu do peli zrozumienia, czym jest wielko$¢
postuszenstwa doprowadzajacego do intymnos$ci z Jezusem. Ta wielka posta¢ Kosciota
jest stawiana tutaj jako wzor w podejsciu do wolnosci cztowieka, ktorg komentuje bardzo

zwiezle w stowach Wszystko z mitosci, nic pod przymusem?®’

. Hasto to zawiera punkty
styczne z jego zawotaniem Wszystko, albo nic dla Boga, jak réwniez koresponduje
z dewizg $w. Wincentego Dla nieskonczonej chwaly Bozej. Ksiadz Franciszek nie byt
zwolennikiem stosowania despotyzmu wzgledem drugiego cztowieka, ktory skutkuje
narzucaniem swojej woli innym 1 jest pogwatceniem wolno$ci. Wiasciwe rozumienie
postuszenstwa zakonnego polega na wypelnianiu woli Boga, nasladowaniu Matki Bozej,
bez przymusu i z pasja serca. Odrzucenie takiego stylu wypetniania woli Bozej przez
postuszenstwo identyfikuje bez ogrédek z szatanskim non serviam — Boze, Tobie stuzy¢
nie bede?®8. Postuszenstwo, jesli ma skutkowaé najwigksza intymnoscia z Jezusem musi
polegaé na ukrzyzowaniu wszystkich ludzkich zachcianek®®®. Zdanie to moglo mieé
swoje zrodto w stowach $w. Pawla, ktory zaznacza, ze postuszenstwo w sposob doskonaty
wypetnito si¢ w Chrystusie, ktory byl postuszny az do $mierci (Flp 2, 8). Postuszefistwo
jest zatem cata madroscia, filozofia i teologia zycia®®.

Kolejnym elementem zycia duchowego, ktory wedlug ks. Cegietki odgrywa
wazng role w ksztattowaniu intymnej relacji z Jezusem jest §lub uboOstwa. Ta rada
ewangeliczna, okreslana jest tutaj jako oddanie cztowieka w posiadanie catkowite Jezusa,
wieczne, trwate 1 pewne, prowadzi do pelnego szczescia, ktorego nie mozna osiggnac
w inny sposob. Ubdstwo oznacza dla ks. Franciszka catkowite oddanie si¢ Jezusowi?Z.
Takie rozumienie ubostwa komponuje si¢ z wczesniejszymi rozwazaniami 1 wpisuje si¢
w cigg rozwazan o drodze cztowieka do intymnego przezywania relacji ze Zbawicielem.
Ubodstwo rozumiane jest tutaj jako niezwykta blisko$¢ z Jezusem, majaca swoj poczatek

w decyzji, by odda¢ si¢ Mu na stuzbe na wzor Matki Bozej. Oddanie si¢ Jezusowi za$

polega na catkowitym przekazaniu wszystkiego, kim cztowiek jest, facznie ze ludzkimi

2% Medytacja 23, dz. cyt., s. 42.
297 Tamze, s. 43.

2%8 Tamze, s. 44.

29 Por. tamze.

300 Por. tamze.

301 por. tamze, s. 48.
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stabosciami. Cegielka pisal: ,Jak bliski jestem Jezusowi, jezeli jestem ubogi, jezeli
wszystko, co jest ziemskim 1 przemijajacym oddaje, wyzbywam si¢, azeby nie
przynaleze¢ do niczego, zeby nie by¢ zwigzanym z niczym, by tym wigcej serce swoje
odda¢ Jezusowi, a tego co uzywac¢ muszg¢, bym uzywat juz tylko o tyle, o ile to wszystko
potrzebne mi jest na ushugi Jezusa™®%2. Ubdstwo definiowane jest zatem przez wylaczne
oddanie si¢ Jezusowi. Jeszcze mocniejszego wydzwigku nabiera wywod
po przedstawieniu przez niego nadrzednego celu, jaki przyswieca osobie konsekrowanej
na drodze powotania. Jest nim zgodnie z nauka $w. Pawla uwielbienie chwaly
Bozej*®(por. Rz 8, 26-30).Ubdstwo jest wyzbyciem sie siebie i wszystkiego dla chwaty
Bozej, tak jak $wigto$¢ nie spelnia swego zadania, jesli nie jest nakierowana na
zasadniczy cel, jakim jest chwala Boza. Ksiadz Franciszek uscislit 6w cel w zdaniu:
»Wszystko, co czyni¢ dla mojego uswigcenia, co czyni¢ takze w postudze
wynagrodzicielskiej dla dusz, wszystko to ma byé odbiciem chwaly Bozej”3%.
Tak widziatl cel, ktoremu stuza wszystkie inne postawy ludzi oraz ich wysitki i zaraz
to stwierdzenie skomentowal nastepujaco: ,,Znaczy to, ze pozwalam sobie odbi¢ boskie
przymioty, czy dobro¢, mito$¢ Boga, gorliwos¢ i zar o dusze, wszystko to jako czastka
Boga we mnie spoczywajaca, jest uwielbieniem chwaty Boga. (...) Im wi¢cej bedzie we
mnie miejsca dla Boskich przymiotow, dla odbicia chwaty Bozej, tym wigcej ja tym
uwielbieniem chwaty Bozej bede’3%,

Osiagnigcie tego zamierzenia moze sta¢ si¢ realne, jesli cztowiek bedzie
w stanie wyj$¢ z tego $wiata, stawa¢ sic bardziej ubogim®®. Chodzi
tu o przeciwstawienie si¢ wartosciom przemijajagcym, ziemskim, poniewaz one
przeszkadzaja w poglebieniu relacji z Jezusem, podkresla nadto, ze cztowiek powinien
nosi¢ nowe imi¢ Laus Gloriae, czyli uwielbienie chwaty Bozej. Ubdstwo prowadzi
do przebodstwienia cztowieka, a to znowu pozwala na bliskie trwanie z Jezusem. Cegietka
odniost si¢ do prawdy teologicznej o wypetnieniu si¢ obietnic Bozych przez Wcielenie
Jezusa 1 zache¢ca do traktowania ubodstwa jako drogi do ztozenia holdu Stowu
Woecielonemu, tzn. oddania Mu catkowicie swojego zycia, aby sam Jezus znalazt w nas

wiecej przestrzeni dla siebie®"’.

302 Tamze, s. 50.

303 por. tamze, s. 51.
304 Tamze.

305 Tamze.

306 por. tamze.

307 Por. tamze, s. 53.
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Po zatrzymaniu si¢ nad $§lubem postuszenstwa i ubostwa kolejnym etapem jego
rozwazan jest trzecia z rad ewangelicznych, czyli czystos¢. Ten kierownik duchowy wielu
0s0b konsekrowanych zdawat sobie sprawg z tego, ze mowi do siostr, ale jednoczesnie
do kobiet, co czynito jego wypowiedz w tej jakze delikatnej materii szczegolnie wazna.
Intymno$¢ relacji z Jezusem okre$la jako charakterystyczng ceche dziewictwa®®,
7 dziewictwem wigze tez zalezno$¢ od Ducha Swietego. Dziewictwo zada od osoby
konsekrowanej zycia w pelnej obecnosci Jezusa. Slub czystosci ks. Cegietka definiuje
jako §lub mitosci z Jezusem, ktory ma wyrobi¢ w szczegdlny sposob naszg intymnos¢
z Nim®®. Kontynuujac swoja mysl odniést si¢ nastepnie do sposobow osiggniccia
tej intymnosci. Pierwszym z nich jest oddanie Jezusowi pickna kobiecego, ktore

szczegolnie uwidacznia si¢ w ideale matki i ideale oblubienicy>°.

W rozwazaniach tych pojawiaja si¢ znowu odniesienia do postaci Matki Boze;j.
,Slub czystoéci méwi o tym, ze mam by¢ dla Jezusa druga Maryja, oddajac Mu
macierzynstwo i dziewictwo swoje, dlatego jasng jest rzecza, ze wlasnie $lub czystosci
W sposob szczegdlny wyrabia we mnie intymno$é¢ i zazytos¢!t. Budujacy jest fakt,
ze ks. Cegietka w swojej pracy kierownika duchowego respektowal wszystkie sfery
cztowieczenstwa 1 do nich si¢ odnosil. W tym miejscu przytoczyt réznice w postrzeganiu
rzeczywistosci jakie istniejg w konstrukcji osobowosciowej mezczyzny 1 kobiety. Istota
tego rozroznienia zostala ukazana za pomoca aktu stworzenia z Ksi¢gi Rodzaju. Adam,
me¢zczyzna sycit si¢ widokiem stworzen. Miat przed sobg zwierzeta, nature, przyrode —
caly $Swiat. Ewa za§ cala swoja uwage skupiala na mezczyznie. Wynika z tego
poréwnania, ze postrzeganie me¢zczyzny jest o wiele szersze, bardziej ogolne,
czy catosciowe, a takze mniej zwigzane z osoba, za$ kobieta bardziej interesuje si¢
konkretem, a jej szczeg6lna cechg jest jej charakter osobowy, czyli umiejetnos¢ skupienia
si¢ na osobie. Wedtug ks. Cegietki cecha ta pozwala kobiecie rozwija¢ swoja religijnos¢
1 jest to dla niej o wiele latwiejsze niz w przypadku mezczyzny, ktéry ma w swoim
usposobieniu mniej cech religijnych®'?. Trzeba by¢ zwigzanym z Bogiem osobowo,
aby by¢ cztowiekiem religijnym, co w przypadku kobiet dokonuje si¢ o wiele owocnie;.
Polega to na zdolno$ci budowaniu wytacznej relacji duchowej z Bogiem ze wzgledu

na umiej¢tnos¢ skupiania si¢ na odniesieniu do Boga.

38 Medytacja 25, [b.r.im.w.], APW, mps, s. 55
309 Por. tamze.

310 Por. tamze.

311 Tamze.
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Inng cecha, na ktora rzuca $wiatlo posta¢ Maryi, jest niezwykta otwartos$¢
na Ducha Swigtego. W przypadku Matki Jezusowej ta otwarto$¢ owocuje poczeciem
Zbawiciela. W zyciu zakonnicy ta dyspozycja wzgledem Ducha Swietego moze takze
uzdalnia¢ ja do pomnazania daréw duchowych dzigki charakterystycznej dla kobiet

umiejetnoéci  skupienia sie wylgcznie na relacji z Bogiem®!3.

Ksiagdz Franciszek
wielokrotnie analizowal sceny ewangeliczne zwigzane z Maryja. Obok przytoczonego
motywu przy okazji szczegoélnej otwartosci Maryi w momencie Zwiastowania,
zatrzymuje si¢ nad jej ostatnim aktem zycia ziemskiego, czyli nad Wniebowzieciem.
Maryja zostata wzieta do nieba, za$ Jezus wstapil do nieba swoja Boska moca. W tym
fakcie ks. Cegietka widziat nie tylko wydarzenie ukazujace cztowiekowi cel jego zycia
1 spelnienie oczekiwan wiazacych si¢ z wiarg. Zauwazyl bowiem, ze Wniebowzigcie
mogto si¢ dokona¢ dzigki postawie Matki Bozej, ktora zakorzeniona jest w osobowosci
kazdej kobiety, a mianowicie dzigki charakterystycznej dla kobiety postawy otwartosci.
,Zakonnica moze uksztalttowac swoj stosunek do Jezusa wszystko od Niego przyjmujac

bez filozofowania”3,

Pojawia si¢ tutaj dygresja odnoszaca si¢ do poszukujacej natury cztowieka, ktory
pyta o sens istnienia i probuje zrozumie¢ otaczajacy go $wiat uprawiajac filozofie. Mysl
swoja sformutowat nastepujaco: ,,Nasza poboznos¢ jest mozgowa, filozoficzna. Wiasnie
zakonnica oddajac Jezusowi kobieco$¢ swoja moze rozwija¢ w sobie zycie wewnetrzne
opierajace si¢ o milo$¢, serce. Ta poboznos¢ musi mie¢ podstawy filozoficzne, ale

ta poboznos¢ filozofii nie stanowi. Stanowi ja mitosé™3%,

Po nakresleniu cech
wlasciwych kobiecie w sferze psychiki, od strony psychologicznej, ks. Cegietka skupit
si¢ nastepnie na sferze duchowej i1 analizowat intymno$¢ jaka pojawia si¢ na drodze
powotania miedzy zakonnicg i Jezusem Chrystusem. Slub czystosci motywuje do oddania
wszystkiego Jezusowi, takze cechy charakterystyczne konkretnej osoby. Jednoczesnie
umozliwia odnalezienie swojego ideatu w osobie Zbawiciela. Ukazane zostalo w ten
sposob to charakterystyczne dla kobiecej konstrukcji psychicznej szczegolne nastawienie
osoby konsekrowanej w wylaczny sposob na Jezusa. Zaznaczyl, ze juz nie tylko jaka$

idea, albo przykazanie, ale cata istota osoby zakonnej zwrdcona jest na osobe Jezusa®!®.

313 Ksigdz Cegielka postuguje sie tutaj okresleniem szczegdlniejsza psychika, religijnosé w odniesieniu do
kobiety, czy szczegdlny sposob urobienia stosunku [kobiety] do Boga. Z kontekstu wynika, Ze autor stosuje
ten przymiotnik w sensie konkretnosci, w przeciwienstwie do ogdlnosci z jaka odbiera §wiat mezczyzna.
314 Por. tamze.

315 Medytacja 25, dz. cyt., s. 57.

316 Por. tamze.
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Jest to proces dziatajacy dwukierunkowo — cztowiek oddaje siebie na wytacznos¢ Bogu,

ale jednoczes$nie jest otwarty na przyjecie wszystkiego od Jezusa.

W dalszej czesci swoich rozwazan ks. Franciszek wymienit dary duchowe, jakie
pojawiaja si¢ w duchowosci siostr dzigki otwartosci charakterystycznej dla kobiet. Sg nim
oczy i wzrok Jezusa, dzigki czemu spojrzenie siostry zgodnie z btogostawienstwem
wypowiedzianym przez Jezusa ,, Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga
oglgdac bedq” (Mt 5, 8), jest czyste. Swa mysl ks. Franciszek sprecyzowat w nastepujacy
sposob: ,,Ci, ktorzy beda chcieli Jemu odda¢ si¢ w czystosci, mocg tego oddania
otrzymujg mozno$¢ ogladania Boga, czyli oczyma Jezusa mogg patrze¢ na wszystko
1 na wszystkich. Stad czysto$¢ usposabia do intymnos$ci i zazytosci z Jezusem przez

wspolne  spojrzenie™Y’.

Intymno$¢ we wspdlnym spojrzeniu pozwala osobie
konsekrowanej postrzega¢ otaczajacy swiat w taki sposdb, w jaki sam Jezus go odbiera.
Jest to owoc intymnosci migedzy czlowiekiem i Bogiem. Cegietka dokonat nastepujace;j
interpretacji swojego odkrycia i zauwaza: ,,oczy Jezusa dostrzegaja slady obecnosci Ojca
Przedwiecznego, poniewaz wszystko, co jest stworzone moéwi o dobroci 1 milosci
Bozej”38. Dzieki jedno$ci duchowej, jaka powstaje w przezywaniu czystoéci spojrzenia
cztowieka i Jezusa, zmienia si¢ rowniez postrzeganie innych ludzi. Czyste spojrzenie
Jezusa obecne we wzroku czlowieka pozwala na odkrywanie w innych obrazu Bozego.
Cegielka tak to ujal: ,,Co widza oczy Jezusa w braciach i Siostrach moich? Widzg swoj

obraz (...) widza Siebie w kazdym z nas3°

. To zjednoczenie wzroku osoby
konsekrowanej ze wzrokiem Jezusa wptywa zatem na relacje z drugim cztowiekiem.
Intymno$¢ w przezywaniu $lubu czystosci to wedtug ks. Cegielki ,,wspolne spojrzenie z
Jezusem na wszystkich i na wszystko3%. Jako potwierdzenie tej tezy zostal przywotany
w tym miejscu tekst $w. Pawla, w ktéorym zwraca si¢ do Efezjan
w stowach modlitwy prosby ,,Niech [Chrystus] da wam $wiatle oczy serca”(Ef 1, 18).
Cegietka wyciagnal stad wniosek, ze dzigki os$wieceniu oczu obecno$cig Jezusa,
bedziemy ,,widzieli w czystosci, bedziemy mieli site do tego, aby uksztaltowac¢ w sobie
nowy stosunek do §wiata nas otaczajacego. Dzigki temu mozemy wejs¢ w szczegdlniejsza
(Scislejsza) intymno$¢ i zazytoéé z Jezusem®2L,

Zwracajac sie do siostr nazaretanek w czasie jednych z rekolekcji ks. F. Cegietka

817 Tamze, s. 58.
318 Tamze.
319 Tamze.
320 Tamze.
321 Tamze, s. 59.
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rozwingt interesujaca mys$l odnoszaca si¢ do Nabozenstwa do Boskiego Oblicza
1 Przenaj$wigtszych Oczu Pana Jezusa. Konstytucje tego zgromadzenia zobowigzuja
siostry do otaczania czcig Przenaj$wietszego Oblicza Pana Jezusa. Nabozenstwo to ma
charakter ekspiacyjny. Jednak ks. F. Cegietka zwraca uwage na oczy Zbawiciela. Autor
odwotuje si¢ do relacji $w. Lukasza(Lk 22, 44; 22, 61), gdzie Ewangelista nie zawsze
odnosi si¢ bezposrednio do oczu Jezusa, ale idac za mysla ks. F. Cegielki, niewatpliwie
zwraca uwage na fakt, jak wymownym znakiem byto spojrzenie Mistrza. Rzeczywiscie
zarowno w Getsemani, czy w czasie spotkania z Piotrem na dziedzincu po zdradzie
1 zaparciu si¢ przez Apostota swego Mistrza, czy w relacji §w. Jana Ewangelisty w scenie
z Betanii (J 11, 35), kiedy Jezus zaptakal po $mierci Lazarza, reakcje wyrazane przez
oczy Zbawiciela musialy wywiera¢ na towarzyszacych Mu ogromne wrazenie. Ksiadz
Cegietka uzasadnit swoje spostrzezenia takim oto stwierdzeniem: ,,Oczy w przedziwny
sposob tacza sie¢ z sercem, oko wypowiada uczucia serca, jak rowniez przez oczy serce
ptacze”®?2. Odnoszac sie do wspotczesnych sobie zjawisk, jak np. rozwoj telewizji,
ks. F. Cegietka zachecat siostry do tego, aby podjety si¢ realizacji zatozen zawartych
w konstytucji, czyli do podejmowania wynagradzajacych ofiar duchowych. Cel, jaki przy
tym podal, to rozbudzenie ducha ekspiacyjnego wsrod siostr, ktoérych ofiara i stuzba
pomoze wierzacym odpowiednio patrze¢ na rzeczywisto$¢ nie tylko ,,przez szklo
telewizyjne, ale takze przez Przenaj$wietsze Oczy Chrystusowe”3%,

Na wspomniane wyzej Nabozenstwo do Najswigtszych Oczu Pana Jezusa sklada
si¢ Droga Krzyzowa, Uwielbienie Przenajswigtszych Oczu Pana Jezusa, Adoracja,
Koronka na cze$¢ Oczu Pana Jezusa oraz Modlitwa na cze$¢ Przenajswigtszych Oczu
Pana Jezusa. Nabozenstwo do Oczu Pana Jezusa, na jakie zwrocil uwage ks. Cegielka,
zostato spisane przez jedng z Sidstr Nazaretanek. Niewatpliwie nalezy umiesci¢ ten
sposob modlitwy w nurcie poboznosci ludowej. Jednak zacheta ks. Cegietki do takiej
modlitwy kryje w sobie madros¢ przewodnika duchowego, bowiem nawigzujac do kultu
Chrystusowego Oblicza ten rekolekcjonista odwotat si¢ do duchowosci Scisle
nazaretanskiej. Przy jednoczesnym zaangazowaniu samych sidstr nazaretanek pomaga im
odkry¢ na nowo pigkno zalecanych w Konstytucjach nabozenstw, co wpltywa
na ozywienie zycia zakonnego.

Kolejnym doswiadczeniem, ktore ks. Franciszek analizuje rzucajgc nowe

spojrzenie na $lub czystosci jest stodycz. Jezus duszy czystej oddaje swoja stodycz?.

322 F A. Cegielka, Oblicze i przenajswietsze oczy Jezusa, [b.r.im.w.], APW.
323 Tamze.
324 Tamze.
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Autor utozsamit stodycz z obecnoscia Boza w cztowieku. Skoro §lub czystosci oddaje
osobg¢ konsekrowang szczegdlnie Bogu, a zatem doprowadza do intymnego zjednoczenia
cztowieka 1 Boga, staje si¢ tym samym zrodlem stodyczy. Jest ona darem, ktoéry
przekazywany innym pozwala doswiadczac pokoju i cierpliwos$ci. Przy tej okazji mowit

o ,,stemplu stodyczy”3%

jaki zostawia dusza przeniknigta czystoscig. Trzecim dobrem,
ktoérego doswiadcza osoba konsekrowana dzigki slubowi czystosci jest pokoj, a Scislej
,,pokoéj, jakiego $wiat da¢ nie moze”®?®. Ksiadz Cegielka sprecyzowal ten termin
nawigzujac do ewangelicznej mowy arcykaptanskiej Zbawiciela do Apostotow w czasie
ostatniej wieczerzy: ,,Pokoj zostawiam wam, pokdj moj daje wam. Nie tak jak daje swiat,
Ja wam daj¢” (J 14, 27). Wnioskowal o tym opierajac si¢ znowu na zawolaniu
Jezusowym, aby uczy¢ si¢ od Niego cichosci 1 pokory serca, poniewaz jest to zrodto
odpoczynku w duszy cztowieka. Mowi o tym takze zdanie z Ewangelii ,,Uczcie si¢ ode
mnie, bo jestem cichy i pokornego serca” ( Mt 11, 29b) Niewatpliwie stan taki mozemy
nazwaé wewnetrznym pokojem i jest on przeciwstawny charakterystycznemu trybowi
zycia jemu wspotczesnych. Nazywat on czltowieka tamtego pokolenia ,,wagabunda”,
szukajacym bezskutecznie pokoju, jaki moze da¢ jedynie czyste serce. Wniosek, jaki stad
wyprowadzit jest taki, ze wszystko, co tylko moze wzmocni¢ cnot¢ czystosci nalezy
wdrozy¢ do zycia praktycznego, aby te dary duchowe staly si¢ dla nas podstawg
najwickszej zazyloéci i bliskosci z Jezusem®?’.

Dla zobrazowania tego stanowiska siggnagt do homilii $w. Jana Chryzostoma,
ktory mowi w niej o sercu $w. Pawla, jako sercu Chrystusa®?®. Postawa Apostota Narodow
jest czytelnym dowodem na to, ze catkowicie oddat siebie Jezusowi 1 przepetit swoje
serce mitoscig do Niego. Potwierdza to sam Pawet w stowach: Caritas Christi urget nos,
czyli mito§¢ Chrystusa przynagla nas. Cegietka parafrazowal to zdanie 1 thumaczyt je

jako: ,,miloé¢ Chrystusa pali”’3?®

, aby ukaza¢, jak wielkim pragnieniem kierowat si¢
Apostot Narodow. Ksigdz. Cegietka interpretowat to zawotanie z pewng przesada. Serce
sw. Pawla zmienito si¢ w serce Jezusa, to znaczy wypalilo si¢ z egoistycznych dazen
i pragnien®® . W przedstawionej przez niego postaci $w. Pawla zauwazalne jest rowniez

podobienstwo do Matki Bozej. ,,Jezeli serce Apostota pozarem si¢ pali, c6zZ mowic o sercu

325 Tamze.

326 Tamze.

327 Tamze, s. 61.

328 Tamze.

32 Medytacja 26, [b.r.im.w.], APW, mps, s. 61.
330 Tamze.
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Krolowej Apostotow?”%3! Zacheca nas tym samym do wiernego nasladowania Matki
Bozej w ksztattowaniu na jej wzor wlasnego serca. Za wstawiennictwem tej, ktora jest
bramga do nieba, bramg do zdobycia wszystkich skarbow Jezusowego serca. Matka Boza
jest rowniez oredowniczka wypraszajaca potrzebne taski, by mozliwe bylo catkowite
oddanie si¢ Jezusowi, w najwiekszej intymnosci z Jezusem zycie, praca, cierpienie®.
Rozwazania ks. Cegietki na temat relacji oséb Bogu poswieconych skupiaty si¢
na bliskosci z Jezusem cechujacej si¢ intymnoscia, zazyloscia, co byto wlasciwe wigzi
Matki Bozej 1 jej Syna Jezusa. Intymno$¢ cechuje duchowo$¢ Maryi i jest to nieodtgczny

element Maryjnego sposobu zycia wewnetrznego>>,

Cegietka moéwil roéwniez
o zagrozeniach, jakie mogg przeszkodzi¢ w dazeniu do intymnego zycia czlowieka
z Jezusem. Przeszkoda ta moze by¢ $wiat, duch $wiata®®*. Znaczenie terminu Swiat
przedstawil na podstawie modlitwy arcykaptanskiej Jezusa (J 14-16). W komentarzu
do tego tekstu Ewangelii wyraznie przeciwstawil ludzi nalezacych do Jezusa tym, ktorzy
identyfikuja si¢ ze swiatem. ,,Nie mitujcie tego, co jest na §wiecie. Nie milujcie $wiata.
Kto bowiem $wiat miluje, w tym nie ma mitosci Ojca” 1 J 2, 15. Za $w. Janem
ks. Cegietka powtarza, ze wlasciwoscig §wiata jest potrojna pozadliwos$¢ oczu, ciala
1 pycha tego zywota (por. 1J 2, 16), ktora przemija, jak tez wszystko, co ze Swiatem jest
zwiazane. Postawa osoby konsekrowanej wobec $§wiata powinna byé wroga®®®. Zastrzegt
jednak, ze ta wrogo$¢ nie moze si¢ odnosi¢ do dusz nieSmiertelnych i §wiata stworzen,
poniewaz jest ich Stworca®®. Chodzi o ducha $wiata uosobionego z potrojng
pozadliwoscia — pycha, pozadliwoscig ciala, chciwoscia oczu, materializmem.
Tak rozumiany $wiat jest wrogiem intymnosci 1 bliskoSci wobec Jezusa. Wazne jest
rowniez odniesienie wobec ,ucieczki przed $wiatem”, jako sposobu radzenia sobie
z problemem potrojnej pozadliwosci®®’. Na pewno nie nalezy pojmowaé $wiata jako
dzielo wykrzywionej natury ludzkiej, bo takie podejscie koresponduje z pogladem
manicheizmu®®. Cala natura jest Bozym stworzeniem, stad wszystko, co jest w nas,

materia, zmysty, a wiec caly Swiat nizszy, jest stworzone przez Boga 1 stosunek czlowieka

331 Tamze.

332 Por. Tamze.

333 Tamze, s. 64.

334 Tamze.

335 Tamze, s. 65.

336 Tamze.

337 Tamze.

338 R. Szmurlo, Manicheizm: ,,Wedtug macnichejskiej antropologii cztowiek ma budowe dychotomiczng
i sktada sie z materialnego ciata oraz dobrej $wietlistej duszy; w cztowieku godnym zbawienia znajduje sie
element §wiattosci, umozliwiajacy wyzwolenie uwigzionej w ciele duszy”, EK, t. 11, kol.. 1145. Definicja
manicheizmu wedlug ks. Cegielki: ,,strona materialna cztowieka, zmystowa jest dzietem szatana; dusza jest
w niewoli tego §wiata, materialnego dzieta szatana”, Medytacja 26, dz. cyt., s. 66.).
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do tej sfery natury ludzkiej nie moze by¢ wrogi. Chodzi o podporzadkowanie
wszystkiego, co jest w nas nizsze, temu co jest duchowe. Ucieczka przed §wiatem
nie polega na negacji wartosci przemijajacych, lecz raczej na dazeniu do uksztalttowania
odpowiedniej hierarchii warto$ci®®®: Bog na pierwszym miejscu i dusza nie§miertelna,
jako dobro, ktéremu powinny by¢ podporzadkowane inne wartosci. Ucieczka przed
$wiatem nie moze oznacza¢ rOwniez wyzbywania si¢ prawdziwego ludzkiego charakteru,
naturalnych wiezi migedzy ludzmi, wspolnoty krwi, powigzan mitosci. Porzadek ten
nie moze byé niszczony, powinien byé za to przebostwiony>*’. Rozwiazaniem tego
konfliktu migdzy duchem $wiata i powotaniem do zycia w intymno$ci z Jezusem jest
postawa walki przeciwko wszystkiemu, co jest wrogie Bogu, co Go neguje, co Mu
przeczy w $wiecie i zyciu®*!. Ucieczkg przed $wiatem jest na pewno wedtug niego
odrzuceniem wszelkich przejawoéw materializmu, bezboznictwa i sekularyzmu, ktore
sg wrogie Bogu i Jego prawom. Cegietka méwil o radykalnych krokach w zmaganiach
z duchem $wiata. Zaliczat tez do nich nawet zerwanie wi¢zi rodzinnych, gdyby staty sie

przeszkoda w jednoczeniu si¢ z Chrystusem>*?

. Wlewat jednak nadziej¢ w serca swoich
odbiorcow, poniewaz mowi za §w. Janem Apostotem o zwyciestwie Boga 1 o udzielaniu
cztowiekowi wszelkiego wsparcia w duchowych zmaganiach. Pisze: ,,Wszystko,
co z Boga si¢ narodzito, zwycieza wszystko to, co by nam chcialo uczyni¢ Boga
obcym”3®3, Intymno$¢ miedzy cztowiekiem i Bogiem niesie ze sobg nie tylko potrzebe
modlitwy i zycia radami ewangelicznymi, lecz staje si¢ zadaniem, o ktore nalezy walczy¢
ze wszystkimi §ladami ducha tego §wiata. Na koniec rozwazan z tego cyklu ks. Cegietka
umocnil ufno$¢ w obecnos¢ Jezusa przy cziowieku 1 przypomniat zapewnienie
Zbawiciela: ,,Ufajcie, jam zwycigzyt Swiat”(por. J 16, 33).

Przedstawione powyzej tre§ci mozna podsumowac nastgpujaco: interesujgca
dygresja Cegietki w zwigzku Nabozenstwem do Przenajswietszych oczu Pana Jezusa,
kultywowanym przez siostry zmartwychwstanki, ukazuje otwarto$¢ tego ojca
duchownego na wykorzystanie wszelkich mozliwosci, aby przyblizy¢ czlowieka
do Boga. Nasuwa si¢ w tym miejscu wniosek, ze ks. Franciszek Cegietka w realizacji
konkretnego ideatu Zalozyciela jakiej$ kongregacji widziat sposoéb na udane i owocne
zycie czlonkdw danej rodziny =zakonnej. Nie tylko sam angazowal si¢

w urzeczywistnianie ideatu swojego Zatozyciela, lecz widziat w przestaniu zawartym

39 Medytacja 26, dz. cyt., s. 67.
340 Tamze, s. 68.

341 Tamze.

342 Tamze, s. 69.

343 Tamze.
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w dewizie §w. Wincentego Pallottiego recepte na wypelnienie swojego osobistego
powotania. Analogicznie do wtasnych odkry¢, probowal umocni¢ podobng postawe w
osobach, do ktorych szedt jako rekolekcjonista. W tresciach, ktore przekazywat swoim
stuchaczom 1 wiernym w czasie postlug duszpasterskich przenikajg si¢ w sposob
nierozerwalny dwa wymiary: radykalizm mozliwy dzigki mitosci oraz intymnos¢, ktora
ma swoje zrodto w zazytosci, bliskosci migdzy czlowiekiem i Bogiem. Dzigki takiemu
zestawieniu, ktore integrowat w swoich naukach mozna dostrzec gtowne przestanie,
jakim si¢ kierowat w swoim zyciu — byt zdecydowany odda¢ Bogu wszystko. W ten
sposob nawigzywat takze do idei $w. Wincentego Pallottiego, w ktorej zawiera si¢

charyzmat skoncentrowany na infinityzmie wzgledem Boga.
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I1.3. Realizacja charyzmatu pallotynskiego

przez ks. Franciszka Cegielke

Idea ewangelicznego radykalizmu mocno zakorzeniona w historii i1 dziatalnos$ci
ks. Franciszka Cegietki byla obecna w zyciu wielu $swietych. Chociaz kazde ponowne
odczytanie zasad ewangelicznych osadza si¢ mocno na uniwersalnym przekazie
zapoczatkowanym przez samego Jezusa, dzieki dziataniu Ducha Swigtego naznaczone
jest takze nowa §wiezoscig 1 koresponduje z aktualnymi potrzebami ludzi przynalezacych
do Kosciota oraz dziatajacych w konkretnym konteks$cie historycznym. Postawa
radykalizmu nie byta obca §w. Wincentemu Pallottiemu, ktérego charyzmat niewatpliwie
inspirowat takze ks. Cegielk¢. Dokonat on nowego spojrzenia na relacj¢ z Bogiem
1 ukazywat istotng jej cech¢ — intymno$¢ — jako niezbedny element w rozwoju wigzi
miegdzy cztowiekiem i Bogiem. Zaangazowaniem i zapalem zdobyt uznanie nie tylko
posréd wiernych, ktorym postugiwal, ale réwniez wsrdd innych kaptanow,
czy wspotbraci. Ich opinia o rektorze Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu wyrazona
w liScie do Kardynata Augusta Hlonda jednoznacznie na to wskazuje.

Rowniez przytoczona przez nich dewiza Cegietki — Wszystko albo nic dla Boga —
nabiera wyjatkowego znaczenia w §wietle stow wypowiedzianych, czy napisanych przez
tego nieztomnego pallotyna oraz jego konkretnych decyzji. Nacechowana jest bowiem
radykalizmem, ktory nie wygasat po wypowiedzeniu idei, nabieral natomiast realizmu
w jego konkretnych poczynaniach. Swiadectwo jakie zlozyt w swoim Zyciu sktania
do przesledzenia jego duchowej drogi pod tym katem. Bez watpienia nalezy zwrocic¢
uwage na jego korzenie pallotynskie i siegna¢ do idei zaczerpnigtych przez niego od $w.
Wincentego Pallottiego. Zycie i dzieto §w. Pallottiego bylo bowiem przenikniete
radykalizmem 1 jako takie jawi si¢ jako zrodto kultywowanej przez tego pallotyna
postawy. W ten sposdéb mozna dostrzec nie tylko poczatkowa otwartos¢ na apostolski
zamyst Zalozyciela, ale rowniez odkry¢ nieprzerwang wiez z duchowym dziedzictwem
zawartym w pallotynskim charyzmacie. Troska o wierno$¢ zalozycielskiemu duchowi,
jaka przejawiat ks. Cegietka ukazuje sposob realizacji przez niego osobistego zatozenia
ujetego w swoim programowym, krotkim, ale radykalnym hasle. Jednoczesnie odstania
potrzebe zatrzymania si¢ nad charyzmatem §w. Wincentego Pallottiego, ktory realizowat
w swoim zyciu ks. Franciszek Cegielka.

Refleksja nad radykalizmem i zobrazowanie sylwetki tego duszpasterza oraz jego

wysitkow zmierzajagcych do tego, aby wpisa¢ si¢ w duchowy nurt Zatozyciela
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Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego bylaby niepelna bez zatrzymania si¢

nad pojeciem samego charyzmatu. Zrédtostowem terminu charyzmat jest greckie stowo

)34

yopilecOai — obdarowywacd, (tac. charismata — dary)**, a jest definiowany jako ,,dar

nadprzyrodzony, ktorego Chrystus uwielbiony udziela wiernym przez Ducha Swictego

w celu wypehienia okreslonej stuzby we wspdlnocie Ludu Bozego™3%

. Pojecie
charyzmatu w odniesieniu do konkretnego czlowieka mozna analizowa¢ w kontekscie
jego osobistego odbioru przejetych idei od zalozyciela oraz indywidualnego wkiadu
w ich ewolucje. W zwigzku z tym warto odnie$¢ si¢ do charyzmatu w kontekscie
zatozycielskim®¥®, gdzie pojecie to jest okreslane jako doswiadczenie Ducha, ktore jest

niezmiennie atrakcyjne dla kolejnych pokolen3’

i jako takie jest przekazywane kolejnym
uczniom. Nastgpcy danego duchowego protoplasty mogli je przezywac, zachowywac,
poglebia¢ oraz wytrwale rozwija¢ w harmonii z nieustannie wzrastajacym Cialem

348

Chrystusa®*°. Kontynuatorzy apostolskiego dzieta dostosowywali w tym celu metody

i podejmowali zadania, nie rezygnujac jednoczes$nie z wiernosci duchowi zatozyciela

349

oraz tradycjom ksztattujacym si¢ z biegiem czasu®”. Wierno$¢ charyzmatowi trzeba

taczy¢ z otwarto$cig na perspektywy duchowe i1 duszpasterskie odpowiadajace palacym

potrzebom3P.

Kontynuacja zatozycielskich pomystow przy otwarto§ci na nowe
rozwigzania dostosowujgce do aktualnej epoki 1 wymogoéw takze wymaga radykalizmu.
Proces ten widoczny jest na przyktadzie ksztattowania si¢ charyzmatu pallotynskiego.

Analiza tre$ci zawartych w Prawie Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego
odzwierciedla przedstawione wyzej tresci. Ukazuje sw. W. Pallottiego, jako cztowieka
obdarzonego w swoim czasie przez Boga darami i natchnieniami, aby wspiera¢ Ko$ciot

w wypehianiu swego postannictwa®?!

. Dokument ten odnosi si¢ do charyzmatu
pallotynskiego w nastgpujacy sposob: ,,Wobec narastajacych wokot wiary problemow,
ktorymi Kosciol w jego [$w. Pallottiego — T.M.] czasach musiat si¢ zaja¢, i wobec
poszerzania si¢ zadan zwigzanych z gloszeniem Ewangelii w krajach misyjnych $w.
Wincenty zwrocit uwage na naglaca konieczno$¢ ozywienia wiary 1 rozpalenia mitosci

wsrod katolikow, aby doprowadzi¢ w ten sposob wszystkich ludzi do jednosci w wierze

344 L. Stachowiak, Charyzmat, EK t. III, Lublin 1989, kol. 92.

345 Tamze.

346 Por. T. Paszkowska, Charyzmatycznosé zycia konsekrowanego [w:] Vita Consecrata. Tekst i komentarze,
A. J. Nowak (red.), Lublin 1998, s. 336n.

347Jan Pawet 11, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita Consecrata, Rzym 1996, 12.

348 Por. VC 48.

39 Por. VC 71.

30 pC 49.

31 PSAC, Rzym 2007, s. 11.
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Chrystusowej. Uwazal, ze dla osiggnigcia tego celu niezbedne jest pozyskanie
wspotpracy wszystkich cztonkéw Kosciota, tak duchownych, jak i §wieckich, oraz ze dla
pehiejszego wykonania apostolskich zadan Koséciota nalezy zjednoczy¢ ich wysitki”%2.
W tak krotkim fragmencie z Prawa SAC wybrzmiewaja glowne kierunki wyznaczone
przez $w. Wincentego Pallottiego. Nalezy tu wymieni¢: rodzaj aktualnych potrzeb
Kosciota, nastepnie konieczno$¢ ozywienia wiary i rozpalenia mitosci dla realizacji zadan
ewangelizacyjnych przez konkretne dzialania duszpasterskie oraz dazenie do jednosci
we wspolnym dziataniu dla podniesienia skutecznosci wysitkow.

Odnoszac si¢ do wskazanych przez Pallottiego gltownych elementow
charakteryzujacych jego charyzmat, warto najpierw przyjrze¢ si¢ sytuacji Kosciota
1 panstwa, w ktorych przyszto zy¢ i1 dziata¢ $w. Wincentemu. Czas przypadajacy na jego
aktywna apostolska dziatalno$¢ byt bardzo burzliwy. Réwniez wczesniejsze lata
przypadajace na okres jego dorastania pelne byly historycznych zawirowan. Kontekst
wydarzen byl istotnym tlem dla jego dziatan apostolskich, jako owocow wewnetrznego
pragnienia, ktorym bylo przyblizenie ludzi do Chrystusa i otwarcie ich na taske
zbawienia. Swiety Wincenty byt §wiadkiem rozktadu 6wczesnego porzadku panujacego
na Potwyspie Apeninskim, doswiadczat zmian w panstwie, ktore si¢ jednoczyto. Jednym
ze skutkdw rewolucyjnego przewrotu bylo przeobrazenie ksztattu panstwa koscielnego
1 zmiana jego znaczenia na scenie politycznej. Wydarzenia te niosty ze soba szereg
okolicznosci, ktore mialy wptyw na duchowa kondycje rzymian. Sytuacja polityczna
1 spoteczna, wspotczesna §w. Wincentemu, spowodowata spustoszenia w sferze duchowe;
1 moralne;j. Pallotti chcial wyj$¢ naprzeciw tym trudnosciom i pragnat wnies¢ swoj wkiad
w apostolstwo, ktore mogto by¢ odpowiedzia na naglace potrzeby Kosciota i narastajace
wokol wiary problemy. Widziat potrzebg jednoczenia wysitkow wyznawcow
katolicyzmu jako przeciwwage dla zagrozenia ze strony zwierajagcego swoje szeregi

protestantyzmu oraz deizmu®>.

Mozna zatem wyszczegolni¢ pierwszy aspekt
charyzmatu Pallottiego — wyjScie naprzeciw aktualnym potrzebom Kosciota, aby sprostac¢
wymogom czasu. Odpowiednia aktualizacja metod dziatania wobec trudnosci i brakow
pojawiajacych si¢ wsrod wierzacych w réznych dziedzinach zycia wigzala sig
z wypelnieniem podstawowego zadania Kosciota, jakim jest gloszenie Ewangelii.

Kolejnym waznym rysem zawierajagcym si¢ w charyzmacie wyszczegolnionym

przez $w. Wincentego Pallottiego jest dziatanie na rzecz zbawienia cztowieka. Zatozyciel

32 ps4C, dz. eyt s 11.

38 Cz. Parzyszek, Duchowosé Apostolska wedtug sw. Wincentego Pallottiego, dz. cyt., s 59.
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pallotynéw wyznaczyl w ten sposob cel apostolski, a mianowicie ,,0zywianie wiary
1 rozpalanie milosci w calym ludzie Bozym oraz szerzenie wiary i mitosci na catym
$wiecie, aby jak najszybciej nastaly jedna owczarnia i jeden pasterz (J 10, 16)"%4,
W  Komentarzu do Prawa Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego znajdujemy
wyjasnienie dotyczace tej kwestii: ,,«Szerzenie wiary i mito$ci na catym S$wiecie»
dokonuje si¢ przede wszystkim, chociaz nie wylacznie, poprzez rzeczywista i prawdziwag
dziatalno$¢ misyjng (missio ad gentes), obejmujacag «narody, grupy ludzi, srodowiska
spoteczno-kulturowe, w ktorych Chrystus 1 Jego Ewangelia nie sg znane, albo w ktorych
brak wspolnot chrzescijanskich wystarczajaco dojrzatych, by mogly wprowadzaé wiare
we wlasne §rodowisko i gtosi¢ ja innym grupom ludzi»”**°. Chodzito zatem o konkretne
dzialania ewangelizacyjne prowadzace do ozywienia wiary 1 mitosci. Ten rys duchowosci
pallotynskiej jest obecny rowniez w dzialaniach 1 tekstach ks. Cegielki.

Zwracal on bardzo czgsto uwage na potrzebe koncentrowania si¢ na cnocie
mitosci w celu urzeczywistnienia wszelkich cnot 1 wszelkiego dobra. Odniost si¢ do tej
kwestii komentujac stowa $w. Pawla z Hymnu do mitosci (1Kor 13), gdzie Apostot
Narodéw pod natchnieniem Ducha Swietego zhierarchizowat wszystkie cnoty i postawy,
podporzadkowujac je milosci. Nalezy, w zwigzku z tym, zachowac te¢ kolejnos¢
w odniesieniu do cnoty wiary, ktorag sw. Wincenty Pallotti pragnat ozywia¢ przez
apostolskie dziatania. Swiety Pawel nie pozostawia zadnych watpliwosci, ze ozywiajaca
role wzgledem wiary odgrywa mitos¢: ,,gdybym posiadat [...] wszelka mozliwg wiarg
tak, izbym gory przenosil a mitosci bym nie mial, bylbym niczym”(1Kor 13, 2b).
Kierunek rozwoju, jaki mozna nakresli¢ w wyrazeniu §w. Wincentego, ktéry zwrocit
uwagg na naglaca konieczno$¢ ozywienia wiary i rozpalenia mito$ci wsrdd katolikow jest
podobny: to rozpalenie mitosci wsrdd katolikow doprowadzi do ozywienia wiary.
Sw. Wincenty nie rozdzielat dwoch wspotgrajacych ze soba elementdow w swoich
wypowiedziach, ale je scalal 1 ukazywal jako nieroziaczne.

W polaczeniu z gléwng motywacja dzialan $w. Wincentego Pallottiego,
dla ktorego celem zatozonego przez siebie dziela bylo ozywianie wiary i rozpalenie
mitosci wérod katolikow, uzasadnionym jest stwierdzenie, ze ks. Cegietka odczytywal
1 realizowat swoje powotanie w $wietle mysli swego Zalozyciela.

Swiety Wincenty Pallotti realizowal swo6j projekt z niezwykla pasja

1 zaangazowaniem na wielu polach duszpasterskich. Nalezy tu wymieni¢ postuge ojca

34 PSAC, dz. cyt., s. 20.
3% H.Socha, Komentarz prawny do prawa Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, Poznan 2010, s. 22,
pkt.52-53.

76



duchownego i spowiednika penitentow z réznych warstw spotecznych®®. Z jego postugi
w tym wymiarze korzystalo zwlaszcza wielu kaplandéw, wyzszych przelozonych
zakonnych, biskupow, kardynatow, a nawet papiezy: Grzegorz X VI i Pius IX®*'. Zaktadat
przytutki dla osieroconych dziewczat, otaczat opieka duszpasterskg zoinierzy oraz
chorych w szpitalach, gtosit kazania na placach Rzymu. Towarzyszyt duchowo przysztym

ksiezom w rzymskim seminarium, krzewiac wiare w krajach misyjnych3®

. W swojej
dziatalnosci apostolskiej realizowal zamierzenie, aby ozywiac i rozpala¢ wiare zgodnie z
aktualnymi potrzebami istniejgcymi w Kosciele.

Swoj pomyst apostolski przekazat zalozonej przez siebie wspdlnocie ksiezy, braci
oraz wspotpracownikdéw $wieckich. Zaangazowanie tej trzeciej grupy dla rozszerzania
wiary byto jego nowatorskim spojrzeniem na rzeczywistos¢ Kosciota i odpowiedziag na
aktualne wymogi. Chodzilo mu o zmobilizowanie jak najwigkszej ilo$ci osob, takze
sposrod §wieckich, ktore mogly podja¢ apostolskie zadania obok ksiezy. Wazne dla
zrozumienia otwarto$ci Pallottiego na wiele innych drog duchowosci chrzescijanskiej jest
jego zalecenie, aby do apostolstwa angazowac wszystkich. Sformutowal je w nastgpujacy
sposob: ,,Stowarzyszenie nasze zaprasza wszystkich wiernych bez r6znicy plci, stanu, czy
klasy spotecznej, zarbwno poszczegdlne osoby, jak i cate zrzeszenia, azeby przez
doskonate zachowanie przykazania mitosci Boga 1 blizniego przyczyniali si¢ o ile
moznosci do wspomagania dziet, podejmowanych na wigksza chwale Boza i dla
zbawienia dusz, tak przez osobista, bezinteresowna wspolprace, jak przez jalmuzne
i wszelkiego rodzaju ofiary lub przez modlitwe**°. Taka jedno$¢ w dziataniu réznych
warstw spolecznych, zgromadzen zakonnych 1 zrzeszen mozliwa jest dzieki otwartosci
na réznorodne sposoby dziatania Ducha Swietego, ktory kieruje cztowiekiem i wspiera
go w drodze do osiagnigcia najwazniejszego celu — Zbawienia. Swicty W. Pallotti chciat
wypetni¢ ten plan nie tylko dla siebie i nie chciat tego uczyni¢ sam. Jego pragnieniem
bylo wzmozone dzialanie wraz z innymi, aby jak najszybciej 1 jak najwiecej ludzi
osiggnelo zycie wieczne. Taka postawa obrazuje trzeci kierunek wyznaczany przez jego

charyzmat — zjednoczenie wysitkow dla zbawienia cztowieka.

356 por. J. Wrbbel, Swiety Wincenty Pallotti, dz. cyt., s. 64; F. Bogdan, Jak zfoto w ogniu, dz. cyt., s. 186;
J. Stabinska, Wincenty Pallotti, dz. cyt., s. 34-35.

357 Por. F. Bogdan, Na drogach nieskorczonosci, dz. cyt., s. 119,

38 Idea krzewienia wiary w krajach misyjnych byta obecna w mysli Pallottiego od samego poczatku jego
dziatalno$ci. Nazywany byl opiekunem i przyjacielem misji. Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego
podejmowato inicjatywy na rzecz krzewienia wiary na misjach, np. pierwsza inicjatywa zawiazujacego si¢
stowarzyszenia bylo wydanie w jezyku arabskim Prawd wiecznych §w. Alfonsa Liguoriego. Por. Prowincja
Chrystusa Krola SAC. Katalog, Zabki 2003, s. 19.

359 Sw. W. Pallotti, Dzienniczek duchowy..., dz. cyt,. s. 12.
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Projekt $w. Wincentego Pallottiego, niemalze monumentalny, byl mozliwy
do zrealizowania jedynie dzigki ogromnemu zapatowi, jak rowniez radykalizmowi.
Pomyst §w. Wincentego byl takze oryginalny i mial wielu przeciwnikow w szeregach
owczesnego duchowienstwa. Sytuacje te¢ obrazuje zakaz uzywania nazwy
Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego z uwagi na poglad, iz okre$lenie to nalezy si¢
jedynie hierarchom ko$cielnym. Podwazano réwniez zasadno$¢ istnienia kongregacji
zalozonej przez Pallottiego w zwiazku z tym, ze funkcjonowata juz organizacja
o podobnych zatozeniach — Zwiazku Rozkrzewiania Wiary powstatym w Lyonie3.
Swiety W. Pallotti stanowczo sprzeciwial si¢ takiej interpretacji i odwolujac sie
do papieza Grzegorza XVI wywalczyt prawo do postugiwania si¢ pierwotnym

okresleniem®3®!

. Ogrom pracy jaka wlozyt w powstanie 1 rozwoj dzieta, a takze
bezgraniczne poswigcenie stuzbie czlowiekowi, ktore doprowadzito §w. Wincentego
do przedwczesnej $mierci potwierdzaja, ze cztowiek ten realizowatl swoje powotlanie w
radykalny sposob3®2. Upér i stanowczo$é w pokonywaniu przeciwnosci do osiggniecia
celu powszechnego apostolstwa, takze wsrdd §wieckich jaka prezentowatl sw. W. Pallotti,
pozwala odnalez¢ kontynuacje tego planu w dziatalnos$ci jego duchowego syna, jakim byt
ks. Franciszek Cegietka.

Dokonujac zarysu charyzmatu §w. Wincentego Pallottiego realizowanego przez
ks. Franciszka nie mozna przemilcze¢ jego glebokiego umilowania Maryi 1 zywej
poboznosci maryjnej. W duchowosci Pallottiego Matka Boza zajmowata po Chrystusie
centralne miejsce®®®. Zywit on do Niej gleboka mitos¢ i pielegnowat duchowg wigz
poprzez kierowane do Niej modlitwy. Poboznos¢ do Maryi wpojong przez swoja matke
Sw. Wincenty coraz bardziej rozwijat z biegiem lat. ,,Maryja byta dla Pallottiego Matka
Jezusa, Dziewica, Niepokalanie Poczeta, Wniebowzigta, wzorem wszelkich cnét,
Posredniczka, Wspotodkupicielka, Oredowniczka, Krolowa Apostoldéw, duchowa Matka
wszystkich ludzi, a przede wszystkim jego matka duchowa”*®*. Byta dla niego wazna
postacig dlatego, ze byla wybranym narzedziem 1 zawsze byla blisko Jezusa.

Wydarzeniem biblijnym, ktore dla $w. Wincentego miala wazne znaczenie byta modlitwa

360 1 Wrobel, Swiety Wincenty Pallotti. Apostol i mistyk, Poznaf 1992, s. 103n.

361 Po $mierci $w. W. Pallottiego w 1850 r., a takze wielkiego protektora jego idei kard. Lamburschiniego
w 1854 r., powr6cily problemy i zastrzezenia odnos$nie nazwy dzieta Apostolstwa Katolickiego. Zastgpiono
ja okresleniem Pobozne Stowarzyszenie Misyjne, ktora funkcjonowata az do 1947 r., kiedy przywrdécono
pierwotne nazewnictwo. Por. J. Wrobel, dz. cyt. s. 203n.

32 Sw. W. Pallotti w stanie ogdlnego wyczerpania fizycznego zapadt na zapalenie phuc po tym, jak oddat
swoj plaszcz potrzebujacemu, ktorego zauwazyt. Choroba okazata si¢ $miertelna. Zmart w wieku 55 lat.
Por. tamze, s. 149.

363 Cz. Parzyszek, Pallotti..., dz. cyt., s. 120n.

364 Tamze, s. 121.
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Maryi wraz z uczniami w oczekiwaniu na Zestanie Ducha Swigtego. Scena z Wieczernika
stanowila rowniez dla niego wzoér apostolstwa, stad wedlug Pallottiego wszelkie
apostolstwo powinno mie¢ charakter maryjny>®°. Blisko$¢ z Matka Boza byta dla niego
gwarancja otrzymania daréw Ducha Swietego, czego doswiadczyli zebrani
w Wieczerniku. Apostot Rzymu, jak go nazywano, chciat duchowo uczestniczy¢ w tej
modlitwie, aby do$wiadczy¢ zapatu apostolskiego i jego moca ewangelizowaé tych,
do ktorych zostanie postany. Postanowit czesto przedstawia¢ sobie, ze w jakimkolwiek
bedzie si¢ znajdowat miejscu, bedzie wraz z wszystkimi stworzeniami w jerozolimskim
Wieczerniku, gdzie Apostolowie otrzymali Ducha Swictego. Pragnat do$wiadczaé
wspolnoty modlitewnej, na wzor pierwotnego Kosciota zgromadzonego w Wieczerniku,

aby doswiadczy¢ obfitosci Ducha Swictego®®

. Komentarz do Prawa Stowarzyszenia
Apostolstwa Katolickiego rozszerza ten temat ukazujac Maryje, jako najdoskonalszy
wzor apostolstwa po Chrystusie. Wypowiadajac swoje TAK wobec postannictwa
od Boga®’ uczynita to w imieniu calej ludzkosci. Stata sie w ten sposob pierwsza
uczennicg 1 jest jedyna, ktora takze w sposob cielesny uczestniczy w Jego chwale.
To wlasnie Maryja rozpoczela dzieto apostolstwa, a kazde dzielo apostolskie jest jego
kontynuacja®®®. Swiety Wincenty zawierzajac Matce Bozej swoje dzieto widzial w niej
nie tylko wzor dla wszystkich angazujacych si¢ w misj¢ Kosciota, ale takze niezawodng
pomoc w dazeniu do jednoczenia wysitkdw wszystkich cztonkéw Kosciota. Wzorujac sig
na Maryi otwierat si¢ na dary Ducha Swietego, aby tak jak Ona radykalnie zrealizowaé
na swojej zyciowej drodze zamyst Boga, ktoéry powotat go do apostolskiej misji. Ksigdz
Cegietka niejednokrotnie odwotywat si¢ w swoich wypowiedziach do postaci Maryi,
do jej Fiat, ktore odbierat jako radykalng odpowiedz na wolg¢ Boga.

Glegbie zamierzen $w. Zatozyciela wspdlnoty pallotynskiej kryjaca si¢ w jego
mysli, jak rowniez radykalizm w podejsciu do realizowanych zasad oddaja uzywane
przez niego hasta, w ktorych streszczal motywy swojej dziatalnosci: Dla nieskonczonej
chwaty Bozej — Ad infinitam Dei gloriam (ujmowana cze¢sto za pomocg skrotu AIDG),
Dla zniszczenia grzechu - Ad destruendum peccatum (ADP), Dla zbawienia dusz —
Ad salvandas animas (ASA)*®°. Za pomoca swoich dewiz §w. Pallotti nie tylko zwigzle
konkretyzowat cele, jakim stuzyt, ale réwniez ukazywal w ten sposdb pierwowzor

dynamizmu, ktory przejmowany byt przez kolejne pokolenia. Pierwsze hasto wyznacza

365 Tamze, s. 130.

36 Por. Modlitwy Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego, Poznan 1992, s. 65.
367 KPSAC 222.

368 Tamze.

39 70b. J. Wrobel, Sw. Wincenty Pallotti. Apostol i mistyk, Poznan 2008, s. 12.
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pozytywny biegun, kierunek, ktory powinien obiera¢ kazdy wierzacy, kazdy katolik
i kazdy pallotyn. Okre§la zatem cel pracy apostolskiej. Pallotti byl niezwykle
skoncentrowany na do$wiadczeniu Boga, ktory jest zrodlem wszelkiego dobra, jako
wyrazu nieskoniczonej Milosci i Mitosierdzia®®. Jego radykalne podejécie do relacji
z Bogiem precyzuja stowa hymnu, jaki sam napisat: ,,Bog moj [...]nie rozum, lecz Bog,
nie wola, nie dusza, nie wzrok, nie stuch, nie powonienie, nie smak, ni mowa, nie oddech,
nie cialo, nie powietrze, nie pokarm, nie napdj, nie odzienie, nie toze, nie rzeczy doczesne,
nie bogactwa, nie zaszczyty, nie wyrdznienia $wiata, nie dostojenstwa, nie awanse, lecz

7371 QOstatnie zdanie tej modlitwy przesyconej

Bog! Bog zawsze we wszystkim
radykalizmem jest zarazem jej punktem kulminacyjnym. Swicty napisal ja
po swigceniach subdiakonatu, jako motyw jego zycia duchowego oraz wyraz $wiadomos¢
jego whasnej niegodnosci®’?. Bég jawil sic mu jako warto$é najwyzsza wobec wszystkich
innych dobr materialnych i duchowych. Stad wedlug niego cztowiek wierzacy powinien
dazyé do osiagniecia celu, jakim jest zjednoczenie z Bogiem. Srodkiem do realizacji
takiego zamierzenia dla $w. W. Pallottiego byto zaangazowanie w dzieto apostolstwa®’3.
Zalezato mu jednocze$nie bardzo na tym, aby prawda o Bogu milujagcym i mitosiernym
dotarta do jak najwiekszej rzeszy ludzi®’*.

Drugie hasto «Ad destruendum peccatumy (dla zniszczenia grzechu) plasuje si¢
na przeciwleglym biegunie, ale zawiera jednocze$nie sposob realizacji pierwszego, czyli
dazenia do jednosci z Bogiem i1 czynienia wszystkiego na Jego chwale. Zawotanie
to rowniez laczy si¢ z radykalizmem: to przez zniszczenie grzechu pallotyn ma siebie
1 innych prowadzi¢ do $§wigtosci. Zwienczeniem wysitkow 1 zwyciestwem Boga nad
ztem dokonuje si¢ w zbawieniu dusz— «Ad salvandas animas». Samo pojawienie si¢
grzechu w historii czlowieka nie mogto wedtug Pallottiego zniweczy¢ Bozego planu. Bog
okazujac Milosierdzie cztowiekowi przezwycieza niszczace dzialanie grzechu. Swiety
Wincenty rozumiejac ngdze grzechu chceial za wszelka cene pozby¢ si¢ go wypowiadajac
mu bezlitosna walke®”®. Jak byto to dla niego istotne $wiadczy fakt, ze dewize «Ad

destruendum peccatumy obok hasta «Ad infinitam Dei Gloriam» umieszczal na poczatku

swoich listow i pism3’®. Chociaz sam poglebial $wiadomo$é whasnej grzesznosci

870 Tamze, s. 110.

1P, s. 86

372 Por. Cz. Parzyszek, Pallotti. Prekursor apostolstwa Swieckich”, Zabki 2005, s. 96.
37 Por. Cz. Parzyszek, Duchowosé ..., s. 110.

374 Tamze, s. 113-114.

375 Tamze, s. 123.

376 W. Pallotti, Listy 1816-1833, Zabki 1997, s. 162nn.

80



nie rezygnowat z dziatania, aby grzech w sobie zwalcza¢ i mobilizowat tez do tego
innych®”’. Widoczne w tym hasle odniesienie Pallottiego do prawdy o grzechu ukazuje
jego stosunek do upadku cztowieka i jego niewiernosci. Sam oskarzal siebie ,,jako
jednego z najwickszych grzesznikow, jako przyczyne wszelkiego zla, fizycznego
1 moralnego, jako ,,nico$¢, grzech, ohyde wszelkiego spustoszenia, n¢dze, nieczystosé

i zlo§¢ wszelkg™3™®

. Reakcja na to poczucie wlasnej niegodnosci byta potrzeba
przylgnigcia do Boga i otwarto$¢ na Boze Milosierdzie.

Adekwatne zobrazowanie idei Pallottiego, ktore odnoszg si¢ do odkrytego przez
niego charyzmatu stanowi obraz Wieczernika zawarty w herbie Apostolstwa
Katolickiego. Scena wspdlnej modlitwy Maryi i apostotéw w oczekiwaniu na obiecanego
Pocieszyciela poprzedza moment postania i realizacji apostolskiego zadania gloszenia
Ewangelii. Zadaniem robotnikow wykonujacych misje otrzymang od Boga jest dziatanie
na rzecz zniszczenia grzechu i rozwoj dziet apostolskich. Zwienczeniem tych wysitkow
moze by¢ zbawienie dusz®’®.

Konsekwencja otwartoSci na wspdlnote Kosciola i jednoczenia wysitkow
w jednym celu — dla Zbawienia dusz jest przejecie od $§w. Franciszka Salezego modlitwy
wypowiadanej w momencie czynienia znaku krzyza 1 ukazuje jego radykalne podejscie
do realizacji powotania i1 charyzmatu. Skladata si¢ ona z czterech krotkich wezwan:
Sam z siebie nic nie moge, z Bogiem moge wszystko. Chcg, by wszystko, co robig, byto
ozywiane miloécig. On musi wzrasta¢, a ja si¢ umniejsza¢®®. Ten sposéb modlitwy
ponownie podkresla pragnienie swigtego, aby wszelkie dziatania braty poczatek w Bogu.
Pallotti tak komentuje ten modlitewny akt: ,,Kto przyjmuje znak krzyza w tym duchu,
moze by¢ pewien, ze wszystko, co uczyni, bgdzie przymnazato chwaty Bogu oraz
przyniesie pozytek jemu samemu i bliZzniemu”. Stowa te potwierdzaja pewnosc,
ze w jednosci ze Stworca cztowiek moze spetni¢ wszystkie dobre zamierzenia. Obecno$¢
w tej mysli okreslenia ,,wszystko” wskazuje na potrzebg Pallottiego wprz¢gania w dzieto
apostolstwa nieograniczonej liczby wspotpracownikéw i1 form dziatania, czyli na jego
infinityzm. Ponadto kolejny raz stanowi podstawe dla zawolania ks. Franciszka —
Wszystko, albo nic dla Boga.

Ten zarys dotyczacy charyzmatu §w. Wincentego Pallottiego jest wlasciwym tlem

dla ukazania pracy apostolskiej i duszpasterskiej ks. Franciszka Cegietki. Jest tez waznym

377 Por. Cz. Parzyszek, Duchowosé..., dz. cyt., s. 123.
S8 WP, s. 317.

379 Por. Cz. Parzyszek, Pallotti..., dz. cyt. 139.

380 Modlitwy Stowarzyszenia..., dz. cyt., s. 229-230.
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punktem stycznym dla ukazania duchowos$ci i apostolskiej dziatalno$ci dwoch oséb
zaangazowanych we wspdlne dzieto, chociaz oddalonych od siebie przez dystans
czasowy. Historia zycia ks. Franciszka Cegietki jest petna dynamizmu odstaniajacego
jego zapat apostolski podobnie jak to byto u $w. Wincentego Pallottiego. Podejmowat si¢
zadan w sytuacji w jakiej przyszto mu zy¢ i dziata¢. Fakty z zycia Cegietki ukazuja
niepowtarzalny charakter realizowanej przez niego drogi powotania, a jednocze$nie
potwierdzaja wpisanie si¢ tego kaptana w nurt duchowosci pallotynskiej. Pragnienie
ofiarowania wszystkiego Bogu 1 pracy na rzecz Zbawienia wierzacych odzwierciedlajg
identyczne cele do tych, jakie realizowat §w. Wincenty. Ksiagdz Franciszek w tresciach,
jakie przekazywat w swoich naukach nie ograniczat si¢ do jednej §ciezki duchowe;j, ktéra
rozpoznawal jako osobistg misje powotania, nie zawe¢zal swoich poszukiwan do jednej
duchowosci z jaka si¢ zwigzal na mocy przyrzeczen. Jednak $ledzac $ciezke duchowa ks.
Franciszka Cegietki mozna odkry¢ dowody na to, ze zyl charyzmatem swojego
Zatozyciela. W swojej postawie i podejmowanych dziataniach duszpasterskich realizowat
wiec ide¢ zawartg w hasle Wszystko, albo nic dla Boga.

Dwa bieguny, ktére wyodrebniaja si¢ w dewizie wszystko 1 nic, catkowicie
przeciwstawne, generuja swoiste napiccie. Swiadcza tez o samym czlowieku, ktory
wedtug owej zasady zyt 1 postepowat. Biorgc pod uwage definicj¢ charyzmatu, ktory jest
darem Bozym nasuwa si¢ wniosek, ze dla Cegietki wypelnienie tak pojetego dynamizmu
stawato sie celem. Oddawac wszystko Bogu, stawia¢ Go na pierwszym miejscu, w kazdej
sytuacji, w jakiej si¢ znajdowal — to oznaczato dla ks. Cegietki dazenie do realizacji
wyznaczonego przez siebie zadania. Jego dziatalno$¢ osadzona byla w konkretnych
ramach dziejowych, realiach historycznych, aktualnych wydarzeniach z zycia kraju,
losow rodakow, sytuacji Kosciola. Cegietka wkraczat $wiadomie w te przestrzen
1 otwieral si¢ na te mozliwosci, ktore pozwalaly mu na spetnianie wszystkich planéw
w celu szerzenia Ewangelii. Walczyt tez z wszelkimi przejawami sit wrogich Kosciolowi,
Ojczyznie i1 narodowi, a w ogdlnym rozumieniu samemu cztowiekowi. A zatem jego
, wszystko” skierowane bylo ku Bogu, za$ przeciwstawne ,,nic”, jako zaprzeczenie
wszystkiego, co Boze, oznaczato dla niego rzeczywistos¢, ktorej nalezy si¢ wyrzec.
Cegietka uksztattowany w duchu pallotynskim, zaczerpngt osobisty dynamizm
od $w. Wincentego. Szedl za swoim Zatozycielem zyjac jego charyzmatem 1 realizujac
dewizy Pallottiegona swdj indywidualny sposob.

Realizacja radykalnych zatozen ks. Cegietki rozciggata si¢ na burzliwe lata

w historii Polski 1 Ko$ciota. Trzeba zauwazy¢, ze czasy wspotczesne temu pallotynowi
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niosty ze soba szereg wymogoéw duszpasterskich i ewangelizacyjnych. Zagrozenia
ideologii komunistycznej wymagaty konkretnej odpowiedzi w dziedzinie spolecznej,
religijnej 1 duszpasterskiej. Systemy totalitarne, charakterystyczne dla XX wieku
generowaly fale cierpienia, a urzeczywistnianie idei przeciwnych Bogu i1 cztowiekowi
uderzato w dobro, ktorego zrodlem jest sam Bog, a ktoérego beneficjentem powinna by¢
ludzko$¢. Ksiadz Cegietka prezentowal postawe catkowicie odrzucajaca te ideologie.
Stawat po stronie Boga, bronit cztowieka. Niezwykle istotng rzeczg byta jego obecnos¢
w centrum dokonujacych si¢ wydarzen, gdzie rola kaptana polega na niesieniu ze sobg
duchowego wsparcia i sity wiary. Pallotyn Franciszek Cegietka odpowiadat na aktualne
braki, jakich doswiadczali cztonkowie Kosciota, poprzez osobiste zaangazowanie.
Podobnie jak $w. Wincenty Pallotti odczytywat wydarzenia wspoétczesnej mu historii jako
wezwanie do ewangelizacji 1 zadanie apostolskie. W §wietle wydarzen z jego Zycia mozna
z pewnoscig stwierdzi¢, ze odkrywal charyzmat Zatozyciela i realizowat go na drodze
powotania do kaplanstwa i apostolstwa.

Cegietka wpisuje si¢ w sposob myslenia §w. Wincentego Pallottiego. Zauwazat
potrzebg duszpasterska i1 szukat sposobow, aby jej zaradzi¢. Sam jednak byt §wiadkiem
dzialania Bozego w jego zyciu 1 shuzbie apostolskiej. Dokonal wielkiego dzieta
w czasach, w ktorych zyl. Bylo to jednak mozliwe dzigki glebokiej wierze
1 intensywnemu zyciu wewngtrznemu oraz bezgranicznemu poswigceniu  Si¢
w wypehianiu dziela. Owocno$¢ apostolskich dziatan jest mozliwa dzigki zakorzenieniu
w Bogu 1 zyciu w jednosci z Nim. Za sw. Wincentym Pallottim, ks. Cegietka obieral
przewodnie kierunki zard6wno w zyciu duchowym, jak i apostolskim. Podstawg tych
dziatan, dla kontynuatora mysli Pallottiego, byta gltgboka wiara, ktorej uczyt si¢ od Matki
Bozej.

Wszystkie dazenia i wysitki apostolskie podejmowane przez §w. Wincentego
Pallottiego 1 kontynuowane na drodze powotania kaplanskiego przez ks. Cegietke,
prowadza do postawy jednosci, ktéra nazywana jest przez niego ,,najpigkniejszym
przedmiotem naszej wiary”*®!, bo ma odzwierciedlaé jednos¢ Trojcy Swigtej®®2. Jest ona
owocem poswiecenia si¢ Jezusa Chrystusa. Podstawa rozwazan ks. Franciszka byla
Modlitwa Arcykaptanska z Ewangelii Janowej (J 17,1nn). Jedno$¢, miedzy wyznawcami

Chrystusa, ma by¢ zywym dokumentem 1 argumentem Jego Boskiego postannictwa

3L F. Cegietka, Msza $wieta zawiqzkq jednosci, [b.rim.w.], APW, mps.
382 Por. tamze.
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na ziemi. Wzajemna jedno$¢ wyznawcodw Chrystusa ma by¢ przedmiotem studium
ludzko$ci®®.

W dzisiejszym $swiecie, w ktorym brak jest jednosci, rzeczywistoscig jednoczaca
chrze$cijan jest Eucharystia. ,,Jedno$¢ nie jest stanem naturalnym po grzechu
pierworodnym, ale nadprzyrodzonym jako nowy S$wiat taski, ktory stwarza Chrystus.
Tylko w zjednoczeniu z Nim mozemy osiggnaé jednosé, a takze jg utrzymac’384, Znakiem
1 sposobem na budowanie jednosci jest wedlug Cegietki Msza $wigta. Stwierdza:
,»W kazdym cztowieku jest kropla krwi Chrystusowe;j 1 dla tej kropli krwi Chrystusowe;j
dazy¢ musze do tego, by stworzy¢ jedno$¢ miedzy bliznim a sobg. Oto prawdy
i tajemnice, ktore odstania nam Msza Swieta, jako sakrament jedno$ci®®®.

Ksiadz Franciszek Cegietka w tresciach swoich konferencji 1 medytacji odnosit
si¢ do drogi powotania konkretnego cztowieka i pomagat owocniej te droge realizowac.
Jednak idee, na ktorych si¢ opierat wyptywaty z jego osobistych odniesien do Zalozyciela
Pallotynow — $w. Wincentego Pallottiego. Potrafit w konkretnym czasie i miejscu
zaangazowacé si¢ w misj¢ nakre$lona przez swojego duchowego Mistrza. Ozywienie
wiary 1 rozpalenie mitosci realizowal w sposob, jaki umozliwiaty wydarzenia dziejowe.
Z pewnoscia mozna stwierdzi¢, ze ks. Cegielce przysluguje miano sukcesora
sw. Wincentego Pallottiego, ale nalezy podkresli¢ jego ogromny wktad w rozwoj idei
Zalozyciela. Dlatego tez wglad w jego przemyslenia na temat powolania i kaptanstwa
jawi si¢ jako niezwykle odkrywczy i owocny. To byta jego arena zycia, na ktorej nie
zawahat sie stoczy¢ walki o wierno$¢ Bogu 1 samemu sobie. Dziedzictwo ks. Franciszka
Cegietki przenikniete jest radykalizmem, czego dowodem s3g przedstawione zrddia
tej postawy charakteryzujacej jego duchowa sylwetke. Ks. Franciszek jako pallotyn
akcentowal gltowne nurty duchowos$ci Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego,
do ktorego nalezal. W swoich wypowiedziach i tekstach ukazywal jednoczes$nie
koniecznos¢ ksztaltowania postaw, ktoére umozliwiag realizacje radykalnego podejscia
do wiary. Jedng z nich byta intymnos¢ relacji z Bogiem.

Podsumowujac: dla ks. Cegietki podstawowym zrodtem zycia wewnetrznego
byla osobista relacja z Bogiem, ktéra powinna cechowac si¢ gleboka blisko$cia, okreslang
przez niego jako intymnos$¢. Dopiero tak przezywana wi¢z z Bogiem moze uzdalniaé
cztowieka do radykalnego poswiecenia si¢ Bogu na drodze osobistego powotania. Wiele

tre$ci na ten temat zawart w konferencjach do siéstr zakonnych, ktorym postugiwat.

383 Tamze, s. 4.
384 Tamze.
385 Tamze, s. 8.
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Dzigki tym tekstom odstonil przed odbiorcg glgbokie przemyslenia dotyczace
radykalizmu we wlasnym dos$wiadczeniu duchowym, ale takze dzielil si¢ wieloma
wskazaniami dotyczacymi przejawoéw radykalizmu, obecnymi w zyciu radami
ewangelicznymi.

W swoim doswiadczeniu duchowym i postudze kaptanskiej ks. Cegielka staje
si¢ $wiadkiem prawdy, ze warto wszystko odda¢ Bogu, nie zostawiwszy sobie nic.
Jednoczes$nie dla osoby wierzacej takie nastawienie do wartosci i wybordéw zyciowych
nie musi oznaczac straty czegokolwiek, gdyz oddajac wszystko Bogu cztowiek wszystko
tez na nowo zyskuje. Dajac Bogu wszystko, réwniez sprzeciw wobec zta, cztowiek moze
osiggna¢ szczyty, ktore zdobywali wielcy $wieci. Cegietka jest tego doskonatym
przyktadem, kiedy zyjac zgodnie z przyjetymi przez siebie zasadami i wypetniajac
ztozone przyrzeczenia realizowat charyzmat swojego Zatozyciela. Dzielit si¢ rowniez
swoim do$wiadczeniem z innymi, ktorych napotkat na swojej drodze rozciaggajac przed
nimi ptaszczyzng, ktora umozliwiata nie tylko poznanie, co zbliza do Boga, ale rowniez
ukazywata sposdb na osiggnigcie zjednoczenia z Nim. Intymnos$¢, zazytos¢ relacji
z Bogiem byla dla Cegietki odkrywcza i nowatorska forma realizacji swojej autorskiej
mysli: Wszystko, albo nic dla Boga.
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Rozdzial 111

Apostolstwo oddaniem wszystkiego Bogu

Medytacje ks. Franciszka Cegietki sa na wskro$ przeniknigte jego radykalng
duchowoscia 1 potwierdzaja §wiadectwo dane przez kaplanéw pracujacych we Francji,
ze byl pallotynem, ktéry autentycznie zyl swa dewiza Wszystko, albo nic dla Boga.
Radykalne podejscie do realizacji powotania wymagato od tego cztowieka hartu ducha,
a jednoczesnie byto zrodtem inspiracji. Te dwie cechujace Cegietke postawy uzdalniaty
go do apostolskiej gorliwosci realizowanej na wielu ptaszczyznach jego kaptanskiego
zycia. Radykalizm w realizacji powotania jest dojrzala i1 odpowiedzialng postawa
czlowieka. Jednoczes$nie implikuje ona trwata decyzje, aby by¢ wspotpracownikiem
i apostotem Jezusa. Ksigdz Cegietka reprezentuje takie podejscie. Jego kolejne dziatania
odstaniaja istote wyznawanej przez niego zasady: wszelkie zaangazowanie w duchowy
rozw0j moze postuzy¢ wigkszej chwale Boze;j.

Niewatpliwie jednym ze sposobow realizacji swego zatozenia widziat
w dziataniu apostolskim. Przyjecie postannictwa szerzenia Ewangelii — apostolstwo jest
wyborem i wigze si¢ nieuchronnie z poswigceniem. Ksigdz Cegietka udowodnit jednak
swoim zyciem, ze radykalna realizacja ewangelicznych wskazan w apostolskim dziataniu
nie powinno oznacza¢ tylko gotowosci do wyrzeczen, nie zamyka si¢ jedynie w ciaglym
wysitku, wyniszczajagcym wewnetrznie 1 zewnetrznie. Takie odczytanie sensu powotania
do apostolstwa implikowaloby wypaczony obraz Boga — zimnego 1 okrutnego
Stworzyciela wyznaczajacego zadania ponad sity ludzkie. Radykalizm w realizacji
dziataf apostolskich prowadzi cztowieka do rozwoju.

Przyktad ks. Franciszka Cegietki ukazuje, ze powotany cztowiek otrzymuje
od Boga wiele darow, ktorymi postuguje sie dla wlasnych korzysci 1 ku pozytkowi innych
ludzi. Jego droga postugi kaptanskiej i1 duszpasterskich dzialan nie nalezata
do bezproblemowych, wrecz przeciwnie, cztowiek ten musiatl przezwycigza¢ szereg
przeciwnosci 1 dostosowywacé si¢ do nowych sytuacji. Wpisywat si¢ w ten sposob
w pallotynski charyzmat oraz naczelne hasto $w. Wincentego Pallottiego ,,Dla
nieskonczonej chwaty Bozej”. Jego osobista odstona tego zawotania Wszystko, albo nic
dla Boga potwierdzala wierno$¢ wyznaczonemu przez Zalozyciela kierunkowi.
,»Wszystko” pallotynskie powinno mobilizowa¢ nasladowcéw $w. Wincentego

do ciaglych poszukiwan nowych form apostolstwa 1 ewangelizacji, prowadzic¢
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do otwartos$ci na to, co nieodkryte, pozwala¢ na oswajanie nowych przestrzeni, tworcze
wprowadzanie innowacji, reformowanie skostniatych struktur. Taka wtasnie postawa
charakteryzowata tego pallotyna. Dzigki niej Franciszek Cegietka byt otwarty
na pojawiajace si¢ w Kosciele nowe impulsy, ktére motywowaty go do apostolskich
dziatan. Dzieki nim Cegietka zwrocil uwage na posta¢ s. Jozefiny Menendez oraz
odkrywang przez nig warto$¢ ekspiacji. W apostolskiej aktywnosci inspirowato
go rowniez oredzie o Mitosierdziu Bozym otrzymanym przez S. Faustyng. Poprzez
postugi duszpasterskie w zgromadzeniu siostr zmartwychwstanek zagltebiat si¢ w istocie
zycia ukrytego i wewngtrznego rozwoju w duchowosci nazaretanskiej. Wszystkie te nurty
poboznosci byly juz zakorzenione w Tradycji Ko$ciota, jak rowniez istnialy w wielu
wcezesniejszych wypowiedziach Magisterium Kos$ciota. Dzigki dziatalno$ci Ducha
Swietego i otwartoéci na Jego dary u konkretnych os6b na nowo zyskiwaty na znaczeniu
w czasach wspotczesnych ks. Franciszkowi. Polski pallotyn mial swoj udziat

w upowszechnianiu ich tre$ci w kraju i poza jego granicami.

111 1. Ekspiacja Sercu Jezusowemu inspiracja do apostolskiego dzialania

Ksigdz Cegietka charakteryzowal si¢ niezwyklym wyczuleniem na przekaz
ewangeliczny, ktéry umozliwiat cztowiekowi poznanie Boga jako celu ziemskiego zycia.
Dziatalno$¢ apostolska podejmowal po to, aby ukazywac czlowiekowi wiele drog
do wykorzystania tej szansy. Wszystko mialo by¢ podporzadkowane spelnieniu
najglebszej tesknoty za Bogiem, wszystkie ludzkie dazenia, pragnienia, dzialania,
poswiecenia 1 radoSci. Akcentowal w ten sposob, ze wszystko moze poshuzy¢
do przyblizania si¢ we wskazywanym przez niego kierunku: ku Zbawieniu. Jednocze$nie
osiggnigcie zjednoczenia z Bogiem dla Cegietki stanowito wypetnienie jego osobistego
dazenia, aby wszystko Bogu poswieci¢. Akt calkowitego oddania si¢ Jezusowi,
bezwarunkowego poswiecenia si¢ Mu, idac tokiem rozumowania Cegietki, mozna
okresli¢ jako kulminacyjny punkt zycia ludzkiego, wewnetrznego, duchowej $ciezki
rozwoju cztowieka. Z tego powodu wazne byto dla niego uwrazliwianie wiernych na
wezwanie do nawrocenia oraz uswiadamianie ich, ze glownym motywem tej decyzji
powinna by¢ Boza milos¢ 1 milosierdzie wzgledem czlowieka. W realizacji
duszpasterskiego zamierzenia pomocne okazaty si¢ odkrycia, jakich dokonal
ks. Franciszek. Dwa oredzia - §w. Faustyny i s. Menendez dawaty szans¢ na wypelnienie

apostolskiej misji wyrazajacej si¢ w postawie mitosierdzia. Jego osobistg intencje,
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a jednocze$nie wskazanie dla innych ujal w slowach: ,,Bedac odkupieni za «wysoka
cene» (1Kor 6, 20; 7, 23), ze wszech miar wypada, zebysSmy cho¢ wedlug ludzkich
mozliwosci sptacali Bogu dlug wdzigcznosci (Ap 5, 9-13), jak to codziennie §piewamy
w kazdej prefacji. I jeszcze co$ wigcej, bo jako «pomocnikéw Boga» (1 Kor 3, 9),
obowigzkiem naszym jest przyczynia¢ si¢, moze teraz wiecej niz kiedykolwiek,
do urzeczywistnienia nakazu Chrystusowego: «Badzcie mitosierni, jak i Ojciec wasz jest
mitosierny» (Lk 6, 36)”3.

Cegietka zestawia i1 taczy dwa wspomniane orgdzia w jeden nurt okazanej przez
Stworce taski wobec czltowieka. Boska interwencje opisuje w slowach: ,oredzia
Mitosierdzia Bozego, przekazane nam przez siostr¢ Faustyne Kowalska i siostre Jozefe
Menendez, wzywaja nas do otwarcia serc naszych na Chrystusa, by Mu pozwoli¢
ubogaci¢ je Boskimi darami, i przekazywaé je naszym bliznim jako Jego narzedzia

7387 Niewatpliwie charakterystyka, ktorej w tych stowach dokonat

i przewody
ks. Franciszek mozna taczy¢ z misjg apostolska, jaka obowigzuje kazdego ochrzczonego
cztowieka. Chodzi na pierwszym miejscu o otwarto$¢ na dar Bozego milosierdzia i jego
doswiadczenie. Nastepnym krokiem dzielenie si¢ ta taskg z innymi, stad ten pallotyn
uzywa takich okreslen jak ,,narzedzie”, czy ,,przewod”.

Stowo ,,narzedzie” w sensie biblijnym w odniesieniu do powotanego cztowieka
jest terminem okre$lajacym jaka$ misje, czy zadanie. Tak bylo w przypadku $w. Pawta,
ktory stal si¢ dla Boga narzedziem, aby Boze imi¢ moglo dotrze¢ do §wiata poganskiego
(Dz 9, 9). Cegietka analogicznie stosuje to okreslenie wzgledem osob, ktorymi postuzyt
si¢ Bog w ozywieniu nabozenstwa do przymiotu Jego mitosierdzia. Podobnie mozna
interpretowac zastosowanie przez ks. Franciszka rzeczownika ,,przewdd”. Misja
apostolek Milosierdzia Bozego bylto przewodzenie orgdzia, czyli przekazanie go innym.
Dzigki wypelnieniu tego zadania apostolskiego wspolnota wierzacych mogta na nowo
zaczerpna¢ taski ufnosci wobec Boga. Dla ks. Franciszka obydwa wezwania oznaczaty
jednakowe Boze natchnienie wobec wybranych przez siebie osob, aby przez nie dotrzeé
do ludzkosci. Refleksja nad tekstem ks. Franciszka ujawnia glebie jego mysli. Obydwie
siostry zakonne otrzymaty wazne zadanie apostolskie, aby $wiatu przypomnie¢ o Bozym
Mitosierdziu. Ksigdz Cegietka jednak szereguje w swoisty sposéb obydwa wezwania,
a przez to akcentuje rowniez ich znaczenie: ,,Stynne objawienia Serca Jezusowego, dane

siostrze Jozefie Menendez, koadiutorce Zakonnic Serca Jezusowego, podkreslaja

386 F. A. Cegietka, Nabozenstwo do Mifosierdzia Bozego i jego Apostotka, dz. cyt., APW.
37 F. A. Cegietka, Wychowanie ,, nowego czlowieka” w szkole mitosierdzia, w: Biuletyn Milosierdzia
Bozego nr 14 ,, Jezu ufam Tobie”, Czg¢stochowa 1984,
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w sposob jakzez wzruszajacy bogactwa mitosierdzia Bozego i zachecaja do uwielbiania
Go. Chrystus Pan jednak nie przekazat siostrze Jozefie zadnego polecenia liturgicznego
kultu Mitosierdzia Bozego”®. Takie polecenie otrzymata juz Faustyna Kowalska.
Objawienia prywatne s. Jozefy Menendez ks. Cegietka taczy bardziej z duchowoscia
wynagradzajacg wszelkie krzywdy Sercu Jezusa i na ich podstawie ukazuje wielkg
warto$¢ ofiary, ktora moze by¢ potaczona z ofiarg Jezusa.

Franciszek Cegietka, ktoremu nie byty obce cierpienie i poswigcenia, znat takze
warto$¢ ofiary. Doswiadczenia obozowe i1 okrucienstwa wojenne, a takze zycie z dala od
Ojczyzny szlifowaty jego zdolno$¢ do dawania siebie innym, a przede wszystkim Bogu.
Ksigdz Franciszek miat jednak §wiadomos$¢, ze kazda ofiara, jakiej dokonuje czlowiek
jest niedoskonatym udzialem w tej jedynej ekspiacji dokonanej w $mierci krzyzowej
przez Syna Bozego. Rowniez akt poswigcenia ludzkiego wszystko Panu Bogu jest
kontynuacja najdoskonalszego oddania Boskiego Wszystko przez Jezusa Bogu Ojcu
w jego Mece na krzyzu. Cegietka uchwycit ten doskonaly akt oddania w swoim
zyciowym hasle: Wszystko, albo nic dla Boga. Odpowiednim komentarzem do tresci
zawartych w jego motcie jest tekst z Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,Cale zycie
Chrystusa jest misterium Odkupienia. Odkupienie przychodzi do nas przede wszystkim
przez krew Krzyza, ale to misterium jest obecne w dziele catego zycia Chrystusa; jest juz
w Jego Wecieleniu, przez ktore, stawszy si¢ ubogim, ubogacit nas swoim ubodstwem;
w Jego zyciu ukrytym, w ktorym przez swoje poddanie naprawia nasze niepostuszenstwo;
w Jego stowie, przez ktore oczyszcza stuchaczy; w Jego uzdrowieniach 1 egzorcyzmach,
przez ktére «On wzigl na siebie nasze stabos$ci 1 nosit nasze choroby» (Mt 8, 17); w Jego
Zmartwychwstaniu, przez ktore nas usprawiedliwia. Calte zycie Chrystusa jest misterium
«rekapitulacji» w Nim jako Glowie. Wszystko, co Jezus uczynit, powiedziat 1 wycierpial,
miato na celu na nowo skierowa¢ cztowieka do jego pierwotnego powotania (...)” (KKK
517-518). W samym zawotaniu ks. Franciszka oraz w potaczeniu go z prawda
o wynagradzajacej warto$ci $mierci Syna Bozego wyjatkowego znaczenia nabiera
ekspiacyjna duchowos¢, ktorej ks. Franciszek poswigcit wiele uwagi. Na tej podstawie
mozna mowi¢ o kolejnych dziedzinach w duchowosci, w ktorej rozwoj wnidst swoj
wktad. Historia siostry Jozety Menendez postuzyla Cegietce do ukazania na nowo
znaczenia aktu wynagradzania, jakiego moze dokona¢ kazdy czlowiek. Warto szerzej

rozwazy¢ wymowe ekspiacji i w ten sposob odkry¢ $ciezke duchowa Cegielki.

38 F. A. Cegielka, Z historii kultu mitosierdzia Bozego w $wiecie, ,,Collectanea Theologica”, 1(1982 ),
s.145.
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Ksigdz ten czgsto odwotywal sie¢ do Osoby Jezusa Chrystusa, Najwyzszego
Kaptana i pierwszego Apostota niosgcego Zbawienie $wiatu, gdyz wlasnie Syn Bozy
stanowit dla niego hastowe Wszystko. Nawigzywatl w ten sposéb do dziedzictwa swojego
Zatozyciela §w. Wincentego Pallottiego, ktory w Jezusie Chrystusie widziat wzor
apostolstwa. Pallotti uymowat postannictwo Jezusa w stowach: ,,Przykazanie za§ mitosci,
ktére wszystkim nakazuje wielbi¢ 1 ponad wszystko kocha¢ Boga, a blizniego swego
mitowaé jak siebie samego, zobowigzuje nas rowniez do starania si¢ wszelkimi
mozliwymi sposobami o wieczne zbawienie tak swoje, jak 1 blizniego. Staje si¢ to jeszcze
bardziej oczywiste, gdy przypomnimy sobie to, co méwi Duch Swiety: «Kazdemu
z osobna dat Bog rozkazanie o bliznim jego». Kazdemu wiec Bog przykazat si¢ troszczy¢
o wieczne zbawienie blizniego. A poniewaz w wypelnianiu tego przykazania winni$my
nasladowac Jezusa Chrystusa, ktory jest Apostolem Ojca Przedwiecznego, przeto zycie
Jezusa Chrystusa, bedace Jego apostolstwem, ma by¢ dla kazdego wzorem
apostolstwa”3®. Pallotti w osobie Jezusa Chrystusa widziat najdoskonalszego Apostota.
Analogiczne rowniez Chrystusowa ofiara dla Cegietki wiasnie z tego powodu miata
nieskonczong wartos¢, przez ktoérg mogto dokonaé si¢ Zbawienie. Jej odkupiencza sita
objawita si¢ jako akt zado§Cuczynienia za grzechy §wiata. Dla ks. Franciszka byt to wyraz
bezgranicznej mitosci Boga do cztowieka. Opierajac si¢ na jego wypowiedziach mozna
przedstawi¢ interpretacje ofiary Zbawiciela 1 Jego synowskiej zgody jako swoiste
potwierdzenie wobec Boga Ojca catkowitego po§wigcenia si¢ za stworzenie. Jezus oddat
siebie, do konca umitowawszy cztowieka (J 13,1), bez reszty, oddatl wszytko. Taki sens
wybrzmiewa w akcie wynagradzania.

Kosciot odnosi si¢ do postawy wynagradzajacej okreslajac ja terminem ekspiacji
(tac. expiatio- odpokutowanie, skrucha, pokuta®®). Definiowany jest on jako

%1 Zrédlo tej interpretacji znajduje sie

przebtaganie i najwyzsze wstawiennictwo®
w Pismie $w. w czterech Piesniach o Studze Jahwe, ukazywanej przez §w. Hieronima jako
modlitwe wstawiennicza za innych®®2. Jezus, pokorny Stuga Jahwe, ktory przyjmuje
na siebie wine¢ catej ludzkosci wypetniajac wolg Boga Ojca staje si¢ zertwa ofiarng.
W ten sposob dokonuje si¢ najdoskonalszy akt wynagrodzicielski za grzechy cztowieka,
w ktorej Syn Bozy poswieca cztowiekowi wszystko. Termin ekspiacja jest obecny

zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie Pisma Swietego. Dotyczy oczyszczenia,

389 F. Bogdan, Wybor pism, dz. cyt., t. I, s. 39.

3%|Zob. A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Warszawa 1992, s. 243.

31 S, Lyonnet, Ekspiacja, w: Stownik teologii biblijnej, red. Xavier Leon-Dufour, Poznan 1994, s. 262.
392 Tamze.
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dzicki ktéremu jaka$ osoba dotknigta skaza grzechu moze ponownie do$wiadczyé
zjednoczenia z Bogiem i zosta¢ po$wiecona Bogu®%. Ekspiacja jest rowniez aktem
tagodzacym Bozy gniew. Tak byto w przypadku ekspiacji dokonywanej przez Mojzesza
w imieniu catego ludu izraelskiego (Wj 32, 20), czy tez przez Jego brata Aarona
(Lb 17,11)***. Do ekspiacyjnego wymiaru ofiary Chrystusa odnosi si¢ autor Listu
do Hebrajczykow, przyrownujac ofiar¢ Jezusa do przeblagania liturgicznego
sprawowanego przez kaptana w $wiatyni (Hbr 7,25)3%.

W zrozumieniu pojgcia ekspiacji istotny jest wymiar aktu duchowego, w ktérym
zasadniczym elementem jest dyspozycja osoby dokonujacej zado§€uczynienia. Akt ten
nabiera duchowej wartos$ci, jesli przebtaganie dokonywane przez jakas osobe bedzie
potwierdzone jej czynami. Nie moze by¢ réwniez mowy o wymuszaniu na Bogu
zamierzonego przez ekspiacje celu. Ekspiacja to modlitwa wstawiennicza, a jednocze$nie
sktadanie aktu wiary w wierno$¢ Boga majacego przysposobi¢ cztowieka do przyjecia
daru przebaczenia Bozego®®. Termin ekspiacji wiaze si¢ $cisle z przebaczeniem. Osoba
Jezusa Chrystusa jest zatem pierwsza 1 najgodniejsza, przejawiajaca najodpowiedniejsza
dyspozycje, aby takiego aktu wynagrodzenia wobec Boga Ojca dokona¢. Zwigzek taki
ukazuje Ewangelista Jan dwukrotnie wspominajac wstawiennictwo Chrystusa za ludzmi
u Boga Ojca (1J 2, 2) oraz zrealizowane przez Jezusa dzieto Mgki 1 Zmartwychwstania
(17 4, 10)*". Owocem ofiary Jezusa jest przebaczenie grzechow, oczyszczenie oraz
otrzymanie nowego zycia przez cztowieka®®.

Tak pojmowana ekspiacja jest widoczna w tresciach wychodzacych spod piora
Cegietki odnoszacych si¢ do tego aktu. Jednak ks. Franciszek ukazuje droge
wynagradzania jako tg, na ktéra moze wkroczy¢ roéwniez czlowiek. Siostre¢ Jozefe
Menendez opisuje w stowach: ,,(...) Stata si¢ w czasie swego krotkiego zycia zakonnego
zertwa wynagradzajaca mitosiernemu sercu Bozemu krzywdy i zapomnienia ludzi”®%.
Opisujac jej duchowe doswiadczenia podkresla wspolnote cierpien s. Jozefy
z cierpieniami Jezusa oraz ich sens. W ich zamian grzesznicy mogli doswiadczy¢ faski

Mitosiernej Mitoéci Jezusa*®. Jesli Jezus Chrystus jest najdoskonalsza zertwa ofiarna,

jesli przez Jego $mier¢, w ktorej wszystko oddat cztowiekowi wynagrodzil Bogu Ojcu

3% S, Lyonnet, Ekspiacja, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 262.

394 Tamze.

3% Tamze.

3% Tamze.

397 Tamze.

3% Tamze.

39 F. A. Cegielka, Zertwa Mitosci i Mifosierdzia, ,\Nasza Rodzina”, nr 1(1948), s. 2.
400 Por. tamze.
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ludzkie grzechy, to kazda ofiara podejmowana przez czlowieka wpisuje si¢ w akt oddania
Zbawiciela. Cztowiek zatem moze w mitosci oddaé si¢ Bogu i ofiarowaé siebie samego
za innych. Tym samym uczestniczy w dziele apostolskim zapoczatkowanym przez
samego Jezusa i pozwala go doskonale nasladowac..

Cegietka przedstawiajac doswiadczenia s. Menendez przypomnial prawde
o zagrozeniach duchowych oraz o toczacej si¢ nieustannie walce ze ztem. Pisal wyraznie
o wzmozonym w jego czasach dzialaniu szatana zaznaczajac jednoczes$nie potrzebe

$wiadomosci istniejacego zagrozenia®®l.

Zacytowatl przy tym stowa modlitwy
do $w. Michata Archaniota formulujac konieczno$¢ przekonania, ze szatan i inne zle
duchy kraza po $wiecie na zgube dusz ludzkich®?. Uzyl tych stéw jako wyjatek
z modlitwy, ktéra woéwczas kaplan codziennie powtarzatl po cichej mszy §w.4%,
Tym samym przywotluje stowa modlitwy egzorcyzmu prywatnego, ktéra moze byc¢
wypowiadana przez kazdego wierzacego czlowieka.

W nawigzaniu do modlitwy za wstawiennictwem $§w. Michala Archaniota przez
cytat zamieszczony w swoim artykule Cegietka podkreslit warto$¢ modlitwy, ktorg wiele
lat p6zniej $w. Jan Pawet II skomentowal w stowach: ,,0 tej samej walce mowi rowniez
Apokalipsa, przywotujac przed nasze oczy posta¢ §w. Michata Archaniota (por. Ap 12,
7). Zapewne ten obraz mial przed oczyma papiez Leon XIII, kiedy przy koncu ubieglego
stulecia wprowadzil w catym Kosciele szczegdlng modlitwe do $w. Michata:
«$w. Michale Archaniele, bron nas w walce przeciw ztosci i zasadzkom ztego ducha, badz
nam obrong...». I chociaz dzi$ tej modlitwy nie odmawia si¢ po kazdej Mszy §w.,
zapraszam wszystkich do pamigtania o niej 1 odmawiania jej, aby otrzymac¢ pomoc
w walce z mocami ciemnosci i duchem tego §wiata”4%%,

Akt ekspiacji niewatpliwie Scisle wiaze si¢ w swojej tresci z prawda o mitosiernym
Bogu oraz miesci si¢ w nurcie zainteresowan 1 dziatan duszpasterskich Cegietki. Siostra
Jozefa Menendez pozostawila po sobie oredzie w postaci zapiskoOw ujetych w ksigzke
po tytutem ,,Apel Mitosci, czyli oredzie Boskiego Serca Jezusowego do swiata”. Ksiagdz

Cegietka wiaczyl si¢ w rozpowszechnianie tego tekstu thumaczac go z jezyka franuskiego

na jezyk polski‘®®. Siostra ta byta konwerska Towarzystwa Serca Jezusowego (Sacré

401 Por. tamze.

402 Por. tamze.

403Tamze.

404 Aniot Panski z Janem Pawtem II, 1. V, red. S. Dziwisz, H. Nowacki, S. Rytko, Watykan 1995, s. 334.
405 J. Menendez, Apel Mitosci, czyli oredzie Boskiego Serca Jezusowego do $wiata, Buffalo 1949. W
tlumaczeniu z 2007 r. na podstawie nowego wydania z 2004 r. z j¢zyka francuskiego nie ma wzmianki o
zaangazowaniu ks. Cegietki w przektad tekstu, zob. Wezwanie do mitosci — zapiski objawien Pana Jezusa
siostrze Jozefie Menendez zakonnicy Najswigtszego Serca Jezusa (Sacré Coeur), Krakow 2007, s. 6.
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Coeur), zmarta w wieku 33 lat 29 grudnia 1923 r. w opinii §wigtosci w Poitiers we Francji.
Pallotyn okreslit jg jako posta¢ znang w catym $wiecie katolickim, a nawet w Chinach.
Ksigdz Franciszek pisal tez o dos¢ duzej popularnosci tego dzieta. W momencie
powstawania tekstu, a wigc w roku 1984 wymieniat ttumaczenia ksigzki na jezyk

angielski, francuski, hiszpanski, portugalski, wegierski i wtoski?®®

. Wspomnial tez
o pierwszym druku dzieta z 1938 r., ktdre ukazato si¢ w Tuluzie staraniem Apostolstwa
Modlitwy. Ksigdz Franciszek opierat si¢ na wskazaniu Piusa XII, ktory jako kardynat
Pacelli wowczas byl Sekretarzem Stanu i protektorem Zgromadzenia Sidstr Sacré Coeur.
W stowie wstepnym, ktére napisal do pierwszego wydania dzieta siostry Jozefy
stwierdzit: ,,Nie watpi¢, ze Najswietsze Serce Jezusa przyjmie z radoscia te ksiazke,
wychodzaca z druku, a pelng wielkiej mitosci, natchnionej przez Jego taske... Obyz
te karty mogly przyczyni¢ si¢ skutecznie do rozszerzenia wsrdd wielu coraz to petniejsze;j
i coraz kochajacej ufnosci w nieskonczone Milosierdzie Tego Boskiego Serca wzgledem
biednych grzesznikéw, jakimi wszyscy jestesmy’*%’. Odnoszac si¢ do tytulu dziela
w jezyku francuskim ,,Unappel 4 ’amour” (Wezwanie do Mitosci) uzasadnit zmiang
pierwszego stowa na inne brzmienie ,,Apel mito$ci”. Zastosowatl t¢ modyfikacje,
aby ,,czytelnika od razu wprowadzi¢ w atmosfer¢ prawdziwego apelu, na ktory wzywa

Chrystus”%. Thumaczone przez siebie dzieto*®®

odczytywat jako Chrystusowe wezwanie
do gotowosci (stanigcia ,,na apel”) do przyjecia prawd wiary 1 mito$ci Bozej. Dostrzegt
réwniez istotne znaczenie zamystu Bozego, ktéry uwidacznia si¢ w wybieraniu
do pelnienia misji zbawczej konkretnych ludzi. Do grona ,dusz wybranych
w szczegOlniejszy sposob 1 zaproszonych do wspotpracy w wielkim Dziele

Odkupienia”*1°

zaliczyl takze s. Jozef¢ Menendez.

W wyjasnieniach poczynionych przez Ttumacza lekko wybrzmiewa echo tresci
zawartych we wstepie do oredzia s. J. Menendez, ktorego autorem jest H. Monier —
Vinard. Wspomniany autor jasno zaznacza, ze ,,jedynie Meka Chrystusowa ma warto$¢
odkupienczg. Dla oczyszczenia z grzechow 1 uzyskania zbawienia trzeba koniecznie

zanurzy¢ si¢ w Krwi wylanej przez Baranka**!. Na wezwanie Jezusa jednak nie wszyscy

odpowiadajg pozytywnie i pozostaja w oddaleniu od Niego. Wtasnie do tych Jezus posyta

48 F A., Cegielka, Zertwa Mitosci i Milosierdzia , dz. cyt., s. 2.

407 Tamze.

408 J. Menendez, Apel Mifosci..., dz. cyt., s. 615.

48°W Postowiu do Apelu Mitosci... Cegielka wspomina o udziale w pracy translatorskiej z jezyka
francuskiego s. Zofii Goral.

410 Tamze.

41 Tamze, s. 9.
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swoich postancow. Wezwane do takiej misji osoby utozsamiajg si¢ z grzesznikami biorac
odpowiedzialno$¢ za ich czyny, ale trwajac jednoczes$nie w zjednoczeniu z Chrystusem.
Jednos¢ zas taka umozliwia przeptyw taski. Jest to do§wiadczenie osob, ktore sg wezwane
do stawania si¢ ,,duszami — zertwami”*'?. Mozna tez dopatrze¢ si¢ w tej wypowiedzi
odniesienia do nauki Ko$ciola o objawieniu publicznym i prywatnym. Objawienie
publiczne, a wigc dokonane przez Boga w historii Zbawienia i dopetnione przez Jezusa
Chrystusa poprzez Wocielenie jest przypominane ludziom za pomoca objawien
prywatnych*®. Wazna jest jednosé przekazu s. Jozefy z treciami zawartymi w Ewangelii,
o czym wspomina o. Fr. Charmot w ostatnim rozdziale dzieta tlhumaczonego przez
Cegietke. Pisze nastgpujace stwierdzenia: ,,Ton glosu, ktorym powierzyt Siostrze Jozefie
tajemnice mitosiernego Serca Jezusowego jest absolutnie ten sam, co ton glosu
Zbawiciela w Ewangelii i Boga Mitosci od wiekow”44,

Oredzie s. Jozefy Menendez miesci si¢ w tej drugiej grupie pehligc role
przypomnienia ludziom wezwania do otwartosci na Boga. Potwierdzenie takiego
stwierdzenia znajduje si¢ stowach o. Charmot: ,,Po calym szeregu wszelkiego rodzaju
heroldéw, po doktorach, m¢czennikach, wyznawcach, dziewicach i dzieciach zwraca si¢
do nas Jozefa Menendez, przemawiajac tonem niezwykle wzruszajacym. Jest ona
spadkobierczynig tajemnicy, ktora nie byla ukryta i nie podlegata zmianom w biegu
wiekow*°, Wyraznie wskazuje tym samym na ekspiacyjny charakter misji s. Jozefy,
co bardzo poruszalo ks. Cegietke. Potwierdzaja to stowa oredzia z 24 lutego 1921 r.:
,Swiat nie zna Milosierdzia mego Serca, chce si¢ wiec toba postuzy¢, by je daé poznac.
Pragne, aby$ sie stala apostolem Dobroci i mego Mitosierdzia™*!®. Z relacji s. Jozefy
wynika, Ze wypelnienie polecenia Jezusa pociagalo za sobg wymog ztozenia z siebie
ofiary. Stowa z orgdzia potwierdzaja ten ekspiacyjny wymog: ,,Chce, bys byla apostotka
mej dobroci i mitosierdzia. Poucze cie, co to oznacza: zapomnij o sobie™*'’. Wezwanie
skierowane do s. Joézefy dotyczylo jakze istotnego dla osobistego powotania
ks. Franciszka — apostolstwa. Prosba Jezusa 1 Jego wezwanie taczy si¢ $cisle z realizacja
poslania, aby oredzie przekazywac dalej, a jednoczesnie, aby przyjete przez zakonnice
przestanie realizowa¢ w swoim zyciu, czyni¢ je jako swoim wlasnym sposobem

ewangelizacji. Ksigdz Cegietka zaznacza bardzo dobitnie role s. Jozefy piszac o jej

412 7ob. tamze.

413 Por. J. Homerski, Objawienie w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1982, s. 291.
414 Fr. Charmot, Zakorczenie, w: J. Menendez, Apel Mifosci..., dz. cyt., s. 586.

415 Tamze, s. 587.

416 Tamze, por. Wezwanie do mitosci, Krakéw 2007, s. 160.

47 Tamze.
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poswieceniu, dzicki ktoremu Milosierna Mitos¢ Jezusa mogla obdarzy¢ laskami
grzesznikow, ktorych to serce mituje do szalenstwa*'®. Trudne do§wiadczenia duchowe
jednoczyty te siostre z cierpieniami Jezusa Chrystusa, ale ta wspdlnota cierpien bylta
mozliwa do zniesienia dzigki zapewnieniu Jezusa: ,,gdy ty cierpisz, zmniejsza si¢ wptyw
szatana na inne dusze”*!®. Wynagradzajacy charakter jej doéwiadczenia jest bardzo
wyrazny. Postawa ofiarnego wynagradzania Bogu grzechow wlasnych i innych pocigga
za sobg wiele cierpien 1 wymaga ogromnego poswiecenia od osoby, ktora jest zertwa
ofiarng. Cegietka zauwazyl, ze ,,0 dusze Siostry Jozefy jeszcze za jej zycia toczg boj dwie
niewidzialne potggi: Najmitosierniejsze Serce Boze pragnie jej uzy¢ jako narzedzia do
ogloszenia §wiatu swego mitosiernego oredzia, a szatan czyni wszystko, by Bogu dusze

te wyrwaé i unicestwi¢ mitoéciwe plany Boskiego serca™*?,

Dla pallotyna
najwazniejszym odkryciem w oredziu przekazanym przez s. Jozef¢ Menendez jest
przejawiajaca si¢ we wzruszajacy sposob mitos¢ Boga do cztowieka.

W stowach oredzia odnoszacych si¢ do serca Jezusa widzi nawigzanie do innego
prywatnego  objawienia,  ktéore  otrzymata  §w.  Malgorzata  Alacoque
w Paray le Monial, zwigzanego z nabozenstwem do Najéwietszego Serca Jezusa*?.
Przywotywane przez Cegietke oredzie s. Jozefy uzupetnialo przekaz §w. Matgorzaty
Alacoque o ,,nute bezgranicznego Mitosierdzia”*?2. Przekaz §w. Matgorzaty Marii
zawiera rowniez zaproszenie Jezusowe do podjecia ofiary wynagradzajacej
za grzechy innych ludzi, *%3.Swieta Matgorzata Maria przekonuje takze o Mitosierdziu
Bozym jako przymiocie otwierajacym cztowiekowi droge do zbawienia*?*. Zestawienie
przez Cegietke tych dwoch postaci 1 tresci przez nie przekazane jest uzasadnione.
Zbawiciel za posrednictwem s. Jozefy Menendez przekonuje, ze Jego Milosierdzie jest

bezgraniczne 1 zadne stabos$ci, upadki ludzkie nie sg w stanie mu przeszkodzi¢. Zadaniem

M8 A. Cegielka, Zertwa..., dz. cyt.

41% Tamze.

420 Tamze.

421 Qw. Matgorzata Maria Alacoque — francuska zakonnica zyjaca w XVII w (1674-1690) w klasztorze
wizytek w Paray-le-Monial, ktora przekazata orgdzie o kulcie Naj$wigtszego Serca Jezusowego,
kanonizowana przez Benedykta XV w 1920 r. Zob. Dufour G., W szkole Serca Jezusowego ze Swietq
Matgorzatg Marig, Krakow 2008.

42 7ob. F. A. Cegielka, Zertwa..., dz. cyt.

423 Wyjatek zaczerpniety z Oredzia obrazuje wezwanie do ofiary wynagradzajacej. Zawiera zachete do
zados$¢uczynienia za zniewage przyjecia przez dusz¢ w ztej dyspozycji: ,,Chce za kazdym razem, ilekro¢
dam ci pozna¢ zte traktowanie, jakie mnie spotka od tej duszy, by$ — gdy Mnie — przyjmiesz — upadia do
stop moich i wynagradzata mej mito$ci, ofiarowujac w tym celu mojemu Ojcu Przedwiecznemu krwawa
Ofiar¢ Krzyza i ofiarujac siebie sama dla uczczenia mej Osoby i dla wynagrodzenia niegodziwosci, ktorych
doznaj¢ w sercu”. G. Dufour, dz. cyt., s. 100.

424 Pokladajcie wielkg ufno$¢ w Bogu i niech nigdy wam nie braknie zaufania w Jego milosierdzie, ktore
przekracza nieskonczenie wszystkie nasze ngdze. Rzucajcie si¢ czgsto w Jego ramiona lub w Jego Boskie
Serce, poddajac si¢ catkowicie temu wszystkiemu, co On bedzie chciat z was zrobi¢”. Tamze, s. 37.
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czlowieka jest ufno$¢ w Jezusowa Dobro¢ i Milosierdzie*?. Cegietka nazwal te dwa
przymioty Boze dwoma wielkimi kolumnami, na ktérych wspiera si¢ apel Serca Bozego
do $wiata*?®. Skupit si¢ szczegélnie na stowach wypowiedzianych przez Zbawiciela
do s. Jozety w dniu 23 marca 1923 roku: ,,Sp6jrz na moje Serce. Ono nie moze pomiescic¢
w sobie zaru, ktory je trawi i zmusza do oddania si¢ 1 wydania si¢ na wtasnosc¢ i na stale
przebywanie z duszami. O, jakze czekam na to, by te dusze otwarty mi moje serce,
by mnie w nim zamknety 1 by Ogien trawigcy moje serce, wzmocnit je i rozpalit. Chce
si¢ odda¢ duszom i pragne, by i dusze Mnie si¢ oddaty”*?’. Oredzie przekazane przez
s. Jozefe Menendez odwoluje si¢ do prawdy wiary, ze Bog jest samg MiloScia
1 Mitosierdziem, ktorym On sam nie stawia granic, przeszkoda nie jest nawet grzech,

ale trwanie w upadku i upér w odwréceniu si¢ od Boga*?®

. W podsumowaniu wypowiedzi
ks. Franciszek przekonuje, ze wobec zametu w powojennych czasach nabozenstwo
do Mitosierdzia Boga, ktéry jest Panem i najlepszym Ojcem staje si¢ droga wyjscia
z kryzysu. ,,Milosierne Serce Boze staje si¢ dla skotatanego §wiata, dla pograzonej
w nowych ciemnosciach ludzkoéci, symbolem i znakiem zwycigstwa*?®. (por. J 16, 33).
Historia 1 doswiadczenie s. J6zefy Menendez oraz misja otrzymana przez nig od Jezusa,
jest dla Cegietki okazja do przedstawienia na nowo Zbawiciela, jako Boga o otwartym
1 oczekujacym sercu. Otwartos¢ ta dotyczy takze wolnosci, jaka cieszy si¢ kazdy
cztowiek, ktora jednak staje si¢ przestrzenia podejmowania decyzji, za kim si¢
opowiedzie¢. Przyktad prostej siostry zakonnej jest wskazaniem, ktore moze pomoc
we wilasciwy sposdb wykorzysta¢ dar wolnosci. Chodzi bowiem o zaangazowanie si¢
w dzieto zbawcze Jezusa. Przynagla On s. Jozefe Menendez, aby zlozyla z siebie ofiarg
na rzecz trwajacych w grzechu.

Oredzie s. Jozefy Menendez stato si¢ dla Cegietki bodzcem do wdrazania
jej wskazanh w swojej dzialalnosci apostolskiej i rekolekcyjnej. Dla pallotynskiego
duchownego jednak jej historia jawita si¢ jako istotne wskazanie do odnalezienia drogi
wyjscia z kryzysowych sytuacji. Pisze o tym w swoim artykule: ,,Oto w cigzkich
godzinach $wiata 1 ludzko$ci calej zjawia si¢ powtdrnie Mitosierne Serce Boze ze swoim
Apelem, nawolujacym do ufnosci w Nieskonczone Mitosierdzie Tego, ktory nam jest nie
tylko Panem, ale i Ojcem najlepszym. (...) Swigtobliwa zakonnica, Siostra Jozefa

Menendez, przypomina stare wezwanie Chrystusa Pana, ktore przekazali nam

425 Por. F. A. Cegietka, Zertwa..., dz. cyt., tamze.

426 Por. tamze.

427 Tamze, zob. tez Wezwanie do mifosci Krakoéw 2007, s. 440.
428 por. F. A. Cegietka, Zertwa..., dz. cyt.

429 Tamze.
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ewangelisci: «Ufajcie, Jam zwyciezyl $wiaty”’(por. J 16, 33)*0. Zainteresowanie
ks. Franciszka tym oredziem ukazuje jego przenikliwos¢ w konsekwentnym
wskazywaniu warto$ci bezgranicznego poswiecenia si¢ Bogu. Przedstawit te wartos¢
prezentujac kolejng posta¢ z zycia Kosciota. Tym samym fenomen hasta ks. Franciszka
Cegietki konkretyzuje si¢ nie tylko w jego osobistych doswiadczeniach, lecz takze
pozwala na odkrywanie jego uniwersalnego charakteru i znaczenia. To kolejny element
w jego duchowej spusciznie, ktory ukazuje jakze wazny rys jego osobistego rozwoju
1 kaptanskiego postugiwania. Zagtebiajc si¢ w duchowa misj¢ s. Jozefiny Menendez
Cegietka szedl wiernie w kierunku apostolskiego wypelnienia Zzyciowej misji,
aby wszystko odda¢ Bogu. Catkowite po§wigcenie si¢ za$ wpisuje si¢ w najdoskonalszy
akt ekspiacji dokonanej na krzyzu przez Jezusa — Najwyzszego Apostota Ojca

Niebieskiego.

430 Tamze.
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I1I. 2. Apostolskie zaangazowanie ks. Cegielki

w szerzenie oredzia o Milosierdziu Bozym

Orgdzie Milosierdzia Bozego otrzymane przez $w. Faustyne Kowalskg jest
w obecnych czasach powszechnie znane i rozpoznawalne. W wielu ko$ciotach, w r6znych
zakatkach $wiata mozna spotka¢ obraz Jezusa Mitosiernego z napisem: ,Jezu ufam
Tobie”, wiele z nich nosi tytul Mitosierdzia Bozego. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze jest
to rezultat misji §w. Faustyny, jak réwniez kierujgcych nig duchowych przewodnikow,

szczegolnie bt. Michata Sopocki®!.

Historia rozwoju kultu Mitosierdzia Bozego
za sprawg postaci §w. Faustyny, jako sekretarki Milosierdzia Bozego jest bardzo
dynamiczna na przestrzeni stosunkowo krétkiego czasu. Znajomo$¢ tej prawdy na nowo
ukazanej przez skromng i niewyksztalcona osob¢ zdumiewa swoim zasiggiem. Jako
mtoda dziewczyna doznata wizji umeczonego Jezusa, ktory zwrocit si¢ do niej stowami:

)432

dokqd Cie bede cierpiat i dokqd bedziesz mnie zwodzi¢(DzF 9)*7. Dzialo si¢ to w czasie

zabawy tanecznej majacej miejsce w Parku Weneckim w Lodzi w roku 1924, w ktorej

uczestniczyta*®®

. Byl to poczatek jej roli, jako apostotki Mitosierdzia Bozego. Biorac pod
uwage fakt, ze od tego wydarzenia nie mingto jeszcze 100 lat, mozna stwierdzié
niezwyklg site rozwoju tego dzieta. Do tak szybkiego rozprzestrzeniania si¢ kultu
Mitosierdzia Bozego potrzebni byli jednak ludzie, ktorzy podejma apostolskie wyzwanie.

W gronie osob zaangazowanych w krzewienie kultu Milosierdzia Bozego
znalezli si¢ takze ksieza Pallotyni, a wérod nich ks. Franciszek Cegietka®**. Pallotyni*®
podjeli si¢ zadania, jakie wskazywal bl. Michal Sopocko, aby przekazane przez
Sw. Siostre Faustyne oredzie o Bozym Mitosierdziu uzasadni¢ od strony dogmatycznej,
doktrynalne;j, liturgicznej i psychologicznej. Ksiagdz Cegietka w swoim artykule Z historii
kultu milosierdzia Bozego w Swiecie udokumentowat dziatalnos¢ wielu ksiezy oraz oséb

$wieckich rozpowszechniajacych znajomosé tresci oredzia*®. Przedstawiony przez niego

stan rozwoju dotyczyt sytuacji z lat 80 — tych. Podkreslit wielkie zaangazowanie ksigzy

“LF. A. Cegietka, Z historii kultu mitosierdzia Bozego w $wiecie, dz. cyt, s. 146.

432 Q. F. Kowalska, Dzienniczek, Warszawa 2015, pkt. 9, s. 34.

433 Tamze, s. 611.

434 Btaszczyk, Wkiad pallotynow w rozwoj kultu Mitosierdzia Bozego, w: Wktad pallotynow w rozwaoj

kultu Mitosierdzia Bozego, w: Kosciot w Polsce. Dzieje i Kultura 17, red. J. Walkusz(2018) Lublin, s.
265nn.

4% Do grona ksiezy pallotyndow zaangazowanych w krzewienie oredzia o Mitosierdziu Bozym nalezy
zaliczy¢: Stanistawa Wierzbice, Stanistawa Suwale, Romana Foryckiego, Alojzego Misiaka, Wojciecha
Turowskiego, Stanistawa Czaple, Jana Mackowskiego, Alojzego Zuchowskiego, Mieczystawa
Leszczynskiego. Zob. T. Blaszczyk, Tak zwana postulatura pallotyniska procesu beatyfikacyjnego s.
Faustyny Kowalskiej, w:Nasza Przeszlos¢. T. 132: 2019, s. 363-395.

438 F. Cegielka, Z historii kultu milosierdzia Bozego..., dz. cyt., s. 145-156.

98



Marianow. Przez ich dzialalno$¢ dzieto to moglo si¢ rozszerza¢ w Stanach
Zjednoczonych®®’. Ich publikacje trafialy nastepnie do odbiorcow w Kanadzie, Australii,

Nowej Zelandii, Azji i Afryce*®

. Mowa jest rowniez o Indiach, Meksyku, Argentynie,
Brazylii, Chile, Urugwaju, Singapurze, Filipinach oraz Korei. Tresci or¢dzia dotarty takze
do krajow Afryki — Republiki Potudniowej Afryki, Zambii, jak rowniez do plemion
szczepu Zulu. Propagowanie kultu Mitosierdzia Bozego postepowato réwniez w Europie.
Dzigki zaangazowaniu pallotynow rozwijat si¢ w Polsce osrodek w Czestochowie
(Dolina Mitosierdzia)**°. Nie mozna pomina¢ wktadu Zgromadzenia Siostr Mitosierdzia
Bozego. Klasztory tego zgromadzenia, do ktérego nalezata §w. Faustyna, a zwlaszcza
Lagiewniki, staly si¢ aktywnymi o$rodkami kultu Mitosierdzia Bozego. Inne panstwa,
wspomniane przez ks. Franciszka, do ktérych dotarto oredzie to Anglia, Belgia, Wtochy,
Portugalia, Niemcy, Austria, Szwajcaria oraz Francja*?. Polski pallotyn w swojej relacji
nakreslit skrupulatnie coraz szersze krggi, w ktorych rozbrzmiewato na nowo wezwanie
do tego, aby zaufa¢ bezgranicznie Jezusowi. Fakt ten $wiadczy nie tylko o jego
przekonaniu do sity tego przestania, ale takze ukazuje go jako gorliwego propagatora
ponownego odkrywania przymiotu Boga Ojca —Jego Milosierdzia. Réwniez 1 w tym
wypadku ks. Cegielka nie szczedzit wysitku potrzebnego do rzetelnego przepracowania
interesujacego go tematu. Podszedt do tego zagadnienia z typowym dla siebie
radykalizmem.

W rozpowszechnianiu kultu Mitosierdzia Bozego najwigkszym promotorem
niezaprzeczalnie byl bt. Michal Sopocko, ktory niestrudzenie dazyt do spelnienia
wszystkich polecen, jakie przekazat Jezus w objawieniu $w. Faustynie. Chodzito
o ustanowienie niedzieli Mitosierdzia Bozego, rozpowszechnianie wizerunku Jezusa
Mitosiernego z napisem Jezu ufam Tobie oraz modlitwe¢ Koronka do Mitosierdzia
Bozego. Duzo staran poczynila przetozona generalna Zgromadzenia Sidstr Misjonarek
Ksawera Olszamowska. Wobec trudnosci z rozpoczeciem procesu na poziomie
diecezjalnym zwrdcila si¢ do generata pallotynéw ks. Wojciecha Turowskiego z prosba
o pomoc i ta drogg rozpoczaé starania o uruchomienie procesu beatyfikacyjnego®*.
Postulatorem mianowanym przez ks. Generata zostat ks. Stanistaw Suwata SAC, za$ jego

wspotpracownikami 1 wice postulatorami ks. Jan Mackowski SAC na teren Polski oraz

437 Tamze, s. 149.

438 Tamze.

439 Tamze, s. 151.

440 Tamze, s. 154.

41T, Blaszczyk, Tak zwana postulatura pallotyriska, w: ,,Nasza przeszto$¢. Studia z dziejow Kosciota i
kultury katolickiej w Polsce”, Krakow 2019, s. 370.
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ks. Alojzy Misiak SAC na obszar Francji oraz Europy Zachodniej*?,

Nastepca
ks. Mackowskiego zostat ks. Alojzy Zuchowski, ktéry byl autorem dokumentu
przedstawiajacego tezy i artykuly majace stuzy¢ do wykazania heroicznosci zycia
s. Faustyny**. Praca ta nie zostata uznana jako spetniajaca warunki formalne, jednak stata
si¢ przyczynkiem do podjecia dalszych krokéw w procesie informacyjnym**.
Po wydaniu orzeczenia przez Kongregacje Swigtego Oficjum 6 marca 1959 roku
zakazujgcego szerzenia tego kultu, nastgpit czas wzmozonych staran o uzyskanie
akceptacji Kosciota dla przekazu $w. Faustyny. Stalo si¢ to mozliwe dopiero w 1964 roku
za sprawa nowego ordynariusza krakowskiego ks. abpa Karola Wojtyty**.

Czytajac zestawienie ks. Cegielki z 1982 roku mozna rzeczywiscie odkry¢,
jak wielki zasieg 1 jaka sile ma prawda o Mitosierdziu Bozym. Ksigdz Franciszek
byl jednym z pionieréw angazujacych si¢ w krzewienie kultu Milosierdzia na $wiecie.
Wkiad tego pallotyna w  ponowne odkrywanie tego przymiotu Boga ukazuja
opracowania jego autorstwa dotyczace Mitosierdzia Bozego. W swoim artykule pod
tytulem ,, Profetyczne i pedagogiczne znaczenie oredzia Milosierdzia Bozego

przekazanego przez siostre Faustyne Kowalskg ™4

odnosi si¢ do oredzia jako prawdy
obecnej w historii od zarania dziejow. Z uwagi na to, ze istotg chrzescijanstwa jest
misterium, czyli tajemnica, ktérg mozna zglebi¢ jedynie w oparciu o teksty biblijne,
rowniez ks. Cegietka ten przymiot Bozy analizowat odwotujac si¢ do stow Pisma §w.
Wsrod wielu tekstow starotestamentalnych szczegdlnie przywotywat Psalmy Dawidowe
(Ps 35,5: ,,ziemia jest petna mitosierdzia Pana”; Ps 25,10: ,,wszystkie drogi Panskie sa
mitosierdziem 1 prawdg”, Ps 145, 9: “mitosierdzie Boze jest widoczne we wszystkich
Bozych czynach”; Ps 136: ... ,bo Jego milosierdzie na wieki”). W swoich
wypowiedziach opierajac si¢ na tekstach biblijnych podkreslal obecnos¢ od samego

poczatku historii Zbawienia odniesieh do Milosierdzia Bozego**'.

Cytowal stowa
z Ksiegi Wyjscia: ,,Jahwe, Jahwe, Bog milosierny 1 litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske
1 wierno$¢, zachowujacy mitosierdzie na tysigczne pokolenia, przebaczajacy

niegodziwos$¢, niewierno$¢, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez ukarania” (Wj 34, 6-

442 Tamze, s. 372.

443 Tamze, s. 385.

44 Tamze,

445 Tamze, s. 383.

48 F. A. Cegietka, Profetyczne i pedagogiczne znaczenie mitosierdzia Bozego przekazanego przez siostre
Faustyng Kowalskg, w: Powolanie cziowieka. Wobec tajemnicy Bozego Mitosierdzia, Poznan 1991, s.
261-274.

47 Tamze, s. 261.
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7)48. Koncentrowat sie natomiast gtéwnie na obrazie Boga, jaki zawiera Nowy
Testament. Wedtug autora artykutu obraz ten jest inny i bezwarunkowo pehiejszy**°.
Powyzsze teksty biblijne zostaly przywotywane przez Cegietke, aby na ich tle
przedstawi¢ wazng jego teze. Ksigdz Franciszek stwierdza: ,,Mimo bardzo jasnego
objawienia milosierdzia Bozego w Nowym Testamencie, mowiliSmy i pisaliSmy
o mitosierdziu Bozym, szczegolnie w ostatnich wiekach, zbyt mato”*°. Pallotyn nie
redukowat obrazu Boga do przymiotu milosierdzia, zauwazyt tez w cytowanym tekscie
z Ksiggi Wyjscia dalszg tres¢ o tym, ze Bog jest sprawiedliwy. Bég okazuje swoje
mitosierdzie ofiarowujac cztowiekowi czas na nawrodcenie. Jest ono dostepne
dla cztowieka do momentu ponownego przyjscia Jezusa na §wiat — Paruzji. W ten sposob
przejawia si¢ ekonomia zbawienia, w ktorej Bog przemawia do czlowieka, aby pomoc
mu w nawrdceniu. Proces 6w dokonuje si¢ przez rd6zne wydarzenia, takze katastrofy
pojawiajace si¢ na $wiecie. Stajg si¢ one mowa Boga do czlowieka zapetniajacag braki
w przepowiadaniu pasterzy, ktorzy powinni obudzié¢ ludzi do wiary*?.

Wypowiedz ks. Cegielki zmierza jednak do waznego aspektu: profetycznego
przepowiadania o Bogu milosiernym. Stwierdzit on z calg stanowczoscia, ze pomimo
wielos§ci wydarzen $§wiadczacych o Mitosierdziu Boga, obecnos¢ tej prawdy
w przepowiadaniu ksiezy, ktorych tu nazywa prorokami, jest niewystarczajaca*?.
W zaniedbaniu tym widzial fragmentaryczne potraktowanie Bozego objawienia*®®.
Dla tego kaptana oczywistym 1 jednoznacznie czytelnym byl przekaz zawarty
w wydarzeniach zbawczych: wecieleniu Syna Bozego, Kalwarii, obietnicy
Zmartwychwstania 1 jego owocach: obecnosci eucharystycznej w tabernakulum,
postudze sakramentalnej w konfesjonale, darze Ducha Swigtego, usynowieniu cztowieka.

Wszystkie te zbawcze fakty jednocze$nie wskazuja na Boze Milosierdzie*>*

. W oredziu
przekazanym przez §w. Faustyn¢ Cegietka widziat Bozg interwencj¢ wobec zaniedban
w gloszeniu tej prawdy wobec $wiata. Znamienng wymowe ma rowniez refleksja
Cegielki na temat znaczenia Mitosierdzia Bozego, bez ktorego cztowiek nie jest w stanie
przyja¢ bardzo bolesnych wydarzen dziejowych. Ogrom cierpienia wig¢Zniow obozow

zagltady w O$wigcimiu, Sachsenhausen, Mauthausen, czy Dachau stawia nie tylko tych,

448 Tamze.

449 Tamze, s. 262.

450 Tamze, s. 262.

41 Por. tamze.

452 por. tamze, s. 262.
453 Tamze.

454 Por. tamze, s. 263.
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ktorzy doznali wielkiej niesprawiedliwos$ci, ale takze kazdego czlowieka, przed
dylematem: gdzie byl Bog w tych czasach? Odpowiedz na to pytanie pallotyn
konstruowat jako $wiadek obozowego piekta. Skomentowal postawiony przez siebie
dylemat w ten sposob: ,,Milczenie Boga jest czgsto wymowniejsze od Jego stow”*°.
Cegietka odwotal si¢ do ciekawego, zaczerpnigtego od Ojcow Kosciota, motywu
misterium lunae™®. Tak jak zmienne sg fazy ksiezyca od pehi az do petnego zaniku tego
ciata niebieskiego, tak i Koscidt podlega nieustannym odchyleniom, a nawet agonii®®’.
Uzasadniajac zastosowanie tego pordéwnania pisal: ,,Or¢dzie mitosierdzia, otrzymane
przez s. Faustyng, wzywa kaptanow, by w dzisiejszym zwlaszcza okresie ,,za¢mienia
ksiezycowego” w Kosciele glosili to wielkie Mitosierdzie moje wobec grzesznikow**%®,

Zaangazowanie Cegietki w propagowanie kultu Mitosierdzia Bozego bylo
nastgpstwem jego osobistych i trudnych doswiadczen zyciowych. Jego gorliwos$¢ i zapat
wktadany w realizacj¢ tego dzieta sg bardzo autentyczne i potwierdzaja ponowne
zakorzenienie si¢ i w tym wypadku na zasadzie infinityzmu pallotynskiego w kontekst
jego zyciowej zasady Wszystko, albo nic dla Boga.

Z objawieniem $w. Siostry Faustyny ks. Cegietka zetknat si¢ w 1940 roku
w Paryzu. Relacje dotyczaca swojego pierwszego kontaktu z tym oredziem przekazuje
w ksigzce zatytutowanej Faustyna Kowalska — szafarka Mitosierdzia Bozego®™®. Cegietka
w Postowie swego dziela przedstawil caty proces jego osobistego otwierania si¢

na oredzie o Mitosierdziu Bozym®®°

. Zrelacjonowal to wydarzenie w nastgpujacy sposob:
do ks. Franciszka zglosit si¢ do ksigdz, enigmatycznie nazwany przez niego
ks. Profesorem B., ktory w czasie powstawania ksigzki, czyli w 1953 roku, byl

biskupem®©!

. Chodzito mu o przekazanie Rektorowi Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu
listu od ks. Michala Sopoc¢ki dotyczacego siostry Faustyny i nabozenstwa do Mitosierdzia
Bozego. Cegietka nie od razu zainteresowal si¢ przekazanymi przez ks. Sopocke
informacjami. Histori¢ Siostry Faustyny 1 nabozefstwo do Milosierdzia Bozego

ks. Franciszek opatrzyt jedynie zdaniem: ,(...) cala sprawa poza zdziwieniem

4% Tamze.

456 Tematyka misterium lunae zajmowali sie: $w. Teofil z Antiochii, §w. Cyryl Jerozolimski, Orygenes,
$w. Ambrozy, §w. Augustyn, zob. T. Kaczmarczyk, Mysterium Lunae, w: Teologia i cztowiek 17(2001)
Torun — Wloctawek, s. 44-59.

47 Por. F. A. Cegietka, Profetyczne..., dz. cyt., s. 263

458 Tamze.

#9F. A. Cegielka, Siostra Faustyna — Szafarka Mitosierdzia Bozego Londyn 1980, s. 330;F. Gomulczak,
Franciszek Cegielka, dz. cyt., 293.

460 Tamze.

41 F. A. Cegietka, Siostra Faustyna..., dz, cyt, s. 329. Wedtug ks. F. Gomulczaka chodzi o bpa Lucjana
Bernackiego, profesora seminarium gnieznienskiego, pracujagcego w czasie wojny m. in. we Francji,
biskupa pomocniczego w Gnieznie w 1. 1946-75. Por. T. Blaszczyk, Wkiad pallotynow..., dz. cyt. s. 273.
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nie wywotata we mnie wielkiego zainteresowania”*®?, Rzecz miata miejsce po wybuchu
wojny (styczen 1940 r.) i nowe nabozenstwo wydato si¢ mu wowczas czym$§ mato
waznym wobec wielkiej krzywdy wobec narodu polskiego, jaka niosta ze sobg
zawierucha wojenna. Dopiero w czasie pobytu w obozie w Dachau, kiedy znalazt si¢
w powaznych klopotach zdrowotnych zwigzanych z flegmona, nabozenstwo
do Mitosierdzia Bozego zwrécilo jego uwage. Wielce prawdopodobne jest zreszta,
ze chorobg tg Cegietka zostat zarazony wskutek dokonanego na nim eksperymentalnego

zastrzyku*®®

. O tej mozliwej przyczynie choroby ks. Cegietki wspomina rowniez ksigdz
J. Wronski*®* W pézniejszym $wiadectwie przekazanym przez swoich bratankow
stwierdzil, ze tej choroby, a nastepnie operacji w surowych warunkach obozowych, nie
mial prawa przezy¢. Ocalenia dopatrywat si¢ w lasce Mitosierdzia Bozego, jaka dotarta
do niego przez Koronke — modlitwe przekazang catemu $wiatu przez Siostr¢ Faustyne —
wowczas prosta 1 skromng zakonnice, a dzisiaj $wieta, Apostotke Mitosierdzia.
Sam zrelacjonowal odkrywanie Koronki do Milosierdzia Bozego we wspomniangj
ksigzce. Ksigdzu Cegielce, znajdujagcemu si¢ w optakanym stanie zdrowotnym,
fizycznym oraz zatlamaniu nerwowym, przyszedt z pomoca ks. Stefan Ogrodowski,
proboszcz z Krotoszyna (maj 1942). Z relacji ks. Wronskiego wynika, ze Cegietka
w wyniku trudnosci zdrowotnych chciat zglosi¢ si¢ na blok inwalidow, skad zazwyczaj
wedrowato si¢ do komor gazowych. Wobec takiego stanu rezygnacji jedynym sposobem
na wyjscie z impasu wydawatla si¢ $mier¢. Jednak miato by¢ inaczej, o czym prorokowat
sam ks. Ogrodowski*®®. Konsekwencja ciezkiego przebiegu choroby mogto by¢ kalectwo
zwigzane z kurczeniem si¢ nogi. Ksigdz Stefan przekazat Cegielce tres¢ modlitwy
1 polecit, aby ja szerzy¢ wsrod pozostalych wigzniow. Pallotyn zapisal stowa koronki
na skrawku gazety i1 zaczat ja wspdlnie z innymi kaptanami odmawia¢. Wkroétce jego
sytuacja znacznie si¢ poprawita, za§ modlitwa koronki byta przez niego okreslana jako
,tarcza pomocy i nadziei’*%®.

Po takich doswiadczeniach ks. Franciszek pragnal sptaci¢ dlug wdzigcznosci

wobec Oredzia o Milosierdziu Bozym 1 dlatego postanowit zgodzi¢ si¢

na propozycj¢ napisania ksigzki o s. Faustynie dang przez 6wczesnego ks. Generata

462 Tamze.

463 O eksperymentach na ksiezach, zastrzykach z malarig i flegmong wspomina ks. bp F. Korszynski, ktory
cudem uniknat niebezpieczenstwa zarazenia. Wzmianka ta potwierdza tezg, ze choroba ks. F. Cegietki byta
skutkiem przeprowadzenia na nim do§wiadczenia. Por. F. Korszynski, Jasne promienie w Dachau, dz. cyt.,
s. 68.

44 F. Gomulczak, dz. cyt., s. 116.

45 Por. F. A. Cegielka, Siostra Faustyna..., dz. cyt., s. 329nn.

466 Tamze.
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pallotynow Wojciecha Turowskiego. Przy redakcji ksigzki korzystal z osobistych
zapiskow s. Faustyny oraz materialdw dostarczonych przez postulatora ks. S. Suwate
SAC i wice postulatora ks. A. Misiaka SAC*.

Wiele szczegotdw o szerzeniu przez ks. Cegietke nabozenstwa do Mitosierdzia
Bozego dostarcza korespondencja powstata wokot sprawy napisania oraz wydania dzieta
., Siostra Faustyna — szafarka Mitosierdzia Bozego”. Informacja o rozpoczg¢ciu prac nad
ksiazka zawarta jest liscie ks. Wiadystawa Pelczynskiego, marianina®®®. Jak wynika
z tego pisma ksi¢za marianie rozpowszechniali kult Milosierdzia Bozego za sprawg
oredzia $w. S. Faustyny od 1943 r.%° List zawiera takze informacje o wczesniejszej
dziatalnosci ks. Cegielki jeszcze jako rektora Polskiej Misji Katolickiej. Chodzi tutaj
o przedruk marianskiej broszury i wydaniu jej p.t. ,,Ojciec Mitosierdzia™*’®. Ogolna
wymowa tej listowej wymiany ukazuje, ze prace nad finalizowaniem ksigzki byly dos¢
zaawansowane oraz mowi o otwartosci na wzajemng wspotprace wydawnicza.

Ksigzka o siostrze Faustynie okazata si¢ bardzo poczytnym dzielem. Pierwsze
wydanie w naktadzie trzy tysigce z 1954 r. 1 wznowienie w naktadzie dwa tysigce z 1958
r. drukowane w Pallottium bylo wyczerpane*’!. Rozprowadzane byly przez ksigzy
pallotyndw 1 marianow. W materiatach archiwalnych zachowaty si¢ listy jednego
z przedsigbiorcow z Chicago Tadeusza Krawczyka*'?, ktory zabiegal o wznowienie
druku, twierdzac, Ze ta pozycja na to zastuguje oraz okre$lajac ja ksiazka na czasie,
a nawet wrozac jej pozycje ,.bestsellera na chwate Bozg™*". Pierwszy list do ks. Cegietki
datowany jest na 13 kwietnia 1973 roku. Jego autor nazywa w nim ksigzke ,, Siostra
Faustyna” wspanialg nowing 1 wyraza uznanie dla inicjatywy rozszerzania nabozenstwa
do Milosierdzia Bozego w ten sposob. Przyznaje tez, ze sam wilacza si¢ w dzieto
apostolstwa Mitosierdzia poprzez zakup i rozpowszechnianie ksigzki za darmo wsrod
ludzi, takze wysytajac je do Polski*’*. Pragnac szerzy¢ dalej to dzieto, zaoferowat swoje

475

wsparcie przez zainicjowanie i sfinansowanie jego kolejnego wydania®’>. W odpowiedzi

na to pismo ks. Cegietka informuje nie tylko o kulisach wydania swego dzieta, lecz takze

467 Tamze. 331

468 W1. Pelczynski, List do ks. Cegietki, Stockbridge, Masssachusetts, U.S.A., 24.09.1953, APW.

469 Tamze: ,,Dowiedzielismy sie, ze Ksiadz podjat sie napisania obszerniejszego Zyciorysu Siostry M.
Faustyny. Wiadomo$¢ ta napetnia nas wielkg radoscia, gdyz ksigzka ta niewatpliwie przyczyni si¢ wielce
do dalszego rozwoju nabozenstwa do Mitosierdzia Bozego, ktore staramy si¢ szerzy¢é w Ameryce i w
$wiecie od dziesigciu lat”.

40Tamze.

41 F.A. Cegielka, List do Editions du Dialoque, 11.06.1973, APW.

472 Tadeusz Krawczyk emigrowat z Polski do USA w 1947 r. Mieszkal w Chicago.

43 T, Krawczyk, List do ks. Cegietki, Chicago,13.04.1973. APW.

474Tenze, List do ks. F. Cegietki, tamze.

475 Tamze.
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o atmosferze, jaka powstata wokot objawienia prywatnego otrzymanego przez polska

zakonnice*'®

. W swoim liscie informuje o lekcewazacym podejsciu do wiadomosci
o objawieniu z Polski. Dla czytelnika stykajacego si¢ aktualnie z tym tekstem jest to fakt
dos¢ zaskakujacy, poniewaz cud potwierdzajacy §wietos¢ s. Faustyny dokonat si¢ wtasnie
Stanach Zjednoczonych*'.

Warto jest zaznaczy¢, ze pallotynski duszpasterz budzit w Tadeuszu Krawczyku
swiadomos$¢ odpowiedzialnosci za Kosciol nazywajac go apostotem, co jest dowodem
wierno$ci swojemu powotaniu, aby angazowaé $wieckich w dzieto ewangelizacji*’®. List
porusza tez trudnosci, jakie pojawity sie w zwigzku z planami kolejnego wydania ksigzki

ks. Cegielki i sposobow, jakie doprowadza do usuniecia przeszkod*’®

. W korespondencji
listownej z ks. Jozefem Sadzikiem, dyrektorem pallotynskiego wydawnictwa w Paryzu
Editions du dialoge znajduje si¢ zapis dowodzacy, ze zaangazowanie T. Krawczyka
przyniosto efekty i zamiar ponownego wydania ksigzki o Mitosierdziu Bozym zostat
zrealizowany*®°. Pan Tadeusz w liscie z 6 lutego 1973 r. pisat réwniez o sile ksigzki, ktora
w duzej mierze pokrywa si¢ z tre$cig Dzienniczka $w. Faustyny. Nazywa ja ksigzka, ktora
dochodzi tam, gdzie czesto inne Stowo Boze nie dochodzi*®?.

Oredzie s. Faustyny obecnie powszechnie znane 1 bardzo zywo kultywowane
na poczatku spotkato si¢ z rezerwa. Zreszta postawa ostroznosci Kosciota wobec
objawien prywatnych nie jest niczym dziwnym, a racze] wskazanym. Ksigzka
ks. Cegietki rozpowszechniajaca nabozenstwo do Milosierdzia Bozego napotkata takze
na bariery. Wydanie ksigzki opozniato si¢ z uwagi na potrzebe przebadania tresci
napisanych przez s. Faustyne. Cegietka nie ustawal jednak w dziataniach na rzecz
finalizowania podjetej inicjatywy poprzez gloszenie kazan i konferencji. W jednej z nich
widzi w dziedzictwie s. Faustyny odpowiedZ na znaki czasu, odczytywanych przez
wspotczesnych mu ludzi®2. Dla znekanych jednostek i narodéw, wéréd nieszczesé
1 cierpien, w drzeniu o niepewne jutro, stojac nad przepascig jedynym ratunkiem nie jest
kult materii, czy wiedzy, a tym mniej przelotnych rozkoszy, ale ucieczka do Boga, ktory

jest Ojcem Mitosierdzia i wszelkiej pociechy (2Kor 1, 3)*3. Celem tego nabozenstwa

48 F. A. Cegietka, List do T. Krawczyka,7.04.1973, APW

477 Tamze.

478 T. Krawczyk, List do ks. F. Cegietki, Chicago, 13.04.1973. APW.

479 Wrazenie budzi entuzjazm wiary T. Krawczyka, ktory pisze w zwigzku z planami ponownego wydania:
»(-..) diabet nie jest znow taki silny, moze silniejszy od nas, ale nie od Pana Boga. Po drugie co za rados¢,
gdy takie stabe stworzenie, jak cztowiek i liche, czasem pokrecie diabta za ogon? Sprobujmy”. Tamze.

480 F A. Cegietka, List do ks. J. Sadzika, 11.06.1973. APW.

481 T, Krawczyk, List do ks. F. Cegietki, Chicago, 06.02.1973. APW.

42 F. A. Cegietka, Nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego i jego apostotka, mps, APW.

483 Por. Tamze.
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mialo by¢ wlasnie przypomnienie zapomnianej prawdy, ze Pan jest Bogiem wielce
mitosiernym i taskawym, powolnym do gniewu, cierpliwym i wiernym obietnicom
przebaczenia (por. Ps 85,15). W dalszym toku rozwazan uswiadamial, ze oredzie
otrzymane i przekazane przez §w. Faustyne nie jest novum w mysli Kosciota, poniewaz
idzie po linii rozwoju kultu poszczegodlnych przymiotow Bozych. O ich roli nauczato
Magisterium Kos$ciota odczytujac objawienia i ustanawiajac nowe S$wiegta. Ksiadz
Franciszek wymienil papieza Leona XIII, ktory poswigcit 11 czerwca 1899 r. calg
ludzkos¢ Najswigtszemu Sercu Jezusowemu, za$ papiez Pius XII spetniajgc objawiong
w Fatimie prosbe Matki Bozej oddat Jej Niepokalanemu Sercu w opieke caty $wiat
a szczeg6lnie Rosj¢ 8 grudnia 1942. Przyciagajaca sita nabozenstwa do Milosierdzia
Bozego miata swoje zrodlo w postaci Najmilosierniejszego Zbawiciela. Uwydatnione
w nim przejawy dobroci Bozego Serca przebaczajacego czlowiekowi grzechy
i udzielajacego nowych task bez wzgledu na ludzka obojetnos¢, niewdzigcznosé oraz
deptanie praw Bozych i ludzkich s3 uzupetieniem kultu serca Jezusowego*®*. Ksigdz
Franciszek sprecyzowat cel kultu Bozego Milosierdzia, ktérym jest wyprowadzenie
ludzkos$ci z duchowej martwoty 1 religijnej obojetnosci oraz przypomnienie, ze zrddto
zbawienia cztowieka nie tkwi w jego zludnej potedze osadzonej na materialistycznej wizji
Swiata, ale w ucieczce do Najmilosierniejszego Zbawiciela.

Stowa Jezusa przekazane $w. Faustynie ,,Nie znajdzie ludzkos$¢ uspokojenia,
dopoki nie zwroéci si¢ z ufnoscig do Mitosierdzia Bozego” mozna skojarzy¢ ze stynnym
hastem $w. Augustyna ,Niespokojne jest serce cztowieka, dopdki nie spocznie
w Tobie™®. Pallotyn przyznawal racje rozwadze Kos$ciota, jaka kieruje sie przy
akceptacji objawien prywatnych. Sposrdd wielu takich sytuacji wymienit trzy przypadki:
nabozenstwo do Naj$wietszego serca Jezusowego s. Malgorzaty Alacouque, objawienia
w Fatimie oraz posltannictwo s. Jozefy Menendez. Ostrozno$¢ Ko$ciota wzgledem
oredzia s. Faustyny nie byta zatem czym$ wyjatkowym.

Swiadectwo $w. Faustyny wymagato od niej wielkiego poswiecenia, zmagania
si¢ z wieloma trudno$ciami, znoszenia cierpien oraz przesladowan ze strony ludzi.
Do $mierci $w. Faustyny, czyli do 5.10.1938 roku nie przekazywano informacji
o pochodzeniu nabozenstwa, jak i obrazu. Najpierw ks. Sopocko zezwolit na wykonanie
obrazu, ktory po uptywie kolejnych trzech lat umieszczono za pozwoleniem arcybiskupa

wilenskiego w kosciele §w. Michalta w Wilnie. Ustanowienie osobnego $wicta

484 Tamze.
485 Sw. Augustyn, Wyznania, Debogora 2008, s, 25.
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Mitosierdzia Bozego stangto w martwym punkcie.

Na rozwo6j nabozenstwa miat wptyw wybuch Il wojny swiatowej. Wtedy zaczeto
mowi¢ o apostotce Mitosierdzia Bozego oraz ucieka¢ si¢ w opieke Mitosiernego
Zbawiciela. Znakiem tego byta popularno$¢ obrazu Jezusa Miltosiernego, ktory
rozchodzit si¢ po catym kraju, a takze przenikal wraz jencami do niemieckich obozow
koncentracyjnych i rosyjskich tagrow. Wizerunek przekazany przez s. Faustyne¢ znany byt
w Auschwitz, a obéz w Dachau byt ,,niejako centrum tego kultu”*®®. Warto zwréci¢ uwage
na fakt bedacy osig taczacy dziatalnos¢ duszpasterska ks. Franciszka Cegietki w jedng
cato$¢, ktory uwydatnit w swoich refleksjach. Wypowiadajac si¢ o oredziu §w. Faustyny
zauwazyl jego ekspiacyjny charakter. Opierajac si¢ na wypowiedzi §w. Piusa XI
z encykliki Caritate Christi Compulsi podkreslil, ze od czaséw potopu $wiat nie
znajdowat si¢ w tak smutnej sytuacji, jak za czasoéw wspotczesnych*®’. Odpowiedzialnosé
cztowieka wobec wezwania do nawrdcenia jest wicksza w §wietle zbawczej misji Jezusa
Chrystusa, ktorego ofiara na krzyzu staje si¢ zrédtem mitosierdzia. Tym bardziej cztowiek
odrzucajacy Zbawiciela zacigga szczeg6lng wing. Stad oredzie o Mitosierdziu Bozym i
zwigzane z nim nabozenstwa jawily si¢ jako szansa na ratunek dusz i $wiata. Pomimo
zaciggnigcia win przez cztowieka na skutek popelnionych grzechow Bog manifestuje
swoje Mitosierdzie*®®. Prawde te ks. Cegielka przypomnial cytujac stowa $w. Pawla:
»2dzie wzmogl sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ taska” (Rz 5,20). Koronka,
litania oraz nowenna to wedlug niego mozliwo$¢ apostolskiego zaangazowania w
ratowanie Swiata.

Mysl zawartg w oredziu Cegieltka zestawil z przestaniem encykliki Piusa XII
Mpystici Corporis Christi, w ktorej papiez przypomnial o obowigzku angazowania si¢ w

misje zbawczg cztowieka wlaczonego przez chrzest do wspolnoty Kosciota*e®

. Cegietka
wyliczyt przy tym $rodki pomocy w osiaggnieciu prawdy i znalezieniu drogi zbawienia
nie tylko wzgledem siebie, lecz takze wskazanie jej innym ludziom bedacym dalej od
Boga. Jako pierwszy $rodek wymienil modlitwe 1 pokute, ktora staje si¢ skuteczng
ochrona, puklerzem, przedmurzem przed zakusami zta*®. Z takiej ochrony mozna

skorzysta¢ samemu lub ochroni¢ przed zakusami zta innych. Ukazujac t¢ warto$¢

486 Tamze.

47 Tamze, s. 278. Por. Pius XI Caritate Christi Compulsi, 4,
http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Pius Xl/caritate christi_compulsi/ccc.php [dostep: 01.12.2020],
488 Tamze.

489 por, Sw. Pius XII, Mpystici Corporis Christi, 80,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/mystici_corporis 29061943.html#m2-8,
[dostep 01 grudnia 2020].

40 F. A. Cegietka, Siostra Faustyna szafarka mitosierdzia Bozego, dz. cyt. s. 279.
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nabozenstwa do Milosierdzia Bozego Cegietka pisal: ,,T¢ mozliwos¢ mamy
wykorzystywac przez koronke, litani¢ i nowenng do Milosierdzia Bozego. We wszystkich
tych btaganiach przebija jedna wielka prosba: «Ojcze Przedwieczny, ofiaruje Ci ciato 1
krew, dusze 1 bostwo Najmilszego Syna Twego a Pana Jezusa Chrystusa, na przebtaganie
za grzechy nasze i $wiata catego»”*%,

Drugim srodkiem jest obraz Mitosierdzia Bozego, ktéry ma przedstawia¢ Boskie

492 Cegietka podejmowat takze odwaznie

Stowo Mitosierdzia i wznieci¢ ufno$¢ do Boga
kwesti¢ roli narodu polskiego wzgledem oredzia o Mitosierdziu Bozym przekazanym
swiatu przez polska zakonnice. Zdanie z Dzienniczka o ,,iskrze wychodzacej z Polski
i przygotowujacej $wiat na drugie przyjscie Chrystusa”® bylo dla niego inspiracja
do poszukiwan majacych na celu odczytywanie misji Polakéw. Przywotuje wypowiedzi
Sw. Jana Pawla II ukazujace upadek moralny i kryzys religijno$§ci w stosunkach

miedzyludzkich oraz miedzy narodami, co jest zauwazalne we wspotczesnym $wiecie®®*,

99495

W walce ze ,,strukturami grzechu przestrzegat przed poddawaniem si¢ rozpaczy,

pesymizmowi, czy bezczynnosci, a raczej zachg¢cal do wspolpracy nad poprawag

warunkéw zycia jednostki i wspolnoty*®.

Nasze czasy papiez okreslit jako
apokaliptyczne, ktore wedlug zapowiedzi Chrystusa majg poprzedzi¢ jego powtdrne
przyjécie na $wiat*®’. Swictej Siostrze Faustynie za$ Jezus objawil, ze poznanie Jego
niezglebionego Mitosierdzia jest znakiem czasow ostatecznych, po ktorym nadejdzie
dzien sprawiedliwy*%.

W kulcie Mitosierdzia Bozego Cegietka upatrywal szans¢ na przygotowanie
ludzkosci do drugiego przyjscia Chrystusa, dlatego wskazywat na zachete zawartg
w Dzienniczku, aby otwiera¢ si¢ na dar Mitosierdzia Bozego. Cytowat w tym celu zdanie
z Drzienniczka: ,,POki czas, niech uciekajg si¢ do zrodta mitosierdzia mojego, niech
korzystaja z krwi i wody, ktéra dla nich wytrysta™%. Ukazywat tez $w. Faustyne, jako
wybrang do tej szczegolnej misji stwierdzajac: ,,Chrystus Pan wigze wiec apostolstwo
na rzecz swego mitosierdzia ze Swoim drugim przyj$ciem na ziemig. Juz w maju 1935 r.

o$wiadczyt Chrystus Pan Siostrze Faustynie: ,,przygotujesz $wiat na moje drugie

491 Tamze.

492 Por. tamze.

4% DzF 1732.

494 F. A. Cegietka, Nardd polski w stuzbie Mitosierdzia Bozego u progu Il tysigclecia, APW.
4% SRS 36.

4% SRS 47.

497 SRS 36.

498 DzF 848.

49 DzF 848.
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przyjscie”®®. Podobny kontekst zauwazal w stowach wypowiedzianych do Faustyny
przez Matke Najswietsza w roku 1936: ,,masz moéwic §wiatu o Jego wielkim Mitosierdziu
i przygotowa¢ $wiat na Jego powtorne przyjscie”®®r. W mysli ks. Franciszka pojawito sie
odniesienie do konca czasow, ktore przywotywat na podstawie ludzkich do§wiadczen zta
w $wiecie 1 deptania ludzkiej godnosci, jakg cztowiek nosi w sobie. Ksigdz Franciszek
pisat: ,,Drugie przyjscie Chrystusa Pana na $wiat poprzedzi okres opanowania $wiata
przez moce zta i ciemnosci, powodujac dramatyczng walke migdzy dwiema potggami”®%2.
Nawigzywat tutaj do stow $w. Pawla o dniu Panskim, ktory pojawi si¢ po wielkim
odstepstwie od wiary (2Tes 2, 3).

Potwierdzenie tego stanowiska znajdowat w tekscie soborowym, gdzie
w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele jest mowa o ,.kresie wiekow, ktory juz do nas
przyszedt (1Kor 10,11) oraz o nieodwotalnym odnowieniu §wiata, ktore jest w pewien
rzeczywisty sposob antycypowane w doczesnosci®®. Ksigdz Cegietka podkreslat
znaczenie decyzji cztowieka o zaangazowaniu w kontynuacji misji u§wiecania $wiata
przez Kosciot. Pan Bog nie chce odnawia¢ ludzkosci w $wiecie bez czlowieka i dlatego
proponuje za posrednictwem $w. Siostry Faustyny wspolprace w tym dziele. Jako
chrzescijanie powinniSmy odpowiedzie¢ na Chrystusowe wezwanie przez nawrocenie,
prowadzenie zycia w pelni chrzescijanskiego. Wazne byto takze wedlug niego
odkrywanie pelnego sensu cierpienia, o ktérym wypowiedziat si¢ w stowach: ,,Cierpienie
moze ztamaé cztowieka, ale ono takze podnosi go i przemienia”®%. Cegietka wskazywat
takze na ofiar¢ Jezusa Chrystusa, ktora stala si¢ zrodtem odkupienia ludzi, a jednoczesnie
zapraszat do zaangazowania si¢ przez wszystkich wierzacych w ekspiacje,
wynagradzanie za grzechy. Pokolenie sobie wspotczesne okreslat jako jeszcze bardziej
obcigzone odpowiedzialnoscia za zlo w $wiecie, zwlaszcza w kontek$cie
wielomilionowych aborcji. Ksigdz Cegietka zauwazal takze wielkie zaslugi narodu
polskiego w szerzeniu kultu Milosierdzia Bozego: rozpowszechnianie modlitw
do Mitosierdzia Bozego, dzigki czemu stata si¢ znana na catym $wiecie, wprowadzenie
w niektorych miejscach $wieta Mitosierdzia Bozego oraz zapoczatkowanie procesu
powstawania sanktuariéw Mitosierdzia Bozego.

Ukazujac otwarto$¢ narodu polskiego na objawienie przekazane §w. Siostrze

Faustynie zwrocit uwage na potrzebe dziatan ewangelizacyjnych, ktore powinien podjac

500 DzF 429,

01 DzF 635.

502 Tamze.

503 Por. LG 48.

S04 F, A. Cegielka, Naréd polski w stuzbie Mitosierdzia Bozego..., dz. cyt. s. 2.
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caty Kosciol. Opieral si¢ przy tym na mysli $w. Jana Pawta II, ktory dobitnie wskazywat
w encyklice Dives In Misericordia na podstawowy obowigzek Kos$ciota, ktorym jest

gloszenie i wprowadzanie w zycie tajemnicy Mitosierdzia®®

. Ksigdz Cegietka utozsamit
tajemnice milosierdzia z tajemnicg Kosciota, do ktorej znalazt odniesienie w wypowiedzi
papieskiej zawartej w encyklice Redemptoris Mater. Tajemnica mitosierdzia objawia nam
powotanie cztowieka, a jej modelem jest posta¢ Matki Najswigtszej, o ktorej §w. Jan
Pawet I wypowiadat sie jako o wzorze obecnosci w tajemnicy Kosciota®®®.

Dalsza mysl §w. Jana Pawta II ukazuje glebie tej tajemnicy, nad ktorg pochylit
si¢ Cegietka wskazujac na fakt, ze wynagradzanie za grzechy innych, wstawianie si¢
za innych, podejmowanie ekspiacyjnych aktow wpisuje si¢ w duchowos$¢ chrzescijanska.
Jednoczesnie odwotywat si¢ do osoby Matki Bozej, ktora jest wzorem wstawienniczej
postawy wzgledem wszystkich czlonkéw Kosciola. Ujat swoja mysl stwierdzajac,
ze tajemnicg Kosciola jest rodzenie do nowego zycia, czyli macierzynstwo w Duchu
Swietym. Maryja swa macierzynska mitoscia wspoldziata w rodzeniu i wychowaniu
synow 1 corek dla Kosciota. Macierzynstwo Kos$ciota urzeczywistnia si¢ rownocze$nie
przy jej ,,wspoétdziataniu”, czyli macierzynskim posrednictwu. Maryja otrzymata
je w testamencie z krzyza w stowach: Niewiasto oto syn Twoj (J 19,26), ktore sa
zapowiedzig nowego macierzynstwa Matki Odkupiciela ,,w porzadku taski”. Polega ono
na wyjednywaniu daru Ducha Swietego, ktéry wzbudza nowych synéw Bozych®"’.
W tym kontekscie nie zawahal si¢ stwierdzi¢: ,,Mitosierdzie Boze nie jest tylko instytucja
odpuszczania grzechow, lecz zrodlem przebdstwienia cztowieka™ . Pallotyn wskazat
jasno na odkupienczy wymiar ofiary Jezusa na krzyzu. Stata si¢ ona pierwowzorem dla
wszystkich ofiar podejmowanych przez cztowieka, przez ktdre wiacza si¢ w zbawczy akt
Chrystusa. Tym samym kazdy ma mozliwo$¢ wzigcia udziatu w zbawczej misji Kos$ciota.

Kwesti¢ szerzenia oredzia o Mitosierdziu Bozym odczytywal jako szans¢ na
wypelienie powotania chrze$cijanskiego oraz szczegdlne wyzwanie dla narodu
polskiego do zaangazowania w reewangelizacje Polski i $wiata®®. Jako s$rodki
do wypehienia tego zadania wskazywal obowiazek codziennej modlitwy, ktora jest
zasadg istnienia wspdlnoty Kosciota 1 bez ktorej Kosciol nie moze podjaé zadnego

0

dziatania, czy przeprowadzi¢ skutecznie zadnej akcji®®. Po tej mysli zacytowal

505 por. DIM 14.
506 por, RM 44.

507 Tamze.

508 Tamze.

509 Por. tamze, s. 6.
510 por. tamze.
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wypowiedz Jana Pawta II: ,,Ko$ciol powszechny Chrystusa, a wigc kazdy poszczegolny
Koscidt istnieje, by si¢ modli¢ (...) Przez praktykowanie (¢wiczenie) wiary, nadziei i
mitosci w modlitwie moc Kosciota dla przekazywania Chrystusa ciggle si¢ poteguje (...)
Wszystkie ludzkie elementy sg gleboko przeniknicte modlitwa (...) Wezwanie
do modlitwy musi poprzedzaé wezwanie do akcji (...) Wylanie Ducha Swigtego moze
catkowicie odnowié¢ Kosciot w naszych czasach przez modlitwe™!!. Modlitwa, jako
odpowiedz cztowieka na dar Mitosierdzia Bozego uzdalnia cztowieka na przyjmowanie
bogatszych task, ktére Chrystus wystuzyt nam na krzyzu. Postawa otwartosci ze strony

7812 - Jest rowniez

cztowieka poglebia ,rado$¢ Mitosiernego Serca Jezusowego
wypetnieniem wskazania Jezusa, aby zawsze si¢ modli¢ i nie zniechgca¢ si¢ (Lk 18, 1)
oraz zachety §w. Pawta do nieustannej modlitwy (1 Tes 5, 17). Chodzi nie tylko
o formalng modlitwe w koSciele, czy w domu, ale o Zycie w obecnosci Bozej. Cegietka
tak tez definiuje modlitwe, jako ,,przebywanie z Bogiem w mitosci”®*3.

Kolejnym sposobem na realizacje¢ postannictwa $w. Siostry Faustyny jest weditug
Cegielki jak najczestsza Komunia $w., ktora jest sakramentem pokoju, jednosci, mitosci,
ducha rodzinnego i1 ducha radosci prowadzacym do przylgnigcia cztowieka do Chrystusa.
Takie zjednoczenie cztowieka z Bogiem chroni przed pokusami i umacnia wierno$¢
wierze w zaleznosci o otwarto$ci serca cztowieka. Stad akcentowal wage sakramentu
pokuty, ktory nie tylko daje odpuszczenie grzechdow i win, lecz takze otwiera glebig
cztowieka na owoce odkupienia®*,

W wiernym przekazie 1 realizacji oredzia o Mitosierdziu Bozym jest
wspotdziatanie z Matka Boza. Cegietka odwotat si¢ do $w. Bernarda z Clairveaux, wedtug

ktérego Bog udziela nam wszelkich lask przez Maryje®™®

. Wymienit rowniez papieza
Leona XIII, ktory wskazuje za §w. Bernardynem ze Sieny, ze wszystkie taski, ktore
otrzymujemy maja potréjng kolejnosé: od serca Syna Bozego przez Ducha Swietego
do serca Maryi®!®. Przytoczyt takze wypowiedzi odnoszace si¢ do wartosci modlitwy
rozancowe] z orgdzia Matki Bozej do kaplanow, gdzie rdzaniec nazwany jest bronig

stuzacag zwycigstwu w walce ze ztem oraz ztotym tancuchem wigzacym nas z sercem

Maryi i poteznym S$rodkiem obronnym®!’. Jest to wypowiedZ, ktora koreluje

511 Por. tamze.

512 Tamze.

513 Tamze.

514 Tamze, s. 6.

515 Por. tamze.

516 Tamze, s. 7.

S17'S. Gobbi, Do kaptanéw, umitowanych synéw Matki Bozej, Katowice, 2010, s. 264.
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ze stwierdzeniem Pawla VI okre$lajacego rozaniec, jako ,,integralng czgs$¢ kultu
religijnego™®. Otwarto$¢ na osobe Matki Bozej pozwala na ksztaltowanie w cztowieku
postawy pokory, ktora wedlug ks. Franciszka jest niezbedna do stawania si¢ narzedziem
mitosierdzia Bozego. Obietnica Jezusa przekazana sw. Faustynie odstania cel orgdzia —

*19 Czlowiek moze zatem staé sie narzedziem

jest nim zycie Jezusa w duszy cztowieka
w realizowaniu Bozych planow, jesli odda Mu catkowicie swe serce. Tylko przez takie
oddanie serca na wustugi postannictwa Mitosierdzia Bozego uczyni czlowieka
.przylegajacym narzedziem w reku Boga®’. Ksiadz Cegietka nastepnie odniodst sie
do ekspiacyjnego i wstawienniczego charakteru misji przekazanej przez §w. Faustyne,
ktorej Jezus zalecal, aby glebiej poznata Jego Mitos¢, jaka pata do grzesznikow. Poznanie
Jezusowej mitosci jest mozliwe dzieki rozwazaniu Meki Zbawiciela, ktorej duchowa
warto$¢ podkreslajg stowa: ,,jedna godzina rozwazania Mojej bolesnej Meki wigksza ma
zastuge, anizeli rok caly rok biczowania sie az do krwi”*?!, W odpowiedzi $w. Faustyna
wyraza che¢ bycia podobng do Jezusa ukrzyzowanego, umgczonego i upokorzonego oraz
wypowiada prosbe, aby na jej duszy i sercu Jezus odzwierciedlit swoja pokore®??. Czas
Kosciota skupionego na prawdzie o Mitosierdziu Bozym bedzie wedlug Cegietki
okresem powszechnej $wietosci 1 mitowania Chrystusa Pana, Zbawiciela, ktory wystuzyt
nam godno$é syndw i corek Bozych oraz taske przebostwienia®?,

Gotowos¢ potrzebng do przebostwienia moze cztowiek osiagnaé po uprzednim
poswieceniu si¢ Niepokalanemu sercu Maryi, ktore Cegietka okreslit jako kanat

wszelkich task®®*. To wtasnie ,,Niewiasta obleczona w stonce’®?°

zgodnie z wolg Boza
pokona moc zta. W dziele tym rowniez ma odegra¢ swoja role cztowiek. Cegietka pisat
o potrzebie heroicznego zaangazowania w poswigceniu si¢ sprawie odrodzenia serc.
Organizacje koscielne, stowarzyszenia katolickie, ruchy religijne powinny uczestniczy¢
w tym akcie, a wszystko po to, aby umocni¢ w ludziach ducha synostwa Bozego, ktéry
jest nieodzownym warunkiem odnowy duchowej®®®. Cegietka kontynuowat piszac:
»W zdobywaniu tego ducha wielka pomocg stanie si¢ nabozenstwo do tajemnicy

Woeielenia, w mys$l soborowego stwierdzenia: «tylko w $wietle tajemnicy wecielenia

518 CM 48.

519 por. DzF 1784.

520 F A. Cegietka, Narod polski. .., dz. cyt., s. 7.
521 DzF 369.

522 por. DzF 167.

52 F.A. Cegielka, Narod polski. .., dz. cyt., s. 7.
524 Tamze.

525 Tamze.

526 Por. tamze.
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zrozumiemy najwyzsze powolanie cztowieka»™*?’. Cegietka zastanawiat sie, dlaczego
prawda o Milosierdziu Bozym zostata przyje¢ta tak pdzno, chociaz Ko$ciot jako wspdlnota
Jezusa Chrystusa byl wezwany do jej gloszenia od samego poczatku, zgodnie
z ewangelicznym przestaniem Jezusa z Ewangelii wedlug $w. Lukasza ,badzcie
mitosierni, jak Wasz Ojciec jest mitosierny (Lk 6, 36)? Odpowiedzi szukal w stowach
Henriego de Lubaca, ktory definiowal Kosciot jako complexio oppositorum — majac
charakter nadprzyrodzony, urzeczywistnial si¢ w realiach rzeczywistosci doczesnej;
Koéciot paradoksalnej ludzkosci, z ktora si¢ utozsamiat®?®. Nawiazujac do stow wielkiego
francuskiego teologia wskazywal na polaczenie w Kosciele dwodch rzeczywistosci —
boskiej i ludzkiej, ktore byto zrodtem wielu trudno$ci. Dostrzegat je takze w przypadku
przyjecia, rozumienia i rozpowszechniania prawdy o Mitosierdziu Bozym. Cztowiek nie
byt w stanie zrozumieé, przyja¢ Milosierdzia Bozego. Inng przyczyne przytacza za
Giuseppe Albergio, ktory stwierdzil, ze Kosciot katolicki od XI w. stawat si¢ instytucja
jurydyczng

1 autorytatywna, skupial si¢ wigcej na prawie, co z kolei wprowadzato legalistyczng
atmosferg. Powotanie w Veronie w 1184 roku Inkwizycji Ko$cielnej przeciwko Katarom
1 Albigensom, majacej chroni¢ prawowito$¢ wiary, dato racje bytu dla instytucji
ponizajace dzieto Boskiego Mitosierdzia, w ktdrg z czasem si¢ przeobrazita. Wniosek,
jaki przedstawil na zakonczenie tych rozwazan Cegietka byt taki, ze Ko$ciot wprawdzie
podejmowat misj¢ ewangelizacji, jednak nie byt w stanie wytworzy¢ 1 wdrozy¢ witalnej
pedagogiki Mitosierdzia Bozego w zyciu wiernych, czy duchowienstwa®?°.

Powody tej sytuacji skomentowatl wyjatkiem z tekstow soborowych: ,,Kosciot,
dzieki mocy Ducha Swigtego, pozostal wierng Oblubienica swego Pana i nigdy nie
przestat by¢ znakiem zbawienia w $wiecie, nie ignoruje, ze wsrdd jego cztonkow, czy to
duchownych, czy §wieckich, nie brakowato w ciggu wiekow takich, ktorzy byli niewierni

Duchowi Bozemu’>%°

. Podobne stwierdzenia zaczerpni¢te z soborowej Deklaracji
o wolnosci religii cytuje dla podtrzymania swojej tezy o niepostuszenstwie natchnieniom
Ducha: ,,(...) W zyciu Ludu Bozego, pielgrzymujacego przez zmienne koleje ludzkich
dziejéw, nieraz pojawial si¢ sposob postepowania nie do$¢ zgodny z duchem
ewangelicznym, a nawet mu przeciwny, zawsze jednak trwala w Kosciele nauka,

ze nikogo nie wolno przymuszaé do wiary”*3!. Sugestia pallotyna byta uwaga, ze jednym

527 GS 22. Por. tamze.
528 Tamze, s. 8.

529 Tamze, s. 9.

530 GS 43.

S1HD 12.
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z powodow niewystarczajagcego rozwoju praktycznej teologii byt brak ludzi §wieckich

w dziele apostolstwa®3?

. Wypowiedzi te umiescit w kontekscie orgdzia §w. s. Faustyny,
stad brak praktycznego wdrozenia przestania o Mitosierdziu Bozym upatrywat rowniez
w zbyt stabej obecnosci ludzi $wieckich w dziataniach apostolskich®®. W idei
najwickszego przymiotu Bozego jakim jest Mitosierdzie widzial Cegietka ogromne
znaczenie. Zaznaczyt: ,,Chociaz Kosciol nie zdotal urobi¢ w swojej misji apostolskiej
przeswiadczenia, ze Milosierdzie Boze to wezwanie najwyzszego idealu
chrzes$cijanskiego wychowania, to ciggle widziat wielkie zadanie 1 potrzebe
zaangazowania w tej sprawie. Mitosierdzie Boze to nie tylko sprawa odpuszczenia
grzechow, lecz wezwanie do zycia «nowego stworzenia» (Ga 6, 1) oraz odkrywanie daru
dziecigctwa Bozego, poniewaz by¢ chrzescijaninem to zy¢, mysle¢, kochaé, pracowaé
i cierpie¢ jak drugi Chrystus. Milosierdzie Boze jako pelne zaangazowanie si¢ Ojca i1 Syna
i Ducha Swigtego, czyli mieszkajacej w nas Trojcy Swictej, aby objawilo si¢ w nas
synostwo Boze”*3*. To za$ synostwo Boze, a zatem i podobienstwo do Boga, noszenie
przez czlowieka obrazu Bozego w sobie zobowigzuje do pelnienia mitosierdzia,
poniewaz sam nas do tego wezwal: badzcie mitosierni, jak ja jestem mitosierny (Lk 6,
36). Cytowane przez ks. Franciszka oredzie Matki Bozej przekazanej ks. Steffano
Gobiemu rysuje wizj¢ okresu odrodzenia i rozkwitu §wiata oraz Krélestwa Bozego
na ziemi, za$ ludzko$¢ po oddaleniu od Boga i bolesnych do$wiadczeniach powrdci
do Niego. Czasy idace ku nam beda okresem wielkiego Mitosierdzia i triumfu
Niepokalanego Serca Maryi>®®. Jako $rodek do przebudzenia ludzkich serc daje nam
Jezus Koronke do Mitosierdzia Bozego, inne modlitwy 1 wezwania do Milosierdzia
Bozego, ufajac, ze urzeczywistni si¢ prawda teologiczna gloszaca, ze prawo modlitwy
jest prawem 1 podstawa wiary oraz zycia. Modlitwa do Milosierdzia Bozego ma otworzy¢
oczy duszy na nieskonczone skarby Milosierdzia Bozego, ktore uksztattuja doskonaty
charakter odkupionej ludzko$ci>*®.

Cegielka po dos¢ krytycznym odniesieniu si¢ wobec opieszatosci ludzi wzgledem
ewangelicznego wezwania do gloszenia Mitosierdzia staje si¢ Jego gorliwym

propagatorem. W tym celu podejmowat wiele dzialan dla ksztattowania w swoich

532 Por. F.A. Cegielka, Naréd polski..., dz. cyt., s. 10.

533 Tamze, s. 10.

534 Tamze.

535 Tamze.

5% F. Cegielka, Rapse non nisi in mysterio Verbi Incarnati misterium hominis vere clarescit, [b.rim.w.],
(Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego) — ttum. AFC,
APW.
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odbiorcach postawy Milosierdzia, ktore okreslat jako wychowanie ,,nowego cztowieka”
w szkole milosierdzia®®’. Takie ksztattujace dzialania byloby czym$ niezbednym
dla odnowy Kosciota i godnego wykorzystania owocow Odkupienia. Cztowiek bowiem
zarazony sekularyzacja i szalejgcg konsumpcja moze ochroni¢ si¢ przed ich negatywnym
wplywem odnajdujagc uzdrowienie w postawie dziecka Bozego. Uczestnictwo
w dziecigctwie Bozym jest powotaniem czlowieka wyptywajacym z aktu stwoérczego
1 powotaniem do nieustannego upodabniania si¢ do Jezusa Chrystusa (por. Rz 8,29). Syn
Bozy jest odbiciem blasku Ojca (por. Hbr 1, 3), a ich chwalg s3g najwyzsze przymioty,
do ktérych zaliczy¢ nalezy Mitosierdzie. Uczestnictwo za$ w zyciu Boga zaktada zycie
Bozym przymiotem Mitosierdzia®®. Bez tego Boskiego przymiotu czlowiek nie jest
w stanie odzwierciedli¢ obrazu Bozego w sobie 1 staje si¢ karykatura Boga i1 aby
odpowiedzie¢ w petni swemu powotaniu jako dziecko Boze musi przej$¢ przez szkote
Mitosierdzia Bozego. Cegietka zauwazal, ze ta postawa we wspotczesnym Swiecie
nie jest zbyt popularna, poniewaz cztowiek zajmuje miejsce samego Boga. Otwarto$¢
na Milosierdzie Boze ksztaltujac w czlowieka obraz Boga tym samym utrwala prawdeg

o Bozym istnieniu i panowaniu®®,

Oddala zatem zagrozenie odrzucenia Boga
1 pogwalcenie pierwszego przykazania Dekalogu. Osnowg tych rozwazan byta Encyklika
Jana Pawta II Dives In Misericordia®®. We wstepie tego dokumentu papieskiego znajduje
si¢ rowniez odniesienie do wczesniejszego pisma $w. Jana Pawla Il Redemtor Hominis,
gdzie jego autor zauwaza: ,,Jesli prawda jest to, iz kazdy czlowiek jest poniekad droga
Kosciota (...) to rownoczesnie Ewangelia 1 cala Tradycja wskazuja niezmiennie na to,
ze musimy przebywac t¢ droge z kazdym cztowiekiem tak, jak otworzyl ja Jezus
Chrystus, objawiajac w sobie samym «Ojca i1 Jego mito§é». (...) Otwarcie na Chrystusa,
ktory jako Odkupiciel $wiata w pelni objawia czlowieka samemu cztowiekowi, nie moze
si¢ dokona¢ inaczej, jak tylko przez coraz dojrzalsze odniesienie do Ojca i Jego
mitosci”(DIM 2)%*%. Sw. Jan Pawel II w swej encyklice uczynil gléwnym zalozeniem
wskazanie, ze przymiot Milosierdzia Bozego na nowo ukazany przez oredzie
$w. Faustyny jest dojrzalszym odniesieniem do Boga. Ze wzgledu na dlugotrwaty dystans
wobec idei Milosierdzia Cegietka odczuwal powinno$¢ rozszerzania ujgcia tego

Boskiego przymiotu, jaki otrzymata od Chrystusa $w. Faustyna. Zwracal tez uwage

587 F, Cegietka, Wychowanie ,,nowego cztowieka” w szkole mitosierdzia [w:] Biuletyn Mitosierdzia

Bozego nr 14, Jezu ufam Tobie ” Czgstochowa 1984, s. 100.
538 Tamze.

5% Tamze, s. 101.

540 Tamze, por. DIM 2.

541 Tamze.
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na konieczno$¢ wilasciwego ujmowania pedagogiki zglaszajac potrzebe odejscia
od ,,jednostronnego wychowania akcentujacego pedagogike aktéw i rozszerzenia jej
o pedagogike wewnetrznego urobienia, obejmujacg petlnie cztowieka, ktéry dzigki
Milosierdziu Bozemu stat si¢ uczestnikiem Bozej natury”®*?. Wskazat dlatego trzy
zasady, ktore powinny kierowaé pedagogiczng pracg w tej dziedzinie:

1. Pierwsza zasada: Tajemnice wiary podstawa wychowania w szkole Milosierdzia

Bozego.
2. Druga zasada: Podstawa Chrystusa — podstawg 1 potrzeba duszy odkupione;.
3. Trzecia zasada: Wymiarowa praktyka Mitosierdzia.
W pierwszej zasadzie, odnoszac si¢ do wychowania zakorzenionego

w tajemnicach wiary, a jednoczes$nie bedacego zrodlem Mitosierdzia nawigzywat
do stwierdzenia kardynata J. Danielou dotyczacego redukowania chrzescijanstwa jedynie
do moralno$ci, a tym samym ogatacajac je z wielkiego znaczenia. Dramatyczne wymiary
chrzedcijanstwa to wymiary jego tajemnic, a zwlaszcza tajemnicy Wcielenia Syna
Bozego®®. Powtarzal za Ojcami i Doktorami Koéciota nastepujacg mysl: ,,Bog stat sie
cztowiekiem, aby cztowieka przebostwié, by cztowiek stat si¢ bogiem®**. Utrwalanie
tej prawdy pojmowat jako zadanie wychowawcze. Prawda o Wcieleniu 1 przebostwieniu
cztowieka jako celu zyciowym osoby wierzgcej moze by¢ przez nig przyjeta na zasadzie
wolnej decyzji, ktorg $w. Pawel okreslal ,,zapuszczeniem korzeni w Chrystusie™* (Kol
2, 7). Chrzescijanskie zycie moze wyrasta¢ jedynie z korzenia, jakim jest Bog, ktory
dla nas stat si¢ cztowiekiem, by nas upodobni¢ do siebie. Fakt ten Cegietka odczytywat
jako rezultat Milosierdzia Bozego. Cegietka przytacza stowa z Listu $w. Pawtla
do Rzymian (Rz 12, 1), w ktérych Apostot wzywa, aby ,,dawa¢ swoje ciata na ofiare
zywa, Swieta, Bogu przyjemna”. Mozliwo$¢ takiego oddania si¢ cztowieka Bogu to owoc
Mitosierdzia Bozego. Jednocze$nie podkreslat zdolno$¢ cztowieka do dziel milosierdzia,
majaca swojg podstawe w godnosci dziecka Bozego. Ujat swoj poglad w stowach:
»Spokrewnieni tak gleboko z Bogiem Mitosierdzia musimy Mu pozwoli¢ opanowac cate
nasze zycie, zycie umystu, serca i woli, a réwnoczesnie musimy uczestniczy¢
W najwyzszym przymiocie Boga, jakim jest Jego Mitosierdzie”>*®. Cztowiek doswiadcza

tego najwyzszego przymiotu Bozego poprzez uznanie wtasnej godnosci dziecka Bozego,

%42 F, Cegietka, Wychowanie ... dz. cyt. s. 100.
543 Tamze, s. 102.

544 Tamze, s. 103.

545 Tamze.

546 Tamze.
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ktora okresla jako ,,niewymowny dar Milosierdzia Bozego™*’. Zatem godno$¢ dziecka
Bozego byta dla Cegielki warto$ciag nadrzedng, ktéra stawata sie przeciwwaga
dla doswiadczanej przez cztowieka wtasnej grzesznosci. Za §w. Leonem Wielkim wotat:
,Uznaj chrzeécijaninie swoja wielka godno$¢™™*® i w tej wartosci widzial szanse
na umocnienie w dagzeniu do $wigtosci. Wedlug Cegielki istotna jest prawda o cztowieku,
a zatem prawda o jego godnos$ci, ale i rowniez o sklonnosci do zta. Jednocze$nie
podkreslit potrzebe uwolnienia si¢ od zbytniego podkreslania samej grzesznosci
w cztowieku. Jego zdaniem takie podejscie nie prowadzi do zbawienia i obwieszczenia

%49 Wtasciwa postawa wedtug pallotyna to otwarto$¢ na wspdtprace

Bozych przymiotow
czlowieka z .laskg Bozg — jest to sposob na utworzenia w cztowieku arcydzieta Bozego®*.
Liczne odniesienia do tekstow sw. Pawla potwierdzaja to stanowisko. Pomimo skazenia
ztem do tego stopnia, ze grzech mieszka w cztowieku (Rz 7, 17) dzigki tasce chrztu
przyobleklismy si¢ w Chrystusa (Ga 3, 27). W ten sposéb dokonuje si¢ dzieto Zbawienia,
a jego owoc urzeczywistnia wewnetrzng przemiang: zamiast zla od tego momentu
w cztowieku mieszka Chrystus (Ga 2, 20). Cegietka formuluje stowami §w. Pawla cel
chrzescijanina: moca Ducha Swigtego jako nastepstwo zjednoczenia przemieniamy si¢
na obraz Chrystusa zyskujac coraz wicksza chwate (2 Kor 3, 18)*. Odkrywanie wtasnej
godnosci dziecka Bozego nie sprzeciwia si¢ pokorze, jesli tylko nasladuje si¢ Maryjeg.
Matka Boza przez swoje postuszefistwo uczy nas rezygnacji z siebie dla realizacji planow
Bozych®®2.Cegietka podkreslat, ze Maryja jest wzorem pokory czynigcej cztowieka kims$
wielki. Oparl si¢ przy tym na stowach z Magnificat. wielkie rzeczy uczynit Bog, ktory
jest Wszechmocnym (Lk 1, 38.40). Pan Bog w swoim Milosierdziu wykorzystuje nawet
stabos¢ cztowieka, ktéra ma przypomnie¢, Zze nasza wielko$¢ ma swoje zrodlo

w  Milosierdziu Bozym®.

Do pehiejszego zrozumienia wielko$ci przymiotu
Mitosierdzia Bozego potrzebna jest cierpliwo$¢ i wyrozumiatos¢ wzgledem czlowieka,
ktory poddaje sie ksztaltowaniu w szkole Milosierdzia®“. Cegielka poréwnat ten proces
do rozwoju zycia organicznego, ktory nastepuje powoli przechodzac z mniej doskonatej
do bardziej doskonatej formy oraz ze wszystko rozwija si¢ rownoczesnie, lecz nie

rownomiernie. Rozwoj taki motywuje osobe do twdrczego angazowania si¢

547 Tamze, s. 104.

548 Sw. Leon Wielki, Kazanie I o Narodzeniu Parskim, 1-3 w: Liturgia Godzin, t. I, Poznan 2006, s. 366.
S9F, A. Cegielka, Wychowanie ..., dz. cyt. s. 104,

550 Tamze.

551 Tamze.

552 Tamze.

553 Tamze, s. 105.

554 Tamze.
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W przezywanie osobistej drogi Zycia i pomaga unika¢ schodzenia na tatwizne zycia®®®.
Powyzsze przemyslenia Cegietka wypracowal bazujac na soborowym tekscie konstytucji
Gaudium Et Spes®®.

Druga zasada ukazywata droge do odkrycia wewnetrznej potrzeby stuzenia
Jezusowi. Poczucie wlasnej godnosci oraz swiadomos¢ najwyzszego powotania opartego
o Boze tajemnice wedtug ks. Franciszka sg podstawg wiary oraz zasadniczym warunkiem

ksztattujacym chrzescijanski styl zycia®’.

Osoba wierzaca przyjmujac oredzie
o Milosierdziu Bozym zaczyna promieniowac jego blaskiem czynigc to nie pod jakim$
wewngtrznym przymusem, czy zewngtrznym nakazem, lecz z potrzeby serca. Owocami
takiej wspolpracy z taskag Bozego Mitosierdzia jest panowanie nad soba, posiadanie
siebie, czy uzdolnienie do apostolstwa milosierdzia. Wewnetrzna postawa osoby
zaangazowanej w apostolstwo mitosierdzia powinna przejawia¢ si¢ w przyjeciu
konkretnego postannictwa. Pallotyn przedstawia je w obrazowy sposob jako ,,dobrowolne
narzedzie przylegajace do rak Chrystusa”®8, Postawa ta opiera si¢ na otwarto$ci na Pismo
Sw. 1 nauce Ojcow Kosciola akcentujacych dwa aspekty czlowieczenstwa Jezusa:
cztowieczenstwo indywidualne, otrzymane moca Ducha Swietego za posrednictwem
Maryi, i drugie powszechne, obejmujace wszystkich wiernych. Powotuje si¢ przy tym
na slowa sw. Pawla okreslajace istote Kosciola jako Cialo Chrystusa 1 poszczegdlnych
Jego cztonkow (1 Kor 12, 27)%%,

Skomentowal réwniez omawiane zagadnienie stwierdzeniem zaczerpnigtym
tekstow soborowych piszac, ze Kosciot jest narzedziem uzywanym przez Chrystusa
dla zbawienia wszystkich®®. Potwierdza si¢ zatem cigglo$¢ zatozenia, ze misjg Kosciota,
kazdego wierzacego, jest zaangazowanie w zbawcze dzieto Chrystusa, takze w Jego
zbawcza Meke, ktora odkupit cztowieka. Zadanie to interpretowat w nastgpujacy sposob:
,Laska Boza chciataby dokonywa¢ w naszych czasach wielkich dziet Mitosierdzia w nas
1 przez nas. Jesli tego nie dokonuje, to powodem tego jest brak petnego otwarcia duszy,
brak ufnosci dla jej mocy. Niestety wiara nasza jest zbyt staba 1 czesto tylko
powierzchowna®®!. Nawigzatl tez do hasta $w. Piusa X papieza «Instaurare omnia in

Christo per Mariam»®® jako wezwania do realizacji postannictwa odrodzenia Koéciota i

5% Tamze.

556 GS 22.

57 F. A. Cegietka, Wychowanie ..., dz. cyt. s. 104,

558 Tamze, s. 106.

559 Tamze.

601G 9.

61 F, A. Cegietka, Wychowanie ..., dz. cyt. s. 107.

%62 Hasto $w. Pisa X brzmiato: Instaurare omnia In Christo — Wszystko odnowi¢ w Chrystusie. Zob. R.
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Swiata®®3,

Wymieniana przez Cegielke trzecia zasada dotyczy zauwazonego juz wczesniej
problemu praktycznego zastosowania ore¢dzia o Mitosierdziu Bozym. Wspomniana jest
tutaj bardzo oczywista, wrecz narzucajgca si¢ postawa cztowieka, ktora ma byc
odpowiedzig na Milosierdzie Boga — jest nig wzajemnos¢. Mito§¢ domaga si¢ mitosci,
a ofiara ofiary, za$ za milosierdzie, ktére jest najwyzszym wyrazem mitosci trzeba

odplacié¢ sie mitosierdziem®

. Moze trochg razi¢ to podejscie, ktore zdaje si¢ mie¢ zbyt
ludzki wymiar w wyniku wprowadzenia imperatywu odptaty. Jednak Cegietka nawigzat
znowu do encykliki Dives in Misericordia, w ktorej $w. Jan Pawet Il ukazuje zamyst
Boga, jaki zawarl w dziele Milosierdzia: przez objawienie najwigkszego Swego
przymiotu Boég pobudza czltowieka do pelnienia mitosierdzia wobec swojego Syna,
wobec ukrzyzowanego (por. 8)°%.

Bardzo dobitne, a nawet wstrzgsajace jest zacytowane przez Cegietke zdanie
Pascala, ze ,,Chrystus bedzie w agonii do konca $wiata i w tym czasie nie wolno nam
spa¢”®®. Ofiara krzyzowa Jezusa jest wcigz aktualna i przedtuza sie az do konca dziejow.
Jej wielkos¢ 1 hojno$é, jesli tylko jest dostrzezona 1 odkrywana przez cztowieka staje si¢
motorem do dziatania, do poszukiwan sposobow, zeby w jakim$ stopniu wyrazi¢ Bogu
wdzigcznos¢. Cegietka, 1dac za wskazaniem Pascala, widzial taka mozliwosé
w okazywaniu mitosierdzia naszym bliznim, nawet najgorszym. Okazanie Bogu
Mitosiernemu mitosierdzia przez cztowieka zaklada bliskos$¢ i jednos¢ Syna Bozego
z cztowiekiem. Jezus oddaje zycie na krzyzu za cztowieka, ale takze pozostaje z nim do
konca sSwiata. Blisko§¢ Boga wzgledem czlowieka uwidacznia si¢ w zdaniu
ewangelicznym ,,CoS$cie uczynili jednemu z najmniejszych, mniescie uczynili (Mt 25,
40). Dla Jezusa zatem kazdy cztowiek jest adresatem daru mitosierdzia, ale takze sam
Bog oczekuje dla siebie mitosierdzia od cztowieka, nie tylko przez uwielbienie Jego
milosierdzia, ale takze przez wiar¢ 1 przyjmowanie owocow Odkupienia, czyli
korzystania z sakramentu pokuty, uczestniczenia w Eucharystii, poprzez wspodiczucie

567

modlitewne, adoracj¢ wynagradzajaca za grzechy™’. Gest miltosierdzia wzgledem

Chrystusa Pana dotyczy catej Trojcy Swietej. Swoje stanowisko opart na przekonaniu

Fischer-Wollpert: Leksykon papiezy. Krakéw: Znak, 1996, s. 166-167. Ostatni czton przytoczonego
papieskiego zawotania zostal dodany przez Cegietkg. Por. Wychowanie ... dz. cyt, s. 107.

563 Tamze.

564 Tamze.

565 Por. DIM 8.

566 Por. B. Pascal, Mysli, Warszawa 1996, s. 331

567 Tamze, s. 108.
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wielu autorow, ktorzy wskazuja na fakt, ze milos¢ Boga nieodlgcznie scalona jest
z cierpieniem. Cegielka zacytowal tutaj Jiirgena Moltmanna: ,.kto jest zdolny kochaé¢, ten
jest takze zdolny cierpie¢, cierpienie bowiem jest nicodtgczne od mitosci, a przy tym
moca swej mitosci staje przed cierpieniem’®. Innym cytowanym przez niego autorem
byt stynny filozof chrzeécijanski Jaques Maritain, ktory stwierdzit, ze ,,gdyby ludzie
wiedzieli, ze Bog cierpi z nami, a nawet wigcej anizeli my z powodu zta, zalewajacego
ziemig¢ jak lawina, liczne rzeczy zmienilyby si¢ bez watpienia i duzo dusz uwolnitoby si¢
od zta”®®°. Jeszcze dobitniejszy poglad tego samego autora, w ktorym okresla cierpienie
jako tajemnicza doskonalo$¢ stanowigca czgs¢é Boskiego blogostanu, postuzyto mu
do ukazania warto$ci tego doswiadczenia wpisanego w zycie ludzkie, ale i nie obce
samemu Bogu. ,,Ojciec Przedwieczny jest pierwszy we wszystkich cierpieniach i On
zawsze z nami cierpi”®’® — to zdanie jezuity Jeana Galot’a, ktére wpisuje sie w nurt
mys$lowy kre§lony przez Cegietke, dla ukazania przestrzeni, w ktorej mozliwe jest
spotkanie Mitosierdzia Bozego okazanego czlowiekowi i milosierdzia cztowieka
okazanego przez niego Bogu. Swiadomosé takiej wzajemnosci chroni cztowieka przed
antropocentrycznym i egocentrycznym traktowaniem skutkow grzechu, ktore dotykaja
jedynie cztowieka, jednak w rzeczywistosci jest zrédtem cierpienia takze Boga. Nie
chodzi tutaj o antropomorfizacj¢ Boga, czy bledne rozumienie Jego doskonatosci, lecz
raczej o poszukiwanie prawdziwego obrazu Boga. Przytaczajac wspomnianych autorow
Cegietka zwrocit uwage na fakt czesto przez ludzi pomijany, a mianowicie
na doswiadczenie przez Boga cierpienia i smutku. Autentyczne odkrywanie Boga przez
cztowieka domaga si¢ poszukiwan w tekstach biblijnych. Cegietka odnidst si¢ tutaj
do tekstow ewangelicznych: $w. Lukasza, ktory w przypowiesci o synu marnotrawnym
rysuje obraz Boga milosiernego, ale i cierpigcego wskutek btednej decyzji swego dziecka
(Lk 15, 20). Swiety Marek w swej Ewangelii przekazuje relacje z wydarzenia, w ktorym
Jezus uzdrawia cztowieka z uschtg reka. W obliczu postawy faryzeuszow Jezus odczuwa
smutek 1 zawdd, spowodowany zatwardziatoscig ich serc. Za§ sw. Pawet apeluje o nie
zasmucenie Ducha Swietego przez swoje czyny. Odnosnie zasmucenia Trzeciej Osoby
Boskiej ciekawe $wiatto rzuca brewiarzowe czytanie autorstwa Diadocha, ktory zestawia

uzyte wyrazenie ,,zasmucenie Ducha Swigtego” z ,,gaszeniem Ducha Swietego”. Ducha

568 J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, Miinchen 1972, s. 240. Z. Danielewicz, Teolog wiernej nadziei
(Jiirgen Moltmann), [w:] J. Majewski, J. Makowski, Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, t. 1,
Warszawa 2003, s. 184.

9 F, A. Cegietka, Wychowanie ..., dz. cyt. s. 109.

570 Por. Tamze, s. 109n.
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nie gascie to tyle, co nie zasmucajcie Ducha Swietego®’*. Zasmucenie Boga wskazuje
a prawd¢ o Jego wrazliwosci, ktorg czlowiek chetnie pomija skupiajac si¢ na potedze
1 wszechmocy Stworcy. Ksigdz Franciszek nie redukuje Boga do sfery emocji, ani nie
zamyka Go w granicach ludzkos$ci. Zwraca natomiast uwage na szanse, jaka jest
udzielana przez Wszechmocnego w okazywaniu Jemu samemu mitosierdzia przez
cztowieka. Powtornie odwotujac sie¢ do o. Galot’a, powtorzyl jego mysl, ze ,,naszym

572

[ludzkim] ostatnim slowem jest przyjecie misterium Nastepnie skomentowat

je wezwaniem, ze trzeba uczy¢ nie tylko uwielbienia, ale i Swiadczenia mitosierdzia
nawet Bogu, ktéremu matlo kto wspotczuje wspotczuciem przyjaciela, czy dziecka®’>.
Konkretnie za§ wymienia praktyki, ktéore moga by¢ milosierng odpowiedzig
na milosierdzie Boze, s3 nimi: wierno$¢ zobowigzaniom zwigzanym z powotaniem,
czeste przyjmowanie sakramentow §wigtych, szczere korzystanie z owocoéw odkupienia,
czyli pielggnowanie ducha synostwa Bozego, udzial w apostolstwie Kosciota, adoracja
Najswigtszego Sakramentu, gdzie bije takze serce Ojca Przedwiecznego i Ducha
Swietego obok serca Chrystusowego, odmawianie koronki do Mitosierdzia Bozego oraz
odpowiednich modlitw i przebtagan®’*.

W tej reakcji na dar Mitosierdzia Cegietka widziat postawe apostolskg zgodnie
z zaleceniami zwartymi w tekstach SVII, gdzie w Dogmatycznej Konstytucji o Kosciele
Lumen Gentium mowa jest o ludzie mesjanskim ustanowionym przez Chrystusa
dla wspdlnoty zycia, mitosci 1 prawdy. Dla kontynuacji misyjnej dziatalnosci Kosciota
sg niezbedne. Opierajac si¢ na soborowym tekscie Cegietka ponownie wraca do mysli
o wynagradzajacym charakterze apostolskiego zaangazowania wierzacych. ,.Jako lud
mesjaniczny (...) ustanowiony przez Chrystusa dla wspdlnoty zycia, milosci i prawdy
musimy pozwoli¢ naszemu Zbawicielowi uzywac si¢ za narzedzie zbawienia wszystkich
w przeswiadczeniu, ze jesteSmy postani do catego §wiata jako §wiatto$¢ $wiata oraz sol
ziemi”®". Mitosierdzie Boze jest Dawca, a ludzie Jego narzedziami. Realizacja tego
zadania ma by¢ realizowana przez petnienie aktow mitosierdzia. W ten sposob moze

dokonywac¢ si¢ odnowa $wiata i catego zycia chrzescijanskiego, za$ ,,wszystkie czyny

571 Por. Diadoch, O doskonatosci duchowej, Liturgia Godzin, tom 111, s. 124.

S2F. A. Cegietka, Wychowanie. .., dz. cyt., s. 110.

578 Tamze.

574 Tamze.

55 Tamze, s. 111. Tekst nieco zmodyfikowany przez Cegietke. W oryginale brzmi ono nastepujaco: ,.(...)
Ow lud mesjaniczny, cho¢ nie obejmuje aktualnie wszystkich ludzi, a nieraz nawet okazuje si¢ matg
trzodka, jest przeciez poteznym zalgzkiem jednosci, nadziei i zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego.
Ustanowiony przez Chrystusa dla wspolnoty zycia, mitosci i prawdy, uzywany jest rowniez przez Niego za
narzedzie zbawienia wszystkich i postany jest do calego $wiata, jako §wiatto$¢ Swiata oraz sol ziemi (por.
Mt 5,13-16)”, LG 9.
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mitosierdzia zjednoczone w Mitosiernym Sercu naszego Zbawiciela nabiorg znaczenia

odkupicielskiego™°’®.

Taka postawa jest wypelnieniem ewangelicznego wezwania
,»Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36). Skoro zostali§my
przeznaczeni przez Ojca przedwiecznego do tego, aby stac si¢ odbiciem Bozego Syna,
naszym obowiazkiem jest upodobni¢ si¢ do Niego w $wiadczeniu milosierdzia
1 zaangazowanie w wypehnienie celu, jakim jest odkupienie catej ludzkosci. Ksigdz
Franciszek uzyt przy tym wymownego okreslenia nazywajac osobe wierzaca i petnigca
dzieta mitosierdzia przewodem, ktorym Boég dzieli sie swym przymiotem z innymi°’’.
Wyjasnia przy tym, ze mitosierdzie to otwarcie serca dla serca. Prawda ta za§ warunkuje
hierarchi¢ wartosci, w ktoérej pierwszenstwo ma zawsze osoba przed naglacymi
sprawami. Takg postawg¢ czlowiek musi w sobie wypracowac.

Ksigdz Franciszek przypomnial, ze naszym bliznim sg nie tylko ludzie zyjacy
wspotczesnie, ale réwniez wszyscy nalezacy do Kos$ciota niebieskiego — Matka
Najswigtsza oraz §wigci, ktorzy stale prosza nas o unikanie grzechéw i wynagradzanie
wszelkich zniewag wyrzadzonych Bogu. Bliznimi sg takze dusze czyScowe, ktore prosza
o mitosierdzie dla nich samych w formie modlitw 1 ofiar podejmowanych w ich intencji.
Milosierdzie staje si¢ wedtug ks. Cegietki droga, ktora prowadzi do jednosci czlowieka
z Bogiem 1 drugim czlowiekiem; jest szansg na wzrastanie w dobrem, ktore jest dostepne
dla czlowieka podejmujacego decyzje o §wiadczeniu zarowno wzgledem cztowieka,
jak 1 samego Boga wrazliwosci 1 pomocy. Dzigki rozwazaniom tego pallotyna mozna tez
uchwyci¢ prawde o mitosiernej mitosci Boga do cztowieka — ukazuja niestrudzong i stale
aktualng troske o zbawienie cztowieka. Odwotlat si¢ takze do stow $w. Jana Pawtla II,
ktory stwierdza, ze ,,rodzina, szkola, inne instytucje wychowawcze, juz nawet z samych
motywow humanitarnych, musza wytrwale pracowa¢ nad rozbudzaniem i poglebianiem
owej wrazliwo$ci na blizniego 1 jego cierpienie, ktorej symbolem stata si¢ postac
ewangelicznego Samarytanina”’8. Komentujac to zdanie $wietego papieza Polaka
zaznaczyt: ,.Swiadczenie milosierdzia powinno byé¢ naszym stalym zobowiazaniem
wobec Boga, ktoremu mitosierdzie nasze ma zapewni¢ wszelkg swobode dziatania
w duszach naszych bliznich, a takze w naszych duszach™’°,

Postawa taka jest prawdziwie chrzescijanska, co potwierdzaja wskazane przez

niego zdania biblijne §w. Piotra: ,,Badzcie wszyscy jednomys$lni, wspotczujacy, peini

576 Tamze.

577 Por. tamze.
578 SD 209.

57 Tamze, s. 113.
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braterskiej mitosci, mitosierni, pokorni. Nie oddawajcie ztym za zte, ani zlorzeczeniem
za zlorzeczenie. Przeciwnie za$ btogostawcie” (1P 3, 8.9.17); nastepnie $w. Jakuba: ,Nie
oczerniajcie jeden drugiego. Kto oczernia brata swego lub sadzi go, uwlacza prawu
1 osadza prawo. Kimze jestes by$ sadzit blizniego? (Jk 4,11.12) oraz $w. Pawla:
,odrzuciwszy ktamstwo niech kazdy mowi prawde¢ do blizniego, bo jestescie nawzajem
dla siebie cztonkami. Gniewajcie si¢, a nie grzeszcie, niech nad waszym gniewem nie
zachodzi stonce. (...) Nie kradnijcie, lecz uczciwie pracujcie, by mie¢ z czego udzielac¢
potrzebujacym, unikajcie wszelkiej goryczy, uniesienia, gniewu, wrzaskliwosci,
zniewazania — wraz z wszelka ztoscia.(...) Badzcie dla siebie dobrzy i mitosierni.
Przebaczajcie sobie, tak jak B6g nam przebaczyl w Chrystusie (Ef 4, 25nn). Odnosi si¢
takze do ewangelicznego wezwania, w ktorym Jezus nakazuje stala gotowos¢ do
przebaczenia (por. Mt 18, 22)0.

Mitosierdzie nie oznacza jednak pobtazliwo$ci na zlo, nie jest rownoznaczna
z aprobatg ztych czynow. Warunkiem przebaczenia bowiem, jak stwierdzil $w. Jan Pawel
II, jest wyréwnanie krzywdy i naprawienie zta, zgorszenia, usuniecie zniewagi®®l.
Mitosierdzie nie jest aktem jednostronnym, nie nalezy go rozumie¢ réwniez jako dobro
okazane innym ludziom. Swiadczac milosierdzie wobec bliznich réwnoczesnie
doznajemy go ze strony tych, ktorzy je przyjmuja od nas. Ta wzajemnos$¢ byta nawet
postrzegana przez Cegietke jako znak autentycznosci aktu mitosierdzia. Osoba
przebaczajaca 1 doznajaca przebaczenia spotykaja si¢ ze soba odkrywajac wiasng
godno$¢, czyli podstawowg warto$¢ czlowieka. Zacytowat takze innych autorow
potwierdzajacych jego spostrzezenia, np. Martina Bubera, przypominajac jego
podstawowe zalozenie, Ze kolebki petnego uksztaltowania czlowieczenstwa nalezy
szuka¢ w naszych bliznich%®2. Stowa te s3 echem stwierdzenia obecnego w Pastoralnej
Konstytucji o Kosciele w Swiecie Wspotczesnym, w ktorej czytamy, ze cztowiek nie
moze odnalezé si¢ w peni inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie®®,
Stwierdzenie to wedlug Cegietki sklania do uznania godnos$ci w drugim 1 pelnienia
mitosierdzia wzgledem niego. Wskazal rowniez na Jezusowe wezwanie do heroicznego
aktu mitosierdzia jakim jest mito$¢ nieprzyjaciol. Pomoca w podjeciu takiego wysitku
jest dla cztowieka poczucie dziecigctwa Bozego, ktore jest do§wiadczeniem silniejszym

i glebszym niz jakiekolwiek zranienia®®*,

580 Tamze, s. 114.

81 DIM 14.

82 F, A. Cegielka, Wychowanie..., dz. cyt., s. 115.
83 GS 24.

S84 F. Cegietka, Wychowanie..., dz. cyt., s. 116.
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Na kanwie zdania z Ewangelii §w. Mateusza; ,,mitujcie waszych nieprzyjaciot...,
a bedziecie synami Ojca waszego” (Mt 5, 45) rozwijat mysl o zakresie polecenia mitosci
nieprzyjaciot w przypadku dziatan wojennych. Glosit poglad, ze Jezus odnosi si¢ w tym
miejscu do mito$ci 0sob, a nie takich instytucji, jak nardd czy panstwo. Te kierujg si¢ we
wzajemnych stosunkach sprawiedliwoscia i prawda, nie przechodza do wiecznosci 1 nie
ma dla nich nagrody w niebie, a zatem nie maja obowigzku ,nadstawia¢ drugiego
policzka agresorowi”®. Z uwagi na to, ze problem postawy mitosierdzia i wymogu
przebaczenia wobec tych, ktorzy krzywdzg jest trudnym oraz dlugim procesem, wskazuje
na pomoc, jaka jest Boza laska. Potrzeba tutaj ufno$ci w moc Bozej taski. Jednak to w
gestii czlowieka, w jego wolnej decyzji nastgpuje otwarcie na ten dar. Pallotyn widziat
wlasnie w zjednoczeniu z Chrystusem mozliwos$¢ otwierania si¢ na ,,stalty doptyw taski
Bozej%%,
Zaangazowanie w popularyzacj¢ orgdzia $w. Faustyny Kowalskiej i oredzia
o Mitosierdziu Bozym stalo si¢ dla ks. Franciszka niezwykle wazne. Zglebiajac si¢
w tres¢ Koronki do Mitosierdzia Bozego odkrywat jej pelniejsze znaczenie. Modlitwa
Koronka byta dla Cegietki pomocg wprowadzajaca w glebsze rozumienie Milosierdzia
Bozego 1 pelniejsze rozumienie naszej ufnosci. Wraca w ten sposob do zasady
wzajemnosci, czy wymiany duchowych dardéw, ktora dla cztowieka oznacza duchowy
wzrost 1 jest odpowiedzig na Boze inicjatywy. Podkresla dziecigctwo Boze twierdzac, ze
,,0 potrzebne taski zwracamy si¢ do Ojca Niebieskiego, ktdry jest takze naszym Ojcem
1 w zamian za dar mitosierdzia Jego Serca dajemy Mu wysoka zaptate, dang nam
do dyspozycji, przez zastugi Jego Syna. Dajemy Mu Cialo 1 Krew, Bostwo
1 Czlowieczenstwo Jego Syna 1 w poczuciu uzyskanego prawa syndéw i corek wolamy:
Dla Jego bolesnej meki miej mitosierdzie dla nas i catego $wiata”®®’. Wskazat nastepnie
na mys$l o ekspiacyjnym charakterze wezwania do modlitwy za innych
1 na ogromng warto$¢ duchowego wktadu cztowieka w przyblizanie Zbawienia. Cegietka
stwierdzil: ,,Nasza ufno$¢ nie powinna mie¢ granic. Jako cztonkowie «krolewskiego
kaptanstway» (1P 2, 9) wszyscy wierni Chrystusa powinni odznacza¢ si¢ duchem Jego

wstawiennictwa°%®

. Postawil za wzoér samego Chrystusa, o ktorym autor Listu
do Hebrajczykow pisal, ze ,,Pan zyje, aby wstawiac si¢ za nami przed Ojcem (Hbr 7, 25).

Mamy czyni¢ to samo, zwlaszcza podczas Eucharystii, adoracji Najswietszego

%85 Por. tamze.
586 Tamze.

%87 Tamze, s. 117.
588 Tamze.
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Sakramentu, a takze w godzing Milosierdzia, czyli o godzinie 15.00. Takie
zaangazowanie wstawiennicze powinno obejmowac caty Kosciol: papieza, kardynatow,
biskupow, kaptanéw, osoby konsekrowane, wiernych, caty Koscidét katolicki,
niewierzacych 1 caty $wiat. Byl tez gorgcym zwolennikiem wprowadzenia $wigta
Mitosierdzia Bozego, ktore niewatpliwie przyczyni si¢ do podniesienia zycia
chrzescijanskiego na upragnione przez Chrystusa Pana wyzyny, za$ zycie wiernych
przeniknigte duchem Mitosierdzia Bozego przys$pieszy przyjscie chwalebnego Krolestwa
Bozego na ziemi®®®. Zaangazowanie w realizacje tego celu powinno dotyczyé calego
cztowieka i1 wszystkich sfer jego zycia. Mowa jest tutaj o Srodowisku zycia cztowieka,
wszystkim tym, co ma wptyw na ksztattowanie si¢ postaw ludzkich, co cztowiekowi
stuzy w pozytywny, badz tez negatywny sposob°®. Chodzi zatem o wszelakie dobra,
ktore sa wytworem czlowieka, badz jego udziatem, a wigc kultura zycia, ducha
narodowego 1 towarzyskiego, zasady etyczne, praca, cierpienia, dobra materialne.
Mitosierdzie moze stanowi¢ nie tylko droge do ekspiacji za innych, ale takze staje si¢
zrddtem inspiracji dla budowania Bozego Krélestwa we wszystkich dziedzinach ludzkiej
egzystencji. Stanowi takze barierg, skuteczng ochrong¢ przed niewola ,,niskiego egoizmu
i zadzy agresji wobec tych, co nie sprzyjaja takiemu zniewoleniu®®'”. Wszystkie
dziedziny, jakie wyliczal Cegietka okreslone sg przez niego jako rzeczywistosci
stworzone. Nalezy do nich rdwniez cierpienie.

To doswiadczenie ludzkie jest wpisane w codzienno$¢ wielu oséb, jest
Htowarzyszem zycia ludzkiego 1 chrzescijanskiego. Zgodnie z mocno zakorzeniong
w chrze$cijanstwie zasadg mitosierdzia okreslajaca powolanie wierzacego czlowieka
obowiazuje imperatyw wystrzegania si¢ zadawania cierpienia innym. Cierpienia za$
doznawane w sposob nieodwracalny nalezy wykorzysta¢ wilaczajac je w Mgke Jezusa
dopetniajac Jego cierpien (por. Kol 1, 24)%%, Jest przy tym bardzo istotna pamieé, ze jako
ludzie jesteSmy wtodarzami otrzymywanych dobr, stad nie powinnis$my zatrzymywac ich
jedynie dla siebie, ale na wzor pierwszej wspolnoty chrzescijan w imi¢ mitosierdzia
dzieli¢ si¢ z innymi®®,

Pochylajac si¢ nad orgdziem o Mitosierdziu Bozym ks. Franciszek odnosit si¢
rowniez do roli Maryi w prawidlowym jego odczytaniu. Ponownie podkresla znaczenie

jednoczenia si¢ z osobg Maryi na drodze wiary. Cytuje stowa $w. Piusa X z encykliki

589 Tamze.

590 Tamze.

59! Tamze, s. 118.

592 Tamze.

59 Por. tamze, s. 119.

125



Ad Diem Illum™*: | Zyciowa i praktyczng znajomos$¢ Chrystusa i Jego Matki, mozemy
osiggnaé przez Maryje. Chcac skorzystaé z orgdzia Milosierdzia potrzeba najpierw
zaangazowac si¢ w szkote Niepokalanego Serca Maryi”®*®°. Ta mysl jest kontynuacja stow
Testamentu z krzyza (por. J 19, 27). Podobnie wypowiadat si¢ cytowany przez niego
$w. Bernard z Clairvaux, ktory twierdzit, ze Bog chce wszystkie taski darowac nam przez
Maryje>®. Takie potwierdzenia obecne sa w encyklikach $w. Leona XIII, ktory powtorzyt
za $w. Bernardynem ze Sieny: ,,Kazda taska ma potrojng kolejnosé: od serca Ojca
do serca Syna, a od serca Jezusowego do serca Maryi, skad przychodzi do nas. Zatem
mitosierdzie Boze, dokona si¢ takze przez Maryje”. Ksiagdz Cegietka nawolywat tutaj
do poswiecenia si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi nawigzujac do apelu Piusa XII
zawartego w encyklice Auspicia Quaedam (AQ 21)°¥. Potrzeba jednak zgody cztowieka
—jego wolnej decyzji 1 otwarto$ci na ingerencje Maryi w nasze zycie, jako Matce swoich
dzieci®®. Takie wspoldziatanie z Matka Boza, ktéra jest najwierniejszym odblaskiem
Mitosierdzia Syna Bozego zaowocuje wypelnieniem prosby zawartej w slowach
modlitwy przekazanej przez $w. S. Faustyne: ,,pod przewodnictwem takiej Matki
Mitosierdzia wszyscy wierni (...) przyczynig si¢ do nastania blogostawionych czasow dla
Kosciota i $wiata catego™®°.

Postawa ks. Cegietki wobec oredzia o Mitosierdziu Bozym przekazanego $wiatu
za posrednictwem $w. Faustyny odstania w nim zaréwno troske o wlasciwe odczytanie
Bozego Objawienia, a jednocze$nie ukazuje $wiadome angazowanie si¢ w aktualizacje
tego przekazu danego cztowiekowi dla jego zbawienia. Zakorzeniona w Biblii prawda
o Bogu Miltosiernym stata si¢ dla niego kolejnym elementem jego osobistego
poslannictwa zawierajacego si¢ w stowie ,,wszystko”. Roéwniez w tym wypadku
ks. Franciszek prezentuje postawg odwagi, jako wyraz swojego radykalizmu
wyptywajacego z przekonania, ze ufnos¢ wobec Boga milosiernego jest potrzebna
cztowiekowi, aby mogl osiagna¢ Zbawienie. Ufno§¢ w Miltosierdzie Boze bowiem

uzdalnia cztowieka do oddania i zawierzenia Bogu wszystkiego, aby potem wszystko to,

594 ADI, por. tamze.

5% Tamze.

5% Tamze.

597 Pius X1, Auspicia Quaedam 21: And even as our predecessor of immortal memory, Leo XIII, at the
dawn of the twentieth century saw fit to consecrate the whole human race to the Most Sacred Heart of Jesus,
so We have likewise, in the guise of representative of the whole human family which He redeemed, desired
to dedicate it in turn to the Immaculate Heart of the Virgin Mary.[online] [dostep 07.03.2017],
http://w2.vatican.va/content/pius-xii/en/encyclicals/documents/hf p-xii enc 01051948 auspicia-
quaedam.html.

5% F.A. Cegielka, dz. cyt., s. 120.

5% Tamze.

126



co oddane ,w Nim na nowo odnalez¢.
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II1. 3. Duchowos¢ ,,Nazaretu”

Wszystko dla Boga stanowito dla ks. Cegietki skarbnice duchowej roznorodnosci,
wielosci drog prowadzacych do spelnienia chrze$cijanskiego zycia w zjednoczeniu
z Bogiem. Zamierzony przez siebie cel starat si¢ osiggna¢ podejmujac zadania apostolskie
wsrod ludzi, do ktorych trafiat w kolejnych latach swojej pracy kaptanskiej. Takim
srodowiskiem okazalo si¢ Zgromadzenie Sidstr Najswietszej] Rodziny z Nazaretu
zatozonego przez Franciszke Siedliska. To kolejna przestrzen duchowa, w ktorej
realizowat swoj apostolski zapat ks. Cegielka. Pallotyn podejmowat szereg postug wobec
zgromadzenia nazaretanek wyglaszajac dla nich rekolekcje i udzielajac im duchowego
wsparcia. Znaczacym wkladem apostolskim ukazujagcym jego zaangazowanie w formacj¢
duchowa nazaretanek sa pozycje ksigzkowe przez niego napisane, traktujace
o charyzmacie tego zenskiego zgromadzenia zakonnego, Pierwsza z nich nosi tytul
,Zycie ukryte «Nazaretu»®. Analiza zasadniczych treéci zawartych w charyzmacie
zgromadzenia postuzyta pallotynowi do ukazania wartosci duchowych, ktére powinny
by¢ pielegnowane przez siostry. Podjete przez niego zadanie wpisuje si¢ w caty ciag jego
inicjatyw, a zarazem uwypukla punkty styczne z ideg ekspiacji Sercu Jezusowemu
wskazywang przez s. Jozefe Menendez, oredziem o Mitosierdziu Bozym, przekazanym
przez s. Faustyne Kowalska, oraz z charyzmatem, ktorym kierujg si¢ do dzi$ nazaretanki.
Elementem wigzacym jego dzialania wzgledem tych trzech drog duchowosci jest akt
wynagrodzicielski Bogu za ludzkie grzechy.

Niewatpliwie dla ks. Cegietki mial znaczenie apostolski wymiar postawy
zado$Cuczynienia w imieniu grzesznikow. Kazda ofiara duchowa, a takze cierpienia
fizyczne odbierat jako mozliwos$¢ apostolskiego dziatania 1 urzeczywistnienia swojej
zasady oddawania Bogu wszystkiego. Mozliwos$¢ taka zostata zauwazona przez Cegietke
w dziele jego autorstwa poswieconego duchowosci zgromadzenia.

W swojej ksigzce Cegietka formutowat bardzo precyzyjnie kierunek w jakim
powinny podazaé siostrzane wspoOlnoty nazaretanek: ,,Matka Franciszka Siedliska,
zalozycielka Zgromadzenia Siostr Najswietszej Rodziny z Nazaretu, podkreslajac
w Konstytucjach swego Zgromadzenia w sposob szczegdlny postannictwo
wynagrodzicielskie, data swym corkom duchowym za regul¢ osobistego zycia: ukryte
zycie Chrystusa z Nazaretu i Kalwarii, czyli petni¢ zycia nadprzyrodzonego”®®t. Dzigki

duszpasterskiej dziatalnosci Cegietka zaglebiat si¢ coraz bardziej w relacje duchowe;j

60 . A. Cegielka, Zycie ukryte Nazaretu, Philadelphia 1954, s. IX.
801 Tamze.
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tacznosci z Bogiem. Rezultatem tej wewnetrznej wedrowki byta gotowos$¢ oddania
wszystkiego Bogu. Zetknigcie z duchowoscig nazaretanska odstonito przed nim kolejne
horyzonty. Razem z prowadzonymi przez siebie osobami konsekrowanymi mogt
poszukiwa¢ sposobu, aby akt oddania si¢ Bogu, a zarazem zado$Cuczynienia, byt
wyborem uzdalniajacym do wewngtrznej dojrzatosci.

Ksigdz Franciszek jako duchowy opiekun siostr nazaretanek podazat
za wskazaniami Zatozycielki zgromadzenia Matki Franciszki Siedliskiej. W swojej
ksigzce wyszczegdlnit zasadnicze elementy duchowosci tej rodziny zakonnej. Jednym z
nich bylo nasladowanie ukrytego zycia rodziny Jezusa, jakie wiodla w Nazarecie.
Zgodnie ze wskazaniem Matki Zatozycielki Cegietka uyjmowat ukryte zycie Jezusa jako
jedna z najwiekszych tajemnic naszej religii, ale najmniej przez ludzi zrozumianych®%,
Z tego powodu Matka Franciszka Siedliska ukazata zasade zakonnego powotania, ktorg
jest nasladowanie ukrytego zycia Jezusa, jako podstawowa dla ich wspolnoty. Drugim
wydarzeniem inspirujagcym do zycia w relacji z Jezusem wedlug Matki Siedliskiej jest
Mgka Jezusa na krzyzu. Przez swoja ofiar¢ Syn Bozy zrezygnowat z zycia i ukryt si¢
w $mierci. Na t¢ niezwykla postawe wyrzeczenia, a jednocze$nie wskazanie najwigkszej
wartos$ci, jaka jest oddanie si¢ Bogu, wskazuja stowa §w. Pawta: ,,Umarli§cie bowiem
i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol 3, 3)%%%. Ksigdz Franciszek idac za
wskazaniem Zatozycielki nazaretanek podkreslat role zycia ukrytego podejmowanego
przez siostry nazaretanki jako drogi prowadzacej do osiggnigcia ideatu zgromadzenia.
Sktadaja si¢ nan dwa wymiary: zewnetrzny 1 wewnetrzny. Na zewnatrz siostry mialy
tworzy¢ wspodlnotg zakonng, ktéra byta rezultatem wewnetrznego zjednoczenia z samym
Bogiem. Wedlug Cegietki powotanie zakonnicy jako nazaretanki daje szanse
na ,,odtworzenie w duszy osoby konsekrowanej ukrytego zycia Jezusa z Nazaretu
i Kalwarii, na wzér Naj$wietszej. Marii Panny”®*. Zamierzenie byto traktowane jako
realna mozliwos$¢ realizacji drogi zycia zakonnego 1 wspolnotowego, za$ jej zasadnicze
zadanie miato polega¢ na wynagradzaniu sercu Jezusa, pocieszaniu Go oraz stawaniu si¢
matka dla dusz powierzonych siostrom przez Boskiego Oblubienca®®®.

Dla Cegietki przyktadem realizacji charyzmatu zakonnego siostr nazaretanek byt
meczenska $mier¢ jedenastu z nich w Nowogrodku w czasie wojny w 1943 roku. Ich

ofiar¢ odczytywat jako urzeczywistnienie pragnienia zawartego w regule zakonnej, aby

602 Tamze, s. X.
603 Tamze.

604 Tamze, s. XII.
805 Tamze, s. XIII.
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taczy¢ ducha Nazaretu z duchem Kalwarii®®. Ukazywat réwniez konkretny przyktad

siostry Marii Majelli Szczygiet realizujacej to wezwanie poprzez przyjecie wieloletniej
choroby 1 cierpienia jako wezwanie do zjednoczenia z cierpigcym na krzyzu

607 Cegietka podejmujac sie zadania, aby rozwijaé refleksje nad

Chrystusem
charyzmatem nazaretanek miat réwniez $wiadomos$¢, ze potrzebna jest gleboka
teologiczna analiza zasad zycia ukrytego, aby uaktywni¢ dogmaty wiary, a przez to
roOwniez systematyzowaé dziedziny taski oraz wskaza¢ je jako mozliwe
do realizacji w codziennym zyciu zakonnym. Okres$lal je ,jako zycie mistyczne
Chrystusa”® i , dzieto Chrystusowe w duszy”’®®®. W tym celu ks. Franciszek opierat sie
na wypowiedziach wielkich doktorow Kosciota.

W glebi mysli teologicznej dostrzegat fundamenty wiary 1 zrodla umocnienia
w powotaniu zakonnym. Stowa §w. Augustyna ,,Bog stat si¢ cztowiekiem, aby cztowiek

29610

stal si¢ Bogiem odczytywat jako ujecie celu zycia ludzkiego, ktérym ma by¢

611 Wecielenie Boga stalo si¢ zaproszeniem do zycia

przebostwienie cztowieka
w Chrystusie 1 z Chrystusem, przez ktore moze konstytuowaé si¢ Boze Krolestwo
na sposob widzialny — w Kosciele oraz ukryty — w Nim samym. Istota Zzycia ukrytego
ukazana zostala przez niego przez poréwnanie do zycia prenatalnego w lonie matki,

rowniez zycia ukrytego, nacechowanego jednak rozwojem®!?

. Dla wyjasnienia dogmatu
o Wcieleniu nawigzal do stéw §w. Leona Wielkiego. Papiez ujal t¢ teologiczng prawde
nastgpujaco: ,,Jest rzeczg oczywista (...), ze Syn Bozy przyjawszy ludzka natur¢ potaczyt
ja z sobg tak dalece, ze nie tylko w Nim jako w czlowieku, pierworodnym catego
stworzenia, ale 1 we wszystkich Jego swietych jest jeden 1 ten sam Chrystus, bo nie mozna
oddzieli¢ glowy od cztonkéw, ani cztonkéw od glowy”®3. Cegietka skomentowat
powyzsza wypowiedZ papieza Leona Wielkiego podkreslajac mozliwos¢ nowego
istnienia

w Chrystusie i przebostwienia cztowieka®*.

Wymownym okresleniem uzytym przez Cegietke jest stowo korzen, za pomoca

ktorego ukazuje Chrystusa jako poczatek nowej ludzkosci®®®. Z owego korzenia bierze

606 Tamze, s. XIV.

807 Tamze.

608 Tamze.

609 Tamze, s., XVI

610 por. Sw. Augustyn, Kazanie 13 na Okres Zwykly, LG, tom I, Poznan 2006, s. 477.
811 F. A. Cegielka, Zycie ukryte Nazaretu, dz. cyt. s. 5.

612 Por. tamze, s. 3.

613 por. Sw. Leon Wielki, Kazanie 12 o Mece, LG tom II, Poznan 1984, s. 521.

614 F. A. Cegielka, Zycie ukryte Nazaretu, dz. cyt. s. 3.

815 Por. tamze.
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poczatek caly rodzaj ludzki stajac si¢ w nastepstwie Wcielenia ukrytym ciatem
Chrystusa®®, Cegietka podkredlit tez rozréznienie miedzy ciatem Chrystusa
hipostatycznie z Nim zlaczonym i Jego ciatem powszechnym, czyli rodzajem ludzkim®?’.
Pallotyn przy tym jednak zaakcentowal, skupiajac swojg uwage na tajemnicy Wcielenia,
ze istotny jest nie tylko cel tego zbawczego wydarzenia, lecz rowniez jego skutki.
Pierwszym z nich jest objawienie si¢ Jezusa jako glowy calego stworzenia i pragnienie
wlaczenia ludzkosci w Mistyczne Ciato Kosciota. Drugim nastepstwem wymienianym
przez ks. Franciszka jest danie poczatku nowej ludzkosci®*e.

Sentencja, nad ktorg zatrzymat si¢ w swoich rozwazaniach ks. Franciszek, czyli
zdanie ,,Bog stat si¢ cztowiekiem, aby czlowiek mogt by¢ Bogiem”, przypisywano nie
tylko $w. Augustynowi, lecz wielu innym wczesnochrzes$cijanskim autorom. Okreslana
byta jako zlota reguta soteriologii patrystycznej. Zdanie to ujmuje w pierwszym czlonie
cel wcielenia, a w drugim odnosi si¢ do jego skutku. Podkresla ono rowniez godnosé
czlowieka, ktora ukazuje fakt przyjecia ludzkiej natury przez Chrystusa®'®. Cegietka
odnidst si¢ do stwierdzenia §w. Cypriana dotyczacego przyjecia przez cztowieka prawa
do dziecigctwa Bozego: ,,Chrystus Pan chciat zosta¢ cztowiekiem, azeby czlowiek mogt
zosta¢ tym, kim jest Chrystus”®?°. Wszystkie teologiczne prawdy omawiane przez
Cegietke w odniesieniu do charyzmatu duchowosci nazaretanskiej odstaniajg pigkno idei
odczytanej przez Zalozycielke, Siostre¢ Franciszk¢ Siedliskag. Chodzi w niej
o uksztaltowanie w cztowieku przynaleznos$ci do nowego $wiata, oczyszczonego przez
Chrystusa i udzialu w Krélestwie Bozym, do ktérego Jezus powotuje cztowieka. Cegietka
proces ten zamknal w pojeciu adopcji cztowieka, ktorej Bog nadal nadzwyczajne prawo.
Okresla je nastepujaco: ,,Ojciec przedwieczny rozszerza Swojg ojcowska mito$¢ do Syna
Swego 1 na nas. Kochajac Syna swego, kocha i nas, patrzac na Syna widzi w Nim
inas.[...] Bog bowiem patrzy na nas nie przez pryzmat ludzkiej nedzy, lecz przez pryzmat
godnosci Swego Syna, w ktorego jesteSmy wszczepieni, przez prawo adopciji®??. Cegietka
odwotuje si¢ do Listu $w. Pawla do Rzymian, gdzie jest mowa
o stawaniu si¢ dzieckiem Bozym moca Ducha Swietego (Rz 8, 15-17)%%2. Zauwaza tym
samym ogromna role Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej, ktora ozywia wszystkich cztonkow

616 Por. tamze.

617 Por. tamze.

618 Tamze, s. 4.

819 Por. J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zbawienie czlowieka. Zlota reguta soteriologii patrystycznej,
Warszawskie Studia Teologiczne, XII1/2000, s. 17.

820 F A. Cegielka, Zycie ukryte Nazaretu, dz. cyt. s. 5.

62! Tamze.

622 Tamze, s. 5n.
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623 W otwartosci na Ducha Swietego i $cistej z Nim

mistycznego Ciata Chrystusa
wspotpracy widziat Cegietka mozliwos¢ przeciwstawienia si¢ innym, wrogim
czlowiekowi, duchom.

Na uwage zastuguje podkreslenie przez pallotyna zagrozenia dla relacji z Bogiem
powodowanego otwieraniem si¢ cztowieka na inne duchy, jako akt zdrady wobec Ducha

624

Swietego®?*. Ksigdz Franciszek nie wymienit tych duchow i nie utworzyt ich listy. Mowit

natomiast o duchu sekularyzmu, na ktory srodkiem zaradczym jest zrozumienie zycia

ukrytego, rozumianego wedtug wskazan Kogciota®?®

. Jego wskazanie na problem
ze$wiecczenia jest bardzo aktualne réwniez i w obecnych czasach. Zycie ukryte jawi sie
dla Cegietki jako szansa na skuteczne przeciwdziatanie temu trendowi®?®. Jako znakomity
ojciec duchowny roztaczal szerokie horyzonty duchowe wyszczegdlniajac,
jak pielegnowac zycie ukryte. Podkreslal znaczenie relacji z Bogiem w sowach: ,,Trzeba
uregulowacé nowy stosunek do Boga, azeby moc przyjaé Jego ukryte, tajemnicze zycie,
ktérego chce nam udzieli€ i ktdre chce w nas rozwijaé, zyjac z nami we dwojke, w Boskim
przymierzu”?’.

Zycie ukryte, jakie podejmuja osoby konsekrowane, wedtug Cegietki nie jest samo
w sobie celem. Jest nim osiggni¢cie $wigtosci 1 doskonatosci. W tym konteks$cie
wezwanie do realizacji charyzmatu zakonnego na wzér Swietej Rodziny z Nazaretu
oznacza $rodek do wypelienia zyciowego wezwania. Ksigdz Franciszek odnidst sig¢
do takiej formy relacji wewnetrznej przedstawiajac teologie prawdy o Bogu ukrytym5?,
Wymienil najbardziej charakterystyczne cechy Jezusa zaczynajac od zaczerpnigtego
od ks. Fryderyka Wiliama Fabera pojecia ,,impuls ukrycia”®®. Ten anglikanski
konwertyta, zyjacy w XIX wieku, w ksiazce, do ktorej nawigzywal Cegietka, bardzo
podkreslal znaczenie Zycia ukrytego Jezusa przed wydarzeniami zbawczymi, a zatem
okresu pobytu w Nazarecie. Jednak istotniejsze wedlug Fabera byto ukrycie Jezusa
w Najswietszym Sakramencie. Autor okreslit je jako ,,najjasniejsze objawienie charakteru

i doskonatosci Boga”®. F. W. Faber z niezwyktym zapatem prowadzit czytelnika do

podstaw wiary w obecno$¢ Jezusa Chrystusa w Eucharystii. Okreslenia, jakich uzyl Faber

623 Tamze, s. 6.

624 Tamze, s. 7.

625 Tamze.

626 Tamze, s. 7.

527 Tamze.

628 Tamze, s. 30.

629 Por. Fr. W. Faber, Przenajswietszy Sakrament, czyli Dzieta i drogi Boze, Brody-Lwow-Warszawa 1911,
s. 161.

630 Tamze, s. 166.
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oddaja glebie jego mysli i motywuja wspodtczesnego czlowieka do rewizji wlasnej
postawy wzgledem Jezusa ukrytego w FEucharystii. Faber pisat: ,,Przenajswietszy
Sakrament jest thumaczem Boga. Nie mozemy nigdzie zdoby¢ jasniejszej lub szerszej
wiedzy o Bogu niz ja mozemy zebra¢ z Przenaj$wietszego Sakramentu. Bog jest jego
wzorem, jego ideg. On odstania jego ukryte i szczegdlne doskonalo$ci wiecej niz
cokolwiek innego”®!.

Cegielka nawigzat do wypowiedzi angielskiego duchownego rowniez w kontekscie
unizenia si¢ Syna Bozego. Pisat w odniesieniu do tej kwestii: ,,Ojciec Faber, mowiac
o Bogu ukrytym w swej ksiazce o Najswigtszym Sakramencie stwierdza, ze pierwszy akt
Boskiej wszechmocy staje sie czesto aktem zredukowania jej do pozornej bezsilnosci”®2.
Cegielka siggajac do tego autora w kontekscie tresci teologicznej zawartej w charyzmacie
nazaretanek ponownie ukazal $wiezo$¢ spojrzenia na wiar¢ i odwage w ciaglych
poszukiwaniach lepszego zrozumienia tajemnic Objawienia. Odwotywanie si¢ do dzieta
angielskiego duchownego, poglebianie §wiadomosci eucharystycznej poprzez sig¢ganie
do literatury z kregéw Ruchu Oksfordzkiego, ktorego jednym z lideréw byt $w. John
Henry Newman, moze by¢ z jednej strony zaskakujace z uwagi na bogactwo literatury
poruszajacej podobng problematyke, z drugiej strony $wiadczy o odwaznym
poszukiwaniu ks. Cegietki gtebi wiary w réznorodnych srodowiskach. Jest tez kolejnym
sygnatem, ze byt teologiem, ktory z uznaniem korzystal z duchowego dziedzictwa
Kos$ciota. Przekazywal siostrom tresci, ktore czerpat z przemyslen takich ludzi,
jak wiasnie Fryderyk Wiliam Faber, przynalezacym do krggu duchownych razem
z pdzniejszym $wietym Johnem Henrym Newmanem. Wybiegal tym samym w swych
ujeciach do pdzniejszych wydarzen uznajacych wielko$¢ tych postaci. Mozna
przypuszczaé, ze popularno$¢ tych ksiezy, dziatajacych w XIX wieku, za czasow
ks. Franciszka nabierata znaczenia, moze dlatego ich przemyslenia znalazly si¢ w kregu
jego zainteresowania. Fakt trafno$ci wyboru autorytetow, na wypowiedziach ktorych si¢
opierat, potwierdza fakt beatyfikacji (2011 rok przez papieza Benedykta XVI®%®)
i kanonizacji Johna Henry Newmana (2019 rok przez papieza Franciszka®®*), ktéra
nastgpita wiele lat po napisaniu przez Cegietki swojej ksigzki dla siostr nazaretanek.

Ksigdz Franciszek podkreslit warto$¢ zycia ukrytego przytaczajac kolejne motywy

z Ewangelii, ktore ukazuja Jezusa wybierajacego takg forme funkcjonowania.

631 Tamze, s. 167.

632 F. Cegielka, Zycie ukryte..., dz. cyt., s. 147.

833 A. Muszala, Ja oraz méj Stworca. John Henry Newman, Krakow 2015, s. 9.

834 John Henry Newman. Kanonizacja i beatyfikacja. https://pl.wikipedia.org/wiki/Jan_Henryk Newman,
dostep 15.02.2021.
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Dla Cegietki wyjatkowa wartos$cig bylo ukrycie Jezusa obecne w catej Jego historii
ziemskiej: w czasie pobytu w Nazarecie, w dzialaniach apostolskich, a ostatecznie
w mece krzyzowej®°. Ukazywat przy tym motywacje Zbawiciela: poprzez swoje ukrycie
Jezus chciat objawié sie wszystkim pokoleniom ludzi, a nie tylko sobie wspotczesnym®®.
Drugim motywem podkre§lanym przez Cegietke byto ukazanie wielkiej roli wiary, ktora
staje si¢ dla cztowieka sita odkrywcza w poznawaniu Boga, pozwala na wolng decyzje
w wyborze Boga, a ponadto pozwala osiagna¢ Zbawienie®’.

Ksigdz Franciszek pisat o jeszcze jednym motywie, ktory wigze si¢ z ukrytym
zyciem Jezusa, a jest nim dobra wola. Powinien by¢ rowniez zrodiem inspiracji dla siostr
nazaretanek, tak jak pociagnat do dziatania ludzi dobrej woli przy objawieniu Jego

narodzin przez aniotow®®

. Cegielka przekonywal, ze do§wiadczenia duchowe wiasciwe
dla zycia we wspolnocie nazaretanskiej bazuja na akcie wiary. Jej szczegélnym wzorem
jest osoba Maryi, ktéra uczestniczac najpetniej w tajemnicy wcielenia Jezusa poprzez
Jego poczecie dokonywala aktu wiary. Cegietka zauwaza: ,Matka Najswigtsza tez
musiata pomagac sobie wiara, by w swym Dziecieciu wiedzie¢ zawsze Boga. I dla Matki
Najswigtszej Chrystus Pan byl Bogiem ukrytym. Ukochala Go jednak i przyjeta jako
Boga, albowiem zyta wiarg”®®. Podkredlit tym samym role wiary, ktora umozliwia
rozpoznanie w Osobie Chrystusa Boga ukrytego oraz za przyktadem Maryi przyjaé
ukryty sposob zycia jako swdj wlasny. Potwierdzenie swoich refleksji o Jezusie, jako
Bogu ukrytym odnalazl w wydarzeniach po Zmartwychwstaniu Zbawiciela. Cegietka
przedstawil przy tym wyrazny paradoks cudu Zmartwychwstania. Pisal o tym
nastepujaco: ,,W jakim pohanbieniu Chrystus Pan schodzi z tej ziemi! Umiera wsrod dnia
na nagim pagorku, w obecnosci tysigcy swiadkow. A zmartwychwstaje o rannym brzasku,
bez $wiadkow. Przystania w ten sposéb Swoja chwale Zmartwychwstania®®. Owa
tajemniczo$¢ Boga, Jego ukrycie, jest rowniez do§wiadczeniem kazdego chrze$cijanina.
Poczawszy od przyjecia sakramentu chrztu przemieniajacego grzesznika w dziecko Boze
w niewidzialny sposob chrzescijanin przezywa relacj¢ z Bogiem ukrytym. Tajemniczo$¢
jest wpisana réwniez w kazdy sakrament: czy to jesli chodzi o spowiedz $wigta,

641

czy Eucharystie Ukrycie Zbawiciela jest takze obecne w dziedzinie zycia

835 F. A. Cegietka, Zycie ukryte Nazaretu, dz. cyt. s. 35.
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modlitewnego, ktére jest nacechowane potrzeba rozeznawania natchnien, poddane
rozwojowi, mozliwemu przy wsparciu rozwaznego kierownika duchowego. Bog si¢

ukrywa rowniez w zyciu duchowym®4?

. Ciekawym spostrzezeniem pallotynskiego
duchowego przewodnika jest kwestia klesk 1 niepowodzen w sferze duchowej. Takie
trudne do$wiadczenie okresla ,,polityka cofania sic Boga”®3. Wedlug niego wystarczy
odwotaé si¢ do Meki, Smierci i Zmartwychwstania Zbawiciela, aby dostrzec etapy
1 elementy ukrycia Boga. Stwierdza: ,,...Bog ukryty stosuje «polityke cofania sie».
Pozwala na pozorne kleski, porazki (...). A jednak po ich falszywym tryumfie to samo
dzieto, ktorego pogrzeb obchodzono, ukazuje si¢ w nowym $wietle, promieniuje nowym
blaskiem™%4,

Dla ks. Franciszka za Boza strategia ukrywania si¢ wobec cztowieka znajduje si¢
zamierzony cel, do ktorego ta pedagogia prowadzi osoby konsekrowane. Bog si¢ ukrywa
przed cztowiekiem, aby sktoni¢ go do poszukiwan swego Stworcy. Cegietka odwotat sig
rowniez do slow §w. Benedykta Quaerere Deum, tzw. opcji benedyktynskiej, ktora

645

akcentuje potrzebe poszukiwania Boga®®. Zachgca do wzmozonego wysitku: ,,Poniewaz

Bog w Swojej dziatalnos$ci ukrywa sig¢ (...) nalezy Go szuka¢; szuka¢ wszedzie 1 zawsze,
we wszystkich okolicznosciach zycia, we wszystkich wydarzeniach dnia”%%.
Potwierdzeniem tej mys$li stanowi komentarz papieza Benedykta XVI w odniesieniu
do mysli §w. Benedykta, wygloszonego w czasie rozwazania przed modlitwa Aniot
Panski w Rzymie: ,,Benedykt nie zalozyl instytucji monastycznej, majacej na celu
gléwnie ewangelizacj¢ narodow barbarzynskich, jak inni wielcy mnisi misjonarze
tamtych czasow, lecz wskazal swym uczniom jako gltéwny, co wiece] — jedyny cel
istnienia — szukanie Boga: «Quaerere Deumy. Wiedziat on jednak, ze wierzacy, ktory
wchodzi

w gleboka relacje z Bogiem, nie moze zadowoli¢ si¢ miernym zyciem, minimalistyczng
etyka i powierzchowna duchowoscia”®’. Wzorem takiej postawy szukania Boga jest
wedlug Cegietki Matka Boza. Patrzac na Nig mozna odkry¢ sposoby skutecznego

poszukiwania Boga, czyli rozwazanie i modlitwa®*®,

W dalszej czesSci swojej wypowiedzi ks. Franciszek ukazuje cztowieka, jako
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847 Benedykt XVI, Sw. Benedykt ojcem cywilizacji. Rozwazanie na ,, Aniol Panski” [w:] ,,L’Osservatore
Romano”, wydanie polskie, 2005 nr 9 (276) s. 40.

648 Tamze, s. 45.
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przestrzen, w ktorej ukrywa si¢ Bog. Jest to rzeczywisto$§¢ wskazywana przez $w. Pawla,
kiedy w liscie do Galatow stwierdzit, ze zyje w nim Chrystus (Ga 2, 20). Nastepnie
przytoczyt wypowiedz §w. Piusa XII, ktoéry w swojej encyklice Mystici Corporis Christi
pisal o zamieszkiwaniu Chrystusa w czlowieku jako wigkszej 1 prawdziwszej

649 Komunia czlowieka

rzeczywistosci, niz przebywanie dziecka w lonie matki
z Chrystusem jest zapoczatkowana przez sakrament chrztu, stad ks. Cegietka wychodzi
od tekstu §w. Pawta z Listu do Rzymian, w ktorym Apostot Narodow przedstawit
znaczenie chrztu $wigtego, jako zrodzenie nowego czlowieka poprzez przejscie
z Jezusem przez jego $mier¢ i Zmartwychwstanie (Rz 6, 3-5; 8,11). Dla pallotyna jednak
wypowiedz $§w. Pawla jest potwierdzeniem prawdy o zyciu ukrytym w kazdym
ochrzczonym czlowieku. Sakrament chrztu wedlug Cegietki jest wydarzeniem
przemieniajagcym czlowieka w $wigtynie Ducha Swietego i wprowadzajacym go
w Boskie zycie Chrystusa. Zycie ukryte, to zycie dzialajacego i zZyjacego w cztowieku
Chrystusa®?.

Rezultatem uczestnictwa w zyciu Chrystusa jest przebdstwienie polegajace
na wewnetrznym odrodzeniu, przez ktore cztowiek staje si¢ adoptowanym dzieckiem
Bozym, a tym samym Jezus staje si¢ dla czlowieka Bratem. Inne pojecie uzyte przez
autora w odniesieniu do skutkow sakramentu chrztu jest rownie wymowne. Ksigdz
Franciszek pisal o konsekracji jestestwa i1 jednocze$nie wskazat na jej rezultat, ktorym
powinna by¢ konsekracja czyndéw. Jest ona celem i spelnieniem dazen, ktore zawieraja
si¢ w konsekracji osoby zakonnej. Cegietka wymienit szereg dalszych okreslen, aby
podkresli¢  niezwyklo§¢ przemiany doswiadczanej przez ochrzczong osobe:
wspotdziedziczenie z Jezusem, przebdstwienie, ,,przechrystusowienie”®!. Jako przyktad
skuteczno$ci tego procesu przywolywat osobe Matki Zatozycielki Franciszki Siedliskiej,
ktéra wypowiedziala si¢ o zyciu ukrytym w nastgpujacy sposob: ,,Uczyl mnie tego Ojciec
spowiednik 1 Pan Jezus dawal mi czgsto odczu¢, ze On blizszy jest mnie, niz ja sama
sobie. Czutam, ze On, Pan Jezus, jest Zrodlem Zycia we mnie, ze On jest samym zZyciem
moim”®2. Dos$wiadczenie takiej bliskosci z Bogiem mialo dokonywaé si¢ w sferze
czynéw, mysli, woli, serca, modlitwy i cierpienia®®,

Tresci, ktore zawart Cegietka w swej ksigzce napisanej dla nazaretanek stanowi

bez watpienia cenny dowod jego duchowej wrazliwosci, bogactwa Jego mysli,

649 Por. F. A. Cegietka, Zycie ukryte..., dz. cyt., s. 46, por. MCC 66.
850 Por. tamze, s. 48.

81 Por. tamze, s. 50.

852 Tamze.

853 Por. Tamze.
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ale ukazuja réwniez liczne starania podejmowane dla budzenia zapatu apostolskiego
u 0s6b zakonnych przez niego prowadzonych. W duchowos¢ sidstr nazaretanek odstonit
wyrazny rys apostolski, kiedy rozwinat refleksje nad misja Chrystusa. Przedstawit Go

jako posrednika migdzy Bogiem Ojcem i $wiatem®*

. W odniesieniu do relacji istniejace;j
migdzy Bogiem i stworzeniem przytoczyl wypowiedzi §w. Cyryla Aleksandryjskiego
méwigcego o niej jako pokrewienstwie dzigki weieleniu Chrystusa®®. Swiety Cyryl
Aleksandryjski zapisat si¢ w historii Kosciota jako gorliwy obronca prawdy o Wcieleniu

656 (Odniesienie

Jezusa Chrystusa i o dwoch naturach w Nim obecnych: Boskiej 1 ludzkiej
ks. Franciszka do nauki Kos$ciota w tej kwestii zdaje si¢ by¢ podyktowane checig
podkreslenia wiezow krwi ze Zbawicielem®’. Z tej rowniez przyczyny odwotuje si¢ do
wypowiedzi $w. Paulina z Noli, ktory w podobny sposdb ujmuje te prawde wiary.
Cegietka odniost si¢ do stow $wietego: ,,Chrystus Pan jest posrednikiem migdzy Ojcem
a stworzeniem stajgc si¢ mostem mi¢dzy Bogiem a nami, kanatem przez ktory przeptywa
Boskie zycie do nas, ktore ludzkosé laczy z Bogiem a Boga z ludzkoscia”®%®.

Czerpanie refleksji z wypowiedzi znanych autorytetow KoSciota postuzyly
ks. Franciszkowi do uargumentowania nosnej wedlug niego idei: skoro Jezus jest
posrednikiem migdzy Bogiem Ojcem 1 czlowiekiem, wszyscy, ktdérzy na mocy
sakramentu chrztu stajg si¢ krewnymi Jezusa rowniez majq za zadanie posredniczy¢ w
szerzeniu Ewangelii spetniajac role proroka, kaptana i krola wzgledem innych ludzi®®.
Wybor teologa o takiej glebi mysli, jak sw. Pawel z Noli, okazat si¢ bardzo zasadny.
Wielko$¢ tej postaci podkreslit duzo pozniej papiez Benedykt XVI cytujac stowa
swietego: ,,«Nie ma si¢ co dziwic, jezeli my, cho¢ dalecy, jestesmy obecni jeden w drugim
1 bez wzajemnego poznania, znamy si¢, gdyz jesteSmy czlonkami jednego ciata, mamy
jedng glowe, zanurzeni jesteSmy w jedynej tasce, posilamy si¢ tym samym chlebem,
stapamy po tej samej, jedynej drodze, mieszkamy w tym samym domu»(List 6, 2).
Jak widzimy, jest to wspanialy opis tego, co znaczy by¢ chrze$cijaninem, by¢ ciatem
Chrystusa, zy¢ w komunii Kosciota. Teologia naszych czasow znalazta w tym wtasnie
pojeciu komunii klucz do przyblizenia tajemnicy Ko$ciota. Swiadectwo $w. Paulina

z Noli pomaga lepiej odczué tajemnice Ko$ciota, ktorg przedstawia Sobor Watykanski 11

jako sakrament wewnetrznej 1 zazytej jednosci z Bogiem oraz jednosci wszystkich,

854 Tamze, s. 54.

855 Tamze.

8% BF, VI, 3 -4, s. 215nn.

857 Por. F. A. Cegielka, Zycie ukryte..., dz. cyt., s. 55.
858 Tamze.

8%9 Por. Tamze.
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jak i catego rodzaju ludzkiego” (por. LG 1)%.

Podejmowanie funkcji prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej wzgledem innych ludzi
to nic innego, jak spetnienie roli apostota i podejmowanie dzieta ewangelizacji w §wiecie.
Apostolstwo w potaczeniu z charyzmatem nazaretanskim wedtug Cegielki zwigzanie jest
Scisle z charyzmatem wynagrodzicielskim sidstr nazaretanek. Okre$la misj¢ nazaretanki
w tym znaczeniu jako kontynuacj¢ Chrystusowego dzieta mitosci. Jednos¢ z Jezusem
oznacza Jego obecnos¢ w cztowieku, stanowi akt mitosci wzgledem Boga Ojca, a takze
wzgledem drugiego czlowieka. Srodkiem do wypehienia tego zadania apostolskiego
wedhug zdaniem Cegietki moze by¢ otwarto§¢ na wole Boza, otwartos¢ na Boze
zrzadzenia i zaangazowanie w zycie zakonne. Podobng postawe zalecat wzgledem
innych. Za przyktad postawil $w. Pawla, §w. Franciszka z Asyzu, $w. Franciszka
Ksawerego — ludzi, ktorzy pozwalali Chrystusowi owocowaé Jego mitoscia w nich
samych, przez co stawali si¢ réwniez czytelnym znakiem obecno$ci i milosci Bozej
w $wiecie. Zycie zakonne zatem w $wietle tresci zawartych w pracy ks. Cegielki jest
ukazywane jako forma dziatania Jezusa w sercach innych oséb. Do nich sg postane osoby
konsekrowane, przez swoje apostolskie zaangazowanie ukazuja obecno$¢ Zbawiciela.

Ksigdz Cegietka ukazuje zycie zakonne jako mozliwos¢ wstepowania w $lady
Jezusa na Jego wlasnej drodze — od ukrycia do jawnego dziatania, od wewngtrznego
wzrostu w wierze do uzewngtrzniania si¢ w czynach mitosci. Jednocze$nie bogactwo
tresci, jak rowniez przyklady autorytetow przez niego przytaczanych uwiarygodnia jego
stanowisko, ukazuje dojrzato$¢ przemyslen 1 wytrawno$¢ spostrzezen. Tym samym
ukazywal siebie jako apostota, ktory wszystko oddat Bogu. Niemozliwe jest bowiem
wydobywanie wielko$ci teologicznej mys$li bez duchowej autentycznej glebi. Plodnos¢
duchowa ks. Franciszka Cegietki jest widoczna w jego osobistej, efektownej,
wymagajacej 1 dlugotrwatej pracy wewnetrznej. Prezentacja jego mysli i udzielajaca sie
fascynacja Bozymi zamystami wzgledem powotania cztowieka prowadza do jednego
wniosku: mozliwe jest oddanie wszystkiego Bogu. Bez watpienia taka droga wiaze si¢
z wyrzeczeniem si¢ samego siebie. Jednak jej celem jest wielko$¢ cztowieka, ktora moze
by¢ dostrzezona jedynie przez kogo$, kto wprzegnie si¢ w sposdb myslenia samego Boga.
Cegietka ukazat siostrom te mozliwos¢, jesli same zdecydujg si¢ uczestniczy¢ z Jezusem
w Jego Wcieleniu, jesli zdobeda sie na podobne unizenie na wzor unizenia Syna Bozego,
jesli beda pielegnowaly w swojej codziennosci atmosfere ukrycia, dzigki ktorej nie utracg

mozliwo$ci widzenia planu Bozego. Zdobgda tym samym sil¢ apostolstwa, ktora stanie

860 Benedykt XVI, Sw. Paulin z Noli, ,Niedziela Ogolnopolska”, 51/2007, str. 4.
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si¢ plaszczyzna wspolpracy w dziele Zbawienia. Proces ten Cegietka okreslit jako
glebokie doswiadczenie majace swodj poczatek w kenozie wzglgdem $wiata na rzecz
zdobywania pelni zycia 1 apostolstwa w Bogu. Istotne tez jest usystematyzowanie
kluczowych etapow w tej wedrowce: od wewnetrznego wzrostu, od dazenia
do dojrzatosci, ktorg zdobywa si¢ przez kontemplacje ukrytego zycia i zglebianie
atmosfery Nazaretu do apostolskiej gorliwosci oraz postawy wynagradzania ratujacej
zycie wieczne innych ludzi. Tym samym Cegietka zaakcentowal swoja dewize, mocnie;j
zaznaczajac jej pozytywny wymiar, ze wszystko warto dla Boga poswigcic. Jej znaczenie
ukazywat rowniez w tresciach kierowanych do sidstr nazaretanek.

Systematyczny wyktad swoich refleksji na temat wynagrodzicielskiego charakteru
charyzmatu siostr nazaretanek zawart Cegietka w swojej ksiazce Wynagrodzicielska
mistyka ,, Nazaretu ®®'. W swojej pracy stale ukazywat zrodta biblijne oraz odwotywat
si¢ do Konstytucji zgromadzenia bazujacej na tekstach zatozycielki s. Franciszki
Siedliskiej. Wolg Zatozycielki wynagrodzicielski charakter zgromadzenia powinien
stanowi¢ dla sidstr zasadniczy cel. Cytuje jej stowa: ,,Chociaz wszystkie zakonnice,
te nawet, ktore oddajg si¢ sprawom zycia czynnego, sg przez swoj stan i z woli Kos$ciota
powotane do wynagradzania zniewag, wyrzadzonych w $wiecie caltym Boskiemu
Majestatowi, jednakze Siostry Naj$wigtsze] Rodziny z Nazaretu majg przyczyniac si¢
do tego dzieta ze szczegodlng gorliwoscia®%2.

Kolejna mysl, na ktora zwraca uwagg wiaze si¢ $cisle z ideg wynagradzania. Chodzi
o nastepujacy tekst Konstytucji: ,,Nie lekcewazac rozmaitych nabozenstw, ktore kwitng
w Kosciele sw., Siostry nie bedg ich mnozy¢, aby tym lepiej skupi¢ swojg uwage 1 swoje
sity na glowny swoj obowigzek wynagradzania”®®, Nastepnie siegnat do stéw z Listu
do Hebrajczykow uzasadniajagc tym samym mysl, Zze wynagradzanie jest pelnig realizacji
powolania chrzescijanskiego. Autor natchniony ujmuje to tak: ,,Kazdy bowiem
najwyzszy kaplan, brany sposrod ludzi, dla ludzi tez jest ustanawiany w sprawach
Bozych, aby sktadat dary 1 ofiary za grzechy. Potrafi on wspoétczu¢ tym, ktérzy btadza
nieswiadomie, gdyz i sam podlega stabosci. Z tego tez powodu musi sklada¢ ofiary
za grzechy zaréwno w imieniu ludu, jak i wiasnym”(Hbr 5, 1-3)%%4 Potwierdzenie
tej prawdy znalazt takze w Drugim Liscie $w. Piotra, w ktorym apostot stwierdza: ,,Pan

wcale nie zwleka z otrzymaniem obietnicy, jak niektorzy sadzg. Jest tylko wobec was

51 F, A. Cegielka, Wynagrodzicielska mistyka ,, Nazaretu “, Philadelphia, 1951.
662 Konst. 371, tamze, s.1

663 K onst. 374, tamze.

664 Tamze, s. 2.
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cierpliwy i nie chce, aby ktokolwiek zginat. Pragnie, by wszyscy si¢ nawrocili”(2P 3,
9)%%5, Przywotat wreszcie stowa samego Zbawiciela, ktory w przypowieéci o zagubione;
owcy nauczal o miltosierdziu Bozym oraz przekazywal wole Ojca Przedwiecznego,

)66 Cytowat rowniez stowa Jezusa

by nikt z maluczkich nie zgingt (Mt 18, 14
za Ewangelista Janem: ,, Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze dat swego jednorodzonego
Syna, aby kazdy, kto w niego wierzy nie zginal, ale miat zycie wieczne (J 3, 16)%®’. Cytaty
te postuzyly ks. Franciszkowi jako dowdd, ze postuga wynagradzania za grzechy innych
nie jest niczym nowym, lecz ma mocne podstawy biblijne. Wykazuje tym samym przez
te odniesienia, ze duchowo$¢ nazaretanska moze realizowaé si¢ przez dzieto
wynagradzania za grzechy innych ludzi, do czego tez wzywa Stowo Boze.

Swoim zwyczajem opiera si¢ takze na oficjalnych dokumentach Kosciota siggajac
do Encykliki Piusa XII Mystici Corporis Christi kre$lac cel charyzmatu wspdlnoty
nazaretanskiej jako pomocnicze dzieto uzupetniajace Chrystusowe dzieto Odkupienia

668 Cegielka zatrzymuje sie

oraz dzialanie pomocne w ratowaniu dusz przed potepieniem
nad sensem wynagrodzielskiej misji Ko$ciota 1 przypomina o odpowiedzialnosci za tych
ludzi, ktérzy zapomnieli o wiecznym przeznaczeniu i obowiazku korzystania z dzieta

669

odkupienia®”. Odpowiedzialno$¢ za zbawienie tych ludzi spoczywa szczegdlnie

na kaptanach 1 duszach zakonnych — to one maja przyja¢ na siebie grzechy innych i podjaé
za nich pokute®’°.

Taka interpretacj¢ charyzmatu wynagrodzicielskiego potwierdzil ponownie
cytatami biblijnymi. W stowach §w. Piotra z przemowy w $wigtyni jerozolimskiej
ks. Franciszek wrécit do znanej prawdy: tylko dzigki Jezusowi mozna by¢ zbawionym,
nie ma innego imienia pod niebem, w ktérym mozemy by¢ zbawieni (Dz 4, 12)%7.
Biblijny obraz Kosciota jako budowli z zywych kamieni réwniez postuzyt Cegielce jako
potwierdzenie mysli, ze Chrystus jako kamien wegielny zwienczajacy budowle calego
kosciota powotuje kazdego cztowieka do wspotudziatu w misji Zbawiciela (Por. 1P, 2, 4-
5)%72. Kontynuowat dalej swoj wywod opierajac si¢ na stowach §w. Pawta: Teraz raduje
si¢ cierpigc za was, 1 w moim ciele dopetniam braki cierpien Chrystusa za Jego Ciato,

ktorym jest Kosciot (Kol 1, 24). Wyjasniat przy tym istotne znaczenie tych stow,

665 Tamze.

666 Tamze.

867 Tamze, s. 3.

668 MCC 80.

869 Por. tamze.

570 Por. tamze.

571 Por. tamze, s 6.
572 Por. tamze.
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aby unikna¢ btednego rozumienia wypowiedzi §w. Pawta jakoby cierpienia Jezusa nie sg
wystarczajace dla zbawienia $wiata. Chrystus jest bowiem jedynym i powszechnym
Odkupicielem na wszystkie czasy i dla wszystkich pokolen. Pelne zrozumienia tego
zdania daje odniesienie do prawdy o Mistycznym Ciele Chrystusa. Cegietka zapisat:
»Dramat krzyza Chrystusowego musi by¢ odtworzony w «osobie Kosciota», to znaczy
w czlonkach mistycznego Ciata Chrystusowego®’3. Siegnat przy tym do encykliki
sw. Piusa XII Mediator Dei, aby podkresli¢ ogromne znaczenie udziatu wiernych

674 Konkluzja jego

w Jezusowej Ofierze dzigki tacznosci w Mistycznym Ciele Chrystusa
rozwazan jest stwierdzenie: ,,Dusze wybrane muszg da¢ dzielo pokuty dla wyproszenia
grzesznikom owocow Mgki Zbawiciela. I dlatego Kosciot wzywa, zwlaszcza dusze
wybrane do dzieta wynagrodzenia za osobiste i spoteczne przewiny®’®.

Cegietka wymienil dwa wezwania Jezusa do apostolskiego dziatania skierowane
do ludzi: apel do pokuty i apel do wspoétpracy z Nim, aby ratowa¢ dusze innych, takze
tych opornych, czy zapominajacych o wiecznym przeznaczeniu®’®. Wedtug
pallotynskiego duchownego realizacja owych apeli moze nastapi¢ poprzez skupienie si¢
na innych wezwaniach Chrystusa, aby zachowywal przykazania i i1$¢ za nim.
To Chrystusowe przynaglenie koresponduje ze stowami Zbawiciela ukazujgcymi rowniez
sposOb wypehienia woli Zbawiciela: ,,Kto chce 1§¢ za mng musi zaprze¢ si¢ samego
siebie, musi wziaé¢ krzyz swéj i musi mnie nasladowaé” (Por. Lk 9, 23)%7". Wizja krzyza,
jako zyciowa perspektywa dla osob konsekrowanych to symbol wszystkich zobowigzan
wynikajacych z zycia zakonnego ukierunkowanego na misj¢ wynagradzania. Ksigdz
Franciszek najwierniejszy sposob na przyjecie apeli Jezusa dostrzegal w najwierniejszym
kopiowaniu Chrystusa — Odkupiciela i dlatego zauwazyt: ,,Oto tres¢ Chrystusowego
wezwania do dusz wybranych. Maja one poswiecac si¢ dla chwaty Ojca i ratowania dusz
niesmiertelnych, jak Jezus”®’®. Tym samym rozwazania pallotyna zbiegly si¢ z postawa
1 wyborami Apostotow dopetniajacych cierpien Chrystusa i1 potwierdzajacych, ze juz nie
zyja dla siebie (Por. Rz 14, 7).

Duchowo$¢ nazaretanska takze ukierunkowana jest na realizacje tego zasadniczego

kierunku, co potwierdza zdanie z Konstytucji zgromadzenia: ,,Ideatem Nazaretanki

673 Tamze, s. 7.

674 MD ILII.

875 Por. Tamze, por. MR, SCh 2.
676 Tamze, s. 9.

77 Tamze, s. 10

678 Tamze.
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ma byé stawanie si¢ ofiarg milosci i wynagrodzenia®’®. Swoje stanowisko Cegietka opiera
takze na wypowiedziach §w. Piusa XII uzasadniajacych obowigzek wspotpracy w dziele
Odkupienia. Papiez akcentuje w nich upodabnianie si¢ do Chrystusa, a zatem takze
do Jego ofiary odkupienczej przytaczajac stowa sw. Pawla: ,, Tych, ktorych Bog wczesniej
poznal, tych tez przeznaczyl, aby byli obrazem Jego Syna, pierworodnego posrod wielu
braci”(Rz 8, 29) oraz: “Zrzuécie z siebie starego czlowieka wraz z jego czynami,
a okryjcie si¢ nowym, wcigz odnawiajacym si¢, az do poznania Tego, ktory go stworzyt
na swoj obraz” (Kol 3, 9b—10). Wypowiedzi Ojca $w. Odnosity si¢ do godnosci
cztowieka, uczestniczacego w tajemnicy Mistycznego Ciala Chrystusowego — Kosciota.
Ksigdz Cegietka rozszerzyl znaczenie podobienstwa na wspotodkupicielski udziat
w misji Chrystusa. Ujal to w ten sposob: ,,(...)Mamy stawacé si¢, w miar¢ naszych
mozliwo$ci duszami wspoétodkupicielskimi, jak tego zada wierno$¢ wobec oryginatu,
ktéry mamy w sobie odtworzy¢, a obraz — oryginat przedstawia Odkupiciela’®.
Wskazania §w. Piusa XII rzeczywiscie potwierdzaja warto$¢ kazdego cierpienia
1 ukazuja szanse na to, aby poprzez dotaczenia tych osobistych i trudnych do§wiadczen
do Chrystusowych cierpien, przez ktore zbawil $wiat czynnie bra¢ udzial w Jego
zbawcze] misji. Papiez stwierdza: ,,Chociaz bowiem Zbawiciel nasz przez gorzka meke
1 bolesng $mier¢ swoja wystuzyt Kosciotowi nieskonczony wprost skarbiec task, to
jednak te dary bywaja nam z woli Opatrznosci Bozej tylko czesciowo udzielane, wigksza
za$ lub mniejsza ich obfito§¢ niemato zalezy od naszych dobrych uczynkow, ktore
ten deszcz niebieskich task, dobrowolnie od Boga zsytany, §ciagaja na dusze ludzkie.
I ten to wtasnie deszcz task stanie si¢ najbardziej obfitym, jesli nie tylko bedziemy zanosié¢
do Boga gorace blagania, biorac zwlaszcza udzial nawet w codziennej, o ile to tatwo by¢
przynosi¢ ulge i1 pociech¢ przez dzieta mitosierdzia chrzescijanskiego, ale takze,
gdy ponad znikome rzeczy tego $wiata przeniesiemy dobra nie przemijajace, a takze,
gdy poskramia¢ bedziemy $miertelne nasze cialo dobrowolnymi umartwieniami,
odmawiajagc mu zakazanych rzeczy, a zadajac od niego tego, co przykre i trudne,
a wreszcie gdy przeciwnosci 1 cierpienia obecnego zycia przyjmowac bedziemy, jakby
z rak Boskich, sercem upokorzonym. W ten sposob wedlug Apostota: «dopeiniaé
bedziemy to, czego nie dostaje utrapieniom Chrystusowym, w ciele naszym, za cialo

Jego, ktorym jest Kosciohy” (Kol 1, 24)%81,

67 Tamze. s. 11., por. Konst. 381.
80 Tamze, s. 12.
81 MC 90
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Cegietka wykorzystal w swojej refleksji na temat duchowos$ci nazaretanskiej
ewangeliczng scen¢ modlitwy Jezusa w Ogrdjcu. Wzorem dla siéstr w praktykowaniu
wynagradzania za innych ludzi ma by¢ konajace serce Zbawiciela. Opart si¢ przy tym
na tekscie Konstytucji: ,,Wzorem ich (tzn. siéstr nazaretanek — TM) bedzie konajace
w Ogrodzie oliwnym Serce Pana Jezusa, kiedy na widok grzechéw ludzkich i1 przysziej
bolesnej swej meki uczut On w sobie tesknote, smutek i odraze tak wielka, ze si¢
krwawym oblewat potem, a pomimo to chcial wypi¢ kielich do dna z mitosci ku nam
i zupelnym poddaniu si¢ woli Ojca swego”®?. Istota takiego aktu dla Cegietki jest
przyjecie odpowiedzialnosci i sptacenie czyich$ win poprzez wzbudzenie poczucia winy
przez dusze wynagrodzicielska w zastgpstwie samego grzesznika®®®. Cegielka uzyt
wprost okreslenia ,,zastepczy grzesznik” wzgledem osoby podejmujacej si¢ postugi
wynagradzania®®*. Podjecie takiej formy apostolstwa niesie jednak ze soba szereg
wymagan. Dusza wynagrodzicielska musi poczu¢ si¢ winna za grzechy innych, przyoblec
si¢. w grzechy innych, musi sta¢ si¢ zastgpczym grzesznikiem, musi przyjacé
w zjednoczeniu si¢ z Przenajswietsza krwig Zbawiciela odpowiedzialno$¢ wynagradzania
za grzechy innych i w ten sposob za nie zadoséuczyni¢ Bogu.®®® W dziele wynagradzania
chodzi zatem o to, aby stac si¢ bliskim grzesznikowi, co nie znaczy wcale, ze blisko$¢
ta powstaje poprzez popelianie grzechu. Wejscie w rolg grzesznika, niejako
wprzegniecie sie¢ w jego doswiadczenie grzechu dotyczy ciezaru, czy skutku z niego
wynikajacego. Osoba wynagradzajaca za grzechy, kierowana troska o zbawienie
grzesznika, przyoblekajaca si¢ w jego grzechy moze dokona¢ aktu wynagrodzenia
jedynie sita i mocg bliskosci z Jezusem®®®. Postuga wynagradzania moze by¢ skuteczna
dzicki duchowej facznosci z Bogiem, ktory jest Zbawicielem. Skuteczno$¢
wynagrodzenia zalezny jest jednak od dyspozycji osoby, ktora tego aktu si¢ podejmuje.
Jednoczesnie Cegietka przypomnial o Bozej asystencji w wypelnieniu tego dzieta
udzielajgc osobie wynagradzajacej petnego wyposazenia w postaci nowego zycia taski
1 wladz nadprzyrodzonych, swiatla wiary, mitosci 1 nadziei. Owocem takiej dyspozycji
cztowieka jest nie tylko blisko$¢ z Jezusem, lecz takze wewnetrzna przemiana w samego
Chrystusa.

Na taki sam efekt duchowej ofiary wskazywatl $éw. Pawel w stowach: ,,Zyje juz nie

62 Tamze, s. 14.

883 Por Tamze, s 16.
684 Tamze.

85 Por. tamze, s. 17.
686 Por. Tamze.
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ja, zyje we mnie Chrystus”(Ga 2, 20)%®’. Misja wynagradzania zatem nie tylko shizy
ocaleniu ludzi, zamknigtych na dar Bozego milosierdzia, lecz rowniez przyczynia si¢
do duchowego wzrostu 0s6b podejmujacych si¢ ratowania innych. Do odpowiedzi
na wezwanie Jezusa, aby podja¢ si¢ wynagradzania za grzechy innych, osoba zakonna
powinna catkowicie oddaé si¢ Jezusowi i dazy¢ do pelnego z Nim zjednoczenia®®,
Jako potwierdzenie tego stanowiska przytoczyt Cegietka slowa Jana Ewangelisty:
,»PoznaliSmy mitos¢ Boga przez to, ze oddat za nas zycie Swoje. My — wpatrzeni
w Chrystusa — powinni$my réwniez oddaé zycie swoje za bracie swoich (1J 3, 16)%°.
Jest to mozliwe dzigki sktadanym §lubom zakonnym, ktorych istota jest rezygnacja osoby
konsekrowanej z praw z natury jej przyshugujacych®®. Slub ubdstwa dotyczy rezygnacji
z prawa do posiadania dobr materialnych, §lub czysto$ci wigze si¢ z pozbawienie si¢
prawa do tworzenia wlasnego ogniska domowego, za$ $lub postuszenstwa wyrzeczenie
si¢ wlasnej wolnej woli. Wedlug duchownego $lub postuszenstwa jest najtrudniejszy
do wypehienia i stad wiaze si¢ z najwicksza, ale 1 najskuteczniejsza ofiarg na rzecz

691

innych dusz™*. Wzorem wierno$ci postuszenstwu powinien by¢ sam Chrystus i to On dat

przyktad najdoskonalszego wynagrodzenia grzechow ludzi®®.

Ksigdz Franciszek uzasadnit swoje wypowiedzi w oparciu o encyklike Piusa XI
Miserentissimus Redemptor (Najmitosierniejszy Odkupiciel), gdzie papiez istotnie
wyktada nauke o potrzebie wynagradzania®®. Papiez potwierdza warto$¢ Nabozenstwa
do Najswietszego Serca Jezusa, a takze wzywa do praktyki wynagradzania. Pius XI
stwierdza: ,,Nadto meka zado$€uczynienia Chrystusa wznawia si¢ 1 poniekad trwa nadal
w Jego mistycznym ciele, ktorym jest Kosciot. Gdyz, by znowu uzy¢ stow sw. Augustyn
(In. Ps. 86) «Chrystus przecierpiat to, co miat przecierpie¢; miara Jego cierpien jest peina.
Wypehnity si¢ cierpienia, ale w Glowie; pozostaly jeszcze cierpienia Jezusa w ciele».
|To tez Pan Jezus sam raczyl o$wiadczy¢, gdy mowiac do Szawla, «patajacego wciaz
nienawiscia, takngcego krwi uczni Jego» (Dz 9,1), powiedzial: «Ja jestem Jezus, ktérego
przesladujesz» (Dz 9,5), jasno wskazujac, ze przesladowania, przeznaczone przeciw
Kosciotowi, zwracajg si¢ przeciw samej Boskiej Gtowie Ko$ciota i obrazaja ja. Stusznie

wigc 1 zastuzenie pragnie Chrystus, wcigz w swym mistycznym ciele cierpigey, bySmy

887 Por. Tamze, s. 19
%8 por. Tamze, s. 21.
689 Tamze, s. 27.

6% por. Tamze, s. 28
81 Por. tamze, s. 46.
92 Por. tamze, s. 58.
5% Por. tamze.
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byli towarzyszami Jego ekspiacji i tego domaga si¢ rOwniez sama nasza wspolnos¢ z Nim,
gdyz, skoro jesteSmy «ciatem Chrystusa 1 koscig Jego kosci» (1 Kor 12, 27), musza
wszystkie cztonki cierpieé to, co cierpi gtowa (Ps 2,2)%%.

Cegietka odwotal si¢ rowniez do wypowiedzi sw. Piusa X nawigzujac do maryjne;j

89 Wedhug $wietego

encykliki O Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny
papieza znajomos$¢ zycia Zbawiciela jest osiggalna przez osobe Maryi (vitalem Christi
notitiam per Mariam adipiscentes). Pallotyn umiescit swoje rozwazania dotyczace
wynagradzania w teologicznym nurcie nauki Kogciota®.

Rzeczywistoscig, ktora moze postuzy¢ do dzieta wynagradzania jest zycie
wspolnotowe. Poprzez wymogi jakie ze sobg niesie staje si¢ dla 0s6b zakonnych rodzajem

zastepczej pokuty, ktora moze dopoméc w dziele wynagrodzicielskim®’

. Cegietka jednak
po zaakcentowaniu wymiaru pokutnego zycia wspolnotowego uwrazliwial takze
na pozytywng jego stron¢. Pisal o potrzebie wykorzystania wszelkich trudnos$ci
wynikajacych z zycia wspolnego na rzecz wynagradzania, a jednocze$nie zachgcal do
podijecia wysitkéw, by nie nosilo ono cech przeklenstwa®®. Bardzo cenne jest szczere
przedstawianie realiow zycia zakonnego, jakie odslania przed swoimi odbiorcami
ks. Cegietka. Udziela réwniez wskazan, aby takich btedow unikng¢. Przynalezacy
do wspolnoty winni praktykowaé dobro¢ i mitosé w codziennych aktach.%®® Jedynym
kluczem do uregulowania zycia wspolnego jest wspotpraca z Bogiem’®.

Jako szczego6lnie cenng praktyke wynagrodzicielska wskazang przez konstytucje
zakonne zalicza adoracje Najswietszego Sakramentu’®!. Nazaretanki zostaly wezwane
do podjecia modlitwy za Koscidt: ,,W potaczeniu z Jezusem Chrystusem ofiaruja swoje
zycie zakonne i samg siebie w duchu wynagrodzenia i modlitwy za potrzeby mistycznej
oblubienicy Zbawiciela, ofiarujac za nig wszystkie cierpienia, ktére Opatrznos¢ Boza
raczy im zesta¢”’%2, Odnoszac sic do cnét ksztattujacych wewnetrzng postawe
nazaretanki ks. Franciszek wymienit pokore, cierpliwo$¢ oraz mitos¢. Jego wywod
dotyczacy cnoty pokory zbiegl si¢ z podstawowym hastem: Wszystko, albo nic dla Boga.

Cegietka podkreslit, ze cztowiek sam z siebie jest nico$cia, dopiero w Nim zaczyna si¢

894MR, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/misereatissimus_redemptor
08051928.html, dostep 10.10.2021.

89 ADI, https://piusx.pl/ad-diem-illum-laetissimum/, dostep 10.10.2021.

8% F. A. Cegietka, Wynagrodzicielska mistyka , Nazaretu, dz.cyt., s. 60.

897 Por. tamze, s. 63.

6% Por. Tamze.

69 Por. Tamze.

700 por, Tamze, s. 65.

701 por. Tamze, s. 71.

702 Tamze, s. 74.
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wielko$¢ cztowieka. Praktycznie prawda ta dla nazaretanki oznacza rezygnacj¢ z siebie.
Cegietka podkreslit wage tej postawy w slowach: ,,Pokora nazaretanki stanie si¢
odzwierciedleniem ducha Nazaretu, jesli bedzie przeniknigta prawda, ze cztowiek sam
z siebie jest nicoscia, ze tylko Bog jest wszystkim, 1 ze dopiero w Bogu zaczyna si¢ nasza
wielko$¢”’®, Podobne podejscie zaprezentowat wzgledem cnoty cierpliwosci i mitosci.
Cierpliwo$¢ ma by¢ narzgdziem dla sidstr, aby wytrwaé¢ w wiernosci nawet w obliczu
wielkich trudéw. Cnota ta ma przyja¢ rozmiary bezkresne i sta¢ si¢ silag niewyczerpang

w  stuzbie milosci’®.

Trzecia cnota — mito$¢ jest wedlug Cegietki cnotg
o znamionach nieskonczonos$ci, bez granic. W swoim komentarzu kilkakrotnie uzywat
tacinskiego okreslenia usque ad finem, czyli ,,do konca”. Tak poje¢ta mitos¢ przekracza
wszelkie wymiary i1 granice. Nazaretanka ma za zadanie wypracowaé taka mitos¢,
poniewaz jest ona wiasciwa dla cztonkéw Swietej Rodziny’®.

Jako wzor duszy wynagrodzicielskiej stawia Maryje, ktora wnosi w dzieto
wynagradzania dziewictwo, macierzynstwo i mgczenstwo zycia. Przez dziewictwo Matka
Naj$wietsza staje si¢ zarezerwowana wlasnoscia Jezusa i nalezy tylko do Niego’®.
Na drodze nasladowania Matki Bozej zakonnica moze stawac si¢ szczegolng wlasnoscia
Jezusa. RoOwniez macierzynstwo Maryi, jako Matki Jezusa, jest droga duchowa mozliwg
do obrania przez osob¢ wynagradzajaca. Misje te zamyka w jednym zdaniu: ,,Dusza
wynagrodzicielska ma wprowadzaé wszedzie Jezusa”’%’. Pomoca w urzeczywistnieniu
dzieta wynagradzania jest modlitwa rozancowa’®®. Ksiadz Cegietka zwrocit uwage
na istotny nurt w duchowosci nazaretanskiej — oddanie si¢ w niewolg za posrednictwem
Matki Bozej’®. Nawigzal ponownie tym samym do motywu calkowitego oddania sie
w niewole, ktory rozwijat §w. Ludwik Grignion de Monfort. Cegietka skonstatowat:
,»Sw. Ludwik zwraca uwage na to, ze Sobor Trydencki polecit proboszczom pouczanie
wiernych o tej prawdzie wiary, ze przez dzieto Odkupienia staje si¢ kazdy chrzescijanin
nie tylko dzieckiem, ale niewolnikiem Jezusa, w sensie absolutnej wtasnosci”’*°. Idea
ta wedlug Cegietki jest zbiezna z wynagrodzicielskg misjg, do ktorej sa wezwane
nazaretanki. Dla wyjasnienia swojej mysli ks. Franciszek zestawil terminy:

,hiewolnictwo” 1 ,bycie narzedziem”. Dusza wynagrodzicielska wowczas moze

703 Tamze, s. 78.

704 Por. Tamze.

05 Por. Tamze, s. 81.
706 por, Tamze, s. 100.
07 Tamze, s. 101.

708 Tamze, s. 104.

709 Tamze, s. 106.

710 Tamze.
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wypehi¢ misj¢ zadoscuczynienia 1 przez to wlaczy¢ sie¢ w dzieto Odkupienia, gdy stanie
si¢ uleglym narzgdziem w rgku Jezusa. Wzorem takiej dyspozycji jest osoba Maryi. Takze
Jej przyktad pokazuje w jaki sposob moze dokona¢ sie takie oddanie Jezusowi’*!,

Za $w. Ludwikiem ks. Cegietka zaproponowal, aby siostry nazaretanki
zdecydowaty si¢ dokona¢ aktu niewolnictwa wobec Maryi, aby przez nig ofiarowac si¢
Jezusowi. Wymienit tez podstawowe etapy oddawania si¢ Jezusowi. Pierwszym z nich
jest chrzest skutkujacy catkowitym oddaniem ochrzczonego w niewolnictwo Jezusa.
Potwierdzeniem tego poswigcenia si¢ jest profesja zakonna i to jest drugi krok na drodze
catkowitego ofiarowania si¢ Jezusowi. Trzeci natomiast stanowig wszystkie akty
ofiarnicze, nie zawierajace si¢ w $lubach zakonnych, a zatem dobre uczynki, modlitwy

712

1 prace Przytoczyl nastepnie tekst aktu ofiarowania si¢ Panu Jezusowi przez

posrednictwo Maryi’*®. Treé¢ ofiarowania ukazuje ducha catkowitego oddania sie,
wszystkich dobr duchowych, dostepnych w terazniejszosci oraz w przysztosci. Ksiadz
Franciszek opierajac si¢ na autorytetach Kosciota takich, jak Leon XIII"**, §w. Pius X,

1715

czy Shuga Bozy Pius XI ukazal ciggto$¢ mysli 1 tradycji zwigzanych w idea

wynagradzania’?®,
Cegietka uwypuklit 1 podkreslit znaczenie ofiarowania si¢ podczas Eucharystii
przytaczajac stowa Piusa XII, Ze ofiara Jezusa podczas Mszy §w. bedzie niepetna bez

717

naszego wkladu’*’. Ofiarowanie si¢ osoby zakonnej na wzor hostii ofiarowanej w czasie

18 Rowniez stowa

liturgii, jako wspdtofiarowanie musza by¢ catkowite 1 bezwarunkowe
konsekracji znakow eucharystycznych: chleba i wina, jest dla Cegietki wymownym
znakiem catkowitego oddania si¢ 1 wypelnienia tego szczeg6lnego zadania wynikajacego
z wezwania do zycia we wspolnocie sidstr nazaretanek. '

Ksigzke poswigcona wynagradzaniu za grzechy ludzkosci na drodze powolania

w zgromadzeniu siostr nazaretanek uwienczyl mysla, aby zakonczona Msza $w. w sensie

liturgicznym byla dla sidstr poczatkiem codziennego zycia oraz aby byta kontynuowana

"1 Tamze.

"2 Por. Tamze, s. 108.

13 Por. Aneks 4.

714 Papiez Leon XIII nazywany papiezem rézancowym, wiele uwagi poswiecit tej modlitwie do Matki
Bozej. W szeregu dokumentéw wskazywat na rézaniec, jako «najdoskonalsza forme¢ modlitwy oraz
najskuteczniejszy §rodek do osiggniecia zycia wiecznego. (...) Pomaga wytrwale broni¢ naszej wiary, a w
tajemnicach, bedacych przedmiotem naszej kontemplacji, wskazuje nam wzniosty wzor cnoty. Por.
Salvatore M. Perrella, Rozaniec w nauczaniu papiezy — od Leona XIII do Jana Pawta II,
https://opoka.org.pl/biblioteka/M/ML/rozaniec_copapieze.html#p25, dostgp 13.10.2021

15 Por. F. A. Cegielka, Wynagrodzicielska mistyka ,, Nazaretu “, dz.cyt., s. 114.

716 Por. Tamze.

17 Por. Tamze.

18 Por. Tamze. s. 115

19 Por. tamze.
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wynagradzajgca ofiara za zbawienie calego $wiata i samych siostr’?.

Lektura dwoch dziet ks. Franciszka Cegietki wskazuje zaréwno na duchowos¢
Zgromadzenia Siostr Najswietszej Rodziny 1 na szczegdlny rys w niej obecny, ktorym
jest misja wynagradzania za grzechy ludzi, przynalezacych do Kosciota — Mistycznego
Ciata Chrystusa. Duchowo$¢ ta, zakorzeniona w PiSmie §w. stanowi propozycje dla tych
osob, ktore wedlug niej chcg zy¢, aby ofiarowac si¢ catkowicie Chrystusowi — dla
zbawienia innych. Ksigzki Cegielki przyblizajg rowniez postac ich autora, ktory dzigki
swoim wnikliwym badaniom odstonit glebie mysli Zatozycielki sidstr Nazaretanek,
Matki Franciszki Siedliskiej. Jego zaangazowanie w tej przestrzeni dowodzi takze jego
osobistego zaangazowania w stuzbe Kosciotowi. Wktad, jakiego dokonat przez swoja
apostolska postuge ukazuje go jako kaptana, ktory daje z siebie wszystko,
ale jednoczesnie potrafi pobudzi¢ do zaangazowania si¢ w realizacje tego dzieta inne
osoby. Duchowos$¢ nazaretanska niewatpliwie postuzyta Cegielce, aby potwierdzié
kolejny raz, ze jego radykalna postawa jest wcigz aktualna, ze wszystko pragnie oddad
Bogu i jeszcze wigcej, chce aktywnie u§wiadamia¢ innych o warto$ci takiej zyciowej
postawy; chce wspiera¢ osoby, ktorym towarzyszy, aby potrafity ztozy¢ siebie Bogu. jako

duchowg ofiare.

720 Por. Tamze, s. 118.
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Rozdzial IV

Aktualnos¢ zasady Wszystko albo nic dla Boga w Kosciele

Bogactwo mysli teologicznej, obfitos¢ wypowiedzi w zakresie duszpasterskim
ks. Franciszka Cegielki, jako kierownika duchowego $wiadczy o dojrzatosci wewnetrzne;j
tego cztowieka, jak réwniez o jego gorliwosci kaptanskiej. Zgodnie ze stowami
zamieszczonymi przez ksiezy pracujacych we Francji w liscie jaki skierowali do kard.
Augusta Hlonda, zyciowa dewiza rektora Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu —
., Wszystko, albo nic dla Boga”, nie byla jedynie zdaniem o pigknym brzmieniu.
Stanowita dla niego zasad¢ zycia, ktora autentycznie si¢ kierowalt w podejmowaniu
codziennych wybordéw. Historia zycia tego pallotyna zaswiadcza, ze radykalnie
1 konsekwentnie wdrazal wyznawang przez siebie sentencje.

Welebianie si¢ w teksty autorstwa Cegietki umozliwia odkrycie istotnej
perspektywy, dzigki ktorej dostrzegalne jest mocne osadzenie polskiego pallotyna
w realiach zyciowych. Jako do$wiadczony czlowiek, gorliwy kaptan, wytrawny
kaznodzieja 1 rekolekcjonista, ojciec duchowny dla wielu o0s6b byl pomocny
w poszukiwaniach bliskosci z Bogiem. Cecha wlasciwg dla jego postugi byto
zakorzenienie w realiach historycznych, eklezjalnych 1 spotecznych. Dzigki otwarto$ci
na terazniejszo$¢, w jakiej przyszto mu zy¢, szukat madro$ci w spojrzeniach innych oséb
na minione wydarzenia. Umiejetnos¢ interpretowania historii dawala mu takze
mozliwos¢ trzezwej oceny tego, co moze nastgpi¢. W kazdej perspektywie, czy
to spogladajac wstecz, czy tez wybiegajac w przysztos¢, zawotanie Cegietki zachowuje
aktualno$¢
1 domaga si¢ realizacji. Jako takie staje si¢ zasadg uniwersalng i moze postuzy¢ przysztym
pokoleniom za cenng wskazoéwke. Dla pallotynéw stanowi niewatpliwie dziedzictwo,
ktore nalezy zachowac 1 pielggnowac przekazujac je nastepnym pokoleniom.

Perspektywa otwarta na przyszto$¢ jest petna fascynujacej §wiezosci, ale w swojej
otwarto$ci domaga si¢ korekty na podstawie doswiadczen osob, ktdre zycie majg za soba.
Zatem przesztos¢ jest zasiewem przysztosci, za§ przyszio$¢ jest warunkowana przez
przesztos¢. Ksiadz Cegietka niewatpliwie siggal do przesztosci, bogactwa i dziedzictwa
historii powszechnej oraz historii Kosciota. Jednak wtasnie dzigki temu wykazywat
troske o przysztos¢, a przez to dawat dowdd swojej odpowiedzialno$ci za przyszie

pokolenia.
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Zetknigcie si¢ z postacig ks. Cegietki i jego dorobkiem, ktory staje si¢ zarazem
dziedzictwem dla kolejnych pokolen pomaga odkry¢ wiele impulsow, ktére moga
postuzy¢ jako zyciowe drogowskazy. Ponadto wartos¢ tych wskazan jest niezwykle cenna
ze wzgledu na ich ponadczasowa aktualno$¢. Kolejny rozdziat niniejszej pracy zostanie
poswigcony zagadnieniom obecnym w tekstach Cegietki, a zarazem stanowigcym

motywy, ktore moga by¢ przejgte przez nastepcow tego pallotyna w sztafecie zycia.

IV.1. Calkowite oddanie si¢ Bogu jako aktualna zasada formacyjna

dla powolanych do kaplanstwa

Wypowiedzi ks. Franciszka, a zatem jego artykuly, kazania, konferencje
sa nacechowane spostrzegawczo$cig wobec wielu problemdw, na temat ktorych starat sie
wypowiedzie¢, wyrazi¢ swoje zdanie. Cennym tekstem jest artykut ,,Co wam chce

121 skierowany do seminarzystow, w ktorym zawart swoje uwagi.

przekazal serce moje
Sa one wyrazem troski o pokolenie pallotynow, ktore Cegietka mial okazj¢ osobiscie
spotka¢, jednak rownie dobrze moga stanowi¢ wskazania ojca duchowego
dla wspodlczesnego miodego cztowieka, szczegolnie tego, ktory wybiera droge
ku kaptanstwu stuzebnemu. Ksigdz Franciszek mtodym ludziom dat jako pierwsza rade

722 Wskazanie to nie stracito nic na swojej aktualnoéci. Nawet nalezy

zycie w wolnosci
uznaé, ze wspoOlczesne zagrozenia obecne w $wiecie mlodych os6b w dramatyczny
sposob atakujag dar wolnosci. Wszelkie uzaleznienia niszczace godnos¢ ludzka
1 zamykajace w putapce natogu, ktére niejednokrotnie konczg si¢ tragicznie, w gtowne;j
mierze pozbawiaja cztowieka zdolno$ci do wolnego podejmowania wyboru. Stad stowa
Cegietki okazuja si¢ wcigz aktualne, a nawet zawierajg rady, ktorych zastosowanie moze
umocni¢ przestrzen wolnosci mtodych ludzi, takze tych Zyjacych wspotczesnie. Cegietka
odwotat si¢ do daru madros$ci, opiewanego przez natchnionego autora Psalmu 91 jako
maqdrosci serca (Ps 91, 12).

Potwierdzenie swojego spostrzezenia ks. Franciszek odnalazt w wypowiedzi
znanego mysliciela Blais’a Pacala. Stowa filozofa: ,,Serce ma swoje racje, ktérych rozum

23 staja sie dla niego impulsem do rozwazan na temat roli tego centrum jestestwa

nie zna
ludzkiego, jakim jest serce. Dokonat rowniez analizy relacji migdzy sercem i1 darem

wolnos$ci. Uzyty przez autora natchnionego motyw staje si¢ dla ks. Franciszka punktem

2L F. A. Cegietka, Co wam chce przekazaé serce moje, w: Nasz prqd , 5/6, Ottarzew 1977, s. 35, APW.
722 por, Tamze.
23 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., s. 208.
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wyjscia do dzielenia si¢ do$wiadczeniem duchowym oraz udzielenia kaptanskich
pouczen swoim odbiorcom. Wartos$¢ tego tekstu jest tym bardziej cenna, jesli wezmie si¢
pod uwage osobisty charakter tych wyznan. Cegietka chcial bowiem podzieli¢ si¢
z miodymi wspoitbraémi swoimi przemysleniami stajgc w roli mentora. Ujal to
nastgpujaco: ,,Serce rzeczywiscie ma prawo przemawiaé. Poniewaz jezyk serca jest
wieloraki, chcialbym wytlumaczy¢, co «moje serce» w tej wypowiedzi symbolizuje.
Chce ono symbolizowa¢ madros¢ zycia oparta na doswiadczeniach swoich 1 innych.
Madro$¢ przezywang i okupiong licznymi ofiarami, madro$¢, ktorg cztowiek zdobywa
pod wieczér swego zycia. Taka madro§¢ ma w sobie co$ z testamentu, jesli ma by¢
przekazana innym”’24, Ksigdz Franciszek odstonit przed mtodymi seminarzystami swoj
wewnetrzny $wiat. Zbudowal niezwykla atmosfere skracajac dystans migdzy soba
1 adresatami tekstu, podzielit si¢ duchowa intymnoS$cia, a przeciez ta kategoria zycia
wewnetrznego byla przez niego wielokrotnie podkreslana w jego konferencjach
1 ukazywana jako zasada zycia duchowego.

Na pierwszym miejscu jako zalecenie swego serca, kaptana i pallotyna wobec
mtodych wspoétbraci postawit ks. Cegietka wolnos¢ synow Bozych. Swoje stanowisko
umiescit w kontekscie wypowiedzi Soboru Watykanskiego II z Konstytucji
Dogmatycznej o Kos$ciele Lumen Gentium: ,,Udzialem tego ludu stala si¢ godnosé
i wolnoé¢ synow Bozych, w ktorych sercach Duch Swiety mieszka jak w $wigtyni”’25,
Jednak Cegietka przedstawil wlasng interpretacje wypowiedzi ojcow soborowych i daje
wlasne thumaczenie teksu tacinskiego: ,, Habet pro conditione dignitatem libertatemque
filiorum Dei, in quorum cordibus Spiritus Sanctus sicut in templo inhabitat”’'?®. Cegietka
stwierdzil, Ze ttumaczeniem w jezyku polskim, bardziej oddajacym tekst oryginalny,
bedzie wyrazenie ,,stan wolno$ci dzieci Bozych”, zamiast ttumaczenia zastosowanego
w polskim wydaniu konstytucji Lumen Gentium, czyli stoéw ,,godno$¢ i wolno$¢ synow
Bozych”. Cegietka chcial podkresli¢ istote wypowiedzi ojcéw soborowych, ktorzy jego
zdaniem zwrdcili uwage na potrzebe trwania w stanie wolnosci synéw Bozych’?’. Wedtug
niego postawa taka jest ukazywana od pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa jako wtasciwa
dla nasladowcéw Chrystusa, zwlaszcza dla tych, ktorzy chcag Mu stuzy¢ w szeregach

h728

kaptanskic Stanowisko swoje opart na stowach §w. Pawtla, ktory wskazuje

724 F. A. Cegietka, Co wam chce przekazaé serce moje, dz. cyt., tamze.

BLGO.

726 https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican council/documents/vat-
ii_const 19641121 lumen-gentium_lIt.html, dostgp: 30.10.2021.

27 Por. F. A. Cegietka, Co wam chce przekazaé..., dz. cyt., tamze.

728 Por. tamze.
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na Chrystusa jako zrodlo wolnosci synéw Bozych. Pierwsze zdanie, ktoére zacytowat
pochodza z Listu §w. Pawta do Galatow: ,,Chrystus uczynit was wolnymi”(Ga 5, 1).
Drugie zdanie z tego samego pisma Apostota Narodow: ,,Bracia, do wolnosci zostaliscie
wezwani.”(Ga 5, 13). Cegietka thumaczyl swoim mtodym odbiorcom istote wolnosci,
ktéra czesto jest opacznie rozumiana. Zdefiniowat ja w stowach: ,,Wolno$¢ synow
Bozych to zadna swawola, lecz glebokie poczucie odpowiedzialnosci osobistej
1 spotecznej, to duch wspaniatomysInosci, czy wielkodusznosci przeciwstawiajacy si¢
kaprysnej mitosci wiasnej, ktora jesli nie jest opanowana staje si¢ obledem czlowieka
i tamowaniem wewnetrznego rozwoju”’%.

Wypowiedz o wolnosci do mtodszych wspotbraci jest petna giebokiej tresci. Trzeba
pamietaé, ze wagi tej wypowiedzi dodaje nie tylko roznica wieku miedzy
ks. Franciszkiem, ktory miat wowczas 69 lat, a seminarzystami na poczatkowym etapie
formacji duchowej. Cegietka miat za soba wiele do§wiadczen, ktore go uksztattowaty
i stawialy go w roli §wiadka, przekazujacego madros¢ ojca duchowego swoim nastepcom.
Niewatpliwie definicja wolnosci wedlug Cegietki mozna odczytywac jako kalke jego
duchowej dewizy: Wszystko, albo nic dla Boga. Wolno$¢ bowiem, to owoc zjednoczenia
z Chrystusem. Wiasnie Zbawiciel uzdalnia do wypelnienia wszystkich zasadniczych
elementow wolnosci. To postawa, w ktorej cztowiek nie skupia si¢ na wilasnych
potrzebach, lecz przyjmuje od Chrystusa jego wezwanie, aby odpowiedzialnie,
wspaniatomys$lnie, wielkodusznie rezygnowac z siebie. Cegietka przeciwstawit wolno$¢
mitosci wilasnej. Powstaty w ten sposob kontrast w sferze duchowej odpowiednio
skomentowat twierdzac, ze mito$¢ wlasna, ktora nie jest opanowana, hamuje wewnetrzny
rozw0j, a nawet moze prowadzi¢ do obtedu. Cegietka jednocze$nie ukazat sens wysitku

dazenia do zycia w wolnosci synow Bozych, a jest nim rozwo;’

. Dla mtodego czlowieka
rozw0j jest glebokim pragnieniem i naturalng potrzeba. Rada Cegietki, ktéra zawiera
trudne wymagania, w swej tresci niesie rowniez obietnice wewnetrznego wzrostu. Dwa
bieguny obecne w dewizie ks. Franciszka Cegietki wszystko dla Boga, dla siebie nic, sg
ponownie dostrzegalne. Jednocze$nie ukazuja miodemu czitowiekowi wartosé
duchowych zmagan i wyrzeczen. Jesli kto§ bedzie w stanie odda¢ Bogu wszystko,
od Niego réwniez wszystko otrzyma, jesli nie uksztaltuje w sobie takiej gotowosci,

nie uzyska zadnych korzysci.

Ksiadz Franciszek sprecyzowat nastepnie konkretne wskazania, dzigki ktérym dar

729 Tamze, s. 36.
730 Por. tamze.
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wolnosci synéw Bozych moze by¢ utrwalony jako trwata postawa. Pierwsze z nich
konkretyzuje jako zdolno$¢ do zdobywania si¢ na najwicksze ofiary. Wedlug
ks. Franciszka jest to miara prawdziwego kaptanstwa wedlig serca Bozego™.
Potwierdzeniem zas$, ze cztowiek jest gotowy do poswiecenia si¢ poprzez ofiarowanie
siebie jest umiejetnos¢ stuzenia. Gotowos¢ do sthuzby jest sprawdzianem ofiarnosci
i charakterystyczng cecha kaplana oddajacego sie w ofierze dla innych”?. Cegietka
Jednoczesnie przestrzegt przed niebezpieczenstwem wypaczenia obranego kursu
wyznaczonego wszystkim nasladowcom Zbawiciela. Kaptan, ktory nie stluzy innym
bedzie dazyt do tego, aby inni mu stuzyli”3. Takie kaptanstwo nie odpowiada wezwaniu
Chrystusa do nasladowania Go (Por. Mt 20,28)"**. Autentyczne kaptanstwo wedtug
Cegielki cechuje si¢ gotowoscia do ztozenia calkowitej ofiary z siebie. Jest to miara
na wskro$ ewangeliczna, zgodna ze stowami z Ewangelii $w. Marka: ,,Jesli kto chce p6js¢
za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje.
Bo kto chce zachowac swoje zycie, straci je; a kto straci swe zycie z mego powodu,
znajdzie je” (Mk 16, 24n). Cegielka, jako kaptan, ktory w wyniku wielu do$wiadczen
duchowych oraz zyciowych przywykt do ofiarnosci, przygotowuje klerykow —
przysztych ksig¢zy do tego, aby zdecydowali si¢ na krocznie jedynie stuszng droga
ku dojrzatosci kaptanskiej. Ksztaltuje ona w cztowieku kaptanstwo na wzor kaptanstwa
Chrystusowego 1 stajem si¢ powotaniem wedtug serca Bozego.

Cegielka jednak byl realista 1 nie mamit swoich mtodych wspoélbraci pustymi
hastami, ukazywat im prawdziwe oblicze kaptanstwa wedlug serca Chrystusowego.
Kaptani sg ludzmi ulegajacymi tez roznorakim stabosciom i bledom. Wprowadzit dlatego

drugie swoje zalecenie, aby uznaé ograniczenia wolnosci synéw Bozych®

. Odwotat si¢
przy tym do tekstu Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae Soboru
Watykanskiego II. Istota tych ograniczen zwigzana jest ze spolecznym wymiarem postugi
kaptanskiej. Cegietka przedstawit zakres 1 role wolnosci stwierdzajac, ze spotecznosé
ludzi wolnych wyznacza granice wolnosci kazdej jednostki nalezacej do tej spotecznosci.
Wolno$¢ ta powinna by¢ przezywana jako stan a nie udzial, musi by¢ usposobieniem,
stalg cecha, a nie tylko jednorazowym aktem’®.

W dalszych swoich rozwazaniach pallotyn siggnat do psychologii, aby jeszcze

31 Por. tamze.

32 Por. tamze.
733 Por. tamze.
734 Por. tamze.
35 Por. tamze.
736 Por. tamze.

153



szerzej przedstawié¢ zlozong rzeczywisto§¢ wolnosci cztowieka. Zapis o tym brzmi
nastgpujaco: ,,Nowoczesna psychologia rozr6oznia w sposob szczegolny akty

od usposobienia’®’

. Mamy tak zwang psychologi¢ aktow i1 psychologie usposobienia.
Moje usposobienie musi by¢ nacechowane statym kierunkiem wolnosci synow Bozych,
glebokim wiec przekonaniem, co nie sprzeciwia si¢ rezygnacji z pewnych aktéw
wolnosci, albo milczeniu wobec eksplozji innych”’38, Wolno$¢ w ujeciu Cegielki jest
koniecznym aktem osoby, zwlaszcza takiej, ktéra wybrata droge wytacznego poswiecenia
si¢ Bogu. Cegietka podkreslit tym samym wage osobistych rozstrzygnie¢ cztowieka
dokonanych w duchu wolnos$ci, a zarazem wielka odpowiedzialno$¢ za wlasny rozwo;.
Jak stwierdzil, wolno$¢ polega na wywazonym podejmowaniu decyzji, poprzez
dokonywanie takich aktow wyboru, ktére dla osoby sa rozwojowo korzystne, a rezygnacji
z tego co moze wpltywaé na osob¢ negatywnie. Selektywnos$¢ wyborow cztowieka
ukazuje jego mozliwosci, ale takze uswiadamia o zagrozeniach, jakie mogg sta¢ si¢ dla
konkretnej osoby zyciowym ciezarem’®. Ksigdz Franciszek zestawiajac psychologie
aktu z psychologig usposobienia nie pomingt istotnego wptywu charakterologicznego
danej osoby na jego konkretne decyzje, jesli nawet sg podejmowane w duchu wolnosci.
Wskazat tym samym na dynamizm calego procesu wiasciwego szczegolnie dla miodych
ludzi. Cegietka skonkludowat swo; wywdd: ,,Wolnos¢ syndw Bozych rzadzi si¢ miarg
«jak najwigce)j», a jej ograniczenie moze nastapic, o ile jest to konieczne. W atmosferze
takich prawidel rodza si¢ duchowi giganci, ktorych dzisiaj potrzeba bardziej,
niz kiedykolwiek”.

Logiczng kontynuacjg udzielanych przez Cegietke rad mtodym studentom teologii
jest trzecie wskazanie. Wobec daru wolnosci, ktéry daje wiele mozliwosci, ale niesie ze
sobg rowniez potrzebg dojrzatosci 1 rezygnacji w jakich$ wartoséci na rzecz wazniejszych
idei, jako mocne oparcie nalezy, wedtug ks. Franciszka, prowadzi¢ intensywne Zycie
wewnetrzne’*!. Dzieki wewnetrznej sile duchowej mtody cztowiek moze opanowaé
742

namig¢tnosci 1 uzyskac¢ niezaleznos$¢ od ludzkiej opinii’*“. Dla usystematyzowania swoich

uwag uporzadkowal dziatania, ktore maja umozliwi¢ wewnetrzny rozwoj

737 K sigdz Cegietka nie odnosi sie do konkretnych nazwisk zwiazanych z psychologia aktu, czy psychologia
usposobienia, ale wspomina nowoczesng psychologie. Mozna zatem przypuszczaé, ze zetknat si¢ z
tworczo$cig Franza Brentano (1838-1917), ktory odroznit akt psychologiczny (widzenie barwy) od tresci
aktu (barwa widziana). Por. S. Kowalczyk, Brentano Franz, w: EK, t. I, , Lublin 1985, kol. 1060.

%8 Por. F. A. Cegietka, Co wam chce przekazaé..., dz. cyt., s. 36.

39 Por. tamze.

740 Tamze.

741 Por. tamze.

42 Por. tamze.
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1 uksztattowanie serca mlodego cztowieka w wolnosci na wzér serca Bozego. Sa to:
studium teologii, studium zasad zycia wewngetrznego oraz ich zastosowanie w miare
ludzkich mozliwosci’®. Jako podstawe zycia wewnetrznego przypominial
za $w. Wincentym Pallottim stowa z Reguty Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego
dotyczace ksztaltowania w sobie postawy dziecigctwa Bozego. Przytoczyl przy tym
stowa z Ewangelii §w. Mateusza: «Zaprawde, powiadam wam: Jesli si¢ nie odmienicie
1 nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krdolestwa niebieskiego» (Mt 18, 3). Podkreslit
W ten sposob istotne znaczenie postawy, o ktorej regula pallotynska zawiera nastepujacy
zapis: ,,Jest rzeczg niezbedng, bySmy my wszyscy byli pierwszymi w nasladowaniu Pana
naszego Jezusa Chrystusa w Jego dzieciectwie. Od samego wstapienia do Stowarzyszenia
musimy wyrabia¢ w sobie prawdziwe dziecigctwo duchowe. Dziecigctwo to bedzie cecha
wyrozniajaca wiernego nasladowce Chrystusowego, ktory zabiega skutecznie okoto
wiecznego zbawienia dusz”’*.

Kolejnym zaleceniem jest troska o rado$¢ synow Bozych. Cegietka rozpoczal swoja
wypowiedz od slow: ,zaleceniem serca mego do was, ktorzy jesteScie nasza
przysztoscig...”™*. W tym zwrocie jest wyczuwalna sympatia i serdeczno$é, jaka
obdarzat mtodych pallotynow. Podzielit si¢ zarazem poczuciem odpowiedzialnosci
za wspolnote Stowarzyszenia, a takze KoS$ciota. Dal w ten sposdb wyraz prawdzie, ze
w przyszlosci to wlasnie mlode pokolenie bedzie u steru, bedzie kierowato losami takze
starszych wspotbraci wybudza nadziej¢, ufnos$¢ i pokorg. Odpowiedzialno$¢ potaczona
niezbywalnie z przysztoScia nie powinna jednak skutkowa¢ jaka$ ocigzatoscia,
czy zgorzknieniem.

Zapobiec takiemu niebezpieczenstwu moze rado$¢ synow Bozych. Jest ona
dziedzictwem chrzescijanskim i darem Jezusa, o czym $wiadczy Pismo $§w. W tym
kontekscie ks. Cegietka zacytowat dwa zdania z Ewangelii §w. Jana. Pierwsze: ,,To wam
powiedziatem, aby rado$§¢ moja w was byta 1 aby rado$¢ wasza byta pelna” (J 15, 11).
Drugie: ,,Ale teraz ide do Ciebie i1 tak mowie, bedac jeszcze na Swiecie, aby mojg rados¢
mieli w sobie w catej petni” (J 17,13)"6. Obydwa cytaty wypowiedziane zostaly przez
Jezusa w czasie Ostatniej Wieczerzy, zawarte w Mowie pozegnalnej i Modlitwie
arcykaptanskiej. Wydarzenia poprzedzajace ogrom cierpienia w czasie M¢ki Zbawiciela

niosty ze sobg wiele pociechy oraz umocnienia. Niewatpliwie ks. Cegietka akcentowat

43 Por. tamze, s. 37.

744 Sw. W. Pallotti, Regula Pallottiego (Kopia Lamburschiniego), [w:] Tenze, Wybér Pism, Poznan-
Warszawa 1984, t. I1, s. 79n., nr 21-23.

"S5 F. A. Cegietka, Co wam chce przekazaé ..., dz. cyt., s. 37.

746 Por. tamze.
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tym samym efekt bliskosci z Jezusem w postaci wewnetrznej radosci. Pisal o tym
w dalszej czgscei artykulu odwotujac sie do stow §w. Pawla z Listu do Filipian: Radujcie
si¢ zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie si¢! (Flp 4, 4). Swojg mysl
sformutowat tak: ,,Sg teologowie, ktorzy na podstawie akcentu $w. Pawta o radosci
twierdza, ze radoéé jest takze przykazaniem w chrzescijanstwie’*’. Przytoczyt nastepnie
mysl $w. Wincentego Pallottiego dotyczacy radosci. Pallotti przede wszystkim definiowat
rado$é przymiotnikiem swieta. Mowit o $wietej radosci jako o owocu Ducha Swictego*C.
Zrédtowy tekst, na ktorym opart sie ks. Franciszek brzmi nastepujaco: ,,Swigta radosé
jest cennym owocem daréw Ducha Swietego i dlatego jest znakiem rozpoznawczym
prawdziwego stugi Pana. Z twarzy wigc, ze spojrzenia, z wzajemnych uwag, szczegdlnie
wobec nieznajomych 1 ludzi, wobec ktérych pelnimy $wigta postuge, promieniowac
powinna $wigta rado$¢ i pogoda. Nalezy pamigtac, ze gdy tego zabraknie, bardzo niewiele
dusz przywiedziemy do Boga, gdyz nasz sposob bycia niewielu zacheci do pdjscia

95749

za Chrystusem Istotnym tez elementem zaakcentowanym przez Zalozyciela

1 dostrzezonym przez Cegietke jest fakt, ze rado§¢ powinna by¢ cechg charakterystyczna
dla cztonka Stowarzyszenia.

Na koniec swojego dzielenia si¢ spostrzezeniami ks. Cegietka dokonat bardzo
ciekawej refleksji 1 skierowal do miodych alumnoéw cenne zaproszenie. Wezwal
do zaangazowania si¢ w ksztaltowanie wlasciwej postawy wobec kobiet. Warto
zacytowac ten wazny, jak sam okresla, punkt wypowiedzi. Brzmi on nastepujaco: ,,Moi
kochani alumni, aby sta¢ si¢ kaptanem wedtug serca Bozego 1 nie zatamac si¢ w zyciu,
trzeba sie uczy¢ w seminarium, a potem w zyciu codziennym sztuki kochania kobiet” ">,
Uzasadnil swoje stanowisko potrzeba dojrzatosci w relacjach z plcig zenska w taki
sposob, aby obdarzaé je petia czci i ze $wiadomoscia godnosci kaptanskiej’?.
W kontaktach z kobietami nie moze doj$¢ do ignorowania tych osob ze strony ksiezy.
Okreslit takie praktyki buddyjskimi’3. Sprecyzowal w tym kontekécie zalezno$é
nauczenia si¢ sztuki dziewiczej mitosci wzgledem kobiet, otwarto$¢ na bogactwo taski

754

Bozej i wypielegnowanie apostolskiego charakteru kaptanstwa™". Wedlug ks. Franciszka

47 Tamze.

748 Tamze.

749 Sw. W. Pallotti, Reguta Pallottiego (Kopia Lamburschiniego),dz. cyt., s. 151n., nr 291-294.
0 Por. F.A. Cegielka, Co wam chce przekazaé..., dz. cyt., s. 37.

5! Tamze.

52 Por. tamze.

53 Por. tamze.

54 Por. tamze.
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jedno bez drugiego nie moze sie rozwijaé’™.

Wskazowki ks. Cegietki, ktore dat swoim mtodszym wspolbraciom, bgdacym
na drodze do kaptanstwa majg na pewno warto$¢ testamentalnego przekazu. Poza tym
rady te wyptywaja z osobistego doswiadczenia wiary, a takze z przezytych wydarzen,
ktére pozostawily w ich mentorze trwaty, ale i cenny $lad.

Mysli zawarte w wypowiedzi ks. Cegietki zatytulowanej Co wam chce przekazaé
serce moje dajg wiele do zastanowienia, mogg pomédc mtodemu cztowiekowi na drodze
do pelnego rozwoju 1 wspiera¢ w wewnetrznej formacji. Moga roéwniez stanowi¢ zrodto
pozytywnych impulséw do podjecia konkretnych krokéw 1 uzyskania korzysci

z udzielonych rad.

Pewnym uzupekieniem owych wskazan moga by¢ osobiste refleksje ks. Franciszka
udzielone w wywiadzie zamieszczonym na tamach miesiecznika W drodze™® dotyczacym
kontaktow pallotyna z kardynatem Angello Giuseppe Roncallim. Rozmowe
przeprowadzili pallotynscy wspotbracia Jozef Andruszewski i Bolestaw Krawczyk.
Ksiadz Cegietka w jej trakcie odniost si¢ do swojej relacji wobec przyszlego papieza
1 Swigtego Jana XXIII, z ktorym zetknatl si¢ jako rektor Polskie; Misji Katolickiej w
Paryzu. Kardynat Roncalli pelnit wowczas funkcje nuncjusza apostolskiego we Francji.
Z wrodzong sobie uszczypliwoscia 1 prostolinijnoscia ks. Cegietka otwarcie relacjonowat
wrazenia odno$nie Roncalliego, ktory przybyt do Paryza na miejsce swojego poprzednika
Valerio de Valeri, odestanego przez Piusa XII za sprawg Charles de Gaulle’a w cieniu
oskarzenia o wspotprace z Niemcami. Jednoczesnie ks. Cegietka podzielit si¢ dygresjg w
zwigzku z do$wiadczeniem wielkiego uznania ze strony Polakéw, okazanego w sytuacji
po jego uwigzieniu. Stwierdza mianowicie, Ze po jego aresztowaniu przez gestapo
zgtosito sie 50 ochotnikoéw sposrod jego rodakéw, aby zastapié go w wiezieniu’’.
Po rozniesieniu si¢ za$ pogloski o jego rzekomej Smierci we wszystkich koloniach
odprawiono Msze $wiete w jego intencji. Pallotyn zaznaczyl, ze dla niego bylo to gest
docenienia ze strony innych, ale takze Zrodto motywacji do dalszego rozwoju. Ujmuje to
w takich stowach: ,,Jezeli si¢ wigc spotyka w pracy kaptanskiej tak otwarte serca, to wtedy
kaptan, tym bardziej mlody rozwija najlepsze wartosci 1 przezywa najpiekniejszy okres
swojego zycia. Wzajemna szczera komunikacja zawsze rozwija cztowieka,

powiedziatbym prowadzi go do nowego, duchowego i intelektualnego wzrostu. Cztowiek

55 Por. tamze.
756 J. Andruszewski, B. Krawczyk, Kosciét Jana XXIII, ,,W drodze” 2(1974), s. 98nn.
57 Por. tamze, s. 90.
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oddajac siebie drugim, na nowo odnajduje siebie””®. Refleksja wypowiadana wobec
klerykow pallotynskich tak do$wiadczonego wspotbrata niosta ze sobg bardzo mocny
przekaz. Odstanita przez mtodymi konkretny oraz rzeczywisty obraz cztowieka i ksiedza
stuzacego innym. Bohaterska postawa takiego duszpasterza, ktory jednoczes$nie byt
wielkim autorytetem wsrdd wiernych, wyzwalata u nich niespozyte sity, solidarnos¢
1 gotowos$¢ do poniesienia szlachetnej ofiary. Uzdalniata réwniez do tego, aby dawaé
siebie. Jednak ten wybdr poswigcenia si¢ nie prowadzi wcale do zatracenia si¢ osoby,
wrecz odwrotnie, owocuje wielorakim wzrostem. Jakze wpisujg si¢ te stowa w mysl
ks. Cegietki ,,Wszystko, albo nic dla Boga”, sa ich jasnym potwierdzeniem i stajg si¢
czytelnym ich przyktadem dla nast¢gpnych pokolen.

Ksiadz Cegietka w swoich dalszych wypowiedziach przestawit sylwetke
przysztego $wigtego Jana XXII w charakterystyczny dla siebie sposdb — nie szczgdzac
swoistych uwag. Mowi o nim jako dobrodusznym cztowieku, raczej niepasujagcym
do wyobrazen wigzanych z osobg przedstawiciela Stolicy Apostolskiej”™®. Krazyta
o przybylym opinia, ze papiez Pius XII przystat go za kare do Francji. Przekazywat przy
tym nie tylko swoje odczucia, lecz takze pozostatych ksiezy pracujacych we Francji
postrzegajac nowego nuncjusza jako ,,dobrodusznego cztowieka, pokorniutkiego,
wiejskiego proboszcza”’®. Relacja Cegietki i Roncallego nie byla wolna od napieé.
Ksiadz Franciszek zrelacjonowat powstale migdzy dwoma duchownymi tarcia wynikle
z roéznego podejscia do zaistnialej sytuacji Polonii francuskiej agitowanej przez

srodowisko komunistyczne’®!

. Ksigdz Cegietka, jako ten, ktory probowal przeciwdziata¢
komunistom reagowat rozdraznieniem na wyrazane poglady przez Angelo Roncallego.
Nuncjusz natomiast mniej lub bardziej §wiadomie wchodzil w interakcje z wrogim,
wedlug odbioru ks. Franciszka, sSrodowiskiem.

Wynikte réznice powstate na tym tle ks. Cegietka podsumowat po latach takim
komentarzem: ,,Stosunek nuncjusza apostolskiego do polskiego panstwa socjalistycznego
wedtug mych obserwacji byt bardzo zyczliwy. Podczas naszych konfliktow paryskich ja
bylem czlonkiem Kosciota walczacego, Kosciota czaséw Piusa XII. Nuncjusz Roncalli
byt juz cztonkiem Kosciota Jana XXIII. Byt to cztowiek o sercu ojca, czekajacy

z otwartymi ramionami na pogodzenie. Byt to czlowiek pojednania”’®?. Przedstawiat

go w ten sposob jako cztowieka niezwykle wyczulonego na znaki czasu i na zdolno$¢ ich

758 Tamze.
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wlasciwego interpretowania historii. Relacjonowal w dalszej rozmowie inne spotkanie
z nuncjuszem Roncallim przy okazji premierowej projekcji filmu ,, Monsinieur Vincent”.
Ksigdz Cegietka ogladat ten film siedzac na sali kinowej obok Roncallego. Po projekcji
obecni w kinie duchowni wypowiadali swoje komentarze w odniesieniu
do przedstawionej w filmowym obrazie postaci $w. Wincentego a Paulo. Pallotyn bardzo
krytycznie ocenit przedktadanie zwyklych czynnosci ponad wage sprawowania
sakramentow. Takie wrazenie odnidst w zwigzku ze sceng w filmie, w ktorej sw. Wincenty
a Paulo wywotat swojego wikarego z konfesjonatu 1 wystat go do pracy w pralni. Ksiadz
Cegietka okreslat film jako bluznierczy, zarzucit pomijanie takich istotnych szczegotow
jak sfilmowanie oftarza jako miejsca sprawowania Mszy $w. bardzo istotnego
dla kazdego ksiedza, przez co rola sakramentalnej postugi kaptana zostata umniejszona,
za$ autorzy filmu podkres$lali potrzebe pracy fizycznej i wspotdziatania z innymi ludZmi.
Roncalli odpieral zarzuty twierdzac, ze do odbiorcow tego filmu, czyli robotnikow, nie
bedzie przemawiala scena sprawowania Eucharystii, lecz wlasnie zaangazowanie ksiedza
we wspolne dziatanie z ludZzmi, wsrdd ktorych funkcjonuje jako duszpasterz. Opinia
przysztego papieza przetamujaca dotychczasowe schematy robita na ks. Cegielce
1 pozostalych obecnych ksigezach wielkie wrazenie. Roncalli zamknagl dyskusje
nastepujaco: ,,To jest film dla klasy robotniczej, ktora musi wiedzie¢, ze ksigdz to nie
czlowiek przy ottarzu, ale to jest dziatacz spoteczny (...)”"®%. Na podstawie tej historii
mozna wnioskowaé, ze ks. Cegielce zalezalo na przekazaniu klerykom jasnego
przestania, jakimi ksigzmi sami by¢ powinni. Jednoczes$nie przyznawal, ze jest
przedstawicielem epoki Kosciota wojujacego. Doswiadczenia zyciowe, ktore wycisnety
na nim trwaly $lad rodzily czg¢sto w jego zachowaniu i decyzjach odruch walki. Jednak
wraz z uptywem lat uswiadamial sobie nadejscie innego etapu w historii chrzescijanstwa.
W wyniku tego procesu odkrywat obraz Kos$ciota Jana XXIII zarowno sam, jak réwniez
pozwalat dostrzec go innym. Ksigdz Cegietka stwierdzit: ,,Uwazam, ze Jan XXIII nie byt
papiezem przejsciowym. Byt on papiezem epokowym. Nie tylko dlatego, ze zwotal sobor,
ale dlatego, ze Kosciél prowadzil na nowe szlaki, na droge prostoty i1 zycia
ewangelicznego. Zmienil on postawg Ko$ciola wojujacego na postawe braterska,
ojcowska, macierzynska. Kosciot Jana XXIII to Koscidt Chrystusa Mitosiernego, ktory
szuka tych, co zgineli, ktory wszystkich przygarnia nie odrzucajac nikogo” "%,

Zetknigcie si¢ ks. Cegietki ze $w. Janem XXIII otworzyto przed pallotynem nowe

763 Tamze, s. 95.
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horyzonty i pozwolito na istotne przewartosciowanie dotychczasowych przekonan. Jako
rozmoéwca z mtodziezg pallotynska stawat si¢ przekazicielem nie tylko swoich pogladow,
ale wiaczal si¢ w proces ksztaltowania jakze waznej dla mtodych klerykéw gotowosci
do rewizji swoich witasnych przekonan. Ukazywat rowniez bardzo czytelny etos ksiedza,
jako tego, ktory na wzor Chrystusa rezygnuje z walki na rzecz mitosiernej postawy
przyjecia czlowieka takim, jakim on jest. Cegietka finalnie dochodzit do istotnego
wniosku, ktory wptynagt rowniez na jego patrzenie na postuge kaptanstwa. Stwierdza:
,,P0 wyborze kardynata Roncallego na papieza glgbiej zrozumialem, ze by¢ ksiedzem —
to by¢ przede wszystkim ojcem, a nie dziataczem. Jan XXIII wedlug mego zdania byt
objawieniem Boskiego ojcostwa. Wszystkie momenty moich spotkan z Janem XXIII
to kolejne etapy ksztattujace mojg postawe zyciowa”’%. Wptyw Jana XXIII na myslenie
wspotczesnego cztowieka widziat w ukazywaniu dobroci Bozej, przypomnieniu, ze Bog
jest dobrocig i mitosierdziem stojacymi ponad wszystkim’®. Cechy, ktore zauwazat
w osobie §w. Jana XXIII i ktore szczegolnie cenit to pozostawily trwaty $lad w sposobie
mys$lenia o kaptanstwie.

Zestawienie refleksji na temat wskazan jakie Cegietka pozostawit miodziezy
pallotynskiej z uwagami, ktore pozostawil miodym w kontekscie jego relacji
ze $w. Janem XXIII wytania spdjng cato§¢ mysli pallotyna. Poczawszy od waznej
postawy wewnetrznej wolnos$ci, ktora jest gwarancja wilasciwej drogi do dojrzatemu
kaptanstwu, ktéra powinna by¢ raczej stanem, czyli stata dyspozycja, poprzez docieranie
do prawdy o wlasnych ograniczeniach, wyznaczajacych granice suwerennym decyzjom
1 stwarzajacym respekt wobec wolnosci innych osob, dzigki zaangazowaniu w zycie
duchowe 1 formacj¢ wewng¢trzna, jako odpowiedzialne przygotowanie do kaptanskiego
zycia, Cegietka stawal w roli §wiadka wyznaczajacego cel swoim nastgpcom. Jest nim
bycie ojcem dla wiernych, ktorym kaptan postuguje.

Ksigdz Franciszek Cegietka nie wahat si¢ ukazywac ceny, ktorg powotany
do kaptanstwa musi ponies¢, a jest nig gotowos¢ do catkowitej rezygnacji z siebie
1 wspaniatlomyslnego oddania si¢ Bogu. W ten sposob nie tylko potwierdzil, ze idea
Wszystko, albo nic dla Boga jest mozliwa do realizacji, lecz rowniez utatwia odnalezienie
prawdziwego sensu kaptlanskiego zycia. Dzielenie si¢ swoimi do$wiadczeniami
1 wspomnieniami spotkan z tak wielkimi osobisto$ciami, jak §w. Jan XXIII stanowito

zarazem jego testament, ktory pozostawit kolejnym pokoleniom pallotyndw.

765 Tamze.
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IV. 2. Uznanie ,,wladzy” Chrystusa jako Krola

aktualizacja idei ks. Franciszka Cegielki

Czytajac teksty autorstwa ks. Franciszka Cegietki mozna zauwazy¢ pewng
prawidtowo$¢, ktéra uwidacznia jego glowna ideg¢ Wszystko, albo nic dla Boga.
Spehienie jej bowiem moze zaowocowaé na skutek dokonania radykalnego wyboru
1 oddania wszystkiego Bogu. Ksiadz Franciszek wplott swoja dewizg w tres¢ niemal
kazdej konferencji, ktorg przygotowywat dla swoich adresatow. Do catkowitego oddania
si¢ Bogu nawotywali liczni §wigci i1 zalozyciele roznych zgromadzen zakonnych. Ksigdz
Cegietka wpisat si¢ w ten nurt duchowego zawierzania. Jako kolejng odstong duchowego
profilu ks. Franciszka mozna potraktowac jego konferencj¢ zachowang w formie rekopisu
pod tytutem Jezus nasz Krél'®'. Tekst zawiera szereg refleksji w odniesieniu do aktu
obrania przez osob¢ wierzaca Jezusa jako Kroéla. Idea ta byla bardzo zywa w Tradycji
Kosciota m.in. dzicki objawieniom $w. Malgorzaty Marii Alacoque’®® nawotujacym
do poswiecenia si¢ Sercu Jezusa, ale jest takze obecna wspotczesnie 1 motywuje wielu
wiernych do poszukiwania glebi relacji z Bogiem. Réwniez dla ks. Cegietki akt obrania
Jezusa jako Krola byt kluczowym aktem, pociggat za soba szereg obowiazkow,
ale oznaczat takze przywilej stania si¢ przyjacielem Boga. Analiza tresci zawartych
w dokumencie ks. Franciszka dowodzi aktualnosci jego przemyslen w obecnych czasach,
a tym samym motywuje do refleksji nad rolg i celem wtadzy, szczegdlnie za$, co jest
niezwykle wazne dla wspotczesnych, uswiadamia jej zrodto.

Konferencja Jezus nasz Krol zawiera wazne dla duchowej wigzi czlowieka
z Bogiem wskazowki, ale rowniez niezbgdne przypomnienia dla wszystkich, ktorzy
pelnia kierownicze funkcje. Ksiadz Cegietka nawigzuje do tresci, ktore kazdemu
ochrzczonemu wyznawcy Chrystusa nie powinny by¢ obce, a mimo to bywaja pomijane,
albo zaniedbywane. Pierwsza mysla, jaka dzieli si¢ duchowny jest wskazanie na godnos$¢
chrzescijanina, ktora ma swoje podstawy w akcie stworczym i odkupienczym, podjetym
z inicjatywy Boga. Cegietka kolejny juz raz stwierdzil, Ze potrzebna jest nam godowa
szata, okre$lana przez niego jako duchowe dary gotowosci podejmowania heroizmu

i zycia w pokorze’®

. Godno$¢ stworzenia Bozego, ktoérg moze cieszy¢ si¢ czlowiek, jest
jednak réwniez zadaniem. Czlowiek powinien w duchu wolnosci, ktory uzdalnia

do obierania Jezusa jako Pana, lepiej poznawa¢ Zbawiciela, aby zdobywac Jego

87 F.A. Cegielka, Jezus nasz Krél, tkp, APW, s. 1.
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mito$é¢’’. Pallotyn ten jednoczes$nie konsekwentnie wskazywat na potrzebe odkrywania
osobistej odpowiedzialnosci za relacje z Jezusem. Jej zrodlem jest dar zycia i wolnosSci
otrzymany od Stworcy. Na mocy aktu stworczego to Bog ma prawo do zycia i bliskosci
z cztowiekiem, ma prawo do odczuwania mitoéci ze strony swoich stworzen’’. Cegietka
odwotat si¢ do stéw z Ewangelii §w. Mateusza: ,,Dana mi jest wszelka wtadza” (Mt 28,
18) podkreslajac tym samym prawo do panowania Boga wzgledem czlowieka.
Odpowiedz ludzi na mito§¢ Boga nie moze by¢ zatem rozumiana jako przywilej, lecz
raczej jako obowigzek wobec suwerennego Pana. Ma On do takiego odzewu ze strony
cztowieka oczywiste prawo.

Panowanie Boga nad czlowiekiem w ujeciu ks. Cegietki nie jest niczym
nadzwyczajnym — jest raczej czym$ oczywistym, wrecz naturalnym. Jednocze$nie
ukazuje w pelni mito§¢ Stworcy do stworzenia. Jest ona widoczna w tym fakcie, ze

"2 Uznanie przez stworzenie

Dawca zycia nie pozbawia wolnosci swojego stworzenia
panowania Stworcy umozliwia pelny rozwo6j dla tych wszystkich, ktérzy odkryja wartosé¢
wolnego pozostania w roli poddanego. Poglad taki ks. Franciszek zawarl w slowach:
,Jezus jest naszym Krdolem — suwerennym Panem. Ma krélewskie prawa do nas, nie jest
nam obcy, nie jest tylko wspomnieniem przesziosci. Jest czynnikiem decydujacym
w naszej codziennej rzeczywistosci”’ 3. Nadrzednoéé wladzy Stworcy Jezus zaznaczyt
w momencie rozestania Apostolow z nakazem przepowiadania Ewangelii. Scena ta
odstania przed cztowiekiem rzeczywisty charakter panowania Jezusa jako Stworzyciela.
Mistrz rozsyta swoich uczniow do wszystkich narodow. Nie zaweza tej misji jedynie
do konkretnej nacji, czy Srodowiska zaznaczajac tym samym, ze jest nieckwestionowanym
Panem 1 Krolem wszystkich. Uniwersalno§¢ zadania Apostotéw widoczna jest
w skierowaniu ich do wszystkich 0sob, spotecznos$ci, narodow’’*. Bog jako Stworca rosci
sobie absolutne prawo do wszystkich: kaze chrzci¢, przez co wprowadza czlowieka
w relacje z Chrystusem, umozliwia oddanie si¢ na petng wiasnos¢ Boga, w Jego swieta
niewole’”. Panowanie Chrystusa dotyczy czlowieka i wszystkich sfer, w ktorych
funkcjonuje — maja Mu by¢ poddane wszystkie dziedziny zycia’’®. Cegietka wyrazajac

si¢ o wolnosci w kontek$cie panowania Boga rozpo$cierajacego si¢ na wszystkie
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przestrzenie czlowieczenstwa nie pomijat roli samego czlowieka. Omowit sposob
panowania Boga, przez ktory mozliwa jest tworcza wymiana oraz odpowiedZ na mitos¢
Boga.

Istotnym szczegdtem podkreslanym przez ks. Franciszka dotyczacym zasad
sprawowania przez Boga wiadzy nad czlowiekiem jest sprawowanie jej poprzez
delegowanych posrednikéw. Bog nie sprawuje wladzy nad cztowiekiem bezposrednio,
dzieli si¢ swoim prawem podkreslajgc tym samym wielko$¢ swojego zamystu 1 daru
wolnosci udzielonego cztowiekowi. Wlasciwie odczytywanie poszczegdlnych rol
przejmowanych przez cztowieka pozwalaja mu na uczestnictwo w realizacji Bozego
planu’”’. Szczegodlne znaczenie tej prawdy dotyczy roli pafistwa, jaka odgrywa wzgledem
jednostki ludzkiej. Cegietka uswiadamiat tym samym, ze wladza, jaka posluguja si¢
ludzie na $wiecie, ma pochodzenie od Boga, a w zwigzku z tym konieczne jest

respektowanie jego nadrzednej roli w spoteczenstwie’’®

. Ksigdz Franciszek stwierdzit,
ze wspolczesne struktury rzadzace nie akceptujg takiej zaleznos$ci i zaznacza: ,,Dzisiaj
wyprowadzaja Chrystusa Pana z Zycia narodow, spoteczenstwa i panstw. Ale przyjdzie
czas, gdy upadna narody na kolana przed swoim Krolem, wotajac: Volumus Eum regnare”
— [Chcemy, aby rzadzil — T.M]""°. Poprzez podkreslenie okrzykiem w jezyku tacinskim
wyrazajacym wole poddania si¢ pod wiadz¢ Chrystusa pallotynski duchowny okreslat
stan odwrocenia si¢ od Niego jako tymczasowy. Po kryzysie nastagpi powrdt i nowe
otwarcie si¢ na Osobe Zbawiciela’.

Ksigdz Cegietka szukajac glebi podstaw krolowania Boga wobec catego stworzenia
dokonal wnikliwej analizy rzeczywistosci wiadzy. Ukazat w niej zasadniczg prawde
o Bogu jako Zrédle prymatu oraz przedstawia przy tym jego sktadowe ptaszczyzny.
Pierwsza, ktorg rozpatrywat, jest prawna strona panowania. Wtadza, ktora dotyczy Jezusa
przystuguje Mu z tytulu prawa. Wedtug ks. Cegietki ,,Judzka natura Chrystusa Pana z racji
unii hipostatycznej’®, zjednoczenia natury ludzkiej z Boska w jednej Boskiej Osobie
otrzymuje prawa Boga. Dzi¢ki unii hipostatycznej w momencie wcielenia juz w tonie

Matki Najéwietszej Chrystus Pan staje sie Krolem i uczestniczy w Boskich prawach”’?,
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Nastgpnie wymienit kolejno prawa przystugujace Drugiej Osobie Boskiej jako Krolowi.
Pierwsze z nich nazywa prawem podboju, ktére dzieli na dwa nurty: prawo podboju
Jjednorazowego oraz prawo podboju nieustannego’. Podboj jednorazowy dotyczy aktu
odkupienczego Jezusa na krzyzu. JesteSmy odkupieni Boskg krwig Chrystusa, a w ten
sposob stworzeni na nowo. Sytuacje cztowieka przed interwencja zbawcza Jezusa
Cegietka opisatl nastepujaco: ,,ByliSmy rozbitkami na wzburzonych falach oceanu,
bez celu, a przynajmniej bez moznos$ci osiggnigcia go. Jezus daje nam nowe podstawy
zycia w sobie — Nova creatura”’®. Akt zbawczy dokonany przez Zbawiciela odnawia
w cztowieku cztowieczenstwo, lecz takze przywraca naturalng przynalezno$¢ stworzenia
do Stworzyciela. Potwierdzenie tego stanowiska ks. Franciszek odnalazt w stowach
Sw. Piotra: ,,jestescie wyzwoleni z ngdznego sposobu zycia nie skazitelnym zlotem, albo
srebrem, lecz cenng krwig Chrystusa”(1 P 1, 18-19)"%. Panowanie Jezusa
nad cztowiekiem zgodnie ze wskazaniem ks. Cegielki jest stanem naturalnym, a uznanie
tego faktu przez cztowieka niesie ze sobg wielkie wartosci. Ich poczatkiem jest ofiara
Jezusa na krzyzu, ktéra staje si¢ dla kazdego chrzescijanina zyciowym credo,
stanowigcym podstawe dla wszystkich decyzji.

Nie mniejsze znaczenie ma drugie prawo wymieniane przez ks. Franciszka — prawo
podboju nieustannego. Okreslenie to oznacza ciagle potwierdzanie przez cztowieka
zwycigstwa Chrystusa, ktore dokonato si¢ na krzyzu — codziennie i stale musimy
korzysta¢ z dziela odkupienia, niejako ciagle odkupywani, bo utrzymywani w stanie taski
1 zycia Bozego mocg Krwi Chrystusowej. Cegietka wyjasnia: ,,Chcac ciggle zy¢ —nowym
zyciem — zy¢ musimy Chrystusie. JesteSmy organiczng czastkg Ciala Mistycznego,
ktorego glowa jest Chrystus. Niemozliwe jest zycie bez Chrystusa, jak niemozliwe zycie
galazki bez lacznosci z drzewem i pniem”’®. W przedstawionych stwierdzeniach
ks. Franciszka ponownie wybrzmiewa jego stanowczo$¢ i radykalizm. Moze wydawaé
sig, ze jego stanowisko wzgledem integralnosci z Mistycznym Cialem Chrystusa
sprzeciwia si¢ wczesniejszym rozwazaniom na temat osobistej wolnosci cztowieka, skoro
musi wybra¢ t¢ jedynie sluszng droge. Z drugiej jednak strony wytacznym sposobem
na osiagnigcie zycia wiecznego jest zycie w jedno$ci z Jezusem.

Odnoszac si¢ do tej kwestii wolnosci ludzkiej ks. Cegietka rozwiat watpliwosci

rozwijajac swojg mysl w odniesieniu do kolejnego tytutu wiladzy posiadanej przez

83 Por. tamze.
84 Por. tamze.
785 Por. tamze.
786 Tamze.
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Chrystusa. Nazywa go prawem wolnego wyboru®’.

Podporzadkowat te Boska
prerogatywe do grupy praw podboju. Oznacza to, ze traktowat a priori fakt przekazania
przez Boga tej zdolnosci swemu stworzeniu. Dzigki temu zdobyt cztowieka dzielgc si¢
z nim mozliwoscig dokonania wolnego wyboru, tacznie z odrzuceniem przynaleznos$ci
do Niego. Jednak prawdziwie korzystne dla ludzi jest wolne opowiedzenie si¢
za Chrystusem i zycie w tacznosci z Nim. Droga podazania za Zbawicielem wigze si¢
z konieczno$cig podejmowania wysitku. Omawiajagc prawo wolnego wyboru
ks. Franciszek podkreslit ogromne znaczenie mozliwosci podejmowania decyzji przez
cztowieka, a jednoczes$nie dostrzega potrzebe obiektywizowania swoich wyborow oraz
opieranie si¢ na autorytetach w szukaniu shusznych rozwigzan’®. Z tego tytulu pisze
0 potrzebie opierania si¢ na wypowiedziach papieza i jego wskazowkach, ktoére powinny
nie$¢ dla katolika skuteczng pomoc w dokonywaniu rozstrzygniec.

W takim $wietle ukazuje §w. Leona XIII, jako przedstawiciela ludzko$ci odkupione;j
1jej widzialnego wodza, ktory w 1899 r. poswigcit Boskiemu sercu Jezusa catg ludzkos¢.
Tre$¢ papieskiej encykliki Annum Sacrum, traktujaca o poswieceniu sie ludzi
Najswietszemu Sercu Jezusowemu, byla dla Cegielki tekstem, z ktorego czerpat w trakcie
pisania konferencji Jezus nasz Krél. Swiadcza o tym zbieznosci obydwu dokumentow.
Papiez sw. Leon XIII uzasadnia swa decyzj¢ o wezwaniu do zawierzenia Sercu
Jezusowemu w nastepujacych stowach: ,,Pos§wiecajac sie [Chrystusowi — T.M.] bowiem,
nie tylko uznajemy i przyjmujemy che¢tnie Jego panowanie, lecz wykazujemy rowniez,
ze gdyby dar, ktory Mu dajemy, nalezat do nas, z najwieksza ochotg ofiarowaliby$Smy go
Jemu. Aktem tym wyrazamy rownoczes$nie prosbe, by nie wzbraniat si¢ przyjac¢ od nas
rzeczy, ktora w istocie jest Jego wilasno$cig. Taka jest doniosto$¢ sprawy, o ktorej
moéwimy 1 takie jest nasze o niej zdanie. Serce Boze jest symbolem i Zzywym obrazem
nieskonczonej mitosci Jezusa Chrystusa, ktora nas pobudza do odwzajemnienia si¢
rowniez mitoscig. Dlatego jest rzecza najzupelniej odpowiednig poswiecenie si¢ temu
Naj$wigtszemu Sercu. Poswiecenie zas takie nie jest niczym innym, jak oddaniem si¢
Jezusowi Chrystusowi, poniewaz wszelki objaw czci, hotdu 1 mitosci wzgledem Bozego
Serca odnosi si¢ w rzeczywistosci do osoby samego Chrystusa’s®,

Ksigdz Franciszek w mysl papieskiego pisma argumentowal 6w akt oddania tym,

ze wszyscy ludzie s3 wlasnosciag Boga?. Stanowisko to, jak rowniez zdanie dotyczace

787 Por. tamze.
788 Por. tamze.
789 AS 2

790 Por. tamze.
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wiadzy Zbawiciela nad §wiatem znajduja si¢ w tekscie encykliki Annum Sacrum. Ksiadz
Cegietka znalazt potwierdzenie swoich przemyslen w stowach §w. Leona XIII, ktéry
uzasadniat: ,, Tak wiec we wladaniu Jezusa pozostaje caty rodzaj ludzki. I stusznie. Ten
bowiem, ktory jest Jednorodzonym Synem Boga Ojca i posiada jedng z Nim nature, bedac
«odblaskiem chwaty i odbiciem istoty Jego», z konieczno$ci musi tez mie¢ wszystko inne
wspdlne z Ojcem, a wiec i najwyzsza wladze nad cata rzeczywistoscia stworzong” L.
Wolno$¢ jaka otrzymal cztowiek nie zostaje zawieszona przy obieraniu Jezusa za Kroéla.
Cztowiek dokonujgc wyboru postuguje si¢ otrzymanym darem, ktérego jednak nie nalezy
interpretowac jako samowole. Chrzescijanin i katolik wedlug wskazowek ks. Franciszka
powinien bra¢ pod uwagg stanowisko Kosciota, na czele ktorego stoi papiez.

Ksigdz Cegietka rozszerzajac wypowiedzi papieskie dodat wlasne spostrzezenia
ukazujac wagg osobistych aktow wierzacego cztowieka potwierdzajacych przynaleznosé
do Chrystusa. Przyjecie chrztu w tym kontekscie jest pozytywna odpowiedza na pytanie
o dobrowolne obranie Jezusa jako Krola. Wydarzenie to powinno by¢ podstawa mitosci
wobec Jezusa, dzialania 1 Zycia z Nim oraz gotowos$ci do ofiarowania Mu siebie. Obok
pozytywnych owocéw tej decyzji sa rdwniez jej wazne, negatywne rozstrzygniecia
w postaci swiadomego odrzucenia szatana 1 wszystkich jego spraw. Opowiedzenie si¢
za Chrystusem Krélem moze byé ponawiane przy przyjeciu kolejnych sakramentow 2.
Odpowiedzia czlowieka dang Jezusowi, ktory jest Krolem i Oblubiencem polega
na uznaniu Jego wszystkich krolewskich praw. Cegietka podkresla, ze wybor Jezusa jako

Krola dokonuje sic w duszy, w sercu, w zakonnej celi, w domu’®

, a zatem wszedzie
1 nieustannie.

Dla podkreslenia wagi aktéw decyzyjnych i ich znaczenia ks. Franciszek ukazat
ludzkie reakcje Zbawiciela wyrazajace Jego emocje 1 podkreslajace Jego pragnienie
jednosci z cztowiekiem oraz Jego cierpliwe oczekiwanie na decyzje opowiedzenia si¢
stworzenia za swoim Stworzycielem. Przywotal scene ptaczu Jezusa nad Jerozolima,
ktora poprzez emocjonalne odruchy Zbawiciela ukazuje Jego wiez ze Swietym Miastem
(Por. Mt 23, 37). Wedtug ks. Franciszka to przejmujace zaaferowanie Syna Bozego, ktory
wyrazil w ten sposob swoja tesknote wobec Narodu Wybranego. Za pomoca tego
wydarzenia biblijnego Cegietka ukazat postawe oczekiwania Boga pragngcego bliskosci

z cztowiekiem, ktory do Niego nalezy, ale ktory nie ma przymusu trwania przy Jezusie.

Odpowiedzig na oczekiwanie Zbawiciela moze by¢ jedynie dobrowolne przylgnigcie

1 AS 2. Por. tamze.
792 Por. tamze.
793 Por. tamze.
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1 uznanie Chrystusa jako Pana. W sferze duchowej, przyktadem takiej bliskosci wedtug
duchownego moze by¢ przebywanie z Jezusem w czasie modlitwy adoracji. Trwanie
modlacej sie osoby przy tabernakulum jest odpowiedzia na tgsknote Jezusa’®*. Cegietka
pisal o przezyciu duchowym jednej z zakonnic: ,,Jedna dusza kontemplujac Jezusa
w tabernakulum w duchu wchodzi do tabernakulum, by zobaczy¢ w nim Jezusa. Widzi
Go. Przejmujacy obraz. Jezus placzacy nad Jerozolimg — Jeruzalem Ty moje. Czy tez
w naszym domu jest w tej postawie, jak przy Jeruzalem?”’® Wtadza Zbawiciela nad
cztowiekiem ma swoje zrodto w mitosci, tesknocie, pragnieniu jedno$ci ze stworzeniem.
Jednak to wlasnie cztowiek moze w wolnosci odkry¢ i odpowiedzie¢ na oczekiwanie
Boga.

Cegietka kontynuowal dalsze rozwazania koncentrujac si¢ na nastgpnej
prerogatywie dotyczacej wiladzy, ktéra przystuguje Jezusowi, jako Krolowi, a jest nig
mitos¢. Rozwazajac te prawde Cegietka wybral fragment Hymnu §w. Pawta z jego Listu
do Kolosan (Kol 1, 15-20):

,On jest obrazem Boga niewidzialnego

Pierworodnym wobec kazdego stworzenia

bo w Nim zostato wszystko stworzone:

1to, co w niebiosach, 1 to, co na ziemi,

byty widzialne i niewidzialne,

czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchno$ci, czy Wiadze

Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone.

On jest przed wszystkim 1 wszystko w Nim ma istnienie.

I On jest Gtowa Ciata — Kosciota.

On jest Poczatkiem,

Pierworodnym spo$réd umartych

aby sam zyskat pierwszenstwo we wszystkim.

Zechciat bowiem [Bég], aby w Nim zamieszkata cata Pehia,

1 aby przez Niego znow pojednaé wszystko z sobg:

przez Niego - i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,

wprowadziwszy pokdj
przez krew Jego krzyza”"®,

Dla ks. Franciszka fraza Apostota Pawta stala si¢ fundamentem dalszych rozwazan

794 Por. tamze.
95 Tamze.
7% Por. tamze.
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o Jezusie jako Kroélu mitosci. Tytul ten przystuguje Drugiej Osobie Boskiej nie tylko
dlatego, ze przyjal ludzka natur¢ i poszedl na krzyz z mitosci do cztowieka. Wielu
teologdw spostrzega mysl §w. Pawla wyrazang m.in. w Kol 1, 16-20, ze Ojciec
przedwieczny od wiekow chciat Syna swego Jednorodzonego uczyni¢ korong wszelkiego
stworzenia i jego pelnig przez danie Mu poczatku od ludzkiej natury. Takie znaczenie ma
zdanie: ,,On jest pierworodnym wszelkiego stworzenia”(Kol, 1, 15). W tym planie
mitosci Bozej cztowiek jest czym$ niepelnym bez Chrystusa. Tylko w Nim otrzymuje
swoja dojrzato$¢ i petni¢. Stworzenie jest wiec dla Chrystusa jakoby wianem Ojca
przedwiecznego dla Syna swego.

Ksiagdz Franciszek dokonuje w tym momencie ciekawego zestawienia opisujac
dusze zakonng. Wedlug niego elementy skladowe osoby zakonnej to: dusza, ciato

i Chrystus’®’

. Niewatpliwie taka definicja dowodzi, ze cztowiek uswiadamiajacy sobie
ten fakt, ze tylko wybierajac Chrystusa jako Krola ma szans¢ na uzyskanie samego siebie.
Sens tej wypowiedzi wspotbrzmi z zasadg Cegietki Wszystko albo nic dla Boga. Zgodnie
z nig tylko wowczas osoba bedzie mogla by¢ soba, jesli utozsami si¢ z Chrystusem
i wszystko dla niego odda’®®.

Logiczng kontynuacja tej mysli jest dalszy podrozdziat zawarty w konferencji Jezus
nasz Krol pod tytutem ,,Obowigzek mitosci”. Cegietka rozwinat t¢ prawde nastgpujaco:
,»«W Nim wszystkie rzeczy zostaly stworzone na niebie i na ziemi... Wszystko przez
Niego 1 w Nim zostato stworzone na niebie i1 na ziemi». Wszystko w Nim trwa, jakby ma
swoje trwanie 1 swoje istnienie. On jest glowa, poczatkiem 1 pierworodnym. W Nim
przebywa wszelka petnos¢, ale cztowiek jest pelnym cztowiekiem, o ile zyje z Jezusem
1 w Jezusie. Ojciec, matka, dziecko, zakonnica wszyscy. W Nim wszystko si¢ jedna po
nastaniu pokoju przez krew Krzyza Jego”’®®. Sprawowanie wtadzy przez Jezusa wobec
cztowieka jest wpisane w Jego Boska nature, za$ uznanie tej wladzy przez czlowieka
oznacza przyjecie Bozego planu 1 zycie wedtug niego.

Kolejnym fragmentem biblijnym, przy ktorym zatrzymat si¢ ks. Franciszek, jest
dialog Jezusa z Filipem. Cegietka parafrazuje: ,,Dzieci moje, oblubienice ukochane, jak
dlugo jestem wsrod Was i jak malo mnie znacie? [Rzekl mu Jezus: «Tak dlugo jestem
z wami, a nie poznalicie mnie? Filipie, kto mnie widzi, widzi 1 Ojca» J 14,9 T.M.]".
Kluczem uzyskania zdolnosci do przyjecia Jezusa jako Krola przez cztowieka jest wedtug

duchownego nieustanne poglgbianie poznania Go. Proces ten jest odpowiedza na Boza

97 Por. tamze, s. 4.
798 Por. tamze.
799 Por. tamze.

168



mitoé¢, ale rowniez okreslany jest przez ks. Franciszka jako obowigzek mito$ci®®.
Zacheca do odpowiedzialnego zawierzenia siebie Bogu, czyli do decyzji, ktéra stanowi
odpowiedz na Bozy Plan Zbawienia. Cegietka odwotywat si¢ do r6znych sfer ludzkich,
aby wesprze¢ wszystkich wstepujacych na droge wiary w trwaniu na tej $ciezce
1 wypehieniu chrzescijanskiego powolania. Zdawatl sobie rowniez sprawe z tego,
ze proces ten wymaga wysitku i oznacza duchowe zmagania, stad zaleca modlitwe
za posrednictwem Matki Najswictszej o glebsze poznanie Chrystusa, a przez glebsze

poznanie serdeczniejsze ukochanie i wierniejsza stuzbg®*

. Wolny wybor cztowieka jest
zatem aktem, ktéry wymaga zaangazowania i kontynuacji.

Rozwazania Cegietki sg skupione wokét Osoby Jezusa Chrystusa, ktory jest
Mesjaszem 1 Krolem. Analizowana rzeczywistos¢ jest ukazywana przez ks. Cegietke jako
dostepna dla cztowieka, mozliwa do zglebienia, poznania oraz przyj¢cia rozumem
i sercem. Ksigdz Franciszek ukazal Chrystusa jako jedynego Wiadcg $wiata i cztowieka.
Takie ujecie pomaga uzna¢ nadrzgdno$¢ Boskiego panowania nad darem wolnoS$ci
udzielonym w akcie stworzenia kazdemu cztowiekowi. Dla wzmocnienia motywacji
do oddania si¢ Jezusowi jako Krolowi 1 Wiadcy Cegietka przypomniat swoim odbiorcom
o celu do jakiego zmierzaja wszyscy wierzacy. Pallotyn w teks$cie analizowanej
konferencji skupit si¢ na obrazie Jezusa Chrystusa Krola ukazujac Go jako jedynego
Wiadce, przedstawiajac Jego prerogatywy. Osoba, ktora decyduje si¢ na udziat
w realizacji Boskiego planu powinna poprzez uznanie Jezusa jako Krola przyswoid
mitos¢ Chrystusa, zy¢ 1 dziata¢ w niej. Do takiego aktu prowadzi rozumowe poznanie
zamystu Bozego, do czego ks. Franciszek przywigzywal ogromng rolg. Wedlug niego
przyjecie umyslem Jezusa jest warunkiem do tego, aby go bardziej pokocha¢
i wspaniatlomy$lniej Mu shuzyé¢8%. Podjecie wysitku poznawczego wzgledem Boga jest
etapem na drodze dalszego odkrywania Jego woli oraz Jego planu. Jest to kolejna
duchowa przestrzen nad ktorag pochyla si¢ Cegietka.

Tematem, ktoérym si¢ zajmowat si¢ w dalszej czesci swoich rozwazan jest cel, jaki
powinien przyswieca¢ wszystkim pragnagcym zy¢ z Jezusem. Do jego osiagniecia
prowadzi Bozy zamyst, ktéry Cegietka okreslit jako Krélewski Plan i Zew®®, Bardzo
ciekawe jest teologiczne ujecie, dotyczace problematyki sprawowania wtadzy przez Boga

jakie przedstawit duchowny pallotynski. Potozyt on wyrazny akcent na inicjatywe Boga

800 Tamye,
801 Tamze.
802 Por. tamze.
803 Por. tamze.
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podejmowang dla realizacji zbawczego planu. Podkreslit przez to, ze Bog podejmuje
inicjatywe zbawcza wzgledem cztowieka i tylko On posiada do takiego aktu prawo®%*,
Rozwazania jakie snut Cegietka ukazuja nieprzerwanie Jezusa jako Krola panujacego nad
cztowiekiem. Jednocze$nie witadza sprawowana przez Zbawiciela wobec wszystkich
ludzi jest realizowana przez wdrazanie zbawczego planu Boga, a zatem ukazuje wiasnie
sposob realizacji krolewskiej wladzy Boga nad czlowiekiem. Chociaz cztowiek
obdarzony wolno$cig moze odrzuci¢ Boga nie moze pozbawi¢ Go przynaleznych Mu
prerogatyw. Dlatego wizja Cegielki zostata okre§lona przez niego mianem podboju,
a przez to ukazuje sile Boga, zaklada mozliwo$¢ ekspansji i podbijania przestrzeni
zyciowe] na réznych plaszczyznach. Termin ,,podboj” odnosi si¢ wyraznie
do rzeczywistosci walki, zdobywania. Od strony biblijnej kojarzy si¢ z wydarzeniami

dotyczacymi zajmowania ziemi Kanaan przez Jozuego®®

. Motyw ten dotyczy zatem
realizacji planu Bozego, wypetnienia zamystu Bozego i wypekienia Bozych obietnic.
Niewatpliwie dotyczy rowniez wykonywania przez Boga wtadzy wzgledem cztowieka.
Dla Cegietki Jezus jest Bogiem, ktory nie zrezygnuje z walki o zycie wieczne cztowieka.
Uwienczeniem inicjatywy Boga jest finalizacja zamystu Bozego i1 objawienia wobec
ludzkosci swojej krolewskiej wiladzy. Cegietka ukazal Jezusa jako dziedzica
otrzymujacego ludzkosé — swoje wiano®® i dlatego realizuje przystugujace Mu pelne
prawo do podboju catego $wiata®"’.

Ksiadz Franciszek byt §wiadomy wielu prob zdobycia serc ludzkich przez inne sity,
ktore jednak pomimo poczatkowych oznak zwyciestwa okazywaty si¢ kleska. Celem
Chrystusa jest podbdj serc 1 dusz ludzi poprzez urzeczywistnienie w nich swojego Dzieta
Odkupienia i objawienia w nich zbawczych owocows®. Cegietka sformutowat swa mysl
nastgpujaco: ,,Jezus chce da¢ kazdemu nowe zycie, wystuzone krwig i ofiarg swoja
na krzyzu. Chce wprowadzi¢ kazdego do siebie, jak do organizmu, ktérego cztonkami
maja sie staé wszyscy «zwyciezeni», a On glowa wszystkich”®®. Celem tym wedtug

ks. Franciszka jest pelnia Zbawienia osiggalna jedynie w Chrystusie, za$ bez Chrystusa

jest czym$ niedokonczonym®®. Boskie zamierzenie Cegietka odczytywal

804 Por. tamze.

805 Por. A. A. Viard, Plan Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, red. Xavier Leon-Dufour, Poznan 1994, s.
674.

808 Termin ,, wiano ” pojawit sie w tekscie ksigzki autorstwa F. Cegielki Mistyka Ojczyzny. Stowo to Autor
zastosowat, aby oddac¢ serdeczno$¢ Boga przekazujacego swoim dzieciom w dziedzictwo dar Ojczyzny.
Por. s. 27.

807 F.A. Cegielka, Jezus nasz Krél, [b.r.im.w.], rkp, APW, s. 4.

808 Por. tamze.

809 Tamze.

810 Por. tamze.
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jako odnalezienie si¢ w Chrystusie ludzi kazdej generacji: starca, mgza w sile wieku,
mtodzienca, dziewicy, dziecka, kaptana, zakonnicy. Glowa wszystkich ma by¢ Jezus,
a glowa w organizmie ludzkim ma spetniac te same funkcje co korzen w roslinie, a zatem
ma stanowi¢ zrodto zycia, by¢ zakotwiczeniem i ugruntowaniem. Dla wszystkich Jezus
chce sie staé poczatkiem, dopetnieniem, koficem. Oto Chrystusowy plan podboju!®t

W opisie tym ks. Franciszek ukazat swoje przemyslenia dotyczace charakteru
wladzy sprawowanej przez Jezusa wobec czlowieka. Chrystus jest Wtadcg ludzkosci,
ale jako taki nie zamierza zniewala¢ odkupionych swoja krwig, lecz uzywa odpowiednich
metod, aby przekona¢ i zmotywowaé cztowieka do pozytywnej odpowiedzi na Jego
wezwanie. Pisze o konkretnych $rodkach, ktorymi postuguje si¢ Bog w realizacji swego
zamierzenia. Zalicza do nich: nauke objawiong — Pismo Swicte, ktore Bog przekazat
cztowiekowi, ofiar¢ milosci Mszy $w., czyli Eucharysti¢, z ktorej ptyna pouczenia
0 nowej rzeczywisto$ci mistycznej, istniejacej obok tego co materialne i widzialne dla
oczu ludzkich oraz dotykalne przez ludzkie rece®!?.

Niezwykle cenna jest mysl ks. Franciszka o istniejacym duchowym $wiecie. Jest to
prawda jakze intensywnie wypierana w doczesno$ci skupionej na wrazeniach
wzrokowych, czy dotykowych, przez ktoére mozliwy jest odbior jedynie materialnego
swiata. Nowy, duchowy §wiat wskazywany przez pallotyna jest mozliwy do odkrycia
przez cztowieka, ktory podejmie trud poszukiwania go w niewidzialnej przestrzeni
duchowej. Do $rodkow prowadzacych do sfinalizowania zaplanowanego przez Boga
podboju Cegietka zaliczyt ponadto sakramenty swigte. Odgrywaja one istotng rolg, gdyz

sa przewodami przeprowadzajacymi do nas zycie Chrystusa®.

Cegietka uzywa
okreslenia ,,zwyciezenie cztowieka” nie w znaczeniu pozbawienia go wolno$ci. Chodzi
raczej o zdobycie cztowieka dla Boga, przekonanie go o wlasciwosci decyzji, by zy¢
z Bogiem. Odpowiedzig czlowieka ma by¢ odnalezienie swojej pelni w Bogu, a zatem
chodzi tutaj rowniez o aktywne poszukiwanie podjgte przez osobg wierzaca z wilasnej
woli. Cegietka w tym zarysie planu Zbawienia przyznaje takze udzial samemu
cztowiekowi. Wielki Chrystusowy plan podboju §wiata moze sta¢ si¢ rzeczywistoscig
o ile bedzie on przekazywany przez wierzacych innym ludziom®4,

Powodzenie Bozego planu jest jednak zwigzane z kolejng misjg wyznaczong przez

Zbawiciela, ktorg jest pokonanie 1 zwyciezenie wrogich Chrystusowi i czlowiekowi sit.

811 Por. tamze.
812 Por. tamze, s. 5.
813 Por. tamze.
814 Por. tamze.
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Cegietka wymienit tutaj szatana i jego sprzymierzencow. Cegietka zdefiniowat szatana
jako tego, ktory rozpoczal walke w raju stajac sie ,,mordercg ludzkosci od poczatku”
i ,,zaborca jej szczeécia”®'®. Dokonat przy tym charakterystyki przejawow zla, ktore
atakuja kazda dusze nieSmiertelng, a s3 nimi: nienawis¢, samolubstwo, egoizm,
pozadliwos¢ tego wszystkiego, co ziemskie. Jako dziatanie, ktéore moze ochronié
cztlowieka przed ztymi skutkami zta, ks. Franciszek zalecal wprowadzenie ladu
w duszy®'.

Diagnoza Cegietki wspotczesnych mu czaséw nie wypadta zbyt pozytywnie. Opisat
sytuacj¢ sobie aktualnego $wiata stowami: ,Rozpetata si¢ dzisiaj prawdziwie
apokaliptyczna walka. Jeszcze nigdy zto tak nie triumfowalo. Atakowane sg takze szeregi
Chrystusowych zohierzy, czesto ze skutkiem. Popatrzmy na spustoszenia w swoich
szeregach: na brak mito$ci, na niekonsekwencje wiary, na brak nadziei, ktory czy nie
uwydatnia si¢ nawet na tozu $mierci, czy tozu choroby, ktére dusza wybrana przyjac
powinna jako swdj krzyz, zdobywajacy dusze. Czy to spustoszenie w naszych szeregach
nie spowodowato krwawych tez w Getsemani?”®!’ Dramatyczny obraz przedstawiony
przez ks. Franciszka dotyczacy ogromnej potrzeby dzialania wsrod katolikow przeradza
si¢ w apel o dziatanie wszystkich na rzecz zwycigstwa Chrystusa nad Jego wrogami,
ktorego celem jest doprowadzenie wszystkich do domu Ojca®®. Droge
do urzeczywistnienia tego planu jest wedlug ks. Franciszka Boze dziatanie poprzez dar
Mitosierdzia. Jesli nie zostanie ono przyjete przez czltowieka pozostanie mu Boza
sprawiedliwo$§¢®1e.

Cegietka tez przedstawit wizje dotyczaca przysztosci 1 celu, do jakiego zmierza
ludzkos¢. Jest nim nowa Ojczyzna, za$ ziemia nie jest naszym celem. Zaskakujacy moze
wydawac¢ si¢ dalszy rozwoj mysli Cegietki, poniewaz przedstawil w nastepnej czesci
swoich zapiskow Jezusa, jako Krola i Wtadcg, ktory potrzebuje ludzi do przeprowadzenia
swego zamystu Zbawienia. Rozpoczat refleksje od opisu Jezusa: ,,Wodzem do domu Ojca
ma by¢ Chrystus Pan, ktory by mégt zdoby¢ nasze zaufanie, z woli Ojca, stal si¢ naszym
bratem. Jako nasz brat chce nas zaprowadzi¢ do Ojca, u ktérego przygotowat nam swoje
mieszkanie, przez wzigcie na siebie krzyza i swoja $mieré. Jako taki jest dla nas

przyktadem, zrodtem sity, nagroda.®?® Jednak kontynuujac ks. Franciszek podkreslit role

815 pPor. tamze.

816 Por. tamze.

817 Tamze.

818 Por. tamze, s. 6.
819 Por. tamze.

820 Por. tamze.
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cztowieka w procesie Zbawienia. Zapisat: ,,Chrystus potrzebuje naszej pomocy. JesteSmy
Chrystusowi potrzebni. By wszystkich zbawi¢ — potrzebuje nas, wzywa, wola nas
do wspotpracy. Bez nas Chrystus jest bezsilny w spelnieniu swego postannictwa. Apeluje
do nas. Nas wzywa na Bozych wspotpracownikow. «Wybrat, ktorych chciat...»”8%
Kontrast, jaki przedstawit Cegietka szokuje: Bog, Krél i Wiladca, Wszechmogacy
Stworzyciel zostal nazywany przez ks. Franciszka ,bezsilnym”. W $wietle
przedstawionych mysli wylania si¢ niezwyklo§¢ wladania Chrystusowego, zupehie
odmienna do stosowanej we wspotczesnych systemach panstwowych 1 spotecznych.
Chrystusowe panowanie oznacza sit¢ zbawcza, ale moze uprawomocnié¢ si¢ w sercach
ludzi tylko przez dobrowolny odzew na Boze zaproszenie do udzialu w Jego Krolestwie.
Odpowiedz musi si¢ przejawia¢ w ofiarnej stuzbie w szeregach Chrystusa, tych, ktdrzy
sa wybrani w odwiecznych planach i blogostawieni (Rz 8,30). Odzew chrze$cijanina
oznacza wybor Jezusa jako swoja Droge zycia, jako Kréla serc i Oblubienca duszy®?.

Ksigdz Cegietka piszac o planie Jezusa Chrystusa, zgodnie z ktérym ma si¢
dokona¢ Jego powszechne panowanie w sercach ludzi roztoczyl wizje, ktéra nie wydaje
si¢ by¢ tatwa do spelnienia w obliczu wielkich zmian spotecznych, kulturowych
1 eklezjalnych. Zachowat przy tym jednak duzo pokory i realizmu, aby skierowac
modlitwe do Tego, w ktoérego mocy wszystko pozostaje. Podal krotko recepte pomocnag
w tym zadaniu, ktéra brzmi: ,Modlitwa o zrozumienie planu Chrystusa i o sitg
w zapewnieniu dla pomocy Mu Jego zrealizowania i wprowadzenia wszystkich do domu
Ojca, ktory jest w Niebiesiech”8%3. Wyrazem jego trzezwego odbioru sytuacji wspolnoty
wierzacych, ktora sklada si¢ ze zwyczajnych ludzi, jest pragnienie, aby zamiar Chrystusa
zbawienia wszystkich mogt by¢ wypetiony. W przypadku braku otwartosci wzgledem
realizacji Bozego zamiaru, aby w plan podboju $wiata zaangazowalo si¢ jak najwiecej
ludzi, pojawia si¢ inna opcja: prosba, aby Jezus znalazt swoja ,.elit¢”, przynajmniej
swoich dwunastu, oddanych duszg i sercem®*. Zbawiciel dokona wtedy cudu przemiany
oraz podbicia serc 1 dusz pod swoje panowanie.

Istotnym elementem w urzeczywistnieniu Bozego Planu jest postawa okre$lona
przez Cegielke jako dostosowanie si¢. Naszym obowigzkiem, skoro mamy kocha¢ Jezusa
1zy¢ Jego mito$cig jest otwarto$¢ na Jego sposob zycia, przede wszystkim na Jego zasady,

ktore sg przedstawione w formie krotkich dewiz Wymienione przez ks. Franciszka

821Tamze.
822 Tamze.
823 Tamze.
824 Por. tamze
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wezwania s3 wierng kopig haset §w. Wincentego Pallottiego: — ,,wszystko
na nieskonczong chwate Ojca i dla ratowania dusz — dla siebie jak najmniej”®%. W jego
swietle najwigksza rzeczg dla cztowieka jest chwata Boga, a jego rezultatem niespetnienie
swego dazenia®® Cegietka wzmacnia wymowe przytaczanych wezwan poprzez
dodawanie synonimicznych hasetl: nie dla wiasnej mitosci, nie dla ludzkich wzgledow,
nie dla ludzkiej opinii®?’,

Dalsza wymowa przytaczanej tu Kkonferencji odnosi si¢ w tresci
do dewizy Wszystko albo nic dla Boga. W zdaniu ks. Franciszka odnoszacym si¢
do analizowanego wezwania o brzmieniu: Dla siebie jak najmniej: tylko to,
co konieczne®?®, dostrzegalny jest zwiazek z gtéwnym jego mottem. Szereg tych zasad
tworza swoisty zarys duchowy przedstawiajacy zamyst Chrystusa. Potwierdzeniem
tej tezy jest warunek akcentowany przez pallotynskiego duchownego, zgodnie z ktorym
dla gotowosci do udziatu w misji Jezusa nalezy sta¢ si¢ Swiadkiem niewidzialnego §wiata,
nie tylko jego wyznawcg®?®. Podawane przez ks. Franciszka znaczenie tych aktow
odstania ich glgbokie znaczenie w zyciu duchowym. Wedlug pallotyna chodzi
o postawienie Boga w centralnym miejscu 0w  Zyciu, a zarazem
o przekreslenie jako czynnika decydujacego woli ,malego cztowicka”®. Cegielka
stwierdzit: ,,Chrystus Pan stawia nam taka zasade zycia do nasladowania, a przez to chce
bysSmy nie wyslugiwali si¢ mitosci wlasnej, egoizmowi, opinii, czy duchowi $wiata, ani
ludzkim wzgledom, lecz bySmy we wszystkim 1 zawsze spelniali wole¢ Boga
Przedwiecznego — tak jak sam Zbawiciel wskazat w przekazie Ewangelii §w. Jana:
«Pokarmem moim jest wypeié wole tego, ktory mnie postat»”8L. Istote powolania
przez Chrystusa Cegietka zdefiniowat w stowach: ,,Chwala Boza — na to jesteSmy
wybrani, by$my ja uwielbiali przyjmujac ja za oérodek naszego zycia i dzialania. Zycie
wedlug wymienionych zasad w shuzbie Jezusa prowadzi do wyciszenia wewnetrznego
1 uzdalnia do stuzenia Jezusowi. A jesli takiego porzadku w Zyciu nie przestrzegamy,
wtedy stajemy si¢ przestepcami. Poniewaz nie spelniamy naszego zadania i gubimy dusze
niesmiertelne”*2. Jezus moze od nas tego wymagaé, bo ma nam duzo do dania w niebie.

Dalej program realizacji urzeczywistniania Bozego planu, aby umozliwi¢ panowanie

825 Por. tamze.

826 Tamze.

827 Tamze.

828 Tamze.

829 Tamze.
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Jezusa, zaktada przyjecie rezygnacji z siebie.
Cegietka przypomnial o wymogu stosowania zasady ewangelicznego radykalizmu
- dla siebie jak najmniej wlasciwej wielkim zalozycielom zakondéw, zgromadzen

zakonnych — $w. Franciszkowi z Asyzu, czy $w. Klarze®®

. W zyciu Chrystusa Pana
od zldbka betlejemskiego az po krzyz widzimy te zasade stosowang w catej peini.
Wszystko Chrystus Pan czyni nie dla siebie, lecz dla swojego Ojca i dusz. Przyjmuje
to r6zne formy, np. form¢ ubostwa 1 postuszenstwa. W ubostwie — postuszny, aby zy¢
w Betlejem. Cegietka komentuje ten fakt nast¢pujaco: ,,Czy moga by¢ ubozsze warunki
przyjscia na §wiat, jak jest u Syna Bozego? Taka jest Wola Ojca Przedwiecznego. Jakie
narodzenie wybiera sobie Chrystus Pan? Boég cztowiek, najidealniejszy wodz? Ubdstwo
zycia w Nazarecie — Chrystus Pan zwierza si¢ s. Jozefie Menendez, ze zarobki $w. Jozefa
czesto nie zapewnialy catodziennego utrzymania Rodzinie $wietej”8%*. Cegietka
zasugerowal, ze praca w zyciu §w. Jozefa i Pana Jezusa nie stanowila celu sama w sobie,
nie byta srodkiem do zdobywania dobr materialnych, albo nie oznaczata sposobu na
uzyskanie dobrobytu materialnego. Dlaczego nie? Uzasadnienie ks. Franciszek odnalazt
w wypetieniu woli Bozej. W fakcie tym réwniez widoczne jest panowanie Boga w Jego
woli wypenianej przez sposob zycia Swigtej Rodziny. Bo inna jest wola Ojca
Przedwiecznego: Jezus ma zy¢ w ubostwie, by wynagradza¢ 1 by nam da¢ przykiad
zaparcia samego siebie (totalne uwolnienie si¢ od rzeczy ziemskich)8*®.

Ksiadz Franciszek analizujac w dalszym ciggu charakter zycia publicznego Jezusa
potwierdzit tezy, ze podstawowg motywacja dziatania Syna Bozego bylo postuszenstwo
1 pelnienie woli Ojca. Tak byto rowniez w przypadku charakteru dziatalno$ci publiczne;j
Jezusa, ktory tlumaczy swoim uczniom sens totalnego uwolnienia si¢ od rzeczy
ziemskich: ,,(...) Lisy maja nory, ptaki niebieskie gniazda, Syn cztowieczy nie ma
miejsca, gdzie by mogl glowe sktoni¢” (Por. Mt 8, 19). Ciekawg sugestig Cegielki jest
ukazanie jakiej$ formy stopniowania wladzy, ktorg dzieli na petng 1 nizsza [niepelng —
T.M.]. Ukazuje w ten sposob, ze Jezus w dziedzinie swej woli nie uzywa petnej wladzy,

gdy nizsza wystarcza®®®

. Uwaga poczyniona przez ks. Franciszka daje duzo do myslenia.
Pierwsza wazna kwestia zglaszona przez pallotyna dotyczy sprawowania wladzy przez
Zbawiciela przy dobrowolnym jej ograniczeniu. Cegietka podkreslil, ze Syn Bozy

zrezygnowal z pelni swego panowania przyjmujgc wol¢ Boga Ojca. Udowadniat

833 Por. tamze.
834 Tamze, s. 8.
85 Por. tamze, s. 7
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nastepnie swoja teze, ze ograniczenie petni Boskiej wladzy Jezusa widoczne jest w Jego
postuszenstwie przytaczajac wydarzenia z zycia Zbawiciela, a mianowicie narodziny
Jezusa oraz Jego zaginigcie w trakcie pielgrzymki do Jerozolimy. W celu glebszego
uswiadomienia glebi tej prawdy w duchu wiary przedstawil mozliwy przekaz
ewangelicznej sytuacji jaki mogl si¢ pojawi¢ w sercach Rodzicéw Jezusa w betlejemskiej
grocie. Wedtug ks. Franciszka w tym doswiadczeniu Maryja wraz z Joézefem mogli

w duchu stysze¢ glos Jezusa: oto przyszedtem, by spemié¢ Wole Ojca®®’

. Rzeczywiscie,
niezwyklo$¢ narodzin Syna Bozego 1 §wiadomos¢ tego cudu, ktérg Najswietsza Maryja
i $w. Jozef najpelniej wowczas posiadali zapewne otwierata przestrzen, w ktorej bylo
miejsce na podziw i uwielbienie Boga poddajacego si¢ opiece cztowieka. Podobne
odczucia nie byly zapewne obce wobec Bozego planu, ktory mogt si¢ spetnic¢ dzigki
postuszefistwie 1 unizonosci Syna Bozego wzgledem Boga Ojca.

Ksiagdz Cegietka odnidst si¢ nastepnie do postawy postuszenstwa Jezusa w scenie
Jego zaginigcia w czasie pielgrzymki §w. Rodziny do Jerozolimy. Pisze o tym $w. Lukasz
w Ewangelii zaznaczajac, ze po powrocie z pielgrzymki pozostawal postuszny Rodzicom.
Cegietka postawit pytanie, czy przed ta historig Jezus byt niepostuszny? Hipotetyczna
watpliwos¢ zostata rozwiana przez stwierdzenie: ,,Czy przedtem byt niepostuszny? Byt
rowniez [postuszny —T.M], ale Ewangelista §wiety chce nam zwroci¢ uwage na
okoliczno$ci, ktore zaszty przy znalezieniu Pana Jezusa w $wiatyni jerozolimskiej i na
ich tres¢: «Coz jest, zescie mnie szukali? Czy nie wiedzieli§cie, ze w tym, co jest Ojca
mojego by¢ powinienem?» (Lk 2, 49) Nie zawsze zadajemy sobie trudu, by zrozumie¢
sens tych stow 1 doniosto§¢ wydarzenia. Chrystus Pan chce nam powiedzie¢, ze gdy wola
Ojca przedwiecznego staje przed nami jasno, to wtedy musimy ja przenies¢ nad mitos¢
najszlachetniejsza, nawet do osob najukochanszych. Postuszenstwo $lepe to zamknigcie
oczu na racje ludzkie — otworzenie za$ na racje Boskie”%®. Dla Cegiefki istota tego tekstu
Ewangelii ujawniata glebie woli Ojca, nad ktérg nie ma nic $wietszego®®. Mysl
teologiczna pallotynskiego duchownego taczy w swoim nurcie dwa elementy: krolewskie
panowanie oraz ofiarnicza uleglos$¢. Jezus jako Krol poddaje si¢ wladzy rodzicielskiej
Maryi i J6zefa, ale w ten sposob potwierdza nadrzgdno$¢ woli Ojca Niebieskiego. Zasada
Bozego krolowania zatem nie zostaje w tym miejscu pogwalcona, a zarazem ujawnia si¢
sposob sprawowania wladzy dostepny takze dla cztowieka, aby przez postawe ulegtosci

wobec woli Boga Ojca uobecnia¢ Boze Krolestwo. Panowanie Jezusa urzeczywistnia

837 Por. tamze.
838 Tamze, 9.
839 Por. tamze.
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poprzez zycie wedtug woli Bozej przyznawanie jej naczelnego miejsca®.

Refleksja ks. Cegietki na temat prerogatyw Jezusa jako Wiladcy znalazta swoistg
kulminacje, kiedy pallotyn skupit si¢ nad rzeczywistoscia Me¢ki Zbawiciela. Taka
kolejnos¢ przedstawionych tresci jest w pelni uzasadniona — to na krzyzu i przez Mgke
krzyzowa Jezus odbiera szatanowi wtadze nad cztowiekiem. Krzyz jest tez zbawczym
wydarzeniem, w czasie ktorego w wyrazisty sposob Syn Bozy ukazuje swoja wolg
bezgranicznego poddania si¢ pod wladze¢ cztowieka. Ten zaskakujgcy paradoks odkrywa
zarazem misterium zamystu Boga. Przez krzyz Bog zdobywa §wiat i cztowieka, dokonuje
podboju dusz, pocigga wierzacych do wspolnego dziatania i realizacji planu Zbawienia.
Cegietka dzieli si¢ istotnymi spostrzezeniami: ,,Cel mitosci to krzyz. Nie ma udzialu
w niej [mitosci — T.M], jesli nie staniemy si¢ drugim Chrystusem. A drugim Chrystusem
nie staniemy si¢ jesli w jaki$ sposob nie bedziemy ukrzyzowani. Trzeba zy¢ Ewangelia,
nie tylko ja przepowiadaé. (...) Tylko ofiara krzyza ratuje i zbawia §wiat. «Pdjdzcie
za mna, a sprawie, ze staniecie si¢ rybakami ludzi» (Mt 4, 19). Ale pod warunkiem,
ze pokochacie krzyz. Za mna kto chce i$¢, niech wezmie krzyz”84.

Omawiany problem wladzy w ujeciu Cegietki pozwala dostrzec niezwykte
wyczucie teologiczne i spoleczne tego cztowieka. Stowa, ktore po sobie pozostawit
ukazuja zasadno$¢ spostrzezen, a zarazem ponadczasowos$c¢ jego uwag. Tematyka wladzy
przez niego podjeta okazuje si¢ nadzwyczaj aktualna w $wietle ksigzki tak wielkiego
teologa, jakim jest Josef Ratzinger. W swoim dziele pod tytutem Nowa pies# dla Pana®*?,
a §cislej rzecz biorac w jego rozdziale zatytulowanym Wladza Boga naszq nadziejg®*®,
pozniejszy papiez Benedykt XVI dokonal wnikliwej analizy fenomenu wladzy ukazujac
jak wrazliwg kwesti¢ stanowi 1 jak wielkie znaczenie ma pochylenie si¢ nad tym
zjawiskiem. Zadziwiajaca jest zbiezno$¢ przemyslen tych dwoch autorow, czyli Cegietki
1 Ratzingera, jednak podobienstwo poruszanych zagadnien dowodzi, Zze s3 one
ponadczasowe. Josef Ratzinger wypowiadajac si¢ o wladzy obok biblijnej perykopy
z Ewangelii $w. Mateusza (Mt 28, 18: ,Dana Mi jest wszelka wladza w niebie
1 na ziemi”), do ktorej siegnat rowniez Cegietka, nawigzuje do sceny kuszenia Jezusa
na pustyni. Obraz ten postuzyt nie tylko do ukazania Jezusa jako jedynego prawowitego
wladcy — tego, ktory jest zrodlem 1 Dawca wtadzy oraz tego, ktory panuje nad wszystkim,

nawet nad zlem osobowym, lecz rowniez pozwolit przyjrze¢ si¢ zabiegom stosowanym

80 Por. tamze.

841 Tamze.

842 J, Ratzinger, Nowa piest dla Pana, Krakéw 2005.
83 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 63nn.
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przez uzurpatora wtadzy nad $wiatem i stworzeniem, szatanem.

Kardynat Ratzinger obok refleksji nad istota wladzy ukazat przyczyne, dla ktorej
cztowiek jest w stanie wiele poswieci¢, aby panowa¢ nad innymi. Siegnat
do paradygmatu wtadzy odnoszac si¢ do pierwotnego doswiadczenia potrzeby panowania
nad innymi. Powodem dazenia do dominacji nad innymi wedlug niemieckiego teologa
jest potrzeba uwolnienia si¢ od Igku, majacego swe zréodlo w zaleznosci od kogo$

silniejszego®.

Poczawszy od magicznego podejscia do bdstwa w pradawnych
wierzeniach, skonczywszy na niedojrzatych relacjach cztowieka wobec Boga, wiadza
prowadzi do Ieku poddanego przed panujacym. W tym przypadku chodzito o osobe Boga,
ktérego wtadza nad cztowiekiem budowala postawe strachu tego ostatniego. Reakcja na
taki stan rzeczy byta proba przebtagania bostwa lub wykupienia si¢ poprzez sktadanie
ofiar. Czgsto obrzedy te kojarzyly si¢ cztowiekowi ze zdobyciem jakiej$ czesci wladzy
nad bostwem®®®. Takie infantylne podejscie do wiary i relacji z Bogiem nie bylo obce
réwniez w chrzescijanstwie. Lek przed Bogiem 1 tutaj byl gruntem, na ktéorym
niejednokrotnie opierata si¢ przynalezno$¢ do wspolnoty religijnej. Z drugiej strony
Ratzinger us$wiadamia o korzeniu obecnego kryzysu objawiajacego si¢ w odejsciu wielu
ludzi od wiary w Boga. Pisze: ,,(...) Chrzescijanska demityzacja $wiata uswiadomita
cztowiekowi, ze nie zagrazaja nam jakie$ tajemnicze boskie moce, lecz ze zyjemy
w $wiecie stworzonym przez Boga wedtug racjonalnych zasad i1 ze Bog $wiat ten nam
powierzyl, aby$Smy postugujac si¢ swoim rozumem szli §ladem Jego mysli 1 zgodnie
z nimi uczyli si¢ tym $wiatem zarzadzac, porzadkowac¢ go 1 ksztattowac. Wskutek tego
jednak Boég wydawal si¢ coraz bardziej zbedny, a w koncu stal si¢ nawet czyms,
co przeszkadza. Pozostala dla Niego juz tylko sfera subiektywna, bo obiektywna
znaliSmy teraz przeciez bez Niego. Ale w tej pozostawionej sobie sferze subiektywnosci
staje si¢ On albo samym tylko uczuciem, ktére niewiele moze znaczy¢, albo tez jawi si¢
jako kto$, kto podstuchujac stoi pod drzwiami mojej prywatnej egzystencji i zatruwa mi
mojg wolnos¢. Chociaz Jego znaczenie tak ogromnie zmalato, stanowi On jednak wielkie
niebezpieczenstwo, przeszkadza mi bowiem w moim swobodnym samorozwoju.
Tym samym zaczyna si¢ ponownie — w sposob bardziej subtelny — to, o co kiedy$
w stosunku do przyrody starata si¢ magia: trzeba si¢ przed Nim broni¢; On musi znikna¢,
trzeba Go przejrzeé, aby moc Go zwalcza¢”8%. Stwierdzenia kardynata Ratzingera

zbiegaja sie w swojej wymowie z przemysleniami Cegietki 1 wskazuja jednoznacznie na

844 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 64.
845 Por. tamze.
846 Por. tamze, s. 65.
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odczuwanie wtadzy Boga, jako mityczna pozostato$¢ przesztosci.

Wspdlczesny cztowiek, dzieki zdobytej wiedzy i $wiadomosci zachodzacych
proceséw w rdznych otaczajacych go sferach nie odczuwa lgku przed Bogiem, a zatem
nie ma rowniez potrzeby, aby si¢ przed Nim chroni¢ lub wykupi¢ okreslonymi obrzgedami.
Jednak tak pojmowana wladza odstania catkowite rozminigcie si¢ z prawda o Bogu
1 wladzy, jaka sprawuje wzgledem $wiata i cztowieka. Nie pozostawia takze miejsca
na wolno$¢ cztowieka, ktory przeciez dobrowolnie moze si¢ wtadzy Boga poddac, albo
ja odrzuci¢. Ratzinger podsumowal swoja wypowiedz celnie okreslajac cen¢ za takie
opaczne rozumienie wtadzy Boga i wolnos$ci cztowieka, jaka placi czlowiek. Demaskujac
zabiegi ludzkie, polegajace na stosowaniu psychoanalizy i psychoterapii, jako $rodek

uwalniajacy od panowania Boga, ktore nazywa ,,wewnetrzng magia”®’

zidentyfikowal
gorzki efekt takich dazen. Zwrdcit uwage na catkowite zatracenie celu cztowieka, ktorym
miata by¢ wolno$¢. Papiez emeryt zaznaczyt: ,,Cztowiek przywlaszcza sobie wtadze nad
swoja dusza, aby si¢ uwolni¢ od zagrozenia, jakim jest Bog. Ale dusza, ktéorg mozna
przenikna¢ na wylot, nie jest juz wolna, a wladza uzyskana wbrew Bogu staje si¢ wtadza
cztowieka zwrocong przeciw niemu samemu’’84.

Wiadza Jezusa ma swoje korzenie w catkowitym zjednoczeniu si¢ z Ojcem
1 postuszenstwie Jego woli. Dalsza wypowiedz Kard. Ratzingera wigze wladze
Zbawiciela z jakze wymownym dopelnieniem, ktore charakteryzuje autentyzm relacji

Jezusa i Boga Ojca. Nazywa ja wladza pokorng®*®

. Wladza Syna Bozego objawia si¢
w catej pelni na krzyzu 1 jest to sila, ktorag wyzwala postawa postuszenstwa i1 pokory
wzgledem woli Bozej. To zatem, co niejednokrotnie nakreca spirale dazen w dziataniach
ludzkich, aby zapanowa¢ nad innymi, zostalo zdemaskowane przez pokore
1 postuszenstwo Syna Bozego, jako karykature prawdziwej wiadzy Boskiej, jaka
postuguje sie Jezus.

Kardynat Ratzinger, komentujac catkowita wiladze Jezusa nad Stworzeniem,
wskazuje na rzeczywiste jej zrodto, ktérym jest Jego Zmartwychwstanie®®. Stowa
skierowane na Gorze Oliwnej do Apostotdéw nabieraja szczegodlnego znaczenia
ze wzgledu na okolicznos¢ po jakiej nastgpuje jej wypowiedzenie. Jezus, jako ten, ktory
przeszedt 1 zwycigzyl Smier¢ jako Bog 1 jako jedyny cztowiek posiada wszelka wtadze,

nawet wladze¢ nad $miercig. W odrdznieniu do wladzy proponowanej Jezusowi przez

847 Tamze.

848 Tamze, s. 66

849 Tamze.

80 Por. tamze, s. 68.
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szatana w czasie kuszenia na pustyni, ktora byta oparta na oszustwie pod hastem
otrzymania wszystkiego, tak naprawde oznaczala ona poddanie si¢ w niewole zlego,
a zatem przyznanie wladzy szatanowi. Wladza Jezusa jest niezaprzeczalna ze wzgledu na
jej zrodto pochodzenia, czyli od Boga.

Rozwazania Ratzingera w kontek$cie wypowiedzi Cegietki pozwalaja na jeszcze
jedna odstong dewizy tego doswiadczonego ksigdza z Grabowa nad Prosng. Chodzi
o antynomi¢ migdzy szatanskim wszystko, ktore byto jego propozycja dla Jezusa za ceng
Jego oddania si¢ pod wladzg szatana, i tym wszystko, ktore Cegieltka okreslat jako
wszystko dla Boga. Przyszty papiez Benedykt kontynuujac dalszg egzegeze biblijnego
tekstu do$wiadczenia przez Jezusa kuszenia pomaga odkry¢ petne rozumienie wtadzy,
jakie przedstawiat ks. Franciszek Cegietka. Pokusa szatafiska polegala na przedstawieniu
wiadzy w postaci petni mozliwos$ci, wtadzy nad wszystkim, ale ta pseudo sita pochodzita
z falszywego zrdédla. Josef Ratzinger wymienia ,,wszystko” szatana proponowane
Jezusowi, a takze 1 kazdemu czlowiekowi: ,,egoizm, rozpasana samowola, ktora chce
wszystko posiada¢ 1 wszystko modc, a ktora staje si¢ pozbawionym sensu zyciowym
ktamstwem, poniewaz to «wszystko» posiadania 1 uzycia jest zawsze tylko czyms$
niezmiernie mizernym, a nawet raczej niczym niz czyms; cztowiek za$ stworzony
rzeczywiscie dla wszystkiego bardzo wyraznie doswiadcza nico$ci tego pozornego
«wszystkoy. «Szczyt» gory ukrzyZzowania polega natomiast na tym, ze Jezus zrzekl si¢
wszelkiego posiadania 1 wszelkiej mocy, az do catkowitego ogotocenia, ktore nie ma juz
nawet dla siebie miejsca na ziemi. Oddalit to wszystko od siebie, mowigc do Ojca: «niech
si¢ stanie wola Twoja». Oddalit to od siebie w pelnej jednosci woli z Ojcem. Przez to
osiggnat rzeczywiste «wszystko», znalazl si¢ na najwyzszym szczycie istnienia: stat si¢
jedno z rzeczywistym Bogiem, ktory nie jest despota 1 istotg zadng uzycia, lecz odwieczng
Prawda i odwieczna Miloscia”%L.

Rozwazania dotyczace wiladzy autorstwa kard. Josefa Ratzingera jest bardzo
cennym ttem dla mysli teologicznej ks. Franciszka Cegielki 1 ukazuje fakt, ze dzielaca
tych dwoch duchownych przestrzen czasowa nie ma wplywu na aktualno$¢ spostrzezen
polskiego pallotyna.

Ksigdz Franciszek Cegietka prowadzac drogg wiary innych ludzi uwrazliwiat
na podstawowg prawde, ktorej oczywistos¢ jest kwestionowana do poczatkdéw istnienia
Swiata. Panowanie nad stworzeniem i cztowiekiem, ktory z woli Bozej stat si¢ wlodarzem

tego dobra przyshuguje jedynie Bogu. Wszelka wtadza pochodzi od Boga, za$ jej godne

81 Tamze, s.69.
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przejecie przez ludzkos¢ i owocne sprawowanie mozliwe jest jedynie w $cistej jednosci
z jej Dawca.

W s$wietle tych przemys$len ogromng role odgrywa dar wolnosci — bez ktorej
niemozliwa staje si¢ rezygnacja z niej samej. To pokazuje Jezus cierpigcy i umierajacy
na krzyzu. Dla Cegielki fakt ten stanowit podstawe do zycia i motywacji przekazywania
innym ludziom, do ktérych zostal postany, tej prawdy i do przetykania tkaniny swojej
historii, jak gdyby ztotg nicig witasnie ta zasada: wszystko mozna wygraé, wszystko
mozna zdoby¢, cho¢ pozornie tracgc przy tym wszystko. Mozna wszystko odda¢ Bogu,
nie zostawiajac nic dla siebie, ale wlasnie to jest sposdb i metoda, aby zdoby¢ wszystko.
Wiadza Chrystusa nad czlowiekiem jest bezapelacyjnie caltkowita i petna, cho¢ dzisiejszy
Swiat zdaje si¢ temu konsekwentnie zaprzecza¢. Jednak wobec podboju tego Wiadcy
1 Kroéla, ktéry wybrat jako swoje narzedzie niemoc w akcie mitosci w ofierze na krzyzu,
cztowiek staje si¢ bezbronny i bezsilny. Pozornie jednak sytuacja ta moze da¢ mu
mozliwo$¢ ratunku, kiedy dobrowolnie zdecyduje: wszystko, albo nic dla Boga.

Refleksja Cegielki staje si¢ bardzo ptodnym zasiewem, kiedy do glosu dochodzi
swiadomos$¢, ze wladza Boga jest darem, ktorego udzielit czlowiekowi. Dar ten jednak
staje si¢ bardzo waznym zobowigzaniem, ktore znowu mozna wypetic
w jednosci z Tym, od ktorego ten dar pochodzi.Podsumowujac przestawione tresci nalezy
stwierdzi, ze ks. Franciszek Cegietka widziat ogromne znaczenie wtadzy, jako sity, ktorej
zrédlem jest Bog, zas wszelkie proby zawtaszczenia tej prerogatywy prowadzi cztowieka
na btedne $ciezki. Z pewnoscig zyciowe doswiadczenia 1 liczne cierpienia, jaki zniost
ten polski pallotyn uprawniaty go do takiego zalozenia, ze jedyng droga prowadzaca
cztowieka do autentycznej wolnosci jest wybor Jezusa jako Krola. Taka decyzja
oznaczata w jego rozumieniu takze do oddania wszystkich sfer zycia pod wtadztwo
Zbawiciela. Tym samym na podstawie powyzszych tresci mozna dobitnie stwierdzi¢, ze
wybor Chrystusa Kroéla jest aktualizacjg idei ks. Franciszka Cegietki, ktorg zawart w hasle
Wszystko, albo nic dla Boga.
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IV 3. Przelozenstwo aktualna plaszczyzna stosowania dewizy

Wszystko, albo nic dla Boga

Prawda o Jezusie jako Krélu 1 Wiadcy jest mocnym fundamentem ewangelicznym,
na ktorym moze bazowac¢ dzisiejsza kultura i u ktdrej moga bra¢ poczatek rdzne struktury.
Pierwsze stowo hasta ks. Cegietki — ,,Wszystko” mozna potraktowaé dostownie i poddac
Jezusowej wladzy kazda dziedzine zycia. We wspotczesnym $wiecie takie stawianie
w centrum Chrystusa, jako Pana i Krola nie jest popularne, wrecz odwrotnie promuje si¢
powszechny rozbrat z Jego Osoba, a co za tym idzie z ewangelicznymi zasadami zycia,
ktérych nauczal. Praca duszpasterska ks. Cegietki przeciwstawiata si¢ temu trendowi,
obecnemu i w jego czasach. Kaplan ten wskazywal konsekwentnie, ze to wlasnie
Jezusowi nalezy si¢ wszelka wladza 1 wszelkie panowanie. Syn Bozy z tego wzgledu
powinien by¢ punktem odniesienia we wszelkich pochodnych dotyczacych sprawowania
wladzy. Jedna z nich z pewnoscia jest wladza sprawowana przez czlowieka wzgledem
innych ludzi. Rzeczywisto$¢ przetozenstwa, kierowania innymi, byla w historii
niejednokrotnie obcigzona réznymi wypaczeniami i1 niesprawiedliwo$cig, a jednak
hierarchiczny system spoleczny zostat wdrozony rowniez we wspolnocie chrzescijan nie
przez nikogo innego, jak przez samego Jezusa, Mistrza 1 Nauczyciela. System zaleznosci,
czy poddanstwa zaklada takze funkcjonowanie przewodnikéw i przetozonych. Jest to
zatem sposOb dziatania, ktorego nie powinno si¢ zarzucaé, ale ktory powinien by¢
poddawany nieustannie rewizji i ktory powinien by¢ poddawany procesowi dojrzewania.

Ksiagdz Franciszek Cegietka rowniez 1 w tej dziedzinie miat co$ do powiedzenia.
Jego przemyslenia i uwagi moga nie$¢ ze soba cenne wskazania dla wspolczesnego
czlowieka, a zwlaszcza dla tych, ktorzy przewodza innym osobom we wspolnotach zycia
konsekrowanego. Zostaly one =zawarte w cyklu konferencji rekolekcyjnych
do przetozonych udzielonych siostrom zmartwychwstankom®?2. Rekolekcjonista
w pierwszych stowach skupia uwage swoich stluchaczek na tres¢ pierwszego paragrafu
Konstytucji Zgromadzenia zawierajacego naczelng zasade dla kazdej Zmartwychwstanki,
ktéra ma nastgpujace brzmienie: racja i sitg ozywiajaca (siostry — T.M.) bedzie mitosé
Boza%2. Ideat ten dotyczy naturalnie kazdej siostry, jednak Cegietka wyrdznia wéréd nich

grupe przetozonych®?. Jest to zatem warto$¢, ktora ks. Cegielka zakorzeniat w pelni

Mitosci Bozej, a tym samym wskazywal na Boga, jako jej zrodlo. W tej kwestii

82 F.A. Cegietka, Nauki dla przetozonych, [b.r.im.w.], APW, msp, Harrison, N.Y. 1950.
83 Por. tamze, s. 1.
854 Por. tamze.
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wypowiedzial si¢ w stowach: ,,Milo$¢ Boza, czyli nieskonczona mito§¢ Serca Bozego
ma sta¢ u podstaw przetozenstwa w Zgromadzeniu”®.

Ksigdz Cegietka pragnac zobrazowaé swoje stanowisko sceng ewangeliczng
nawigzal do wystgpienia matki synow Zebedeuszowych, ktéra chciala zapewni¢ im
wazne miejsca przy Mesjaszu w Jego krolestwie. Wypowiedz Jezusa rzuca wazne $wiatto
na postawe przetozonego, ktora przybliza pallotynski duchowny prowadzonym przez
siebie siostrom. Cytuje stowa Ewangelii §w. Mateusza, ktéry w thumaczeniu Biblii
Tysigclecia ma nastepujace brzmienie: ,,Wiecie, ze wtadcy narodow uciskajg je, a wielcy
daja im odczu¢ swa wtadze. Nie tak bedzie u was. Lecz kto by miedzy wami chciat sta¢
si¢ wielkim, niech bgdzie waszym stuga” (Mt 20, 25n). Jednak ks. Cegielce odpowiadata
bardziej translacja greckiego tekstu, ktory sam przetlumaczyt tak: ,,Wiecie, ze ksigzeta
narodow panuja nad nimi... Miedzy wami tak nie bedzie... Wasz przetozony musi sta¢
si¢ waszym niewolnikiem”8%®. Wyostrzenie sensu wypowiedzi zawartej w tej perykopie
ewangelicznej poprzez siegni¢cie do oryginalnego tekstu i1 zastgpienie terminu ,,shuga”
stowem ,,niewolnik” uwidacznia znowu jego radykalizm, jest zatem typowym dla tego
kaptana zabiegiem. Dzigki temu widoczna jest jego bezkompromisowos¢ w odbiorze
analizowane] kwestii. Dla przetozonego by¢ niewolnikiem podwladnych oznacza
rzeczywiscie wygorowany ideal, jednak ks. Franciszek $wiadomie postawil bardzo
wysoko poprzeczke precyzujac ten ideat w relacji przelozony — podwladny. Podjecie
proby osiagnigcia takiej dojrzatosci wobec sprawowanej wtadzy wzgladem podwitadnych
wydaje si¢ by¢ wymagajacym zadaniem. W kontekscie dewizy ks. Cegietki natomiast jest
to projekt mozliwy do zrealizowania. Doskonato$¢ 1 radykalizm, do ktérego wzywat
ks. Franciszek jest niemozliwy bez intymne;j i autentycznej wigzi z Bogiem. Sprawowanie
wladzy nad innymi na wzor Jezusa Chrystusa, zgodnie z Jego wskazaniem, aby by¢
niewolnikiem innych, jest efektem duchowej relacji z Bogiem, ktory do tej stuzby
uzdalnia.

Warto w zwigzku z tym zestawieniem dokonanym przez ks. Cegielke, czyli
przetozony — niewolnikiem, zatrzyma¢ si¢ nad znaczeniem biblijnym pojecia
»hiewolnik”. Istotne $wiatto dla zrozumienia glebi ewangelicznego wskazania Jezusa,
dotyczacego przetozonego przyjmujgcego role niewolnika, jest rozumienie tego terminu
w jego egzegetycznym sensie. Chociaz w [zraelu niewolnictwo byto znane 1 obecne nigdy

nie osiggneto rozmiaréw, czy form spotykanych w starozytnosci klasycznej®’. Izrael,

85 Por. tamze.
856 Tamze.
87 Por. Ch. Augrain, Niewolnik, w: Stownik teologii biblijnej, red. Xavier Leon-Dufour, Poznan 1994, s.
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ktory doswiadczyt cierpienia niewoli i zostal cudownie z niej wyzwolony, chronit
odpowiednimi przepisami prawa przed naduzyciami pana wzgledem swojego
niewolniczego stugi®®®. I chociaz Prawo Starego Testamentu uznawato niewolnictwo,
to rowniez tagodzito t¢ praktyke, a nawet w roku jubileuszowym zaktadalo mozliwosé
uwolnienia tych niewolnikow, ktorzy pochodzili o sposrod Izraelitow®®. Jeszcze bardziej
podkreslona zostata warto§¢ samego cztowieka, niezaleznie od jego stanu spotecznego
w Nowym Testamencie, jako poklosie kontaktow §w. Pawta z niewolnictwem w gminach
chrzescijanskich $wiata grecko — rzymskiego®°. Apostot Narodéw podkreslal, ze nie jest
wazny czyj$ stan spoteczny, lecz powotanie Boga, ktére polegalo na wypetnieniu
chrzescijanskiego obowigzku poprzez stuzbe swemu Panu, jak Chrystusowi®®!. Rowniez
w przypadku panujacego nad niewolnikiem byly okre$lone zasady wyrazajace si¢

w braterskim traktowaniu przez pana swego niewolnika®®

. Od strony religijnej wazne
jest znaczenie niewolnictwa, ktore jest efektem grzechu. Jedynie Chrystus moze
wyzwoli¢ z zaleznosci, w ktorg popada cztowiek na skutek grzechu®®. Jest to mozliwe
dzigki dobrowolnemu poddaniu si¢ w niewole samego Jezusa poprzez Wcielenie
i postuszenstwo az do $mierci krzyzowej®®*. Jezus jako Zbawiciel byt stuga nie tylko

Boga, lecz takze ludzi, ktérych wykupil z niewoli grzechu®®®

. W swietle powyzszych
tresci jasniej mozna odczyta¢ wymaganie stawiane przez Cegietke wzgledem
przetozonych. Droga niewolniczej stuzby czlowiekowi jak Chrystusowi wpisuje si¢
bardzo czytelnie we wskazanie ks. Franciszka, aby odda¢ wszystko Bogu. Oddanie
bowiem swojej wolnosci Chrystusowi, jako swemu Panu jest doskonatym wypetieniem
dewizy ks. Cegietki Wszystko, albo nic dla Boga.

Niemale znaczenie dla wlasciwego odczytania jego mysli jest fakt zbieznego
rozumienia idei sthuzby i1 niewolnictwa, jakie jest obecne na kartach biblijnych, bowiem
to samo stowo wyraza idee stuzby i niewolnictwa®®. Sta¢ sie niewolnikiem innych jako
przetozony lub przetozona nie musi oznacza¢ faktycznej rezygnacji ze sprawowanej

wladzy, lecz ma oznacza¢ stluzbg innym. Przywolanie przez ks. Franciszka stow Jezusa

dotyczacych sprawowania wtadzy nad innymi, ktore nakazywaly wypehienie tej funkcji

556.
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na zasadzie stuzby, a nawet niewolnictwa wzgledem poddanych zwierzchnikowi os6b
umozliwia odczytanie w tym konteks$cie idei Cegietki. Przelozony wowczas moze
owocnie pelni¢ swoja role 1 sprawowacé w sposob dojrzaty wiadzy nad innymi, jesli sam
stanie si¢ wiernym nasladowcg Chrystusa, ktorego wladza nabiera pelni w momencie
ofiary na krzyzu, znaku utraty wolnosci i zycia, czyli poswiecenia wszystkiego Bogu.
Fakt ten tylko pozornie oznacza przegrana, w rzeczywistosci nadaje pelni¢ wiadzy
Synowi Bozemu poprzez Jego Zmartwychwstanie. W ten sposob zatem Jezus stajac si¢
niewolnikiem 1 slugg wszystkich nabral pelne prawo do wtadzy nad catym stworzeniem
poprzez wykupienie go spod panowania grzechu. Te teologiczne treSci uwidaczniaja
kolejng przestrzen, w ktorej idea ks. Franciszka Cegielki zawiera punkty styczne.
Sprawowanie funkcji przetozonego w mysl motta ks. Franciszka jest wezwaniem, aby
odda¢ Bogu wszystko, sta¢ sie ich niewolnikiem, a przez to stuzy¢ innym®’.

W dalszej cze$ci swojej konferencji pallotynski rekolekcjonista podjat sie¢
uzasadnienia swojego stanowiska. Ksigdz Cegietka na poczatku trzezwo stwierdzit,
ze ideat przelozonego jako niewolnika jest pewnym obrazem, a zatem nalezy go najpierw
zobaczy¢, przedstawi¢ jako mozliwy do wykonania, dostrzec, jako realny do osiggni¢cia,
czy nawet sprobowac zauwazy¢, jako istniejgca ewentualnos¢. Dalej postawit pytanie, co
trzeba zrobi¢, aby ten ideal zrealizowa¢. Odpowiedzig na jest wedlug pallotyna postawa
mitosci wobec obowigzkéw przetozenskich i ich dobre zrozumienie®®®. Jakze trafne
przemyslenia pozostawil po sobie ten ksiadz, ktory sam pehit funkcje przetozenskie,
a zatem miat okazj¢ przepracowac w praktyce te tresci. Jego konferencje wykazujg przy
tym szczegolng dojrzato$¢ w podejsciu do omawianej dziedziny. Ksigdz Cegietka skreslit
szkic postaci przetozonego, czy przelozonej, osoby sprawujacej wladz¢ nad innymi.
Skupiat si¢ on jednak zwlaszcza nad predyspozycjami i zasobami ludzkimi, z jednej
strony zwigzanymi z osobowoscig pretendujaca do pelnienia tak waznej roli wobec
poszczegbdlnych czlonkdéw wspdlnoty zycia konsekrowanego, a z drugiej zdolnosciami
nabytymi, ktore mozna wypracowac kosztem niejednokrotnie wielu wysitkow.

Ksigdz Cegietka wskazywal droge, ktéora prowadzi do postawy milosci
obowigzkow przelozonego — przetozonej, a pierwszym krokiem do uzyskania takiej
gotowosci jest wedlug niego wyzbycie si¢ kompleksow. Konkretnie sprecyzowat problem
w slowach: ,Jezeli mam ukocha¢ obowigzki przetozenskie, musze¢ wyzby¢ si¢

kompleksow, czyli niezdrowych uczu¢ nieudolnosci i niegodnos$ci wtasnej. My wszyscy

87 F.A. Cegietka, Nauki dla przetozonych, dz. cyt., s. 1.
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jestesmy nieudolni i niegodni. To jest podstawowa prawda naszego zycia. Ale te¢
podstawowg prawdg¢ chorobliwie rozumie¢ jest urazem i kompleksem. I dlatego mowic
ciaggle o tem, ze ja jestem niegodnym, to dawa¢ dowdd, ze jestem pod dziataniem urazu,
kompleksow. (...) Kierowa¢ si¢ kompleksami jest rzecza zupelnie niepotrzebng, tak jak
niepotrzebng jest rzecza powtarzanie przy przedstawianiu si¢: «Jestem czlowiekiemy,
a nawet szkodliwa, bo oddalaja chwilg, w ktdérej nareszcie powinno si¢ zabrad
do pracy”8°.

Wypowiedz ta wyjatkowo odkrywa profil tego duchownego — jego stanowczos¢,
prostolinijno$¢, trzezwos¢ i glgbie myslenia. Zarazem wzbudza podziw, poniewaz
wyplywa ze zwyczajnego ujecia prawdy dotyczacej spraw doswiadczanych przez
wszystkich ludzi. Wspolczesne spoleczenstwo jest obcigzone ogromem réznorakich
kompleksow. Czesto tez osoby zakompleksione podejmuja funkcje przetozonego.
Cegietka nie wykluczyt takiej ewentualnosci, ale stusznie wskazal na dziatania, jakie
nalezy podja¢ w celu przygotowania si¢ do tej stuzby. Jednym z nich jest ,,wyzbycie si¢
kompleksow™.

Kolejng istotng cecha, ktora zawiera si¢ w predyspozycjach do kierowniczej funkcji
jest otwartos¢ na cztowieka, ktory zostaje powierzony prowadzeniu zwierzchnika. Ksigdz
Cegietka pisat: ,,Migdzy przetozonym, a podwtadnym istnieje niemy podpisany kontrakt.
«My cie stuchaé bedziemy, ale ty staraj sie o nasze dobro»”8’?. Ksigdz Franciszek wskazat
tym samym na shuzebng funkcje¢ przetozonego, ktory sprawujac wtadz¢ nad podwtadnym
ma przede wszystkim motywowac si¢ dobrem swoich podopiecznych. Jednoczesnie
tak przedstawiony model przetozenstwa zostaje wyniesiony na piedestat, ktorego poziom
jest bardzo trudny do osiagnigcia. Ideal ten nie jest bynajmniej wymystem samego
ks. Cegietki. Jako wzor przetozonego postawit samego Jezusa Chrystusa przytaczajac
stowa Ewangelii: ,,Syn cztowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, ale aby stuzy¢ a dusze
swoja odda¢ za okup za wielu” (Mt 20, 28). Jako pomoc do realizacji tak ambitnego
zalozenia dat istotng wskazowke. Jest ona zawarta w stowach: ,,By sta¢ si¢ pozyteczng
dla swoich podwtadnych, trzeba przezwyciezyé panoszacy sie kryzys autorytetu”®’?.

Wskazanie to wigze si¢ rowniez z glowna ideg ks. Cegielki, czyli radykalnym
oddaniem wszystkiego Bogu. Urzeczywistnia si¢ ona poprzez nasladowanie sposobu
zbudowania autorytetu, jaki zastosowal Jezus. Przez oddanie siebie na krzyzu w ofierze

Bogu oraz przez stuzebng ofiar¢ odkupienia z niewoli grzechu, ktora cigzyla na czlowieku

89 Tamze, s. 2.
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Jezus stat si¢ $wiadkiem realnos$ci tej drogi budowania autorytetu u innych. Ofiara zycia,
ktora jest najlepszym dowodem na to, ze taki autorytet jest do osiagnigcia to realny cel,
bedacy w zasiegu kazdego cztowieka, jesli ten zawierzy bez reszty autorytetowi
Chrystusa. Respekt u innych wedtug pallotynskiego duchownego zdobywa si¢ rowniez
przez mowienie ,,nie”. Chodzi tutaj o stawianie granic i wymagan od innych, a takze
o konieczno$¢ poswiecenia swojego zycia dla innych. Ksigdz Cegielka stwierdza: ,,Bég
to Summa Maiestas, to Najwyzszy Pan. A jako Pan ma prawo wymaga¢ poswigcenia,
czesto kropli krwi. Nie Iekaj si¢ zazadac tej ofiary, gdy trzeba. Nie w swoim imieniu, ale
w imieniu Boga wladze swa sprawujesz”®"2.

Odniesieniem, ktore nie tylko wzbogaca odbiorcow, ale takze dowodzi, jak szerokie
horyzonty rozposcieral ks. Cegietka na swojej drodze duchowej, jest przytoczenie stow
polskiego filozofa 1 pedagoga Bronistawa Ferdynanda Trentowskiego. Slowa
zaczerpniete z jego ksiazki ,,Chowanna, czyli system pedagogiki narodowe;j”8"® postuzyty
ksiedzu Franciszkowi jako zobrazowanie giebi etosu przelozonego, jako autorytetu,
ale takze jako kogo$ gotowego do poniesienia ofiary na wzor Chrystusa. Ksiadz Cegietka
cytuje pasus wyjety z tekstu Trentowskiego: ,,Nie oddawajcie dziecka swego
nauczycielowi, ktory nie ma odwagi poswieci¢ zycia za swego ucznia”®4. Pomimo tego,
ze wywotany przez ks. Cegielke autor kojarzy si¢ nie tylko z filozofia, czy pedagogika,
ale rowniez z wolnomularstwem, zasadniczy sens jego wypowiedzi bazuje na tym samym
fundamencie, ktory jest podstawa ogdlnie przyjetych zasad. Zabieg ten roztacza przed
odbiorcg dalekg przestrzen wybiegajaca w przysztos¢ 1 uswiadamia o kluczowej roli
autorytetu, ktory dziala na innych tylko w tym przypadku, gdy jest oparty
na rzeczywisto$ci. Podobnie funkcjonuje autorytet przelozonego — moze dziata¢ tylko
wowczas, gdy jest oparty na $wiadectwie, nawet posuni¢tym do oddania zycia
za podwtadnych.

Analizowane tresci przekazane przez ks. Cegietke dotyczace wiadzy, dzielenia si¢
jej sita z innymi, od strony poddanych jej dziataniu za$ ponoszenia skutkow dziatania
wladzy — to elementy kluczowe dla ukazania osi myslenia i dzialania ks. Franciszka
Cegietki. Jest nig wieczna perspektywa, ktoéra oznaczal hastem Wszystko albo nic
dla Boga. W jej konteks$cie wtadza jako udzielony przez Boga dar moze by¢ odkrywana
1 we wlasciwy sposob wykorzystana, a w zwigzku z tym jawi si¢ jako dar o wielkiej

odpowiedzialnosci. Wtasnie dlatego zrozumiaty jest uporczywy akcent ks. Cegietki,

872 Tamze.
873 B. F. Trentowski, Chowanna, czyli system pedagogiki narodowej, Poznah 1842.
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ktory kladt na ducha shuizby i pokochanie podwtadnych, bycie pozytecznym
dla podwtadnych, az po radykalng gotowo$¢ oddania za nich zycia.

Cegietka nie pomija tez ceny, jaka przetozony przyktadajacy si¢ do swojej funkcji
z pewnoscia zaptaci. Te koszta wedhig niego to brak popularnoéci i osamotnienie®”.
Niewatpliwa pociechg dla przetozonego, ktory boryka si¢ ze skutkami swoich decyzji,
aby owocnie stuzy¢ wspolnocie, jest mocne osadzenie w realiach zycia. Ksigdz Cegietka
pisze: ,,Nie wszystko w moich rachubach si¢ spetni. Ale tez nie o powodzenie chodzi,
a o dzwiganie krzyza. (...) I jesli bed¢ kamienowany, to widocznie potrzeba tego
kamienia na mnie dla nieskonczonej chwaty Bozej i zbawienia dusz. Odwagi nawet
w osamotnieniu. Mimo trudnos$ci pokochaj ten obowiazek, bo to postannictwo od Boga.
Nie mozna wszystkich zadowoli¢. Inny poglad — to iluzja. Ilez to réznych charakterow
w zgromadzeniu. Wszystkim da¢ zadowolenie — to szalenstwo, ktére dyskwalifikuje
dostojenstwo przetozonych. Spetniaj wiec to, co Bog kaze, w najoddanszej stuzbie dla
podwtadnych, a na sukcesy nie patrz. To wykrzywi twa dusze®’®.

Jako cenny przyktad i wzor relacji przetozony — podwtadny ks. Cegietka postawit
Maryje¢ 1 czas poddania jej ,,przetozenstwu” Syna Bozego w domu nazaretanskim.
Szczegot ten moze pomoc w odnalezieniu tej przedziwnej drogi Jezusa, ktory jako Pan
cztowieka godzi si¢ na bycie zaleznym od wladzy kogo$ innego, jego wlasnego
stworzenia. Dla ks. Cegielki jednak osoba Maryi rdwniez staje si¢ pierwszorzedna
postacig 1 towarzyszka na drodze do uksztattowania dojrzatosci w spetianiu funkcji
przetozonego. Maryja tez moze by¢ dla 0sob podejmujacych si¢ zadania przetozenstwa

nie tylko wzorem, ale réwniez oredowniczkg®’’

Ksigdz Cegielka zdefiniowat na tym
etapie swoich wypowiedzi ideat przetozefstwa, ktory okreslit nastgpujaco: ,,ProSmy
Matke Najswietsza, aby Ona nam wyprosita §wiatlo, moc, sit¢ do poznania Bozego ideatu
przetozenstwa 1 bySmy z pomoca tych lask na kazdy dzien mogli stawa¢ si¢ tym, czym
Chrystus Pan nas mieé chce: niewolnikiem i niewolnica dla braci i siostr®’®,
Tak sformutowana modlitwa prosby kryje w sobie glebszy przekaz: w procesie
przygotowania si¢ do sprawowania wtadzy w duchu shuzby i niewolnictwa cztowiek nie
jest zdany jedynie na wlasne sity. Wazne jest roOwniez okre$lenie, ktorym postuguje si¢
w tym wypadku ks. Cegietka, a mianowicie stowo ,ideal” w zwiazku z funkcja

przetozonego. Przetozenstwo jako stuzba, ukierunkowana na dobro podwtadnego, az do
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granicznej sytuacji, wymagajacej Smierci — to przetozenstwo idealne, bazujace na petne;j
ludzkiej dojrzatosci i tozsame ze §wigtoscig przetozonego. Ideat ten jest ze wszech miar
stuszny 1 prawdziwy, ale pozostaje ideatem, czyli celem do ktérego powinno si¢ zmierzac.
Rzeczywistos¢,  ktora  jest  doswiadczana  przez ~ wielu  przelozonych
i podwladnych przedstawia si¢ w innych realiach. Nie zmienia to jednak faktu, Ze to szlak
wytyczony przez polskiego pallotyna jest jedynie stuszny, chociaz na pewno ambitny.

W kontekscie wiadzy sprawowanej nad innymi ideal 6w moze stanowi¢ zrdodto
niezwykle pozytecznych impulsow dla wspoiczesnego cztowieka zyjacego zard6wno
w strukturach zakonnych, jak i w innych formach Zycia spolecznego. Przedstawiony
przez ks. Cegietka etos sprawujacego wtadze jest mozliwy dzigki ukierunkowaniu dziatan
przetozonego na dobro sobie powierzonym osobom. Jakze aktualna jest potrzeba wtasnie
takiego nastawienia we wspotczesnych zespotach kierujacych i kierowanych przez
innych. Ksiagdz Cegietka w swoich wskazaniach jednoznacznie obieral Jezusa Chrystusa,
jako najdoskonalszy wzor sprawowania wtadzy wobec innych. Jest to we wspodtczesnych
czasach konstelacja daleko przekraczajaca obowigzujace standardy. Z pewnos$cia
mogltyby by¢ uznane, jako naruszajace prywatng sfere, jaka okresla si¢ kwestie wiary
1 budowanie na jej fundamencie hierarchii wartosci. Pomimo takich wspotczesnych
uwarunkowan wskazania ks. Franciszka moglyby rozwikla¢ nie jeden problem.
Poruszana kwestia natomiast dotyczy w calej pelni wspolnot zakonnych, oraz srodowisk
koscielnych, gdzie rady ks. Cegietki powinny znaleZ¢ zastosowanie.

W podazaniu za mysla duchowego syna $§w. Wincentego Pallottiego nalezy
stanowczo stwierdzi¢, ze jego teksy nie sg jedynie moralizatorskimi wypowiedziami,
ktére nie maja zastosowania w zyciu siostry zakonnej, czy brata, ksigdza, osoby
wierzacej. Konferencje ks. Cegietki zawieraja mnodstwo konkretnych porad, w jaki
sposob wdrozy¢ w zycie podkreslane przez tego ksiedza zalecenia. Jedna z uwag dotyczy
kontrastu, jaki istnieje miedzy zasadami dotyczacymi wtadzy pochodzacymi ze §wiata
1 tymi pochodzacymi od Chrystusa, czyli pokochanie przez przetozonego swoich
podwladnych az po $mier¢. Pallotynski kierownik duchowy stanowczo opowiada si¢
za opcja skupienia si¢ na regulach ewangelicznych. Wskazanie wyjatkowo dotyczy
obecnych trendéw mocno zakorzeniajacych si¢ wsrdd zgromadzen zakonnych, ale tez
1 stanowigcych podstawe funkcjonowania innych struktur i form spotecznych. Dzisiaj
przygotowanie do petienia funkcji przetozenskich wiaze si¢ z przeakcentowaniem regut
obecnych w psychologii, czy zwigzanych stricte z kierowaniem zasobami ludzkimi,

czy zarzadzaniem nimi, przy jednoczesnym marginalizowaniu ewangelicznych regut
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zycia, ktore powinno by¢ pierwszym zrodtem zasad zycia i1 funkcjonowania
wspolnotowego. Natomiast ks. Cegietka konsekwentnie wskazywat na jedynie stuszny
z jego punktu widzenia model, ktory zwigzle uymowat: ,,Bez leku i trwogi pokocha¢ moze
przetozona swoje obowigzki przetozenskie, jesli prowadzi dusze sobie powierzone
do Boga i odtwarza w nich obraz Chrystusa. By méc prowadzi¢ dusze do Boga, trzeba
sta¢ sie ich Matkg — niewolnikiem™®°.

Podstawa, jaka przyjmuje pallotynski duchowny, uzasadniajaca jego podejscie jest
sa dwa motywy biblijne. Pierwszy z Listu $w. Pawla do Galatow: ,,.Dzieci moje,
oto ponownie w bolach was rodze, az Chrystus w was si¢ uksztaltuje” (Ga 4, 18) Uzyty
przez Apostola Pawla przyklad jest bardzo wymowny: kobieta rodzaca, przyjmujaca
cierpienie, umartwienie i upokorzenie to konsekwencje decyzji 1 przyjecia daru zycia,
rezultat mitosci do swojego dziecka®?. Taka motywacja powinien kierowaé sie rowniez
kazdy zwierzchnik, a co za tym idzie kazdy sprawujacy wladze. Ksigdz Cegietka widziat
w takiej postawie sposob na odtworzenie przez przetozonego obrazu Chrystusa w duszy
osoby podwtadnej®!. Chodzi zatem o ideat matki. Zaczerpnicty przez $w. Pawta przyktad
zrodzenia nie dotyczy jedynie kobiet. Juz sama wypowiedZ Apostola wykracza poza ten
schemat 1 jest zabiegiem zastosowanym dla wyrazenia mitosci 1 poswigcenia wobec
swoich dziect w wierze. Utworzenie podobnej relacji ma za zadanie przelozony,
czy przetozona w swoim zgromadzeniu. Drugi motyw biblijny, jakiego uzyt ks. Cegietka
to obraz dobrego pasterza gotowego do poswiecenia zycia za swoje owce (por. J 10, 11).
To bardzo trafne osadzenie analizowane] rzeczywistosci na obrazie biblijnym.
Potwierdzeniem moze by¢ komentarz ze Stownika Teologii Biblijnej: ,,Obraz pasterza
prowadzacego swoja trzode wyraza w sposob niezwykle trafny dwa pozornie sprzeczne
1 czgsto rozdzielane aspekty wiadzy wykonywanej nad cztowiekiem. Pasterz jest
przewodnikiem, ale 1 towarzyszem zarazem.(...) Jego wladza nie ulega zadnej
watpliwosci, jej za$ podstawe stanowia calkowite oddanie si¢ i mito$¢ do owieczek”®?
Jako przyklad potwierdzajacy dojrzatos¢ takiego obrazu przetozonego ks. Franciszek
postawit postaé §w. Benedykta, §w. Terese z Avila®,

Motywacja do ksztaltowania takiej postawy wobec podwiadnych wedlug

ks. Franciszka powinien by¢ fakt przynaleznosci do Chrystusa, jako rodzica. Idac za tym
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wskazaniem konieczne jest ponowne odniesienie do osi, wokol ktoérej poruszat sig¢
pallotynski duszpasterz. Mys$l ks. Franciszka oscyluje wokét prawdy, ze podwladni
w zaden sposob nie naleza do zwierzchnika, nie sg jego wlasnoscig. Bycie
zwierzchnikiem jest zatem zwigzane z wielkg odpowiedzialnoscia, ktérg Cegietka
poréwnat z odpowiedzialnoscia nauczyciela za dziecko powierzone mu przez rodzica®,
Z drugiej strony funkcja przetozenska musi i§¢ w parze z ostroznoscia, aby nie naduzywac
swej wiadzy wobec wspolnoty, czy jej poszczegdlnych cztonkow. Wtladza, ktorg
odpowiedzialny sprawuje nad podopiecznymi polega raczej na roli wlodarza,
wystepujacego w imieniu Chrystusa. Fakt przynaleznosci do Syna Bozego
na pltaszczyznie religijnej jest niezaprzeczalny. Konfrontujac refleksje ks. Franciszka
z jego gldwng dewiza narzuca si¢ mysl, ze sprawowanie wiadzy nad kim$§ musi by¢
wypadkowa hasta Wszystko, albo nic dla Boga. Osoby konsekrowane Chrystusowi
oddaty swoje zycie i sily, Jemu stuzg i do Niego naleza, On jest jedynym Oblubiencem,
a ostatecznie przyszto$¢ zycia wiecznego oznacza jedno$¢ wieczng ze Zbawicielem.

Kolejng cenng wskazowka ks. Cegietki, ktéra pozwala na prawidlowe
ksztattowanie relacji przetozenskiej wzgledem podwladnych jest kwestia dialogu
1 umozliwienia wypowiadania si¢. Ksigdz Franciszek podzielit si¢ ciekawym
spostrzezeniem, ze we wspolnotach, w ktérych jest brak swobodnej wypowiedzi pojawia
si¢ niewlasciwa reakcja w postaci krytyki®®. Jako érodek zaradczy w tym wypadku
przedstawia dialog®®, za$ role przetozonej ujmuje bardzo obrazowo. Poréwnanie,
ktérego uzywa, to piorunochron $ciagajacy burze®®’. Jest to wymowne okreslenie,
w ktorym zawierajg si¢ poniekad takze poprzednie wyznaczniki wzglegdem osoby
odpowiedzialnej za wspdlnote. Zar6wno gotowo$¢ do przyjecia na siebie sity razenia
konfliktéw, jak i przewodzenie, czy ttumienie ciosow w taki sposob, zeby cala wspolnota
mogla pozosta¢ bezpieczna, jest wedlug pallotynskiego duchownego waznym polem
sprawowania wtadzy.

Ksigdz Cegietka opatrzyl t¢ czes¢ swoich konferencji hastem ,,Zrozumie¢ swoje

obowigzki: «Sztuka madrosci»’%88,

A zatem wskazal na proces prowadzacy
do dojrzalosci, jaka jest bardzo potrzebna w procesie prowadzenia wspolnoty. Konieczne

warunki, ktoérych spelnienie zalecit Cegietka, to mitos¢ do duszy, wiedza w dziedzinie
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duchowej i roztropno$¢ normujgca rozwéj duszy®®

. Niewatpliwie widoczna jest tutaj
sugestia Cegietki dotyczaca potrzeby przygotowania oséb do zadan przetozenskich przez
zdobywanie konkretnej wiedzy. Dziedziny potrzebnych umiejg¢tnosci, ktore wskazat
ks. Franciszek i ktore mozna udoskonali¢ oraz rozwija¢ dotycza sfer czlowieczenstwa.
Mozna je przyporzadkowaé w nastepujacy sposob: sfera uczu¢ — mitos¢ do duszy, sfera
umystu — wiedza w dziedzinie duchowej i sfera woli — roztropno$¢ normujaca rozwoj
duszy. Te przestrzenie, jakze istotne w relacji przetozony, wymagaja szczeg6lnej troski
1 formacji. Dla pallotynskiego duchownego jednak najwyzszym i1 najdoskonalszym
wzorem do formacji byt sam Chrystus, byla Matka Boza. Takie nastawienie dawato
gwarancje na dojrzate podejscie do wladzy i zdrowe relacje we wspodlnocie.

Dla wspotczesnych Cegielce, ale takze dla nastepnych pokolen wskazanie
na prawde o kierowaniu si¢ dobrem drugiego czlowieka staje si¢ istotnym przestaniem.
Jako kierownik duchowny kierowal do przetozonych zakonnych bardzo odwazne
i bezposrednie stowa. W obecnej kulturze nastawionej na osigganie jak najlepszych
wynikéw 1 wypracowanie zyskow takie nastawienie, jakie prezentowat ks. Franciszek jest
trudne do zaakceptowania. Wspolnoty zycia konsekrowanego, ktdre w swoich szeregach
gromadzg osoby uksztattowane we dobie dzisiejszej kultury zysku powinny by¢
srodowiskiem, w ktorym mozliwe jest odkrywanie innego spojrzenia na rzeczywistosc,
uwrazliwianie na inng, duchowa sfere zycia. Cegietka podkreslat z tego wzgledu potrzebe
madrosci przetozonych, jako warto§ci pomocnej w rozwigzywaniu takze aktualnie
palacych problemow. Wsparcie ze strony przetozonych tych osob, ktore podejmujg si¢
nowych wyzwan, ale muszg uporzadkowacé wiele osobistych trudno$ci moze stac si¢
istotnym obszarem nie tylko pracy, ale i okazja do nawigzania trwalych wigzéw
migdzyludzkich. Taka udana wspotpraca daje dobre widoki na przysztos¢ relacji, zespotu,
czy wspolnoty.

Waznym narzedziem przy kierowaniu podwladnymi, ktéry jest rowniez
wyznacznikiem madrosci jest dyskrecja. Ciekawe uwagi sporzadzit Cegietka komentujac
istote powsciagliwosci w ocenie drugiej osoby. Wedlug niego nie mozna dyskrecji myli¢

z ,zamykaniem oczu”%%.

Koniecznoscia jest wiedza przetozonych dotyczaca
podwladnych. Szczegdtem ogrywajacym istotng role jest kwestia wiedzy zdobywane;j
przez przetozonego droga wiasnej obserwacji. Streszcit t¢ kwestie nastepujaco: ,,Kazda

siostra przetozona ma prawo wiedzie¢, kogo ma w domu, w prowincji, w zgromadzeniu.
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Wszystkich zna¢, ale zna¢ jak najdyskretniej, tak, jak wymaga tego Kosciol. Znaé
pewnos$cig moralng, a wigc przyjmujaca mozliwo$¢ pomytki. Przetozona musi mieé¢
moralng pewnos$¢, by powiedzie¢ o danej siostrze kim ona jest. Dla jej osiggni¢cia nie
powinna szuka¢ nadzwyczajnych drog informacji, ale zadowoli¢ si¢ swoja 1 radczyn

obserwacja®!

. Wymienit kilka rodzajow dyskrecji w sytuacjach, kiedy przetozony
zdobywa wiedz¢ od podwladnego. Pierwszym zrodtem owej wiedzy sa zwierzenia osoby
podwtadnej, zalicza tutaj takze ,,sprawy sumienia”®?. W takich sytuacjach przetozeni
maja obowigzek tajemnicy pod karg grzechu. Chociaz zaakcentowana zostala przy tym
zmiana w podejsciu do takiej otwartosci wzgledem zwierzchnika z uwagi na wytyczne
koscielne. Tak jak wcze$niej kierownictwo duchowe wobec podwladnych za strony
przetozonych byto mozliwe, tak obecnie nalezy unika¢ tego typu przeptywu informacji,
dotyczacych przedmiotu sakramentu pokuty i pojednania, z powodu mozliwych naduzy¢
w tej materii. W sytuacjach, w ktérych zwierzchnik musi zareagowacé, przy posiadaniu
wiedzy w wyniku osobistych zwierzen, nalezy siegnaé do formy osobistej relacji®®®, czyli
przedstawienie problemu na pi$mie. Rola przetozonej lub przelozonego polega w tym
przypadku na posrednictwie i doradztwie. Jako przyklad przytacza fakt z zycia $w. Teresy
od Dziecigtka Jezus, kiedy to jej rodzona siostra, ktora zarazem, byta jej przetozona,
polecita napisa¢ dzieje jej duszy®®* — arcydzielo literatury duchowej. Inny rodzaj dyskrecji
to reakcja na donosy — Cegietka zalecil, aby nigdy im nie wierzy¢ ze wzgledu
na potencjalne réozne motywy denuncjacji, a raczej przeprowadzi¢ badanie za pomoca
ankiety®®. Jako trzecig sytuacje, w ktorej wedtug pallotynskiego duchownego wazna jest

dyskrecja to kontrola korespondencii®®.

Praktyka ta jest juz raczej nieobecna
we wspolnotach zakonnych, ale przyktad ten obrazuje, jak wrazliwa postawe prezentowat
ks. Franciszek, ktory zaznacza, ze Zadne prawo koscielne nie zezwala na takie czynnosci.
Pisat: ,,Tam, gdzie nie ma obaw o zto w korespondencji, wczytywanie si¢ w listy
podwladnych 1 do podwladnych moze by¢ grzechem ciekawosci. (...) Ogdlna norma
dyskrecji przy korespondencji: nigdy, chyba w przypadkach zgorszenia, nie czynié

95897

uzytku z przeczytanych listow Swoje zestawienie uporzadkowal nastepnie

w schemat: dyskrecja obowigzuje we wszystkich sprawach, jest $cista, gdy dotyczy sfery

891 Tamze, s. 12.
892 Tamze.
893 Tamze.
894 Tamze.
895 Tamze.
8% Tamze.
897 Tamze, s. 13.
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sumienia, roztropna wzgledem donoséw i delikatna przy korespondencji.

Potrzeba dyskrecji w czasach ks. Cegietki w murach klasztornych byla z pewnoscia
aktualnym problemem. Dzisiaj w uzyciu sg liczne nowoczesne formy komunikacji
1 przekazu informacji, jednak respektowanie zasad prywatnosci sa jak najbardziej
aktualne. I jeszcze wigcej, kwestie denuncjacji, inwigilacji, filtrowania dotyczg obecnie
jeszcze mocniej pozako$cielnych struktur spolecznych. Schemat ks. Cegietki
dla niejednego szefa, kierownika, czy dyrektora, a takze dla zwyklego pracownika
1 wreszcie — dla kazdego cztowieka mogltby da¢ wiele do myslenia.

Ksigdz Franciszek puentuje swoj wywdd w tej dziedzinie jednym zdaniem:
,Wszystko $wiecie trzeba traktowaé w zakonie”®®. Zgromadzenia zakonne wedhug
Cegielki to przestrzen, ktora nalezy uswiecaé, poniewaz jako struktura ko$cielna sktada
si¢ z pierwiastka Boskiego i ludzkiego, a tym samym jest to rzeczywisto$¢ wciaz
na drodze do doskonatosci. Wymowne jest tutaj takze uzycie stowa wszystko, jako
mianownik dla rozwazan tego pallotyna. Swoja zachete do takiej pracy duchowej wyrazit
stowami: ,,Chcac przyswoi¢ sobie sztuke madro$ci w kierowaniu domem zakonnym,
trzeba pamie¢ta¢ o obowigzku codziennej modlitwy, w tej intencji odmawianej, aby Bog
przezwyciezyl we mnie, jesli jestem przetozona, wszystkie egoistyczne opory i1 punkty
widzenia, a pozwolit mi swa taskg 1 Swiattem wniknaé¢ w Jego intencje 1 swigtag Wole 1
dopomoc Mu do tego, by dom zakonny byt Jego swietym przybytkiem, w ktorym Wole
Jego kocha sie i spehia tak, jak w niebie”®®. Ksigdz Franciszek postawil w punkcie
centralnym Boga, jako Dawce zadania sprawowania wtadzy we wspdlnocie i tym samym
wpisuje si¢ w hasto, ktore ukierunkowuje na Chrystusa, w ktorym wszystko si¢ zawiera
1 wszystko wypelnia.

Kulminacyjnym punktem rozwazan ks. Franciszka Cegielki o roli przetoZzonego jest
refleksja na temat krzyza. Znak ten wedlug duchownego jest wpisany w obowiazki
1 funkcje przetozonego. Otwarto$¢ na cierpienie, ktérego symbolem jest krzyz §wiadczy
o gotowosci do wlasciwego zrozumienia wtadzy. Ewangeliczne rozumienie wtadzy jest
przeciwne wykorzystywaniu tej przewagi wobec innych, czy tez holdowaniu swawoli lub
szukaniu uznania u innych. Cegielka zidentyfikowat je natomiast z cechami nazwanymi
przez samego Jezusa, jako obowigzki, ktore sg ,,jarzmem stodkim 1 brzemieniem lekkim”
(Mt 11, 30). Ttumaczyt tym samym krzyz przelozenstwa jako taske®®.

W dalszej czgsci tekstu relacjonowat formy przetozeniskiego krzyza. Zaczyna

898 Tamze.
89 Tamze, s. 14.
900 Tamze.
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od kwestii nietrafionego startu, jesli chodzi o styl przetozenstwa, czy sposob prowadzenia

%1 Druga forma trudnosci

wspolnoty. Jako zalecenie stawia odwage wprowadzania zmian
w przetozenstwie, ktéra oznacza krzyz, a zatem cierpienie, to falszywe wyobrazenie
o przelozenstwie. Tu lekarstwem jest rezygnacja z obranego kierunku, czyli
wprowadzenie korekt do wczesniej obranej decyzji. Taka postawa jest mozliwa jedynie
dla kogos, kto jest zdolny do przyznania si¢ do bledu i korekty dziatan. Dalej mowa jest
o falszywej nadziei sukcesu i o potrzebie odnajdywania drogi krzyza, o gotowosci
na przyjecie krytyki. Wzgledem takich przykrosci Cegietka przytacza stowa sw. Pawla:
»Kochajacym Boga wszystko stuzy ku dobremu” (Por. Rz 8, 28). Krytyka zresztg jest
odczytywana przez pallotynskiego przewodnika w wierze jako co$ pozytecznego. Ksiadz
Franciszek pociesza: ,Nie trzeba przecenia¢ w zastgpstwie Chrystusa.(...) Patrzmy
na Chrystusa. Jak spokojnie Bog Ojciec przyzwala na krzywdy, zadawane Chrystusowi.
To wszystko dla zbawienia dusz. Umiejmy i my (...) krytyki z podniesionym czotem
znie$¢ — dla zbawienia dusz”%%2. Cegietka ukazuje przetozonym ich postuge w §wietle nie
tylko stuzby, ale 1 cierpienia. W ten klucz wpisuje rowniez moment rezygnacji
ze stanowiska zwierzchniego, ktory bardzo czgsto przysparza przetozonym cierpienia.
Wedtug ks. Franciszka tym, co pomaga w przyjeciu trudéw przetozenstwa jest ,,zamyst
Chrystusowy”. Jako dowod zamiescit stowa sw. Pawla z Listu do Efezjan: ,,.Dlatego
zginam kolana moje przed Ojcem, od ktorego bierze nazwe wszelki réd na niebie
1na ziemi”(Ef 3, 14-15). Stowa Apostola uprawniaja do podkreslenia tezy, ktore Cegietka
zamknal w stwierdzeniu: ,,Oto zamyst Chrystusowy: wszelkie przetozenstwo bierze swoj
poczatek od Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa. Przez przetozenstwo uczestniczycie
w ojcostwie Boga Przedwiecznego: nie stajecie si¢ zasadg wladzy, lecz we wladzy Ojca
otrzymujecie swoja czastke”%, Z tego stwierdzenia wynika dalszy wymog chronienia
wspolnoty przed wplywem ze $wiata. Wreszcie zamyst Chrystusowy przejawia si¢
w trosce o nowe powotania zakonne, mitos¢ do Reguly 1 mito§¢ do wiladzy. Wedtug
pallotyna witadza to specjalne narzedzie przez ktore Bog przemawia®,

Odkrycia 1 przemyslenia ks. Franciszka dotyczace funkcji przetozenskich
we wspolnotach zakonnych nabieraja nowego znaczenia w $wietle przemyslen Ojca
Swietego Franciszka dotyczacych akcentowanego przez aktualnego Papieza problemu

acedii. Papiez Franciszek stwierdza: ,, Tylko ten kto zdotal oddali¢ od siebie kaprysy,

%1 Por. tamze.
902 Tamze.

903 Tamze, s. 16.
904 Tamze, s. 17.

195



acedi¢ i brak wytrwatosci, aby oddac si¢ bez reszty — kazdego dnia i przez caty dzien —
stuzbie duszpasterskiej, tylko ten pojmie swoim sercem cen¢ Chrystusowego
zbawienia”%®. Zagrozenie wyptywajace z tego zjawiska moze dotyczy¢ przelozonych
wspolnot zycia konsekrowanego 1 prowadzi¢ do zazdro$ci, czy gnusnosci,

%6 Wypowiedz papieza Franciszka staje

a w konsekwencji niszczy¢ ducha apostolstwa
si¢ potwierdzeniem wypowiedzianych w ubieglym wieku przez pallotynskiego
kierownika duchowego stow. Dzieki temu noszg one znamiona §wiezosci 1 odkrywaja
przez odbiorcg nowe poktady madrosci, aby wiladza, jako doswiadczenie czlowieka
petnigcego funkcje przetozenskie, czy podlegajacego wiladzy stalo si¢ owocne
1 rozwijajace. Jest to mozliwe dzigki §wiadomemu stosowaniu motta tego pallotyna:
Wszystko, albo nic dla Boga. Zdanie to wymierza granice, ktore tylko poczatkowo zdaja
si¢ wyznacza¢ jakas$ przestrzen. Ostatecznie bowiem sg $cisle z integrowane z Osobg
Boga, dla ktorego zaro6wno wszystko czlowieka, jak i1 jego nic, jako jego decyzja
powiazana z konkretng ofiarg 1 okres$lajaca cel, moze oznacza¢ §wiadomie sktadany dar
wobec Stworzyciela. Dewiza Cegietki jest na wskro§ aktualna 1 moze by¢ wcigz
aktualizowana w wielu dziedzinach wspotczesnego zycia, a jako taka staje si¢ cennym
modus vivendi dla ludzi pielegnujgcych swoje odniesienie do Boga 1 do innych ludzi. W

relacjach miedzyludzkich, funkcjonujacych czesto w hierarchii zalezno$ci tym bardziej

znajduje zastosowanie.

%5 J M. Bergoglio — papiez Franciszek, Otwarty umyst, wierzqce serce. Rekolekcje Ojca Swietego
Franciszka, Krakow 2013, s. 31.

%6 por. A. Muszala, Rados¢ Ewangelii. Chrzescijanin — Kosciol — Swiat wedlug papieza Franciszka,
Krakéw 2016, s. 132.
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Zakonczenie

Tematem niniejszej pracy byto hasto Wszystko, albo nic dla Boga, ktore
rozpatrywane bylo jako dewiza zycia konkretnego cztowieka, pallotyna, ks. Franciszka
Cegietki. Tresci oscylowaty wobec problemu radykalizmu, ktorym kierowat si¢ tytutowy
bohater. Jego wezwanie zostalo poddane szerokiej analizie i opatrzone obfitym
komentarzem. To przedziwne, jak jedno zdanie moze sta¢ si¢ ogromng przestrzenig
wertykalng jednoczaca czlowieka z Bogiem, a zarazem przestrzenig horyzontalng, gdyz
w zasadzie kazdy cztowiek moze utozsami¢ si¢ z jego tre$cig. Dzigki temu mozliwa jest
jednos¢ wszystkich, ktorzy potrafig tez rozpoznaé w sobie pokorne nic. Cztowiek sam
z siebie niewiele moze da¢, a ze wszystkim, co otrzymal, powinien zrobi¢ to, co jest
jedynie stusznym rozwigzaniem — zaoferowa¢ posiadane dobra, odda¢ innym, to co sam
otrzymat. Tak wiec w ten sposob nie zostawia sobie nic. Wszystkich ludzi, myslacych
podobnie, taczy umiejetnosé i zdolnos¢ do upodabniania si¢ do Syna Bozego. On oddat
wszystko dla cztowieka, aby naby¢ go sobie na wiasnos¢. Ten szlak przemierzali wielcy
Swigci, za nimi wyruszyt roOwniez bohater tej rozprawy, ks. Franciszek Antonii Cegietka.

Imperatyw okreslajacy tego cztowieka, zgodnie ze §wiadectwem jego wspodlibraci
konstytuowat dziatanie, warunkowat decyzje, byl motorem apostolskiego wysitku.
To krotkie zdanie Wszystko, albo nic dla Boga rozbrzmiewa w sercu osoby wierzacej, ale
znajduje swoje wlasciwe rozwigzanie w odniesieniu do Osoby Boga. Mozna i trzeba
dokonywa¢ wyboru, bo do tego cztowiek jest wezwany 1 jest to integralna cze$¢ naszego
jestestwa, ale adresatem rozstrzygnigcia, ktore jest ukryte w dewizie Cegietki, jest sam
Bog. Dla Boga cztowiek moze ofiarowac swoje nic, czyli rezygnacj¢ ze wszystkiego,
Jemu réwniez moze dedykowac swoje wszystko. Bog jawi si¢ w tym kontekscie jako
zrédto 1 zwornik, od ktorego pochodzi wszelkie dobro i do ktdrego pdzniej dobro zmierza.
Wazny jest jeszcze ten etap pomigdzy, to co dokonuje si¢ w czlowieku, jako wolnej
istocie, po otrzymaniu taski, jakie decyzje podejmuje, jakiej przemianie si¢ poddaje, czy
odkrywa w trakcie swojej historii poznawania Boga niezwykte mozliwosci, ktore moze
zapewni¢ jedynie Bog.

W trakcie badan pojawity si¢ trudnosci dotyczace tekstow zrodiowych. Byly
to maszynopisy, ale rowniez rekopisy piora samego ks. Cegietki — bardzo trudne
do odczytania z uwagi na wielce osobliwy charakter jego pisma®’, badz przepisywane

przez inne osoby. Nalezato si¢ rowniez mierzy¢ z czestym brakiem cigglosci

907 Aneks 5
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chronologicznej

w numeracji stron, co wnosito utrudnienia przy cytowaniu tekstow. Analiza wielu
konferencji, wypowiedzi autorstwa pallotynskiego duchownego wigzata si¢ z nadziejg
na napotkanie stow Wszystko, albo nic dla Boga w innych jego wypowiedziach. Jednak
to wezwanie okre$lone przez innych kaptanow jako jego gtowna teza ks. Franciszka
ku ogromnemu zaskoczeniu wprost wybrzmiewa tylko raz — w dodatku jako §wiadectwo
innych kaptanow. By¢ moze w tekstach, ktérych nie udato si¢ obja¢ kwerenda z uwagi
na trudng dostgpnos¢ (Paryz, North Tonawanda) znajduja si¢ kolejne zapisane
wypowiedzi ks. Cegielki, ujmujace bezposrednio jego hasto. Nie oznacza to jednak
negatywnego wyniku przeprowadzonych poszukiwan odpowiedzi na postawione pytania.
Dewiza ks. Cegielki byla jego Zyciowym mottem, ktérym kierowat si¢ w swojej postudze
kaptanskiej i ktora realizowat we wspdlnocie pallotynskiej. Stowa te sg przeniknigte
radykalizmem, ktory jest niezbedny do przej$cia takiej drogi, jaka kroczyt ten cztowiek.

Spotkanie z postacia zywiolowego pallotyna koresponduje z dynamika jego
historii. Jako konkretne ramy czasowe, ktore otrzymuje jednostka ludzka, mieni si¢ ona
réznymi etapami o dwojakim wydzwigku: wszystko lub nic. Zardwno pierwsze, jaki
drugie s3 w sposob oczywisty obecne w zyciu kazdego cztowieka. Ksigdz Franciszek
Cegietka jest przyktadem, ze w obydwu przypadkach, czy w doswiadczeniu pekni,
czy znowu w ogoloceniu z obfitosci i zderzeniu z jakim§ brakiem, mozna rozwijac si¢
1 owocowaé. Kaptan ten dysponujac obfitoscig talentow, zywotnoscia, ptodnoscia
literackg udowadnial, ze Bog zapraszajac do oddania wszystkiego lub do rezygnacji ze
wszystkiego pod warunkiem, ze podmiotem, do ktérego ta decyzja jest adresowana jest
Bog, moze spodziewaé si¢ wielosci duchowych owocow. Odpowiadajac na gléwne
pytanie postawione w tej pracy nalezy stwierdzi¢, ze dewiza duchowa ks. Franciszka
Cegietki Wszystko, albo nic dla Boga jest nosnikiem jego autentycznej postawy
wzgledem zycia, jako daru otrzymanego od Boga, a takze jako sposéb realizacji swojego
powotania, ktore odczytatl 1 zrealizowat w pallotynskiej wspdlnocie. Radykalizm, ktory
wybrzmiewa w hasle byl sposobem funkcjonowania pallotyna z Prosny nad Wisla.

W ciggu dhugiego zycia dal wielokrotnie dowdd na to, ze motto, z ktorym byt
kojarzony urzeczywistnialo si¢ poprzez apostolskie dziatania, wypetniajace jego
codzienno$¢. Dewiza ta jawi si¢ jako streszczenie charyzmatu pallotynskiego, jako modus
zycia kaptanskiego, jako zrodto ducha apostolskiego, jako zwienczenie dobrze
spelnionego zobowigzania wzgledem Boga, cztowieka i Kosciota. Moze stanowié

z pewnos$cig propozycje odczytania infinityzmu pallotynskiego, moze by¢ punktem
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wyjscia dla dalszych poszukiwan kolejnych pokolen pallotynéw. Hasto Wszystko, albo
nic dla Boga jest autentycznym 1 oryginalnym zastosowaniem radykalizmu
ewangelicznego, syntezy stow 1 ludzkiego zycia dokonat ten czlowiek, pallotyn,
duszpasterz emigracji.

O ks. Cegielce napisano wiele stow uznania i zasadnych pochwat. Warto zauwazyc¢,
ze wiele materiatow, ktére moga poszerzy¢ spektrum wiedzy o postudze 1 dzialalnosci
tego pallotyna, pozostaje jeszcze do zbadania, z pewnoscig przedmiotem badan moze sta¢
si¢ doktadniejsze przyjrzenie si¢ okresowi jego pobytu we Francji. By¢ moze w paryskim
archiwum Polskiej Misji Katolickiej znajduja si¢ jeszcze jakie§ dokumenty dotyczace
postaci ks. Cegietki. Réwnie interesujgcym okresem, zastugujacym na oddzielne
opracowanie moze stanowi¢ czas pobytu i dziatalno$ci tego duchownego w Stanach
Zjednoczonych. Badania te beda jednak wymaga¢ znajomosci jezykow francuskiego
1 angielskiego.

Przedstawione duchowe dziedzictwo ks. Franciszka warto popularyzowaé jako
aktualng wspoélczesnie linie¢ duchowosci: radykalizm jako drogeg wzrostu i jednoczenia si¢
cztowieka z Bogiem, jako motyw wiodacy dla wspoétczesnych ruchéw chrzescijanskich,
czy tez motyw przewodni na plaszczyznie kierownictwa duchowego lub zycia
wspolnotowego, czy spotecznego. Waznym rysem jego duchowej sylwetki okazala sig¢
czesto akcentowana przez niego w jego konferencjach intymno$¢ w relacji cztowieka
z Bogiem. Ta plaszczyzna moze by¢ droga do szczegdlnej zazylosci i bliskosci cztowieka
z Bogiem, a takze moze motywowac¢ do wlasciwego odczytania roli intymnos$ci w §wiecie
wspotczesnym, w ktorym przewaza wypaczony jej obraz.

Dewiza ks. Cegietki stanowi rowniez werbalne przedstawienie relacji migdzy
Bogiem 1 cztowiekiem, a w szerszym rozumieniu dotyczy rdwniez odniesief
migdzyludzkich. Rozwazania o Chrystusie Krolu moga zmotywowaé wspotczesnych
wierzacych do odnowienia przynaleznosci do Zbawiciela 1 do catkowitego poddania si¢
Mu jako Boskiemu Wtadcy. Zwigzek ten ukazujg konferencje ks. Cegietki odnoszace si¢
do roli przelozonego wzgledem podwiladnych oraz celu, jaki powinni obra¢ sobie
wspoéliczesni uczniowie 1 uczennice Jezusa, ktorym jest obranie Go jako Kréla — Pana
1 Zbawiciela.

Po dokonaniu badan tekstow zrodtowych nasuwa si¢ wniosek: hasto Wszystko albo
nic dla Boga jako wypelienie powotania cztowieka mozna poréwnac¢ do refrenu, ktéry
w subtelny sposob wlozyl w usta osoby realizujacej to zaproszenie Boga do decyzji, aby

nie Igka¢ si¢ oddania mu calego siebie. Waznym tez elementem refleksji koncowej jest
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duza czestotliwo$¢ odwotywania si¢ ks. Franciszka do osoby Maryi. Cegietka niemalze
w kazdej swojej konferencji nawigzywat do Matki Jezusa, kobiety, ktéra odpowiedziata
na Boze wezwanie. Chociaz na kartach Ewangelii nie znajdziemy dewizy Wszystko, albo
nic dla Boga wypowiadanej przez Maryjg, to przeciez jest pewne, ze tylko Ona moze by¢
postawiona jako wzor takiego radykalizmu, jakim probowat zachwyci¢ ks. Cegietka
ludzi, do ktorych zostat postany.

Jego dewiza to hasto radykalne. Ksigdz Cegietka dat si¢ poznac jako cztowiek
nieprzecietny i1 zasadniczy, a jednak zaglebiajac si¢ w jego duchowos¢ spotka¢ mozna
W jego osobie kogo$ wrazliwego — orgdownika Bozego Mitosierdzia. Dzigki spotkaniu
z jego historig okazuje si¢ mozliwe polaczenie dwoch postaw: radykalizmu i mitosierdzia.
Jego doswiadczenie uswiadamia, ze mozliwe jest kultywowanie bezkompromisowego
motta przy jednoczesnym uchronieniu si¢ przed skostnieniem, jako skutkiem literalnego
trzymania si¢ obowigzujacych norm. Cegietka nadat radykalizmowi, ktéry przezywat
i ktory wskazat jako form¢ rozwoju wyjatkowe imie. Jest nim mitosierdzie, jest nim
réwniez intymnos¢.

W jednym z referatow na jego temat®® zacytowano wyjatek z listu ks. Kard.
Augusta Hlonda z 18 wrzesnia 1947 roku, zwalniajacego ksigdza Franciszka Cegietke
z funkcji rektora Polskiej Misji Katolickiej (PMK) we Francji. o nastgpujagcym brzmieniu:
.Zegnam drogiego Ksiedza Rektora z glebokim zalem, rozumiejqc strate, ktérqg Misja
przez Jego odejscie ponosi. Zegnam ze szczerym uznaniem i stwierdzajgc wielkie
kaplanskie zalety i czyny, ktorymi sie Ksigdz Rektor dla wiary i religijnosci Polakow we
Francji wybitnie zastuzytl. Zegnam z podziwem dla jego bohaterskiej postawy ludzkiej,
obywatelskiej, katolickiej i zakonnej w obozach smierci, Zegnam kochanego Ksiedza
Rektora z wyrazami czci dla Jego bezinteresownosci i poswigcenia, dla kaptanskiej
gorliwosci i odwagi, dla zarliwego ukochania sprawy ojczystej, dla Jego
chrzescijanskiego optymizmu, ktory niczym sie nie zrazal i mimo wszystko zawsze wierzyt
w triumf sprawiedliwosci i w zwyciestwo dobra, zegnam Ksiedza Rektora z wynurzeniem
glebokiej i trwalej wdziecznosci za oddang stuzbe na kierowniczym paryskim posterunku
duszpasterskim, na ktorym Ksigdz Rektor pozostawia po sobie piekng pamieé pasterza
dusz, stréza wiary, jatmuznika, opiekuna opuszczonych, budziciela nadziei i otuchy”%%.

Powyzsza wypowiedz pelna szacunku i szczerego spojrzenia na wielkos¢ tego pallotyna

98 R. Czarnowski, Polityka ks. Franciszka Cegietki wobec Ambasady Polski Ludowej w Paryzu,

Referat wygtoszony na XXXVIII Sesji Statej Konfrencji Muzedéw, Archiwow, Bibliotek Polskich na
Zachodzie (MABPZ)- Londyn 2016, https://www.mabpz.org/publikacje-b/polityka-ks-franciszka-cegielki-
wobec-ambasady-polski-ludowej-w-paryzu, dostep 27.12.2021.

99 Tamze.
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niech postuzy jako podsumowanie wszystkich wypowiedzi zawartych na stronach

skupionych wokoét jednego zdania: Wszystko, albo nic dla Boga.
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Aneks 1

Tekst listu grupy polskich ksiezy pracujacych we Francji w czasie kiedy ks.
Franciszek Cegielka pelnil funkcje¢ Rektora Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu do
Kardynala Augusta Hlonda

Do Jego Eminencji Prymasa Polski Ksigdza Kardynata Dr. Augusta Hlonda w Poznaniu.
Polscy Ksigza Polnocnego Dekanatu we Francji, przezywajac donioste odrpdzenie zycia
katolickiego naszej emigracji, ktora w ,,czerwonej Francji” pod naciskiem nastanych
agitatorOw w ostatnich latach czgsciowo ozigbito w swych praktykach religijnych a takze
W Zyciu organizacyjnym.
Najciezszy ten okres tym trudniej przezywali§my, bo brakowalo energicznego
kierownictwa Misji Katolickiej 1 byliSmy zdani na wtasne sity i chociaz byli duszpasterze,
co zdzierali nerwy do ostatka, swoje zdrowie, lecz nie znajdujac oparcia, nie mogli
niejednokrotnie utrzymac¢ w wierze rzesz wychodzczych.
A byto tak dopoki Jego Eminencja nie polecil kierownictwa PMK ks. dr. F. Cegielce,
kaptanowi Bozemu, ktory od poczatku swych poczynan postawit wzniosly zasadg:
,» Wszystko, albo nic dla Boga™.
I oto poderwany autorytet PMK zaczyna powraca¢ do dawnego znaczenia, nawet
rozszerza swe kregi, btyszczac do tego stopnia, Zze mowia do nas czynniki oficjalne:
,,Ksigza zechciejcie nieco zrezygnowac ze swego znaczenia w koloniach polskich.
Inni ze $wieckich dziataczy, stabsi charakterem, ktérych duma osobista chciataby
wynies$¢ na szczyty przodownicze na wychodzcie, rozpoczeli podia robote intryg, plotek,
falszywych oskarzen a nawet posadzen o zmowe z komunistami, aby poderwac autorytet
PMK
1 zniszczy¢ szlachetne poczynania Ks. Dr. Cegielki. A tym te czyny sa haniebniejsze, na
ile ich tworcy mianujg si¢ katolikami. Nie przeceniajac pobudek bardzo wewnetrznych,
nie bedziemy dalecy od prawdy, o§wiadczajac, ze caty ten katolicyzm pochwalny to tylko
reklama 1 szukanie wylacznie korzyS$ci materialnych w swoim interesie. W swoje
konkurencyjne intrygi bowiem potrafig wciagnac ci ,katolicy” cale wychodzstwo, a za
stusznie zwrocong uwage mszczg si¢, czynigc si¢ przy tym ,,me¢czennikami sprawy’...
Nie bedziemy tutaj przytacza¢ faktow oswietlajacych powyzszy nasz osad, gdyz
zabratyby zbyt duzo miejsca, ale po§wiadczamy go swymi sumieniami kaptanskimi.
Dalej dzialalnos¢ PMK pod wplywem obecnego kierownika rozszerzyla sig

pomyslnie, bowiem dawniej ograniczata si¢ prawie wylacznie do Paryza, a dzi§ jest w
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catej Francji — zebySmy nie byli golostowni, to o$mielamy si¢ zwroci¢ uwage Jego
Eminencji na fakty: jak Francja dtuga wszg¢dzie odbywaja si¢ zloty, zjazdy i uroczystosci
katolickie

z tysigcami uczestnikow, a wszystkim przewodzi Kierownik Misji i swoim gorgcym
zapatem i stowem porywa nas i thumy.

Naprawde takiego poswigcenia i zrozumienia dla sprawy Bozej i PMK nie znalezlismy
dotychczas, jakie wniost przez swoja dzialalnos¢ obecny jej kierownik ks. Dr. Cegietka.
Dlatego chylimy czota i sktadamy hold na rece Jego Eminencji za t¢ szczesliwa
nominacj¢ i o$wiadczamy, ze jesteSmy z naszym Kierownikiem ,,COR UNUM ET
ANIMA UNA”. Osadzamy, ze uderzenia na jego osobe¢ sa wymierzone i przeciw nam, -
co tez juz zdotalismy stwierdzi¢ w terenie. Ci sami bowiem, co wystepuja przeciw
Kierownikowi PMK starajg si¢ pordzni¢ dziataczy katolickich towarzystw z ksiezmi
polskimi i poderwac tychze autorytet wsrod swieckich.

Powodowani wi¢c jedynie i wylacznie najwyzszym interesem — sprawy Bozej, to jest
rozkwitem katolickiego zycia u naszych wychodzcow — adresujemy niniejsze pismo z
goraca prosba, abySmy mogli nadal pracowa¢ pod kierownictwem Ks. Dr. Cegielki, ktory
wniost rozkwitle zycie do PMK, a swoja dzialalnoscig stuzy pomyslnie Kosciotowi
Bozemu polskiej emigracji we Francji.

Ataki na jego osobe osadzamy za podtos¢ nikczemna, gdyz maja tylko jedno zrodto:
,uderze pasterza, a rozproszy si¢ trzoda”.

Nie mozemy pozwoli¢ na to, aby ambicja 1 prywata ludzi §wieckich niszczyly wspaniatg
1 szlachetng dzialalnos¢ Ks. Dr. Cegielki.

Majac to wszystko przed oczyma o$Smielamy si¢ skresli¢ niniejsze stowa, z ktorymi
chylac pokornie glowy przed naszym Arcypasterzem i Jego ojcowskimi zarzadzeniami
przesylamy wyrazy synowskiego hotdu oddani studzy w Chrystusie Panu Polscy Kaptani

Potnocnego Dekanatu we Francji.

Francja w czerwcu 1938 1.
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Aneks 2

Fragment ksiazki autorstwa Teresy Bojarskiej pt. Cierniowa Mitra, Warszawa 1971,
s. 162-164.

Scena spotkania bt. Bpa Michata Kozala z ks. Franciszkiem Cegietkag w berlinskim

wigzieniu.

: —Biskup? Czy jest tu polski biskup?

Wartownik rozgladat si¢ posrod zerwanych ze snu wiezniow(...).

- Wejdz. Tam jest ktory$s z waszych. Nie chce mowic¢. Ksigdz. Polski Ksigdz. Sprobuj
z nim pogadac.

Ciemno$¢. Straznik wstawit latarnie, zatrzasnat drzwi (...)

- Jest tu kto? Od stupa szybki $wiszczacy oddech. Zwierzg czy cztowiek? Przybyty unidst
latarnie, postapit par¢ krokow. Drewniany okraglak wyrost przed nim, .a na obciosanym
pniu... Lachman oplatany sznurem. Wytamane ramiona, napi¢te nienaturalnie muskuty.
Czlowiek zwisa na wykreconych nadgarstkach. Probuje podnie$é glowe. Zyty wystapily
na skronie, biegly struzkami ku szyi. Oczy btyszcza przerazeniem, uporem, me¢ka. Jest
obnazony. Skrzepte plamy krwi. Opuchnigta, zatarta w konturach twarz. Oto polski
ksiagdz... Cztowiek. Biskup postawit latarni¢, dotknat wilgotnego ramienia.

- Ego sum episcopus catholicus — powiedziat wyraznie, wolno. - Bracie, w czym Ci moge
pomoc? Oddech tamtego stat si¢ szybszy. Przytomnie, trzezwo spojrzal na przybytego.
Tuzurek, cywilne ubranie. Sucha, myslaca twarz. Pod szyja waski pasek koloratki. Moze
go nawet nie dostrzegl? Wrog. Jeszcze jeden wrdg. Przyprowadzit go niemiecki straznik.
Podstgp...

Ksiadz Franciszek Cegielka, rektor Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu, nie ufat juz
nikomu. Przestuchiwany od kilku tygodni przez gestapo, udrgczony, nauczyt si¢ milczec,
postanowit nie odzywac¢ si¢ do konca. A koniec byl juz chyba bliski. Biskup? Skad tu,
w berlinskim podziemiu biskup? Nie tak powinien wyglada¢, nastali go, chcg go oszukac.
Po co przyszedt, czego chece?

- Talem episcopum non vidi unquam — szepce suchymi wargami.

Przetyka krew, ktora sie saczy z rozbitych dzigset.

- Bracie! Biskup Kozal rozejrzat sie. Zeby troche wody... Ale nie byto nic, poza wilgocia
osiadlg na chropawych $cianach. Wyjat brudna chusteczke, zebrat parg kropli. Delikatnie
wytarl czolo wiszacego, probowal rozplata¢ sznury. Wida¢ straznik obserwowat jego

poczynania, drzwi uchylity sie:
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- Halt, halt. Nie dotyka¢ wieznia! Mozesz z nim tylko rozmawia¢ i po ludzku, nie po
facinie!

- Proszg rozwigzac tego cztowieka. On umrze, jesli go pan nie uwolni- prosi po niemiecku
biskup.

- Was?

- Ten czlowiek skona.

Zandarm namysla sie chwile, podchodzi. Cialo osuwa sie na kamienng posadzke. Chyba
zemdlat, bo nie porusza si¢. Moze nie oddycha? Straznik przykleka, nastuchuje, odwraca
go na wznak.

- Cegietka! Hej, Cegietka!

Biskup Kozal zna to nazwisko. Czytat artykuly ksigdza Cegielki, kilkakrotnie wymieniali
listy. Jakim sposobem trafili don Niemcy? Jak dtugo jest tutaj? Wida¢ nie udato mu si¢
wyjecha¢ do Anglii. A moze nie chcial, zostat z ludzmi? Pytania cisne¢ty si¢ na usta,
wiedziat jednak, ze nie wolno.

Ten straznik... Oni chcg przy jego pomocy, przy pomocy biskupa z Polski...

- Ego te absolvo - szepcze przez 1zy przybyly, unosi reke, blogostawi. — Raus! Wstepujac
po schodach wota mocg serca, wszystkg dusze przelewa w stowa modlitwy: ,,Obys$ nie
doznat tego, co straszne w ciemnos$ci, co niszczy w plomieniach, co dreczy w mece.
Niechaj wybawi ci¢ od wszelkich mak Chrystus, ktory jest za ci¢ umeczony, niech cig

zachowa od wiecznej $mierci, ktory za ciebie umrzec¢ raczyl”.
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Aneks 3
Korespondencja ks. F. Cegielki z Tadeuszem Krawczykiem o wydaniu ksiazki na

temat Oredzia o Milosierdziu Bozym, pt. Siostra Faustyna

List Tadeusza Krawczyka do ks. F. Cegietki

+ Chicago, 4.3. 72 1.
Wielebny Ojcze!

Moje nazwisko jest Tadeusz Krawczyk z Chicago. Jestem emigrantem z Polski, jak
zapewne Wiel. Ojciec tez, juz od roku 1947. Tutaj ukonczytem studia. Obecnie prowadze
juz kilkanascie lat swoja firmg¢ realno$ciows.

Teraz, gdy juz si¢ przedstawitem chciatem Ojcu ztozy¢ serdeczne gratulacje
1 podzigkowanie za napisanie ksigzki ,,Siostra Faustyna” — uwiecznienia tak wspaniatej
nowiny i przyczynienia si¢ wielce do poznania i rozszerzenia nabozenstwa do
Mitosierdzia Bozego.

W ciagu ostatnich kilku lat, chcac sie przyczyni¢ do rozszerzenia nabozenstwa do
Mitosierdzia Bozego, zakupitem (dopdki mogltem dostac) kilkanascie ksigzek ,,Siostra
Faustyna” 1 rozdatem ludziom za darmo. Szereg wystatem do Polski (wszystkie doszty).
Niestety wiece] egzemplarzy nie moge dosta¢ — aby szerzy¢ to dzieto. Wiem, ze wielu
ludziom, co te ksiazki datem, zawrdcito ze zlej drogi, a przynajmniej wstrzymato si¢ od
wielu grzechow. Ile wigcej dobra ta ksigzka zrobita to tylko Pan Bog wie.

Pytanie 1: Czy sg gdzies$ jeszcze do nabycia te ksigzki?

Pytanie 2: Jesli nie, czy jest co§ na przeszkodzie, aby te ksigzki? Pallotyni tego nie
zrobig).

Moim zdaniem ta ksigzka powinna by¢ przettumaczona na jezyk angielski 1 to jak
najszybciej. Nie jest sluszne, aby tak wzniosly traktat o mitosierdziu Bozym nie byt
rozszerzony na inne narodowosci.

Bede wdzieczny, gdy Wiel. Ojciec podzieli si¢ swoimi myslami ze mng na powyzszy
temat.

Lacze serdeczne pozdrowienia

Z glebokim szacunkiem pozostaje

Tad. Krawczyk

5436 W. Thomas Str.

Chicago, Illinois 60651

PS. Adres Wiel. Ojca dostatem od ojcow Pallotynow.

206



Odpowiedz ks. F. A. Cegielki na list T. Krawczyka

Bardzo drogi Panie Tadeuszu! Dnia 7 kwietnia 1973 r.

Listem swoim z dnia 3 bm. Sprawil mi Pan duzo radosci. Bardzo serdecznie zan dzigkuje.
Ciesze si¢, ze Milosierdzie Boze znalazto w Panu tak wielkiego czciciela i apostota.
Niechze rado$¢ serca ze spelnionego obowigzku wobec wspotrodakow towarzyszy Panu
we wszystkich drogach Jego zycia. Wydatki za$ na egzemplarze mojej ksigzki o Siostrze
Faustynie, rozdawane ludziom i wysytane do Polski, niech Milosierdzie Boze wynagrodzi
stokrotnie Panu i Jego Rodzinie, czy tutaj, czy w Polsce,

Niestety wigcej egzemplarzy ksigzki Siostry Faustyny j nie posiadamy, I ojcowie
Pallotyni jako tez i Marianie rozprzedali wszystkie.

Nic nie stoi na przeszkodzie, by t¢ ksiazke wydaé powtornie. Zachodzi jednak kwestia
wydawcy. Trudno znalez¢ kogos, kto by zechciat dzisiaj wydac ksiazke w jezyku polskim
tutaj w Stanach. Trzeba by znaleZ¢ grono osob, ktore by wzigto na siebie koszty wydania
tej ksiazki. Mozna by nawet wydac ja taniej w Polsce przez Ars Sacra z tem, ze wszystkie
egzemplarze zabierze si¢ do Polski. Powitalbym chetnie inicjatywe Pana w tym kierunku.
StaraliSmy si¢ wydac te ksiazke po angielsku. Wydawnictwo ,,Bruce” w Milkwaukee,
Wis., po przestudiowaniu tresci ksigzki orzeklo, ze ksigzka nie pojdzie, albowiem
czytelnicy amerykanscy nie wierza, by poza Hiszpanig lub Francja mogly si¢
»przydarzy¢” takie mistyczne przezycia. Byla nadzieja wydania angielskiego ttumaczenia
w Montrealu w Kanadzie. Wydawnictwo zwlekato, az w koncu oswiadczylo, ze tekst
zaginal. Takie sa przeszkody w dzietach Bozych.

Od kilku lat wyktadam teologi¢ w amerykanskich kolegiach. Obecnie od stycznia 1971
r. wyktadam w Holy Family College, wyjezdzajac na weekendy 1 podczas letnich wakacy;j
z pracg rekolekcyjng do roznych domow rekolekcyjnych. Moze, podczas letnich wakacyj,
gdy wyjade z praca rekolekcyjng do Wisconsin zahacze o Chicago, by odwiedzi¢
drogiego Pana.

Z okazji nadchodzacych §wiat Zmartwychwstania Panskiego przesytam drogiemu Panu
duzo serdecznych zyczen. Niech Zmarwychwstaty Pan obsypie Pana swemi Laskami
1 blogostawienstwami, darzagc Go pokojem serca 1 rado$cig duszy.

Lacze pozdrowienia. W Chrystusie Milosiernym oddany

Ks. Franciszek Cegietka
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List Tadeusza Krawczyka do ks. F. Cegielki
Chicago, 2.06.1973 r.

Wielebny Ojcze!

Dziekuje za list z Kanady, tymbardziej, ze wiem z niego jak bardzo Ojciec pracuje na
niwie Bozej. Bogu dzi¢ki za to, ze jeszcze sg ksieza, ktorzy nie zdradzili lub zdradzajg
Pana Boga.

Co do ksiazki — ja mysle, ze powinna by¢ wydana, bo ksigzka ta dochodzi tam, gdzie
cz¢sto inne Stowo Boze nie dochodzi. Ile dobrego robi — to Wiel. Ojciec dowie si¢ dopiero
pdzniej — na drugim $wieceie. Gdyby ja nieco przerobi¢ — moze nie bytaby zta mysl — ale

nawet w tej formie nie jest zle...

Odpowiedz ks. Ceigielki

11 czerwca 1973 1.

Bardzo drogi Panie Tadeuszu,

Wréciwszy z Kanady do domu zastatem na biurku cenny list drogiego Pana z dnia 2 bm.
Niechze Mitosierny Bog wynagrodzi Panu kochanemu Jego gotowos¢ przyczyniania si¢
do wydania ksigzki o Siostrze Faustynie w sposob stokrotny. Ze swej strony za list
1 wspomniang gotowo$¢ pomocy najserdeczniej, ba, ze wzruszeniem dzigkuje.
Rownoczesnie z listem do Pana, wysytam list do pallotyfskich wydawnictw w Paryzu
/Editions du Dialoque/, z prosba o podanie warunkéw nowego wydania wspomnianej
ksigzki. W liscie wspominam o obietnicy wptacenia dwoch tysiecy dolaréw na wydanie
ksigzki. Miejmy nadziej¢, ze sprawa ruszy i ze bedziemy mogli przystapi¢ do wydania
naszej ksigzki.

Lacze najserdeczniejsze pozdrowienia dla Pana i Jego kochanej Rodziny, obiecujac

pamie¢ modlitewng w Jego 1 Rodziny intencji. W Chrystusie Milosiernym oddany

Ks. Franciszek Cegietka
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Aneks 4
Akt ofiarowania si¢ Jezusowi, Odwiecznej Madrosci Wcielonej, przez r¢ce Maryi

Pacierz SS. Nazaretanek

O Madrosci Odwieczna i Wcielona, o Jezu godny najwyzszej mito$ci, najglebszej czci,
prawdziwy Boze i prawdziwy cztowiecze, Synu Jednorodzony Ojca Przedwiecznego
1 Maryi, zawsze Dziewicy, oddaje Ci cze$¢ najglebszg w tonie i chwale Ojca Twego od
wieku wiekow 1 w dziewiczym tonie Maryi, Twej najgodniejszej Matki, w czasie Twojego
wcielenia.

Dzigki Ci sktadam, ze Samego Siebie wyniszczyles, przyjmujac postac niewolnika, azeby
mnie uwolni¢ z okrutnego niewolnictwa szatana. Oddaj¢ Ci chwal¢ 1 uwielbiam, ze
raczyte$ si¢ podda¢ Maryi, Przenajswietszej Matce Twojej, we wszystkim, azeby przez
Nig uczyni¢ mnie Twojga wierng niewolnicg. Lecz niestety, niewdzi¢czng 1 niewierna,
okazuja sie¢, nie dotrzymatam Ci przyrzeczen, tak uroczyscie uczynionych przy chrzcie
$w. Nie spelnitam moich zobowigzan. Nie jestem godna nazwy Twego dziecka, Twojej
niewolnicy, gdy wigc wszystko, co tylko jest we mnie, zastuguje jedynie na odrzucenie i
na gniew Twoj, przeto nie Smiem sama zblizy¢ si¢ do Twojego przenajswietszego
Majestatu. Dlatego uciekam si¢ do posrednictwa Twojej Przenajswietszej Matki, ktoérg mi
dales$ za posredniczke i tym sposobem spodziewam si¢ otrzymac¢ od Ciebie skruche za
grzechy 1 ich odpuszczenie, oraz naby¢ i przechowa¢ w sobie prawdziwa madros¢.
Pozdrawiam Cie¢ przeto, o Maryjo Niepokalana, zywy przybytku Bostwa, w ktorym
Madros¢ przedwieczna ukryta chee by¢ czczong przez aniotow 1 ludzi. Pozdrawiam Cig,
o Krdlowo nieba i ziemi, ktorej panowaniu poddane jest wszystko, co jest nizej Boga;
pozdrawiam Cig, pewna ucieczko grzesznikow, ktorej mitosierdzie nikogo nie zawodzi;
wystuchaj, prosz¢ Ci¢, moje pragnienie nabycia Boskiej madro$ci 1 przyjmij
przyrzeczenia i ofiary, jakie ja nedzna Ci sktadam.

Ja, grzesznica niewierna, odnawiam dzi§ i1 potwierdzam w rece Twoje przyrzeczenia
chrztu §w.; wyrzekam si¢ na zawsze szatana i wszystkich praw jego, a cata si¢ oddaje
Panu Jezusowi, Przedwiecznej Madro$ci Wcielonej, aby nie$¢ krzyz méj za Nim kazdego
dnia i by¢ Mu wierniejszg niz dotad.

Dzi§ wobec calego dworu niebieskiego obieram Ci¢ sobie za Matke 1 Panig. Jako Twoja
niewolnica, oddaj¢ Ci i po$§wigcam ciato i dusz¢ moja, dobra moje wewngtrzne i
zewnetrzne 1 samg warto$¢ moich dobrych uczynkéw przeszitych, pozostawiajac Ci

wszelkie 1 zupelne prawo rozporzadzenia mng samg 1 wszystkim bez wyjatku, co do mnie
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nalezy, wedlug Twego upodobania, na wigkszg chwale Boga w czasie i w wiecznosci.
Przyjmij, o Dziewico laskawa, t¢ ofiar¢ mojego niewolnictwa, na czes¢ Twoja
w zjednoczeniu z zaleznoscia, z jaka Madro$¢ Przedwieczna raczyta poddac si¢ Twojemu
Macierzynstwu; na ztozenie hotdu wtadzy, jaka Obje macie nade mna, lichym robaczkiem
inedzng grzesznica; na podzigkowanie za przywileje, ktorymi Trojca Przenajswigtsza Cie
obdarzyta. O$wiadczam przy tym, ze chce odtad, jako Twoja prawdziwa niewolnica,
starac si¢ o cze$¢ Twoja, 1 by¢ Ci we wszystkim postuszng.

O Matko przedziwna, przedstaw mnie Twojemu Najdrozszemu Synowi, jako niewolnice
na wieki, azeby odkupiwszy mi¢ przez Ciebie, przez Ciebie mnie przyjat. O Matko
mitosierdzia, otrzymaj mi taske prawdziwej madrosci Bozej i umie$¢ mnie w liczbie tych,
ktérych mitlujesz, nauczasz i wspierasz, jako dzieci i niewolnice Twoje.

O Panno wierna, uczyn mnie we wszystkim tak doskonalg uczennica, nasladowczynia
i niewolnicag Syna Twojego Jezusa Chrystusa, Madrosci Wcielonej, abym za Twoim
wstawieniem si¢ i Twoim przyktadem doszta do petni wieku Chrystusowego na ziemi i

jego chwaly w niebie. Amen.
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Aneks 5
Zdjecie oryginalnego dokumentu rekopisu ks. F. A. Cegielki.

Pierwsza strona konferencji Jezus nasz Krol
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