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Wykaz skrotéw

AL - Franciszek, Adhortacjamoris Laetitia, 2016.

CiC —  Codex iuris canoni¢ciRoma 1917.

DM - Dekret o dziatalniei misyjnej Kasciota Ad gentes divinitysl965.
Kavanagh DP - A. Kavanagh, Dokumenty prywatneintSKleinrad Archabbey

Archives, Saint Meinrad Archbbey, pétka 115/pudel{deczka 1.
(A. Kavanagh, Personal Papers, Saint Meinrad Atobgb
Archives, Saint Meinrad Archbbey, Shelf 115/Boxdlder 1.).

KDK - Sobdér Watykaski I, Konstytucja duszpasterska o d$le
w swiecie wspétczenym ,Gaudium et Spe$965.
KK - Konstytucja dogmatyczna o KmeleLumen gentiuml964.
KKK — Katechizm Kdciota Katolickiego, Pozma Pallottinum 1994; wyd.
2, 2002.
KL - Konstytucja o liturgiswietej Sacrosanctum Conciliuni963.
KO - Konstytucja dogmatyczna o ObjawieniwziBm Dei verbum
KPK —  Kodeks prawa kanoniczneg@ozna: Pallottinum 1983.
OChwD —  Obrzdy chrzécijasiskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane

do diecezji polskichKatowice: Ks¢garniasw. Jacka 1988.

OICA —  Ordo Initiationis Christianae Adultorungitta del Vaticano 1972.

OWMR —  0Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskjdgozna: Pallottinum
1986.
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Teologia, jak wiele dyscyplin nauki, wraz z rozwojeulegta daleko igcym
podziatom, czego skutkiem byto powstanie szereg@gejapzacji teologicznych. W kalej
z nich badania byly okéne przez konkretny — nieraz bardzo szczegotowgsko
okreslony — przedmiot badaoraz ich kontekst. Nie ulegaatpliwosci, ze taki proces
miat w teologii swoje dobre strony, gdyprowadzit do coraz bardziej precyzyjnego
skupienia si na szczegotowych zagadnieniach. Jego efektemgekigia, zwlaszcza na
Zachodzie, bdaca wysoce wyspecjalizowan dyscyplim naukows z bardzo
szczego6towymi badaniami biblijnymi, patrystycznysyistematycznymi i praktycznymi.
Ten sam proces me jednak powodowanegatywne skutki. Juod pocatku XX wieku
w rozcztonkowaniu teologii dostrzeganozéduniebezpieczestwo oderwania jej od istoty
wiary jako zwhzku cztowieka z Bogiem, liturgii zycia chrzécijanskiego na rzecz
akademickich dysput, majych za przedmiot jedynie jeden z aspektow teal®gizyczyn
rozegcia st nauczania Kexiota, liturgii i zycia szuké trzeba w okresigredniowiecza.
Jednym z podstawowych czynnikéw byto powstanie ensytetow, co z jednej strony
pozwolito teologii na jej rozwoj, z drugiej jednasderwato § od liturgii i od zycia.
Dlatego te ruchy odnowy Kéciota, takie jak: biblijny, patrystyczny, liturgioy czy
kerygmatyczny, postulowaty powrét do syntezy teologj gtebszego zwizku zzyciem
Kosciota. Gtébwnym punktem odniesienia dla tej odnowytabepoka patrystyczna,
w ktorej wyktad doktryny wiary byécisle powizany z liturgg i zyciem chrzécijanskim.
Préky takiego przywrdcenia jedéa teologii izycia chrzécijanskiego opartego na
liturgii podejmuje teologia liturgiczna, ktéra swonajdiuzszy tradycg ma w Stanach
Zjednoczonych

W okresie sredniowiecza relacje teologii do liturgii charakteowaty sg
dwojakim podejciem. Z jednej strony byly to alegoryczne interpopt celebracji
liturgicznych, z drugiej — ukazywanie istoty sakemtow bez odniesienia do ich
celebracji. Trzeba zaznaczyze alegoryzm w pod&giu do interpretacji liturgii jest

! por. B. Migut, Teologia liturgiczna. Préba systematyzagji: F.M. Arocena, D.W. Fagerberg, B. Migut,
M. Sodi, Teologia liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy wagidl Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 13-
26.
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wyzwaniem dla teologii po dziedzisiejszy. O wiele bardziej palym problemem jest
ciggta potrzeba przywrocenia liturgia Wtawego jej miejsca w refleksji teologicznej
I wiaczenia jej wnurt bada systematycznym, anie pozostawiania jej aoyhie
w szeregu zagadrigastoralnych. Tym bowiem, co stanowi podstdada nad liturgy
jest jej teologia w wymiarze chrystologicznym, pmaiologicznym, i eklezjologicznym.
Wzorem jest tutaj Sobor Watykski I, ukazugcy w Konstytucji o liturgii $wietej
Sacrosanctum Conciliuiturgie jako zywa obecné¢ i dziatanie Jezusa Chrystusa, ktory
zawsze obecny wswoim Kaele ipoprzez Kgécidl, w sakramentalnych znakach
i Swietych stowach, wypetnia swpjkaptaiska funkcje uswiecenia cztowieka i oddania
kultu Bogu. Taka teologia liturgii ma swoje patikd w XX wieku juz w nauczaniu pap.
Piusa Xll zawartym w jego pierwszej liturgicznejcghlice Mediator Dei(20 XI 1947).
Teologia liturgii jest o tyle wana, ze nie tylko gébiej ukazuje liturgs jako tak, ale te
jej zakorzenienie w systematyce teologicznej oradniesienia do duchowoi
chrzécijanskiej i do duszpasterskiej strategii ¢¢mta.

Istotne znaczenie dla teologii liturgii ma zrozemie, ze pierwszym Liturgiem
jest sam Jezus Chrystus. On jest aeghym zrédtem udwigcenia i kultu. Liturgia, jak
podkrela prawostawny teolog Alexander Schmemann, to ol€cBozego panowania,
krolestwa, ktore nadeszto, Chrystusasrdd nas, Jego odkupienia zycia
eschatologicznego. Z kolei teologia to mowienie ogB w samoobjawiatym sk
dziataniu. W liturgii Kéciot daswiadcza samego siebie jakedacego dzietem Boga, jak
rowniez realizuje sw wiare, dlatego liturgia stanowirddito dla teologii. Najlepszym
przyktadem takiego zwkku teologii iliturgii jest Eucharystia. Euchangststanowi
bowiem przedmiot teologicznych roziea i analiz, ale t2 w danym momencigycia
Kosciota, w celebraciji, jest chwdilprawdy, dz¢ki ktérej mazemy dostrzec i daviadczyé
prawdziwych przedmiotow teologii: Boga, cztowiek&wiata, w prawdziwymswietle.
Innymi stowy, przedmioty teologii ukazang :yam w Eucharystii takimi, jakiegs
naprawd, a jednoczénie otrzymujemywiatto konieczne do zrozumienia ich. Teologia —
podobnie jak wszelkie inne chéoganskie postugi czyleitourgia —to charisma dar
DuchaSwictego, dar, ktéry dawany jest w Kazele’.

Kolejnym wyzwaniem, tym razem w odniesieniu daia chrzécijanskiego, ale
tez teologii kultu, jest porzucanie liturgii przezegéz chrzécijan, ktdrzy uwaaja, ze ,kult
w Duchu i prawdzie” (J 4,24) wyklucza potrzehakiegokolwiek rytuatu/obrdu.

2 Por. A. SchmemaniTheology and EucharistSt. Vladimir's Seminary Quarterly” 5 (1961), 4rs. 22.
19



Chrzécijanstwo jest religi duchowg, religia serca, anie zewtrznych ceremonii.
Obrzdowy wymiar liturgii jawi s¢ wtej optyce jako zdrada ,prawdziwej wiary
chrze&cijanskiej”.

Wszystkie powysze zagadnienia iwyzwania znaglupogkbions analiz
i wieloaspektow odpowied w nauczaniu wspoiczesnego teologa amarski@go
Aidana Kavanagha. &t zostat podijty tutaj tematTeologia liturgii i teologia liturgiczna
Aidana Kavanagha OSHeolog, ktérego mii poswiecona jest niniejsza dysertacjg
w latach 1929-2006, byt najpierw profesorem w Nd@aame University (IN), a naginie
w Yale University (CT). Byt on pierwszym rzymskokétkim ksiedzem zatrudnionym
jako profesor w Yale Divinity School, gdzie najpiempetnit funkcg dyrektora tego
instytutu, a nagpnie w latach 1989-1990 dziekana. Poniewweerwszy rozdziat édzie
poswiecony osobie i dzielu tego amerylskiego teologa, konwertyty i benedykskiego
mnicha, dlatego w tym miejscu wystarczy jedyniewaiy¢, ze odegrat on diy role
w amerykaskiej teologii posoborowej oraz w pastoralne] stgit Kosciola w USA,
a przede wszystkim w okresie wcielania reform gtcznych Soboru Watykakiego |II.
Jego wptyw maena uzna za nadal znagey, a przejawia gi on zwlaszcza w ggtym
korzystaniu na wydziatach teologii uniwersytetow eaykaiskich z jego publikaciji,
zwlaszcza tych dotygeych inicjacji chrzécijanskiej, wzajemnej relacji teologia —
liturgia oraz obrzdu/rytu. Drugim przejawem jego nieustannego wptyveuteologs s3
liczne cytowania jego dorobku nie tylko w amenygkich, ale t¢ ogolnagwiatowych
dzietach teologicznych, gtéwnie =z zakresu teoloditurgicznej oraz inicjacji
chrzécijanskiej.

Wazng inspiracp do podgcia tego tematu byt wc znaczcy wkiad Aidana
Kavanagha w rozumienie teologii liturgicznej w Steh Zjednoczonych Ameryki
Poinocnej, gdzie jest on uwany za ,jednego z najbardziej wptywowych teologow
liturgicznych okresu posoborowegoW USA jego osoba i jego teologia liturgiczna gtat
sie przedmiotem licznych opracowagtéwnie w postaci artykutdw, ale zerozpraw
naukowych, czego przyktadem jest praca doktorskehblie GilgannonThe Liturgical
Theology of Aidan Kavanagh, OSB: Synthesis ando@dt Réwnie wana przyczyn
podgcia tego tematu jest niemal catkowita nieobdéniego teologa w polskiej ndly

teologicznej. Przywolywany jest on co prawda prayawianiu zagadnie inicjacji

% pPor. J. Baldovin, N. Mitchell (red.Rule of Prayer, Rule of Faith: Essays in Honor @fak Kavanagh,
0.S.B, Collegeville (MN): Liturgical Press 1996.

* M. Gilgannon, The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, OSB: tBgsis and Critique UMI
Dissertation Publishing, UMI Number: 3487247, Anrbér (MI): Pro Quest LLC 2011.
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chrzécijanskiej czy teologii liturgicznej, ale zupetnie brgéuszerszego opracowania
jego mysli teologicznej.

Gtownym problemem badawczym niniejszej pracy ggiowied na pytanie, co
wniést omawiany teolog w posoborgwteologe liturgii iteologie liturgiczma, czyli
w jakim stopniu teologia Aidana Kavanagha stanoawum a przez to, na ile jest ona
zdolna inspirowa wspotczesy mysl teologiczry, nie tylko w zakresie rozumienia
liturgii, ale tez w duzo szerszym zakresie. zZJlbowiem pobiene studium jego dorobku
pozwala zauwayc, ze liturgia jest perspektyyy w jakiej Kavanagh ujmowat Misterium
Trojey Swigtej, Chrystusa, Duch&wictego, ale te soteriologeé, eklezjologe iinne
kierunki badan teologicznych.

Do gtownych zrédet rozprawy naley publikacje ksizkowe i artykuty Aidana
Kavanagha, pavigcone w catéci lub w znacznej ich e#ci, nawhpzujace do teologii,
liturgii, sakramentéw i rytuatow, wydane tylko wziyku angielskim. Do najwaiejszych
zrodet naleg wigc najpierw jego publikacje kgikowe: On Liturgical Theology. The
Hale Memorial Lectures of Seabury-Western Theoligieminaryl98T, The Shape of
Baptism: The Rite of Christian InitiatiGnConfirmation: Origins and ReformElements
of Rite: A Handbook of Liturgical StyleJako zrédta pracy wykorzystano réwrie
artykuty Aidana Kavanagha. Do gtébwnych nale Liturgical Needs for Today and
Tomorrow, Religious Life and Worshify Initiation: Baptism and Confirmation.
Phenomenology of Christian initiatibn The Norm of Baptism: The New Rite of
Christian Initiation of Adult¥, Confirmation: A Suggestion from StructtiteReflection
on the Study from the Viewpoint of Liturgical Hist. Ponadto wanym zrédtem pracy,
dotyczcym informacji na temat prywatneggcia Aidana Kavanaghaa siokumenty

> A. Kavanagh, On Liturgical Theology. The Hale Maiab Lectures of Seabury-Western Theological
Seminary 1981, Collegeville (MN): Liturgical Prek334.

® A. Kavanagh,The Shape of Baptism: The Rite of Christian Iriitiat wyd. 2: Collegeville (MN):
Liturgical Press 1991.

" A. KavanaghConfirmation: Origins and RefornCollegeville(MN): Liturgical Press 1988.

8 A. KavanaghElements of Rite: A Handbook of Liturgical St@e]legeville (MN): Liturgical Press 1982.
° A. KavanaghlL.iturgical Needs for Today and TomorrpyWorship” 43 (1969), nr 8, s. 488-495.

19 A, KavanaghReligious Life and WorshjpWorship” 44 (1970), nr 4, s. 194-204.

* A. Kavanagh|/nitiation: Baptism and Confirmation. PhenomenolagfyChristian initiation,,Worship”
46 (1972), nr 5, s. 262-276.

12 A, KavanaghThe Norm of Baptism: The New Rite of Christianidtittn of Adults ,Worship” 48 (1974),
nr3,s. 143-152.

13 A. Kavanagh,Confirmation: A Suggestion from Structuns: Living Water, Sealing Spiritred. M.E.
Johnson, Collegeville (MN): Liturgical Press 1985148-158.

% A. Kavanagh, Reflection on the Study from the \fieimt of Liturgical History, w: L. J. Madden (red.)
The Awakening Church: 25 Years of Liturgical Renkv@ollegeville (MN): Liturgical Press 1992, s. 83-
97.
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pochodace z archiwum opactwa Saint Meinrad Archabbey wisténdiana w Stanach
Zjednoczonych Ameryki Pétnocrigj

W niniejszej pracy postugiwanog¢siréwniez opracowaniami tematu patlymi
przez innych teologéw, z ktérych na szczegalwag zastuguy prace: A. Schmemanna,
Liturgical Theology, Theology of Liturgy, and Ligical Reform®, A. Schmemannalhe
Eucharist; Sacrament of the Kingdp@restwood (NY): St. Vladimir's Seminary Pré§s
B. Miguta, Liturgia jako teologiazywa'®, F.M. Aroceny, D.W. Fagerberga, B. Miguta,
M. Sodiego, Teologia liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy wagidl®, B. Miguta,
Liturgiczna perspektywa teolofflj D.W. FagerbergaTheologia prima. Czym jest
teologia liturgiczna?', R. Tafta, Beyond East and West: Problems in Liturgical
Understanding’.

W przygotowaniu tego opracowania pasino sé najpierw metog szczegotowej
analizy zrodet, co w praktyce oznacza doktadne zapoznagieesiwszystkimi pracami
Aidana Kavanagha. Gtownym celem takiej kwerendyhythwycenie wewgirznej roli
liturgii jako zycia Chrystusa i Duch&wictego w teologii oraz jako fundamentu cate]
teologii. Po dokonaniu analizy przgptono do porzadkowania wynikéw analizy, czyli do
podzialu zagadnie na rozdzialy i paragrafy. Naginie, w celu wzbogacenia wtasnych
spostrzeen, przysgpiono do zapoznania¢skz opracowaniami innych teologéw na temat
teologii Kavanagha. Kolejnym etapem byta syntezalinppwstatych w wyniku wtasnej
analizy oraz analiz innych badaczy, co doprowadddoostatecznego uformowanig si
struktury pracy oraz waiejszych wnioskéw. Ostateczne wnioski radgic beda podczas
redagowania niniejszej rozprawy.

Udzielenie odpowiedzi na pytania wynieg¢ z problemu badawczego wymaga
ukazania najpierw osoby i dzieta Aidana Kavanagiastpnie wyj&nienia gtdéwnych

poje¢, ktére wypracowat i ktorymi gipostugiwat, aby nagpnie ukaza jego rozumienie

15 Kavanagh DP.

6 A. Schmemannliturgical Theology, Theology of Liturgy, and Ligical Reform “St. Vladimir's
Seminary Quarterly” 13 (1969), nr 4, s. 217-224.

' A. SchmemannThe Eucharist: Sacrament of the KingdaBrestwood (NY): St. Vladimir ‘s Seminary
Press 1988.

18 B, Migut, Liturgia jako teologiazywa, Lublin: Wydawnictwo KUL 2019.

9 EM. Arocena, D.W. Fagerberg, B. Migut, M. Sodeologia Liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy
w teologii Lublin: Wydawnictwo KUL 2013.

20 B, Migut, Liturgiczna perspektywa teologii, Litliegna perspektywa teologii, ,Roczniki Teologiczrés
(2018), z. 8, s. 91-105.

L D.W. FagerbergTheologia prima. Czym jest teologia liturgiczn#i@m. L. Bigaj, Krakéw: Fundacja
Dominikaaski Osrodek Liturgiczny 2018.

%2 R. Taft, Beyond East and West: Problems in LizagUnderstanding, Washington (D.C.): Pastoral £res
1984.
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wzajemnych relacji teologii i liturgii, a tym samyjago koncepgj teologii liturgiczne.
Wszystko to pozwoli lepiej zrozuntigego dwa wane pola badawcze, ktorymi byty
inicjacja chrzeécijanska i obrzd/ryt w liturgii i w kulturze. Z tego wynika jasnpodziat
pracy na pjc¢ rozdziatow. Pierwszy rozdzial, zatytutowanyZygie idziatalngé
naukowa Aidana Kavanagha'edrie zawierat informacje o osobie o. Aidana Kavédraag
jego pochodzeniu, wczesnyrmyciu oraz drodze poszukiwania wiary, od Gdg
z Potudniowego Ksxiota Baptystéw do przytzenia s do Kasciota Episkopalnego, aby
w koncu przej¢ na katolicyzm. Jego nawrdcenie ipkpsg na katolicyzm miato
ogromny wplyw na jegaycie, ale teé na jego pogldy teologiczne, w szczegOlém na
jego teologt liturgiczmg, teologiczne ujmowanie inicjacji chrajanskiej irok
obrzedu/rytu w kulcie chrzeijanskim. W tym rozdziale zostanie réwniprzedstawiona
jego dziatalné¢ naukowo-dydaktyczna wraz z ogélnym oméwieniem jegdwnych
publikacji. Pozwoli to na usystematyzowanie éatgego pogiddw. Ostatni paragraf
bedzie zawierat charakterystylgtownych kierunkéw jego badanad liturgh.

W drugim rozdziale, zatytutowanym ,Fundamentalngepa teologii liturgii”,
zdefiniowane i zaprezentowane zosgtaakie pogcia, jak: ,Kaosciot' i ,eklezjologia”,
Jiturgia”, ,sakrament” i ,rytuat/obrzd” (rite). Rozdziat ten &dzie rownie
przygotowaniem do ukazania wzajemnych relacji, gakkiachodgz pomidzy tymi
pojeciami w teologii Kavanagha. Wyaienie tych pgj¢ pozwoli te&z na lepsze
zrozumienie kolejnych zagadniea zwitaszcza teologii liturgicznej, i camowej wizji
chrzécijanskiej inicjacji Kavanagha.

Trzeci rozdziat: ,Teologia liturgiczna — liturginy sposob uprawiania teologii”,
bedzie omowieniem nie tylko tego, co teolgdiiturgii jako jedry ze specjalizacji
teologicznych, ale talke wepciem w problematyk relacji teologia — liturgia oraz
metodolog¢ teologii. Na wspie zostanie wyjmione pogcie ,teologia liturgiczna”
W jego rozwoju historycznym i w rozumieniu innyokotogow, reprezentggych r@ne
szkoty teologii liturgicznej (rzymska, polska i arpleanska). Nasipnie kedzie ukazana
relacjatheologia primado theologia secundaz uwypukleniem fundamentalnychzric
zachodzcych medzy nimi i prowadzcych do powstania teologii liturgicznej. Kolejnym
etapem bdzie wyj&nienie, dlaczego uczestnik liturgii, jako teologsensietheologia
prima, jest teologiem odpowiedzialnym za ksztattowaitigdii, zycie Kasciota i teologii
szkolnej theologia secunda Poshiy temu wypracowana przez Kavanagha podas.

Murphy (Pani Kowalska), uformowanej przez litgrgi zawary w niej Tradycg
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Kosciota. Ostatnia ag¢ bedzie z& paswiecona interpretacji podajia Kavanagha do
tacinskiej formutylex orandi-lex credendi

Czwarty rozdziat, po tytutem: ,Teologiczno-lituogina perspektywa inicjacji
chrz&cijanskiej”, bedzie pdwigcony w caldci inicjacji chrzdcijanskiej. Na wsgpie
zostanie ukazana jed§tosakramentow inicjacji chrzeijanskiej (chrzest-bierzmowanie-
Eucharystia), ktore stangwfundament zycia chrzécijanskiego. Nastpnie uwaga
zostanie zwrécona na odneweologii i liturgii inicjacji chrzdcijanskiej w dokumentach
soboru Watykaskiego Il i posoborowej reformie liturgicznej. Dwstatnie paragrafy
beda poswigcone posoborowe) kgize liturgicznej Ordo Initiationis Christianae
Adultorum ktéra Kavanagh uznat za paradygmat ckcenskiego wtajemniczenia oraz
wzorzec duchowiei chrzécijanskiej i pastoralnej strategii Koiota

Ostatni, pity rozdziat: ,Rytuat wyrazem teandryczwo liturgii”’, zostat
opracowany w diej mierze na podstawie jednej publikacji g¢kiowej 0. Aidana
Kavanagha Elements of Rite. A Handbook of Liturgical Stira stanowi podcznik
do wyktaddéw z tego zakresu na wydziatach teologtokckiej w Stanach Zjednoczonych
i nie tylko. Poszczego6lne paragrafy w swojejsdie beda zawieraly praktyczne
wskazowki, jak rownig elementy krytyki odnosze s¢ do poszczegoélnych postug
w liturgii, do przestrzeni liturgicznej, szat ligicznych, jaki ispiewu oraz muzyki
liturgicznej. W dwdch kolejnych paragrafach zostapizedstawiony obg¢dowy wymiar
liturgii jako wyzwanie dla jej celebracji i wezwanido uczestnictwa w niej. Ostatni
paragraf bdzie stanowit omodwienie, wskazanych przez Kavanaghajczsciej
spotykanych kidow wars celebrandii w ars participandi Wypracowane z kalego
rozdzialu wnioski zostan w dalszej kolejnéci zebrane i omowione w zakczeniu

niniejszej rozprawy.
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Rozdziat 1

Zycie i dziatalncsé¢ naukowa Aidana Kavanagha, OSB

1.1.Curriculum vitae

O weczesnynmzyciu Aidana Kavanagha nie posiadamy zbyt wielu rimfacji,
niemiej jednak to, co mma ustak, pozwala na zrozumienie, jak bardzo dzestwo
i wczesne religijne wychowanie, miato wptyw na jeg@niejsze pogldy. Pod wieloma
wzgledami takie catéciowe — przez pryzmat jego dzigstwa i dorastania — spojrzenie na
prac; Aidana Kavanagha pozwoli lepiej pozn& i zrozumie&. Gtéwnymi zrédtami tego
poznania bda informacje znajdujce s¢ w archiwum opactwa i seminarium St. Meinrad
w Indiani¢ (Saint Meinard Archabbey in Indiana) oraz prywatkarespondencja
Michelle Gilgannom z takimi osobami, jak: o. JohnBaldovin SJ i 0. Aelredy Cody
OSB. Michelle Gilgannom zdobyta te informacje paakpisania rozprawy doktorskiej
poswicconej teologii liturgicznej Aidana Kavanagha

Aidan Kavanagh, a widaiwie Joseph Marvin (Michael) Suttle, urodzite si
20 kwietnia 1929 roku w Mexia, matym miasteczkugaohym w Teksasie w Stanach
Zjednoczonych Ameryki Pdéinocnej. Jego biologicznymodzicami byli Joseph Suttle
i Gauarrel Suttle z domu MullilsO jego ojcu informacji jest niewiele. Nie wiadortea
nic o okoliczngciach powtdrnego zagpojscia jego matki: nie jest jasne czy byto ono
Zwigzane z rozwodem, czy z wdowistwem. Z dosfpnych zrodet wynika tylko, ze
matka wyszta za gt za Josepha Kavanagha, ktory dokonat adopcji chtopd ktérego

Joseph Marvin Suttle przyj nazwiskd. Aidan Kavanagh wczesne dziksiwo spdzit

! Kavanagh DP.

2 por. M. Gilgannom;The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, OSBnthesis and CritiqueJMI
Dissertation Publishing, UMI Number: 3487247, Anroér (MI): Pro Quest LLC 2011, ss. 231.

% vale Institute of Sacred Musidn Memoriam: Aidan Kavanaghhttp://www.yale.edu/ism/events/
aidan.html [dosgip: 22 stycznia 2017 r.].

4 -Mr. Kavanagh was actually his step-father [...] Ridan was legally adopted by Mr. Kavanagh when
Mr. Kavanagh became Mrs. Kavanagh's second husbandb. Fr. Aelred Cody, OSB, member of
Kavanagh's class at St. Meinrad Archabbey, lettelichelle Gilgannon June 1, 200@: Gilgannom,The
Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, OSB 2.
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w Waco w Teksaste gdzie ukaczyt szkot podstawow Provident Heights i Sanger
Avenue oraz Waco High Schéol

Aidan Kavanagh w pierwszych latach swojeggcia byt wychowywany
w duchu Potudniowego Kaiota Baptystow, ale po kilkunastu latach zmienioge
wyznanie i przysipit do Koiciota Episkopalnego Motywy tej decyzji nie s jasne, by
moze miat na to wptyw ojczym lubsrodowisko, w ktorym wtedy przebywat. Po
ukonczeniu liceum wlatach 1947-1949 studiowat na Umsytecie Potudniowym
w Sewanee w TennesSektdre trwaty od 1947 do 1949 rokiW tym czasie jego matka
zostata wdow (doktadna datasmierci ojczyma nie jest znana) irazem z synami
zamieszkata na terenie katolickiej parafii w PemiKalifornii, ktérej proboszczem
wtedy ks. Cornelius Wald8

Aidan Kavanagh, niedtugo po swoim sdomocnym zainteresowaniu ¢si
i przysgpieniu do Kdciota Episkopalnego, zmieniat decyzjw wieku 21 lat nawrdcit
sie¢ na katolicyzm. Dnia 4 sierpnia 1950 roku wé&iele pod wezwaniemdw. Andrzeja
w miasteczku Ramona w stanie Kaliforflisotrzymat z sk ks. C. Waldo sakrament
chrztu $wictegd? (wczeniej odbyt katechizagj z dziemi, gtéwnie indigiskimi, ktére
przygotowywaly sj do sakramentu bierzmowafip Nastpnie 5 sierpnia 1950 roku
w kosciele pod wezwaniemw. Jana Chrzciciela w Santa Ysabel w stanie Kalitor
otrzymuje sakrament bierzmowania, ktorego udziefib bp Charles F. Buddy,
aswiadkiem tego sakramentu byt Anton Rosertéckak dowiadujemy siz przekazu
Rity Ferrone, w ktorym wspomina waiejsze fakty zycia o. Kavanagha, oparte na jego

relacjach: ,dzié po tym jak Kavanagh otrzymat sakrament chiéxtigtego, biskup, ktéry

® Gilgannom,The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, QSBL.

Por. Saint Meinard School of TheologyAlumni: Obituaries, Fr. Aidan Kavanagh, OSB,
https://alumni.saintmeinrad.edu/obituary/fr-aidavinagh-osb/ [dogh: 27 kwietnia 2020 r.].
" Zob. John Baldovin, S.J., email message to Michelle &itpn, July 9, 20Q7w: Gilgannom, The
Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, OSB 1.
8 por.Saint Meinard School of Theology, Alumni: Obituarir. Aidan Kavanagh, OSB
® Zob. Yale Institute of Sacred Musity Memoriam: Aidan Kavanagh.
10 Zob. Fr. Aelred Cody, OSB, member of Kavanagh's clasStaMeinrad Archabbey, letter to Michelle
Gilgannon June 1, 20Q0W: Gilgannom,The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, QSB2.
1 Kavanagh DP.
12 7ob. Fr. Aelred Cody, OSB, member of Kavanagh's clasStaMeinrad Archabbey, letter to Michelle
Gilgannon June 1, 20QW: Gilgannom,The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, QSB2.
13 Zob. Rita FerroneMemoriam written for service, October 8, 2008f. John Baldovin, S.J., email
message to Michelle Gilgannon, July 9, 2087 Gilgannom,The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh,
OSB s. 2.
14 Kavanagh DP.
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udzielit mu sakramentu bierzmowania [...], podat mMajswictszy Sakrament, ktory
przywiézt ze sobw samochodzie; co bardzo go zdziwifo"

Mozna tylko przypuszcza co mogto by motywem tak szybkiej iwanej
zmiany wzyciu miodego Josepha. Czynnikbw mogtoc¢bwiele. Mazna wysurgé
hipotez, ze jak —juz wcze&niej wspomniano — przyczynitoesdo tego zamieszkanie wraz
zrodzirg na terenie katolickiej parafii, gdzie sposéb izajd prowadzonego w tym
srodowiskuzycia mogty tak go zafascynowaze podat decyzp o byciu jego nie tylko
fizyczmg, ale przede wszystkim duchgwzscia. Mozliwe tez, ze na jego decygjmiat
réwniez wplyw ks. Waldd®, ktéry byt w tym czasie duchowym przewodnikiem araii
i z ktérym miody Kavanagh miat kontakt. Prawdopodeljest take to, ze pracujca
w parafii matka zmienita wyznanie a on, gbda wspierd i umocnt w tym wyborze,
rowniez sie na to zdecydowat. Jestztevielce prawdopodobneze poszukiwanie przez
Josepha Kavanagha wtasnej drogiywiu i budzce s¢ w nim powotanie do kapistwa,
byly tymi najwaniejszymi motywami podiej decyzji.

Doswiadczenia zwjzane z nawréceniem Kavanagha oraz przygotowaniem do
przyjecia sakramentu chrztiwietego i bierzmowania miaty z pew§wa duzy wptyw na
jego paniejsze studia. Ju wtedy dostrzegt on znagzy brak w Kdciele
rzymskokatolickim dokumentéw zawiegaych szczegétowe wytyczne co do sposobu
przygotowania dorostych zmienigych wyznanie na katolicyzm. W swojej qmiejszej
pracy naukowej idziataldoi dydaktycznej zaj sie on zagadnieniami zwzanymi
z obrzdami inicjacji chrzécijanskiej, liturgip oraz teologj liturgiczm.

Niedlugo po swoim nawrdceniu, 5 lipca 1950 rokuavEnagh wsgpit do
opactwa Blue Cloud w Marvin w Potudniowej Dakoa®, zostato odnotowane wédie
opata o. Ignatiuskssera OSB w nagiujacy sposob: ,Wczesnym popotudniemsimde,

5 lipca 1950 roku, dobry ojciec Shanley, proboszddilbank przyprowadzit mtodego
mezczyzre do Blue Cloudy, ogtaszgg: «Przynosg ci twojego pierwszego nowicjusza.
To byt Joseph Kavanagh, whae przybyt ze swojego domu w Kalifornii. Joseph
przeszedt w ostatnim czasie na wietatolicks. Wydawat s powany i usitowat pomaéc
ojcom i braciom w pracach budowlanych. Jegierostat wystany do St. Meinrad, aby
podj¢ studia filozoficzne. Nagpnie rozpoczt nowicjat, ktory miat trwa jeden rok, do

momentu jego wygaiecia, tj. przed dniem 1 sierpnia, co oznacgaaJoseph, albo Ojciec

15 7ob. Rita Ferrondylemoriam written for service, October 8, 2006

16 Zob. Rita FerroneMemoriam written for service, October 8, 2008. Aelred Cody, OSB, member of
Kavanagh's class at St. Meinrad Archabbey, letbeltichelle Gilgannon June 1, 200W: Gilgannom,The
Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, OSB 3.
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Michael jak my go tutaj nazywamyedizie gotowy do péwiccenia s¢ Bogu jako syrsw.
Benedykta podczas pierwszej konwentualnej Mszy wajo wspélnocie®’.

Z dokumentéw znajdggych s¢ w archiwum opactwa St. Meinrad wynikae Kavanagh
rozpocat nowicjat dnia 30 lipca 1951 roku, a w maju 195%ku wrécit na state do
wspélnoty mnichéw w St. Meinrdd Swoje pierwszeluby zlazyt 1 sierpnia 1952 roku,
zmieniajc imie z Joseph na Aidah Swiccenia kaptaskie otrzymat 3 maja 1957 roku.
W tym samym roku ukiczyt studia w seminarium St. Meinrad w stanie Indiauzyskat
tytut Artium Baccalaureugang. Bachelor of Artsijicencjatf®. Kontynuowat nauk na
Uniwersytecie w Ottawie w Kanadzie, gdzie w 1958uraizyskat licencjat keielny,
nadawany na wydziatach teologii katolickiej nazszych uczelniach dziatgych na
prawie papieskift. Ojciec Kavanagh wytdiat si bystrym umystem, dlategozérétko
po otrzymaniu licencjatu arcyopat Bonaventure KeadbSB skierowany go na studia
doktoranckie na Wydziale Teologii Uniwersytetu weirze (Theologische Fakultét
Trier) w Niemczech Zachodnich, aby studiéwiurgie®?, pomimoze wykazywat die
zamitowanie do teologii moralnej. Studia te odbyywat kierunkiem teologa i liturgisty
ks. Balthasara Fischera, ktory wtym samym czasievwodniczyt rownie grupie
pracupcej nad reformami liturgicznymi Soboru Watyiskiego Il dotyczcymi inicjacji
chrzecijanskief>. Dnia 8 czerwca 1964 roku o. Kavanagh przedstaveit: doktorsk
The Concept of Eucharistic Memorial in the CanorviBlens of Thomas Cranmer,
Archbishop ofCanterbury, 1533-1556", ktéra obronit z wyrénieniem i uzyskat tytut

doktora teologf®>. Po powrocie z Niemiec rozpagzswoja akademicl karier jako

7 In the early afternoon of Wednesday, July 5, 19%bd Father Shanley, The Pastor of Milbank brough
a young man out to Blue Cloud announcing: «I'm @imig to you your first Novice». This was Joseph
Kavanagh, just arrived from his home in Californlaseph was a recent Convert to the Catholic Feih.
seemed in full earnest and pitched right in helghrgy Fathers and Brothers in their building opersi In
the fall he was sent to St. Meinrad to take a yéatudies in philosophy. Then followed entry itib@ year

of novitiate. This novitiate will expire by next 8ust 1, which means that Joseph, or Father Michaeale
call him here, will be ready for the consecratidmionself to God as a Son of St. Benedict, in theyirst
Conventual Mass of the new Community” (Kavanagh.DP)

18 Zob. Fr. Aelred Cody, OSB, member of Kavanagh's clasStaMeinrad Archabbey, letter to Michelle
Gilgannon June 1, 20Q0W: Gilgannom,The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, QSB3.

19 ¢t. John Baldovin, S.J., wiadoi®o wystana pocat elektronicza do Agnieszki Kuczek-Jakus 31
stycznia 2017 r.; Rita Ferronglemoriam written for service, October 8, 2006.

205, Cezannd,isten to Mrs. MurphyNotre Dame Magazine Online, https://magazineddstories/listen-
to-mrs-murphy/ [dosp: 22 stycznia 2017 r.].

2L KPK, kan. 816, § 1; kan. 816.

22 yale Institute of Sacred Musit) Memoriam: Aidan Kavanagh

3 Rita FerroneMemoriam written for service, October 8, 2006.

%4 por. A. KavanaghThe Concept of Eucharistic Memorial in the CanowiBens of Thomas Cranmer.
Archbishop of Canterbury. 1533-1556t. Meinrad (IN): Abbey Press 1964.

% saint Meinard School of Theologylumni: Obituaries. Fr. Aidan Kavanagh, OSB
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wyktadowca liturgiki w seminarium opactwa St. Meadr w Indianie. Seminarium to
jednak opscit w 1966 roku, po przygciu propozycji pracy jako asystenasGistant
professor)na Uniwersytecie Notre Dame w South Bend w In@f@niNa tej uczelni
w 1971 roku otrzymat stanowisko itytut profesdraNa przetomie lat 1972-1973
pracowat rownie jako profesor wizytujcy (visiting profesoy w Yale Divinity School
w New Haven w stanie Connecticut. W 1974 roku, pzymnaniu tam stanowiska
dyrektora Instytutu Muzyki Sakralnej (Yale Instgeutof Sacred Music), opait
Uniwersytet w Notre Dame (University of Notre Dame)W Yale Divinity School
0. Aidan Kavanagh jako pierwszy katolicki duchowssinit w latach 1989-1990 funkgj
dziekan&®. Z uczelni ta byt zwiazany do 1994 roku, kiedy przeszedt na w petni
zashzong emerytue.

W 1996 roku, kiedy o. Kavanagh przybywat jua emeryturze, jego przyjaciele
— Nathan Mitchell i John F. Baldovin — opublikowala jego cz& zbior esejow
(festschrify zatytutowanyRule of Prafer, Rule of Faith, Essays in Honor Aitlan
Kavanagh, O.S38 Nastpnie w 1999 roku o. Aidan Kavanagh zostat uhonorowarzez
Federagj Diecezjalnych Komisji Liturgicznych (The Federatidiocesan Liturgical
Commissions) nagradFredericka R. McManusa. Podczas jegezania ks. John Burton
wypowiedziat bardzo wznioste stowa o 0. Kavanaghlozna je uzné nie tylko za
najlepszy opis relacji zgromadzonej wspolnoty widoyBoga, ale tate relacji studentow
0. Kavanagha do niego samego. Burton napisal: ,Wakyna umysty ikierowat
myslami. Rozpalit w sercach ogiektory ptoryt przez technik liturgii do zyciodajnego
celebrowania obkdu. Nauczyt nas,ze doktryna wywodzi si z doksologii, a nie
odwrotnie. Pokazat nam, jak rytm liturgii, pomagamstagé¢ z podziwem w obecroi
Boga. Ten autor — krytyk wezwat nas démiadomienia sobieze BOg jest obecny

w swoim Kdciele™®.

%6 saint Meinard School of Theologylumni: Obituaries. Fr. Aidan Kavanagh, OSRita Ferrone,
Memorian written for service, October 8, 2006.

" Kavanagh DP.

8 Saint Meinard School of Theolog§umni: Obituaries. Fr. Aidan Kavanagh, OSB

29 N. Mitchell, J. F. Baldovin (red.Rule of Prayer, Rule of Faith, Essays in Honor @faf Kavanagh,
0.S.B, Collegeville (MN): Liturgical Press 1996.

%0 He influenced minds and guided thoughts. He léddin hearts a fire which burned through liturgy’s
mechanics to the life-giving celebration of ritee lhught us that doctrine derives from doxology, the
other way around. He showed us how to use liturdyshm to help us stand awestruck in presenceoaf. G
This author-critic challenged us to realize thatdG® present to his Church” (J. Cezanhisten to Mrs.
Murphy).
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Podczas emerytury o. Kavanagh mieszkat w swoimudanHamden w stanie
Connecticut. Zmart w wieku 77 lat, dnia 9 lipca B0®ku po diugiej chorobie Msza
pogrzebowa zostatla odprawiona 14 lipca 2006 rokkodwiele w Saint Meinrad
Archabbey, naleacym do parafii Harrison w hrabstwie Spencer w &almdiana. Po

Mszy zostat pochowany na klasztornym cmentarzu intSéeinrac®.

1.2. Dziatalng¢ naukowo-dydaktyczna

Ojciec Aidan Kavanagh, wy#fiajac si bystrym umystem, aftiag pogkbiania
wiedzy, wzmiankowanym wagej dobrym i gruntownym uniwersyteckim wyksztatcenie
oraz ogroma pasj i checig zgkbiania teologii liturgicznej, w roku 1963 przybyln
Wydziat Teologii w St. Meinrad Archabbey, gdzie pozzt prac jako wykladowca
liturgii*>. Prowadzc dziatalné¢ dydaktyczm na wydziale, w d& krétkim czasie,
rozpocat rowniez dziatalng¢ naukows. W 1965 roku powstat czterogziowy cykl
artykutow opublikowany w czasajnie ,Worship” pod wspdlnym tytutemQonstitution
on the Liturgy Commentary(Konstytucja o liturgii. Komentajz Artykuty te naleg do
jego najwczeéniejszych publikacji naukowych na temat roli litiingcatosci stuzby Bazej
w swietle Konstytucji o liturgiiswietej Sacrosanctum Conciliumlako pierwszy w tym
cyklu ukazat s artykut The Liturgy as ServicdlLiturgia jako shtba), w ktorym
0. Kavanagh dowodzize konstytucja w pefiu liturgii zaktada cat teologi stuzby®*,
ktora miata swoj pociek itrwa nadal w misterium Jezusa Chrystusazigtuta jest
szczegoOlnym rodzajem oddania $ogu, ktére zostalo zapagkowane przymierzem
zawartym pomgdzy Jahwe a lzraelem iopisanym wéke Wygcia Starego
Testamenttr. Poprzez ten lud tajemnica zbawienia jest niems¢aprzedstawianéwiatu

za pomog stowa idziatani¥. W rozumieniu Kavanagha liturgia, jako wictsze

3L Por. Fr. Aelred Cody, OSBnember of Kavanagh's class at St. Meinrad Archaplegier to Michelle
Gilgannon June 1, 20QFr. Cody also notes that Fr. Kavanagh “avoidedtnother [divorced, | think] at
their mother’s burial in Arlington, VA in March, 83", w: Gilgannom,The Liturgical Theology of Aidan
Kavanagh, OSBs. 3.

2. Cezannd,isten to Mrs. Murphy

¥ Saint Meinard School of Theology, Alum@bituaries, Fr. Aidan Kavanagh, OSB

34 The liturgy is, according to the Constitutionetisupreme expression of the Mystery of Christ. This
Mystery, in which the divine and human natureslacked together in an irrevocable union, is therse wf
the Church’s power, the content of her kerygma, tiedwhole reason for her jubilation” (A. Kavanagh,
The Liturgy as ServicgWorship” 39 [1965], s. 5).

3Wj 34,1-28.

% Through this people the mystery of salvation ontinually presented in the world through revelatio
and action” (Kavanagithe Liturgy as Servige. 7).
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I przewyzszapce wszystkie inne dziatania Kaota, jest szczegdélnym postugiwaniem
w $wiecie i dlaswiata, przez ktére spetniacgizieto naszego odkupierila

Kolejna czs¢ wyzej wymienionego cyklu, poruszap tematyk sakramentu
i stuzby, a jednoczanie odwotujca sie do dokumentu Soboru Watykskiego I, jest
artykut Sacrament as an Act of Servi@akrament jako akt stby)®. Ojciec Kavanagh
przytacza tu jedno z vizaych stwierdzé Konstytucji o liturgii, ktére brzmi nagpujaco:
,Liturgia jest szczytem, do ktoérego zmierza dziatat Kosciota i zarazem jestrodtem,
z ktérego wyptywa cata jego moc. Albowiem apost@sgrace zmierzgjdo tego, aby
wszyscy, ktérzy przez wiai chrzest stali gidzieémi Boga, razem gigromadzili, pérod
Kosciota chwalili Boga, uczestniczyli w ofierze ispwali Wieczerz Paiska”>°.
Podkrdla on wag tego stwierdzenia, ktore akcentuje dynagmikeczywistdci liturgii
i sakramentu. Uwaea, ze kazde niezrozumienie tego stwierdzenia (KL 10) jestagzane
Z niezrozumieniem sakramentu jako znaku. Piszej,daée w przypadku sakramentu
mamy do czynienia ze znakieswictym, ktory nie jest jednak statyczny.sliendwimy,
ze w sakramencie czegaloswiadczamy, to raczej wychodzimy poza furkgnaku
i przechodzimy do wymiaru symbdfu Sakramenty s aktywnymi wydarzeniami, ktére
taczg dziatanie Chrystusa jako doskonatego sakramerdwignia z dziataniem Ksiota;
z tych wignie swictych dziata powstaje pajcie ,stuzby”. Amerykaiski teolog uwaa,
ze liturgia jest niczym innym jak dziataniem sameé{miciota, Kaiciota in acty samym
procesemzyciowym tego zywego Ciata Chrystusa, ktore petni swiecie postug
zbawieniaswiata™. Méwiac, ze liturgia jest dziataniem samego ta, Kavanagh
odwotuje s¢ do koncepcji Kéciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa, co w prakty
oznacza,ze liturgia jest dziataniem catego Ciala Mistycznegzyli jego Glowy
i cztonkdéw. Z powyszych stwierdzg wynika, ze liturgia ma nadrgdne znaczenie
w zyciu Kosciota, gdy w swej najgtbszej istocie jestzrodiem wszelkiej stby

i chrz&cijanskiej interakcji zeswiatem. Omawiany teolog stwierdza ¢oe, ze poprzez

37 This most sacred action of the Church is her pecservice in and for the world. It is the servic
«through which the work of our redemption is accbsigd»” (KavanaghThe Liturgy as Serviges. 11).
22 A. KavanaghSacrament as an Act of Servig&Vorship” 39 (1965), nr 2, s. 89.

KL 10.
0 [...] when we are dealing with sacraments, we aalidg not merely with sacred but static signk [To
suggest that a sacrament is something to be erpedds rather to move beyond the function of a sigd
into the dimension of symbol” (Por. Kavana@acrament as an Act of Seryise 90).
41 [...] the liturgy is none other than the actiditloe Church itself, the Church acty, the very life-process
of that living body of Christ which is in the worlas servant for the world’s salvation” (Por. Kavgima
Sacrament as an Act of Servise 96).
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liturgie Koscioét tworzy $wiat na nowo Church doing Worlif?. Uwaza on, & zadaniem
Kosciota nie jest wydcznie nauczanie chrgajan, szczegolnie podczas liturgii, gdia

nie mae by utazsamiona z katechgzJego zdaniem podstawowym zadaniensdiada

jest to, by wzywajc do nieustannego nawrdcenia, poprzez lituggizemienia $wiat,

czynigc go bardziej Krolestwem Bgm.

Jego kolejnym artykutem poruszeym temat staby w zwigzku z liturgh jestThe
Christian as ServanfChrzecijanin jako stugd). Stanowi on rodzaj medytacji na temat
chrztu i nawrécenia. Wedtug o. Kavanagha chrzestgecatkiem trwapcego calezycie
nawrdcenia, co wytaja zarowno obrgdy wyjasniajgce, jak i obredy koncowe (ast
rites). Uwaza on,ze ,jego [chrzécijanina] odrodzenie i odnowienie przez wdducha
Swictego wptywa nie tylko na jego osglale na kady moment i rodzaj kontaktu guzy

nim ajego spoteczroia”**

, ana mocy chrztidwigtego wszyscy chrZeijanie g
powotani do kontynuowania w nowy, wskazany przezyStusa sposob, kapistwa
lzraela. W celu ukazania postugi kajsiej, diakonii wszystkich chrzeijan,

0. Kavanagh postuguje esiprzykladem istowami Jezusa, ktéry umyuej nogi
apostotom, wypowiada stowa: {ecie nie umyg, nie kedziesz miat udziatu ze M (J
13,8). Shiebne postannictwo chradjan jest postrzegane przede wszystkim jako
postugiwanie samego Ojca, jakoscao wyptywa od Ojca do Syna Stugi, a Rasie od
Niego przez apostotéw wptywa do kaota™.

W ostatnim artykule serii ,,chrzeijanin jako stuga”, zatytutowanyfmhe Minister
as Servant(Kaptan jako stuga), o. Kavanagh o#néa rok kaptaistwa wspolnego od
kaptaistwa stiebnego i diagnozuje problem kryzysu powwotdego ocena jest nadal
aktualna. Uwaa, ze ,nie ma celebracji liturgicznej, w ktorej lituegiposzczegdlnych
chrzecijan nie zostataby spetniona w postudze catej Wepg”*®. Kazdy chrzécijanin,
poprzez swoj udziat w zbawczym dziataniu liturgkEucharystii, sty swiatu. Gtowry
zas funkcja kaptaistwa shiebnego, pozostggego w stabie ludowi Baemu, ktory

spetnia sw stuzbg, jest przewodniczenie celebracji eucharystycategplizowanie catego

427ob. A. KavanaghQn Liturgical Theology. The Hale Memorial LectussSeabury-Western Theological
Seminaryl981, Collegeville (MN): Liturgical Press 1984, s. 52.

“3 A. KavanaghThe Christian as ServanWorship” 39 (1965), nr 3, s. 131-138.

4 his rebirth and renewal by water and spirit affaot only his own person but every point of cohtac
between himself and his community” (Kavanaghe Christian as Servand. 134).

4 I...] their mission of servant (the apostlesyéen in terms of flowing from the Father to thev@at Son,

and from him through the apostles into the Chufitdvanagh;The Christian as Servarg. 136).

6 [...] there is no liturgical celebration in whiokach Christian person does not have his own proper
«liturgy» to accomplish in the service of the wholemmunity” (A. KavanaghThe Minister as Servant
~Worship” 39 (1965), nr 4, s. 220).
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misterium shiby w komunikowalnym konteicie swigtych symboli, ktére nie tylko
przekazyj jakies idee, ale sprawiajto, co symbolizujoznaczaj*’. Z tego wianie
powodu o. Kavanagh uwa, ze reforma liturgiczna winna zachowygvdonstytucg
o liturgii $wietej Sacrosanctum Conciliumw ktorej stwierdza gj ze: ,Podczas
poprawiania ksjg liturgicznych naley pilnie czuwa, aby rubryki przewidywaly tate
udzial wiernych™. Stwierdza,ze zaréwno kapfstwo stzebne, jak iwspodlne gs
postugami w Kéciele®. Rola postugi w odniesieniu do kafdwa stiebnego jest
gicboko zwgzana z liturgi jako shizbs. Podsumowujc powyzsze stwierdzenia, nalg
zwrocikk uwag, ze pierwsze publikacje o. Kavanagha koncentrowaty gtdwnie na
wyjasnieniu zasad reformy liturgicznej Soboru Watikliego 1l oraz na ukazywaniu
relacji kaptastwa chrzcielnego do kapgistwa stiebnego.

Kolejna, dwucgsciowa, publikacja to Thought on the Roman Anaphora
(Refleksja nad Kanonem Rzymskim), ktéra zostata bbkowana w czasopmie
~Worship” w1965 i 1966 roku i byla analiZKanonu Rzymskiego w kontékie reformy
liturgiczne] Soboru Watykeskiego Il. Zamierzeniem o. Kavanagha bylo wskazanie
argumentow za zachowaniem oryginalnego tekstu té&rasytnej modlitwy
eucharystycznej, z mbwoscig dokonania drobnych zmian. Artykut pisat on w opgiy
do zwolennikdéw stworzenia nowego odpowiednika tepiitwy. W pierwszej publikaciji
zwraca uwag na wany teologiczny i historyczny zwkek medzy chrzécijanska
modlitwg eucharystyczan azydowskimi modlitwami, nazywanymberakhot ktore g
modlitwami blogostawigstwa, wyraajgcymi przede wszystkim podziw i ragto
z niezwyklych dziel, ktére Jahwe uczynit dla narodybranegd’. Ojciec Kavanagh
dobitnie podkréla, ze dla modlitwy berakah wazne jest to, 2 wydarzenia te nieas
ukazywane jako nalgce do przeszkemi, ale ich Sprawca — Jahwe — jest obecny
i aktywnie dziata nadal w ludzie blogostasym imic Jahwé’. Zauwaa tez, ze forma tej
modlitwy byta wykorzystywana w czasach Jezusa, yonciwiadczy fakt,ze podczas
ustanawiania Eucharystii Jezus pagtu sic symbolikh paschala i korzystat
z zydowskich modlitw btogostawiestwa Boga i dzikczynienia Mu, jak rownie wtedy,

47 The ministerial priesthood’s major function iis service to the Servant People is to presideeatéhter
of the Eucharistic celebration, to catalyze the l@hoystery of service in a communicable contexsadred
symbols that do not merely convey ideas but causat they symbolize” (Kavanagfhe Minister as
Servants. 224).

“SKL 31,

49 A. KavanaghThe Minister as Servans. 223.

%0 A. KavanaghThoughts on the Roman Anaphgr&Vorship” 39 (1965), s. 519.

*1 por. KavanaghThoughts on the Roman AnaphofE965] s. 520.
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gdy Jezus polecit uczniom sprawaiwdego Panmatke, uzywajac stéw: ,To czycie na
Moja Pamitke”®%. Modlitwy te nadal 8 uzywane w Kdciele, ktéry blogostawi Boga,
gtoszc obecnym Dobyr Nowing, ale nie o jakim wydarzeniu dokonanym przez Boga
w przesziéci, ale o wydarzeniu urzeczywistnionym i aktualnymyprawiapcym
w zdumienie i uwielbienie, a zarazem bugyim zbawcz misje Kosciota®™. Powysze
analizy pozwalaj 0. Kavanaghowi na wysugtie wnioskuzze chrzécijanskie rozumienie
Eucharystii jako daru, cléo istotne, ma drugoezine znaczenie w poréwnaniu
z rozumieniem jej jako zadziwienia, uwielbieniazigkczynienia Bogu za zbawcze
misterium Chrystusa. Ten drugi sens Eucharystii aanie wyptywa zzydowskiej
modlitwy berakah z ktérej wzeta swéj pocatek modlitwa eucharystyczna. Katolicka
teologia Eucharystii skoncentrowata gjtownie na stowach, ktére Jezus wypowiedziat
podczas Ostatniej Wieczerzy, pomifajkontekst radéci i podziwu dla dziet, ktérych
Bog dokonat. Eucharystia jest pakh cudu zmartwychwstania Jezusa, a nie
przypomnieniem nocy, podczas ktorej zostat On zztrag. Chodzi o radosny zachwyt
i uniesienie nad cudem, ktéry Bog nadal dokonujgrdmb nas, a nie tylko o gest
wdziecznaici za otrzymany dar. Artykuty opublikowane w 196@ybjuz ostatnimi, jakie
0. Kavanagh napisaktac jeszcze w St. Meinrad, natomiast kolejne jeggkait zostaty
juz opublikowane w 1966 roku w ,Worship" ale po opuszczeniu St. Meinrad. Z ich
tresci wynika, ze miaty one wyjéni¢ i zaangaowa: wiernych w dokonane do tej pory
posoborowe reformy liturgiczne. Uwedt on, ze mana zapewrd odpowiedni przebieg
reform, np. modlitw eucharystycznych, ale ich keaigym warunkiem jest wtzenie
w to wiernych, zwlaszcza przez katech@arafial. Zbyt szybko dokonywana reforma
I brak zainteresowania gqwwiernych jest niebezpieczna. Najeprzewidzi€¢ odpowiedni
przedzial czasu na eksperymentowanie ioswajanieernych ze zmianami
wprowadzanymi w wyniku reformy. W przeciwnym razieforma nie ogignie swego
celu, ktorym jest odnowiony i pogiony udziat wiernych w Eucharystii

Ojciec Aidan Kavanagh opait St. Meinrad w Indianie w 1966 roku, aby
rozpoca¢ prae na Uniwersytecie Notre Dame w South Bend w staimdiana,
nadzorujc i rozwijajac doktorancki program studiéw liturgiczny@hwyktadajc micdzy

innymi socjologé doswiadczenia religijnegoSociology of th&eligious Experiengeoraz

2}k 22,19.

%3 Kavanagh;Thoughts on the Roman Anaphof965] s. 521.

* A. Kavanagh,Thoughts on the Roman Anaphor&yorship” 40 (1966), nr 1, s. 2-16; kontynuacja
artykutu z ,Worship” 39 (1965), s. 515-529.

%5 Por. KavanaghThoughts on the Roman AnaphofE966] s. 119.

% por. Mitchell, BaldovinRule of Prayer, Rule of Faitls. 324-325.
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wspotczesny rozwoj liturgii Nlodern Liturgical Developmehtjak réwnie prowadac
seminarium ze wspotczesnej liturgiModern Liturgy Seminar iz teologii form
symbolicznych Theology of Symbolic Forfi§ Program doktorancki, ktérego
prowadzenie ol o.Kavanagh, wniést olbrzymi wkiad w nauczanietungii
w seminariach ina uniwersytetach Ameryki Poéinocrmjaz przyczynit s do
wprowadzenia i gbszego rozumienia reformy liturgii w parafiach wAlSOjciec
Kavanagh uzyskat na Uniwersytecie Notre Dame tyiatikowy profesora liturgii, co
poprzedzit niezwykd pra@g iogromnym zaangawaniem w program studidéw
liturgicznych. To z kolei spowodowatoz iobdarzony przez niego zainteresowaniem
kierunek studiéw teologicznych zyskat zdu nobilitacg na terenie catej Ameryki
Poinocnej, a Uniwersytet Notre Dame stgtwaznym asrodkiem studiow magisterskich
z zakresu teologlf. Od roku 1967, czyli od czasu rozpeca programu studiow
doktorskich, do roku 1995za59 studentow uzyskato stopieaukowy. Jako pierwszy
stopier doktora otrzymat Ralph A. Keifer w 1972 roku

Ojciec Kavanagh, wykfadg na Uniwersytecie Notre Dame, zab Centrum
Bada Liturgicznych Pani Murphy (The Murphy Center faturgical Research), obecnie
nazywane Centrum Liturgii Notre Dame (The Notre [Ra@enter for Liturgy}. Nie
zaniedbywat te pracy naukowej, publika¢ w latach 1967-1969 trzy kolejne artykuty
w czasopimie ,Worship”. Miaty one dostarcZy opinii iwskazowek na temat
wprowadzania reform, ktére nakdo zacz¢ wdrazaé wzycie po ju zakaczonym
Soborze Watykiaskim 1l. Ojciec Kavanagh do sposobu wprowadzanidorney
podchodzit z dog umiarkowanego konserwatyzmu. Widziat ich koniegZnoale
jednoczénie byt da¢ sceptyczny, jeeli chodzi o caltkowite now&i izmiany
w obrzdach. W zwazku z tym caly czas podejmowat wysitek wdavej interpretaciji
ustalé soborowych, zawartych w Konstytucji o liturgwictej Sacrosanctum Concilium

W pierwszym z artykutébw z tego okresu, zatytutowaniiow Rite Develops:
Some Lows Intrinsic to Liturgical Evolutipm 1967 roku, o. Kavanagh pochylik siad
problemem kryzysu liturgicznego, wprowadgaj go w perspektyw historyczn,
poniewa uwazat, ze problemy, ktore doprowadzity do kryzysug symi, ktore

przyczynity s¢ do reformacji i powstania problemow liturgicznygoruszanych na

*" 7ob. Mitchell, BaldovinRule of Prayer, Rule of Faitls. 336-337.

%8 Mitchell, Baldovin,Rule of Prayer, Rule of Faitls. 324.

%9 Mitchell, Baldovin,Rule of Prayer, Rule of Faitls. 327.

% Aidan Kavanagh OSBPastoral Music” (2006), October-November, s. 8.
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Soborze Trydenckifil. W dalszej kolejnéci amerykaski benedyktyn, w d@ wyrazny

i stanowczy sposob, wyrazit swoje wnioski dotymz dwczesnego stanu spoteceva,

a jak wynika z obserwacjigsone jak najbardziej aktualne w obecnych czasagtie©
Kavanagh wswym artykule twierdzize obrzdy liturgiczne (ites) iwiara nie
powstrzymaly w spotecastwie proceséw dehumanizacji iizolacji jedno$telz tego
wzgledu wazne jest, aby pozmai zrozumie&, w jaki sposOb rozwija siobrzd i jaki
wplyw na jego rozwdéj ma kultura, géyrudno bytoby si spodziewd, ze skuteczn&
oddziatywania obrgdow zapewniona jest automatycznie przez sam fagtogawania
dowolnego rytu. Rytuat nie oddziatuje przez samt,fale wladze ustawodawcze
wprowadzaj w nim zmiany. Proces ten wygla inaczej: zmiany naguja w pewnych
etapach, a sam ol musi te by¢ odpowiedni. Jak przedstawia to o. Kavanagh, na
pocztku zmiana dokonuje &iw samej spoteczgoi wyznawcow, co argumentuje
w nastpujacy sposob: ,Nieredukowalna podstawa, czyli punkitérym se rodzi i z
ktérego wychodzi proces ewolucyjny, jest rzeczyyvisamdwiadomdacia wspolnoty
religijnej, czyli swiadomdacia, ze jest onazywa wspoitczess realizacy jej tradycji —
wiary. Ta swiadoma¢é¢ umazliwia danej spoteczrimi odniesienie gi do innych
spotecznéci, ktére maj t¢ samy tradycg wiary, niezalenie od tego, czysswspotczesne,
czy przeszie®™. Ten etap skupia sina centralnym punkcie wspélnoty wigcej i jest
pierwotny wobec przedswzig¢ instytucji Kasciota iteologii. W kolejnym etapie,
nazywanym przez o.Kavanagha etapem ,reakcji’, ¢pag poroOwnanie nowych
systeméw mglenia i dziatania z tradygijliturgiczrg. W tym czasie spoteczid reaguje
na zaproponowane zmianyckac je z nowymi trendami kultury, co me juz na tym
etapie doprowadzi do kryzysu tasamdci danej spoteczrigi®. Spotecznéé jednak
reaguje zazwyczaj w sposéb konserwatywny, co praivdd ponownego podk§kenia
elementow tradycji. Ostatni etap to moment, w ktorgtruktura wiadzy kielnej,
zauwaajac kryzys tasamdci, wkracza, aby pomdéc. Oznacza toe ,struktura,

sprawujca wiradz wykonawcza w interpretowaniu przeszloi i projektowaniu

1 A. KavanaghHow Rite Develops: Some Lows Intrinsic To Liturgigsolution ,Worship” 41 (1967), nr

6, s. 335.

62 7ob. KavanaghHow Rite Developss. 336.

83 The irreducible base, or genesis point, from Whice evolutionary process proceeds, is, of couhse,
religious community’s awareness of its own acta@ntity, that is, its consciousness tiais the living
contemporary realization of its faith-tradition. i$fconsciousness enables the given community tderel
itself to other communities that share the samth4aadition, whether they be contemporary or past”
(KavanaghHow Rite Developss. 343).

% por. Kavanagh-ow Rite Developss. 344.
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przyszigci, koryguje formy, ktére zagta przyjmowa liturgia”®. Mozna przyjé, ze taki
SposOb przedstawienia zmian jestalbardziej przejrzysty nijego uchwalenie i pozwala
nam zrozumié&, ze w prawdziwym Keciele, zaangawanie na rzecz zmian form kultu
jest statym elementem jego rozwoju.

Kolejnym artykutem, opublikowanym w 1968 roku w ,\féhip”, jest referat
wygtoszony 20 lutego 1968 roku w Instytucie Litwzmym w Valparaiso w stanie
Indiana, zatytutowanyThe Theology of Easter: Themes Qultic Data®. Ojciec
Kavanagh, odpowiadg na gtboko teologiczne pytanie o isgoWielkanocy — Paschy,
dokonat podziatlu swojej odpowiedzi na trzye@d. Najpierw zauwza, ze Pascha jest
przegciem zesmierci dozycia, od ciata do duchdr¢m sarx to pneuma)araz potem
stwierdza, ze jest to akt radykalnego, egzystencjalnego odradzewynikapcego
z takiego przdgia. Trzeci element jego odpowiedzi to wskazangePascha jest aktem
giebokiego humanizmu i personalizmu, w ktorym wszydagzie stay sie osobami
w najpetniejszym tego stowa znaczehiu

Aidan Kavanagh w kolejnych dwoch artykutach, napysd pod koniec lat
szes¢dziesptych XX wieku, wskazuje na tae reforma liturgiczna naprawdaczta by
wprowadzana wycie. W pierwszym z nich, zatytutowanynT:houghts on the New
Eucharistic Prayerspochwala zmiany w modlitwach eucharystycznychagze je za:
.fzeczywisty, chocia dos¢ «skromny» krok naprzodu, oile nig ne uwaane za
ostatnie stowo lub zwiastuny drugiego pizy@ Jezusa na zienif®, ale pomimo tego,
poddaje je pewnej krytyce. Po gruntownej analiziedlitw doszedt do wnioskuze
komisja opracowuca nowe modlitwy, w pewnym stopniu, zapomniata dgtawowym
celu modlitwy, czyli kulcie Bog&. Natomiast w reformie liturgicznej celem wydaje si
by¢ taczenie ranych obrzddéw. Ojciec Kavanagh, jako teolog liturgiczny, doice
i podkresla role historii w opisywaniu ewolucji Keciota i liturgii. Pomimo tego uwaa

jednak,ze mieszanie obgzlkdw nie tylko mae prowadzi do zamieszania, aksviadczy

8 [...] this means that the authority structure, wieh its executive initiative in interpreting thegt and
projecting the future, edits the forms the lituftgs begun to assume. Not only are inept detailsiecout,
but those things that are best fostered are engedracertain lines of future development may even b
suggested. Thus the evolutionary development afgiital forms is not only controlled but spurred”
(()Kavanathow Rite Developss. 344).

A KavanaghThe Theology of Easter: Themegultic Data,,,Worship” 42 (1968), nr 4, s. 194-204.
®" por. KavanaghThe Theology of Eastes. 197.
% Nevertheless, | expect that new prayers will beerally well received and it is appropriate thahiould
be so. They constitute e real if modest step fadvgar long as they do not come to be regarded asshe
word or harbingers of the parousia” (A. Kavanaghoughts on the New Eucharistic Prayej/orship”
43 (1969), nr 1, s. 12).
% Kavanagh;Thoughts on the New Eucharistic Prayess4.
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o powanym braku historycznego zrozumienia roli, gakv liturgii odgrywa kultura.
Podkrdla on nadalze wane jest, aby Kécidt byt otwarty na zmiany ,od dotu”, co
zostato ju wspomniane wczaiej.

Temat ,zmian” zastat poruszony réwaier artykule Spirituality in theAmerican
ChurcHh®, pawicconemu duchowdei Kosciota amerykaskiego, w ktérym o. Kavanagh
wyjasnit historycznie, w jaki sposéb zreformowana liiargilegta przejciu z kierunku
pionowego Vertical), wyrostego wsredniowieczu skupieniu @i na Bogu, na
horyzontalny forizonta).”. Powstanie nowych zakondw, zrie formy pobanosci
ludowej, a zwtaszcza nabmstwa, przyczynity si do wypetnienia duchowych brakow,
pozostawionych przez liturgi a sam liturgic zamkrety w ,przestrzeni prezbiterium”,
w ktérej nie byto miejsca dlé@wieckich. W artykule tym czytamy,e Nowy Testament,
jak i teologia patrystyczna ukaaukoncepoi Boga wcielonego i obecnego §p6d ludzi
na sposob ,inkarnacyjny” i ,cielesny”. Koncepcja tamienita s¢ pod naciskiem
procesow historycznych i kulturowych na obegnj@dnego Boga ,spozaviata, a czsto
pomimoswiata™. W tym samym artykule czytamy dalég metoda dokonywania zmian
w liturgii przezsciste regulacje prawne i sztywne zachowanie tychysh akcentow na
JLajemniczaégci obrzdow”, skupionych wycznie na wymiarze wertykalnym,
spowodowaty nagtia w rozwoju zaréwno nowych wzorcow Kkultu religigo, jak
i duchowdci, do ktorych zmiany te m@j prowadzé, aby stworzy odnowiory
spoteczné¢ wierzgcych’®. Wedlug o. Kavanagha zmiana ta wpignna zbytnie i na
wymiarze horyzontalnym, ktory prémit skupienie na Bogu, nawetzgi uwazano, ze
w sredniowieczu i po Soborze Trydenckim skupienie yolzbyt wertykalne. Zmiany
wprowadzone w miejsce skoncentrowane na Bogu dauipaty czsto do wyhcznego
skoncentrowania sina zgromadzeniu. Ojciec Kavanagh, ogjsujturgie potrydenck,
zwraca uwag na fakt,ze nie byta ona historycamorny kultu, ale wynikiem dziatania,
w wyniku ktérego, z uptywem czasu, usgtoiswieckich z uczestnictwa w liturgii. Temat

ten amerykaski teolog poruszyt réwniew kolejnym artykule pod tytutenhiturgical

0 Zob. A. KavanaghSpirituality in the American Church: an Evaluati&ssay w: Ph. Gleason (red.),
Contemporary Catholicism ithe United StatedNotre Dame (IN): University of Notre Dame 1969197
214.

" Por. KavanagtSpirituality in the American Churgls. 211.

2 In short, the classic New Testament and patristincept of God present incarnately and corporately
among men in the world shifted, under historicall @ultural pressures, to one of God present to men
outside the world and often in spite of it” (KavghaSpirituality in the American Churgls. 211).

3 The method of carrying out cultic changes by athative decree, and the rigid retention of thmea
emphases on the numinous in ceremonial details togéther have caused conflicting tensions in the
evolution both of new worship patterns and theitgility they are geared to produce in the comnyuimt
large” (KavanaghSpirituality in the American Churgls. 212).
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Needs for Today and Tomorr6wW opracowaniu tym o. Kavanagh sdokrytycznie
odniést s¢ do uchwalonych zmian, a doktadniej starat swrock uwag na bkdne
zatazenia dotyczace chrzeécijanskiego kultu. Zauwaa, ze jeszcze kilka lat temu, jako
wyznawcy Kdciota rzymskokatolickiego, méwiimy o Mszy sw. jako o ,wytworcy
laski”, a teraz moéwimy o niej jako o ,producencispilnoty”. Zaktada s}, ze kaptani
s3 ,producentami liturgicznymi”. Oczekujeesod nich,ze keda dostawcami dobr kultury.
.Moga podnig¢ jakas¢ produktu, udoskonalg maszyr, ktéra go produkuje, np.
obracajc oftarz, stosuc najnowsze sposoby mowienia, wchgozlo grupy o lepszych
osiggnieciach [...], poniewa Bdg zastuguje na najlepsze, co zamy wyprodukowé.
Mentalng¢ konsumentow, poda ipopyt: najnowsze sztuczki dla znudzonych
i zmeczonych ludzi. Na co «najbardziej» zastuguje Bonanym i skruszonym sercem
nie wzgardzi ani nawet nie odrzuci kobiety pochwygona cudzotostwie [...]. Jak
chorym izngczonym staje i BOg, znosgc taky liturgie itandet liturgistow zich
templum dominitemplum domin[...] powtarzanymi jak obsesyjne ze&ie nad stosem
pogrzebowym naszej egzystencji, o ktdrej moéwizsiak wielky tatwaoscig” ™.

Kavanagh poddaje krytyce zbytnie skupienie sa ludziach izgromadzonej
wspolnocie, pisgc o niedostatku kultu Boga w naszychséiotach, o niskim poziomie
liturgii oraz zarzucaze my, jako chrzeijanie, skupiamy gina sobie i naszyréwiecie,

a rownoczeénie wszystko czego dotykamy zmienig 8 popiét. Koncentracja ludzi na
samych sobie prowadzi do zniszczeWwaiata i zabijania siebie nawzajem, po czym
ludzie wzywaj Boga, aby uwolnit nasze dzieta od skutkéw wezeiszego braku wei

z Nim”’. Benedyktyiski teolog wzywa do stworzenia kultury, ktéradhie prawdziwie
celebrow@ blogostawiéstwo Boga w miejsce celebrowania horyzontalizmultute,
ktora jest dobra, zorganizowana, uppmikowana itaka ludzkaze mae uosabia
wywyzszenie Syna Bwmgo bez neurotycznych tikow, zataimanerwowych czy

oszatamiajcej hipokryzji, gdy to jest przyszi& chrzécijanskiego kultd®. Za

™ A. Kavanaghliturgical Needs for Today and TomorrpyWorship” 43 (1969), nr 8, s. 488-495.

5 Until a few years ago, we Roman Catholics spokthe mass as a producer of grace: now we spieak o
it as a producer of community. The utilitarian aipsion canonized in the liturgy as a productiveiaigt

we are all too prone to take next slight step, Whcthat of treating the liturgy in a manageriasHion”
(Kavanagh Liturgical Needs for Today and Tomorrpsv 493).

® Kavanagh Liturgical Needs for Today and Tomorrpsv 493.

" That worship is simply squalid, because the whdklw we as Christians have of ourselves and our
world is dreadful. What we touch turns to ashespo#ute the world, slay our fellows, exploit eaathers,
oppress the poor and call in God to relive our etyxover it all. A squalid culture is ritualizedusdidly”
(Kavanagh Liturgical Needs for Today and Tomorrpsv 495).

"8 Thus what | am calling for is nothing less thae treation of culture — a culture that can trgiebrate

the beatitudes instead of mourning their demiskuithat is kind, well-ordered, splendid, clegee and
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najwaniejszy przekaz tego artykutu, ktoryedrie miat konsekwencje w dalszej pracy
naukowej Kavanagha, skupionej na sakramentachaajicghrzécijanskiej i jedndci
celebracji zzyciem, naley uzn& stowa o tym,ze kult chrzécijanski nie mae i nie
powinien by w przejrzysty sposOb zrozumiaty bez odniesienia w@wrdcenia.
Chrzécijanie nie mog pozna& znaczenia Eucharystii bezstedownictwa Jezusa w Jego
unizeniu, czyli w Jego prz&giu ze smierci do zycia jako statego stanu ich osobistej
egzystencji. ,Rozrywka, nawet pod pretekstem Ewhing®zostaje rozrywk i nigdy nie
moze st& sie niczym wkecej, nigdy nie stanie @iliturgia bez przejcia przezzywy
pryzmat nawrécenia osoby w Chrystusie. Eucharysa chrztu i tego wszystkiego, co
chrzest implikuje jest sprzeczuiy samy w sobie™. Pomimo i artykut zostat napisany
ponad 50 lat temu, to poruszone w nim problemyzmaozdecydowanie odrie do
czasOw obecnych, do wspétczesnego cztowieka iFagatrzenia w samego siebie.
Kolejny artykut 0. Kavanagha, zatytutowaReligious Life and Worshify zostat
opublikowany w ,Worship” w 1970 roku. Jego tematgmst prorocka rola o0sob
konsekrowanych w Kaziele iich przyktadzycia wedlug Ewangelii. Ojciec Kavanagh
taczy w nim liturge z problemami wyspujacymi w spoteczastwie, zauwaajac, ze
jakakolwiek zmiana samej celebracji liturgii, z pamciem podstawowych wyzwia
spotecznych, skazana jest najeiej na niepowodzere Uwaza on,ze najwaniejsze
jest, aby na poagtku odpowiedzié na pytanie i zrozumée,kim jest chrzécijanin”, co
przedstawia w czterech punktach. Po pierwsze, étijaein to osoba, ktéra ma
bezpdredni dosgp do Boga przez Chrystusa w DucBwietym®. Kogciét i swiat nie
istniejg w separacji. Wielu wspoitczesnych ideologéw chdigdoabymy uwierzyli, ze
Swiat jest najwaniejszy, ze w rzeczywistéci Koscidét musi siedzié u stopswiata, aby
w ogolle s¢ czegd nauczy. Zaklada to,ze swiat i Koscidt s3 zupetnie oddzielnymi
bytami, ktore pogrzaja wkasnymi drogami, a od czasu do czasu zdgrsej ze soh.
Dotaczenie do jednego oznacza édeg od drugiego. Jednak ,tak bowiem Bog umitowat
swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aligkakto w Niego wierzy, nie zgih ale
miat zycie wieczne” (J 3,16). W duchu tych stéw &t jest niczym innym, jak

obecndciag w swiecie tych, ktorychzycie jest uformowane i okéne przez Ewangeli

so humane that it can embody the anfleshmant of Sbe of God without neurotic tics, nervous
breakdowns, or stunning hypocrisy. If this is r future of Christian worship, then we all oughget out
of the business” (Kavanaghiturgical Needs for Today and Tomorrps: 495).

9 KavanaghlL.iturgical Needs for Today and Tomorrps: 493-494.

8 A, KavanaghReligious Life and WorshjpWorship” 44 (1970), nr 4.

81 KavanaghReligious Life and Worshijfs. 194-204.

8 por. KavanaghReligious Life and Worshjs. 196.
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Ten, ktéregazycie jest tak uksztaltowane i przemienione jestatkgwy wsrod innych,
ktorych Ewangelia nie przemienita i nie przemierake nie buduje t@zadnych granic.
W duchu Ewangelii znikaj granice oddzielgpe Kasciot od jakiejkolwiek innej grupy
ludzkiej lub od reszty ludzkei®®. Po drugie, przymierze gdzy Bogiem aludem
wierzacym umaliwia $wigtosé¢ wszystkim ludziom nawiecié®. Po trzecie, to patzenie
Kosciota ze swiatem jest identyczne z takim daelnym sposobem bytowania, ktéry
nalezy nazw& eucharystycznyfi. Idac konsekwentnie dalej stwierdzamge nasza
relacja z Bogiem ok&a nasz sposoéb istnienia, ktory jest eucharystyceayli jest on
wytworem obrzdu liturgicznego i jego powkania zzyciem. W ostatnim ji czwartym
punkcie wyjdnia, w jaki sposéb chrzeijanie poprzez postygkaptaiska oddaj siebie
na stibe Bogu®. Ta ofiara z samych siebie jest jego sposobenrzexginia kapistwa
i zycia konsekrowanego w Koiele. Uwaa on, ze ,jezeli istnieje jakakolwiek rzecz,
ktora czyni kaptanow i osoby konsekrowane «innywoib»wszystkich pozostatych [...] to
tym jest widnie fakt,  osoby konsekrowane poprzez swoje powotaniezezic slubu
zyja dwadzigcia cztery godziny na deb aby by prorockimi swiadkami komunii
z Bogiem w wolnéci poddania mu categaycia™®’. Ojciec Kavanagh uwa, ze ta
radykalna ewangeliczna woléto powinna by celem ichzycia, z pomingciem innych
zada, ktore zostaly im powierzone, gdyich prorocka rola w Keiele ma
pierwszorzdne znaczenie, jest ich vaylikowym swiadectwem wiar$?. Na tym te polega
ich wyjatkowy sposéb kultu Bogae swojezycie, catkowicie podpogkowane Bogu,
tagczg w liturgii z Jezusem Chrystusem iJeggciem. W zwizku ztym mana
powiedzi€, ze prorocka postugaycia zakonnego jest konieczna dlaskiota i dla jego
misji na catymiwiecie.

Ojciec Kavanagh wlatach 1971-1972 podczas swejcyprarofesora na
Uniwersytecie Notre Dame byt rownoémnée profesorem wizytggym na Wydziale

Teologii Divinity Schoo) na Uniwersytecie w Yale. W tym czasie opublikowaatykut

8 por. KavanaghReligious Life and Worshjs. 196.

8 por. KavanaghReligious Life and Worshjs. 196.

8 [...] is identical with that ecclesial state ofistence that must be called Eucharistic. The Erishis, in
fact, a state of being before it is a ritual patte¢he ritual pattern only expresses what the fathmunity

is and continues to be even when it is not engagéarmal acts of worship. The pattern does nodpie
the state of being: the state of being producegdltiern” (KavanaghReligious Life and Worshjjs. 197).

% por. KavanagHReligious Life and Worshjs. 199.

87 But if there is any one thing that make religidd#ferent’ from all others [...] religious areaied by
their vocation, their vows, and the life lead twefdur hours a day to be prophetic witnesses te thi
communion in freedom” (KavanagRegligious Life and Worshjs. 200).

8 [...] they do not live as do parishioners, noosll they always have to worship as do parishidners
(KavanaghReligious Life and Worshjis. 196).
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zatytutowany Relevance and Change in the Liturgy ktorym zwrécit uwag, ze
wspotczesna liturgia w Stanach Zjednoczonych spajd problemem kultury, ktéra
skupia st na elementach nieistotnych, nie jest wystapeajprzygotowana do jej
sprawowania. Uwaa, ze urzdnicy kascielni zapewniagg o maksymalnej skuteczém
zbawczej nowych modlitw eucharystycznych, ale zapomina oni w pierwszej
kolejncici zadd@ sobie pytanie, czy wksza¢ zgromadza koscielnych ma wystarczagg
motywacg do sprawowania Eucharystii Konkludupc stwierdza,ze samo posiadanie
Ewangelii Jezusa Chrystusa wystarczy do tego, dbyecijanski kult i wspolnota
przetrwaty. Kult chrzécijanski i wspolnota bdg trwac dalej, tak jak przetrwaty dwa
tysigce lat bez majstrowania przy nich przez ekspertdturgia przetrwa bez konferenciji
naukowych, bez programow studidw liturgicznych, eawez centréw badawczych, ale
nie przetrwa bez taski i bez autentycznej wiarywszystkich poziomaclycia na tym
swiecie. Dobra Nowina o zbawieniu (Ewangelia) jestyjnym i ostatecznym wezwaniem
ludzi do oddawania kultu i sprawowania liturgii,ybzswictowaniaswiata odnowionego
przez task zbawieni&’.

Artykut opublikowany w ,Worship” w 1972 roku podttytem Initiation: Baptism
and Confirmation. Phenomenology of Christian Iriiba byt jednym z pierwszych,
w ktorym Kavanagh zajmowat ¢sirolg wspolnoty Kdciota w sakramentach inicjaciji
chrze&cijanskiej. Wskazywat wnim na konieczto rozszerzenia klasycznej
chrzécijanskiej wierngci zasadom doktrynalnym o chézganskie nawrdcenie, ktére ma
sic dokon& przy udziale wspdélnoty ludzi wiesgych™. Artykut zawiera tréjstronm
rozmowe, prowadzon miedzy Bogiem wzywajcym do nawrdcenia, osglpowotary do
nawrdcenia iwspolnet ktéra wczéniej ewangelizowata jednostkijest bardziej

wrazliwa na potrzeb osobistego nawrdcenia w procesie wtajemnicZéniroces ten

8 A. KavanaghRelevance and Change in the Liturgyorship” 45 (1971), nr 2, s. 58-72.

% If we had nothing more than the gospel, it woblel enough. Christian worship and community can
survive, and has survived, two millennia of beirigkéred with by expert; it can survive without
conferences such as this, without Graduate Progtanitsirgical Studies, and even without Centers for
Liturgical Experimentation. But it cannot survivethout the grace and faith is real on all levelsttudir
lives in this world. This gospel is thanly ultimate summoned of such a people to worship. ey do
there is nothing but to celebrate a world made néddvanagh,Relevance and Change in the Liturgy
s. 72).

L Por. A. Kavanagh/nitiation: Baptism and Confirmation. Phenomenolog§ Christian Initiation
~Worship” 46 (1972), nr 5, s. 265.

92 This evidence suggest that faith is indeed a@secthat terminates in vision, but that it involves
a trilectic tension between not only God and mhe individual, but between God and the social
community that preconditions the individual withirboth as regards what the divine call is «in tetmat
are available to the individual» and in terms ofvthe individual’s response to that call mustrberider to
secure the faith-community’ continuing cohesion aswtvival” (Kavanagh,lnitiation: Baptism and
Confirmation s. 266).
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wptywa zaréwno na spotecz§ig jak i na jednostk co prowadzi do ggtego nawracania
sic czlonkéw wspdlnoty’. Sakramentalny proces spowdembkuta-rozgrzeszenie jest,
podobnie jak chrzest-bierzmowanie-Eucharystia, mikkg@m zycia chrzécijanskiego.
Kazda z tych sekwencji agja swoj cel tylko w Eucharystii, zarowno celebroejanak

i przyjmowanej'. Ojciec Kavanagh temat ten rozwlinszerzej w péniejszej swojej
ksiazce zatytutowaneJhe Shape of Baptism: The Rite of Christian Iriitiat, do ktérej
powstania inspiragj byt poziom swiadomdci na temat chrztu niemowtl w relacji do
petnej inicjacji chrzécijanskiej.

W roku 1972 o. Kavanagh opublikowat artykdinistries in the Community and
in the Liturgy w ktérym poruszyt kwesti postugi zarowno we wspodlnocie, jak
i w liturgii °®. W artykule tym poddat on krytyce wspéiczesne romnie postugi, jako
.Zbyt waskie”, atake skupienie szczegdlnej uwagi na postudzeswigconego
kaptaistwa hierarchicznego. Odwodgj se do Nowego Testamentu, o. Kavanagh
podkrelit, ze stowo diakonia oznaczato postugchrzecijan swieckich i duchownych,
gdyz: ,Rézne g dary faski, lecz ten sam Duchyzne te 53 rodzaje postugiwania, ale
jeden Pan” (1 Kor 12,4-5). Wedtug niego definicga wykracza szeroko poza tylko
formalne duszpasterstwo dadelne”’. W Kosciele istniej bowiem formy postugiwania,
ktore nie § uznawane w hierarchicznej strukturzédielnej. Zwracat uwagna przyktad
na kwest przywrécenia diakonatu jako statej postugi wskiele. Jego zdaniem do
czasu, kiedy to nie nagli inie dokona si zmiana w czysto kapiakim sposobie
myslenia o stabie, ten porgdek postug oséb wwi¢cconych nie bdzie funkcjonowéa
w naleyty spos6B®. Wedtug o. Kavanagha gtéwny problem polega na migzanym
pojeciu i rozumieniu w Kéciele stowa ,postuga”. Skutkiem zgwonego pojmowania
tego terminu jest wykzenie ,postugi” z najbardzie] podstawowego poziostuzby
w Kosciele, a mianowicie z matastwa iz wychowania dzieti Makenstwo, czyli

wzajemne postugiwanie sobie mahkdéw i chrzécijanskie wychowanie potomstwa,

% Kavanagh|nitiation: Baptism and Confirmatiars. 268.

% The sacramental process of confession-penanasdios is, like baptism-confirmation-Eucharist,
integrator at base. The final stage of each sequence isvachanly in the Eucharist both as celebrated and
as received” (Kavanaghitiation: Baptism and Confirmatigrs. 276).

% Zob. A. KavanaghThe Shape of Baptism: The Rite of Christian Iriitiat wyd. 2, Collegeville (MN):
Liturgical Press 1991.

% A. Kavanagh,Ministries in the Community and in the Liturgyw: H. Schmidt (red.)Liturgy: Self-
Expression of the ChurcNew York: Herder and Herder 1972, s. 55-67.

%7 7ob. Kavanaghyinistries in the Community and in the Liturgy 55.

% When he speaks of church ministry, it is normiadttthe operative paradigm is a presbyteral one”
(KavanaghMinistries in the Community and in the Liturgy 61).

% Por. GilgannomThe Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, QSB20.
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powinno by postrzegane jako podstawowa postugadi@a, a nie, jak aisto mana
zauway¢, jako problem etyczno-seksualfl Zrozumienie pajcia postugi i jej roli musi
zaczyna si¢ od podstawowego poziomu, a podziat na postuguditi poza liturgy jest
czgsto wynikiem niezrozumienia i brakiem zrozumieniegym jest tak naprawed
diakonia Postuga poza liturgj aby byta pomocna cztowiekowi, musi zawsze ogisia
na przyktadzie Chrystusa Stugi, bo tylko On z@ozmiené¢ nasza grzeszg natuk,
umachiagc w nas postawstuzby'®". Same dobre czyny, dokonane bez zakorzenienia ich
w Ewangelii, nie s chrzdécijanskim rozumieniem stby. Stwba jest naturalnym
dziataniem Kéciota uwielbiajcego, jest wpisana w jego nagur

Owocem konferencji w Notre Dame zorganizowanej naczgku lat
siedemdziegtych XX wieku, byt opublikowany w 1973 roku zbiérogiebionych
refleksji zatytutowanyThe Roots of Ritualktéry zostat wydany pod redakcpamesa
Shaughnessy, kaptana diecezji Peoria, apas dyrektora Centrum Liturgii
Pastoralnéf®>. Opublikowany zbiér esejow dotyczyt obdu liturgicznego, ktorego
rozumienie Kavanagh opieral na szerszym kaiiekogolnego rytuatu spotecznego.
Uwazat, ze problemy w liturgii mena z cad pewndcia przypisywa& istniegcym
problemom spotecznym. &t obrzdowas¢ liturgii nalezy postrzega w perspektywie
socjologicznych poghow na ro¢ rytuatu w spoteczestwie. Ji we wstpie amerykaski
benedyktyn zauwea, ze ,rytuat [..] jest podstawowym ¢zykiem ludzkim,
zakorzenionym w spotecznej naturze czlowieka impkagacym jego srodowisko
spoteczne™®. W kolejnej czici tego zbioru, zatytutowanyriThe Role of Ritual in
Personal Developmelff, podkréla réwniez, ze rytuat liturgiczny jest tylko jednym
z wielu rytuatow, w ktérym cztowiek bierze udziaWazne przy tym jest to, aby
zaakceptowa fakt, ze nasze zrozumienie i przgje znaczenia rytuatu ulega zmianie.
Ojciec Kavanagh uwagswop skupia réwnie na kulturze miodzieowej tamtych lat
i ewolucji psychologii rozwojowej. Obie te rzeczwuci przywracag zrytualizowag

wizje $wiata i odkrywag znaczenie rytu dlaycia spoteczn&i'®. Uwaza take, ze wzory

100 I...] all too often [...] the unintended connivanof official church ministries [...] view marge largely

as a problem of sexual ethics” (Kavanalglmistries in the Community and in the Liturgy.urgy, s. 66).

191 por. Kavanaghylinistries in the Community and in the Liturgy 56.

19270b. Mitchell, BaldovinRule of Prayer, Rule of Faitls. 329.

103 I...] ritual [...] is a basic human language medtin man’s social nature and pervading his social
environment” (A. Kavanaghintroduction,w: J. Shaughnessy (redJhe Roots of Ritualrand Rapids
(MI): Eerdmans Publishing 1973, s. 7).

194 A. Kavanagh,The Role of Ritual in Personal Development J. Shaughnessy (redJhe Roots of
Ritual, Grand Rapids (Ml): Eerdmans Publishing 1973.

195 por, KavanaghThe Role of Ritual in Personal Developmentl45.
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powtarzalnych, awc rytualnych zachowa odpowiada sobie iniog z soh
niezgkbione iw duej mierze niekomunikowalne @wiadczenie rzeczywistoi'®

a udziat wtej rzeczywistoi tworzy spoteczéstwo, ktore nadal buduje tradycj
rytualnego zachowania. Mpa powiedzié, ze rytual, zar6éwno liturgiczny, jak

i spoteczny, przekazywany jest zaspminictwem tradycji, ktora nie jest statyczna, ale
trwajaca jako catkowicie dynamiczne przeggziccie, ktére nigdy si nie zatrzymuj&”.
Kultury, jak zauwaa o. Kavanagh, gs cennymi kompleksami stworzonymi przez
prawdziwych ludzi w rzeczywistych okoliczémach historycznych dla prawdziwych
ludzkich celéw. Kultury powstaj poprzez wzorce ludzkiej aktywsm, ktore g
podtrzymywane przez struktury spoteczne, stworgomez tych samych lud.

Nie powinno zaskakiw@ ze o. Kavanagh w swoich pracach odnosj \witym
okresie do historii i socjologii, odchoglz nieco od teologii. Jego spojrzenie na natur
rytuatu z tak szerokiej perspektywy byto spowodogvaddwiadczeniem pracy na
wielowyznaniowym Yale University. Benedykiski teolog odszedt ostatecznie z Notre
Dame w 1974 roku, co unierdavito mu kierowanie rozprawami doktorskimi wielu
studentow, ktérych prowadzit wtych latach. Praasktdrskie pod jego kierunkiem
ukonczyli jednak wtedy: wspomniany juwczeniej Ralph Keifer, Kevin Ranaghan
i Jacob Velliarf®.

Na samym pocgku pracy w Yale Institute of Sacred Music oraz e/ &8ivinity
School, a take po obgciu stanowiska dyrektora teganstytutu, Kavanagh opublikowat
w ,Worship” artykut pod tytutemThe Norm of Baptism: The New Rite of Christian
Initiation of Adults Po raz kolejny odniést siwnim do reformy liturgicznej
wprowadzanej po zakezonym dziewj¢ lat wczénie] Soborze Watykeskim |l
W artykule ustosunkowuje izwlaszcza do reformy Mszgw., stwierdzagc, ze nie
doprowadzita ona do nagtej odnowy &mta, jak zapowiadano. Wedtug niego gtownym
powodem takiego stanu rzeczy byto ze,w zatwierdzonych reformach zbyt mato uwagi
poaswiecono innym sakramentom, zwiaszcza inicjacji ckecganskie] jako catéci.
Odnowa, jakiej pragnie Keoidt, maze st dokon& w wyniku pelnego zastosowania
zreformowanych obgddw inicjacji chrzécijanskiej. Uwaa on, ze dokumenty,

a zwlaszcza dotygee sposobu dokonywania inicjacji chseganskiej dorostych,

106 1...] patterns of repetitive behavior correspandand, therefore, may be said to carry, the inthead

largely incommunicable experience of reality” (Kaagh, The Role of Ritual in Personal Development
s. 158).

197 kavanaghThe Role of Ritual in Personal Development148.

1% por, KavanaghThe Role of Ritual in Personal Developmentl47.

199 70b. Mitchell, BaldovinRule of Prayer, Rule of Faitls. 329.
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zapewniag struktury, ktére nie tylko zaktadapsobiste i zbiorowe nawrdcenie, ale tego

wprost wymagaj*'°

. W konsekwencji oznacza tge sakramenty chrztu i Eucharystii nie
tylko potrzebuy siebie nawzajem, aley :1a sobie zbudowane. Praktykaskiota, ktora
odnosi s¢ bezkrytycznie do chrztu niemaoytl jako normy, nie mze podtrzymywa
autentycznej wiary w stowo Be. Koresponduje to z niewleiwym podejciem do
Eucharystii, polegacym na traktowaniu jej jako celebracji komunii gahizyludzkie;.
Chrzest natomiast jawi ¢siw tej optyce jako ratowanie niemawlprzed grzechem
pierworodnym i szagkami piekiet'’. Z dokumentéw soborowych wynikae chrzest
niemowht nie jest normatywny w Kiele katolickim, a wymowa cadoi nauczania
soborowego i reforma posoborowa skupia lsrdziej na catym procesie inicjacyjnym,
w ktérym jest miejsce na katechumenat icaly procesvrocenia w Chrystusie.
Katechumenat dziata jako zbiorowa obegn@okazujc, ze Kasciot potrzebuje eigtego
nawrécenia w Chrystusi&. Nawrécenie natomiast i pragvanie zycia w jego kluczu
znacznie wykracza poza Eucharystaz w tygodniu jako spetnienie przykazania. Taka
odnowa pomaga prawdziwie Kmotowi w pogkbieniu rozumienia siebie jako istoty

liturgiczne**,

Chrzest dorostych jest tematemagte pojawiagcym sk w pracach
0. Kavanagha, ktory przedstawit go w sposob najbaygpogtbiony we wspomnianej
ksiazce The Shape of Baptism

W kolejnym artykule Teaching Through the Liturgy o. Kavanagh wskazuje,
juz nie po raz pierwszyze rola katechumenatu ichrztu dorostych jest noymiad,
a OChWD traktuje, jako szamsdla przetrwania spotecznego irozwoju wiary
w $wiecie''® Uwaza, ze instytucjonalne wiadze religijne prébujzurpowa sobie prawo
dokonywania celebracji liturgicznej, przeksztadcaj akt liturgiczny w zestaw

ceremonialnych obezdow, majcych na celu wpajanie poprawnych, wymiernych,

10 The documents, especially the order of initiatamylts, provide structures that do not merely mesu
personal and corporatenewal but require it” (A. KavanaghThe Norm of Baptism: The New Rite of
Christian Initiation of Adults,Worship” 48 (1974), nr 3, s. 145).

11 Policy that regards indiscriminate infant baptissnormativecannot sustain a view of faith in God’s
word that is adequate for anything else than Eustimmalpractice [...] a policy that regards theckarist
as anything less than the celebration of peoplefsrounion in faith in God’s word [...] cannot sustai
a view of baptism as much else than a saving ahisffrom original sins and the jaws of hell” (Kaagh,
The Norm of Baptisns. 145).

12 KavanaghThe Norm of Baptisys. 146.

113 KavanaghThe Norm of Baptisps. 147.

14 por, KavanaghThe Norm of Baptisps. 150.

15 A, Kavanagh The Shape of Baptisph991].

116 7ob. A. KavanaghTeaching Through the LiturgyNotre Dame Journal Education” 5 (1974), nr 1
(Spring), s. 39.

46



a zatem administracyjnych wska&z&. Innymi stowy liturgia staje si pouczeniem
wiernych i jest raczej katecheniz kultem. Ojciec Kavanagh wysuwa ¢eze chocia
liturgia rzeczywécie naucza, to uczy tak, jak ady inny rytuat, czyli empirycznie,
bezdyskusyjnie, bogato, dwuznacznie i elementdhi®znacza toze liturgia angauje
ludzi w jezyku, ktory rozwija znaczenie i pagdj dagc udziat w zbawczym misterium
Boga izapraszag do osobowego spotkania z Bogiem. Brzmi to jak &otarz do
Konstytucji o liturgii, ktéra stwierdzaze: ,Swicta liturgia jest przede wszystkim
oddawaniem czci B@mu majestatowi, zawiera jednak réwnidogas tres¢ do
pouczania wiernego ludu. W liturgii bowiem Bog preevia do swego ludu, Chrystus
w dalszym cigu gtosi Ewangedi, lud z& odpowiada Bogdpiewem i modlitvg”**°.

Wychowanie religijne i liturgia mugzby¢ oparte na prawdziwym dialogu, ale nie
naleey zapoming, ze jgzyk wywany do edukacji mee by niezrozumiaty i dopuszcza
sie ,przemocy” w celebracji liturgicznej. Natomiastuligia, jako akt rytualny, ksztattuje
swoich uczestnikbw metadpowtorzé i uczy ich szacunku do podstaw historycznych,
a nie poddaje uczestnikow swego rodzaju szkolepaprzez ktére powinni pozta
nauczy sie i zapamgta¢ zachowania. Liturgia, rowniejako akt kultu jest, jak uwa
0. Kavanagh, jest nieuchwytna pod wzgm formacyjnym, poniewazamiast by
jednoznacznym kanatem znaczeniowym, jest katalieatovielorakich znaczg jakie jej
uczestnicy wnosz do aktu liturgicznegB®. Natomiast miejscem pouczania wiernych,
kierowania ich ku nawrdceniu jest katecheza, zvezszta odbywara s¢ w okresie
katechumenatu. Ze wzglu na to,ze katechumenat jest prowadzony w grupachzemo
by¢ nazwany ,terapi ukierunkowan na nawrocenie”qonversion therapy ktéra ledac
diuga drogs, prowadzi do cigtej formacji i nieustannego nawracania, a ftebsciota jest
wspieranie katechumendw w tym imgm dla nich czasie.

Osobiste déwiadczenie nawrédcenia 0. Kavanagha, w znacznymmatopptyreto
na jego podagie do sakramentow inicjacji chimjanskiej i pozostato mila przewodn
wigkszasci jego prac. W referaciditurgical Business Unfinished and Unbegun
wygtoszonym na Potnocnoameryiskiej Akademii Liturgii The North American

117 institutional religious authorities attempt tounp the festivity of liturgical celebration, turmjnthe
liturgical act into a set of ceremonial tableauxamieto inculcate correct, quantifiable, and themefo
administrable doctrines” (Kavanagreaching Through the Liturgg. 36).

118 My thesis is that although the liturgy does iade‘teach’, it teaches as any other ritual does —
experientially, no discursively, richly, ambiguoyshnd elementally” (Kavanagfieaching Through the
Liturgy, s. 35-49).

19K 33.

120 Kavanagh;Teaching Through the Liturgg. 41.
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Academy of Liturgy przedstawit swoj pogtl na temat miejsca w Koiele oséb
zajmupcych sé studiami nad liturgi oraz liturgicznym wymiarem nawrécehfa Po
wnikliwej obserwacji i przeanalizowaniu wprowadzehyzmian w liturgii uznat onze
liturgisci, teologowie liturgii i Kaciot jako cal@é w niewtagciwy sposéb zrozumieli
natug wiary. Jako uzasadnienie podaje, liturgia istnieje dla nas, a lituégi nie mog
kierujagc sk swoimi upodobaniami, paogdami czy zapatrywaniami ,wrzuéasamych
siebie” do liturgii, tak aby nie naruszyjej podstawowego celu, ktorym jest
nieograniczony dosp do Chrystusa i naszego zbawiéffiaKontynuujpc swop mysl,
zauwaa, ze liturgisci, nie wykluczajc siebie samego, pominie duzo uwagi péwiecaj
poprawnym tlumaczeniom tekstow liturgicznych ngzyki ojczyste, to angielskie
przektady g raczejzargonowy formg jezyka, ktory ma wszystkie ,cechy stylistyczne
mokrego chipsa ziemniaczaned®” Obok tematu gzyka liturgicznego, amerykaki
teolog porusza tale temat muzyki liturgicznej. Uwa, ze ,jestégmy niewiadomi faktu,
ze akt liturgiczny bez muzyki traci wiele z jego imieniowego rytmu, aten rytm jest
gtéwnym sktadnikiem wszystkich czyném rytualnych®?%., Oba poruszone tematy s
elementami natury rytuatu, Kktory rozwija ¢si poprzez powtarzanie irytm,
a ,przettumaczona liturgia” musi oddziatywav taki sposéb, aby wyrajagc wielkosé
swojego celu, jakim jest uwielbienie Boga, dostatazczegé wiccej niz tylko
odpowiedniego wykonania. Rytuat, jego znaczeni@cjadogiczne podstawy colzie
jednym z waniejszych tematow piejszych badao. Kavanagha.

Kolejny artykut benedyktiskiego teologa, opublikowany w ,Worhip” w 1979
roku, nosi tytutUnfinished and Unbegun Revisited: The Rite of @lansinitiation of
Adults W tym samym roku zostat zaprezentowany rowmeNAAL, Christian Initiation
Group w Princeton w Nowym Yorku. W artykule tym Kanagh skupit gina OChWD
(The Rite of Christian Initiation of Adujtsstwierdzajc, ze przedstawiaj one bardzo
strategiczn palet niemal wszystkich sposobOow naszego postrzeganiangelii
w Kosciele i jej gloszenia. Zaznacza réwnogze, ze wielu po prostu nie wie, w jaki
sposo6b i kiedy zagZ wcielanie tej wizji w praktyk. Im szybciej to nagpi, tym lepiej,

gdyz zbawienie przychodzi przez wigra nie przez uczynki i wéaie ta wiara jest

121por, A. Kavanagh,iturgical Business: Unfinished and UnbegyWorship” 50 (1976), nr 4, s. 358.

122 por, GilgannomThe Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, QSB24.

123 KavanaghlLiturgical Business: Unfinished and Unbegsn 356.

124 1...] we seem to be ignorant of the fact that thargical act without music loses much of its sonic
rhythm, and that rhythm is major component of afual activity” (Kavanagh,Liturgical Business:
Unfinishedand Unbeguyrs. 357).
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zrodtem, z ktérego wyptywa cata moc ¥bota, oraz szczytem, do ktérego calgcie
Kosciota zmierz&>.

W kolejnych opublikowanych artykutachResponse: Primary Theology and
Liturgical Act i Eastern influences on the Rule of Saint BengdicKavanagh porusza
tematy teologii liturgicznej, Kiiota iascezy, definigg teologe liturgiczng jako
teologia prima czyli gtébwny akt teologiczny wieszych chrzécijan'®. Theologia
secunda czyli ,teologia wtorna” Ilub ,teologia druga” jestdzietem teologa
akademickiego. Teologia wtorna powinna wyptgwateologii pierwszej i jej skyé. W
praktyce jednak bardzo ¢€sto jest ona nieprzychylna ,Pani Murphd bedacej
uosobieniem theologia prima azarazem Tradycji Koiota, atake cziowieka
uformowanego w liturgii i przez liturgi Liturgia rozumiana w wskim znaczeniu me
modyfikowa Kosciot, lecz w szerszym rozumieniu to liturgia tworkpscidt, a nawet
Swiat'?®, Odwotupc sk do zycia ascetycznego, pojmowanego jakyrie liturgiczne,
amerykaski liturgista podkréa, ze asceci @wietlajg drog;, ktdra wszyscy musz
przeby, jednak nie ig oni samotni&®,

Artykut Confirmation: A Suggestion from StructuwweKavanagha, opublikowany
w czasopimie ,Worship” z 1984 roku, porusza temagykbierzmowania, ktorego
rozumienie w pierwotnym Kaiele sprowadzato siniejako do ,,dopetnienia” chrztu. Jest
to twierdzenie strukturalne, a nie przede wszysttemiogiczne (wraz z odwotaniem do
Eucharystii). Pytanie, kiedy powinno ¢siudziel& bierzmowania, nie jest kwesti
katechetyczg czy edukacyjs, ale chrzcielg'®. Jak zauwza Kavanagha w swoim
artykule, struktura liturgiczna i kontemplacja lkigbierzmowania musg poprzedzé
wyrazng refleksg teologiczra nad ,,znaczeniem”, sposobem i czasem jego udzeelani

Kolejny etap pracy dydaktyczno-naukowej Aidana &@agha, przypadsy na
przetom lat osiemdziegych i dziewecdziesptych XX wieku, byt czasem, w ktorym
poza kilkoma artykutami, opublikowat on réwnieztery swoje kgizki, mianowicie:
Elements of Rite: A Handbook of Liturgical Stye982Y** On Liturgical Theology

125 A KavanaghUnfinished and Unbegun Revisited: The Rite of Gansinitiation of Adults,Worship”
53 (1979), s. 340.

126 A KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical AWorship” 57 (1983), s. 321-324.

127 KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical Axt321-324.

128 por, KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical Axt321-324.

129 A, Kavanagh,Eastern Influences on the Rule of Saint Benedict T. Verdon, J. Dally (red.),
Monasticism and the ArtSyracuse: Syracuse University Press 1984, s. 54.

130 7ob. A. KavanaghConfirmation: A Suggestion from Structuyé/orship” 58 (1984), s. 386; to samo w:
M.E. Johnson (red.),iving Water, Sealing SpiriCollegeville (MN): Liturgical Press 1995, s. 156.

131 A, Kavanagh Elements of Rite: A Handbook of Liturgical StyBgllegeville (MN): Liturgical Press
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(1984)*2 Confirmation: Origins and Reforrfl984}** i The Shape dBaptism: The Rite
of Christian Initiation (1991)%** Omoéwione wczéniej artykuty stanowity pocgek
wczesnych mdli teologicznych omawianego autora oraz byly zma pomog

w zrozumieniu jego gtébwnych idei. Wartoztewrock uwag na to, jak te pierwotne
zalazenia rozwirly si¢ w jego pé&niejszych pracach, jak rowriena to,ze byly one
swoisy preambui do wspomnianych kstek. Wymienione tu prace o. Kavanagha
zawieray usystematyzowane prze#gnia i obraz jego dojrzatej teologii liturgii ideogii
liturgicznej, ktérych odkrywaniu i zgbianiu zostas poswigcone kolejne rozdzialy tej
dysertaciji.

Efektem wytzonej pracy dydaktycznej o. Kavanagha na UniwersgtecYale
byto wiele ukaiczonych pod jego kierunkiem prac magisterskichkitoiskich. Jednym
z najwybitniejszych doktorantéw, jakich prowadzist David W. Fagerberg (PhD —
1991), ktory podobnie jak jego nauczyciel, jest\wertyty z luteranizmu na katolicyzm.
Fagerberg obecnie jest profesorem teologii litunggg na Uniwersytecie Notre Dame
w stanie Indiana, gdzie zggia liturgic i teologk, wpisupc sk w monastyczap tradycg
duchowdci chrzécijanskiej @sceticisn), oraz umiejtnie przedstawia i rozwija pagly
swojego nauczyciela o. Kavanagha, pr@bupostawt kolejny krok na drodze do
zrozumienia zbawczego dziatania Bogdawiecie jako liturgii, a take wyraonejzyciem
odpowiedzi cztowieka na to dziatanie Boga, rovirjako liturgii. Oba te kierunki liturgii
spotkaj sie w celebraciji liturgicznej, nabiergj wymiaru sakramentalnetjo

Ojciec Aidan Kavanagh, pracg w latach 1989-1990 jako dziekan Wydziatu
Teologii w Yale University Yale Divinity Schogl poza napisanymi iveg]
wymienionymi pozycjami kgizkowymi, opublikowat jeszcze kilka waych artykutow.
Na szczegOlp uwag zastuguy dwa z nich. Pierwszy nosi tytuReflection on the Study
from the Viewpiont of Liturgical Histol§?, drugi —Textuality and Deritualization: The

Case of Western Liturgical Usadé Pomimo rénych tytutéw, artykuty te gbardzo do

1982.

132 Kavanagh©On Liturgical Theology

133 A, KavanaghConfirmation: Origins and RefornCollegeville(MN): Liturgical Press 1988.

134 KavanaghThe Shape of Baptisfh991].

135 Zob. D.W. FagerbergTheologia prima. Czym jest teologia liturgicznafum. L. Bigaj, Krakow:
Fundacja Dominikaski Osrodek Liturgiczny 2018.

136 5, KavanaghReflectionon the Study from the Viewpoint of Liturgical Histow: L.J. Madden (red.),
The Awakening Churci25 Yearsof Liturgical Renewal Collegeville (MN): Liturgical Press 1992, s. 83-

97.
N KavanaghTextuality and Deritualization: The Case of westkiturgical Usage ,Studia Liturgica”

23 (1993), nr 18.70-77.
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siebie podobne pod wzglem poruszanej tematyki i zwragaja siebie uwagtym, ze
stanowj swoisty wsgp do ksztattujcego s nowego sposobu uprawiania teologii przez
0. Kavanagha. Zostanie on nazwany ,tealoditurgiczrng” lub ,teologia liturgiczm

w sensiescistym”. Wprawdziezaden z przytoczonych tematdéw nie jest nowy, ale ich
spojnG¢ jest oczywista i wynika z dojrzatej teologii ligicznej o. Kavanagha. Tak jak
poprzednie artykuty, rownie te § swego rodzaju kontynuagjkrytyki reformy
liturgiczne] po Soborze Watykakim II, ale krytyka ta nigdy nie byla totalna, Zec
wyptywata z historyczno-teologicznej refleksji naeformg i wskazywata na potrzeb
konkretnych korekt. W komentarzu do opublikowanagykutu: Reflection on the Study
from the Viewpiont of Liturgical Historwyjasnia, ze odnowa i reformagsistoty Soboru
Watykaiskiego Il, a sam siebie nazywa zwolennikiem reforaypo kres ziemskiego
zycia'® Kavanagh jest zarazem przekonany o tyre, problemy z uczestnictwem
w liturgii nie mog by¢ rozwigzane wyhcznie przez reforg liturgiczrg, ale zmiag

W sposobie postugiwaniacsliturgia i jej zwigzku z catymzyciem Kdiciota, zwtaszcza
z ewangelizagj i katechez. Pelniejszy wyraz tym pogllom da on w piniejszych
pracach. Nie édac entuzjast starej liturgii sprzed reformy, podkita jednak,ze Kosciot

i liturgic w okresie potrydenckim nazoa okréli¢ jako bardziej ,zdyscyplinowan&®. To
sprawiato — zauwa Kavanagh -z liturgia stawata si otwartym i egalitarnym
przezyciem, gdy byla ona teé wsplolnym wysitkiem, spowodowanym gtéwnie brakiem
w niej catkowicie logicznej eaptosci (zasada non seguituf**® czego brakuje
zreformowanej liturgii. Zreformowana liturgia w negzym stopniu wydaje ¢ibyc¢
nastawiona na kult, przez co zostaje zakloconaydsgda doktryna o stawaniu
grzesznego cztowieka przed Bogiem, ktéry jest JgdlySwicty™*"

W kolejnym artykule, nogzym tytut Texuality and DeritualizationThe Case
of Western Liturgical Usagepublikowanym w ,Studia Liturgica”, 0. Kavanagbkara
sic na skupienie przez Koiét uwagi gtéwnie na klasiéredniej mbourgeoisemeit?.
Uwaza on, ze take w zreformowanej liturgii nagpito skumulowanie catej uwagi na
klasie sredniej spoteczestwa, a wyrazem tego jest nadmierna koncentracjéeldaie,

czyli tzw. tekstualn&t, ktora niestety destrukcyjnie wpkta na sam obrzdowagsé¢

l38,,| am a creature of the Second Vatican Counciml steadfast advocate of its reforms and will remai
so as long | live” (KavanagtReflection on the Study from the Viewpoint of Igical History, s. 91).

139 KavanaghReflectionon the Study from the Viewpoint of Liturgical Higtcs. 91.

10 por, KavanaghReflectionon the Study from the Viewpoint of Liturgical Higtos. 91.

1“1 por, KavanaghReflectionon the Study from the Viewpoint of Liturgical Higtos. 95.

192 por, KavanaghTextuality and Deritualizatiors. 75.
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liturgii**®*  Kavanagh zauwa te;, ze szybkie tempo wprowadzanych zmian
w zreformowanych obezlach, doprowadzito do przesadnego sptaszczenmmpl#ikacji
obrzzdowego dziatania, a liturgipotraktowano gtéwnie jako teRét Pragac zrozumié
zasadné&t takiego dziatania, zadaje pytanie retoryczne: zfigo ijak reformatorzy
liturgii odeszli od aywania stow w liturgii jako wypowiedzi performatywoh, czyli
zmieniapcych rzeczywistée, do podporzdkowywania catej liturgii, zarowno stéw, jak
i czynéw, drukowanym tekstom przeznaczonym do emjy@*> Ojciec Kavanagh odnosi
si¢ krytycznie do zbytniego skupienig sia tekstach liturgicznych. Racjonalnie zausa
ze obrzd, poniewa jest wykonywany — sprawowany, nie aeoulegé tak szybkim
zmianom jak tekst. Obe¢d tez nie mae mi€ tej czystdci, w sensie jednoznaczt
wyrazu, jalky posiada tekst. W nadmiernej klarowooobrzdu, bez jego teologicznych,
historycznych i spotecznych znadézieuwarunkowa, upatruje Kavanagh niedoskonsto
reformy liturgicznej Soboru Watykakiego Il

Podsumowujc, naley zauwayé, ze dziatalné¢ naukowo-dydaktyczna
0. Aidana Kavanagha, atym samym tematyka teolagititurgiczna i historyczno-
liturgiczna poruszana przez niego w artykutach,lggata cagtemu rozwojowi, wraz ze
zmianami zachodzymi w jego karierze akademickiej. Przyloha powyej tematyka
bada naukowych i ocena rzeczywist Kosciofa i liturgii po Soborze Watykeskim 11
pokazuje z jednej strony jego zaangaanie w pogibienie teologii liturgii, z drugiej
oddaje z& jego entuzjazm dla przekazywania jej znaczeniaOWwsgie wiernych.
Przeprowadzag tworcz krytyke wprowadzanych reform posoborowych, o. Kavanagh
kieruje stowa ostrzeenia pod adresem Kciota amerykaskiego, przestrzegsj go przed
dalszym zubzaniem i horyzontalizagjliturgii oraz przed tworzeniem liturgii i wspolnot
Kosciota z wyhcznym uwzgddnianiem spotecznej klasgredniej. Przeprowadzona
analiza wsipnych prac o. Kavanagha jest ,fundamentem”, nayktiGzbudowane zostan
kolejne rozdzialy niniejszej pracy, ukazcg dojrzad teologe liturgii i teologic
liturgiczng.

143 por. KavanaghTextuality and Deritualizatiors. 70.

144 por, KavanaghTexuality and Deritualizatiors. 70.

145 '[...] why and how have they moved away from uslitgrgical words as per formative utterances to
subordinating the entire liturgy, both words antas, to printed texts meant for recitation?” (ldaagh,
Textuality and Deritualizatiors. 70).

52



1.3. Gtowne kierunki badai nad liturgi g

W pierwszym paragrafie, przy omawianmyciorysu Aidana Kavanagha OSB,
zauwaono, ze jego osobiste dwiadczenie przégia na katolicyzm jako dorostego
cztowieka ukierunkowato jego zainteresowanie irdgjaChocia osobiste powody tego
nawrdcenia nigdy nie zostaly przez niego wprostwaae, to jednak z dg pewndcia
mozna przypuszczaze dzeki temu zrodzita $iw nim potrzeba ukazywania historycznej
doniostaci i aktualnego znaczenia petnej inicjacji chidmnskiej. Mazliwe, ze
wynikato to te z dawiadczonego przez niego braku wdavego whczenia do Kéciota.
Ojciec Kavanagh w ksice The Shape of Baptism: The Rite of Christian Intiat
opisuje ro¢ katechumenatu jako struktury dadelnej i liturgicznej, w ramach ktorej
prowadzona jest ,terapia konwersyji®’ ,Nawrécenie” jest bardzo egto
powracagcym tematem w wkszaici prac 0. Kavanagha. Wedtug niego nie polega ono
na uczeniu si doktryny dogmatycznej i moralnej Kcota, ale na wspieraniu ludzi
pragrgcych zy¢é po chrzécijansku. Jest to kolejny przyktad, jakycie i osobiste
dodwiadczenia uksztattowaty jego teolegi

Nawrdcenie o. Aidana Kavanagha na katolicyzm,gpiehie do zakonusluby
zakonne, a paniej przygcie swiecen kaptaiskich oraz podjcie studiow doktoranckich
w Niemczech miaty miejsce w vmaym ida¢ dynamicznie rozwijacym skt okresie
w dziejach Kdaciota rzymskokatolickiego. Zwtaszcza ten ostatrapetego edukacii
przypadt na czas obrad Soboru Wandddego Il (11 X 1962 — 8 XI11965), ajyako
absolwent Uniwersytetu w Trewirze pomagat w pracaeld reform liturgiczrng tego
sobord*’.

Badania teologiczne o. Kavanagha ijego prace siupgiec na kilku gtéwnych
kierunkach bada teologicznych. Pierwszym z nich to koncentracm @brzdach
inicjacji, a nie na samej Eucharystii. Prawdopodebjest to efekt, co j wczeniej
zaznaczono, dwiadczeé zyciowych, a mianowicie jego osobistej konwersji. Nae
réwniez, ze skupit s¢ na tych specyficznych obydach z powodu braku wystarcgeych
opracowa teologicznych na ten temat. Kavanagh zatayze nie wystarczy powiedzaie

ze katolickie dzenia w zakresie reformy soborowej koncentsi¢g bardziej naturalnie na

146 The catechumenate is here regarded as an eddslaliturgical structure within which conversion
therapy is carried on” (Kavanaghhe Shape of Baptisif1991] s. 128).

147 She notes that Fr. Kavanagh studied under BadthBischer who chaired the committee on reforming
Christian initiation and that he also worked on camion from the cup” (Rita Ferronklemoriam written
for service. October 8, 2006
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zmianach w odniesieniu do Ms8victej. Jak jednak sam stwierdza, katolickie studié na
sprawami eucharystycznymi byty znacznie bardzigjegte itrwatly dhiej niz studia
dotyczice chrztu, i sigajs jeszcze czaséw przed Soborem Trydenckim w XVI wigk
Jego szczegllne skupienie na e@berh inicjacji jest oczywcie zrozumiale zar6wno
z perspektywy jego dwiadczenia osobistego, jak ipracy naukowej. Wedtug
0. Kavanagha wane jest, aby pargia, ze chrzest i inicjacjagsniezlzdnymi warunkami
uczestnictwa we Msz$wietej, gdy jak czytamy w Nowym Testamencie: ,Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, d&zie zbawiony; a kto nie uwierzygdizie potpiony” (Mk 16,16).
Teologia 0. Kavanagha jest pgbporzdkowania znaczenia rytuatdw/okdow inicjacji

w celu odkrycia praktyki Kéciola wtym wzgedzie oraz jego liturgii. Chrzest,
bierzmowanie i Eucharystia as cigglym zrodlem odnowy inawrGcenia dla
katechumenow, neofitdw oraz petnoprawnych cztonkdistycznego Ciata Chrystusa.
Amerykaiski teolog poprzez zestawienie oparte na kaéaokea przedstawia liturgi
prawostawnych tradycji wschodnich, ktora w przeehsiwie do zachodniego
chrzecijanstwa, jest bardziej oparta na ruchuswi@dczeniu zmystowym, kontemplaciji

i indywidualnej inicjatywie, anie na biernym sietzu w tawkach z tekstami
w rekacht*®. W pewnym stopniu mima stwierdzi, ze na Zachodzie jest@y pozbawieni
bogactwa petnejswiadomej i aktywnie angajacej st wspolnoty ludzi wiergcych

w udziat we Mszywictej w liturgii.

Relacja teologia — liturgia to kolejny istotny teipmacy badawczej Kavanagha.
Gtownym wyzwaniem dla tych bafldyto wyrzucenie liturgii z teologii i potraktowami
jej wytacznie jako praxis Kosciota. W dziele On Liturgical Teologyo. Kavanagh
wyjasnia liturgie jako theologia prima zwracajc szczegoéla uwag na to,ze prawo
modlitwy (lex orand) genetycznie i historycznie uprzedza prawo widex (credendi
a przez to jest jego fundamentefh Jest to gtéwny temat, ktéry rawa znaléé w jego
poézniejszych, bardziej dojrzalszych pracach gkkowych, ale té we wczesnych

artykutach przytoczonych w drugim paragrafie tegodziatu. Powotujc sk na kontro¢

148 It might not be too much to say that Catholic timent centered more naturally, so far as looked-fo

councilor reforms were concerned, on doing somgthlainout the Mass. Catholic research on Eucharistic
matters had been far more extensive and of longeatidn than research on baptism, and dates bamk ev
prior to the Council of Trent in the sixteenth aagpt (Kavanagh,The Shape of Baptisfi991] s. 102).

149 This difference shows in the contrasts betweeneeasaind western Christian worship. The latter send
to exploit meaning in such raw and aggressive dtyatiitat congregations often are reduced to pagsivi
seated in pews with texts before them in orderive their full attention to the meaning purveyedtlie
service. Eastern worship, on the other hand, témdse less cerebral and more open to movemente sens
experience, contemplation, and individual initiatifKavanaghThe Shape of Baptisfl1991] s. 4)

150 7ob. KavanaghOn Liturgical Theologys. 73-95.
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doktrynalry w zgodndci liturgicznej, ktéra rozwigta sk po Soborze Trydenckim, nalega
on, aby struktura liturgii byta ponadczasowa, @wmatwykraczata ponad kontekst,
w ktérym liturgia jest sprawowana. Uwea on, ze kiedy doktryna kontroluje liturgj
wtedy stosuje ona przemoc wobec ukrytej strukfingak zauwza o. Kavanagh eiyk
doktrynalny drugiego kdu zaczyna mie pierwszéstwo przed ¢zykiem pierwszego
rzedu, czyli leitourgii, i zmusza go do dyskursow, ktore zwyklke mrowadzone poza
doktrym'2 Woéwczas liturgia moe by postrzegana jako raczej mwea, ale gtéwnie
w takim stopniu, w jakim wize st z estetycznymi i wychowawczymi funkcjami teologii.
Tak rozumiana liturgia nie sty juz jako podstawa dla teologii wtdrnefhéologia
secundy ale zostata zredukowana i jest kontrolowana zisaamych liturgistow, co dla
0. Kavanagha jest nonsenséi Uwaza on, ze liturgia jest uprzywilejowanym
i wyjatkowym wghdem w Objawienie Bee, to déwiadczenie, ktére i sie od
Tradycji | jestzrodiem, z ktoérego czerpie teologia.

Trzecim kierunkiem bada o. Kavanagha byly studia nad olnlem (itual
stadie3, gdyz wedtug niego nie mima sobie wyobrazi kultury poza kultem. Jeli
kultura jest zywym kompleksem wartai”, to kult staje s} autorytatywnymsrodkiem,
poprzez ktory te warkci 3 postrzegane jako miag myth, przekazywane jako tradycja
(as traditior) i odgrywane jako rytuatag ritua) — zauwaa N. Mittchell®. Z tego
wynika, ze rytuat jest charakterystycznym i podstawowym gpeln zachowania, tak
ludzkim, jak i chrzécijanskim. Kavanagh wygmia to w swej ksjzce Elements of Rite
poswieconej obrzdowi i stylowi celebraciji liturgicznej. Juw zat@eniu przyjmuje onze
autentyczny ludzki rytuat jest znatury ,antystuginy™>. Jak zaznacza -
antystrukturalizm rytualny i liturgiczny istnieje @elu odnowienia struktur spotecznych,
a dokonanie tego nie jest celem samym w sobie, sley ogolnemu dobru
spotecznem®®. Poprzez prezentacj strategii majcych na celu o0sgniecie
antystrukturalizmu, o. Kavanagh wymienia ¢drgy innymi rytm, czyli powtarzanie.
Wedlug niego rytm, Kktéry organizuje powtarzanierasyia, ze rzeczy zapadj
w pameci, jak w muzyce, poezji, retoryce, architekturzeztukach plastycznych, nie

31 por. Kavanaghn Liturgical Theologys. 80-81.

132 por, Kavanaghpn Liturgical Theologys. 83.

133 por. KavanaghQn Liturgical Theologys. 83; (por. D. PoweRevive of Doxology. The Praise of God in
Worship, Doctrine, and Life by Geoffrey Wainwrigworship” 55 (1981), s. 62-64).

%4 por, Mitchell, BaldovinRule of Prayer, Rule of FaittPreface xi.

135 70b. KavanaghElements of Rites. 41.

136 por. KavanagtElements of Rites. 40-41; Mitchell, BaldovirRule of Prayer, Rule of FaitPreface xi.
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mniej niz w kulcie liturgicznym¥®’. Strategie ksztattgjréwniez relacje me¢dzy rytuatem
jako gatunkiem ludzkiej dziataldoi a liturgia chrzecijanska, przy czym liturgia jest
czyms wigcej niz aktem wiary, modlitwy i uwielbienia; liturgia jeaktem obrzdu™®.
Ostatecznie najwygzy stawly w rytuale, tak dla kultury, jak idla liturgii jes
angaowanie catego cziowieka, a nie tylko jego intelekiajlepiej widd& to w czsto
przedstawianej przez o. Kavanagha inicjacji ctuifanskiej dorostych, gtownie na
przyktadzie rytuatu OChWD. Obgdy te ,twierdz, ale s¢ nie sprzeczaj gtosz, a nie
wyjasniaja, angauja, a nie rozprawiaj Ich saj wyktadows jest rzeka, basen,4aia lub
grobowiec. Ich ¢zykiem jest asceza, dobre uczynki, egzorcyzmy, otbame
i namaszczanie oraz karmienie. Ich celem jest stomnzjednoczenie siw mitosci Boga
do swiata przez Jezusa Chrystusazygiodajnym Duchu iczynienie tego w sposdb,
w jaki sam Syn dokonat boskiego misterium prameert i zmartwychwstanie [...J%.

* ok K K ok ok ko K K

Zycie i dziatalné¢ naukowa o. Aidana Kavanagha skupione byly na Boigu
tylko dlatego, ze byt zzawodu teologiem theologia secunda ito bardzo
rozpoznawalnym tale poza USA, ani wycznie dlatego,ze byt benedyktiyskim
mnichem, ale gtownie dlateg@e wtym wszystkim byt cztowiekiem autentycznie
wierzagcym i swiadomie whczagcym st w uwielbienie, jakie Chrystus skiada w é¢eele
swojemu Ojcu Niebieskiemu. Samo wstnie do Kdciota katolickiego stanowito
najwazniejszy punkt zwrotny w jegayciu i wigzato s¢ z odkryciem sakramentalnego
wymiaru Kdasciota i liturgii. Jego ukierunkowanie na poznani®z8go Objawienia,
a w dalszej perspektywie rozwijanie metodologicznejrstwy zagadnie teologiczno-
liturgicznych, spowodowane byly tym witde odkryciem iwyboremzyciowym, na
kanwie ktérego, stopniowo, powstawaly artykuly iigkki wnoszce istotny wkiad
w rozwoj teologii, a szczegolnie teologii liturgicg.

Jego nawrOcenie na katolicyzm zngmz, a nawet — nima powiedzié —

zasadniczo wphgio na jego rozumienie inicjacji chragjanskiej i pozostato mila

157 por. KavanagHElements of Rites. 28.

158 7ob. KavanaghQn Liturgical Theologys. 101.

159 They assert rather than argue, proclaim rathen taxplain, engage rather than discourse. Theiscla
room is a river, pool, bath house, or tomb. Thaigluage is asceticism, good works, exorcism, bgtind
anointing and dining. Their purpose is graduallye&se one to the love of God for the world throdgbus
Christ in life-giving Spirit, and to do so afterettmanner in which the Son himself consummated dhees
divine mystery by death and resurrection...” (Kavdndde Shape of Baptisifi978] s. 158).

56



przewodn wickszasci jego prac. Jakkolwiek sama inicjacja chdmnska byta wang
kwesth poruszan przez tego teologdacisle powhzam z jego przeszkeia, to znajdowata
ona Ww jego zyciu ciagte pogtbienie badawcze inaukowe oraz agmata s¢

z metodologicznie upogdkowanym zggbianiem samej liturgii, zwlaszcza w jej relacji
do teologii, oraz z rytuatem/olydem, jako duchowo-kulturayvkondensagj ludzkiej
dziatalngci. Dla kultury i liturgii najwyzsze w rytuale jest toze angauje on catego
cztowieka, a nie tylko jego intelekt.

Gtownym wyzwaniem dla jego pracy badawczej bylo gene powizanie
teologii, liturgii iduchowdci, atym samym przezwygienie ,rozwodu”
przeprowadzonego gdzy nimi. Liturgia bez teologii i duchowoi zostata sprowadzona
do pkknych itajemniczych ceremonii, jednak bez odnm@sialo misterium Chrystusa
I do zycia chrzécijanskiego. Teologia w oderwaniu od liturgii i duchoiep stata s
rodzajem intelektualnycktwiczen dla naukowcow. Z kolei duchow® bez liturgii
i teologii stata si indywidualistycznym wysitkiem ascetycznym pozbamym wiczi

z zywym Kosciotem, jego naukoraz jego kultem.
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Rozdziat 2

Fundamentalne pogcia teologii liturgii

W tym rozdziale, zostanie omowione rozumienie fundatalnych paj¢ teologii
liturgii wypracowanej przez o. Aidana Kavanagha, kiorych zalicza on: K&xidt,
liturgie, sakrament irytual/obed (rite). Analiza owych paj¢ jest zjednej strony
konieczna, poniewastanowy one podstawowe namdzie opisujce relacje Boga do
cztowieka iswiata w ogole orazgstakze znamiennym nagdziem do odkrywania istoty
Objawienia chrzeijanskiego. Z drugiej zastrony pogcia teologii liturgii 0. Kavanagha
s3 niejako w sposéb naturalny — jak sam uada— uwikliane wzywa relacg Boga do
cztowieka icziowieka do Boga, ktora z kolei stamastote i sedno Kdciota. Inrg
kwesth, wazng dla zrozumienia jego zamystu badawczego, dapego sensu

wspomnianych p@f w obszarze teologii liturgii, jest znaga rola historii.

2.1. Koéciot i eklezjologia

Najczsciej pod pogciem Kcaciota o. Kavanagh rozumie wspolnotwierzacych
w wymiarze uniwersalnym, lokadnwspolnot wierzacych lub zgromadzenie liturgiczne.
Mozna powiedzié, ze owe okrélenia wzajemnie gidopetniag. Kavanagh podkeat, ze
nie mazna mowt o Kosciele i tym wszystkim, co jest z nim zyziane, bez odnoszenig si
do catej ludzkéci i jej historii. Ju na pocztku pierwszego rozdziatu swej kgki On
Liturgical Theology napisat: ,nie ména mowé o Kosciele bez méwienia éwiecie,
odkad Kogciét istnieje na $wiecie. Swiat jest ram Kosciota, kosmologia jest
fundamentem, na ktérym spoczywa eklezjolofidlauczanie Kavanagha jest ztrie

z doktryrg zawarg w Katechizmie Kéciota Katolickiego. Kéciot jest take ludem, ktéry
B6g gromadzi we wszystkich zgkach swiata, ktéry przejawia si we wspolnotach

lokalnych jako zgromadzenie liturgiczne, urzeczymimgac sk eucharystycznieZyje on

! It is not possible to talk about Church withoatking about World since Church exists in the World
World frames Church, and cosmology is the foundatio which ecclesiology rests” (A. Kavanagbn
Liturgical Theology. The Hale Memorial Lectures 8Skabury-Western Theological Seminak981,
Collegeville (MN): Liturgical Press 1984, s. 23).
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,Stowem i Cialem Chrystusa, sam s@pkc w ten sposéb Jego CialemW tym ugciu,
Kosciot jest take ,,owczarni, ktérej jedyn i konieczry bramy jest Chrystus. Jest trzgd
ktorej sam Bbog zapowiadate bedzie jej pasterzem, iktorej owce, chaciegdzone
przez pasterzy — ludzi,asjednak nieustannie prowadzone ikarmione przezegam
Chrystusa, Dobrego Pasterza i¢tsa pasterzy, ktéry oddat swojgcie za owce®. Tak
wiec ,Chrystus i Kdciot tworzg «catego ChrystusaxChristus totus Koscidt stanowi
jedno z Chrystusen” Punktem odniesienia do powstania pesaego stwierdzenia byta
nastpujaca myl sw. Augustyna: ,cieszmy siwiec i sktadajmy dzikczynienie nie tylko
za to,ze uczynit nas chrzeijanami, lecz samym Chrystusem. Czy rozumieciagiar
jakiej taski udzielit nam Bdog, da¢ nam Chrystusa jako Gt@® Skoro bowiem on jest
Gtowg, my jestémy cztonkami; jesteny caltym cztowiekiem, On imy [...] Petnia

Chrystusa: Glowa i cztonki. Jaka to Glowa i jakiecizionki? Chrystus i K@i6t>

, czyli
Chrystus wraz ze wspolnpKosciota; wspolnog ludzi wierzicych.

Fundamentaln role dla bytu Kdciota odgrywaj chrzécijanie, ktorzy biog
udziat w liturgii, poniewa to oni buduy wspélnot, razem sprawgg w zjednoczeniu
z Chrystusem kult natey Ojcu. Podczas MsZAwictej staj w obecnéci Boga Ojca, aby
po raz kolejny wzj¢ udziat w pojednaniu z Nim przez Najwgzego Kaptana, ktory
przenikmy niebiosa i zestat Duch$wictego dla uczynienia z nas dzieci&oh. Dzietem
Chrystusa jest tale uwielbienie Boga i sakralizacja wszystkich ludgdzie wszyscy
ochrzczeni s Jego liturgicznymi pomocnikami, wspotuczestgmzni z Nim w Jego
leitourgia dla dobra calegéwiata. Tak postrzeganreklezjologe 0. Kavanagh traktowat
jako koncepgj i niezaleny przedmiot nauki, jako stanoyei nowe spojrzenie na sprawy
Kosciota w tym zakresie.

W swojej ksizce On Liturgical Theologyodnoszc sk do doktrynysw. Tomasza
z Akwinu o instytucji Ka@ciota, benedyktiski teolog zauwayt, ze: ,Tomasz z Akwinu,
jeden z najwybitniejszych teologéw kmota na Wschodzie i Zachodzie, nie napisat
zadnego oddzielnego traktatu o eklezjologii. Jegaicmanie o Kéciele jest niemal
w calaici zawarte w trzeciej &ci Sumy Teologicznejktéra dotyczy sakramentow.
Zreszt, do czaséw wspotczesnych $6iot byt uwazany za centrum odrodzonegwiata,

zajtego dziatalnécia Boga przez wiar w Chrystusa®. W duzej mierze oznaczato to

KKK 752.

* KKK 754.

* KKK 795.

> $w. Augustyn,In Evangelium Johannis tractatul, 8; cyt. za: KKK 795.

® Thomas Aquinas, certainly one of the greatesblitgians of the Church East or West, wrote no self-
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rozumienie Kdciota jako instytucji sakramentalnej. #ejsze zmiany w eklezjologii
eksponowaty magisteriadn prawny i duszpasterskrole Kosciota, stogcego na stray
wiasciwej dyscypliny, i jego funkejnauczyciela doktryny. Taki sposéb rozumowania nie
oznaczat,ze funkcje pozasakramentalng sieistotne, aleze wszystkie razem budyj
rzeczywisté¢ Kosciota. Naley réwniez podkréli¢, ze to wi&nie sakramentalny
charakter Kéciota r@ni ja od przedchrzeijanskiego sposobu jego istnienia w Starym
TestamencieSwiety Tomasz, w swoim nauczaniu o sakramentach Starégmvego
Przymierza, wzorowat gina dziatalnéci apostolskiejsw. Pawta i podkrédat znacaca
réznicg pomiedzy pierwszym idrugim. Podczas gdy w Starym Pra@liestamencie)
znaki zbawienia mowity o Chrystusie, odngszsi do przysziéci, o tyle sakramenty
Nowego Prawa (Testementu) odnpsk nie tylko do przeszkei, ale przede wszystkim
do ter&niejszaci — Chrystus jest tu i teraz. Stare Prawo bylmebm Jezusa Chrystusa,
a Nowe Prawo to jusam Chrystus — obecny idziaigy. To wiadnie hodie Jezusa
Chrystusa pozwala mowb Kosciele jako Jego Mistycznym Ciele.

Odnoszac sk po raz kolejny do Nowego Testamentu, a zwlaszezaaliczania
sw. Pawta o Kéciele jako Ciele Chrystusa, Kavanagh odnajduje idady gkbokiej
wiezi, jaka istnieje pomedzy Kdéciotem i ChrystusemSwiety Pawet w Pierwszym
Liscie do Koryntian pisat o Kaiele: ,Ciato jest jednériag, chad ma liczne cgsci.
Wszystkie cgsci ciata, mimo, ze jest ich wiele, tworgz jedno Cialo. Tak te jest
z Chrystusem. W jednym Duchu wszyscy zo&tayi ochrzczeni, by stanowjedno ciato:
Zydzi i Grecy, niewolnicy i wolni. Wszyscy zostatly tez napetnieni jednym Duchem.
Cialo nie sktada giz jednej czsci, lecz z wielu” (1 Kor 12, 12-14), ktorymi my jesmy,

a Kasciét ten budowany jest przez Eucharystktora z kolei tworzy nagsz wiez

z Chrystusem (por. 1 Kor 11, 23-34). Zgodnie z tyilorazem, nwdzy wiernymi
a Chrystusem oraz gdzy samymi chrzgijanami istnieje wjz tak scista, jak m¢dzy
cztonkami tego samego ciata. Wszyscy cztonkowiécikda maj te sany godna¢ oraz
Sa wzajemnie za siebie odpowiedzialni. Ponadtadigaz nich ma do spetnienia we
wspdlnocie swaj wiasry i niepowtarzalg role, ale jedno co ichgkzy, to wiara w Boga.
Swicty Pawet w tym samym dcie pisze, ze: ,Wy jestdcie Cialem Chrystusa, aidy

z was jest Jego egig. | tak ustanowit Bog w Kexiele najpierw apostotow, na drugim

miejscu prorokéw, na trzecim nauczycieli, ponagitht ktérzy maj dary: uzdrawiania,

contained tract on ecclesiology. Rather, what hesdsay about the Church is almost wholly contained
the third part of hiSumma Theologiasvhich is about the sacraments. It is as thoudh tihe modern era,

the Church was considered simply as the city casftarrestored World, occupied with doing the basm

of God by faith in Church” (Kavanagn Liturgical Theologys. 51).
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niesienia pomocy, kierowania, méwiengykami” (1 Kor 12, 27-28). Ojciec Kavanagh,
opierajc sk na naucgw. Pawta, doszedt do stwierdzenia, Kascidt jest holistycznym
przedsgwzicciem, ktérego wiara przeplatagsiwchodzi w interakej z kazdym ludzkim
doswiadczeniemy atych proceséw nie moa oddziek. Kosciét zaklada wiag, wiec
0. Kavanagh, wzordg¢ sk na staraytnych teologach, przyjmuje postawierozmawiania
o Kosciele, ale bycia Kériolem, czego wang czscig jest zgromadzenie chramjan,
ktorzy @ uczestnikami aktu liturgicznego.

Joseph Ratzinger o postawie ,byciaskiotem” pisze w swojej kgizce Prawda
w teologii Twierdzc, ze: ,Czlowiek staje si wierzagcym, przyhczapc sk do tej
wspolnoty przekazu, mdienia izycia [Kosciol], opieragc sk o zakorzeniony w historii
stop, anagpnie, wewntrz niego, zdobywap rowniez udzial wjego sposobie
rozumienia, mowy i mitenia. Dla wiergcego nie jest to jakipodmiot socjologiczny, ale
powotany przez Duch&wictego, prawdziwie nowy podmiot, ktory dlatego rozmaie
nieprzekraczalne granice ludzkiej subiektyéeioi daje cztowiekowi zetkgcie sk
z postawy samej rzeczywist@i. Wiara ze swej istoty jest zawsze wspoitwierzenie
z calym Kdciolem. «Wierz» wyznania wiary nie odnosi¢sido jakieg@ prywatnego
«ja», ktoére nie likwiduje mojego, lecz rozszerzhpiero doprowadza do wiewego mu
ksztaltu®. Jest to wyrazem pozostawania w dutheologia prima ktérej zagadnienie
zostanie szerzej omowione w kolejnym rozdzialeejgziej dysertaciji.

Staraytni nie ignorowali Kdciota w taki sposéb, jak ludzie zdrowi ignasuj
zdrowie. Jak zauwa Kavangh, mze nie mowili oni o Kgciele tak jak my to czynimy
dzisiaj, podobnie jak hipochondrycy mé@we zdrowiu jako absorbagym problemie lub
jako nieobecnym w ichyciu®, ale to nie oznaczae ,nie mogliby oni sobie wyobraz;
ze wiara chrz&ijanska mogtaby by przeeywana w jakikolwiek inny sposob i
spotecznie, wspolnotowo i eklezjalnie, z jednej osyr w gkbokim zaczytaniu
w «Pismach», a z dugiej weflokim nauczaniu apostolskindiflaskalig i wspolnocie

(koinonig”*°, gdyz jest ona nieodtzry czescia ich zycia jako spotecznimi. Idac dalej,

" Kavanagh©n Liturgical Theologys. 54.

8 J. RatzingerPrawda w teologji Krakéw: Wydawnictwo M 2011, s. 109-110; w: B. Mig(red.), Teologia
liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy teolppiiblin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 141.

° The point | wish to make is that earlier theokg did not ignore the Church any more than healthy
people ignore health. But earlier theologiansge#ras, did not speak of the Church as we often dayto
like hypochondriacs speak of health as an absonioglem or an absence in their lives” (Kavanagh,
Liturgical Theologys. 54).

10 Earlier theologians did not ignore the Church angre than healthy people ignore health. But earlier
theologians, it seems, did not speak of the Chascive often do today, like hypochondriacs spedieafth

as an absorbing problem or an absence in theis.liue.] They could not have imagined, | think, that
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amerykaski teolog przytacza przyktadydowskich i chrzécijanskich tradycji, ktore
wyrazaly swop wiare poprzez udziat we wspolnych iregularnych nadastwach,
celebrowanych si przynajmniej raz wtygodnit. Pisat on,ze zwykly Zyd lub
chrze&cijanin nie musi b§ teologicznie wyksztatcony ani posiagdstopnia naukowego
z zakresu teologii, ale na pewno zdziwitby, g§dyby okazato si ze zdobycie takiego
stopnia jest waniejsze od positku Kiddush w Szabat czy od uczestnictwa we Mszy
Swictej w niedzie}'®. Wedlug o. Kavanagha zbiorow@viadczenie o Bogu zaktada
wiare, a wyraanie jej nasfpuje przez regularne zgromadzenia, ktore aama za cé
naturalnegt®. ,Chrzecijanie od najdawniejszych czaséw gromadzilie sha
naba@enstwach w pierwszym dniu tygodnia, w dziewany Kyriake — ,Dzien Paiski”,
reorganizyjc przebieg dni tygodnia tak, aby ggna¢ punkt kulminacyjny pierwszego,
a nie ostatniego dnia, jak to bylo prag w judaizmie. Benedykiygki teolog pisat dalej,
ze pierwsi chrzgijanie nie tylko ustanowili dzie ktéry upamgtnit historyczne
Zmartwychwstanie Jezusa, ale uczynili to ta&, wpasowat i on nie tyle w pajcie
szabatu, co w staryydowski symbolizm eschatologiczny «6smego» dnigli €zasu po
ukonczeniu stworzenia w odkupieniu dokonanym przez WEs™>. W wyniku tego
chrzécijanie szybko nadali Dniu Rakiemu [ord’s Day) okreslong struktug, ktora stata
sic z czasem bardziej szczegdtowa idopracowana, wenmiezycie wierzcych
zorganizowato siw formie wspolnotowej. Struktura tej ,wspoélnoto§ed niedzieli stata
sie wyznacznikiem dla innych zgromadzkturgicznych, obchodéwwiat wypadajcych
w ciagu tygodnid®. Przez pj¢ pierwszych wiekéw po narodzeniu Jezusa nebsiwa

w niedziet iswieta w gtdwnych kéciotach, takich jak: Jerozolima, Antiochia

Christian faith could be lived in any other wayrtsocially, communally, ecclesially, with one faltgep in
the scriptures and the other deep in apostolichtegddidaskalia) and fellowship (koinonia)” (Kaagh,

On Liturgical Theologys. 54).

Y por. KavanaghOn Liturgical Theologys. 56.

12 Kiddush (stowo hebrajskie), dostownieswiccenie”, jest blogostawigstwem recytowanym nad winem
lub sokiem z winogron, abyswicci¢ szabat swi¢ta zydowskie. Stowo to odnosigido matej ceremonii
odbywajcej st w Szabat luBwicte poranki po modlitwie i przed positkiem.

13 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 56.

14 The ordinary, normal Jew or Christian need notb® theologically literate or posses a theological
degree, and it would surely strike them as odduggsest that gaining such a degree is somehow more
important than Kiddush meal on Sabbath or Masswmi&y” (KavanaghOn Liturgical Theologys. 56).

15 Christians have from earliest times assembledworship on the first day of the week, a day called
kyriake,Lord’s Day. By reorganizing the week so as to hiaeelminate on the first rather than the last,day
as in Judaism, early Christians not only estabtisleeday which commemorated Jesus’ historical
resurrection from the dead but tapped into, not Hadbbath, but into the old Jewish eschatological
symbolism of the “Eight Day” — the span of timeldoling the completion of creation in redemption
accomplished by the Messiah” (Kavana@m Liturgical Theologys. 56).

16 I...]a structure which would become the paradigm dther days of assembly, or feasts, falling during
the week” (Kavanaghon Liturgical Theologys. 56).
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Aleksandryjska, Rzym i nowy chrémjanski Konstantynopol, nie byto jedmpostug, jak
to ma miejsce teraz i do czego jéetg przyzwyczajeni, ale szeregiem naécstw
i kazan, ktore nadawaly ksztalt nie tylko dniowi, w ktérysie odbywaty, ale byty
kontynuowane przez nggny dzie, jak rownie: przez caly tydzig, miesic i rok”.
Kavanagh poddaje krytyce wspéiczesne paikej do zywego Kdaciota jako
zgromadzenia liturgicznego. Przyczyn niewtaciwego stanu upatruje
w symptomatycznej indywidualizacji wiary. Formutujéo w nasgpujacy sposob:
.Zamiast wielbé publicznie we wilasnym imieniu, ¢zto oddaj cze&¢ publicznie,
podyzajac jednak indywidualnie za wydrukowanymi tekstamgzenymi przez innych
I uzywanymi przez swieckich profesjonalistow, ktérzy dokonujuwielbienia w ich

obecndci i w ich imieniu™®

. Wedtug amerykizskiego teologa Kiot, aby wypetnit
swoje zobowjzanie wobec dobra catej odkupiores publica musi by rzeczywisty
zaréwno spotecznie, jak ipowszechnie, musi zmiergg zrzeczywistécig, nie

z falszywymi kosmologami i wtpiacymi teologan®. Jedynym remedium, prowagym

do takiego postrzegania Kmota, jest Ewangelia, czytana i przyjmowana z £,zgdyz

w niej jest obecnyywy Bog w Chrystusie, ktory do nas kieruje swojewsd. Dokonanie
tego jest maliwe tylko we wspolnocie wszystkich wiggzych, zaréwnadswictych, jak
i grzesznikow, ktérzy wszyscy razem gbiorowym miejscenvycia; dajcego zycie

Chrystus&’.

Dla petnego ukazania, czym jestd€mt i jaka jest jego misja Kavanagh odwotuje
sie do obrazu ludzkiej kultury jako miasta. W jego tteam znajduje si katedra, ktéra jest
obrazem Kéciota. W tym szczegolnym zgromadzeniu, jakim jeskd{ot (obrazowany
przez katedj), ktéry czyni wszystko, podobnie jak w przypadkieszkacow miasta,
aby jego dziatania dokonywane w rzeczywistym, zam@vgpotecznie, jak i publicznie

7' By the fifth century, Sunday and festal worshipmajor churches such as those of Jerusalem, Antioc
Alexandria, Rome, and the new Christian city of &antinople had already come to be not single servi
as we are used to today, but an interlocking sefiegrvices which gave from not only to the daglit but

to the entire week, the year, and time itself” (KaaghOn Liturgical Theologys. 56).

'8 Rather than worshipping publicly in their own nanthey more often than not worship in public be
following, individually, printed texts composed thers and used by ordained professionals wha émac
worship event in their presence and in their natevanaghOn Liturgical Theologys. 61).

19 The Church cannot allow itself to do less instedicnough. To fulfill its obligation to the good the
entire redeemetks publica the Church also must transact with the real-nith @xclusivist urgings within
its own sense of creativity, not with false cosngids, not with dubious theologies” (Kavanagbn
Liturgical Theologys. 44).

% Its guide in the matter is primarily the Gospetgeived and received worshipfully as it standsteethe
living God in Christ; reverently, prayerfully, effimg itself by abnegation and candor. To perceind a
received the Gospel this way is to perceive anéived it socially in the midst of graced believeis
saints and sinners who together are the corpocatgld of Christ's life-giving Spirit” (Kavanagon
Liturgical Theologys. 44).
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postrzeganym wymiarze jego pracy, musi dZiaa skuteczp kontroh, aby nie pop&
w samolubny solipsyzfi Ojciec Kavanagh uwa, ze stan ten zaczynaecspojawia
w takiej postaci wtedy, ,kiedy Kmiot pozwala sobie na pobos¢ w stopniu, poprzez
ktory zostaje odiczony od ¢wiata» i «miasta», st@f Sk przez to nieziemskim,
uduchownionym, wyabstrahowanym, wyidealizowanymastyckim™. Zauwaa on
rowniez, ze kiedy to s dzieje i w jakimkolwiek stopniu to sidzieje, dyskurs Keriota
na temat jego pracy zmienig e stownictwa ziemskiego na nierzeczywiste, a dygk
staje st aseptyczna i hipotetyczffaTaki stan uwza za niedopuszczalny, gdyKosciot
to centralna fabryka w ludzkim néee — midcie, ktore dzki tasce ju zaczto sie
przeksztatca w powstagce Miasto Bae [...]. Jest tak ponievia zasadniczo to nie
Kosciot zostat w Chrystusie odkupiony, ale cédyiat”?*,

Liturgia jest Kaciotem, ktory tworzyswiat i ma to swoje korzenie w wielkich
miejskich liturgiach. Kavanagh podkta zwigzek pomedzy trzema stanami: Koiotem,
swiatem i miastem, gdy pisze: ,Dyskuigj o jednym, dyskutujesz taé o dwoch
pozostalych na ogbnych, ale nieroztznych poziomach®. Wiasnie dlatego
chrzécijanski dyskurs jest radykalnie symboliczny. WedtlugKavanagha podstawowa
eklezjologia, jako dziatanie zbiorowej wiary w ligii, opiera s¢ w duzym stopniu na
symbolu. Symbole majjedno znaczenie dostowne, aleckgz liczbe znaczé ukrytych,

i to na ré&nych poziomach, ktére jednakesiie wykluczaj®®. W zwiazku z tym dyskurs
ten jest z konieczrigoi paradoksalny i uniwersalny, bez popadania wespuagdé czy
brak logik?’. Wedlug Alexandra Schmemanna jest to definicja yim ktérego
zdolna¢ zrozumienia utracémy. Najbardziej rozpowszechniona i aktualna odpdivie
na pytanie, co jest symboliczne, polega na idekagfi symbolu za pomac
przedstawienia lub ilustraffi Jest jednak problem zuznaniem symboli za

2L The Church’s transactions, like those of all (igy’s citizens, must be with nothing less than thel
both socially and universally perceived, the soaiadl cosmic dimensions of its work acting as eiffect
controls upon its lapsing into self-aggrandizingpsism” (KavanaghQ©n Liturgical Theologys. 44).

22 1...] that the Church allows itself by pious fite float free of World and City, becoming, thereby
unworldly, spiritualized, abstracted, idealizedstagan, and gnostic” (KavanagB®n Liturgical Theology
s. 45).

% Kavanagh©n Liturgical Theologys. 45.

2 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 43.

% To discourse about any one of them is to dise@sisultaneously about the other two on distindt bu
inseparable levels” (Kavanaghn Liturgical Theologys. 45).

% This why is why Christian discourse is radicalymbolic. Symbols fold in much meaning from
different levels rather than exclude it” (Kavana@m Liturgical Theologys. 45).

27 [...] discourse is necessarily paradoxical andversal without falling into contradiction or illogi
(Kavanagh©On Liturgical Theologys. 45).

% A, SchmemannThe Eucharist: Sacrament of the Kingdd@restwood (NY): St. Vladimir's Seminary
Press 1988, s. 30.
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przedstawienie (obraz), gdgtaje st on jedynie reprezentatywny; staje szymé innym
niz rzeczywisté¢, ktéra reprezentuje i,w istocie nawet przeciwny do rMgj”
Symboliczny dyskurs polega na zrozumienia, symbol uczestniczy w rzeczywistg
ktéra komunikujé®. Wspoétczesnywiat rozumie symbol jako przedstawienie lub znak
nieobecnej rzeczywisfoi, cas co nie jest w samym znaku. Jednak w pierwotnym
rozumieniu jest to manifestacja i obeéfiannej rzeczywistéci — ale dokfadnie tak jak
inne, ktére w danych okoliczriciach nie mog by¢ zamanifestowane i przedstawione
w inny sposéb i jako symbot'. Schmemann méwi o innej rzeczywistp ktéra jest
laska. Z tego powodu symbol nigdy nie ujawnia wnpetzeczywistéci, ktorg
manifestuje. W symbolu wszystko manifestuje duchoxeczywistéé, ale nie wszystko,
co odnosi s do duchowej rzeczywistoi, ukazuje si w symbolu. Jest on ¢gia
rzeczywistéci symbolizowanej i wprowadza wai Symbol jest zawsze ¢xiowy,
zawsze niedoskonaly Dlatego potrzebna jest wiara, aby symbol lituzgic
funkcjonowat w naleyty sposob, a nie jako koncepcja bez pokrycia wayeistcci.
Wiara z kolei nie jest poznaniem zaspainictwem zmystow, ale wiegzprzekazywasn
za parednictwem empirycznego symbolu, odg&igo obecarzeczywistéé®>, Czym jest
wiara i czym powinna si cechowd, bardzo doktadnie przedstawia A. Schmemann,
piszc, ze: ,wiara jest niezmiennie obcowaniem i pragnieniebtowania, wcieleniem
I pragnieniem wcielenia, ukazania, obeano dziatania jednej rzeczywisto w drugiej.
A wszystko to jest symbolemsymballo «jednocz», «trzymam razems*. Tak wiagnie
pojmowana wiara widzi Chrystusa w Jego wspoélnodigira — jak juz powyzej
wspomniano — jest wspolnota &iota.

Ojciec Aidan Kavanagh obwinia suburbanizdtKosciota, za toze chrzécijanie
tra@ zdolna&¢ rozumienia ¢zyka symbolicznego. Uwa, ze wina ley u podstaw takich
poje¢, jak eklezjologia, poniewa Kosciot, ,wycofujac sk z podmiejskich obszaréw

naszych umystow”, zagk mysle¢ o sobie zbyt wiele, a chragjanie zapomnieli,ze

29 por. SchmemaniThe Eucharists. 30.

%0 por. SchmemaniThe Eucharists. 38.

%1 Zob. Schmemanmhe Eucharists. 38.

%2 gchmemanriThe Eucharists. 39.

% Por. D.W. Fagerberd;heologia prima. Czym jest teologia liturgiczné@m. L. Bigaj, Krakéw: Fundacja
Dominikanski Osrodek Liturgiczny 2018, s. 164.

% A. SchmemanrEucharystia: misterium Krélestwarzet. A. Turczyiski, Bialystok: Orthdruk 1997, s. 28;
cyt. za: Fagerberd,heologia primas. 165.

% Suburbanizacja (anguburb— przedmiécie) — jedna z faz rozwoju miasta, polegaj na wyludnieniu

sig centrum i rozwoju strefy podmiejskiej.
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zostali stworzeni przez Koi6t, a nie Kdgciét zostat stworzony przez chegiian™®.
Wyjasnia, ze koncepcja Kériota i dyskurs o nim byt historycznie sakramenyaldest to
rodzaj dyskursu koniecznego, absolutnie podstawowedundamentalnego dla
eklezjologii. Ten dyskurs sakramentalny przekradzaodporadkowuje ,dyskurs
akademickiej teologicznej refleksji nad sGiotem, tak jak prawo wyznania przekracza
i podporadkowuje prawo wiary:lex supplicandi legem statuat crederfdi Mozna
mowi¢ o Koéciele tylko poprzez uczestnictwo w wierze &mta i,chocia Kosciot
moze czsto wydawad Sie czymg wigcej niz instytuch, podobi do wszystkich innych, to
od samego pogku uwaano go za cowiecej, poniewa jego cztonkowie s ludzmi
obdarzonymi task’®, ktérejzrédtem i sprawg jest Jezus Chrystus, Glowa Mistycznego
Ciala. Kaciot, ktory sk skltada z cztonkdw Mistycznego Ciata Jezusa Chsgstpodczas
Eucharystii posila giJego niémiertelnym Ciatem, przez camiertelnezycie cztonkdw
ulega padczeniu z Jegayciem wiecznym. Jak nauczal. Pawet w Licie do Galatow:
~Wszyscy przecig dzieki wierze w Jezusa Chrystusa jeésie dzi€émi Bozymi. Wy
zatem, ktérzy w Chrystusie zostalie ochrzczeni, przyodzidtiie st w Chrystusa®.
Wszyscy ochrzczeni nalg do Ludu Baego, ktorego wiaraatzy ich w wierze
liturgicznej. Trwanie w Chrystusie oznacza byciezekcijaninem, dlatego chrzeijanin
nie maze zy¢ poza Kdéciotem — Mistycznym Ciatem Chrystusa, tak jak niezenpomija
liturgii, gdyz nie ma petnegaycia w Kdsciele, jeeli nie zyje liturgig”. Jak uwaa

0. Kavanagh, Kexiot jest obecngriag Jezusa Chrystusa; Koot jest liturgh, Kosciot jest

jej sakramentem, a liturgia jest taka, jaki jest¢{0t.

2.2. Liturgia

,Gdzie dwaj, albo trzej zbiagrsic w imi¢ moje, lgde pasrdéd nich obecny’(Mt
18,20). Stowa te postyty Robertowi Taftowi SJ za podstawwierdzenia,zze ,Liturgia
nie jest rzecg, lecz jest spotkaniem o0soOb; celebgacjwyrazaniem empirycznego

zZwigzku: naszego stosunku do Boga i do siebie nawzaye@hrystusie przez Ducha

% I...] Church to withdraw into the suburban confinesour own minds, where it becomes our creation

rather than we its creation” (Kavana@n Liturgical Theologys. 46).

37 This sacramental discourse transcends and sutmiedi the discourse of academic theological rédlect
on the Church, just as the law of belilefx suplicandi legem statuat credeh@avanagh,On Liturgical
Theology s. 46).

3 While the Church may often see little more thanimstitution like all others, it has from the bexging
been deemed more than that because its membegsaaer] people” (Kavanagln Liturgical Theology
s. 47).

¥ Ga, 3,26-27.
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Swictego™®. Liturgia jest shaba dla Boga, a poprzez swoje rytualy jest wyrazenzejas
tradycji iteologii, kt6éy o. Kavanagh odnajduje wglfloko sakramentalnej tradycji
prawostawnej, stawiagej na pierwszym miejscu kult, a ngstie dopiero doktrynain
doskonatéc*”.

Ojciec Aidan Kavanagh opisuje lituegk punktu widzenia tego, co ona wnosi do
kazdego aktu liturgicznego. Uwa, ze zta liturgia sama ginie tworzy, ale jest wynikiem
chordb spotecznych, indywidualnej patologii lub istwa. Dobra liturgia te sie nie
tworzy, lecz jest wynikiem zdrowia spotecznego dywidualnej wraliwosci, wiedzy
i dyscypliny dostosowanej do prawdziwej formy oteci aktu liturgicznego; takie #e
osoby tworz zdrowe wspolnoty wiary. Dlatego podstawowym zadaniKasciota jest
przygotowanie oséb, ktére mpgczestnicz§ w zdrowymzyciu spoteczngxci, gdyz one
sprawiaj, ze liturgia jest dobra lub zta, istotna lub nieisimt znaczca lub pozbawiona
znaczeni¥. Od wysitku calego spolecastwa zaley jego petna swiadomdé
uczestnictwa i przg/wania liturgii, aby péniej wprowadza jej naulk w codzienne
zycie. Zatem dla zrozumienia i celebrowania liturgirzécijanskiej niezwykle wane
jest to, aby téwiadomi sobie,ze zadne konkretne wydarzenie sakramentalne nigemo
by¢ istotne w jego istocie, feli nie jest oparte na ,filarach”, na ktorych stoata
ekonomia sakramentalna — postuga pojednania (SK@&-20), chrzest i Eucharystia. Jak
wyjasnia Kavanagh, to radykalne kryterium K¢ayznajduje si w centrum Ewangelii,
okreslajagc $mierc izycie przez siebie nawzajem, poddegac rownoczénie, ze
celebracja bez trudu jest albo infantylizmem alb@ppgand ize trud ma swoje
spetnienie w radwi, przypominagc chrzécijanom meke Jezusa jako konieczny
precedens dla ich d#iowania Bogu za jego dohrmkazan swiatu*®. Eucharystia nie ma
sensu bez chrztu ani chrzest bez Eucharystii, @ tebizeczywisti nie maj sensu bez
stowa Baego, tak jaksmiert Jezusa nie ma sensu bez uwdglenia jego nauki
i zmartwychwstania. Prawdjest zatem,ze istniej tylko dwa sakramenty, chrzest
I Eucharystia, jako fundamengycia chrzécijanskiego. One bowiem najpetniej ukazuj
wyjatkowsa osobliwa¢ przegcia chrzécijanina odsmierci do oszatamiago nowego

rodzaju zycia. Wszystkie inne rodzaje dzieta liturgiczng mochodnymi tych dwoch

0 R. Taft, What Does Liturgy Do? Toward a Soteriology of Ldical Celebration: Some Thesas: D.W.
Vogel (red.),Primary Sources of Liturgical Theolog@ollegeville (MN): Liturgical Press 2000, s. 141.

4 I...] adeeply sacramental tradition of orthodoxyhich means first “right worship” and only
secondarily doctrinal accuracy” (Kavana@n Liturgical Theologys. 3).

42 por. A. Kavanagh|nitiation: Baptism and Confirmation; Phenomenolog§ Christian Initiation
~Worship” 46 (1972), s. 262.

“3Por. A. KavanaghRelevance and Change in the Liturgworship” 45 (1971), nr 2, s. 62.
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gtdbwnych sakramentow. Jest to jedyny stan egzypieiérym cieszymy si w Jezusie,
ktéry stat s ludem, w Kdciele, i tym stanem jest komunia z Bogieriréd ludzf*. Jest
to cel nawrdcenia prowagizego do chrztu, a nggiie przez dyscyplin ascetycza
i kontemplac} stowa Baego, a wgc takze nawrdcenie po chrzcielne, ktore od strony
cztowieka jest warunkiem uczestnictwa w celebraggiharystyczne;.

Nauczanie Kéciota stanowito wane odniesienie dla teologii Kavanagha.
W encyklice Mediator Dei papie Piusa XIl stwierdza: ,Liturgigwigta stanowi wgc
czes¢ publiczry, ktérg Zbawiciel nasz, Glowa Kiota, zywi dla Ojca Niebieskiego,
ktoérg spoteczné¢ wiernych oddaje Zalgcielowi swojemu, a przese Ojcu
Przedwiecznemu. Krétko mogd liturgia obejmuje catkowity kult publiczny Ciata
Mistycznego Jezusa Chrystusa, aadego Glowy i cztonkéw?. Z definicji tej wynika,
ze liturgia nie pochodzi od cziowieka, nie jest lkita wytworem, ale ,w pierwszym
rzedzie jest dzialaniem samego Boga”. Jezus jako gieywsprawuje liturgi, oddajc
.Kult Ojcu Niebieskiemu”, poprzez przydzenie czionkéw do swojego Mistycznego
Ciata. Oczywdcie tymi cztonkami $ wszyscy, ktOrzy poprzez chrzeswicty zostali
przylaczeni do Kdciota jako Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa. drakyzyjne ujcie
liturgii byto catkowity nowascig w probie zdefiniowania liturgii, gdytutaj sam Jezus
i Jego dziatanie jako Pierwszego Kaptana zostalekayonowane po raz pierwszy. Kult
w liturgii jest mocno zaakcentowany, ale tekst modwniez, ze ,,Kosciét, podobnie jak
i Jego Glowa nie odgpuje nigdy swoich synéw [...] obdarzonyelgciem ziemskim,
wzbogaca orzyciem nadprzyrodzonym i niejako rodzi ich ponowrigmacnia ich s
DuchaSwietego w walce z nieubtaganym wrogiem [zywi ich anielskim pokarmem,
aby st ustawicznie wzmacniali [...{. Takie przedstawienie liturgii, w ktérej Jezusa
Chrystusa ukazuje gsijako Pierwszego i ,Gtéwnego Liturga”, ktory w akcuwielbienia
Boga przyicza do siebie zgromadzonych cztonkowskota, jest ugciem wyranym
chrystocentrycznym. Kiét postrzegany jest jako wspolnota, céloa nie jednostka.
Dlatego ,Liturgiaswicta, przywodzac na pamgé owe tajemnice Jezusa Chrystusa, do
tego zmierza, aby wszyscy wierni tak w nich uczesgyh, izby Boska Gitowa Ciata
Mistycznego sw najdoskonalszswietoscia zyta w poszczegélnych cztonkach swoith”

Kolejnym dokumentem, do ktérego odwotuje &avanagh i w ktGrym zostata

przytoczona definicja liturgii, jest Konstytucjditurgii swigtej Sacrosanctum Concilium

“4 por. KavanaghRelevance and Change in the Liturgy 62.
“5 Pius XII, EncyklikaMediator Dej Watykan 1947, nr 36.
“% Pjus XII, EncyklikaMediator Dej nr 37-38.

“" Pius XII, EncyklikaMediator Dej nr 86.
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.Stusznie przeto uwaa sk liturgie za wykonywanie kapfskiego urzdu Jezusa
Chrystusa, w niej przez znaki widzialne wiaesk, i w sposob wigciwy poszczegdlinym
znakom i urzeczywistnieniaswigcenie cztowieka, a mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa
to jest Glowa ze swymi cztonkami, wykonuje catkgmitult publiczny. Dlatego kady
obchdéd liturgiczny, jako dziatanie Chrystusa-Kaptanlego Ciata, czyli Kaiota, jest
czynndcig w najwyzszym stopnidwieta, azadna inna czynréo Kosciota nie dorownuje
jej skutecznéci z tego samego tytutu i w tym samym stopAfu'W dokumencie tym
stwierdza s tez: ,Swicta liturgia jest przede wszystkim oddawaniem czozeéBnu
Majestatowi, zawiera jednak réwniebogah trei¢ dla pouczenia wiernego ludty”
Oznacza toze liturgia i sakramentyaszrodiem, z ktorego cztowiek czerpigwiecenie,
aby oddawé nalezng czes¢ Bogu. Chrystus obecny w liturgii czyni z niej rzgwistasé
niezasgpiong, przyczynia sj do swiecania zarowno cztowieka, jak i prawdziwego kultu
Boga, gdzie pierwszym podmiotem sakramentanditurgii Kosciota jest Chrystus,
a z Nim jego Mistyczne Ciato — Koci6F®.

W Katechizmie zostata przytoczona definicia Kohstja o liturgii swictej:
.Liturgia jest szczytem, do ktérego zmierza dziatat Kosciota, ijednoczénie jest
zrodlem, z ktérego  wyplywa cata jego mot” Dlatego liturgia ,jest wic

uprzywilejowanym miejscem dla katechezy Luduz8go™?

. Czlowiek poprzez adoracj
wyraza swoje dzkczynienie za wszystko co otrzymat, gdyKoscidt zjednoczony
z Chrystusem w Duchfwigtym, nie tylko blogostawi Ojca przez adorgcyiwielbienie

i dzickczynienie, ale tesktada Ojcu ofiary z otrzymanych od niego darSwW liturgii
Bog, ktéry jest nieskiczory tajemni@, przychodzi w sposob ,ludzki” do
uczestniczcego w niej cztowieka.

Relacja, ktéra pokazuje w szczegllny sposob ,selfenbtogostawiéstwa
migedzy Bogiem-Stworg a cztowiekiem, wedtudatechizmu Kéciota Katolickiegg jest
Jiturgia”. W tej wiasnie liturgii ,Duch Swiety jest wychowawsg wiary Ludu Baego,
spraw@ cudownych dziet Boych, ktorymi g sakramenty Nowego Przymierza. Jest
pragnieniem idzietem Ducha w sercu skmta, abymy zyli zyciem Chrystusa
Zmartwychwstatego. Gdy spotka on wnas odpowiediary, ktoy wzbudzit,

urzeczywistnia s prawdziwe wspotdziatanie; przez nie liturgia staie wspolnym

BKL7T.

KL 33.

S0KL 26.

S1KL 10.

52 KKK 1074.

3 por. KKK 1083.
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dzietem Ducha Swictego iKdciota™*. Liturgia bierze ju swéj pocatek

w wewretrznym zyciu Trojcy Swictej, przez wzajemn mitos¢ i udzielanie si Osob
Boskich. Nasgpnie liturgia jest zewgtrznym udzielaniem gi Boga poprzez dzieta
stworzone. Liturgi celebruje cata wspélnota w czasie liturgii cztowiek, ktéry bierze
w niej udziat, wyraa swoj wdziecznaé ,w Jezusie Chrystusie mg®uchaSwigtego”.

Wedtug o. Kavanagha liturgia jest konsolidaeyszystkiego tego, co zostato
zawarte w tych trzech jej ¢giach, obecnych w wigj przedstawionych dokumentach.
Uwaza on te, ze okrélenie pogcia liturgii stosuje si do niemal kadego ceremonialnego
zgromadzenia ludzi, $wictego czy $wieckiego®. Kavanagh w przeméwieniu
wygtoszonym podczas IX Mdzynarodowego Kongresu Towarzystwa Liturgicznego
(International Congresss of Societas Liturgica) iemmiu 1983 roku w Wiednti,
odnoszac sk do liturgii, powiedziat: ,Na ile liturgia jest maditlivg? Jestem zobowzany
powiedzi€ wam, ze liturgia nie jest modlitg. Jest to obrek, rytuat, ktdry obejmuje
cos wigcej niz modlitwe [takie rzeczy jak potwierdzenia, proklamacje, aid&je, gesty,
obrazy, znaki niewerbalne,zdi¢cki i zapachy] i nie mana go sprowadzi do zadnej
z tych form komunikacj®. Kontynuujc swoje przeméwienie, powiedziat: ,Co avgj,
giebokie struktury tradycyjnej liturgii znajtylko trzy formy modlitwy: dzgkczynienie,
uwielbienie i préba, kada z nich jest obecna Bidachei trwa do naszych czaséw. Aby
pozn& konkretry liturgie, nie mniej nk liturgic w ogole, nalgy zwrdci szczegdln
uwag na to, w jaki sposob te trzy formy modlitwy sorganizowane w ramach catego
wydarzenia rytualnegé®.

Podstawowym okgteniem liturgii wedlug o. Kavanagha jest nazwangg |
teologh pierwsz (theologia primd®, ktora jest wyrazem eklezjologii widzianej
z perspektywy ludzi siedzych w tawkach écclesiology from the pewserspectivi®.
Theologia primajest doniostym aktem, zgzanym bezpgrednio z konstytutywnym

doswiadczeniem religijnym, spotkaniem zérodtem, podczas ktérego to spotkania

> KKK 1091.

% KKK 1140.

% por. KavanaghQn Liturgical Theologys. 73.

" Kongres odbyt si pod hastem ,Liturgia i duchow6”.

8 A. KavanaghElements of Rite. A Handbook of Liturgical St@ellegeville (MN): Liturgical Press 1982,
ss. 205.

9 A. KavanaghLiturgy and Ecclesial Consciousness: A Dialectic of Chan§eudia Liturgica” 15 (1982),
nri,s.6.

¢ por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 74.

1 M. Gilgannon,The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, OSBmthesis and CritiquePittsburgh
(PA): mps Library of Duquesne University 2011, 3. 3
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wspélnota, wielhic BogaZywego, staje siwspoinot teologéw?. Odnosac sk do ksag
Starego Testamentu, do rodzicielskiej tortury Alarah (Rdz 22,1-24) i ztpienia
lzaaka (Rdz 27,30-45), do Mmjsza, ktéry kwestionuje swoje zdziwienie, ale estzne
poddanie s Temu, ktory przemowit do niego w krzaku gamjm (Wj 3,1-6),
amerykaski teolog wskazuje na ich spotkaniezyava obecndciag Boga. Widnie to
spotkaniezywego Boga irodgee s¢ zen uwielbienie jest przez catistorie Kosciota
fundamentem liturgii, ktora jest zarazem najmiajszym teologicznym aktem wspolnoty
wiary®.

Kavanagh cgsto odwotywat s do A. Schmemanna, ktory uwa, ze ,kult,
w ktory angauje st to zgromadzenie, tworzy ontologiczny stan teologiasciwego
rozumienia kerygmatu kérygmd, stowa Bdadego, poniewa w Kosciele, ktorego
leitourgia jest pierwotg ekspresj izyciem, zrédia teologii wtornej funkcjongj

doktadnie jako zrodta™*.

Natomiast wiara iczyndoi liturgiczne g zasadniczo
teologiczne, co skfada esina zrodio catej teologii wtérnej theologia secund&’.
Theologia secunda jak uwaa o.Kavanagh, obejmuje wszystkie inne formy
analitycznego wysitku zwrzanego z pierwotnym spotkaniem Zgywym Bogiem
w konstytutywnym religijnym déwiadczeniu kult®®. Oba pajcia, zaréwnotheologia
prima, jak itheologia secunda ich nasg¢pstwa dla teologii liturgicznej, zostabardziej
szczegotowo omoéwione w ngphym rozdziale.

Ojciec Kavanagh posiyt sic parafraz Urbana Holmesa, ktéry twierdzike: ,dobra
liturgia graniczy z wulgarnymi, [...] a prowadzigwdarnie na skraj chaosuzé z tego
regularnego flirtu z zagtadwywodzi sk teologia réna od wszystkich innych® aby
przedstawd, ze tak sformutowana obserwacja nosi wszystkaey wielkiej prawdy®. To
dos¢ rewolucyjne i wielce ryzykowne podeje do liturgii, ale tylko ono me afirmowa

twierdzenie o. Kavanagha o liturgii jakitheologia prima Jednym z takich nowych

%2 por. Kavanagh,iturgy and Ecclesial Consciousness 2.

% por. Kavanagh,iturgy and Ecclesial Consciousness 2.

6 The worship this assembley engages in createthelogical condition of theology, of the proper
understanding okerygma of the World of God, because it is in the Chumhwhich theleitourgia is the
primary expression and the life, that the sourcesemondary theology function precisely as sources”
(Kavanagh, Liturgy and Ecclesial Consciousness. 2-17; A. SchmemanrnTheology and Liturgical
Tradition, Scripture and Traditionw: M.H. Shepherd (red.)Norship in Scripture and TraditiorOxford:
Oxford University Press 1963, s. 175).

% Kavanagh©n Liturgical Theologys. 75.

% Zob. Kavanagh..iturgy and Ecclesial Consciousness 2.

67 Urban Holmes once noted that good liturgy bosden the vulgar. He also said that liturgy leads
regularly to the edge of chaos, and that from tegular flirt with doom comes a theology differdram
any other” (U.T. HolmesTheology and Religious Renewgalhe Anglican Theological Review” 62 (1980),
s. 19; cyt. za: Kavanagn Liturgical Theologys. 73).

% Kavanagh©n Liturgical Theologys. 74.
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spostrzeen jest to, ze ,teologia” nie jest pierwszym rezultatem przem@ega
zgromadzenia przez éwiadczenie liturgiczne prowagee na ,skraj chaosu”, ale wydaje
sie raczej,ze pierwszym wynikiem takiego éaiadczenia jest gboka zmiana wyciu
tych, ktorzy uczestnigz w akcie liturgicznym. Ta gboka zmiana wplywa na ich
nastpny akt liturgiczny, chocisdoy w pewnym stopnfll. Wszystkie te zmiany powodyj
ze stopniowym modyfikacjom ulegapsame rytuaty liturgiczne, a to powoduje ,wzrost
liturgii” "°. Wzrost liturgii jest nagpstwem dostosowania e¢sido gkbokiej zmiany
spowodowanej przez regularne zgromadzenie oecigjacego Bog4.

Wedtug o. Aidana Kavanagha liturgia jest redagjiedzy Kasciotem aswiatem,
liturgia jest Kaciotem, ktory tworzyéwiat, ale nieswiat taki, jaki jest, aléwiat taki, jaki
zostat stworzony, czyli taki, jakim miat byw zamyle Boga. Liturgia jest roOwnie
miejscem — jak stwierdza o. Kavanagh — w ktorynidi@ realizuje swaj wiare w Boga
podczas Jego diftej i rzeczywistej obecrioi w Kosciele iw $wiecie’>. Przytaczajc
przyktad wielkich procesji liturgicznych w staginych miastach, ktére trwaty cat
niedzieb iprzechodzita przez cate miaSto benedyktyiski liturgista ukazuje jej
zlozonas¢. Niedzielna liturgia byla serisiedmiu wydarze ktére rozchodzity si po
caltym midcie, arytm dnia byt dostosowany dozmgch czsci niedzielnej liturgii.
Procesja niedzielna, poprzez swoj rozmach, zaalwes¢ i towarzysaca jej muzyk,
byta wydarzeniem, przez ktére kadt pokazywatswiatu swiat odkupiony?. W sposéb
krytyczny Kavanagh odnosi ¢sido postrzegania liturgii we wspétczesnyswiecie,
zauwaajac, iz trudno dz§ oczekiwa, ze zrozumiemy, w jaki sposob liturgia ge by
traktowana jako podstawowy warungkeologia prima jezeli postrzegamy wigr
liturgiczng jako przedsiwzigcie skrocone do zaledwie czterdziestecpi minut, ktéremu
towarzyszy muzyka organowa, chérek, odczytanyckakiinijek z PismaSwictego,

krétkie religijne nauczanie, sktadka itd.

9 [...] adjustment causes the next liturgical acth®e in some degree different from its predecessor
because those who do the next act have been wdjterthanged” (Kavanagl®n Liturgical Theology
s. 74).

9 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 74.

" Their growth is a function of adjustment to de®mnges caused in the assembly by its being brought
regularly to the brink of chaos in the presencehef living God” (KavanaghQn Liturgical Theology
s.74).

2 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 8.

3 The time-scale of this entire series was the wh®lnday. The space-scale of it was the whole city”
(Kavanagh©On Liturgical Theologys. 57).

" por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 59-60.

5 We today can hardly be expected to understand litavgy could be considered seriously as the basic
condition for doing theology, even less as the Valvich founds or constitutes the law of belief, snd as

we perceive liturgical worship as a pastel endealounk to only forty-five minutes and consistinfy o
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Jak zauwza o. Kavanagh, liturgia jest zasadniczo antystmaltha, nie dziata
w taki sposobzeby zapewrd doktrynalne wnioski. 38 sa one wysnuwane, to przez
teologdw dziatajcych wedlug zasady ogolnej, zgodnie z ktdnformacja nie jest
podana ale musi zosta swiadomie przygta. Wnioski doktrynalne natomiasta s
wyciggane z liturgicznego zaangavania chrzécijan przez teologéw, ktorych
swiadoma¢ w momencie ich wygigania nieuchronnie wptywa na to, co jest vagane.
Innymi stowy, wnioski doktrynalne magby¢ wybiorcze i wecej méwi o teologu lub
o stanie dyskursu teologicznego w momencie, ggyorse formutowane, ni 0 samej
liturgii ‘®. W zwiazku ztym, ze liturgia jest zlaonym trybem Boskiej i ludzkiej
komunikacji, musi opieka sic na ludzkich strukturach, co powoduje, fiatwo jest
przeoczy lub zapomnié, ze istnieje po to, aby przekragzstruktury, ktérych aywa’’.
Dzieje s¢ tak, poniewa historia ludzkéci juz wielokrotnie dowiodta,ze systemy
i struktury ludzkie ulegaj ,skostnieniu” i rozpadaj sic w momencie pozostawienia ich
samym sobie. Kavanagh poddee ze ludzka mdros¢ nauczyta s, iz nie maemy
obeg¢ sie bez biurokratow i biurokracji, ale z gapewndcia mazemy obej¢ sie bez
tyranow i tyranii, dlatego rytuat i liturgiczny ,&ystruktualizm” istniej, aby odnawiéa
struktury spoteczne, i nie jest to celem samym kiesolecz ma stwy¢ powszechnemu
dobru spotecznent®l Liturgia réwnie nie ma na celu edukowania we wspétczesnym
znaczeniu tego stowa, ale ma za zadanie ,uwodezestnikow, aby uczestniczyli we
wspolnej dziatalnéci najwyzszego rzdu, gdzie ména uwolné sie od nauki rzeczy,
ktérych nie mana sé nauczy” .

Liturgia ma rownie zwigzek =z udzialem wiary wrozwdj Koiota
i samozrozumieniu Kaiota. W samym tylko uwielbieniu Kaeiét gromadzi sj
w najblizszym oczywistym gsiedztwie jego podstawowych wasth wartaci, ktore
zawsze przyjmuj formg pobudzajca do wzmaonej aktywndci w czasie, przestrzeni,
obrazie, slowie iw powtarzalnym dziatafflu Mozliwve jest wéwczas dokonanie
poréwnania wzrostu Keiota do wzrostu jednostki. Istoty ludzkie potrzgbpobudzenia,

aby osigniccia wlasn tozsamd¢, tak wiec analogicznie Kériot wymaga wzrostu statej

some organ music, a choral offering, a few linesaipture, a short talk on religion, a collectipn]”
(Kavanagh©On Liturgical Theologys. 60).

S por. KavanaghQn Liturgical Theologys. 126.

7 Zob. KavanaghElements of Rites. 40.

8 Zob. KavanaghElements of Rites. 41.

" KavanaghFElements of Rites. 27-28.

8 For in worship alone is the Church gathered im ¢ttosest obvious proximity to its fundamental eslu
values which are always assuming simulative fromtime, space image, word, and repeated act’
(Kavanagh©On Liturgical Theologys.62).
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icoraz bardziej zloonej wiary, aby wzraséa w inspirowanej Ewangey
samozachowawczej komunii Bogawiata®’. Wedlug o. Kavanagha Koiét, ktérego
wiara nie wzrasta, zatraca swdjinkcje, staje st dysfunkcjonalny. Gdy wiara Koiota
zmieniala s}, jak opisano powsej, gdy ludzie tworzcy ten Kaciot rozwijali stabe lub
wypaczone superego, ktére powodowato dysfunkogobnika, to warkwi, ktore
ugruntowaty Kaciot, rowniez sic zmienity. Kasciot taki stat s¢ grup przyjaciot, ktorych
gidbwnym celem byto wspdlne przebywanie zesgsblworzenie grupy samopomocy, a nie
Kosciota, ktdry jest przyktadem drogi do odkupieniwiaté?. Amerykaiski teolog
stwierdza, i mena to nazwa jego regu liturgii, ze: ,sprawugcy liturgie nigdy nie
powinni wykonywa w liturgii tego, czego nie wykonajegularnie take poza liturgi”®?,
gdyz ich zycie powinno by ,niekonczaca sig liturgig”; stylem isposobemzycia
chrze&cijanskiego.

Zgodna¢ z poghdami Kavanagha w kwestii, czym jest liturgia, zna odnaléc¢
w ujeciu liturgii jako M (zbawcze misterium Boga) — A (celebracja liturg@ayg —V
(zycie chrzécijanskie), ktére zaproponowat Achille Maria Tracca SPB35-2002).
Opiera st ono na Konstytucji o liturgiswietej, ktora ukazuje liturgi jako celebrag
ukierunkowal na zycie chrzécijanskie orazzycie chrzécijanskie ukierunkowane na
celebragi®®. Celebraja jest centrum liturgii, niemniej jednakniej jest obecne zbawcze
misterium w celu oggniecia zycia przez kadego indywidualnego chrzejanina, jak
rowniez zycie chrzécijan, ktorzy dza do whczenia swojegaycia w petng misterium
Chrystus®. Dlatego 0. Kavanagh twierdzize liturgia: ,jest najbardziej intymnym
aspektemzywej wiary zgromadzenia chrgmjanskiego w Jezusie Chrystusie i funkcj
Jego, dajcego zycie Ducha w nim. Nie jest zabawldla zebranych wieszych, ale
trwatym wezwaniem do domu Boga w Chrystusie; jesigpawowym sposobem, w jaki

186

Kosciot stoi przed Ojcem w Chrystusie, napetniony DerchSwictym”®®, stapc sic

8 por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 63.

8 Such people develop weak or warped superegoshwiiiieak down or become recessive under stress,
even rendering the individual dysfunctional at tm&uch a church develops markedly weak or warped
senses of its own identity and witness, senseshmmay break down or become recessive under stress,
even rendering the church dysfunctional at timése €hurch then may begin to dissemble its natude an
function, becoming a commune of friends whose nmirpose is to get along with each other, a moral
uplift society, a group dedicated to aestheticsherapy, a sheepfold of the unsure, a home fordtiB
(Kavanagh©On Liturgical Theologys. 63).

8 KavanaghElements of Rites. 12.

8 por. B. Migut, Teologia liturgii Konstytucji o liturgiiswietej Sacrosanctum Concilium w perspektywie
hermeneutyki gigtosci; w: K. Porosto (red.)Zrodto i szczyt. Konstytucja o liturgiwietej Sacrosanctum
Concilium dzisiaj Tyniec: Wydawnictwo Benedyktynéw 2011, s. 149-155

% por. Migut, Teologia liturgii Konstytucji o liturgikwietej, s. 19.

8 _ [...] the liturgy is a most intimate facet ofetfChristian assembly’s lived faith in Jesus Chaistl

74



Mistycznym Cialem Chrystusa, ktoreggcie jest sakramentalne. Schmemann z kolei
dodaje,ze oddzielenie rzeczywisto od symboliki spowodowata,e zapomniefimy, iz
sakramenty nie dziakpj nie mog dziata® niezalenie od Kdciota, gdy. sam Kdaciot jest
sakramentem, poniewa,istnieje, aby zawsze zmieri& samy rzeczywisté¢, ktorg ona
manifestuje, wypetnienie niewidzialnego w widziaimy niebiaskiego w ziemskim,
duchowego w materif, przy czym nie tylko moment przeistoczenia podciasgii

eucharystycznej jest sakramentem, ale jest nimdza#anie liturgiczne.

2.3. Sakrament

WY jestecie swiattem dlaswiata. Nie mae st ukry¢ miasto pot@gone na gorze”
(Mt 5,14) — takim cytatem o.Kavanagh rozpoczynaojewrozwaania na temat
sakramentu w trzecim rozdziale swojejagki On Liturgical Theology zatytutowanym
Koscior®®., Uwazajac, ze sam Kéciét jest sakramentalny, wyjnia wiae ije]
fundamentalg eklezjologe, analizujc sakrament iggyk sakramentalny. Twierdzie
niemazliwe jest mowienie o Keiele bez mowieniaggykiem sakramentalnym. Koiot
jest ,powszechnym sakramentem zbawiefiale dlategoze jest znakiem i nagdziem
zbawienia w otaczagym nas S$wiecie, ale dlatego,ze tym, co formuje go
w sakramentalni@i jest liturgia i sakramenty, ktérey gnakami isrodkami taski®. Ten
punkt widzenia jest zgodny z padami sw. Tomasza z Akwinu na temat sakramentu.
Wedtug niego ,sakrament jest znakiem, ktéry przypamto, co bylo wczaiej,
a mianowicie mke Chrystusa; ktory uwidacznia to, co dokonuje winas przez gke
Chrystusa, a mianowicie faskjest znakiem profetycznym, to znaczy zapowiachan

»n91

przyszh chwat””", jak rowniez ,w sakramentach widapodobiéstwo, medzy etapami
zycia naturalnego czlowieka, a jego etapayuia duchoweg¥. Jak stwierdz&atechizm
Kosciota Katolickiego ,Sakramenty Nowego Przymierza zostaty ustanowipneez

Chrystusa. [...] Obejmaj wszystkie etapy iwszystkie w@e momenty zycia

function of the presence of his life-giving Spisiithin it...is not a plaything for the faithful as®sbly but its
sustained summons home to God in Christ. It isftineamental way a church stands before the Father i
Christ, filled with his Spirit” (KavanagtQn Liturgical Theologys. 7).

87 SchmemanrThe Eucharists. 35.

8 KavanaghOn Liturgical Theologys. 39.

8 KDK 45.

% por. B. Migut,Znaki Misterium Chrystusd.ublin: RW KUL 1996, s. 64.

%1 Sw. Tomasz z AkwinuSumma theologia¢ll, 60, 3.

%2 8w. Tomasz z AkwinuSumma theologiaéll, 65, 1.
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chrzeécijanina: sprawiaj narodzenie i rozwoj chrzeijanskiegozycia wiary, uzdrowienie
i dar postania®.

Sakrament nie jest rzeczzy nawet koniecznym wydarzeniem, to jest przede
wszystkim gzyk, ito gzyk Kosciota. W tym rozumieniu definicja Kaiota jest na tyle
obszerna,ze obejmuje nie tylko sakramenty religijne. Ojciea@nagh wyjgnia, ze
wspoélna tradycja, zaréwno dl&yddéw, jaki idla chrzéijan, nie péwiccata
wystarczajco dwo czasu na pr@ zrozumienia znaczenigwiata stworzonego
I naturalnego, lecz raczej zaktadata,ich znaczenie zawiera$0 prostu w pochodzeniu
od Boga, a oni majczci te egzystengj, a potem blogostawiza ni jej Stwére®. Swiat
przyrody nie jest sakramentem, ale nasze tworzemerzy ze swiata przyrody
i nadawanie im znacaewymaga ¢zyka sakramentu. Z punktu widzenia religii wymaga
to takze dyscypliny otrzymanej dgii tasce, ktéra mie nas powstrzyntaod wypaczenia
znaczé w stosunku do rzeczy stworzonych. Artefakt, czgh, co jest dzietem ludzkiego
umystu i ludzkiej pracy, w odémieniu od wytworow natury, jest do pewnego stopnia
sakramentem, czyli koniecznie wywotanym zmkiem dobr, ktére ludzka sztuka
obejmuje znaczeniem konstruktywnym lub dewastin®™. Dokonujc rozrénienia
miedzy symbolem a sakramentem, o. Kavanagh zaylwvze wszystkie ludzkie wytwory
(artifacts) mazna uzna w jakimé stopniu za sakramenty, ale wdavsze lgdzie uznanie
ich za symbole.g¥yk symboliczny jestegykiem liturgicznym i jest podobny dezyka
sakramentalnego, niemniej jednak uglepodkréli¢, ze sakrament zajmuje ¢si
intensywndcia znaczenia, ktore jest przede wszystkim religijymerykaiski liturgista
uznaje,ze symbol mae czerpé swoj jzyk z podstawowegoezyka sakramentu, tak
bardzo potrzebnego do zrozumienia naszej roli jakogorzdnych przedstawicieli
stworzenid’. Mozna to wywnioskowé& na podstawie poréwnania, jakiego dokonuje on
miedzy zastosowaniem perspektywy w malarstwie iw dgrafii. Z cay pewndciag
mozna powiedzié, ze malowanie i wykorzystanie perspektywy do wamsia gebszych
znaczé wymaga uywania gzyka symboli. Nazywa to ,artystycznym dyskursem,

malarstwem” i zestawia z ,sakramentalnym dyskursém”

% KKK 1210.

9 Jews and Christians have tended not to talk schmabout the meaning of things in themselves, but
rather to presume that their meaning is contairietblg in their creaturely existence, to revere that
existence, and then to bless their Creator fofEivanaghOn Liturgical Theologys. 40).

% A human artifact is necessarily to some extemrament, that is, artificially induced relationstop
goods which human agency freights with significamitel or fatal” (Kavanagh©n Liturgical Theology

s. 41).

% Kavanagh©n Liturgical Theologys. 41.

" por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 41.
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Wedlug o. Kavanagha, zostatly pobtogostawieni zdolrdgia tworzenia,
odtwarzania iang@wania znaczenia w rzeczy stworzone przez Boga. dg@mto
sakramentu, a dyskurs sakramentalnyswiecie ikon opiera s na odwréconej
perspektywie. Benedykiigki teolog przedstawia to w nggtijagcy sposoéb: uity
w perspektywie punkt widzenia malarza ikon nie dopg s¢ w iluzorycznej gtbi
obrazu, ktéry probuje odtworzywidzialrg przestrza, ale przed obrazem, w samym
widzu®. Podczas gdy dyskurs symboliczny lub artystyczraegstawia ludzki artefakt
w znaczeniu, ktore jest naturalne dla luddioto dyskurs sakramentalny odwraca te
naturalne znaczenia z perspektywy Ewangelii, gdzigamy: ,Tak widnie ostatni bda
pierwszymi, a pierwsi ostatnimi” (Mt 20,16), [.a]Jupokorzenie krzya jest najwyszym
zwyciestwen?”. Ta odwrécona perspektywa jest afiwa tylko dziki dziataniu taski,
dlatego kady sakrament, dulacy aktem wiary, umieszcza krzyChrystusa gboko
w umygle i sercu cztowieka, przez co dokonuje #blizenie w wierze, a krzyChrystusa
nie jest gdzié na odlegltym i niedogpnym dla ludzkich mdiwosci miejscu. Mana
stwierdzt zatem,ze Kascidt skltada si z tych, ktorzyzyja w odwrdconej perspektywie

Ewangelit®

. Wskazuje to na skrzgwanie sakramentu i eklezjologii, a $i6t jako
spoteczéstwo wiary jest sakramentalne w swojej istocie iatlz jako samodzielny,
dynamiczny i zbiorowy sakrament sam w sobie. Jak&rasnent, Kéciét odwraca
perspektyw ludzkasci, gdyz swiat nie czyni Kdciota; raczej Kéciot tworzy swiat,
ataka jest rola liturgii jako Kaiota. Kasciot jest centralnym warsztatem ludzkiego
miasta, ktore pod wptywem taskizwuzaczto sic zmienigd w Miasto-Boga-w-tworzeniu -
centralny punkéwiata, ktéry zostat uczyniony nowym w Chrystusieukde. To miasto
zamieszkuyj zarowno sprawiedliwi jgstug, jak igrzesznicy geccatoj, wszyscy oni
stanowi centraln grup: uczestnikéw warsztatdW®. Ojciec Kavanagh uwa, ze Kosciot

jako sakrament jest ta& ikormy, ktdra wykorzystujeswiat jako punkt wyjcia i zwraca

% Every painter knows this and uses it to suggestfd, a third detention in only two. But the icaairer
inverts this. His point of departure in perspectisenot found in the illusory depth of the imageiath
attempts to reproduce visible, but before the imagehe spectator himself’ (Kavanagbn Liturgical
Theology s. 41).

% [...] an analogous inversion of things in the GelspThere, everything is in the same inverse
perspective: the first shall be last, the powerledber than the powerful shall inherit the eaehd the
humiliation of the cross is the supreme victoryagi@naghQ©n Liturgical Theologys. 41).

190 70b. KavanaghQn Liturgical Theologys. 42.

101 'I...] the Church as a faith-society is sacrameitats very constitution, and corporate sacraniedits
own right. That is, it functions as a vast mystesyich itself inverts perspective, projecting Woddt Of
Gospel rather than Gospel out of World. [...] a Chuix the central workshop of the human City, a City
which under grace has already begun to mutatetbyafid starts into the City-of-God-in-the-makinigg t
focal point of World made new in Christ JesusslaiCity whose populace samul justus et peccatdilled
with both saints and sinners, all of whatonstitute the central workshop’s clientele” (Kaagh, On
Liturgical Theologys. 42-43).
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uwag; swiata na siebie, na swoje znaczenie jako stworzmmegdtrzymywanego przez
Boga, a zgromadzenie Kgiota, sprawowanie liturgii jest dziataniem sakramagnyni®>

Amerykaski teolog zauwayt, ze jezyk chrzdcijanski zawsze byt symboliczny,
a problem z wtornymi typami teologii, takimi jaklekjologia, polega na tynre mog
one by jedynie symboliczne iutracity swoje zakorzenienigv wywodzie
przeprowadzonym na zasadzasle logicznego wnioskowania na temat sakramentu. Bez
sakramentu jako podstawowego sposobu rozumieniezgnaymboli i ich zwiazkow te
teologie mog mie¢ tendencje do zbilania s¢ do znaczé z niewt&ciwg perspektyw,
przez co Keciot staje st rzeczywistdcig, stworzeniem, ktore nie mie€ znaczenie
niezalenie od swiata. W swojej krytyce uwaa, ze swiat traci zdolné¢ do bycia
postrzeganym jako punkt wégia do zrozumienia swojej stworzonej natury, poprze
zalazenie,ze stworzylimy Kosciél, jak i swiat™®,

Wedtug Kavanagha ,zrozumienie” sakramentu polegazananiuze jest to ¢zyk
i odwrocona perspektywa, ktore pozwalKpsciotowi i swiatu okréli¢ sie w odniesieniu
do ich Stwoércy. Sakrament jest fak jezykiem nasyconym tagk ktora zapewnia
odwrocorna  perspektyw i manifestuje rzeczywis§d6 objawiory w symbolu.
Sakramentalnyegyk Kosciota jest tym, ktory pokazuje zarowno oryginalnea@zenie
Boga, jak i Krélestwo Bze. taska chroni tadle symboliczny gzyk przed wypaczeniem
poprawnego znaczenia naszych stworzongudifacts czyli wytworow ludzkiej myli.
Chrzécijanskie rytuaty czsto mog by¢ jednoczénie sakramentami lub pewna
sprawowana ich €& maze mig€ wartas¢ sakramentaln Cztowiek przyjmugc
sakramenty uczestniczy w tajemnicy paschalne] QGhsgs wjego $mierci
i zmartwychwstaniu, zyskuje zaudziat w owocach tej tajemnicy. Obdy sakramentéw
natomiast § rozumiane jako symboliczne czyrfieg a towarzyszce im modlitwy
oznaczaj iurzeczywistnigj taski wiaciwe kademu sakramentowi, przez co &ju

zbawieniu tych, ktérzy je przyjmaz wiam'®

2.4. Rytual/obrzed (rite)

Najpierw naley zaznacz§, ze angielskie stowaite, maze by ttumaczone na

jezyk polski jako ,ryt”, ,rytual’ lub ,obrzd”. ,Rytuat to ustalona forma symbolicznych

102 70b. KavanaghOn Liturgical Theologys. 43.

193 por, M. Gilgannom,The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, OS®ynthesis and Critique
Pittsburgh (PA) mps Library of Duquesne Univer&fil, s. 41.

104 KKK 1131.
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czynndci, sktadagcych s¢ na obrzd religijny lub podniogt uroczyste¢” oraz ,zespoét

czynndci, ktorych czste powtarzanie tworzy dotygzy czegé zwyczaj™®

— czytamy
w Stowniku ¢zyka polskiego Oczywgcie definicja ta nie zawiera pelnego opisu
I znaczenia rytuatu/obgdu, a tylko jej ma czes¢, jednak niezédmg do dalszych analiz.
Rytuat jest ostatnim pegiem, ktore zostanie oméwione w tym rozdziale. Wgdt
0. Kavanagha rytuat jest bezpednio zwjzany z liturgy jako theologia primaprzede
wszystkim z powodu zmiany, ktéra ma miejsce w eczagldawania czci Bogu podczas
kazdej celebracji liturgicznej. Zmiana ta e nasipi¢ tylko dziki powtarzalnemu
charakterowi wydarzenia liturgicznego i peoby¢ obserwowana jedynie z perspektywy
czasu, a tak powtarzalné¢ w czasie zapewnia wiaie rytuat-obrzd'®®. Rytuaty w tym
kontelscie to wzorce powtarzgjych s¢ ludzkich czynnéci, ktore istnieg w okreslonym
celu, a mianowicie, aby sobie ra€lzz napotkaa rzeczywistdciag, nie ustanawiap
prawdy rzeczy, ale raczej spofgoudzkiej reakcji na rzeczywisté. Rytuat zapewnia
jezyk umaliwiajagcy komunikowanie realiowzycia, ktore § nieprzekazywalne, aby
czynic to w okrdlony sposéb, mianowicie: wspélnotowo i publicZfile Ojciec
Kavanagh uwza, ze rytuat wtym sensie ma bardzo #ma zadanie przekazywania
wartasci, zarowno spotecznych, jak ireligijnych, pewnygrupom ludzi. Rytuat
przekazuje te warfoi poprzez wspolne dwiadczenie, anie poprzez racjorgln
konwersagj lub zgo@. Dlatego benedykfiski teolog, analizagc role rytuatu, wyjania,
ze funkcje formutowania i wdeéania wartéci danej grupy gtym, co pojmuje jako kult.
Aspektem formutujcym jest dla niego mit, a aspektem wdjacym rytuat. Zaréwno
mit, jak i rytuat wydag mu st scisle ze sob powigzane i nierozerwalnymi funkcjami,
a ich jednéc¢ jest tym, co rozumie przez kit~ Rytuat jest doskonatym i absolutnie
koniecznym wzorcem zachowania, ktory pozwala ndjhaj krytycznym wartéciom
spoteczéstwa — wartéciom, ktdre czyry je spoteczéstwem — wyeksponowasie,
wyrazic i by¢ rzeczywscie podzielanymi przez wszystkich. Grupa ludzkarttraci
swoje wzorce rytualne, jest grypktora juz sie rozpada. Patrzenie na rytuat z tej strony
pozwoli lepiej zrozumiérelacje rytualne zwzane z sakramentem, kxotem i Liturgig.
David Fagerberg, najwybitniejszy i najwierniejsagzer Kavanagha, tak pisze

o rytuale: ,Chrzécijanstwo to religia, a liturgia to rytuat na takiej sajnzasadzie, na

19 stownik pzyka polskiegohttps://sjp.pwn.pl/szukaj/Rytuat.html [dopt 27 kwietnia 2020 r.].

19 KavanaghOn Liturgical Theologys. 74.

197 por. A. KavanaghThe Role of Ritual in Personal Development J. Shaughnessy (redljhe Root of
Ritual, Grand Rapids (MI): Eerdmans Publishing 197358-154.

%8 por. KavanaghThe Role of Ritual in Personal developmantl48-149.
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jakiej Jezus byt cztowiekiem — w petni, ale niektylcztowiekiem. Gilbert K. Chesterton
powiedzial, ze jeili nazwiemy ogon pawia niebieskim, nie miniemy & prawd —
faktycznie, jest na nim kolor niebieski. Podobnravph bedzie, jeli nazwiemy liturge
rytuatem — rzeczywcie, dzieto dokonywane przez lud Bozawiera w sobie rytuat.
Definicja taka jest jednak mato precyzyjna i gog byloby stosowanie oldlen liturgia

i rytuat zamiennie, tak jak rohito ci, ktorzy kade powtarzajce s¢, zorganizowane
i kontrolowane wydarzenia oldlaja mianem liturgii. Sama forma rytualna, bez boskiej
tresci, nie tworzy przecie liturgii. Liturgia postuguje s kultycznym rytuatem, by
realizowa co§ wiecej, niz kult jest w stanie zrytualizowa'®. Poghd powyzszy jest
kontynuacy mysli 0. Kavanagha, ktory twierdzige ,,uczniowie zdawali sobie sprayze
nie przyszedt On [Jezus] po to, by wyhy lub odnawié system liturgiczny, ale by
odkupi swiat’*® awierné¢ Jemu w Kéciele, maliwa dzicki Jego tasce, jest
niezmienna bardziej aiakt liturgiczny lub zbiér stow.

Kavanagh wyranie wskazuje na toze rytem/obrzdem jest take jezyk,
zwlaszcza gzyk uwielbienia i kultu. Zauwegy¢ nalery, ze jest on zardéwnoegykiem
wartasci spotecznych, jak rownie jezykiem liturgii, ijako takiego gywa go jako
analogii do liturgit*2. W artykule zatytutowanyriteaching Through the Liturggzytamy:
.Moja teza jest takaze chocia liturgia rzeczywécie «naucza», to uczy jak #@y inny
rytual — empirycznie, bogato, dwuznacznie ielemenie™"®, Amerykaiski teolog
podkrela, ze rytuat liturgiczny angaije ludzi w gzyku, ktory rozwija znaczenie
i pami¢, a przez komunikowanie tajemnicy, zaprasza dokspid z Bogiem. Ojciec
Kavanagh uwaa, ze ,jezyk i liturgia nigdy nie g septyczne; gprzez nas zamieszkate,
nosz nasze smugi i nogznasz zapach. Poniewavdychaj ludzky kondycg, jezyk
i liturgia zmieniaj sie powoli i w podobny sposéb™ Podobnie jak gzyk, liturgia
kieruie st zasadami, podczas gdy liturgiczne rubryki nieg srownane
z rytuatem/obrgdem. W teologii o. Kavanagha rubrykip svazne do uzgodnienia

rytualnych wydarze z biegiem czasu, rubryky sakze kluczem do struktury, ktora roe

199 FagerbergTheologia primas. 53-54.

10 KavanaghElements of Rites. 6.

11 por. KavanagHElements of Rites. 6.

12 por. KavanagHElements of Rites. 4.

13 My thesis is that although the liturgy does indeeteach», it teaches as any other ritual does —
experientially, non-discursively, richly, ambigubuand elementally” (A. Kavanagfeaching Through the
Liturgy, ,Notre Dame Journal Education” 5 [1974], nr 1 {i8g], s. 35-49).

14 Nor are language and liturgy ever antisepticytihave been amply inhabited by us, they wear our
smudges and bear our smell. Because they inhaleutiman condition, language and liturgy change sfowl
and similar ways” (Kavanagklements of Rites. 4).
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pozwolic teologowi liturgicznemu na odwzorowanie tradycjtudgicznej izmian
dokonanych przez histef>. Rubryki sprawiaj, ze praktyka liturgiczna stajeesofiara
zmieniagcych sé kulturowych trendéw i upodolkaa chocia rubryki odgryway wazna
role w praktykowaniu wiary i w historycznym odwzorowyma zmian liturgicznych, to
jednak nie mog by¢ one postrzegane jako centralny punkt liturgii.ukgia wiagnie
nadaje rubrykom ich sens iwaftd'*® Rubryki i prawa liturgiczne as czescia listy
kontrolnej czynnikéw ¢heck list of thefactorsy''’, ktére naley wzia¢ pod uwag
podczas planowania oktenego wydarzenia liturgicznego. Dlatego o. Kavdnagsze
w ksigzce Elements of Riteze przepisy prawa liturgicznego irubryki muysbyc
traktowane powanie z szacunku dla zgromadzenia celejmefo, a nie z obsesjie
jeden czy drugi przepis me zosté odkryty na 3dzie Ostatecznym jako ustanowiony
przez Boga, gdytaka obsesja paralije duszpastergkodpowiedzialné¢, wprowadzajc
w ten sposéb rygor albo jego przecingenvo — chaos w stylu liturgicznyf. Czytapc
dalej mana wywnioskowa, ze wedtug autora przepisy prawa liturgicznego i yibnie
sa koncem wszystkiego i wszystkich rytuatéw czy liturgBiorac pod uwag kontekst,
rytuat liturgii ksztattuje odpowiedKosciota na rzeczywistdé Bogazywego, gdy zadne
spoteczéstwo, nawet Kécidt, nie mae istni€ bez rytuatow®.

Rytual/obrzd maze jednak by zle interpretowany. Jako przyklad Kavanagh
przywotuje stowa Konstytucji o liturgéwietej Sacrosanctum ConciliumObrzedy niech
sic odznaczaj szlachetp prostos, niech Ilgda krétkie ijasne bez niepotrzebnych
powtorzeéy, dostosowane do pgnosci wiernych, aby na ogot nie potrzebowaty wielu
wyjasnien”'?®. Wedlug niego ludzkie rytuaty rzadka srétkie, jasne, proste ibez
powtérzel, czéciej s diugie, bogato niejednoznaczne i wielokrotnie powalné®,
Wynika to z faktu,ze wiele oséb uczestniczy w nich jednagde, a to wymaga czasu,

wymaga powtorzenia i emanuje wielomazmgmi aspektami znaczeniowymi, ktére

15 A, SchmemannThe Task and Method of Liturgical Theolpgy D.T. Vogel (red.)Primary Sources of
Liturgical Theology Collegeville (MN): Liturgical Press 2000, s. 59.

116 KavanaghElements of Rites. 3.

17 KavanaghElements of Rits. 8.

118 They must be taken seriously out of respect Ifier ¢elebrating assembly, not out of an obsessiain th
one or another of them might be discovered at @wt QJudgment to have been divinely instituted. Sarch
obsession paralyzes pastoral responsibility, thtreducing either rigor mortis or a reactive antimanism
into liturgical style” (KavanaghQn Liturgical Theologys. 8).

119 KavanaghThe Role of Ritual in Personal Development149.

20K 34.

121 'I...] aritual context of the living and the dk&hat is, historically) without soon realizingath human
rituals are rarely short, clear, and without rep®ti They are more often long, richly ambiguous] &astly
repetition. This is so because many people pagieifn them simultaneously” (Kavanagbn Liturgical
Theologys. 5).
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uczestnicgcy przynosz ze soB na liturgk’®?. Rytm wymaga powtérze a jest on
niezledny do znaczenia, gdyiturgia bez czasochtonnego powtarzania jest pgmau, co
moze prowadzt do mato aktywnego lulzadnego udziatlu w niej, to z kolei¢dizie
zatracalo swoéj kluczowy selfd Powtarzanie jest konieczne dla rytmu, arytm jest
niezledny do znaczenia. eli uznajemy, ze rytuat rzeczywicie jest tym, ktory
przekazuje to, co nieprzekazywalne, to na pewno imussie zgodzt z krytyka
wysunkta przez o. Kavanagha, gidy komunikupc sk zrzeczywistécia Boga

I wartosciami  zycia zawartymi w Ewangeliach, potrzebujemy peini elokrotnie
powtarzagcej sk liturgii rytualnej. Liturgia z punktu widzenia bedyktyhskiego teologa
jest Kasciotem, ktory tworzyswiat, a rytuat jest gzykiem wywanym podczas tego
procesu i jest jej nieogltzmy czescig, a z kolei ona jest jednym z rodzajow rytuatow. Ze
swej natury rytuat ewoluuje i z uptywem czasu ulegaanie pod wptywem kultury, przy
czym liturgia nie podlega kultowi, gdyto liturgia przeksztatca kultet®*. Chrystus
polecit, aby dokonane dzieto zbawcze posiadato atttar rytualny, aby mogto By
udoskonalane pod oslpnznakéw, czego pierwszym inajlepszym przykiaderst je
Ostatnia Wieczerza.

Obrzd jest niezbdny dlazycia ludzkiego. Kavanagh twierdzite pomaga on
uporzdkowa: ludzkie spoteczestwo poprzez przekazywanie waitoi etyke. Zwracajic
uwag na kluczow natuge wartcci rytuatu, ktory przywotuje inadaje olgidom
szczegOlp waznosé, wznosi s¢ do poziomu zmian antycypgych paradygmat, a tak
zapisuje poradek w umystach i sercach jego uczestnikdwMajac na uwadze zirytuat
obejmuje wszystkie aspekty ludzkiej egzystencjk j@wniez, ze Kosciot nie ma
wytacznaici na ,posiadanie Boga i Bej obecnéci’, Kavanagh pragnie podkilec, ze
gdy brakuje obradu religijnego, taéwieckie ,rytuaty”, jakosrodki zas¢pcze, wypetnia
te pustk'® To mae by jeden zpowodéw, dla ktérych w Jiturgicznie
niedazywionych” spoteczastwach chrz&ijanskich rytuaty zostaj obezwiadnione
niesamowitym wigorem popularnydwieckich zachowa prezentowanych w mediach
rozrywkowych, ktére nabieraj szczegdlnego znaczenia w kryzysowych momentach

122 Kavanagh©On Liturgical Theologys. 5.

123 A liturgy without this time —consuming repetitide one without rhythm; one without rhythm allows
little or no active participation; one without paipation will communicate little or no crucial maag”
(Kavanagh©On Liturgical Theologys.5).

124 por. A. KavanaghHow Rite Develops: Some Lows intrinsic to Liturgi€volution ,Worship” 41
(1967), nr 6, s. 336-337.

125 por. A. KavanagH,ife-Cycle Events, Civil Ritual and the Christjan: D. Power, L. Maldonado (red.),
Liturgy and Human PassagBlew York: Seabury 1979, s. 19.

126 por, Kavanagh.ife-Cycle Eventss. 19.
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ludzkiegozycia'?’. Problem polega na tyme chocia rytuaty te mog przyczynia sic do
pewnej hczndici z Bogiem, to nie zapewnigj,pewnego i prawdziwego dagtu™?® do
Boga, zgodnego z nagkKosciota. Wedtug o. Kavanagha prowadzi to do sytuacji,
w ktorej ,surogat obrmu staje si religia spotecza nieco przefiltrowan, nieco
ztagodzog przez ogolny liberalizm klas§redniej [...], a poniewaprzyczynia sj to do
utraty silnej wézi z Ewangeli, to Kosciot staje s tylko grum wsparcia duchoweg&®,

a nie centruntycia cztowieka, do czego zostat powotany.

Jzyk liturgii, rytuatu jest wieloaspektowy i — jakaawaa o. Kavanagh — jako
jezyk rytuat ma charakter kontekstowy. Kontekst cedefy liturgicznej polega na tynig
jest ona realizowana w czasie i przestrzeni. Z teg@owodu rytuat musi zajmowsasic
przestrzery fizyczrg iludzmi uczestnicgcymi w rytuale. Obrgd liturgiczny jako akt
ztozony, w ktérym uczestniczy wiele oséb i na wielemgch sposobow, jest z natury
konserwatywny i odporny na zmiafr§, Spowodowane jest to waglami teologicznymi,

a nie spotecznymi. Ojciec Kavanagh zwykt matyviae ,teologia liturgiczna to wiara
Kosciota w rytualnym ruchu, to autentyczna teologie taka, ktéra jest objawiona
I zachowana wrycie jakolex orendj jeszcze zanim zostanie systematycznie

analizowana™!,

kkkkkkkkkk

Kosciot przez Kavanagha pojmowany jest nafczej jako wspdélnota wiesrych
w wymiarze uniwersalnym, jako lokalna wspolnota nzdeych lub zgromadzenie
liturgiczne. Ptaszczyzny te wzajemnie; $irzenikag i dopetniaj. Nie ma@na mowe
0 Kosciele i wszystkim, co jest z nim zgdane bez odnoszenia silo catej ludzkéci,
a nawet wszedhiata. Swiat jest ram Kosciota, kosmologia jest fundamentem, na
ktorym spoczywa eklezjologia. Konstytutywnrole dla bytu Kdciota spetnig
chrze&cijanie biogcy udziat w liturgii, gdy to oni wyraaja caty wszeckwiat i w jego
imieniu w zjednoczeniu z Chrystusem, Odkupiciekemnata, sktadaj kult naleny Ojcu.
Zwtaszcza w Eucharystii chrimjanie stag w obecnéci Boga Ojca, aby po raz kolejny

wzig¢ udzial w pojednaniu z Nim poprzez Najigsgego Kaptana, ktory przenikn

127 por, KavanagH,ife-Cycle Eventss. 19.

128 Kavanaghlife-Cycle Eventss. 19.

129 kavanagh©n Liturgical Theology, s116.

130 Because liturgy is a complex act in which manpple participate in many different ways, it is by
nature conservative and resistive to change” (KaghrOn Liturgical Theologys. 35).

131 FagerbergTheologia primas. 23.
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niebiosa i zestat Duch$wigtego dla uczynienia z nas dzieci&oh. Dzietem Chrystusa
jest take uwielbienie Boga idwiecenie wszystkich ludzi, przez cg sni uzdolnieni do
uczestnictwa w Jedeitourgia dla dobra categéwiata.

Chac ukazé natur Kosciota w relacji dawiata, Kavanagh poshyt sic obrazem
ludzkiej kultury jako miasta, w ktorego centrum phge st katedra, ktora z kolei jest
przedstawieniem Kaiota. Amerykaski teolog uwaa, ze Koscidt nie mae st zamkmyé
w murach katedry, a dziejecdiak wéwczas, gdy jego liturgia i pobwosé separuje siod
.Swiata” i,miasta’, czynjc Kosciot nieziemskim, falszywie uduchownionym,
wyabstrahowanym, wyidealizowanym iprzez to gndstyc Zwigzek poméedzy
swiatem, miastem i Kiciolem jest tak silny,ze mowgc o jednym, méwi si takze
o dwoch pozostatych na athnych, ale nieroatznych poziomach.

Dokonupc przegcia od Kaciota do liturgii, Kavanagh stwierdzae liturgia jest
relacp miedzy Kasciotem aswiatem. Liturgia jest Kéciotem, ktéry tworzyswiat, ale nie
Swiat taki jaki jest, lecz taki, jaki zostat stworgg czyli taki, jakim miat by w zamyle
Boga. Benedyktyski teolog uwaa rowniez, ze liturgia jest rOwnig miejscem, w ktérym
Koscidt realizuje swaj wiare w Boga, podczas Jegoagtej i rzeczywistej obecrai
w Kosciele i w swiecie. Jego szerokie rozumienie liturgii przywetup, ktore przyt
wioski teolog Achille Maria Tracca, gdzie nie wygaeje s¢ ona w samej celebraciji, ale
obejmuje zbawcze misterium Boga dokonane zwiaszagzkezusie Chrystusie, oraz
ukierunkowane na celebractycie chrzécijanskie (M<>A<->V). W odr&nieniu jednak
od wiloskiego teologa, Kavanagh akcentowat przedeystkim nierozerwalp jednaé
pomiedzy celebracjatyciem, ktore jest liturgi poza celebragj(A<->V).

Z bliskiej relacjiswiata, Kaciota i liturgii oraz zwazku celebracji zyciem, tak
zbiorowym, jak i indywidualnym, wyprowadza stwieetze, ze zta liturgia sama sinie
tworzy, ale jest wynikiem chorob spotecznych i imityualnej patologii lub lenistwa.
Dobra liturgia te sie sama nie tworzy, lecz jest wynikiem zdrowia spolego
i indywidualnej wraliwosci, wiedzy i dyscypliny dostosowanej do prawdziviefmy
oraz tréci aktu liturgicznego; takie #eosoby tworz zdrowe wspdélnoty wiary. Od
wysitku catego spotecastwa zaley jego petnaswiadoma¢ uczestnictwa i przgwania
liturgii, aby p&niej wprowadza jej nauk w codziennezycie. Zatem dla zrozumienia
i celebrowania liturgii chrzeijanskiej niezwykle wane jest to, abydwiadomi sobie,ze
zadne konkretne wydarzenie sakramentalne nigenmi&€ znaczenia, jeeli nie jest
oparte na filarach”, na ktorych opieras stata ekonomia sakramentalna, czyli postuga

jednania (2 Kor 5,18-20). Eucharystia nie ma sdresichrztu, a chrzest bez Eucharystii,
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a obie te rzeczywisfoi nie maj sensu bez stowa Bego. Chrzest i Eucharystia s
sakramentalnymi fundamentamycia chrzécijanskiego, gdy one najpetniej realizyj
.postug jednania’. Chrzest iEucharystiag s, trudnymi sakramentami” i st
w najwickszym stopniu uczestnigz w budowaniu Kéciota i przemianie $wiata.
Dokonuje st to najpierw przez nawrocenie prowade do chrztu, a naginie przez
dyscyplire ascetyczy, kontemplag stowa Baego, awc takze nawrdcenie
pochrzcielne, &dace od strony cziowieka warunkiem uczestnictwa wHangstii.
Przemiana eucharystyczna (konsekracja) prowadprzEmianywiata.

Na pytanie, czy liturgia jest modlity Kavanagh odpowiada przeco. Liturgia
jest wedtug niego gtownie rytuatem/obdem, ktory obejmuje dowi¢cej niz modlitwe
I co$ wigcej niz wyrazenia werbalne. Rytuat to gesty, obrazy, znaki nibaime, dwicki
oraz zapachy, dlatego nie sma go sprowadzitylko do jednej z tych form komunikacji.
Innym wanym okreéleniem liturgii u Kavanagha jest teologia pierwsg@heologia
prima), ktora jest wyrazem eklezjologii, widziane] z geektywy ludzi siedgych
w tawkach écclesiology from the pewpgrspectivie

Moéwiac o sakramencie Kavanagh wychodzi od Jezusa CBeystuWcielonego
Stowa Baego — iprzez sakramentakdo Kosciota oraz ekonomie sakramentaln
przechodzi do poszczegolnych sakramentow. Blavgc jednak do relacjswiat —
Koscidt — liturgia @wiat-miasto-katedra) wychodzi oflviata stworzonego, czyli od
natury. Wspdlna tradycja chiggian i zydow nie péwiecata wystarczago dwo miejsca
na zrozumienie doniostoi swiata stworzonego i naturalnego, ale raczej zakdada
jego znaczenie jest zawarte w jego istocie byciisteniem. Tymczasem to stworzenie
pokazuje Stwoére Swiat przyrody co prawda nie jest sakramentem wiseistym, ale
nasze tworzenie rzeczy Zsviata przyrody i nadawanie im znaézewvymaga ¢zyka
sakramentu. Z punktu widzenia religii wymaga toztaklyscypliny otrzymane) dgki
lasce, ktora mg@e nas powstrzyngaod wypaczenia znaczew stosunku do rzeczy
stworzonych. Wigciwe ,zrozumienie” sakramentu polega na tyge jest to ¢zyk
i odwrdcona perspektywa, ktéra pozwalaskiotowi i swiatu okréli¢ sic w odniesieniu
do ich Stworcy. Sakrament jest fak jezykiem nasyconym tagk ktora zapewnia
odwrécora  perspektyw i manifestuje rzeczywisé6 objawiory w symbolu.
Sakramentalnyegyk Kosciota jest tym, ktory pokazuje zarébwno oryginalne@zenie
Boga, jak i Krdlestwo Bgze. taska chroni tade symboliczny §zyk przed wypaczeniem

poprawnego znaczenia ludzkich wytworow.
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Rytuat, wedlug Kavanagha, jest begmuolnio zwizany z liturgy jako theologia
prima przede wszystkim z powodu zmiany, ktéra ma miejwoezasie oddawania czci
podczas kadej celebracji liturgicznej. Zmiana ta we nasipic tylko dzieki
powtarzalnemu charakterowi wydarzenia liturgicznegmwze by obserwowana jedynie
z perspektywy czasu, a tpkpowtarzalné¢ w czasie zapewnia wdaie rytuat/obrzd.
Rytualy wtym kontekcie to wzorce powtarzagych se¢ ludzkich czynnéci, ktore
istniejg w okreslonym celu, a mianowicie, aby sobie radzinapotkag rzeczywistécia,
nie ustanawiac prawdy rzeczy, ale raczej sp&jidudzkiej reakcji na rzeczywisté.
Rytuat zapewniaggyk do komunikowania realiovwycia, ktére g nieprzekazywalne, aby
czyni to w okrdlony sposob, mianowicie: wspolnotowo i publiczrigd liturgia jako
dzieto Wcielonego Syna Bego, aby obj¢ i przylaczy¢ wierzacych w uwielbieniu Ojca

I przemianieswiata, nie jest mdiwa bez rytuatu.
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Rozdziat 3

Teologia liturgiczna — liturgiczny sposéb uprawiana teologii

Teologia (grtheos— ,bog”, gr.logos— ,stowo, nauka”), najpieiej ujmupc, jest
nauky o Bogu. Wedtugsw. Tomasza z Akwinu teologia jest ,dziedzispekulatywn,
czyli kontemplacyjn, a nie praktyczgy zajmuje s} bowiem bardziej sprawami boskimi
niz ludzkimi dziataniami®. Pisat on réwnig ze ,Chrzécijanska teologia zajmuje i
Bogiem, ktory stworzyt ludzi, nie jest gatworzony przez nich. Jest zatem bardziej
kontemplatywna i praktyczna®. Liturgia (eitourgia) natomiast, w dostownym
ttumaczeniu zgzyka greckiego, oznacza dziatanie — préergon) na rzecz ludulos),
dlatego wszelkie publiczne projekty realizowaneeprosoby na rzecz spoteéseva
nieodptatnie, okrdane byly mianemeitourgia®. Stowo to okazato sibardzo whiciwe
w odniesieniu do kultu religijnego, gddiaurgia obejmowata pragcosoby lub grupy osob
na rzecz wspolnoty, do ktérej osoby te matg; wspolne dziatanie, poprzez ktore ludzie
wypetniali swoje powotanie, urzeczywistrigj swoje postannictwo, staj sk Bozym
narzdziem dla wypetnienia jego wéli W ujeciu teologii Odo Casela liturgia jest

misterium kultycznym, jest misterium Chrystusa iskiote’.

3.1. Zarys problematyki

W pracy zbiorowej zatytutowandjeologia liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy
w teologii czytamy: ,Przygldajgc sk fenomenowi teologii liturgicznej we wspotczesnej
teologii m@na zauway¢ dwa podstawowe sposoby jej pojmowania. W pierwszym

bardziej nominalistycznym znaczeniu, teologia &faena, zgodnie z nazewnictwem

! p. Morrisey, The Sapiential Dimension of Theology According to Thomas ,New Blackfriars” 93

(2012), s. 316-317.

2 Tomasz z AkwinuSumma Theologica, q.1, a. 4.

% Por. D.W. Fagerberg;heologia prima. Czym jest teologia liturgicznaiam. L. Bigaj, Krakéw: Fundacja
Dominikanski OSrodek Liturgiczny 2018, s. 45; W. Bauer; W.F. Arn&tW. Gingrich, AGreek-English

Lexicon of the New Testament and Other Early Ghndtiterature Chicago 1957, s. 472.

“ Por. A. SchmemaniZa zycie swiata, ttum. A. Kempfi, Warszawa 1988, s. 20.

® Por. W. Pajcki, Rok liturgiczny PasehChrystusa: Misterium roku liturgicznego wedtug Qglasela OSB
(1886-1948) Sandomierz: WDIDS 2006, s. 94-101.
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angielskim [jturgical theology iwtoskim (eologia liturgicg, pojmowana jest przez
niektorych wspotczesnych liturgistow jako bardzemjpowiednia nazwa teologicznej
nauki o liturgii; nazwa «liturgika» bowiem wich ewe nadmiernie eksponuje
skoncentrowanie na paydku celebracji i zwjzanych z tym przepiséw, a pomija zgek
celebracji z PismemSwietym i Tradycp Kosciota. [...] W drugim, petniejszym
i wlkasciwym  znaczeniu, teologia liturgiczna jest syatezteologii izycia
chrzécijanskiego, gdzie kluczem hermeneutycznym jest celgdréturgiczna, ktora
sakramentalnie aktualizuje zbawcze misterium Chegtllazycia ludzi i whcza tozycie
w zbawcze misterium Bog&” Twércami teologii liturgicznej we wiaiwym znaczeniu
byli: Cipriano Vagaggini OSBCam (1909-1999%alvatore Marsili OSB (1910-1983)
Achille Maria Triacca SDB (1935-2002)Manlio Sodi SDB (1944, prawostawny
teolog Aleksander D. Schmemann (1921-1483)idan Kavanagh OSB (1929-20686)
Robert F. Taft SJ (1932-2018)oraz David F. Fagerberg (1952:)W Polsce jest ona
uprawiana przez Bogustawa Nadolskiego TCh (19338p91 ks. Bogustawa Miguta
(1960-)°. Nazwiska te naley uporadkowa: nastpujaco: u podstaw teologii liturgicznej
znajduje st C. Vagaggini. Teologiliturgiczrg szkoty rzymskiej tworz S. Marsili, A.M.
Triacca i M. Sodi. Podstawy amerylskiego nurtu teologii liturgicznej stworzyt A.D.
Schmemann, a kontynuatorem jego koncepcji zostalWoamny w tej pracy A. Kavanagh,

ktérego spadkobiescjest z kolei D.F. Fagerberg Juz sam encyklopedyczny zarys

® F.M. Arocena, D.W. Fagerberg, B. Migut, M. Sodeologia liturgiczna. W poszukiwaniu syntezy
w teologij red. B. Migut, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s31

" Por. C. Vagagginiliturgia e pensiero teologico recente. Inauguragatel Pontificio Instituto Liturgico
Roma 1961.

8 Por. S. MarsiliLa liturgia nella strutturazione della teologi®iL 58 (1971), s. 153-162.

° Por. A.M. TriaccalLe sens théologique de la liturgie et/ou le sensdique de la théologie. Esquisse
initiale pour une synthésev: A.M. Triacca, A. Pistoia (red.},a liturgie: son sens — son esprit — sa
meéthode. Liturgie et Theologie. Conférences Sanges XXVIII Semaine d'études liturgiques. Pari8, 3
juin — 3 juillet 1981 Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. SubsidiaR@ma 1982, s. 321-337.

9 por. M. SodiLex orandi e metodo teologico. La teologia litumita tradizione e innovaziongPATH”

3 (2004), 83-109.

Y Por. A. Schmeman,jturgy and Theology,The Greek Orthodox Theological Review” 17 (1972)86-
100.

2por. A. Kavanaghon Liturgical TheologyCollegeville (MN): Pueblo Publishing Company 198984.

13 Por. R.F. TaftBeyond East and West: Problems in Liturgical Untierding Washington (D.C.): Pastoral
Press 1984.

14 Por. Fagerbergheologia prima

15 por. B. Nadolskiyprowadzenie do liturgiikrakéw: Wydawnictwo WAM 2004, s. 239-261.

18 por. B. Migut,Liturgia wspétczesnym wyzwaniem teologii fundanieeja,Roczniki Teologiczne” 53
(2006), z.6, s.59-80; tea, Teologia liturgiczna szkoty rzymskidjublin: Wydawnictwo KUL 2007;
Arocena, Fagerberg, Migut, Sodigologia liturgiczna B. Migut, Liturgia jako teologiazywa, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2019.

Y por. Migut,Liturgia jako teologiaztywa, s. 179-180.
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takiego sposobu ¢gia teologii, ktorym jest teologia liturgiczna, ukege, ze Kavanagh
jest jej wanym przedstawicielem i wspottwéyc

Wedtug zatayciela amerykaskiej szkoty teologii liturgicznej, prawostawnego
teologa i profesora, prezbitera A.D. Schmemahnktéry jako pierwszy zdefiniowat
samo pajcie ,teologii liturgicznej”, punktem wygia jest studium historil. Proponujc
metod teologii liturgicznej, podkrdat on szczegllne znaczenie tego genetyczno-
historycznego podggia. MOwigc 0 rzeczywistéci wzrostu izmienngci  w liturgii
nastpujacym wraz z uptywem czasu, zauwed ze: ,brak rozwoju bytby oznak
smiertelnej sklerozy [...]. Wane jest, aby najpierw wiedzieczy wszystkie te zmiany
wyrazajg «zasady modlitwy» Kiiota w rownym stopniu [...], a nie tylko sennniej lub
bardziej przypadkowych przemian. Oczywiste jesg teologia liturgiczna musi
rozpoczynd sic od historycznego studiowania kulfd” Wedtug Schmemanna, teologia
liturgiczna nie zawiera wewirznego podziatu, lecz czyni ona z liturgii synteeologii,
a mianowicie wychodzi od pggia liturgii kosmicznej, nazywaneleiturgig, ktorej
sakramentalnym wyrazem jest celebracja liturgiézna

Ojciec Aidan Kavanagh swoje uprawianie teologiiurlgicznej rozpoczyna
natomiast od analizy dwoch stow, ktére skiadag na to pogcie — ,liturgia” i ,teologia”.
Jak zauwza w pitym rozdziale swojej kszki On Liturgical Theologyoba te pajcia
wspotczénie wywane w wielu ranych, catkowicie niezwizanych przypadkach, gdy
jak pisze: ,Liturge stosuje si do prawie kadegoswietego czyswieckiego zgromadzenia
ludzi. Teologia natomiast zaga oznaczé& niemal kady rodzaj dyskursu religijnego,
w szczegolnéci podczas odpierania tych argumentow, ktére Biezwhzane
Z rzeczywistécia, nie mag logicznego uzasadnienia. Bigorto wszystko pod uwag
warto zacz¢ od zastanowienia ginad tym, czym jest teologia, zwlaszcza gdy

modyfikuje p przymiotnik «liturgiczna»®. Wedtug o. Kavanagha: liturgia jest

'8 Aleksander Dmitrievich Schmemann, urodzony 13 ¥wrize 1921 roku w Tallinn w Estonii w rodzinie
rosyjskich emigrantow. Dorastat i wyksztatcik sive Francji, gdzie w 1946 roku zostat myecony na
prawostawnego keilza. W latach 1946-1951 wyktadat w Prawostawnyntytogie Teologicznymsw.
Sergiusza w Pagy. W 1951 roku wyemigrowat do Stanéw Zjednoczongateryki Pétnocnej do Nowego
Jorku, gdzie rozpogtprac jako wyktadowca, a pidniej rowniez petnij funkcg dziekana w Prawostawnym
Seminarium Teologicznyrdw. Wiodzimierza. W swojej pracy naukowej i publil@ch starat si ukaza
scisty zwigzek midzy teologj a liturgip chrzécijansks; byt twérg definicji ,teologii liturgicznej”. Zmart
13 grudnia 1983 roku w Nowym Yorku (Fagerbérgeologia primas. 133).

9 B.T. Morrill, D.E. Salier,Alexander Schmemanhiturgy as Life of the Worldw: D.W. Vogel (red.),
Primary Sources of Liturgical Theolog&ollegeville (MN): Liturgical Press 2000, s. 52.

% por. A. SchmemanriThe Task and Method of Liturgical Theolpgy: D.W. Vogel (red.),Primary
Sources of Liturgical TheologZollegeville (MN): Liturgical Press 2000, s. 58:5

L por. Arocena, Fagerberg, Migut, Soféplogia liturgicznas. 25.

22 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 73.
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tworzeniemswiata takiego, jakim on miat léyw zamierzeniu jego Stworey Z kolei dla
D.W. Fagerberga — ucznia o. Kavanagha: ,Liturgiat jperichorez Trojcy Swicte;j,
kenotycznie udzielagej st w celu pobudzenia naszego synergetycznegacvayjku
przebdstwieniu®.

Jw na wstpie naley podkréli¢, ze bardzo day wptyw na pogidy o. Kavanagha
miat wspomniany powsej 0. A. Schmemann oraz tradycjad€mta wschodniego, ktora
zawsze byla bardziej skierowana na modjitwz na nauk. Dlatego w tym miejscu warto
przytoczy cenionego przez Kavanagha Ewagriusza z Pontuy gtosit, ze jeli ktos jest
teologiem prawdziwie mosatym sk, to prawdziwa modlitwa czyni z niego teoléya
poprzez osobigtkomuni z Ojcem przez Syna w Duclwigtym, ktérej déwiadczamy

podczas modlitwy.

3.2. Theologia prima a theologia secunda

Pogcie theologia prima pojawito sté u wschodnich Ojcow Kawiota. Dla
wspomnianego przed chwiEwagriusza z Pontu teologia jest najpierw udzielanse
Boga cztowiekowi, ktore prowadzi do wielbienia Bodaad pierwszymi teologamias
serafiny. Teologia ta ogja swoj cel w przemianie categgcia cztowieka w hymn
uwielbienia i chwaty dla Boda

Pogcia ,teologia pierwsza” tywat tez Odo Casel (1886-1948), wedtug ktorego
wydarzenie zbawcze zawarte wéfie Swietym jest sakramentalnie uobecnione
w liturgii, gdyz dziata w niejKyrios, zasiadajcy po prawicy Ojca i dagy ludziom udziat
W swoim misterium zbawczyth Casel uwaat, ze Chrystus jest w kalym akcie liturgii,
nie tylko w tak zwanych momentach sakramentalnydé,rownie w liturgii, nie tylko
jako abstrakcyjna taska, ale jakgwy cztowiek; ponadto przyznawa¥; jest On obecny
wsrod swego ludu na kilka sposobow, nie tylko w eugsiggcznym chlebie i winie. Dla

% por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 100.

24 Arocena, Fagerberg, Migut, Sodeologia liturgicznas. 25.

% por. Ewagriusz z Pont) modlitwie w: terze, Pisma ascetyczne. 1, przel. K. BielawskiZrodta
Monastyczne 18, Krakéw: Tyniec — Wydawnictwo Benrdgedéw 1998, s. 261, w: Fagerbeifeologia
prima, s. 16.

% Por. S. MarsiliTheologia ,Rivista Liturgica” 22 (1935), s. 273-278.

2" 0do Casel, 0.S.B., urodzony jako Johannes Caselr2&nia 1886 roku w Koblencji w Niemczech.
Teolog i mnich zakonu benedytynéw. W 1905 rokugpitdo opactwa Maria Laach. a w 1911 roku pgkyj
Swiecenia kaptaskie. Studiowat na Uniwersytecie w Bonn, rasie na Sant'/Anselmo w Rzymie. Byt
autorem ksjzki Tajemniecy kultu chrzeijasiskiego (wydana w 1932 roku) oraz siprzewodmi ruchu
liturgicznego na pocgku XX wieku. Jego m§l teologiczna miata znagey wptyw na dokumenty Soboru
Watykaiskiego Il. Zmart 28 marca 1948 roku (Liturgical Réers, Pastoral Musicians and Liturgists,
http://liturgicalleaders. blogspot.com /2011/10/axdsel-osb.html).

90



Casela teologia byta ,ogllaniem misterium Boga wwietle liturgii” (eine im Geist der
Liturie Gesamtaussprauw swietle tej symboliki w obrazie, jaki ona tworzy. [Kg z tej
perspektywy mgliwe jest petne uchwycenie chéoganstwa Gesamtaussprachetberdas
Wesen des Christentu)ffs Wedtug Casela ,najwartoiowsz teologh jest ta ukazuca
Boza rzeczywisté¢ przez pryzmat celebrowanego misterium, czyli prggzmat jego
symboliki. Tylko taka teologia «otwiera rozleghfascynugcy wymiar rzeczywistei
zbawienia, odkrywa jego chrystocentryzm, wydobywaerspnalny charakter
sakramentalnego pednictwa itym samym wnosi ptogininspiracg» dla innych
sposobéw uprawiania teologii, aleztéla duchoweéci chrzécijanskiej”*®. W tym sensie
liturgia jest dla Casela ,teolagpierwsz”.

Przechodzc do analizy ,teologii liturgicznej” 0. Kavanaghalery zaznaczy, ze
wedtug niego tego, co najistotniejsze, zarownotwrdji, jak i w teologii, nie da si
uchwyci wytacznie na drodze analizy naukowej. Jego teologiarditzna jest
przepetniona przyktadami, a nie definiciami, jake sama liturgia jest zjawiskiem
dynamicznym. Liturgia jest aktywnym udziatem w kaldosciota zgromadzonego dla
uwielbienia Boguzywego, a teologia jest rodzajemsdoadczenia wyptywajcego z tego
uczestnictwa. Ju tutaj wida, ze pogcia teologii i liturgii niemal s utazsamiaj.
W podobnym duchu o. R.F. Taft twierdzi iLiturgia chrzécijanska ma wyraa¢
w rytualnym momencie to, co powinno dyasadnicz postawy kazdej chwili naszego
zycia™®, jak réwnie, ze ,Liturgia nie jest jedm z wielu rzeczy, ktér Koscioét robi.
Liturgia jestzyciem Kaiciota™!. Dlatego ,Teologia liturgiczna musi rozpagczsic od
liturgii i od znaczenia catego rytu, a nie tylko wdkstow i rubryk. W teologii liturgicznej
nie chodzi o symboliczninterpretag} liturgii, ale o jej znaczenie, a znaczenie liturgi
tkwi w jej strukturze®® — twierdzi D.W. Fagerberg. Uwa on réwnie, ze bkdne
rozumienie pajcia ,teologii liturgiczne)” czsto prowadzi do odnoszenia go do
wszystkiego, co dotyczy kultu, liturgii, doksologisakramentu. To powoduje, wyjaa
Fagerberg, 2 podgcie analizy teologii liturgicznej musi ¢sirozpoca¢ od badania

struktury obrezdu liturgicznego, aczkolwiek rozwanym przedmiotem nie jest rytuat,

2 \W. Swierzawski,Dynamiczna ,Pamijtka” Pana. Eucharystyczna anamneza misteruim Pdaglsi jego
egzystencjalna dynamik&rakéw: PTT 1980, s. 94; cyt. za: B. Migltiturgiczna perspektywa teologii
~Studia Teologiczne”. Biatystok — Drohiczyn — taen36 (2018), s. 427.

29 por. W.Swierzawski,Pro cuius amore. Myenie, modlitwa i czynWroctaw: WWKA 1984, s. 258; cyt.
za: Migut,Liturgiczna perspektywa teologs. 427.

%0 Taft, Beyond East and West 32.

%1 Taft, Beyond East and West 41.

%2 FagerbergTheologia primas. 86.
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a wspolnotowe teologiczne dostosowanigekbsciota do spotkania z Ojcem przez Syna
w Duchu Swictym*®3. Dla o. Kavanagha takie pmja jak ,kult” i liturgia” okreslaja
wigcej niz tylko wydarzenia w kada niedziet, reprezentwj one jakac¢ zycia, do ktérego
chrzecijanie zostaj wtaczeni poprzez chrzeswicty, co sprawiaze kult chrzécijanski
jest, jego zdanienicisle zwigzany z przetrwaniem kKaiofa.

Wedtug tego teologa podstawowe rozumienie litupgilega na tymze jest to
theologia prima Wspomniany ja w drugim rozdziale Urban Holmes pisag ,liturgia
regularnie prowadzi na skraj chaosu, a z tego aegego flirtu z przeznaczeniem wynika
teologia inna ri wszystkie®*., — Kavanagh wyjaia, ze liturgii nie mana uzna za jeden
z wielulocus thologicusgdyz ona jest warunkiem uprawiania teologii, a bez niejma
petnego i aktualnego rozumienia stowazBgo. Akt liturgiczny jest aktem teologicznym
0 najwkkszym zasigu, jest on aktem najbardziej integralnym i fundataknym. Jest on
kondensag i efektem déwiadczania zmian, jakich dokonuje Bdg w zgromadzeni
liturgicznym. Kavanagh uwa, ze ,to nastawienie si(adjustment na inicjowane przez
Boga zmiany (rozumiane jako skorygowanie, a navestracenie) jest o wiele bardziej
istotnym aktem teologii ti wszystkie inne. W przeciwistwie do nich jest on (akt
liturgiczny) «proletariacki»wtym znaczeniuze nie realizyj go jedynie akademickie
elity; jest «wspolnotowy»wtym sensie,ze nie podejmuje go pojedynczy uczony
w swoim gabinecie; jest rOwniepowszedni»wtym znaczeniuze nie nasipuje od
czasu do czasu, ale odbywae¢ sregularnie kadego dnia, kadego tygodnia,
w calorocznym rytmiezycia zgromadzenia sprawaigo publiczny kult liturgiczny™.
Mozna powiedzié, ze to ,skorygowanie” powodujez ikazdy nasgpny akt liturgiczny
jest r&ny od poprzedniego, poniewai, ktérzy dokonuj nastpnego aktu, daviadczyli
nieodwracalnej zmiany. Skorygowanie, czyli dokoeanmian w akcie liturgicznym jest
zarowno swiadome, jak iniéwiadome, ale zawsze prawdziwe, a wyniki tych zmian
pokazuj stopniows ewolucg samych obradow liturgicznych. Zgromadzenie oddeg
czes¢ Bogu nigdy nie wychodzi z takiego dwadczenia niezmienione, aleagle
dokonuje s} jego korekta iprzemianaadjustment ktora nie jest jedynie postaw
teologiczn, ale sam teologh (theologia primd. Precyzyjniej ujmujc, tradycja wianie

te przemiag (adjustment nazywa theologia primd%. Ojciec Kavanagh dla

% por. Fagerberg heologia primas. 84.

3 U. Holmes,Theology and Religious Renew#ihe Anglican Theological Revies2 (1980), s. 19; cyt. za:
KavanaghOn Liturgical Theologys. 73.

% Kavanagh©n Liturgical Theologys. 89.

% por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 73-76.
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przedstawienia teologii na pierwotnym poziomitbeplogia prima odwotuje s¢ do
dialektyki, przy czym jego tez(thesi9 jest zgromadzenie podczas aktu liturgicznego.
Antytez (antithesi3 stanowi zmieniony stan zgromadzenia, gdy odchoddi
liturgicznego spotkania zywym Bogiem w stowie isakramencie, natomiast Smte
(synthesiy jestadjustmentczyli uformowanie zgromadzenia w wierze i w darat pod
wptywem tej przemiany. Wedtug Kavanagha: ,Przemita@djustment obejmuje cate
zestawy aktéw, zaréwno wielkich, jak i matyélwiadomych i niéwiadomych, z ktérych
wszystkie skladaj sic na koniecznie krytycznirefleksyjry teologe, [...] zardwno
wewnngtrz, jak i na zewsgirz kosciota, pierwszego dnia i przez wszystkie pozosthie

87

tygodnia™’. Oznacza toze rzeczywisté&¢, do ktorej odnosi gizgromadzenie liturgiczne,
to nie tylko kolejny akt liturgiczny, ale rowriejego integracja zewiatem poza
przestrzery kosciota.

Jest to zupetnie inne rozumienie tego, co dodey pyto uymowane pod pegiem
theologia primai tego, co ono oznaczalo. Jak zauwa®. Kavanagh, oéredniowiecza,
wraz z powstawaniem uniwersytetow i pojawienieme¢ sibada naukowych,
przyzwyczailimy sk do pogidu, ze teologia jest czygnopisanym w ksizkach ico
studiuje s§ na wyszych uczelniach, épco wyktadane jest przez profesofBwMozna
powiedzi&, ze przyzwyczajenie sido tej myli doprowadzito do przekonanig;, teologii
liturgicznej blizej jest dotheologia secundaniz do theologia prima jak rownie, ze
realizowanie teologii pierwszejheologia primd naktada na teologa szereg wymaga
innych niz te, ktére g naktadane na teologa zajmeggo s¢ teologh drugy (theologia
secund¥™®. Problem tkwi w tymze nie dostrzegamy #dicy miedzy teologi liturgiczm
a teologa liturgii; réznicy miedzy wewrgtrznym a zewgtrznym spojrzeniem na liturgi

Swoje przekonanie, o tyme liturgia totheologia primao. Kavanagh ugruntowat
nie tylko na wtasnych poglach, pracy naukowej i daviadczeniu, ale rowniena pracy
wspomnianego juwczeniej teologa A.D. Schmemanna. Z kolei ich wspéloglgdy
podzielat iw swojej pracy nadal wykorzystuje iwom D. Fagerberg. W ksice
Theologia prima. Czym jest teologia liturgiczimanosi s on do tego zagadnienia,
nawigzujagc do tradycji i duchowsxi (asceticismih Duchowd¢ traktowana byta kiedy
jako nieodiczna czs¢ teologii. Autor zauwza, ze ,warunkiem do realizowania teologii

akademickiej jest wyksztatcenie; warunkiem do mmaliania teologii liturgicznej jest

3" por. Kavanaghn Liturgical Theologys. 76.
% por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 74.
% por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 74-75.
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swietos¢. | zndw dochodzimy do liturgicznego ascetyzmu. rBkprzedmiotem teologii
jest Bog, ludzkeé i kosmos, to teologiczne zmagania gnaiejsce zaréwno w Kaielnej
nawie, jak i na studiach. Nie jest pray, ze wierni mag niejasne rozumienie, ktérego
nie mazna nazwa teologi, dopdki nie zostanie wyrane w formutach akademickich;
nie jest tak,ze teologia pierwsza to amatorszczyzna, ktora jeatznie lepiej opisana
przez profesjonalistow; nie jest réwnietak, ze teologowie drugiej teologii gs
wtajemniczeni w dane, ktére muszrzekazywa tym gorzej poinformowanynf®.
Fagerberg za Kavanaghem uznaje za truizm stwielelzers spotkanie z Bogiem
poprzedza refleksj na temat tego spotkania; to jednak nie wystaredy wyja&nic
teologk liturgiczrg. Owszem — liturgia to spotkanie z Bogiem, piszgdfherg, ale jest to
réwniez dostosowanigycia — teologiczna odpowied- do Najwyszego. Dychotomia,
ktéra umieszcza surowe @uiadczenie w prezbiterium, ateolggzamyka wydcznie
w sali wyktadowej, jest tym samym odrzucona. Zgrdeemie rownie daje odpowiegl
i— cha przybiera ona inn forme niz zorganizowana, analityczna, systematyczna,
naukowa refleksja sktadma s¢ na drug teologe — take jest to odpowied
teologiczn&’. Zewretrzny sposéb patrzenia riheologia secundabiedne postrzeganie
jej jako theologia primadoprowadzito do przeoczenidneologia primaw dziataniu,
a w ostatecznmi pochgreto to za sob umniejszenie roli Kéciota wéwiecie. Dlatego
0. Kavanagh uwa, ze z tego powodu znacznie tatwiej jest nam ¢iseagowé na
teologk liturgii niz postrzegé teologe liturgiczrg w jej przebiegu i ndrze ocenié jej
wplyw na zycie czlowieka wéwiecie”. Autor zarzuca réwnie ze nasza afazja, tj.
nieumiegtnos¢ postrzegania teologii liturgicznej jakibeologia prima maze by rowniez
przyczyrny tego,ze teologia pastoralna jest takesto odlegta od duszpasterstwa itak
nieteologiczna. W braktheologia primaw teologii izyciu Kosciota teolog ten dostrzega
tez odpowied na pytanie, dlaczego ,@gjamy tak stabe wyniki w naszych dialogach
ekumenicznych z niektérymi  Koiotami  wschodniochrzeijanskimi, w ktorych
theologia primapozostaje podstawowym sposobem uprawiania tedfdgii

Zupetnie inaczej rito miato miejsce w czasach Ojcéw mta, kiedy teologia,
Z nielicznymi wyptkami, byta catkowicie duszpasterska, nauczana esvryirz lub

w bezpdrednim zwjzku z liturgh, a nie w postaci systematycznego nauczania wisalac

“0 FagerbergTheologia primas. 129.

*L Por. Fagerbergheologia primas. 129.

“2 por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 77.
“3 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 78.
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wyktadowycH*. Takie spojrzenie na teolagliturgiczma — theologia primajest zupetnie
rézne od tego, co powszechnie byto rozumiane pod tygrigm. Prawdziwa liturgia jest
punktem wy§cia teologii liturgicznej i nie jest ongadry abstrakgj, ale rzeczywistéria
istniejgca 1 zywa. Theologia secundavychodzi natomiast od teologii kultu, aby z kolei
odnaler¢ teksty i rubryki popierace dam teologk; mianowicie okréla, jakie teologiczne
zasady powinny kiyprzeanalizowane, czy mlove jest wykazanie ich poprzez dowody
liturgiczne, jak réwnie czy maliwy jest ich przekaz za pomagraktyki liturgicznef®.
Wszelkie teologiczne wysitki wia sic z poszukiwaniem znaczeniogos*®, ale
w tym przypadku poszukiwanie to nie dokonuje wiglowie uczonego, a w cztonkach
zgromadzenia liturgicznego. Jak win@a Fagerberg: ,uczony probuje zrozutie, co
wspolnota liturgiczna ju zrozumiata. Liturgia sama w sobie jest krokiem ierlnku
Zzrozumienia, poszukiwaniem znaczenia i sensu. G@oloie dokonuje sigdzi& tam,
w swiecie rozumu i intelektu, ponad liturgicgzrceremony, ktdra miataby zaspokoi
nasz potrzelp pobanosci. Liturgia sama w sobie jest teologiczna, gdgazy do
wyjasniania kwestii takich, jak przyczyna stworzenia,zgmnaczenieanthropos
wzajemne przenikanie¢imaterii i ducha, kosmologiczne przestanki istraewsrod nas
Krolestwa Baego ijego eschatologiczne konsekwencje. Ze gdzglna przedmiot
zainteresowania ttfeog 6w krok ku zrozumieniu jest inny kipozostate gzenia
cztowieka. Przedmiotem teologii jest Bog, lud&ko stworzenie, a wirem, w ktérym te
trzy elementy kothyj sic egzystencjalnie, jest wdaie liturgia®’. Jdli liturgia jest
jezykiem, to faktyczne mowienie ¢@zyku (liturgi) ma pierwszéstwo przed
studiowaniem gzyka, ktorego badaniem zajmuje; sinawca ¢zyka, w tym przypadku
bedzie to teolog akademicki. Oznacza 1e,lex orandima s¢ do lex credenditak, jak
mowa do gramatyki: pierwsiasludzie, ktorzy tego ¢gzyka wywaja w rozmowie,
a dopiero péniej gramatycy, ktorzy poddaanalizie & mowe. ,,Analiza drugiego rgdu
dazy do zbadania struktury i podstawowych prgayka, ale nie ustanawia tych praw czy
struktur”®, Jest to stanowisko zgodne ztym, co twierdziKavanagh, mianowicie:
.Filologowie nie ustanawigj praw rzdzacych gzykiem, lecz analizgj jego akty
sformalizowane w stowach. Redaktorzy nie twojgzyka, lecz poradkuja jego akty

sformalizowane w stowach. Filozofowie nie inigujezyka, lecz formuhy testy

“ Por. KavanaghQn Liturgical Theologys. 77.
“ por. Fagerbergheologia primas. 89.

“8 por. Fagerbergheologia primas. 86.

" FagerbergTheologia primas. 88.

“8 FagerbergTheologia primas. 85.
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zrozumiatdci, by wyjania¢ i precyzowa implikacje jego aktéw sformalizowanych
w pojeciach i stowach. Wszystkie trzy z tych godnych srée dziedzin stanowizatem
przedsiwziccia nie pierwszego, ale drugiegozdn™®. Uzywamy gzyka do wyraania
swojego stosunku do otaczegj nas rzeczywistgi (poprzez gesty i symbole) ezyk
jest srodkiem do jego wyrgenia, nasipnie lingwista poddaje analizie strukiurzegs,
CO juz jest, co ju istnieje. Omawiany teolog uwat, ze tak jak ¢zyk jest w korelacji ze
spoteczéastwem ludzkim, tak liturgia ma zedek z Kaciotem. W kadym z nich ¢zyk
i liturgia ;3 zaréwno konstytutywne, jak i konstytuowane jakeczy najwaniejsze. To,
co wydaje si mie¢ fundamentalne znaczenie w sprawach napegszych, polega na
zrozumieniu, w jaki spos6b dany akt liturgiczny lalit gzykowy ujawnia pewien
kluczowy aspekt ggtosci dyskursu Kéciota lub spotecaestwa, a take wptyw tego aktu
na dalsze jego (Kaiota lub spoteczestwa) funkcjonowanie. Zrozumienie teggzyka”
oznacza poznanie funkcjonowania wszystkich spofesteeludzkich poprzez nauczenie
si¢ tego, jak funkcjonowato lub nadal funkcjonuje smaéstwo. Nie chodzi tylko
o badanie starych tekstow, ale o to, jak i dlaczeg® powstaty i ceprawiag. Tym z&
co sprawiaj, jestdmy micdzy innymi my sanif. Méwiac najprdciej, poniewa jezyk
istnieje przede wszystkim po to, by go nie pisay go analizowg ale nim mowt, wiec
réwniez liturgia istnieje przede wszystkim nie do przeexya czy przestudiowania, ale
do sprawowania. Liturgia ¢zyk s srodkami komunikacji, a porozumienie:$0o robienie
czegd, dziatani@'. Mozna wiec powiedzig, ze teologia liturgiczna jest tym, co wye
sic w te] pierwszej ogci, czyli w samym dziataniu, sprawowaniu liturgilak ludzka
mowa nadaje rzeczom okleng tozsamac¢, rowniez spotecznéc nie tylko wywa jezyka,
pisze o. Kavanagh, ale ,ona jestykiem, ktorym s} postuguje. Podobnie, Koiét nie
tylko postuguje si liturgia; on jest liturga, za pomog ktérej sprawuje kulf?. Teologia,
ktora jest liturgiczna, powstaje w strukturach rgigznych, nie odrywag sk nigdy od
nich. Liturgia to teologia w dziataniu, a nie jedyrirodto, nad ktérym magpracowa
prawdziwi teologowig®.

Wspomniany ja wyzej prawostawny teolog A.D. Schmemann uwaze
theologiarealizowana jest przez chéoganska wspolnot i dla tej wspdlnoty, dlatego ,w

rozumieniu idealnym teologia to sumienie d€mta, jego oczyszczaga samokrytyka,

9 FagerbergTheologia primas. 89; w: KavanagiQn Liturgical Theologys. 84.
0 por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 85.

*1 por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 96.

*2 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 97.

%3 Por. Fagerberg;heologia primas. 91.
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jego nieustajce odnoszenie sido ostatecznego celu jego istnienfaktorym jest Bog.
Dla Schmemanna teologia liturgiczna jestagpaeniem dwoch peg — teologii i liturgii —

w organiczg catas¢. Dzieki temu teologia liturgiczna ,nie jest tczescig teologii, §
«dziedzin», ktéra zajmuje si liturgia «sama w sobie», ktérej liturgia jest
«przedmiotem», ale — przede wszystkim inade wkenyst jest prob uchwycenia
«teologii» odkrywanej w liturgii i poprzez liturgi>>. Schmemann stwierdza daleg
Jistnieje radykalna i niedaga s¢ do niczego zredukowadznica pomédzy tymi dwoma
podefciami do teologii liturgicznej, ktorej zadanie wosdb oczywisty zale od tego,
czy wybierzemy jedno, czy drug&” Przytoczona definicja oznacze pierwsze stowo
identyfikuje ontologiczny warunek dla drugiego, @y zarowno teologia, jak i liturgia
postrzegane byly w harmonii z organigzkoncepcj ,teologii liturgicznej®’. W celu
doktadnego wyijgnienia swojej definicji Schmemann Theology and Liturgical
Tradition pisze: ,Jest wiele wipliwosci i dwuznacznéci, jesli chodzi o zastosowanie
pewnych okr&len. Mowi si¢ na przyklad o teologii liturgicznej jako liturgiog
«odnowie» teologii. Dla niektorych oznacza to niem@wolucyjny przewroét
W postrzeganiu samej teologii, catkogvizmiare tej struktury. Leitourgia — bedac
unikalnym sposobem wytania s¢ Kosciota, jego wiary zycia — musi ich zdaniem sta
sie gtownym zrodiem teologicznego rozumowania, swego rodzéjeus theologicus
w pelnym tego pe@gia znaczeniu. Z drugiej strony dacy, ktérzy — przyznag, ze
doswiadczenie liturgiczne jest dla teologii istotneweleliby traktowd liturgic jako
niezledny przedmiot teologii — przedmiot wymagey przede wszystkim teologicznego
wyjasnienia swej natury ifunkcjf®. Powysze wyjdnienie definicji ,teologia
liturgiczna” pozwala na wysugtie nasgpujacego wniosku: to, co Schmemann nazywa
leitourgia, Kavanagh i Fagerberg nazywajheologia prima Leiturgia jest wedlug
Schmemanna ontologicznym warunkiem dla catej teplagrownotheologia prima jak

i theologia secundd, gdyz nie mae by teologii bez aktu wiary zgromadzenia,
poniewa ,teologia jako caté& stanowi krytyczma refleksg na temat komunii ngdzy
Bogiem a cztowiekiem [...] reprezentantem i gtdgpsmicznego poggku, stworzonym

> A. SchmemanrTheology and EucharistSt. Vladimir's Seminary Quarterly3 (1961), nr 4, s. 11.

® A. Schmemann/Liturgical Theology, Theology of Liturgy, and Ligical Reform ,St. Vladimir’s
Seminary Quarterly13 (1969), nr 4, s. 218.

°% Schmemanri,iturgical Theologys. 218.

" Por. Fagerberg heologia primas. 136.

%8 FagerbergTheologia prima s. 137; w: A. Schmemaniheology and Liturgical Traditionw: M.H.
Shepherd (red.)orship in Scripture and Traditioi©xford 1963, s. 166.

% Por. D.W. Fagerbergiheologia Prima: What is Liturgical Theology@hicago (IL): Hillenbrand Books
2004, s. 75; zob: Kavanaghn Liturgical Theologys. 75.
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przez Boga iprzywroconym w Chrystusie, a kwestkluczows dla catego
przeds¢wzi¢cia wydaje si znalezienie punktu, w ktorym ta komunia jest ngjog)
przezywana i celebrowana przez nas pod Boskiadem i w Baej obecnéci”®. Ojciec
Kavanagh, poprzez pmzenie swojego twierdzenia z $eA.D. Schmemanna o liturgii
jako ontologicznym warunku teologii, nadat nowy wgmswojej definicji theologia
prima, co spowodowatoze theologia primanie jest ju tylko zmian, jakiej ddwiadcza
sic w zgromadzeniu liturgicznym, ale sariturgia. Jak sam to wyrazit: jest liturgi
ktora juz nie jest tylko jednym z wiellocus theologicusvsrod wielu, ale, #ywajac stow
Schmemanna, samym warunkiem prowadzenia teolagizumienia Stowa Baego. Akt
liturgiczny jest aktem teologicznym, najbardziej zeshstronnego, integralnego
i fundamentalnego rodzajtf’ Kwintesencj takiego stanowiska jest stwierdzenie,,akt
liturgiczny jest aktem teologii pierwotneprimary theology par excellance aktem
z ktérego powstgjinne akty teologii wtérnejsecondary theologyw zyciu wiasciwego
kultu, ktére nazywamy zgromadzeniem wiernych, wsp#l wiary, Kosciolem™2
Przedmiotem teologii jest zbiorowe teologiczne dsstwanie si (adjustment Kosciota
do spotkania z Bogiem przez Jezusa Chrystusa wiD$wlietym, niezalénie od tego,
kim jest wierny: zamkrtym w celi mnichem, swieckim zasiadacym w tawce
koscielnej, czy naukowcem praagym przy biurk@>. Liturgia méwi o Bogu nie jako
o wspominanym, ale jako liturgicznie obecnym. Ddmteteologiczne poszukiwanie
wyjasnienia Boga nie me znalé¢ lepszegozrodta niz dziatanie, w ktérym BOg jest
obecny, a zmiana, ktéra jest ,narodzinami” teologist zmian wywotarg przez Boga.
Liturgia, ktora jest teologipar excellencgjest ny dlatego,ze Bog jest obecny w liturgii
Kosciota.

Historyczne znaczenie liturgii ijej rozwoj hardzo wane dla zrozumienia
theologia prima W znacznym uproszczeniu ur@a powiedzié, ze wedtug o. Kavanagha
liturgia jest niczym wgcej i niczym mniej, jak tylko Kéciolem zgromadzonym w celu
oddawania czci Bogu. PapieBenedykt XVI w posynodalnej adhortacji apostolgkie
Sacramentum Caritatisie tylko odnotowuje rozwdj liturgii, ale réwrieprzedstawia
wiasciwy kontekst w celu jej zrozumienia. W adhortacgytamy: ,Spogldajgc na

dwutysgcletnig histori Kosciota Chrystusowego, kierowammadrym dziataniem Ducha

0 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 78.

1 I...] liturgy itself being not merely ontcus theologicusmong but, in Schmemann’s words, the very
condition of doing theology, of understanding ther&/of God. A liturgical acts atheological act of the
most all- encompassing, integral, and foundatiéivad” (KavanaghOn Liturgical Theologys. 89).

62 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 96.

% por. Fagerbergrheologia primas. 131.
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Swietego, petni wdziczndici podziwiamy dokonucy sk w niej rozwoj form
obrzdowych, poprzez ktére sprawujemy patk¢ wydarzenia naszego zbawienia. Od
wielorakich form pierwszych wiekow, ktore nadakrjeeja w obrzdach stargytnych
Kosciotdw wschodnich, apo rozprzestrzenienieesobrzadku rzymskiego; od jasnych
wskaza Soboru Trydenckiego imszaldw. Pawta V a po odnow liturgiczrmg
zamierzog przez Sobdor WatyKeski 1l: na kadym etapie historii Kéciota celebracja
eucharystyczna, ¢blaca zrodtem i szczytem jegaycia i misji, ja&nieje poprzez obex
liturgiczny z calym swym rorodnym bogactwerfi®. Przytoczony tekst zawiera
fundamentalg i naturalry zarazem prawgdo roli liturgii dla Kosciota. Poniewa Kosciot
zaktada wiag, ktéra jest zawsze napstwem spotkania zérédtem taski wiar{®, dlatego
zbiorowa wiara idokonywane zmian, jakich sdiadcza Kdciét wtym procesie,
prowadz do wzrastajcej i rozwijagcej st liturgii, ktdra opiera s na déwiadczaniu
Boga. M@na uzné, ze ta zmiana, jak i sama liturgia, to teologia wggrwotnym stanie
i zrodto wszelkiej wtornej refleksji nad liturgi

Jednym ze wspoiczesnych dokumentow odgmash s¢ do rozré@nienia teologii
na pierwotn i wtérng, bedacym znaczaca pomog w znalezieniu odpowiedniego miejsca
liturgii w teologii jest, wedlug B. Miguta, dokumeiKongregacji ds. Duchowistwa
Stolicy Apostolskiej z 16 grudnia 2016 r., zatywubny: Dar powotania do kaptéstwa.
Ratio fundamentalis institutionis sacerdot&ljsktéry na pierwszym miejscu umieszcza
studium PismaSwictego, lgdace dusz teologii (por. KO 24; VD 35, a nasfpnie
studium $wictej liturgii, ktéra ,winna by uznana za dyscypknpodstawow’®. Warto
zwrocik uwag na ten dokument, poniewaawizuje on do podziatu teologii i wskazuje
na dwa jej rodzaje, czyli teolagpierwsz (theologia prima i teologk drugy (theologia
secundy Teologh pierwsza s3 Pismo Swicte i liturgia, gdy Biblia jest miejscem
objawienia s} Boga, Jego stow iczyndéw spisanych przez natclycionautorow,
a liturgia jest miejscem sakramentalnego dziatlantdbjawiania s¢ stowa Baego
w Jezusie Chrystusie podczas zgromadzenia wiemykbsciele. Francuski konwertyta
Louis Bouyer (1913-2002) twierdzit, ze: ,jedynie w Kdciele, ktéry jest Ciatem

® Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostols&acramentum Caritatis 2007, http:/
www.opoka.org.pl, nr 3 [dogp: 22 lutego 2020 r.].

% por. KavanaghQn Liturgical Theologys. 91.

http://www.clerus.va/content/dam/clerus/Ratio Famentalis/ Dar powotania do kapswa.pdf
[dostp: 5 marca 2020 r.].

°" Por. Migut, Liturgia jako teologiazywa, s. 161; Kongregacja ds. Duchowétwa, Dar powotania do
kaptaistwa nr 166.

% Kongregacja ds. Duchowistwa,Dar powotania do kaptéstwa nr 168.

% Louis Bouyer, urodzony 17 lutego 1913 roku we Ejiaw rodzinie protestanckiej. Duchowny lutéski,
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Chrystusa,zywe Stowo Bae w Chrystusie nie przestaje dopasréd nas obecne, nie
przestaje aktualnie do nas przemawidedynie w Ciele Chrystusa nie przestaje migszka
Duch Chrystusowy, jako Duch zawszeywiajacy. Daswiadczamy tego w szczegoéliny
sposOb podczas sprawowania liturgii. Bo zgromadzeliturgiczne Kdciota jest
zgromadzeniem Ludu Bego, zwotanym przez samego Boga przede wszystkan di
stuchania Jego Stow&: Wedtug myli L. Bouyera zgromadzenie wiernych na liturgii
podczas stuchania stowa Bagjo jest czyrh jak najbardziej aktualnym, czymco dzieje
si¢ tu i teraz: ,jest to normalna droga, na ktorej ptawatly, a nagpnie zostaty zebrane
teksty biblijne; na ktérej powinny one zawszé lpyzyjmowane tak, jak zostaty dane. Dla
przekonania si otym wystarczy rozwey¢ decydujce momenty w dziejach Ludu
Bozego, krdace rownoczénie decydujcymi momentami w historii biblijnej, tak jak ona
sama to przedstawid”

Theologia primajest liturgh, gdzie wyznanie wiary stajeesdaswiadczeniem
wiary poprzez zdecydowany, choziasymboliczny sposéb realizowaniae smysli
teologicznej, zarobwno w modlitwie, jak i w uwielbie Boga. Liturgia to miejsce, gdzie
wzrasta i umacnia siwiara teologa, ktora jest nieodzowna do uprawiat@alogii
naukowej. O takiej teologii mowit Jan Pawet Il pads spotkania w @Gstochowie
z uczestnikami Kongresu Teologicznego Eurdppdkowo-Wschodniej w 1991 roku.
Stwierdzit wéwczas,ze: ,Jezeli teologia (Bogo-stowie) jest stowem o Bogu, nauk
0 Bogu — to jest to rownocgsie stowo i nauka zrodzone ze Stowa samego Boga. Ni
mozna nigdy o tym zapomniewnikajgc w poszczegolne aspekty «naukdaideologii».
Dla nauki idla kadego rodzaju naukowoi podstawowym pozostaje stosunek do
rzeczywistdci w prawdzie. Wszelka ludzka (naukowa) prawdzévieologii staje wobec

pierwszéstwa Prawdy Bgej. [...] Jest to prawidlowe rozumienie w wierzej te

ktory  ukaiczyt  studia filologii klasycznej na Sorbonie, gelzi  studiowat chrystologii
eklezjologe Atanazego Wielkiego. Na pogtku wojny przebywat w opactwiév. Wandrille’a z Fontenelle,
gdzie podczas Bego Narodzenia w 1939 r. zostat pgzyjdo Kasciota katolickiego. Uczyt francuskiego,
taciny i greki w Juilly niedaleko Pairg, w liceum zgromadzenia oratorianow francuskichl®42 r. zostat
cztonkiem zgromadzenia. Nowicjat odbyt we Frybur@rwajcarskim, potem studia w Instytucie
Katolickim w Paryu. Swigcenia kaptaskie przyjpt 25 marca 1944 roku, w wieku 31 lat. Od 1963 rbkt
profesorem w Instytucie Katolickim w Paxy, wykladat take na zagranicznych uczelniach w Wielkiej
Brytanii, Hiszpanii i Ameryce Péinocnej. Byt czyenzaangzowany w prace Soboru Watykekiego II.
Jego badania naukowe i publikacje swizcone byly tematyce duchod@ chrzécijanskiej. Wraz

z kardynatem Josephem Ratzingeremz(€jszym papigem Benedyktem XVI) byt wspéizatgcielem
miedzynarodowego przegdu ,Communio”. Czilonek papieskiej komisji do zajowania
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej w 1969 roku. Zina2 padziernika 2004 roku po diugotrwatej
chorobie (Alzheimer).

0. Bouyer,Wprowadzenie déycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistg Warszawa: PAX
1982, s. 27.

" Bouyer,Wprowadzenie dgycia duchowegos. 27.
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Rzeczywistéci, ktora tylko jako ostateczny owoc wiary peoosiggmaé swy ostatecza

rzeczywistéé, czyli petne widzenia (uszaogliwiajacego)™”?

. Oznacza toze tajemnica
Boga objawia si w Stowie, ktorym jest Jezus Chrystus, ale rOwmeBiblii i Tradycji
Kosciota, dlatego teologia ma bywierna temu Stowu i ma Bynajpierw obcowaniem
w wierze ze Stowemtljeologia primd, aby dopiero gt wyptywata ludzka m§t, ktéra
jest stowem o Bogulfeologia secungé’.

Teologia liturgiczna jest jakezyk, ktdrego wywamy do komunikowania &i
Z gory ustalone zastosowanigzyka D. Fagerberg nazywa Tradycktora uczy nas, jak
I kiedy powinnsmy wywa¢ wiasciwych stéw, abymy poprzez ich iycie, mogli cd
przekaza. Wedtug Kavanagha taka teologia zostaje wypracawae za pomacmetod
| kategorii theologia secundapraktykowanej na uczelniach, ale przyyciu metod
i sposobéw zaczerpgtych z modlitwy, zycia i déwiadczenia praktyczned§b Dlatego
twierdzenie,ze prawo modlitwy nie tylko wptywa na prawo wiarye dez je ustanawia,
wynika z podstaw jakie poznaje teolog liturgiczrigtare istnieg w lex orandiliturgii.

O Tradycji jako jednym zerddet, ktore wykorzystuje teologia, oraz zngoeg rol
teologii liturgicznej w teologii scholastycznej pisA.D Schmemann wntroduction to
Liturgical Theology zaznaczap, ze ,przyjcta doktryna Kéciota widzi w «tradycji
sakramentow i obedow swictych» nienaruszalny element Tradycji, a zatenzdgkdno
ze zrédel, z ktérych teologia musi korzystgesli chce w petni wyjaniac prawdy wiary
i zycie Kaiciota. [...] Teologia jako cakd nie mae obejé sic bez nauki liturgii”.
Oznacza toze zawodowy teologpfofessiondl — jak go nazywa o. Kavanagh — ktérego
zadaniem jest jak najdoskonalsze wyartykutowanmel&mentalnej wiary i powzanie jej
z drugorzdnymi dyscyplinami teologicznymi, ponosi ogroqmnodpowiedzialnét
zarobwno za swoich wspotpracownikow, jak i za teajogtormg (theologia secundawe
wszystkich aspektath Powyszy poghd popierat réwnie Massey Shepherd (1913-

2 Jan Pawet Il,Przeméwienie na spotkaniu wdSimchowie do uczestnikéw Kongresu Teologicznego
Europu Srodkowo-Wschodniej w 1991, w: J. Nagérny iin. (red.)Swiadectwo Keciota katolickiego

w systemie totalitarnym Eurogyodkowo-Wschodniej. Kaja Kongresu Teologicznego Eurofipdkowo-
Wschodniej KUL, 11-15 sierpnia 1991ublin: RW KUL 1994, s. 307; cyt. za: Migut,iturgiczna
perspektywa teologis. 436.

3 Por. Migut,Liturgia jako teologiazywa, s. 153.

" por. A. KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical AResponse to Geoffrey Wainwright's,
A Language in which We Speak to Gg@/orship” 57 (1983), s. 322.

5 the accepted doctrine of the Church sees in tthdition of sacraments and sacred rites’ an iabie
element of Tradition, and thus also one of the reamsiwhich theology must utilize if it seeks tpexnd
fully the faith and life of the Church. [...] the@y as a whole cannot do without the science ofdits”

(A. Schmemannintroduction to Liturgical TheologyPortland (ME): The American Orthodox Press 1966,
s. 15).

"8 por. Kavanaghn Liturgical Theologys. 78.
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1990)’, ktéry w North American Academy of Liturgy w 19%8ku powiedziat: ,Jgi
wierzymy, ze kult jest empirycznym fundamentem refleksji tgidanej, ze praktyka
kultu jest zrodiem rubryk iprawa kanonicznego orae postuga duchowstwa

i Swieckich przejawia si najwyraniej w zgromadzeniach liturgicznych, to na naszej
Akademii spoczywa obowiek starania si o uzasadnienie tedb Wyjasniajac
przytoczone stowa M. Shepherda o. Kavanagh stwéetdz uczeni akademiccy nie do
konca wtedy rozumieli, jakie wielkie zadanie stoi mlzeimi; mianowicie zbadanie
podstawowej natury samego aktu liturgicznego, nieddmentalnej natury liturgii
w ogéle, ale wignie samego aktu liturgiczne§oDlatego nie mze by teologii bez aktu
zgromadzenia wiernych, bez ich pelnego zaamgania s¢ w liturgie.

Innym teologiem odnogezym sk do rozré@nienia teologii na pierwgzi wtorng
byt, wedtug Kavangha, David N. Power (1932-2014yvaht on, ze teologia to wiara
poszukugca wyjanienia ize to jest fundament, na podstawie ktérego musinmauemle,
jaka kult spetnia wzyciu i mysli teologa. Liturgia, bdaca pierwszym gzykiem wiary,
.jest pewnego rodzaju teolagigdyz juz stanowi prob wyrazenia drgnienia ludzkiego
serca ku Bogu w Chrystusie [...]. Jest pierwszajigwa jezyk rytualny i symboliczny
jest gtéwnym ¢zykiem rzeczywistéci religijnej i wiary”®. Liturgia jest nie tylko jedm
z dziedzin nauk religijnych, ale w pewnym sensied@amentem dla teologii. Odnasz
sie do dwbéch sposobdéw wyrania wiary, tj. symbolicznego i teoretycznego, DRMwer
utozsamia je odpowiednio theologia prima i theologia secundawnracagc uwag na ich
wzajemne dopetnianie ¢si Twierdzit on, ze: ,musz istnie€ sposoby wyrzania
pobanaosci, ktore umdliwiajag  chrzécijaninowi pelne i osobiste waie
w charakterystyczne dla wiary d@iadczenie komunii z Bogiem, ale mygsakze istnie€
sposoby wiéciwe teologii, ktére kieryj pobanosciag iumazliwiaja wchodzenie
w intelektualne analizy bez ryzykazgnia do korzgci wtasnych i sentymentalizm®”
przy czym te dwa sposoby wyemnia wiary nie mog sic ze soh taczye, ale réwnie nie

mog Si¢c bez siebie obé&gie. Chrzécijanska wspdlnota potrzebujeziyka, ktéry ledzie p

" Massey Hamilton Shepherd, Jr., urodzony 14 ma@¥8 Foku w Wilmington w Karolinie Péinocne;.
Amerykaiski kaptan i liturgista Kéciota Episkopalnego. Jeden z niewielu amefigkéich cztonkéw innych
Kosciotow chrzdcijanskich zaproszonych do uczestnictwa w Soborze Waska 1l. Byt wiodgca
postacy w opracowaniuKsiegi Wspélnej Modlitwy(Book of Cammon Praygrz 1979 roku, stosowanej
przez Kaciét Episkopalny. Zmart 19 lutego 1990 roku.

8 M. ShepherdThe Berakah Award: ResponsgVorship” 52 (1978), s. 312-313; cyt. za: Kavanagm
Liturgical Theologys. 78.

9 Por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 79.

8D.N. PowerCult to Culture: The Liturgical Foundation of Thegly, ,Worship”54 (1980), nr 4, s. 482.

8. D.N. Power;Two Expressions of Faith: Worship and Theolggoncilium” 82 (1973), s. 99.
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inspirowat do wieloaspektowej odpowiedzi nazBovezwanie i oddanie ¢sBogu, przy
czym to drugie powinno stanotvijezyk liturgii®% Liturgia jest nadzwyczajnym
i bezprecedensowym éleiadczeniem, podczas ktérego Bog upomiraostztowieka, to
natomiast ksztattuje i inspiruje sposéb uzetraniania wiary, jakim jest teologia.
Wedlug o. Kavanagha teologia liturgiczna zostaggem wypracowana hie za
pomog metod i kategorii teologii drugiejtieologia secunda praktykowanej na
uczelniach, ale za pom®anetod i kategorii wzitych z modlitwy, praktyki, sytuacji
zyciowych oraz konkretnej refleksji praktycznéjéologia prima®. Dla Kavanagha ,[...]
wszyscy chrz&ijanie musz kocha&, wszyscy musg wierzy, wszyscy musg mied
nadzieg; ale zakonnicy ujawnigjwszystkim, czym jest wolré Ewangelii, zyjac nia,
oddychajc nia i méwiac o niej®*. Odnoszc sk do powyszych stéw, mena wysugé
wniosek,ze g one przyktadem, w jaki sposob chizganie angaujacy sk we wspolnog
sg rownoczénie formowani przez liturgi To jesttheologia primaktéra stanowizrodto
chrzécijanskiego zycia imylenia. Ci, ktorzy uczestnigz w liturgii, przyjmuj
I przeksztatcaj theologia prima s inicjowani w pein¢g Kosciota, a charakter tej inicjacji
polega na btaganiach. Pomime ma to zwjzek z kultem Kéciota (ex supplicandj, jest
to koneksja z okkdonym aspektem tego kultu: ,Jest to prawo modlitwggalnej, a nie
modlitwy lub kultu w ogdle; modlitwy, ktora btagaoBa w ludzkich potrzebach,

a konkretnie préby zawartej w euchologi?.

3.3. Teologia liturgiczna jako podstawowy akt wiergcych

Celem poprzedniego paragrafu byto przedstawiemgasnienie r@nic miedzy
theologia prima atheologia secundaWykazano, ze Kosciot zostat zrodzony
| zawdzecza swoje istnienie spotkaniu z Blajetszym Bogiem, a liturgiczny akt
chrzécijanski nie jest jedynie ,kopalnj z ktérej uczeni magwydobywa& material”.
Liturgia nie jest take stownikiem, z ktérego uczeni korzystayv pisaniu traktatow
teologicznych drugiego ¢du d¢heologia secundag ale liturgia wiernych chrzeijan jest
podstawowym aktem teologicznym samegosdé{ota <«heologia primay ktora jest
podstava istanowi zrédio wszelkich naudk. Aidan Kavanagh w najbardzie]

8 por. PowerTwo Expressions of Faitls. 101.

8 por. KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical A&t322.

8 A. KavanaghReligious Life and WorshjpWorship” 44 (1970), nr 4, s. 200.
8 KavanaghQn Liturgical Theologys. 134.

% por. Kavanaghon Liturgical Theologys. 143.
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przekonujcy sposob wyartykutowaktwptywows ideg twierdzc, ze liturgia rozumiana
jako leitourgia jesttheologia primaKosciota. Leitourgia nie tylko obejmuje sprawowany
kult, ale rownie jej uczestnik zanosi péby o zbawienie, wstawia ¢iza innymi

w swoich modlitwach oraz siebigwiat oddaje Bogu jako Stworcy wszystkiego. Jest to
fundamentalny akt teologiczny #yciu Kosciota, wywotany przez spotkanie wiary
w obecndci Boga zywego pdréd tych, ktdrzy gromadgz sie wiasnie w tym celu.
Teologia, kkdac wigcc stowem o Panu Bogu, ma swaj@dio w celebrowanej liturgii, nie
jest zatem opisem czegale déwiadczeniem Boga.

Wedlug o. Kavanagha jednz drog wspomnianego élwiadczenia Boga dla
chrzeécijanina jest duchow& (asceticisth Rozpoczynajc swop ksigzke On Liturgical
Theology odwotuje st on do duchowsxi w nas¢pujacych stowach: ,nie &dac dla
chrzecijanstwa niczym ezoterycznym, ascetyzm jest nigaatym aspektem Ewangelii
i zadaniem dla wszystkich. Wydaje ¢size zwlaszcza ascetyzm monastyczny
wygenerowany zostat w procesie podobnym do teg@rzea ktoéryzycie Ewangeli
przybrato forng eklezjalm w pierwszych wspdlnotach judeochseganskich [...].

A zatem powtarzggy Sk proces powstawania ascetyzmu zorganizowaneggyciu
chrzécijanskim powinien by traktowany jako oczywistd, ktora otwiera dogp do
wszystkich wymiarow chrzeijanskiej percepcji i egzystencji. Ponadto istnienieego
rodzaju ascetyzmu jak ascetyzm monastyczny, statesiogiczny fakt, dacy bardzo
wiele do mylenia, j&li chodzi o pocatki i rozwoj chrzdcijanstwa. Nie sposob baéla
chrzeécijanstwo, nie biogc pod uwag monastycyzmu. Nie sposaly¢ po chrzécijansku
bez praktykowania ewangelicznego ascetyzmu, kisy gdzwierciedlany i promowany
wiasnie przez monastycyzm. Chézganin nie musi by mnichem lub zakonnikiem, ale

kazdy mnich i zakonnik jest wzorcowym rodzajem clici@nina’®’

. Oznacza toze fakt
zorganizowanego ascetyzmuwyciu chrzécijanskim naley przyja¢ jako staty dosip do
catego wymiaru chrzeijanskiej percepcji. W szczegdllny sposOb istnienie
monastycznego ascetyzmu jest teologicznym punktmesienia, ktére stanowi centrum
zycia chrzécijanskiego ijego rozwoju. Dlatego nie bra zy¢ jak chrzécijanin, nie
praktykupc ascezy ewangelicznej, poniewehrzecijanstwo obejmuje liturgi, teologe

i ascetyzm. Ascetyzm to dzieto i warunek cBcrjanskiej liturgii, ktora jest dziedzin

scisle teologiczm, przy czym liturgia iteologia zostajzlaczone za pomacsrodkow

87 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 6.
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ascetycznych % Ascetyzm liturgiczny jest catkowitym  gladowaniem

i podporadkowaniem naszegaycia Chrystusowi, jako Pierwszemu Liturgowi. Wedtug
0. Kavanagha ascetyzm polega na cgwviccej niz tylko ,rezygnacji z cukierkow
podczas Wielkiego Postu”, przeciwnie: jest to rgdzaia, ktéry uosabiarthodoxiajako
prawdziwa wiara i kult. Prawdziwa wiara bierze svpaicatek z modlitwy, ktéra jest
formowana podczas wspaolnotowej liturgii, tweczpostaw mitosci i ,czystasci serca”,
modlitwy, ktdra jest niezimina do wypetniania naszej roli jako chiwigan®®. Kavanagh
zauwaa, ze chrzécijanie mog by¢ wiasciwie uformowani tylko poprzez zaangavanie
sie we wspolny kult i liturgg. To, w jaki sposéb staliny se chrzécijanami, wptywa na
nasze mglenie izycie.

Tradycja liturgiczna jest dla o. Kavanagha niekayljednym z wieluzrédet
teologicznych, ale rozumiana jest jako stan, wyktbdokonuje si refleksja teologiczna,
a w jej ramach Stowo Be jest whdciwie rozumiane. Oznacza tzg liturgia Kaciota to
nic innego, jak wiara tego Koiota wruchu nascisle okre&lonych zasadach ina
najwazniejszych poziomach. Ta wiara z pewea@ ma te inne sposoby i poziomy, ale
ostatecznie wyram st w kulcie Boga. Nie nuna zapoming ze to nie tylko Kdéciot
gromadzi s§, aby wielbé Boga, ale o wiele waiejsze jest toze zywy BoOg jest obecny
w Kosciele. Obecn& nie jest teoy teologiczn, lecz prawdziw obecndcia, ktéra mae
wptywaé na $wiat i go przemieni@ a przez ¢ aktywry irzeczywisy obecné¢ Boga,
realizuje s szczegdlnie przez Jego dar z siebie w swoim SymezpDuchaSwictego.
Bog nie jest obecny w Kaiele zgromadzonym na sprawowaniu kultu jedynieeprz
wiare, ale jest obecny rzeczyégie. To Kaciot istnieje przez wiar w Bogu, a wiara ta
osikga swoje spetnienie w kulcie Bola Dlatego uczestnictwo wiernych w liturgii
(wiernych oddajcych czéc¢ iuwielbienie Bogu przez Chrystusa) jest aktem ryia
ktérego nie mozna poréwnac z zadnym innym.

Kavanagh uwza, ze to ,wiara, anie teologia systematyczna rodzisdid.
Teologia systematyczna nie jest ani ceremonani doksologj, ale teologi
systematyczn — czyn$, co $w. Tomasz z Akwinu sklasyfikowatl, wraz z innymi

zajeciami intelektualnymi, jako nagkdrugorzdng”*

. W zwigzku z tym, jeeli mowimy,
ze wspolnota wierych uprawia autentycarteologk, to uwaamy, ze jest totheologia

prima, ktérej prawo modlitwy ustanawia prawo wiary €mta —lex orandiksztattujelex

8 por. Fagerbergheologia primas. 25.

8 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 160.

% por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 7-8.
°1 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 145.
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credendi Liturgiczna dialektyka jest teolagirefleksyjry i przezywamng, wspolry dla
wszystkich czionkéw zgromadzenia. Jest to teologfiala, regularna i nieunikniona
podczas spotkania w uwielbieniu Boga. Poprzez catgbliturgiczrg zgromadzenie staje
si¢ wspolnog teologiczn, a kady z jego cztonkow jest teologiem, dla ktérego fiafz
rzeczywistdcia jest wiard’. Teologia liturgiczna to wedlug o. Kavanagha \wsiar
Kosciota w rytualnym ruchu”, to teologia, ktéra jedbjawiana i zachowywana w rycie
jako lex orandi Dlatego liturgia jest w stanie wplywana teologéw akademickich
(theologia secundaale toleitourgia — theologia primazyni najwaniejszych teologow,
ktérych Kavanagh nazywat ,paniMurphy” (Mrs. Murphy. Pani Marphy nie jest
teologiem szkolnym, ona jest uformowana przez gweyrazong w kulcie Boga, ona jest
uosobieniem Tradycji i wzajemnego przenikangvaary i kultu.

Tematy teologii liturgicznej, Kiriota i ascezy o. Kavanagh porusza rownie
w artykutachResponse: Primary Theology and Liturgical A&astern Influences on the
Rule of Saint Benediatlefiniujgc teologe liturgiczrg jako theologia prima czyli gtowny
akt teologiczny wiergcych chrzécijan®™. Zwraca réwnig uwag: na fakt, ze theologia
secundajako dzieto akademickiego teologa, powinna wy§w teologii pierwszej i jej
stuzy¢. A tak niestety nie jest i w praktyce bardzests bywa inaczej: jest onthéologia
secundy nieprzychylna ,Pani Murphy* bedacej uosobieniemtheologia prima
a zarazem Tradycji Kgiota oraz cziowieka uformowanego w liturgii i pezdturgie,
czyli teologa liturgicznego.

Mrs. Murphyzostata wymsiona przez o. Kavanagha jako prowokacyjny symbol,
ktory miat wiele znaczg pisze D. Fagerberg w swojej &ate Theologia Prima. Czym
jest teologia liturgicznaZastanawiajc sk nad przyczya ,powotania pani Murphy do
zycia”, podejmuje on praowyjasnienia, kim ona jest i co wedtlug autora symbolizuje
gdyz, jak zauwaa, wiele 0sOb na e sposoby postugiwatoesnig dla zilustrowania
przer@&nych sytuacji, poczyngg od opinii (,pani Murphy nie ddzie przestrzeda.”),
poprzez powszechne praktyki (,pani Murphy w tawcesdelnej nadal chce...”)
I potrzeby osobiste (,pani Murphyada, aby duchowni nie...”) zapo abstrakcyjne
projekcje (,stosunek pani Murphy do Soboru Watigldego jest..”§°. Dopiero
argumentacja samego Kavanagha co do motywow zanssnjpani Murphy”, wyraona

w twierdzeniu,ze: ,Jkzyk teologii pierwszej [...] asciej sklada s z symbolicznych,

92 por. Kavanaghpn Liturgical Theologys. 146.

% KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical Axt321-324.
% KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical Axt321-324.
% por. Fagerbergheologia primas. 217-218.
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metaforycznych, sakramentalnych stéw i czyunorzucajcych swiatto na otchtanie
wielkiej dwuznacznfxi. kzyk, ktorym postuguje gipani Murphy, rogwietla beztadny
pejza, w ktérym ja, jako fachowiec, muszdnalé¢ drogz za pomog stow i pogc,
podobnych strudze laserowejazki swietlnej, dlatego wic jej pole dziatania jest spraw
pierwszorzdng, a moja dziedzina to rzecz drugenma; i dlatego roOwniejej praca jest
dwo trudniejsza od mojej. Jestem petercbgkiego podziwu dla niej idla jej
wspotpracownikéw, a podziw ten pebta st z kazdym dniem®, doprowadzity
Fagerberga do wnioskuge jest to kt§, kto poprzez ryt liturgiczny zostat przygotowany
do postugiwania sij¢zykiem theologia prima Xzyk symbolicznej ,pani Murphy” nie
jest sformalizowany, ale jest to naturalgyyk teologii. W obrazowy sposob odnosg si
do tego Fagerberg pisz, ze jezyk pani Murphy éwietla krajobraz, poprzez ktory
Kavanagh kroczy swgjzawodowy drog. Dlatego to, co robi ona, jest pierwszginae,
ato, co robi on, jest drugamdne. Teologia liturgiczna jest zatem tym, co provnege
z liturgicznego obradu®’.

Fundamentalne znaczenie ma falkt, teologia liturgiczna, ktorej pani Murphy jest
uosobionym wiécicielem, jest mocno teologiczna, zaréwno pod wadgmn pzykowym,
jak i symbolicznym, nawet §& to formowanie regut pochodzi z wewtnz zgromadzenia,
a nie z gérujcej nad N wiezy z kasci stoniowej. Pani Murphy mi@ nie by w stanie
«mOwit o teologii»bez ukdiczenia studidw, ale potrafi «mdévieologicznie o Bogu»,
swiecie isame] sobie zgodnie z gramatywiary przekazywasn w ramach liturgii,
a postuguje si przy tym gramatyk jezyka bez jego analizy®. Jeli, jak wskazuje
Fagerberg, wszyscy wierni mpdoy¢ inteligentnymi teologami, nawet §je nie g
teologami akademickimi, to megzerpa doswiadczenie teologii z daviadczenia samej
wiary. Ten typ teologii ma priorytet nad teolggvtorng teologéw zawodowych. deli
teologia wtérna kontroluje kult Kaiota, wtedy wierni przechodzod aktywnych
teologow do biernych odbiorcow doktryny.

Kavanagh odnosi sido swojej symbolicznej ,postaci’ nie w celu nazwean
idiosynkratycznych opinii czy powszechnych potrzale, wykorzystuje on paniMurphy
do nazwania Tradycji Kaeiota, w ktérej wierni doskonalsic za pomog regularnego
kontaktu z ludow, codzieng iwspoélnotows theologia prima Przy czym Tradycja

stanowi unikalny sposéb przyjmowania Pisma i wddggb, co Kdciot wypracowat

% KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical At323.
" por. Fagerberg;heologia primas. 255.
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w formie stéw, symboli iobraz6®. Pani Murphy jest liturgiem, ktéry podlega
dyscyplinie teologicznej, poniewanie mae mysle¢ w taki sposaéb, jaki sijej podoba —
pokazuje to s#lex credendi w lex orandi

Teologia pani Murphy jest subordynowana;eje nawet uczeni niegsw stanie
wyszczegolni wszystkich zasad dedukcyjnych, to ona wie i talkcznie wecej, niz oni
sa w stanie opisg®. Ona nie ogida st wstecz i nie analizujezyka, gdy nalezy to do
theologia secundaczy obrzdu, co naley do liturgiki, poniewa tym zajmuj Si¢c uczeni.
Pani Murphy swoj teologiczny punkt widzenia ¢ty otaczajcym jg Swiata
a Krolestwem Baym konkretyzuje iprzechowuje jako ryt liturgiczniiturgia uczy
chrzeécijan, aby moéwiliswiatu praw@ o Bogu. Kdciot jako Ciato Chrystusa gromadzi
si¢, aby czynt swiat odkupionym. Dlatego o. Kavanagh wagaze ,tym, co w najbardziej
bezpdredni sposdb wytania iz liturgicznego aktu zgromadzenia, to nie §akbwy
gatunek teologii — kolejny $v6d wielu innych. Jest to sartteeologid *°*

Kavanagh cate swoje kapkkie zycie pozostawat pod dym wrazeniem tradycji
Kosciota wschodniego, ktéra zawsze byta bardziej ski@na na modlite; bardziej
otwarta na ruch, do$wiadczenie zmystowe, kontemplacje i indywidualng inicjatywe,
niz na nauk. Dlatego, odwotujc sk do Ewagriusza z Pontu (345-399), ktory twierdzit,
ze jesli ktos jest teologiem, prawdziwie maglym sk, to prawdziwa modlitwa czyni
z niego teolog®? miat na celu wyeksponowanigg to podczas modlitwy wdaie
doswiadczamy osobistej komunii z Ojcem przez Syna whdu Swigtym. Bycie
teologiem to maliwos¢ uzycia ,gramatyki” poznanej podczas liturgii w konkrgm
celu; to mowienie o Bogu; to wiej mowienia po Bzemu, @ do rozmawiania z Bogiem
— modlitwy. Leitourgia jest  spojni, gdzie wiara i déwiadczenie Kéciota poznaj si
i realizup poprzez uczestnictwo w niej. Kavanagh, odgosze do cytatu Ewagriusza,
podkrela teologiczig wartas¢ modlitwy, gdy: ,powiedzenie to, tak dalekie od nadania
doksologicznej wartei drugorzdnemu dziataniu teologii, w rzeczywistd nadaje
wartas¢ teologiczn pierwszorzdnej dziatalnéci wyznawcow [...]. «Teologiem» w tym
wschodnim rozumieniu jest osoba zdmbna w kontemplacji, ktérejycie jest nasycone
ta leitourgig kosmosu przywréconego do komunii w swym trynitamyrédie™®

Chrzécijanin to ten, ktory poprzez prawdziwe stuchangsvigca s, aby przybliy¢

% Por. D.W. Fagerberg;heologia primas. 248.
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103 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 124.

108



swiat do jegozrodia. Dla Kavanagha, teologia jest niczym innyak, kontemplag Boga
w Jego imieniu. Modlitwa jest tego warunkiem, mosd jest odrzuceniem pgij, jak
powiedziat Ewagrius2*.

Wedilug o. Kavanagha prawdziwym i pierwszym teatagi w Kaciele jest
zgromadzenie liturgiczne w kdym jego cztonku — ,Mrs. Murphy”. Wierni gromagisic
na liturgii pod dziataniem taski, zgodnie z nauRisma Swictego, aby wspolnie
wyznawg& wiarg i modli¢ sie w celu zapewnienia sobie jedwd wzywej wierze
przekazywanej z pokolenia na pokolenie. Dlategdotediturgiczny postrzega liturgi
jako rytuat Stowa Bgego, ktore stato siCiatem dlazycia $wiata, jako pojednanie
micdzy Bogiem a cztowiekiem na ziemi w Chrystusie, ojakwielbienie w Duchu

Swictym i prawdzié®.

3.4. Teologia liturgiczna wyrazem wiary Kdéciota

Gromadzca s¢ wspolnota wiary jest Kawiotem. ,Kosciot chrzécijanski nie
tylko uzywa liturgii, lecz jest liturgi, poprzez ktér sprawuje kult uwielbienid®.
Liturgia i eklezjologia g zasadniczdcisle ze sob zwigzane, a utrata tego podstawowego
zwigzku oraz postrzeganie x@ej z nich jako pewnego rodzaju teologii, ktoraisi dla
refleksji, a nie dziatania, prowadzi do oderwamialdgii od jejzrédta i pozbawienie celu,
ktorym jest zawsze oddawania czci Bogu. Dlategaglieliturgie traktujemy jako
ontologiczny warunek teologii, to teologia liturgia rozumiana dalzie jako rytualny
i strukturalny sposéb wyrania tej objawianej teologii w Koiele. W nawdzaniu do
nauki Kaciota wschodniego o. Kavanagh pisa, ,w tym wschodnim pegiu teolog to
osoba zanurzona w kontemplacji, ktorejycie przepetnia leitourgia kosmosu

107 co stanowito nawsizanie do ju

przywroconego do komunii z jej trynitarnyfmodtem
cytowanej wczéniej zasady Ewagriusza z Ponte, ,prawdziwym teologiem jest ten, kto
sic modli”. Mozna powiedzié, ze teologami $ chrzécijanie, ktorych podstaavdo
poznawania i nauki wiary jetx orandiKosciota.

Teologia liturgiczna, a dokfadniej jej zrozumieni@st oparte na waiwym
odczytywaniu teologii pierwszegheologia prima jako tego, co pojawia gina kacu

ascetyczne] podegy, bedac skutkiem swietosci. To z kolei wymaga traktowania

194 por, KavanaghOn Liturgical Theologys. 124
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leitourgia jako czegé wiccej niz tylko instrumentalnego wykorzystania liturgii, chgwi
czy odziey liturgicznef®®. Oznacza toze teologia liturgiczna ma wiej wspélnego
z leitourgia niz z liturgia, a sposobem zrozumienia tego jest zmiana naszeko t
myslenia, do ktorego jestmy przyzwyczajeni. Kavanagh wskazupe, aby liturgia byta
theologia primadla nas jako wspdlnoty, to litukggmusimy postrzegajako ca wiecej
niz tylko nastroj, okrdony styl i sposob wyrazu; musi ona (liturgia) stauic dla nas ryt
— a nie zawsze tak jest. Chacwa wickszaci celebracje funkcjonajwedtug ustalonego
schematu liturgicznego, to nie wszystkie z nichzneouznd za leitourgia. Omawiany
teolog zauwaa, ze brak owego jasnego rozroenia pomgdzy liturgig aleitourgia zostat
zapocatkowany w zmianach zachaogtzych w Kdciele jeszcze przed XVI wiekiem, a my
nadal jestemy pod jego wplywem. Uwaa on, ze: ,znaczenie rytu isymbolu na
Zachodzie ulegto zatarciu. Bzivydaje s¢, ze ci, ktorzy prébowali je odbudowabyli
bardziej ofiarami i panami sytuacji, niemniej jednak na pewno probowai zapeint
pustlke czyms nowym, czynd, co wydawato im sibardziej adekwatne do ich czaséw. Byt
to nowy system sprawowania kultu, coraz bardziegalieny od rytu — taki, w ktérym
teksty pisane coraz bardziej przechwytywaty rgdka wczeniej petnity tajemnicze gesty
z zastosowaniem wody, olejovzywnosci i dotyku ludzkich gk [...]. Liturgia zaczta
stawd& sie «obrzdem» [...]. A pierwotny akt teologiczny, ktorym gas byt akt
liturgiczny, zacat by¢ coraz bardziej kontrolowany przez praktykow tedlagdrnej,
zajmupcych sé gtéwnie polemily dotyczica poprawndci doktrynalnej®. Dokonujc
analizy powyszego tekstu, nmima powiedzié, ze przejcie od leitourgia do liturgia
ulegto niezauwzalnemu zatarciu z powodu zaniku znaczenia rytu.

Jak zauwza D. Fagerberg, przesadbyloby podejmowanie préby obrony
znaczenia rytu liturgicznego zywajac argumentu, wedtug ktoérego brdkitourgia
oznacza nieobeckd Boga, tak jak w nalm@nstwie usungcie modlitwy uwielbienia,
dziekczynienia oraz czyta Prawd jest, ze forma liturgiczna beZeitourgia jest
sprzeczna z chrzeijansky tradycp, jednak to nie upowaia nikogo do oceniania wiary
innych jako niewtéciwej czy niedoskonatej. Niestosowneegaz mogtoby s wydawa
stwierdzenieze tylko kult sprawowany z rytuadnprecyzj gwarantuje obecrsé Boga;
nawet wecej: przekonanie o tak rytualistycznej kontroli n&@bgiem oznaczatoby

bluznierstwd'®. Sprawowanie kultu w chrzeijanstwie nie jest ,uprawianiem Boga”, ale

198 por, Fagerberg;heologia primas. 184-185.
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tworzeniem Kd@ciota, czyli Mistycznego Ciata Chrystusa. Dlategia @. Kavanagha
»funkcje formutowania i wdraania wartéci danej grupy [...] $ tym, co pojmuje jako
kult. Aspektem formutyjicym jest dla mnie mit, a aspektem widgcym — rytuat.
Zarbwno mit, jak irytual wydaj mi si zatem Scisle ze sob powigzanymi

i nierozerwalnymi funkcjami — ich jed&é jest tym, co rozumiem poprzez Kkult.
Produktem tak rozumianego kultu jest to, co élara mianem kultury [...}"*% Lud, ktéry
tworzy Kasciot to leitourgia. Czasy mog sie zmienia&, mogy uleg& zmianie paramenty,
okreslenia, symbole oraz gesty, déstourgia jako spotkanie z Bogiem pozostanie zawsze
zrodtem istnienia Kéciota, a tym samym metafizycznym warunkiem dla tyom
rozwoju.

Robert F. Taft, ktory wksz cze$¢ swojej pracy naukowej gwiecit zgtebianiu
historii liturgii‘*?, wnidst wyjtkowa perspektyw zrozumienia rénic miedzy Kasciotem
wschodnim a zachodnim. Jego metodtudiowania liturgii mena okrgli¢ jako
.Strukturalry”. Taft uwaza, ze liturgie map rowniez wspolry «gkboka struktue;
dziatah réwniez i ewoluup zgodnie z pewnymi wspélnymi «prawami®® Prowadzc
badania nad histariliturgii, Taft poszukuje wspomnianej struktury zast znaczenia.
Wedtug niego w historii rozwoju liturgicznego sttuka przetrwata znaczenie. Elementy
s3 zachowywane, nawet gdy utracone zostanie ich eméedub gdy oderwane zostan
od swojego pierwotnego, limitowanego miejsca, nape nowych i szerszych znadze
a wprowadzaneaselementy, ktére nie majvidocznego zwizku z innymi elementari’.
Taft zwrécit uwag na struktug zamiast na znaczenia, poniew@ drugie zmienia 8i
z czasem, Zastruktura odgrywa istognrolg, gdy podejmuje si historyczne badania
zmian liturgicznych. Navdzujac do teologii scholastycznej wskazuje, sredniowieczni
badacze liturgii szukali sensu przed struktua interpretacje te ¢gto powodowaty
zaburzenia w strukturzg,

Kavanagh dokonuje pgizenia powyszych spostrzen Tafta ztez A.D.
Schmemana, dotygeza znaczenia symbottf. Twierdzi,ze ,pocawszy odsredniowiecza

badacze/komentatorzy liturgii bardziej interesowsif «symbolicznym» znaczeniem

111 A KavanaghThe Role of Ritual in Personal DevelopmentJ. Shaughnessy (redThe Root of Ritual
Grand Rapids (MI): Eerdmans Publishing 1973, s-148.

112 por, N. Mitchell, J.F. BaldovinRule of Prayer, Rule of Faith. Essays in Honor afaf Kavanagh,
0.S.B, Collegeville (MN): Liturgical Press 1996, s. 35.

113 Taft, Beyond East and West 152.

14 por, Taft,Beyond East and West 152.

115 por, Taft,Beyond East and West 152.

16 por. A. SchmemmariThe Eucharist: Sacrament of the Kingdo@restwood (NY): St. Vladimir’s
Seminary Press 1988, s. 37.
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réznych czsci liturgii [...]. W XVI wieku interpretacje te nahbly szczegOlnego

charakteru teologicznego i polemicznego zaréwiodd reformatorow, jak i katolikow,

co szybko doprowadzito do teologii wtdrnej, oficjed zdefiniowanej jako «poprawna»,
ktéra obecnie interpretuje tekst i fognliturgiczra”*'”. Zrozumienie struktury zostato
utracone, a nowe liturgie, ktére rozwiy sic w tym czasie, uwolnity giod historycznego

zrozumienia Kéciota gromadzcego s¢ w celu uwielbienia (kultu).

Z punktu widzenia o. Kavanagha doprowadzito to tbbcdniej interpretaci
definicji orthodoxig a w konsekwencji utwierdzito wielu w niewawym rozumieniu,
czym jestorthodoxig a mianowicie nie trwateycie wedtug «wiéciwego kultu», ale
«poprawna doktryna», kipmpowinien utrzymywa scentralizowany autorytet kaelny,
posiadajcy wylaczrg wiladz egzekwowania bezwzglne] poprawnéci prawnej
w tekstach liturgicznycH*® Taki stan spowodowate nie byto ju liturgii postrzeganej
jako ontologiczny warunek dla catej teologii lubspaeganej jako teologia pierwsza
(theologia prim3, ale byt to teraz jeden z elementéw skiota, ktéry wymagat
zatwierdzenia ze strony wiadz ielnych. Wedtug 0. Kavanagloathodoxig jako wiara,
zaczta by mylona zorthopisis czyli prawowiernécia, lub othodidascalia czyli
wiasciwym nauczanieft®. Wszystkie przedstawione zmiany w sposobie pogézie
i studiowania liturgii w teologii scholastycznej gazyly 0. Kavanaghowi za powdd
krytyki wspoiczesnej liturgii, ktora niejako pozb@ma jest wiaciwego miejsca
w centrum Kdciota. Liturgia lub teologia liturgicznagylko jednym z wielu ,rodzajow”
teologii i nie zawsze gsuwazane za wzne. Zmiany te wplyety na umniejszenie roli
liturgii, pozbawiajc ja bycia podstawow funkcjg Kosciota. Liturge mozna postrzega
jako wana, ale przede wszystkim w takim zakresie, w jakiminpeona rok
podtrzymywania wart@i chrzécijanskich we wspolnocie iw jakim pozostaje
skutecznym narziziem przekazywania chramjanskiej wizji Krélestwa Baegd?®.
Dlatego liturgia musi by rozumiana jako podstawowy cel zgromadzeniasdiada,
podczas ktorego wierni czegmwoje déwiadczenie teologii.

Ojciec Aidan Kavanagh w bardzo zasadniczy spos@losicse do sakramentalnej
tradycji ortodoksiji, ktéra oznacza pierwszy ,bdavy kult” i jedynie wtérry doktrynalry
doktadnd¢, pojmuje kult jako przyczyniagy sk do refleksji teologicznej, a nie na

odwr6t. Zgodnie z maksysmProspera z Akwitanii stwierdzae prawo modlitwy (kultu)

117 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 81.
118 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 81.
119 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 82.
120 por, Kavanaghon Liturgical Theologys. 83.
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okresla i ustanawia prawo wiarylex supplicandi legem statuat credendiV zwigzku
Z tym, ze to pogcie kultu jest sakramentalne i wykorzystujezdtasymboliczra analoge
dostpng dla nas jako wzniow stworzonego poszlku, dlategoswiat jest zawarty
w samym rdzeniu tego, co znajduje lub ustanawiaewiaa ktérej opiera siteologia.
Poniewa ,chrzecijanski kult przypomina postaryby ptywapcej w wodzie, teologia nie
ma innego wyboru, jak zaakceptaistworzonyswiat jako niezkdny sktadnik kadego
rownania i konkluzji, ktére on wytwarza. Chfeganska teologia nie me mowt
0 Bogu, podobnie jak Einstein nie mégtby méwienergii, bez wiczenia «masyswiata
do kwadratu przez ggta wieczry Boza wole ratowania w Chrystusie. Rdéwnanie
Einsteina jest bezwzglne, poniewa jest prawd. Rownanie chrzeijanskie jest nie
mniej bezwzgjdne, poniewa ono réwnig jest prawdziweZadne z rowna nie pozwala
na manipulowani€”* — twierdzi Kavanagh.

Teologia liturgiczna jest powaym traktowaniemex orandii dlategolex orandi
ustanawidex credendiw mysl wspomnianej faciskiej formuty Prospera z Akwitanike
lex supplicandi legem statuat credendidokiadniej przezayty przez niego czasownik
statuat ktéra najpetniej oddaje zwrzek pome¢dzy prawem modlitwy a prawem wiary.
Kavangh, podejmygg sk wnikliwszej analizy wdycia tego czasownika, stwierdzae
dopoki w zdaniulex supplicandi legem statuat credertéivi ten czasownik, nie ma
mozliwosci odwrécenia podmiotu i dopetnienia. Aby zobrazévsavdj tok mylenia,
podaje prosty przyktad wey z zycia: w zdaniu ,fundament podpiera dom” nie sposéb
zamien¢ kolejndécia podmiotu z dopetnieniem, twierglz ze to ,dom podpiera
fundament”. Nalgy powiedzi€ cos innego —ze dom wywiera nacisk na fundament albo
ze dom wplywa na fundament winny sposéhk ten, w jaki fundament wptywa na
podpierany przezedom. Teolog ten nie twierdzi jednake lex credendinie wywiera
zadnego wptywu négex supplicandiJak zaznacza dalej, jest to oddziatywanie nieksvyk
cenne, mana nawet okrédi¢ go jako fundamentalf®&. Oznacza toze tak jak czasownik
statuat gwarantuje,ze maksymy nie mama zmiené¢ w ,dwukierunkows ulicg”, tak nie
mozna tych dwoch podstawowych praw wiary ikultu zyeiu chrzdcijanskim
przeciwstawid sobie. Powyszy fakt wskazuje na standard wiary i standard ukult

w zgromadzeniu wiernych.

121 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 4.
122 por KavanaghResponse: Primary Theology and Liturgical At323-324.
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Papie Benedykt XVI w adhortacji apostolski§acramentum Caritatigauwaa,
ze zwhzek midzy lex orandialex credendipodkrela prymat czynngi liturgicznef?®
Wedtug Benedykta XVI czasownikatuat podporadkowuje prawo wiary prawu kultu,
a kult stanowi wiay. Dzieje s¢ tak, gdy zrodiem kultu jest Bég, a ,wiara zawsze jest
konsekwengj spotkania z&rédtem taski wiary***, dlatego nie wielbimy, bo wierzymy;
wierzymy, poniewa spotykamyZrodio naszej wiary w akcie uwielbienia.

Jak zauwza o. Kavanagh, ,odwrécenie tej maksymy, podpdknwanie prawa
kultu prawu wiary, spowodowatoby zamieszanie w m@niu Objawienia. To Obeckéd
(Presencg a nie wiara, skierowata M@gsza do ptogcego krzewu, a to, cogsstato, byto
objawieniem, a nie seminarium. To Obe&honie wiara, przyagnety uczniow do
Jezusa, a to, cogsivtedy wydarzyto, nie bytlo programem wychowawczym”Bdg jest
zrodtem liturgii — theologia prima a kult tej Obecnixi jest podstaw naszej wiary
i przekona.

Wedtug o. Kavanagha odwrécenie tej maksymy ozdabyaowniez zmiarg jej
pierwotnego sformutowania, gédyprawo wiary nie konstytuuje prawa kuitt Dlatego
w podstawowej formie tej reguly teolog ten upatrpjeyczyre zrozumienia znaczenia
sakramentu chrztu poprzez jego struktugdyz ,wyznania irozumowanie, ktore je
stworzyto, nie g sitami, ktére wywotaly chrzest. Chrzest dal pgiek trynitarnym
wyznaniom wiary. Podobnie do Eucharystii stworzoadég nie wytworzonej przez tekst
biblijny, modlitwe eucharystyczn lub wszystkie inne teorie naukowe dotyce
rzeczywistej obecrioi Eucharystii, wptywa na to takze wyznania wiary, teksty
i modlitwy wytonity sie z dialektycznego procesu zmidff® Wyznania wiary s
wytworem theologia secunda choci&z mog one wpltyw& na wielbienie, to istnigj
z powodu dziatania czci oddawanej przez zgromaeézewpowiadajce na obecrid
Boga. Chrzest zrodzitsiz uwielbienia cztowieka przez Boga, a doktrynajdy®&wictej
zrodzita s¢ z aktu chrztu.

O. Kavanagh twierdzi rownie ze Kosciot zaangaowany w akt liturgiczny,
doswiadczajc zmiany i dostosows¢ sk do niej, jest samoregulowany przez tgskie
wyklucza zarazenv,e zgromadzenie nie korzysta z zasobow teologii wejorautorytetu,

ktoérym postuguje siteologia wtorna w tworzeniu doktryn. Jak wija: ,, To nieustannie

123 por, Benedykt XVI, AdhortacjSacramentum Caritatjisir 34.
124 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 91.
125 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 92.
126 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 92.
127 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 92.
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modelupce, samokrytyczne i refleksyjne dostosowanie daodakej przez Boga zmiany
w zyciu wiary zgromadzenia stanowi warunek wykonywawszystkich innych form
teologii i zrozumienia Stowa Bego. Jest to nie tyle odosobniony akt, ale bardziej
stanowi to stan ggtego rozprawiania poprzez cacz spoteczné, astan ten jest
wdzieczny, samokrytyczny, refleksyjny i catkowicie piartny. Jest tazrodio, z ktérego
powstaje rzeka teologii wtérnej [...]. Tak tde dziata liturgia*?® Niestety, kiedy
liturgia traci swag role gldwnego i fundamentalnego aktu $€wmta, kiedy zgromadzenie
wiernych traci swqj wspolnotows role z powodu wplywu teologii wtdrnej, to
zgromadzenie liturgiczne stajecsteologicznie pozbawione praft. W ten sposéb
0. Kavanagh poddaje krytyce odprawiane liturgigrdts niczym wkecej jak pewn
formg terapii lub samopomocy, jak réwiieuwaza, ze ich sprawowanie zostaje
zredukowane do dbania o walory estetyczne, eduRecgraz przekaz wiadorfm.
Problem polega na tynie zreformowane wtasne sformutowania liturgiczneodatkami
tradycyjnej pobénasci, wyrazone w retorycznych i ceremonialnych wzorach czalety
oddzielic i zaszeregowajako elementy teologii wtdrnej, w przeciwnym wyaditurgia
moze utract role gtbwnego i fundamentalnego aktu d€mta.

Kavanagh, kilagt silny nacisk na e¢&¢ fundamentalnej zasadgx orandj nie
zapomina jednalkze jest ona nadal zeaana z doktrys Kosciota. Dzieje sj tak dlatego,
ze ,refleksja teologiczna w tej dziedzinie nigdy meoze ode§j¢ od sakramentalnego
porzadku ustanowionego przez samego Chrystusa. Z drugigpny, czynngci
liturgicznych nigdy nie mzna rozpatrywé ogolnie, zapominag o tajemnicy wiary.
Nasza wiara i Eucharystia magwoje zrodto w tym samym wydarzeniu: darze, ktéry
zlozyt Chrystus z samego siebie w tajemnicy PaschdfffejLiturgia chrzécijan nie
opiera s¢ na ztudzeniach i fantazji, ale pozostaje oddawarseci w Duchu i prawdzie,
zawartym w najwaniejszej naszej keilze, ktdg jest PismoSwigte. Omawiany teolog
wyjasnia znaczenie Biblii jako cze§owiccej niz tylko napisanego tekstu; jest ona
.kanonem, ktory rzdzi tym, co zgromadzenie uwe za wiaciwe, aby czytéi stuch&,
stojac przed Bogiem w uwielbieniu [...], kanon PisSaictego obejmuje dzieta spisane
nie za ich literack doskonaté¢ oraz z uwagi na pokaos¢ jego ziemskich autorow, ale
z powodu ich pochodzenia «od Boga», anie méwko Bogu»**! Ksiega Pisma

Swietego utrzymuje zgromadzenie liturgiczne zamteniw fundamentalnej relacji, ktora

128 Kavanagh©On Liturgical Theologys. 89-90.

129 por, KavanaghOn Liturgical Theologys. 90.
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nadaje mu wytkowy charakter Wwrod wszystkich innych zgromadzeludzkich,
a mianowicie jego zwiek z obecnixia Boga Zywegd>2 Biblia, bedac ,od Boga”,
powoduje ugruntowanie liturgii w Misterium Paschaim

Leitourgia sprawia,ze Kosciot istnieje, podobnie jak spotedmwo egzystuje
dzieki mozliwosci porozumiewania §j tj. dzieki jezykowi. Kavanagh twierdzize
Kosciot aliturgiczny bytby talk sany spotecznécia jak ludzka spoteczrio bez gzyka.
Oczywiécie ma on tu na ndli cos o wiele mocniejszego i konkretniejszegoz tylko
proste stwierdzenieze chrzécijanie sprawyj kult. W tym wyraeniu, chodzito mu
o podkrélenie, ze ecclesia i leitourgigpochodz z jednegazrédia | mog by¢ stosowane
niemal zamiennie. Spoteczito w jakiej formuje s} wiara Kdaciota, rozwaa dalej
0. Kavanagh, jest chrg@janska, gdy sprawowany przez sikult jest chrzeécijanski. To
sprawia,ze ludzka spoteczr§é nie tylko wywa jezyka — ongest jezykiem, ktorym si
postuguje. To samo odnosi on do liturgii, apc, ze Koscidt chrzécijanski nie tylko
postuguije si liturgia — onjestliturgia, przez ktés sprawuje kuft®

Rozumienie Kéciota polega réwnie na tym,ze ma on okrdona role w planie
Bozym w historii, ma on (Kéciét) wymiar eschatologiczny, nawetzgdi mogtoby s¢
wydaw&, ze liturgia mae dotycz¢ upametniania konkretnego wydarzenia
historycznego. Ojciec Aidan Kavanagh zausjaze ,glebokie struktury liturgii zawsze
zdradzaj nieustajca swiadoma¢ zgromadzonych wiernychy iTen, w ktérego obecKoi
stoj, jest ponad czasem ikoem czasu. [...] nawet gdy liturgia chiegan zajmuje si
czasem [..] nie dzieje gito w perspektywie krotkoterminowej, alsub specie
aeternitatis to znaczy eschatologiczn&}®. Oznacza toze liturgia odbywa si nie tylko
w teraniejszGci, ale take w perspektywie ostatecznej przyselp ktéra jest ju
wypracowywana dzki Bozej tasce, z kt@r zgromadzenie wspotpracuje przez wiar
i uczynki**>. Dla omawianego teologa eschatologiczny wymiagdi@a stanowi giéwny
powod, dla ktérego liturgia teheologia prima Jest to wiara szczegolnej natury, to
przeszigé, ter&niejszac i przyszice.

Teologe liturgiczrg charakteryzuje rownie to, ze jej eklezjologia jest
eucharystyczna. Zdaniem D. Fagerberg celebracjhdtystii jest znakiem, a zarazem —
poprzez znak — jest sposobem tworzenia Ciata QlsgstTeologia liturgiczna, wedtug

niego, nie rozpoczyna ¢iod koncepcji czy to Kariota, czy to objawienia, czy ie

132 Kavanagh©n Liturgical Theologys. 140.
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135 por. KavanaghOn Liturgical Theologys. 143.
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w ostateczngi formutujgcego s¢ w umyéle dogmatu, ale rozpoczynae¢sbna od
Kosciota w ruchu, od dokonagej sk tradycji~®. Fagerberg zgadzacst Schmemannem,
ze poprzez ¢ koncepcg zostaje wyraona najwaniejsza istota, najwaiejsza misja
Kosciota — przede wszystkim w liturgii, czyli dziatanfergon), jednoczénie odstania si

i spetnia istota dziatagegd™’.

kkkkkkkkkk

W podsumowaniu powsgzych analizy mina postay¢ sie powiedzeniem
0. Kavanagha, ktory prowagtz wyktady, zwykt mawida, ze nie chodzimy na Msz
Swieta, bo jestémy katolikami, ale jesteny katolikami, poniewauczszczamy na Msz
Swicta'®® To powiedzenie tylko ugruntowuje przekonani®, to leitourgia tworzy
chrzécijanina, gdy podstaw dla lex credendistanowi tutajlex orandj jako priorytet.
Termin i pogcie ,teologii liturgicznej” w sensie wkgiwym zostaly wypracowane
w latach sz&dziesgtych XX wieku przez prawostawnego teologa A.D. Sehmanna na
okreslenie teologii uwzgidniajgcej liturgig, a co wecej, uformowanej przez paradygmat
liturgiczny. Amerykaskie ugcie teologii liturgicznej jest odmienne odecia szkoty
rzymskiej. Amerykaskie ugcie podobnie jak szkota rzymska, jest syateeologii,
celebracji izycia chrzécijanskiego. Jednale celebracja nie jest przedmiotem analizy
szkoty amerykaskiej, lecz kluczem hermeneutycznym, ktéry pozwala gkbsze
zrozumienie iwzajemne pogdanie dogmatu #ycia chrzécijanskiego. Omowiona
powyzej teologia liturgiczna naky do nurtu okrélanego jako teologia liturgiczna
~Schmemann-Kavanagh-Fagerberg”. Ich teologia litmga wyptywa z potrzeby
powigzania teologii, liturgii i duchowiei, atym samym przezwygienia rozziewu
pomicdzy teologi, liturgia i pobaznoscig. Rozziew ten pozbawit liturgijej wiasciwego
rozumienia przez ludzi, ktorzy zagzwidzie¢ w niej pkkne i tajemnicze ceremonie bez
odniesienia do misterium Chrystusa id@ia chrzécijanskiego. Teologi za& pozbawit
on jej zywego zrédta isprowadzit § do intelektualnychéwiczen dla naukowcéw.
Duchowda¢ w koncu zostata pozbawiong/wej zawartdci i punktu odniesienia. Dlatego
Kavanagh pojmuje liturgi jako leiturgia, co przeyt od Schmemanna. Etymologia

terminu leitourgia §wiadczy o tym,ze jest to dzieto wykonane przez niewielu na rzecz

13 por, Fagerbergiheologia primas. 203.
37 por. SchmemaniThe Eucharist: Sacrament of the Kingd@am128.
138 por, Fagerbergiheologia primas. 202.
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wielu. Jedynym, ktérego dzieto jest celebrowané&walane jest Chrystus. Jest to Jego
dzieto na rzecz catego rodzaju ludzkiego. Liturggat zyciem wiecznym wyrzonym
w obrzdzie i sakramencie jako znaku widzialnym, gegm na celu zaproszenigviata
do swigtosci. Dlatego Kavanagh pojmuje litukgijako budowanieswiata zgodnie
Z pierwotnym zamiarem Stworcy, czyli czynieniéwiata takim, jakim Bog zamierzat go
stworzy¢. Taka liturgia jesttheologia prima gdyz nieustannie przemienia cztowieka,
czyli jest sprawcza i prowadzi cztowieka do uwieliia Boga. Kavanagh w pojmowaniu
teologii przywotuje znas zasag Prospera z Akwitanii, formutag¢ ja jako lex orandi
statuat lex credendiTeologia jest dla niego najpierw widzeniem, agpotpoznaniem.
Gdy Kavanagh cytuje stynne powiedzenie Ewagriuszaor#u, ze ,prawdziwym
teologiem jest ten, kto gimodli”, uwypukla on nie tyle zdolr¥é do wielbienia Boga
przez tego, ktéry uprawia teolggiakademick, lecz przede wszystkim kwalifikacj
teologiczny tego, ktéry si modli. Wyraziciellg i uosobieniem takiej teologii jest ,Pani
Marphy”, ktéra nie jest teologiem szkolnym. Ona jgformowana przez wiamwyrazong

w kulcie Boga, ona jest uosobieniem Tradycji iverapego przenikania ¢siwiary

i liturgii. Theologia secundajako dzieto akademickiego teologa, powinno wypyw
z teologii pierwszej i jej sty¢. W praktyce jednak do czesto theologia secundgest
nieprzychylna ,Pani Murphy”, ktora jest uosobienieheologia prima czyli Tradycji
Kosciota i cztowieka uformowanego w liturgii i przeairgic — teologa liturgicznego.
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Rozdziat 4

Teologiczno-liturgiczna perspektywa inicjacji chrzécijanskiej

W Katechizmie K¢ciota Katolickiego mazemy odnale¢ znamienne stowa
dotyczce fundamentalnego sensu sakramentawe¢tych. ,Sakramenty Nowego Prawa
zostaly ustanowione przez Chrystusa. Jest ich siedehrzest, bierzmowanie,
Eucharystia, pokuta, namaszczenie chorych, sakfam@viccen i makenstwo.
Sakramenty te obejmaj wszystkie etapy iwszystkie w@e momenty zycia
chrzécijanina: sprawiaj narodzenie i rozwoj chrzeijanskiegozycia wiary, uzdrowienie
I dar powotania. Widaw tym pewne podobfestwo, jakie istnieje migdzy etapamiycia
naturalnego a etapamycia duchowega” Sakramenty, jak czytamy dalej, ,[...] twarz
pewry struktue, w ktorej kady z nich ma swojezywotne miejsce. W strukturze tej
Eucharystia zajmuje wyjkowe miejsce jako «sakrament sakramentdéw»: «\Wikigyst
inne sakramentyasskierowane do niej jak do swego celtiundamentami categgcia
chrzécijanskiego g sakramenty wtajemniczenia: chrzest, bierzmowafiacharystia®.
Gtownym celem Kéciota, od chwili jego powstania — narodzin, jestizenie nowych
cztonkow i przygotowanie ich do petnego udziatu wcBarystii jako zwiéczenia

chrze&cijanskiej inicjacji.

4.1. Jednd¢ sakramentOw inicjacji chrzescijanskiej

.Inicjacja chrzdcijanska” jest wedlug o. Aidana Kavanagha procesem
I zwigzanym z nim obrgdem obdarowywania tagkdzieckctwa Baego, udzieleniem
daru Duch&wictego i whczeniem w kult Ojca w Duchu i w Prawdzie. Kavanagbwi
o inicjacji jako procesie ,chrystianizacji” - ,czignia chrzécijanami”’, czyli
wszczepieniu w misterium Chrystusa przy réwnoczesnyprowadzeniu, vegczeniu
I wtajemniczeniu cztowieka w misterium Kmota. Cztowiek, poprzez sakrament chrztu

z wody i DuchaSwietego oraz bierzmowanie, w ktérym otrzymuje dar Dushvictego,

! KKK 1210; Sw. Tomasz z AkwinuSumma theologiaéll, 65, 1.
2 KKK 1211;Sw. Tomasz z AkwinuSumma theologiaéll, 65, 3.
* Por. KKK 1212.
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rozpoczyna sakramentaliwi¢z z Chrystusem i Jego misterium paschalnym (tajeannic
$mierci, zmartwychwstania Jezusa Chrystusa orazaaiestDuchaSwietego), a tym
samym tajemnig Kosciota'. Objawienie Bae dokonuje si nie tylko w stowach, ale
rébwniez w zdarzeniach i dziataniach, ktorych przyktademzendwy nakaz Chrystusa
skierowany do apostotdw, dotyrz chrzczenia wszystkich narodow: ,Wtedy Jezus
podszedt do nich i przemdwit tymi stowami: «Dana jgkt wszelka wladza w niebie i na
ziemi. Id:cie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzigtajim chrztu wim¢ Ojca

i Syna, i DuchaSwigtego»” (Mt 28,18-20). Nie bez znaczenia jest tulizeaja tego
nakazu w stowach Piotra wypowiedzianych w dnigé¢@ziesitnicy: ,«nawr@&cie st —
powiedziat do nich Piotr i niech kdy z was ochrzci giw imi¢ Jezusa Chrystusa na
odpuszczenie grzechdéw waszych, @mwiecie w darze Duchéwictego. Bo dla was jest
obietnica i dla dzieci waszych, i dla wszystkichjrky g daleko, a ktérych powota Pan
Bog nasz»” (Dz 2,38-39).

Wypowiedzi Kdciota pierwotnego na temat chrztgctylty si nierozerwalnie
z odpuszczaniem grzechdw i rownoczesnym wylanierhBSwictego (J 1,33; Mt 3,11;
Lk 3,16), czego najwkziwszym przyktademagsstowa samego Chrystusa skierowane do
Nikodema: ,Zaprawe, zaprawg powiadam ci, jdi si¢ ktos nie narodzi z wody iz
Ducha, nie mge wep¢ do krolestwa Boego. To, co si z ciata narodzito, jest ciatem,
a to, co si z Ducha narodzito, jest duchem” (J 3,5-6).

Ojciec Aidan Kavanagh w artykul€hristian Initiation: Tactic and Strategy
zauwaa, ze inicjacja (wtajemniczenie) w Koiele to nie tylko sam chrzest. Poditee ze
sakramenty wtajemniczenia chézganskiego ani w izolacji od siebie, ani potone
razem jako ztpona caté¢, nie mog zastpowa catej gamy zjawisk skfadgjych s¢ na
inicjacje chrzecijanska®. Z kolei, odnoszc sk do Rite of Christian Initiation of Adults,
(RCIA) akcentuje,ze chrzest, bierzmowanie i Eucharystia, jako sakraynénicjacji
chrzecijanskiej, @ réwniez jednym procesem wtajemniczehiaChrzdcijanin, jak
zauwaa dalej, jest osah ktéra wierzy wJezusa Chrystusa umartego
i zmartwychwstatego, obecnegéndd swego wiernego ludu, a wiara ta nie jest zwykty

* Por. W. GranatSakramentywiete, cz. Il: Chrzest, bierzmowanie, pokutaublin: Towarzystwo Naukowe
KUL 1966, s. 189.

® [...] neither in isolation from each other nokém together as a complex whole, can go surrogatthé
entire gamut of phenomena that make up Christidgiation” (A. Kavanagh,Christian Initiation: Tactic
and Strategyw: Made, Not Born: New Perspectives on Christian #titin and the Catechumenatdotre
Dame (IN): University of Notre Dame Press 197&)s.

® Por. C. KrakowiakBierzmowanie. Sakrament inicjacji chfzgasiskiej Lublin: Gaudium 2005, s. 168-
174.
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doswiadczeniem intelektualnym, ale sposobem wspélrigga; jest to wgz, ktdra jest
rzeczywisy obecné¢ Jezusa Chrystusa swiecie przez task wiarg, nadzieg i mitosc.
Innymi stowy, Kaciot jest tym, co Eucharystia oznacza, celebrugyni w spotecznéei
wiernycH.

Kavanagh w artykul@he True Believepisat: ,nie ulega wtpliwosci, ze chrzest
i Eucharystia & dwoma najwaniejszymi wydarzeniami vgyciu sakramentalnym
Kosciota. Nie tylko wszystkie inne sakramenty wyptywajtych dwdch, ale chrzest jest
sposobem, w jaki rozpoczyna &ucharystia, a Eucharystia jest sposobem, w jaldast
jest podtrzymywany wviyciu Kosciota™. Kontynuujc pisze,ze chrzest i Eucharystia
dziatap jak ,tandem”, ich tr& jest identyczna. Chrystus umiera i wici
zmartwychwstaje pwdéd czlonkdédw swojego Kiota, r&ni sie tylko sposobem
realizacji, co w jednym przypadku sposdb obejmujpid, podczas gdy w drugim —
wspélne spaywanie positkdW. Omawiany teolog zauvia, ze sposéb jest ey, ale
tozsama¢ tresci udosepnianych przez te dwa wydarzenia jest prawdziweezwmykle
wazna. Jest jeden Chrystus, umigcyj i powstajcy, ktory przenika Kéciot, jak
i wszystkie sakramenty isakramentalia $Kiota'®. Wyjasnia dalej, ze mana by
z daleka od Kéciota w jakimkolwiek stopniu i tym samym, codgoza Kadciotem i jego
czynami, albo b§ w nim, bez wzgjdu na stopig i angaowa Si¢ w jego czyny —
sakramenty’. Dlatego té przez owe sakramenty otrzymujemy #iiosé poznania
Jezusa Chrystusa na wielorakie i uzupeficiajs¢ wzajemnie sposoby. Wszystkie inne
sakramenty i sakramentalia, zaczyeapd matenstwa, swiccen kaptaiskich, pokuty
przez namaszczenie chorych oraz blogostastiea, znajdy swoj sens i cel tylko w tym
~ekonomijnym” kontekcie (economic contekt z ktérego take pochodz wszystkie
prawa, przywileje i obowizki chrzecijan'®>. Wobec powyszego, fatwo zauwgé, ze
maozemy zy¢ wkasnymzyciem bez madenstwa lubswi¢cen, ale nie maemy przetrwé

bez chrztu i Eucharystii. Jak zaus@ao. Kavanagh, rowntewspolnota wiary, w ktorej

" Por. A. KavanaghThe Shape of Baptism: The Rite of Christian Iriitiat Collegeville (MN): Liturgical
Press 1978, s. 145.

8 There can be no doubt that Baptism and Eucharisttwo premier events in the Church’s sacramental
life. Not only do all the other sacraments flowrfréhese two, but Baptism is the way the Euchaggiins
and the Eucharist is the way Baptism is sustaimethé life of the Church” (A. Kavanagffhe True
Believer ,Sign” 57 (1978), nr 7, s. 7).

° Baptism and the Eucharist work in the closestieam. Their content is identical: Christ dying aiging
still among the members of his Church, only therndiof its realization differs. In one case the idio
involves bathing, while in the other the idiom itwes dining together” (Kavanagfhe True Believer
s. 7).

9 por, KavanaghThe True Believers. 7.

' por. KavanaghThe True Believers. 7.

12 por. KavanaghThe Shape of Baptism. 145.
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zyjemy, nie mae pozosta wierna Chrystusowi bez statego dgmt do tych dwoch
sakramentow.

Ogromny wplyw na o.Kavanagha wjego pddej do sakramentow
wtajemniczenia chreijanskiego wywarty praktyki liturgiczne Ksgiota wschodniego,
ktory postrzegany byt w wkszym stopniu jako Kaxiot modhcy sk niz nauczajcy.
Implikowato to bezpérednie dzenie — przez Kavanagha — do peryg swoistego
rytuatu chrztu jako normy(Rite of Christian Initiation of Adul)s dokonywanego
z historycznych pobudek w podeju do chrztu i bierzmowania, jakzt@ierozerwalnego
zwigzku z Eucharysii

Kavanagh bardzo wyfaie czerpie wtym aspekcie z gy Alexandera
Schmemanna, zwtaszcza zawartej kst Of Water and the SpiritSchmemann pisat,
ze we wczesnej tradycji chrzest, bierzmowanie | Buogstia naleaty do siebie, tworc
jedmg sekwengj liturgiczrg, gdyz kazdy sakrament realizuje gwcelowadé w innym
w taki sposéb,ze nie mana w pelni zrozumie znaczenia jednego w oderwaniu od
pozostatych. W tej sekwencji inicjacyjnej Euchaiysiest czym wigcej niz jednym
z sakramentow, gdyjest ona sakramentem kgdota, to znaczy aktem, w ktérym Kot
zawsze staje sitym, czym jest. A poniewaostateczna istota Koiota objawia si
w Eucharystii, to ci& wejscia do Kdaciota jest uwarunkowana wejem w Eucharysgi
Tak oto Eucharystia jawi sijiako rzeczywiste wypetnienie chrzfuMozna powiedzié,
ze chrzest i jego wypetnienie w Eucharystii budkipsciot.

W innej swojej publikacji, zatytutowandntroduction to Liturgical Theology
Schmemann wyfmia znaczenie Eucharystii ijej eolw inicjacji chrzdcijanskiej.
Wskazuje tu na zasadnicnatue Kosciota urzeczywistniacego s¢ w Eucharystii jako
»Sakramenciezycia Kasciota”. Przy czym prawgljest take to,ze sakramenty wggia do
Kosciota (chrzest i bierzmowanie) prowadnas w tymzyciu i wiagczap w misterium

Kosciota. Sakramenty te ze swej istoty wiatas do Kéciota i do Eucharystif. Wedtug

13 por. KavanaghThe True Believess. 7.

14 In the early tradition, Baptism, Chrismation aBdcharist «belong together», form one liturgical]...
because each sacrament within it is fulfilled ir thther in such a way that it is impossible fulty t
understand the meaning of one in separation addtiso from the other two. [...] the sacrament of the
Church, i.e. the act in which and for which the @ualways «becomes that which she is» [...] if the
Church’s ultimate being and essence are revealethdnthrough the Eucharist [...] then of necessity to
enter the Church is to enter into the EucharigtntEucharist is indeed the fulfilment of Baptisii®.
SchmemannQf Water and the SpiriCrestwood (NY): St. Vladimir's Seminary Press 493. 116-118).

> [...] the essential nature of the Church being atined in the Eucharist as the Sacrament of the
Church’s life; it is also true that the sacramearit®ntrance into the Church «Baptism and Chrismatio
lead us in this life and unite us with this essd@mature. They lead into the Church and into theharist”
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0. Kavanagha wktzanie nowych cztonkow w byt Koiota oraz ich przygotowanie do
uczestnictwa w Eucharystii byto gtownym celem ijgi&osciota od pocatkéw jego
powstania.

Benedyktyiski teolog zauwaza, ze liturgia jest niczym innym, jak dziataniem
Chrystusa i Kéciofa, ktérego celem jest budowarfeiata takim, jakim go Bog chciat
dla cztowieka.Swiat pozostawiony ludzkiej wolrci, pod wptywem grzechuzyje
w catkowitej niemoralngci. Dla tych, ktorzyzyja zyciem wiary w Jezusa Chrystusa,
przemoc, chciwe i wszelki grzech, édace swoisi norny tego swiata, jawi Si¢ jako
nienormalne i destrukcyjn® Dlatego teé o. Kavanagh twierdzize prawdziwa tradycja
chrzécijanska zawsze postrzegata chrzest jako fundamentaith®elenie ochrzczonych
od takiego wignie swiata, a kult wykonywany przez ochrzczonych — ja@ké nie z tego
Swiata. Jest to przeciwistwo patrzenia n&wiat w sposdb obejny. Chodzi raczej o to,
aby ,gra zeswiatem wyptkowo twardy pitke”, zachowujc jasnd¢ co do tego, céwiat
dla siebie mee, a czego nie nie zrobé. Swiat nosi w sobie odwiecanpotrzelg taski
i sadu'’. Prawowierné¢ chrzecijanska polega na uznaniu tegoe $wiat potrzebuje
komunii z Bogiem w Chrystusie d&i mocy DuchaSwictego, czyli stania sitakim, jaki
byt zamierzony przez Bodfa Jak pisze dalej, waiwe uwielbienie Boga jest zawarte
w starej sanskryckiej galrosci, ktéra gtosi: ,ladz tym, kim jesté i nic wiecej”, a oznacza
to, ze kult liturgiczny rozpoczyna giod momentu przebudzenia §wiadomienia sobie,
ze Baze mitosierdzie i sprawiedlivés nigdy niespia®®.

Wazng czg$¢ procesu inicjacyjnego stanawi egzorcyzmy. Wspomniany
wczesniej Schmemann, do ktorego nawije Kavanagh, daje bogate w§péenie
znaczenia egzorcyzmow przed chrztem. Zaznaczaeoskoro chrzest we wspoétczesnym

Kosciele udzielany jest niemogtbm, to egzorcyzm nie stanowizj@zesci przygotowa

(A. Schmemannlntroduction toLiturgical Theology Portland (ME): The American Orthodox Press 1996,
s. 20).

8 por. A. Kavanagh©On Liturgical Theology Collegeville (MN): Pueblo Publishing Company 1984
s.158-159.

" This is why orthodox Christian tradition has sty perceived baptism as the fundamental separatio
the baptized from such world, and the worship don¢he baptized as something not of this world sTiki
the antithesis of regarding the world with disietdr It is, rather, to play extremely hard ballhatihe world

by remaining constantly clearheaded about whatwbdd can and cannot do for itself, and about its
perennial need for grace and judgment” (Kavan&@ghliturgical Theologys. 159).

18 por. KavanaghQn Liturgical Theologys. 159.

19 Orthodoxy has deep in its innards the old Sansdstillation of prehistoric human wisdorat tvan asi

be what you are, just so. No more, no less. It lmtvat liturgical movement begins when the alarocil
goes off every morning and that God’s mercy antidasever sleep” (Kavanag®n Liturgical Theology
s.159).
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do udzielenia tego sakrameffitale nie oznacza tae nie znajduj one ju zastosowania.
Egzorcyzmy, jak pisze Schmemanmgbe s waznym ogniwem obradu inicjacji, gdy
.Kosciot zawsze znat diabta idweiadczat demondw [...], ktére as wiasnie
rzeczywistécia tego, co irracjonalné* oraz znat zlo, ktére jest zdecydowanie
obecnécia czegé mrocznego, irracjonalnego, a zarazem bardzo rgedheDlatego
twierdzi on, ze zasadniczym aspektem egzorcyzmow jest uznameensd zia ijego
aktywndaici, ktora powoduje patologiwiata. Ojciec Kavangh wykazywat ogromne
przywigzanie do historycznego rozwoju inicjacji chieganskiej, ktéra unaocznia
jedna¢ catego procesu, w tym trzech sakramentéw inicjddjychodzi on od ukazania
réznych rodzajow chrztu w judaizmie za czasow Jezogaym czytamy Whe Shape of
Baptism: The Rite of Christian Initiatih Autor zauwaa, ze we wczesnym
chrze&cijanstwie dyskusje dotygze przyhczenia pogan do chragjanstwa nie
koncentrowaly si na tym, ,czy”, ale na tym, ,jak” to zrobj gdyz nalery zda sobie
spraw, ze Nowy Testament niezywa terminu ,chrzest” jednoznacznie, poniewa
autorzy ksig nowotestamentowych znali ,chrzty”, ktére nie byfgrzecijanskie (Hbr
6,12). Jak pisze dalej, znali oni rowhigzy zestawy praktyk chrzcielnych, ktére odnosity
si¢ konkretnie do chrzeijanskiego wycia, znacznie bardziej nido zydowskich czy
pogaiskich ablucjf®. Jak zauwza o. Kavanagh, zaréwno chrzest z wody, jak i wyani
Ducha Swigtego § konieczne, ale wae jest rownig uswiadomienie sobieze ich
wspoélnym hcznikiem jest zmartwychwstaty i wywgzony Jezus-MesjaszClristos-
Messial), gdyz te trzy wydarzenia (gtoszenie, chrzest iwylanieicba) stanowi
integralng¢ inicjacji we wspélnocie wietych, czyli w Kdciele”>. Omawiany autor
zwraca uwag, ze chrzest wogl stanowit rytual, ktéry byt w naturalny sposob
przystosowany do wczesnochieganskiej inicjacji, natomiast po wydarzeniach
Pie¢dziesitnicy stat s¢ czyms wiecej niz tylko chrztem na odpuszczenie grzechow.
Oczywiscie, najbardziej wytkowym, zapisanym w Nowym Testamencie, jest chrzest
Jezusa: ,Wtedy przyszedt Jezus z Galilei nad Jodtadanazeby przypé chrzest od
niego. Lecz Jan powstrzymywat go, mgwi «To ja potrzebygjchrztu od Ciebie, a Ty

2 por. Schmeman®f Water and the Spirit, &1.

2L The Church has always had the experience of #meahic, has always, in plain wordsiown the Devil
[...] the demonic and, more generally, evil are prégite reality of the irrational” (Schmeman@f Water
and the Spirits.21).

22 por. Schmeman®f Water and the Spiris. 21.

% por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 6-12 (przedstawiony zostat petny opis chrztow)

24 por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 12.

% por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 19.
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przychodzisz do mnie?». Jezus mu odpowiedziat: wBbreraz, bo tak godzi g¢inam
wypetnic wszystko, co sprawiedliwe». Wtedy mugyst. A gdy Jezus zostat ochrzczony,
natychmiast wyszedt z wody. A oto otworzyty Mu; siiebiosa i ujrzat Ducha Bego
zstpujacego jako gaibice i przychodzacego na Niego. A glos z nieba méwit: «Ten jest
moj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie»” (Mtl3.,17). Chrzest ten jest
niewgtpliwie zrodiem chrztu chrzeijanskiego, a jednoczaie r@ni si¢c od niego. Autor,
dokonupc pofczenia zydowskiego rytuatu ablucji z Janowym chrztem pokaiyaz
chrztu Jezusa wJordanie zwydarzeniem wylania Bucfwictego w dniu
Piecdziesitnicy, przedstawia podstawa@w struktue inicjacyjrg, ktora w Nowym
Testamencie sktadaest czterech elementow.

Po pierwsze, zarbwno pod wzdém kolejndéci, jak idoniostdci, gtoszenie
Ewangelii zawsze poprzedza sam chrzest. Gloszendokonywato s w najwyzszym
stopniu integralngci catej Dobrej Nowiny, a podmiotem tego gtoszehid apostot —
swiadek naocznegazycia, smierci, zmartwychwstania Pana. Wijiem byt w tym
wzgledzie sw. Pawel, ktéry uwierzyt nie dgki przepowiadaniu Ewangelii, lecz gki
bezpdredniemu objawieniu samego Najmeyego, czyli Jezusa jako Chrystusa (Dz 9,1-
19Y°.

Po drugie, jak pisze o. Kavanagh, ci ktorzy stjighgtoszonej Ewangelii,
nawracaj Sic na wiae w wywyzszonego Pana. Nawrdceniu towarzyszy jawne wylanie
Ducha, nawet przed chrztem. Dotyczy to zwlaszczzh tgtuchaczy, ktorzy 53
w jakiejs przedpaschalnej tradycji chrzcielnej, przyjgujEwangek od apostota —
naocznego swiadka, ktory mae przyhczy¢ stuchaczy do wspolnoty wiegzych
w Jerozolimie. Z drugiej jednak strony nawet apls&ie przepowiadanie, poprzedzeg
nawrocenie i chrzest, nie wystagczaby dokonato si wylanie Ducha(Dz 8,4-17; Dz
8,26-39%".

% First in both sequence and importantee proclamation of the gospéht the highest degree of its
integrity by an apostolic eyewitness of the lifeath, resurrection, and exaltation of the Loatiyays
precedes baptisniThe only exception to this is Paul, who receimes a meditated proclamation of the
gospel but a direct revelation of the Exalted Omasklf (Acts 9,1-19). This event constitutes Panl a
eyewitness and is the basis of his claim to betiposet he must nonetheless undergo water bazttsime
hands of Ananias” (Kavanaghhe Shape of Baptisra. 20-21).

2" Second, the normal response of those who heardspef) proclaimed is expected to be conversion to
faith in the exalted LordThis conversion is sometimes of such a qualitjoase accompanied by an overt
outpouring of the Spirit even prior to baptism, esplly if the hearers already stand in some premls
Baptist tradition and receive the gospel from aosapic eyewitness who can link the hearers in hifne
the Pentecostal Jerusalem community. When thesditms are locking, even apostolic preaching
preceding conversion, and baptism following it, kot suffice to elicit the outpouring of the Spirit”
(KavanaghThe Shape of Baptisms.21).
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Po trzecie, wedlug o. Kavanagha gtoszona i przywara z wiag Ewangelia
zwykle skutkuje sam kapiela wodrg, jednake czasami wylanie Ducha ngstje po
proklamacji, cgsto z natgeniem gk na nowo ochrzczonych przez apostota, co ma na
celu podkrélenie gtéwnie duchoweg@feumatig charakteru catej popaschalnej praktyki
chrztu, w odranieniu od wielu innych rodzajow chrztigptismo), praktykowanych
w tym czasie w judaizmie i w pofystwie (Dz 10,44-48; Dz 11,15-18)

Czwartym i zarazem ostatnim krokiem w strukturagjacyjnej g wydarzenia,
ktére nasfpuja po chrzcie w wodzie. O nich jest mowa w Dziejaghostolskich: , Trwali
oni w nauce Apostotdw i we wspolnocie, w tamanidebla i w modlitwach” (Dz 2,42).
Caty proces inicjacji, na ktéry skiadaty¢sigtoszenie apostolskie, nawrdcenie oraz
chrzest w wodzie iDuchu, owocowalyciem we wspdlnocie napetnionej Duchem.
Wspolnota tazyta apostolskim nauczaniem o zmartwychwstatym i wiszonym Panu,
ktory zestatzyciodajnego Ducha, modlityvdzickczynienia w domu i modlity prasby
w synagodz€. Taka struktura inicjacji jest wspélna dlazngch praktyk wtajemniczenia
w Kosciele pierwotnym.

Ojciec Kavanagh przypominaze chrzest chrzeijan nie byt Janowy, ale
Chrystusowy. Byt to chrzest nie z wody, ale z Dudwictego, przy czym dpiel
chrzcielna jest dziataniem DucHiwictego, ato oznaczaze pneumatologia stanowi
wyjasnienie wycia wody do chrztlf. Wydarzenia w Samarii (Dz 8,4-20) stangwi
dodatkowy argument potwierdaay fakt scistego powazania w mentalniei pierwotne;j
wspolnoty chrzgcijanskiej ,chrztu w img Jezusa Chrystusa” z otrzymaniem-wylaniem
Ducha Swigtego. Jak zauwa omawiany autor, zmienia to zwykle powd@ przypte
przez uczonych szukgjych dowodu inicjacyjnej rytualizacji w Nowym Testancie
oraz sugerujeze naley mniej br& pod uwag wytaczny prymat kpieli wodnej jako

% Third, the gospel proclaimed and believed usua#guits in the water bath itselSometimes an
outpouring follows the proclamation, as we havensedten in connection with hands being laid on the
newly baptized by apostle. [...] Rather, the factenides the fundamentally pneumatic character bf al
postpaschal baptismal practice as distinct frormtimaerous othdsaptismoiof both Judaism and paganism
at the time” (Kavanagihe Shape of Baptisma. 21-22).

29 Fourth, there arehe events that follow water baptisithe clearest recorded list of these is in Act 2.42
«And they devoted themselves [after baptism] toaghestles’ teachingl{dachg and fellowship oinonia),

to the braking of breadklasei tou artoy and prayersproseuchais ». In order words, what apostolic
proclamation, conversion, and baptism in water @pitit — the hole initiatory process — resultedvias life

in Spirit-filled community living by apostolic tehing, in unity with apostolic witness of risen Londho is
exalted and now become life-giving Spirit for higople, through Eucharistic prayer at home and
petitionary prayer in the synagogue” (Kavanabie Shape of Baptism. 22).

%It must be remembered that the baptism of Claistiwas not johannine but christic: it was a baptis
not of water but of Holy Spirit. The water bathaigunction of the Spirit. This means that pneumedtta
concerning Christian baptism subordinate water:dh&alatter are to be understood in terms of thenér”
(KavanaghThe Shape of Baptism. 25).
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czegd, do czego wydarzenia zagiane z DucherSwietym zostaty dodane paiej, jako
elementy drugorzineg’. W zwiazku z tym wydaje si niemaliwe, ze dziatanie Ducha
Swietego w procesie wéjia do wspdlnoty wiary zostato wymane wyhcznie w rytuale
kapieli chrzcielnej. Kavanagh uznaje za wysoce prgwdobne toze teksty Nowego
Testamentu, ktore odnaszie mimochodem do chrztu, wskazupa cé rytualnie
wickszego, o wiele bardziej wyrafinowanego izzioego nt sama kpiel wodna?.

W ksigzce The Shape of Baptismutor prezentuje wcej dowodéw na toze
w obrzdach inicjacji chrzécijanskiej, oprocz kpieli chrzcielnej, ogromne znaczenie
przypisywano namaszczefiiu Kavanagh odnosi situ do zrédet wschodniosyryjskich
i grecko-tachskich, w ktérych namaszczenie jest najmi@jszym aktem rytualnym
zwigzanym z Kpiela wodmg. Namaszczenie olejem podczas chrztu goyge juz
W najwczéniejszych etapach procesu rytualizacji inicjacjizeicijanskief®. Jak opisuje
to 0. Kavanagh, proces inicjacji w tym wczesnymcioetachiskim kontekcie bytscisle
przygotowanym aktem, ktory obejmowat w pierwszdgkmosci szczegotowe zapoznanie
kandydatow do chrztu z etapami tegprzygotowania, nagpnie dokonywano ich
namaszczenia pgzonego z egzorcyzmem, po ktérym byli oni trzykietzanurzani
w wodzie wimg Trojcy Swictej. Po lkpieli wodnej dokonywano ich namaszczenia
krzyzmem lub olejem dzkczynienia, a biskup odmawig modlitwe wzywapgca Ducha
Swictego i kltadc rownoczénie rece na ich czotach, namaszczat ich konsekrowanym
olejem, stanowicym ,przypiecztowanie” catego aktu; naginie rozpoczynata si
Eucharysti&.

Kavanagh, odwolagc sk do sceny w Nowym Testamencie przedstayi
chrzest Jezusa, wskazuje, punktem kulminacyjnym tego chrztu nie bytoszeg Jezusa
do rzeki Jordan, ale zgtienie na niego Duch&wietego i uczynienie go Chrystusem —

Pomazacem Baym®®. Chrzest w wodzie statcsiwydarzeniem dopetnionym Duchem

%1 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 26

%2 KavanaghThe Shape of Baptisrs. 26.

% por. KavanaghThe Shape of Baptisms, 26-30.

3 Anointing with oil in connection with baptism, fexample, is witnessed in the very earliest staxjes
the reutilization process” (Kavanagfhe Shape of Baptism. 52).

% The structure of initiation in this early Grecadin context involves 1) stress @vstruction preparatory
for baptism 2) ananointingwith exorcized oil after Satan has been renoun8gthewater bathby triple
immersion in the Name of the Trinity; 4) amointing with chrism(Tertullian) or oil of thanksgiving
(Hippolytus); 5) e&hand-layingby the bishop with prayer invoking the Holy Spifvined in Hippolytus
with a final anointing on the forehead with conséed oil as a “sealing”; 6) tHeucharist (Kavanagh,The
Shape of Baptisns. 46).

% por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 52.
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Swietym, a sam obkzl namaszczenia po zanurzeniu oznacza publicznysaktcenia
nawrécenia inicjacyjnego.

Przytoczona wiej z Dziejow Apostolskich zwyczajowa praktyka apd®iv
udzielania chrztu, petzona z natzeniem sk w celu otrzymania Duch8wictego jest
zdarzeniem wytkowym. Oznacza toze jezeli pierwsza cgs¢ — chrzest — jest
sakramentem wtzapcym cztowieka do wspolnoty, to bierzmowanie, jakeesé
dopetniajca inicjacji wedtug Dziejéw Apostolskich, jest udEniem DuchaSwictego
przez umacniace natgenie gk. Dlatego 0. Kavanagh, opiegaj s na zrodiach
zawartych wrradycji ApostolskiejHipolita Rzymskiego, przedstawit najwéneejsze
obrzdy praktyk inicjacji dorostycH, nie zapominaic réwniez o praktyce chrztu
niemowht i dziect®, ktéra jednak nie byta zbyt powszechnie stosowar@ocztkach
Kosciota.

Katechumenat byt e¢sto kilkuletnim okresem katechezy, podczas ktorej
katechumeni spotykali siw grupach na modlitewnym czytaniu i rozaaiu Ewangelii,
otrzymywaniu wskaza iwsparcia wtym procesie przygotowawczym. Kavdnag
podkréla, ze katechumenat byt czywigce] niz tylko programem formacji duchowej
i moralnej dla niechrzeijan. Katechumenat uvano za istots struktug zycia Kaosciota,
sami katechumeni nie byli uznawani za pogan, aletradcijan, ktorzy ju zaczli
wierzy¢ w Chrystusa, ale — podobnie jak apostotowie wvpszych dniach ich powotania
przez Pana do p&jia za Nim — jeszcze nie agreli dojrzatcsci w wierze i nie zostali
sakramentalnie wtzeni w Ciato Chrystusa przez zanurzenie w jegierc*.

Przechodgc przez kolejne etapy przygotowania do chrztu, daieneni podlegali
czestym egzorcyzmom, dokonywano publicznej kontrodizoponownej analizy ichycia,
aby wkacu mogli sté sie wybranymi iwhczonymi do zycia Kadsciota oraz
wprowadzonymi w slibe Stowd®. Caly Kaiciét koncentrowat si na katechumenach,
szczegolnie w okresie Wielkiego Postu — czasie gotowania do Wielkanocy,
postrzegajc katechumenéw niemal jakoywe ,sakramenty nawrécenid” W tym te
czasie nagpowato wybranie katechumendw do chrztu i miat ntejgwizany z tym
obrzd. Po zakaczonym okresie przygotowania i wybrania gpsivat etap kacowy,

zwigzany z celebragjWigilii Paschalnej, podczas ktérego wtajemniczeoddawali sj

37 Por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 54-64.
3 por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 66.

% por. KavanaghThe True Believers. 11.
“0Por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 56-60.
*1 Por. KavanaghThe True Believers. 10.

128



egzorcyzmom, 4#pieli chrzcielnej, namaszczeniu i naémiu gk biskupa, a nagpnie
otrzymywali pocatunek pokoju i uczestniczyli w mibie wiernych przed otrzymaniem
Eucharystif?.

Tradycja chrz&ijanska, kzdac pod wptywem teologii Pawtowejzado V wieku
niemal nieprzerwanie jednym aktem inicjacji obejna¢avkgpiel odrodzenia i nalenie
rak, a w p@niejszym czasie namaszczenie olejami kmg, za pomag jednego
okreslenia biblijnego — ,chrzest” (np. TertuliarDe baptismy**. Dopiero | Synod
w Orange (441 r.) po raz pierwszyyb terminu ,bierzmowanie” ¢onfirmatio na
okreslenie rytu nataenia gk i namaszczenia krzynemséwietym®*. Przedstawiony wiej
sposOb przeprowadzania katechumenatu stopniow&aamimiag jak zaczto udzield
czesciej chrztu niemowdtom. Z czasem ta praktyka sta siormg w chrzécijanstwie. To
wiasnie ztego powodu w dokumentach =z VI-VIII wieku tlasc mana brak
jakichkolwiek informacji o zapisywaniu i do katechumenatu i praktykowaniu
publicznych skrutyniéw w niedziele wielkoposthe

Kavanagh wskazywalze na Zachodzie wiele Koiotdw lokalnych, ktore
podazaty za wiasnymi tradycjami liturgicznymi, pagkowo nie znaty oboweizku
natazenia Bk idrugiego namaszczenia kezgem bezpérednio po chrzcie, co
powodowato oddzielanie tych olkddw od chrztu i namaszczanie po Komunii podczas
Eucharystii chrzcielnej albo po olgdach Komunii, ale tydziepdzniej, czyli w oktawie
Wielkanocy®. Argumenty uzasadnigie to, co ju sic stalo faktem duszpasterskim
i liturgicznym, wyja&niajg teraz oddzielne wezwanie Ducha, raloie gk idrugie
namaszczenie krzgnem jako ,wzrost” pocatkowej taski chrztt’.

Zapocatkowany proces rozdzielenia  chrztu i bierzmowaniaostat
~przypiecztowany” przez sw. Augustyna w sporze przeciwko Pelagiuszowi przez
pogkbione uzasadnienie praktyki chrztu niemgiwl Kavanagh przedstawia to
nastpujaco: ,$w. Augustyn opart swoje argumenty przeciwko Pelsgowi gidwnie na

praktyce chrztu niemowl z jego egzorcyzmami, gdydiabet jest wypdzany nawet

42 por. M. Gilgannom,The Liturgical Theology of Aidan Kavanagh, OS8ynthesis and Critique
Pittsburgh (PA) mps Library of Duquesne Univer&fil, s. 105.

® Por. B. Snela,Chrzest ibierzmowanie jako sakrament inicjacji zecijasiskiej ,Collectanea
Theologica” 39 (1969), nr 2, s. 9.

“ Por. GranatSakramentywiete, cz. Il, s. 189.

> Por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 67.

46 Many churches of the west which followed theirroliturgical tradition seem originally to have know
no consignation with hand-laying and a second amgjnwith chrism. [...] When finally did so, the
consignation and anointing were performed eitherafommunion at the baptismal mass, or in the same
placebut a week lateron the octave day of Easter” (Kavanaghe Shape of Baptisr. 67-68).

" Por. KavanaghThe Shape of Baptisrs, 68.
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Z nowo narodzonych dzieci, a dzieje $d0 nie metaforycznie, ale dostownie”. Teolog
zauwaa, ze ,egzorcyzmy byly pierwotnie przeznaczone dla diyah, ktorzy
rzeczywscie ponosili osobigtwing za grzechy. Udzielanie egzorcyzmow niemgiaiin,
ktére jeszcze nie byly winne rzeczywistych grzech@wshiyto do przeniesienia
wymiaru osobistej winy na grzech pierworodny. Dgkax grzechu pierworodnego,
ukazupca brak udzielonej przez Stwérpierwotnejswigtosci, nie spowodowata zmiany
w praktyce liturgicznej. To raczej zmiana praktykiurgicznej dotycacej chrztu
niemowht spowodowata,ze augustiaska koncepcja grzechu pierworodnego zostata
bardziej upowszechniona. To z kolei nie tylko thamdo teologicznie chrzest niemayil
ale coraz ogciej ktadto nacisk na jego udzielanie zaraz po memili uam primuni *,
Oznacza toze pomimo tego,z obrzdy wtajemniczenia (w tym rownteegzorcyzmy)
byly pierwotnie przeznaczone wgkszaci dla os6b dorostych, ktérzy ,popadli
w grzech” z wlasnej woli, to wedtug naukw. Augustyna niemowta potrzebowaty
bezpdrednio po urodzeniu chrztu z egzorcyzmem dla oczmzia ze skazy grzechu
pierworodnego, natomiast namaszczenie #emy ibierzmowanie mogto By juz
odtozone na péniej. Mazna przypuszcza ze bylo to podyktowane kilkoma wzglami,
miedzy innymi utatwieniem biskupom mlwosci udzielania tego sakramentu, ktérego
sprawowanie zostato dla nich zarezerwowane, jakni&y uswiadomienie sobie przez
Kosciot, iz ci, ktdrzy zostali ochrzczeni jako niemaid, powinni zosté poddani dalszej
formacji 1 gkbszemu procesowi wtajemniczenia. Pasay poghd oraz coraz czciej
stosowana praktyka chrztu niemaivli matych dzieci doprowadzity ostatecznie do
oddzielenia obraow inicjacyjnych chrztu, bierzmowania i Euchariysftato s¢ tak
pomimo,ze wczesny Kécidt dobrze znat i praktykowat katechumenat doroisty

Ojciec Kavanagh genezy sakramentu bierzmowanidrujpaw pocatkowych
obrzdach chrztu. Jego zdaniem bierzmowanie, jako zassminskromny obrad,
umieszczony midzy chrztem a Eucharysfijest w stanie wyrgzic ogromne szkody

w inicjacyjnej praktyce Keriota, jereli zostanie Zle zrozumiany i niewkciwie

8 Augustine based his arguments against Pelagiisflgton the practice of infant baptismuith its
exorcisms The devil is driven out from newly born childreand this is done not metaphorically but
literally. Since these exorcisms were originallyamefor adults, who had indeed incurred personét gy
actual sins, their application to infants, who hmed yet been guilty of actual sins, served to tienthe
dimension of personal guilt into the notion of émay sin. Thus a doctrine of original sin involvipgrsonal
culpability for everyone did not produce changditurgical practice: rather, change in liturgicabptice
concerning infant baptism produced the Augustincamcept of original sin as necessarily implying
personal guilt. This in turn not only legitimatedfdnt baptism theologically, but it increasinglytpu
a premium upon its administratigguam primunafter birth” (KavanaghThe Shape of Baptism. 91).
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wykorzystany®. Teolog ten stwierdza wtz, ze nie jestémy pewni jego pocztkéw

i ciagle mamy problem z jego wieiwym wykorzystaniertf. Obrazem takiej sytuacji jest
historyczna transformacja bierzmowania do isyoej obecnie jego formy iroli
w Kosciele™.

Kavanagh w artykuleConfirmation: A Suggestion from Structudevestionugc
teologiczra debat i btedng interpretagj bierzmowania, wyj@ia, ze zwigzek pomedzy
chrztem a bierzmowaniem ma gtéwnie charakter stirakty, a nie teologiczny: ,to tak,
jakby bierzmowanie stanowito dtugotrwate niezrozeme chrztu, powielanie
namaszczenia cfirismatior) ioczernianie samego chrztu przez sugerowarie,
bierzmowanie dodaje, uzupetnia lub w inny spos@wija realia, ktére rozpoety sie,
ale nie zakaczyty w samym chrzcié®. Autor artykutu sugeruje wcz, iz dla teologii
inicjacji ijej praktyki szkodliwy jest zbyt dty nacisk, ktory zostat polony na sam
sakrament bierzmowania w jego oddzieleniu od chiRadobnie polzenie szczegolnego
nacisku na udzielenie daru DucBavictego w bierzmowaniu jako piegd na nowo
ochrzczonych mie sprawid, ze sam chrzest wydagspneumatologicznie niekompletny
(pneumatically incomplele Sad maze rodzé sie poghkd, ze bierzmowanie ,dopetnia”
niedokaiczone dzieto chrztu lub daje umocniera€ fobur), aby ochrzczeni mogli wj
na wyzszy poziomzycia chrzécijanskiego®. Kavanagh zauwa, ze takie mylenie mae
réowniez uzasadni@ odmawiania Eucharystii nowo ochrzczonym niemgarh, co
przypomina sytua¢j Samarytan, ktorzy wprawdzie byli ochrzczeni, ale atrzymali
jeszcze DuchaSwictego (Dz 8,1-17f. Moze to te prowadzé do niewtdciwego
rozumienia chrztu niemowt.

Za nierozerwalnym traktowaniem chrztu i bierzmoisaprzemawia toze juz
obrzd chrztu, dokonywany w imi Ojca, Syna i Duch&wictego, rozpoczyna siod

prosby Kosciota do Boga, aby obdarzyt te dzieci nowygtiem w obfitgci przez wod

9 Por. A. KavanaghConfirmation: Origins and Reformew York: Pueblo Publishing Company 1988,
S. Xi.

* por. KavanaghConfirmation: Origins and Reforns. xi.

*1 por. KavanaghConfirmation: Origins and Reforns. 69-70.

%2 It is as though confirmation represents a longratemisunderstanding of baptism, reduplicating
baptismal chrismation and denigrating baptism fiteglimplying that confirmation adds to, completes,
otherwise develops realities begun but not finisledbaptism itself” (A. KavanaghConfirmation:

A Suggestion from Structure; M.E. Johnsonl.iving Water, Sealing SpiritCollegeville [MN]: Liturgical
Press 1995, s. 148).

3 Similarly, placing high emphasis on confirmatisninvocation of the Holy Spirit upon the newly
baptized may be making baptism itself seem pnegaitiincomplete, and may give rise to the notioatt
confirmation either «completes» baptism’ unfinishrginess or suppliesad robur) other means for the
baptized to live their Christian lives on otherdévat a later time” (Kavanag@pnfirmation: A Suggestion
from Structures. 149).

* por. KavanaghConfirmation: A Suggestion from Structuse 149.
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i DuchaSwictego™. Ojciec Kavanagh zauwa, ze chocia namaszczenie po chrzcie nie
zawiera epiklezy Duch&wiectego, to potwierdzaze dziecko ,narodzito si z wody

i Ducha Swietego (J 3,5), ato z kolei sugerujeg bierzmowanie dodaje §oczego
mogtoby brakowaw chrzcié®.

Mowigc o potrzebiegcznego traktowania chrztu i bierzmowania, aleibécjacii
jako caldci, amerykaski teolog dostrzega konsekwencje ich rozdzielemiayciu
pojedynczych chrzeijan iwspdélnot chrz&ijanskich. Upowszechniona, niemal
wytaczna praktyka chrztu niemogtl spowodowata niewkgiwe rozumienie katechezy,
ktéra ledagc wczéniej ,terapg konwersyjm” dorostych, stala si programem
edukacyjnym dla dzieci. Proces ten, jak zatava. Kavanagh, nie stworzyt spotecgcio
bardziej ewangelicznej, dojrzatej w wierze, alensgiw sprawowaniu zatwierdzonych
praktyk. Praktykowanie wytznej katechezy dzieci sprawigg ethoschrzécijanski staje
sic dziecinny, zamiast lByewangelicznyn. Rzeczywiste oddzielenie bierzmowania od
chrztu swictego przyspieszyt faktze udzielanie tego pierwszego stale svytaczmg
postug biskupéw oraz bardzo ¢zgto byto opéniane w czasie z takich powoddéw, jak np.
odkitadanie bierzmowania do chwili zawarcia sakramnenatenstwa,slubéw zakonnych
czy przygcia Pierwszej Komunisw., a w zwjzku z tym przysfpowania do spowiedzi.
Jak zauwza autor, spowodowato to trwgatzmiare myslenia duszpasterzy iludzi
swieckich. Doszto bowiem do utrwalenia przekonaniaze ,nominalna doroskg stata
sie czasem intensyfikacjizycia sakramentalnego: DucKwicty «odrodzit» chrzest
miodych ludzi [..] ikomunia uposzlkowata ich zycie jako praktykujcych
chrzecijan™®. Doprowadzito to do zbanalizowania chrztu i Eugiséir, a z sakramentu
bierzmowania uczynito ,ciekawosfk inicjacji chrzecijanskiej, poniewa tego
sakramentu mégt udziglaylko biskup. Jak podkééa o. Kavanagh, wspomniane dawne
praktyki zachowaly swoje wpltywy do dnia dzisiejsaggdlatego ten, kto zostat
ochrzczony jako niemow| przygotowuje s po siédmym rokuzycia do sakramentu
pokuty pojednania i Pierwszej Komu#iv., a w wieku okoto szesnastu lat do sakramentu
bierzmowania jako sakramentu dojrZaliochrzécijanskiej. Oznacza toze ,jesli nadal
jest to proces «inicjacji», to bierzmowanie, a mtecharystia staje &i«podstaw

inicjacji», jak to gtosi Tradycja, soborowe dokurtefSobor Watykaski Il] orazKodeks

KKK 1238.

% por. KavanaghConfirmation: A Suggestion from Structuse 149.

" Por. A. Kavanaghiitiating Children:istorca! Sketch angs g ntemporary Reflections: K. Brown, F.C. Sokol
(red.), Issues in the Christian Initiation of ChildreGhicago (IL): Liturgy Training Publications 1989,
s. 35.

*8 Kavanagh|nitiating Children,s. 36.
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prawa kanonicznega 1983 roku®. Kavanagh przywotuje tu zwtaszckadeks prawa
kanonicznego a w nim kanon 8%, podkralajac, ze winien by on interpretowany
W powiazaniu z kanonem 84%& 2. taczne odczytanie tych kanonéw wyznacza
modelowe podégie do catego procesu inicjacji, w ktérym decyzj@nierencje
episkopatéw winny diiagtéwnie o jedné&¢ sakramentow inicjacji, w przeciwistwie do
tego, z czym najezciej sk stykamy?.

Ojciec Aidan Kavanagh, prowagiz studia nad genezdierzmowania, wnioskuje,
ze bierzmowanie wezto swdj pocatek z obrzdow rozestania, ktore stanowity
uzupetnienie wczmiejszych obrgdow o formalne zak@zenie. Naley zauway¢, ze
modlitwy rozestania na pogiku nie przyjmowaty formy epiklezy Duch&wictego,
dlatego obecny obe¢d bierzmowania nie jest tym, co wtamtych czasaahywano
obrzzdem rozestanfd Wedlug o. Kavanagha: ,Celem obddw rozestanianissa byto
zakaczenie i formalne przypieetowanie éea) celebracji liturgicznej lub katechezy
poprzez rozestanie exi lub catdci zgromadzenia za pom®modlitwy oraz fizycznego
kontaktu pomgdzy rozsytanymi a przewodnigzym zgromadzenia - biskupem,
katechet, opatem czy, za odpowiednizgodi, wyswiecconym zakonnikient”. Nalezy
zauway¢ w tym miejscu réwnig ze takie rozestania nie byly powszechne wng@h
obrzdach inicjacyjnych pierwotnego Kciota, niemniej jednak mma je odnal&t
w innych obrzdach liturgicznycf’. Kavanagh uznaje za ,szczegdlnie godne uwagieto,
w Tradycji Apostolskiejw naszym najwczaiejszymzrddle struktury i aycia obrzdow
rozestania rfissg, sam biskup jako najwgzy katecheta padat za praktyly modlitwy
i natlozenia gk, rozwinta wtym uroczystym wysgpieniu przez dopetnienie
i potwierdzenie, aby «egzorcyzmoéwakatechumendw na ich ostatnim spotkaniu przed
ich chrztem. Wydaje gj ze jest to ostatni akt katechetyczny dla nich, zammponownie

pomodli s i potozy na nich eke z namaszczeniem i przypietawaniem po chrzcié®.

%9 Kavanagh|nitiating Children s. 39.

0 Sakrament bierzmowania wierni powinni przyjmawav poblizu wieku rozeznania, chybae
Konferencja Episkopatu okii@a inny wiek, albo istnieje niebezpieadstwo smierci, lub zdaniem szafarza
co innego doradza powaa przyczyna”.

61 Sakramenty chrztu, bierzmowania i Majctszej Eucharystii takatza sic ze soh, ze s wymagane do
petnego wtajemniczenia chéoganskiego”.

%2 KavanaghConfirmation: Origins and Reforns. 98.

% por. D.W. Fagerberd;heologia prima. Czym jest teologia liturgiczné@m. L. Bigaj, Krakéw: Fundacja
Dominikanski Osrodek Liturgiczny 2018, s. 243.

® KavanaghConfirmation: Origins and Reforns. 39.

%5 Zob. KavanaghConfirmation: A Suggestion from Structpse 148-149.

% It may be particularly noteworthy that in AT, oearliest source for themissa’sstructure and use, the
bishop himself, as the supreme catechist, follotedpractice of prayer and hand lying, expandethim
solemn instance by an exsufflation and signation;eixorcize” the catechumens at their final meeting
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Rozestania liturgiczne byly centralnczescig protokotu liturgicznego, jak réwnie
formalnym sposobem, w jaki kozyty sk cate obrzdy, aich skutkiem byto wywotanie
cztonkdéw zgromadzenia liturgicznego w cado lub czsciowo w celu przégcia do
odgrodzonego miejsca wewtrz budynku lub catkowitego opuszczenia budytiku
Nalezy zauway¢, ze wraz z zanikaniem liturgicznej struktury tego urytkiedy
zapomniano o jego btogostasgej irozsytajcej roli, teologowie nadali mu nowe
znaczenie, jak zauvwa David Fagerberg. Dlategae teologia nie znosi pzai, totez
w liscie do Decencjusza, biskupa GubBjmapisanym okoto roku 416, papitnocenty
| zinterpretowat 6w obrd w kontekcie Dziejbw Apostolskich, gdzie apostotowie
przekazyy Ducha Swietego Samarytanom poprzez nadoie gk (por. Dz 8,14-17),
i doszedt do wnioskuze bierzmowanie naky wytacznie do urzdu biskupiego i polega
na przekazaniu Duch&wictegd®. Przeprowadzona przez o.Kavanagha egzegeza
dostpnych zrédet doprowadzita go do wnioskuze w najdawniejszej modlitwie
rozestania znajdowata ¢siepikleza DuchaSwictego, ato z kolei przyczynito eido
interpretacji przez papta Innocentego | zwyczajnego biskupiegmissa jako
bierzmowania, podczas ktérego, poprzez raie pk biskupa, nagpowato przekazanie
Ducha Swigtego. Jeeli natomiast wemiemy pod uwag to wszystko w kontekie
historycznym, nasuwa ¢wniosek,ze list papiea Innocentego ,byt w pewnym stopniu
naginaniem liturgii w stibie teologii i bieacych potrzeb duszpasterskiéh”’by¢ maze
powstat w dobrej wierze ize szlachetnych pobudak, jednak byt propagaadJak
wyjasnia 0. Kavanagh, opieranieggia pewnych wybranych fragmentach pochogzh
z PismaSwigtego i dé¢ stronniczej ich interpretacji, miato na celu uzhganie nowego
sposobu rozumienia struktury rytuatu chrztu, ktboatata wprowadzona jako odpowied
na pojawienie sischizmy™.

Kavanagh, odwotgc sk po raz kolejny doTradycji ApostolskiejHipolita

Rzymskiego, opisuje, jak kandydaci do chrztu zogpal raz pierwszy namaszczeni

before their baptism. It appears to be the lastatedtical act for them before he will similarly prand lay
his hand on them with an anointing and signatédter their baptism, as we shall see” (Kavanagh,
Confirmation: Origins and Reforns, 32).

67 Were a central part of liturgical protocol, theral way by which whole services, and parts ofises,
ended. They were the seams between liturgical ;uhiéér effect was to cause the members of thegiical
assembly either in whole or in part to redeployrkelves inside the building or to leave it altoggthA.
Kavanagh,The Origins and Reform of Confirmatioist. Vladimir's Theological Quarterly” 33 (198Mr
1,s.9).

® Innocenty I List do Decencjusza, biskupa Guhbiprac. W. Turek, Toru Wydawnictwo UMK 2017.

% por. Fagerbergheologia primas. 243.

9 KavanaghConfirmation: Origins and Reforns. 63.

" Por. KavanaghConfirmation: Origins and Reforns. 60.
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olejami egzorcyzmu, a ngghie, jako ochrzczeni w wodzie, zostali namaszcoégjem
dzickczynienia przez kaptana wypowiagieggo stowa: ,Namaszczam ciebiwigtym
olejem w (imi) Pana Ojca Wszechmgzego i Jezusa Chrystus&wictego Ducha®™.
Oznacza toze nowo ochrzczeni, nazywani neofitami,teraz gotowi stagé¢ jako rowni

w zgromadzeniu liturgicznym. Jak zauwsao. Kavanagh: ,zanim to zrahi a mae
w czasie, w ktérym to czymi biskup, ktory do tej pory nie robit nic wdej w liturgii
chrzcielnej, poza blogostawieniem olejow na pikz nabagenstwa, wykonuje sw
specjala leitourgia dla ochrzczonych [...]. W tym przypadku ofuizrozestaniarfissg
pochodzi z chrztu i petnego pragkenia ochrzczonych do wspdlnoty, ktéra wkrotce
zostanie wjczona woblatio, jak Hipolit nazywa Eucharysti’>. Jak ztego wynika,
omawiany autor wysuwa tezze skoro przez bierzmowanie rozumiemy udzielenielauc
Swietego, to pierwsze modlitwy rozestania nie stanowityzdu bierzmowania, a stato
sie nimi biskupiemissa czyli rozestanie nowo ochrzczonych na ich piegaSacharysg.
Jak zauwza o. Kavanagh: ,jest to épco kedzie powtarzé sie za kadym razem, gdy
przez reszi zycia h:da zbierd sic strukturalnieEcclesia gdzie dziata DuclSwigty” ",
dlatego papig Innocenty nie czyni tu mistagogii, wygjda autor, ale w sposéb
teologiczny wzmacnia jeden z elementow starsgssaobrzdem namaszczenia czota
przez biskupa. Niemniej jednak przyktad tenzmatanowd dowdd na to, w jaki sposéb
odczytywana struktura oby@gdéw maze wyjaniac odrebng, ale wzajemnie powzary
natue wszystkich sakramentéw inicjacji chézganskiej.

W artykule zatytutowanynTheological Principles for Sacramental Catechesas
temat katechezy sakramentalnej o. Kavanagh twierdzgtdbwna zasada inicjacji polega
na tym, by trzy sakramenty inicjacji byty udzielanselebrowane tak, aby bierzmowanie
byto drugim sakramentem po chrzcie, aw przypadkieaka ochrzczonego jako
niemowk miatlo miejsce wtedy, gdy dziecko aga wiek uywania rozumu.
Bierzmowanie winno by celebrowane w jednej celebracji, podczas ktorejzest

i bierzmowanie otrzymuygjdordli i dzieci w wieku katechetycznym, ktérzy weneej nie

2 por. KavanaghConfirmation: A Suggestion from Structure. 151-152; Hipolit RzymskiTradycja
Apostolska nr 21, ttum. H. PaprockiHipolita Rzymskiegq,Tradycja Apostolska™ wstp, przektad,
komentarz,Studia Theologica Varsaviensia” 14 (1975), 0.16

3 But beforethey do so, or perhagsthey do so, the bishop, who until now seems to ftree nothing
more in the baptismal liturgy than bless the oilsthte beginning of the service, performs his specia
leitourgia for the baptized. [...] Themissain this instance igrom baptisminto full fellowship in the
baptized assembly, a fellowship shortly to be canmsated in the celebration of tlélatio, as Hippolytus
calls the Eucharist” (Kavanag@pnfirmation: A Suggestion from Structuse 152).

" KavanaghConfirmation: Origins and Reforns. 70.

135



przyjeli chrztu. Wszyscy oni przyjmagjw tej wignie celebracji po raz pierwszy Komgni
sw., dopetniajc proces wtajemniczenia chizganskiegd®.

Potwierdzay to tez Obrzdy chrzécijanskiego wtajemniczenia dorostych
(OChWD), stwierdzayc: ,Zgodnie z bardzo starym zwyczajem zachowanyriturgii
rzymskiej, jeeli nie sprzeciwiagj sic temu powane powody, dorosty bezpednio po
chrzcie przyjmuje sakrament bierzmowania (por.4) 40 pohczenie podkrda jednaé
misterium paschalnegécisty zwigzek medzy postannictwem Syna a udzieleniem Ducha
Swietego orazdcznai¢ sakramentow, w ktorych na ochrzczonychepsiy wraz z Ojcem
te dwie Osoby Boskié®. Kavanagh uwz ustanowiony historycznie iteologicznie
porzadek, rozumiany jako kolejsé sakramentow (chrzest, bierzmowanie i Eucharystia)
za normng obowhzujaca przy sprawowaniu obegldw inicjacji chrzécijanskiej, a kada
celebrag; inicjacji, ktéra nie pogza za tym porgdkiem, uznaje za odgistwo. Dlatego,
aby nie dopsci¢ do takiego odgpstwa, nalgy zawsze stosowasic do uksztattowanej
normy teologiczno-liturgicznej, dotygzej kolejngci sakramentow inicjacji. Uwa, ze
skoro wszyscy, ktorzyagsuznani za zdolnych do przygja chrztu, bez wzgtlu na to,
w jakim wieku s¢ znajduf, powinni réwnie zost& bierzmowani w tej samej celebracji
liturgicznef”. Byta to bowiem powszechna praktykadimta rzymskiego ado czaséw
sredniowiecza, a nadal jest prakiykosciotéw wschodnict.

Jak zauwza 0. Kavanagh w artykul@hristian Initiation in Post-Conciliar Roman
Catholicism: A Brief Reportsakramentow inicjacji chrzeijanskiej nie naley traktowa
jako odebnych bytéw éntiete$, z ktérych kady zawiera swoje wygkzne znaczenie oraz
teologiczne wyjénienie.Obrzedy chrzécijaziskiego wtajemniczenia dorostyzhktadag,
ze wszystkie inicjacyjne ob¢dy tworz jedrg scisle wyartykutowan catas¢, ktora
z kolei Bczy sk scisle ze wszystkimi innymi nieinicjacyjnymi sakramemia
i obrzedami’®. Odpowied na pytania o to, ,kim jestey jako chrzécijanie?” oraz ,kim

jesteémy jako Kasciot?” autor odnosi do natury samej chi@gnskiej inicjacji. Tertulian

S Por. A. KavanaghTheological Principles for Sacramental Catechggie Living Light” 23 (1987), nr
4, s. 319.

®OChWD, nr 34; por. RCIA, nr 34.

" Por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 139.

8 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 139.

9 Rather than regarding the sacraments as sepamtitees, each containing its own exclusive meariang
theological exploitation, th©rdo Initiationis Christianae Adultorurpresumes that all the initiatory rites
form one closely articulated whole which, in tumelates intimately with all the other non-initiagor
sacraments and rites” (A. Kavanadthristian Initiation in Post-Conciliar Roman Cattcism: A Brief
Report w: M.E. Johnson (red.},iving Water, Sealing SpiritCollegeville (MN): Liturgical Press 1995, s.
1-2).
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mial bowiem ragj, gdy stwierdzit, ze Fiunt non nascuntur Christiaffi, dlatego
odpowiedzi na powssze pytania zaczyrgjsic od pocatku procesu ,stawania ¢i
chrzécijanami” (making of Christians czyli od pierwszych przejawéw wiary
(prekatechumenat) przez katechumenat do zjednogaomeocesu sakramentalnego
chrztu-bierzmowania-Eucharystii, ktory tworzy $wt jako communiowiernych, a po
proces cigtego nawracania, ktére jestciem wspélnoty Keéciota®.

Kontynuupc swop analiz 0. Kavanagh piszee obradek rzymski postrzega to
wszystko, zarowno w caloi, jak iw kadej jego czsci, jako trwaly iscisle
artykutowany proces, a nie jako szereg oddzielriyptzbawionych cigtosci zdarzé®?.
Dlatego ,zaden pojedynczy sakrament [$pml sakramentOw inicjacji] sam w sobie nie
ujawnia swojego pierwotnego znaczenia w oderwaditlyoh, ktGre go poprzedzaj po
nim nasgpuja w procesie eigtego nawrdcenia, ktorym jestycie Kasciota. Mdwigc
konkretnie, nawrocenie prowagtz do chrztu-bierzmowania m® by teraz petnigj
postrzegane jako caicdowy proces prowadzey do Eucharystii, a Eucharystia peoby¢
postrzegana jako sposob podtrzymywania tej dynamakirécenia w corocznym cyklu
zycia Koiciola, zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu i w WigPaschala®?.

Reasumujc, naley z cab pewndcig stwierdzé, ze dla Kavanagha sakramenty
inicjacji chrzécijanskiej stanowity nierozerwain jednag¢. Chrzest, bierzmowanie
i Eucharystia powodsjto, co oznaczaj ale § tez czscig wigkszego procesu, ktéry
obejmuje ewangelizagj katechez katechumenaln i katechez po chrzcie. Dlatego
uwazat chrzest niemowt za ,fagoda nienormalné¢” praktykowary z roztropnécia
jako nieunikniona duszpasterska koniedZnw sytuacji stabego zdrowia niemawia

lub w odpowiedzi na gorliwe pragnienie chi@iganskich rodzicéw, ktorych wiara jest

8 Tertulian, Apologeticus pro ChristianjsXVIIl w: Ante-Nicene Fatherst. 3: Latin Christianity. Its
Founder, Tertullian wyd. Ph. Schaff, A. Manzies, Grand Rapids (Mihri€tian Classics Ethereal Library
Description 1885, s. 55 (przekt. pol.: Quintus $w®pts Florens TertulianApologetykXVIIl, thum. J.
Sejdak, Pisma Ojcow Koiota 20, Pozna Ksiegarnia Akademicka 1947, s. 81).

8. The questions «Who am | as a Christian? » and a\Afte we as a Church? » must be regarded as
initiatory questions if Tertullian was right whee baidFiunt non nascuntur ChristianiThe answers begin

in the “making” of Christians - from the first siings of belief, through the catechumenate [..th@united
sacramental process of baptism-confirmation-Eushavhich constitutes the assembly of flueles and
beyond that into the continuing conversion whickdslesial life together” (Kavanag@hristian Initiation

in Post-Conciliar Roman Catholicisra. 5).

8 The Roman Rite views all this [...] as a sustdiaad closely articulated process rather thansasias of
separate and discrete events” (Kavan&frjstian Initiation in Post-Conciliar Roman Cathabm s. 5).

8 No single sacrament by itself discloses its romaning in isolation from those that precede amdesed

it within the continuing conversion that is eccéddife. Concretely put, conversion leading intgptism-
confirmation can now more fertilely be seen asabmpound way in which the Eucharist begins, and the
Eucharist can be seen as the mode in which thapeond way is sustained in the Church’s annual round
of life, especially through Lent and in the Pascligiil” (Kavanagh,Christian Initiation in Post-Conciliar
Roman Catholicisgs. 6).
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zywa i daje jasm obietnig, ze ich dziecko kdzie wychowywane w wierze Koiota®.
Nie oznacza toze o. Kavanagh uwat, iz Kosciot nie powinien chrzéi niemowht,
raczej podwzat sens opgniania bierzmowania ze wzglu na wiek. Jak zauwat:
~iroska Soboru Watykaskiego Il byto powtorzenieze Koscidt nieustannie rodzi si
w petnym rytmie inicjacji chrzeijanskiej, ktorej normalny zakres rmwa zobaczy
w Obrzedach chrzecijariskiego wtajemniczenia dorostycH...] «MoOwigc wprost,
[Chrystus] sam potwierdzit konieczéowiary i chrztu (Mk 16,16; J 3,5), a tym samym
umocnit take konieczné&¢ Kosciota, poniewa przez chrzest, jak przez drzwi, ludzie

wchodz do Kasciota»™®.

Chrzest jest rownie kluczowym sposobem naszego
uczestnictwa w liturgii i tego, w jaki sposob $6mt utrzymuje kontakt z Chrystusem
ofiarujgcym st podczas jej sprawowania. Wedtug o. Kavanagha aegtirpopierajcy
jego twierdzenie znajduje swoje potwierdzenie wyfwezonych ja wyzej Obrzedach
chrz&cijariskiego wtajemniczenia dorostyadyz odnowiony obrzd nie ustanawia jako
normy chrztu niemowvgt, ale sugerujeze chrzest w wikszaci sytuacji powinien b§
udzielany dorostym lub przynajmniej starszym dazed’. Wiaze st to przede
wszystkim z kondyg wiary rodzin. Skoro jednak chrzest zmywa grzecdnporodny

i jego udzielanie zalecone jest przezs$iot niemowktom w jak najkrotszym czasie po
urodzeni’, to bierzmowanie powinno Byudzielane w czasie, gdy dziecko dojdzie do
»uzywania rozumu” (okoto siédmego rokiycia) wraz z Pierwsg Komunig. Kavanagh,
pochzajac za teologicznym zwiekiem trzech sakramentdéw inicjacji, uznawat za
nieuniknione to, 4 wszyscy ktérzy uznanigsza zdolnych do chrztu, bez wzdu na
wiek, powinni réwnie zosta bierzmowani w ramach tej samej celebraciji lituzgief®
gdyz wiek kandydata tutaj nie ma gkiszego znaczerffa Kontynuacja op#niania
praktyki bierzmowania do okresu dojrzewania i ppyjrciu Pierwszej KomuniSwigtej
oznaczaze zbyt miody wiek kandydata do bierzmowania jegeprkod, co nie byto
wczesniej praktykowane w tradycji Keiota rzymskiego a do czaséwsredniowiecza

i nadal nie jest praktykowane w Kgotach prawostawnycfl. Kontynuujc zauwaa, ze
nie bierzmujemy w zafeosci od ,wieku”, ale wtedy, kiedy to jest koniecznechrzest

8 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 110.

8 KavanaghThe Shape of Baptisms. 110-111.

8 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 109.

¥ Por. KPK, kan. 867 §1.

8 por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 139.

8 por. KavanaghTheological Principles for Sacramental Catechgesis323.
% por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 139.
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jest za tym, co czyni bierzmowanie [...] koniecznyina pieczcia sakramentéw inicjacji
chrzecijanskiej jest Eucharystia

Przytaczajc stowa o. Kavanagha w celu podsumowania pgeych stwierdzg,
mozemy z cad pewndcig zgodzt sig, ze jednd¢ sakramentdw inicjacji jest analogiczna
do Tajemnicy Tréjcy Swietej. Ojciec jest poznawalny w Synu, ad€mt jest
,namacalnym miejscem” Duch8wictego, ktory rodzi §i z wzajemnej mitéci Syna
i Ojca. Tak te odrebne, ale nierozkzne elementy wspdlnegycia kacielnego § znane
tylko w $wietle, ktére jeden element rzuca na drugi, odkjgwav nim sens samego
siebie. Glowna zasada inicjacji chézganskiej polega na wynikaniu z siebie
i wzajemnym przenikaniu sakramentéw inicjacji. ,€ést jest niewystarczgjo
odczuwalny poza Eucharystia Eucharystia nie jest w petni poznawalna bezestnia
do nawrdcenia w wierze. Nawrécenie jest méeskuteczne, §i nie przyczynia si do
sakramentalnego $wiecenia przez wgczenie do Kéciota. Kaiciot staje s tylko
nieudolry wspolnoy bez statego dogtu do Niedzieli, Wielkiego Postu i Wigilii
Paschalnej. Ewangelizacja jest tylko hatasem, gplkatechez, programem nauczania,
jesli nie prowadzi do nawrdcenia i inicjacji w solidnieoscielne srodowisko wiary.
W chrzcie rozpoczyna ¢iEucharystia, a w Eucharystii podtrzymywany jestzekt.

Z tego najwaniejszego zwizku sakramentalnego plynie calecie Kasciota™?.

4.2. Odnowa inicjacji chrze&cijanskiej w nauczaniu i reformie Vaticanum 1|

Sobor Watykaski 11, zakaiczony w 1965 roku, z prawnego punktu widzenia jest
uwazany za ekumeniczny, atym samym dzigdgy) z najwyszy wikadzy w Kosciele,
zajmowal s przywracaniem strategicznych zasad,— anie powayen s¢ na
przyczyny lub wchodzeniem w zawdld taktycznych reform, dgki ktorym
wypracowane przez niego zasady moglyby lmastosowane w praktyce. To ostatnie
zadanie przekazano radom ikomisjom posoborowynkimtajak Consilium ad
Exsequendam Constitutionebe Sacra Liturgid®, ktorej zadaniem byto wdtanie zasad

i kierunkéw rozwoju kultu zawartych w Konstytucji liturgii $wietej Sacrosanctum

LIt is irrelevant because we confirm not at an @abet whenever it is necessary — and baptism i¢ wha
makes confirmation [...] necessary” (Kavanagfeological Principles for Sacramental Catechgsis
S. 323).

%2 por. KavanaghTheological Principles for Sacramental Catechgsis323.

% KavanaghThe Shape of Baptism. 122.

% Por. B. NadolskiRada do Wykonania Konstytuciji o Liturgivietej Soboru Watykeskiego 1| w: tenze
(oprac.),Leksykon liturgii Pozna: Pallottinum 2006s.1278-1279.
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Conciliumz 1963 roku i w innych dokumentach Soboru Watigkéego 1. Odwotywanie
sie¢ do przesziéci i wyjasnianie przyczyn wskazanych zasad pozostawiono gptim,
teologom i duszpasterzom. Jak zawsvd&avanagh, metoda soborowej reformy poprzez
ustawodawstwo zaczynasstatem od nawzania do tradycji i oczekujge zostanie ona
przeanalizowana i przepracowana we wspomnianejepgosoborowej komisji, ktora
uczyni tradycyjm teori teori praktyczm na poziomie lokalnym. Reforma mag si
natomiast dokorta w perspektywie przemiany codzienneggciu chrzécijan w taki
spos6bze nasipi jakosciowa jego odnow3s..

Konstytucja o liturgii Swietej zawierala wskazania do przeprowadzenia
réznorakich reform, ktérych wdfanie miato by podgte przez wspomnian Rad
(Consilium). Zmiany obejmowaly swoim zagjiem szeroki wachlarz zagadnje
poczynagc od strukturalnych iegykowych zmian odnogszych s¢ do Mszy, ato ze
wzgledu na jej centralne miejsceayciu Kosciota i chrzécijanina. Zagto sk tez reforny
lekcjonarza mszalnego i liturgii godzin, a wiko take reformy chrztd®. Ta ostatnia
w kontekicie nawgzania do stargitnej idei inicjacji chrzécijanskiej okazata si
najbardziej dojrzata i najdalejdda w odnowiezycia katolickiego. Mana wnioskowa,
ze wiele z tych posusé wynikato z teoretycznych i praktycznych badaad chrztem
w europejskichérodowiskach teologicznych wagu dekady przed 1959 rokiem. Ksztait
inicjacji chrzécijanskiej zmienit s¢ w okresie pénego sredniowiecza, a ostatecgn
forme przyjat w liturgicznej reformie po Soborze Trydenckimj d&razem bytRytuat
Rzymskiz 1614 rokd'. Ksztalt inicjacji byt te efektem polemiki z reformatorami
protestanckimi. Utrwalony wtedy ol chrztu niemowdt byt skrotem starp/tne]
rzymskiej liturgii chrzcielnej, pierwotnie opracomg z myila o dorostycA®. W ten
spos6b historycznie i teologicznie uksztalttowaryrgjiczny obrzd inicjacji dorostych
nie znikrgt z wzycia, ale zostat spetryfikowany w skroconej weilsfiastosowany do
chrztu niemowdt. Pomimo ze peilny rytuat chrztu dorostych w formie zzpégo

sredniowiecza pozostat w pontyfikdfe to jego obszerrio i teksty w pzyku taciiskim

% por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 106-107.

% por. A. KavanaghThe Norm of Baptism: The New Rite of Christianidtibn of Adult ,Worship” 48

(1974), s 143.

9 Rituale Romanum. Editio Princeg$614), Monumenta Liturgica Concilii Tridentiniea. M. Sodi, J.J.
Flores Arcas, Citta del Vaticano: LEV 2004.

% por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 104.

% pontificale RomanumEditio princeps (1595-1596), Monumenta Liturgi€ancilii Tridentini, red. M.
Sodi, A. M Triacca, G. Foti, Citta del Vaticano: /A997.
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gwarantowaty,ze kedzie on uywany tylko w najrzadszych przypadkach. Nigpliwie
wielu duchownych parafialnych prawie nie wiedzialiego istnienit®.

Najwickszym osignigciem reformy liturgicznej po Soborze Watylskim I, jak
zauwaa Kavanagh w swojej kgice The Shape of Baptism: The Rite of Christian
Initiation, byto to, ze nie dotyczyla ona samego sakramentu chkmiictego, ale
stanowita odnowy catcsici katolickiej praktyki inicjacyjnej, czego wyrazaroyty ksiegi
liturgiczne  dotycacych chrztu dzieci (1968, bierzmowania (1971%
a w szczegélni@i chrzecijanskiej inicjacji dorostych (1972} Ksiegi te stanowd
fundament procesu inicjacji chiganskie] w Kdsciele rzymskokatolickim. Prace
posoborowych podkomisji odpowiedzialnych za refermobrzdow inicjaciji
chrzecijanskiej prowadzone byty pod kierownictwem BalthasBischera z Trewirt?”,
promotora doktoratu 0. Aidana Kavanagha w czasigo jestudiow doktoranckich
w Niemczech. Prace powgze rozpocgy serk zakrojonych na szergkskak konsultacji
z udziatem historykow, liturgistow, katechetoéw, jomsarzy iduszpasterzy, aich
szczeg6lnym owocem byt@rdo Initiationis Christianae Adultorun{OICA) z 1972
roku'® Jak zaznacza o.Kavanagh, cksi ta miata sty¢ nie tylko przygotowaniu
liturgicznych obrzddw inicjacji, ale ksztalttowaniu petnegoycia wiary, w ktorym
asceza, dobre uczynki i zaangaanie sakramentalne mogty stdgic w solidrg catas¢,

a nie pozostawana rytualnych obrzechzycia chrzécijanskiegd®. Obrzdy te, wedtug
omawianego autora, nie tylko przywracakatechumenat ipodkiaja organiczg
jedna¢ sakramentdw wtajemniczenia chieganskiego zgodnie zich teologiczn

kolejnascig (chrzest, bierzmowanie, Eucharystia), ale wskaageniez, ze chrzest

1% por, KavanaghThe Shape of Baptisma. 105.

191 Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumeniutilll Vaticani Il instauratum, auctoritate Pauli
PP. VI promulgatum. Ordo baptismi parvuloruiditio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 196Rite of
Baptism for ChildrenWashington, D. C.: United States Catholic Confeeeh969;0brzdu chrztu dzieci
dostosowane do zwyczajow diecezji polskicipwice: Ksegarniasw. Jackal972.

192 pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecuwn@uincilii Vaticani Il instauratum, auctoritate
Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Confirmationigditio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1971Rite of
confirmation: approved for use in the diocesesheftnited States of Americ@/ashington, D.C.: National
Conference of Catholic Bishops: Bishop’s Committee Liturgy, 1972;0brzdy bierzmowania wedtug
Pontyfikatu Rzymskieg&atowice: Ks¢garniasw. Jacka 1975.

193 Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumeniutilll Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli
PP. VI promulgatum. Ordo initiationis christiane wtbrum. Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis
1972; Rite of Christian Initiation of Adultswashington, D.C.: United States Catholic Confeeeth974;
Obrzedy chrzécijasiskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zajdw diecezji polskich
Katowice: Ksegarniasw. Jacka 1988.

194 por. A. Heinz,Balthasar Fischer (1912-1992): Curriculum Vitae,sBértationen und Habilitationen,
Bibliographig Trier: Deutsches Liturgisches Institut 1992.

195 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 105.

1% por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 105.

141



dorostych powinien by obowhzujaca normg, bedacg zarazem bardzo potrzebterapy
prowadaca do nawrécenid’. Twierdzit on réwnie, ze kstga ta eksponuje doniosto
chrztu i Eucharystii jako dwoéch vmaych biegundéw inicjacji chrZeijanskiej oraz
fundamentéwzycia chrzécijanskiegd®®.

Wedtug o. Aidana Kavanagha, reforma liturgicznavasda wOrdo Initiationis
Christianae Adultorum wyszta ponad zmiany o charakterze rubrycystycznktorych
wielu ludzi oczekiwato po posoborowych wysitkacHoreny liturgicznej. To wyjcie
ponad polegato na pmdzeniu obrzdu liturgicznego ze zimnym procesem nawrocenia
i dojscia do wiary, atym samym na skupieniu uwagi nejawiji chrzécijanskie]
dorostych  w miejsce  dotychczasowej koncentracji rehrzcie niemowvgt'®.
Benedyktyiski teolog stwierdza wcz, ze stopniowe wijczanie dorostych w proces
nawrocenia i wdgia do wspélnoty wiary nie nie by uznany za rzadki wyjek, ale za
obowiazujaca norne, ktéra wyrasta z Tradydji.

W artykuleRelevance and Change in the Litunggz,ze: Ewangelia nieustannie
urzeczywistnia si w chrzcie i Eucharystii ite najuwaiejsze sakramenty Nowego
Testamentu g $cisle powbgzanymi i nierozerwalnymi ogniskami chézganskiej
egzystencji. Eucharystia nie madnego znaczenia bez chrztu, a chrzest nie znagdigp
realizacji bez Eucharystii i bez stowa Z&go, podobnie jakmiert Jezusa nie ma sensu
bez jego nauczania izmartwychwstania, az drugEjony jego nauczanie
I zmartwychwstanie nie ma sensu Bezierci. Prawd jest zatemze istnieg tylko dwa
sakramenty Keciota, chrzest i Eucharystia, ktére w jedyny i meparzalny sposob
manifestug przepcie Chrystusa zémierci do zupetnie nowego rodzajycia. Pozostate
natomiast sakramenty i celebracje liturgiczre nsodyfikacjami i wyj&nieniami tych
dwéch gtéwnych sakramentow. Oba sakramenty pozwaydjzyciem Jezusa Chrystusa,
ktéry zjednoczyt si z kazdym czlowiekiem i s one komuni z Bogiem wéréd ludzi*,
Kontynuupc t¢ mysl autor zauwaa, ze dla zrozumienia i celebrowania liturgii
chrzecijanskiej wane jest, aby swiadomi sobie, ze zadna konkretna celebracja
sakramentalna nie przynale do samego rdzenia chézganstwa, jéli nie jest
sprawowana w ramach dialektycznego najpi medzy dwoma zawiasami, na ktorych

opiera s¢ cala ekonomia sakramentalna, czyli ,postuga jedia(®2 Kor 5,18-20),

197 por, KavanaghThe True Believers. 12.

198 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 107.

199 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 106.

10 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 106.

" por, A. KavanaghRelevance and Change in the Liturgworship” 45 (1971), nr 2, s. 62.
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a ktérymi g chrzest i Eucharystia. Radykalne kryterium Kaaynajduje i w centrum
Ewangelii Jezusa Chrystusa, warunkujwzajemnie smier¢ izycie. Celebracja
w oderwaniu odzycia, atym samym bez trudu nawrdcenia, jest wedkaganagha
infantylizmem albo tami propagangl Chrzest iEucharystia zakladajwysitek
nawrdcenia i przemiany, g&t w sposob szczegolnydza zycie ludzkie z trudenzycia,
meki i $mierci Jezusa, przypomingj chrzécijanom mke Jezusa jako konieczny
warunek dzkowania Bogu za jego dolfoi ostateczne zwyestwo. Kavanagh, za
Josefem Piepereltf, przywotuje twierdzenieze tylko dojrzata osoba, ktéra godz¢ sia
wysitek ina ciagle obumieranie, jest zdolna do prawdziwego odpokay
i swictowanid™

Kavanagh w artykule zatytutowanynThe Liturgy as Servicetak pisat
o Eucharystii: ,Liturgia jest, zgodnie z Konstytaicp liturgii swigtej Sacrosanctum
Concilium najwyzszym wyrazem misterium Chrystusa. Jest to misteriunktorym
boska i ludzka naturagszespolone w nieodwotalnej jediw i jako takie jestzrédtem
wiadzy Kasciota, tréci jego kerygmy i catym powodem jej raan Gloszc t¢ tajemnie
Swiatu, Kasciot nie tylko przepowiada w ten sposob Chrystada,w tym samym akcie
objawia cad swg prawdziwg natug ipowotanie, stajc sk w Chrystusie «znakiem
wyniesionym m¢dzy narodami, pod ktorym zgromadzongldrozproszone dzieci Be,
az bedzie jedna owczarnia i jeden pasterz» (KL 2). Igtarjest autentycznym dziataniem
Chrystusa w jego Kiiele, a przez to jest ona zbawcgtlwba w dziataniu. Jest ona
daleka od bycia jedynie zewinznym ceremoniatem, akdy akt liturgiczny jest
dziataniem Chrystusa-Kaptana i Jego Ciata, czylisdi@a, jestswictym dziataniem
przewyszapcym wszystkie inne, zadna inna czynrié Kosciota nie doréwnuje jej
skutecznéci ztego samego tytutu iw tym samym stopniu (p&L 7). Celem
I przedmiotem catej pracy apostolskie] d€mta jest wrzeczy samej lituegi gdyz
wszyscy, ktorzy przez wiari chrzest stali si dzieémi Bozymi, powinni gromad# sie,
aby wielbt Boga pérodku Kasciota, bra& udziat w ofierze i spywat Wieczerz Paiska
(por. KL 10). Taki jest pelny wymiar aktu liturgicego, ktory miat miejsce w calej
historii Kosciota, nazwany sttba, postug i obowiazkiem™* Eucharystia w tym sensie
jest dziataniem biskupa jako przewodnioczgo wydarzenia, ktOre wyrane jest poprzez

peine zaangawanie catego Kiiota lokalnego, czyli ludu, kaptanéw, diakonow

12 por, J. Pieperin Tune with the World: A Theory of Festivitjum. ang. R. i C. Winston, New York:
Harcourt, Brace and World 1965.

13 por, KavanaghRelevance and Change in the Liturgy62.

14 por. A. KavanaghThe Liturgy as ServigeWorship”39 (1965), s. 5.
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i innych postugujcych, w taki sposob, aby Kaiét objawiat s¢ w catej jego wspaniatej
réznorodndci stuzby. Kavanagh twierdzize Eucharystii nigdy nie natg uwaza¢ za cé
mniejszego i dziatanie calego Kaiota, Gtowy i cztonkdw, jak rownie Eucharystia
nigdy nie jest kwesiiwtasnych uczéii pobaznosci biskupa czy kaptana, i nigdy nie jest
,jego prywatr Mszy"'*°. Ofiara Nowego Przymierza, jak zawaaautor, nigdy nie jest
jedynie wyrazem prywatnego zobazania, wynikajcego z jakigy umowy medzy
prywatnymi stronami w Keiele. Kacidt jest zawsze sam w sobie publiczny i postuszny
nakazowi Chrystusa: ,To jest Cialo moje, ktére zaswedzie wydane: to czcie na
mojg pamptke” (Lk 22,9). Cialo to staje si Ciatem spotecznym, czyli Koiotem

i sakramentem w Kiele'*®,

U podstaw zasady eucharystycznej znajduge csitkowicie kluczowa teologia
wiary, ktora jest cjgle aktualizowana we wspolnej wierze sakramentalagjrzede
wszystkim eklezjalnejZadne zdarzeniegbdace w opozyciji do normy eucharystycznej nie
moze by inne niz materialnie schizmatyckie, bez wedl na to, jak pobmy jest jego
motyw lub jak dobra jest jego intencja, poniewdokonuje podzialu tej zbiorowej
komunii w wierze, ktérej Eucharystia jest jednagie ostatecznym znakiem
sakramentalnym i przyczyh'’. Kavanagh uwza, ze ,norma Qiorm) w tym sensie nie ma
nic wspolnego z tym, ile razy €w@ostato zrobione, ale wie st ona ze standardem,
zgodnie z ktérym cosie dzieje. Dopoki norma obowzuje, zaréowno w praktyce, jak i w
Swiadomaci o0soOb, ktore & w nig zaangaowane, sytuacja nie zostd uznana za
«normalm», chocia s3 mozliwe odegcia od normy do pewnego stopnia zmgch
powodow. Jednak w miarmazliwosci, norma musi zawsze byoshgnieta w pewnym
stopniu, aby nie dostatagsona niedostrzegalnie w status «idealnego» pragnipnzez
co nie jest zobowrzana do realizacft*®. Nalezy zauwayé, co podkréla teolog, ze
soborowa norma nie jest ograniczeniem wétnolecz zapewnienienmsrodowiska,
w ktorym wolna¢ bedzie sprawnie realizowana w danym spotésheie. Spotecagstwa
nie @ ani ogoélne, ani abstrakcyjne, posiadajormy, aby zapewdi im warunek
stabilngci, zgodnie z natuari celami samych spotecagtw. Normy skupia wolnosé
w spoteczéstwie na wspoélnym dobru, oltenym przez umow spoteczp, atake
umazliwiajg spoteczastwu osigniccie pewnego stopnia wspolnego porozumienia, hie

tylko w zakresie rénicy miedzy tym, co normalne i nienormalne w jegyxiu, ale take

115 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 107.
116 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 107.
17 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 108.
118 KavanaghThe Shape of Baptism. 108.
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na poziomie nieprawidtowei, ktGre mae on zachowajako tagodny lub ktérego naig
unika, jako patologicznego, dla wiasnego przetrwaniao jgkupad’®. Oznacza toze
normy okrélaja styl, a styl to sposéb, poprzez ktory jedno spoéstwo mana odr@nic
od drugiego w codziennytyciu.

Sobdr Watykaski Il odnidst s¢ rowniez do zasadyr(orm) chrztu, ale w sposéb
mniej usystematyzowany xiw odniesieniu do Eucharystii, niemniej jednak zed
uwag; na uroczyste wtajemniczenie sakramentalne, zwtasgodczas uroczystej Wigilii
Paschalnej, oraz na fakt poprzedzenia sprawowag@wtajemniczenia katechumenatem
o powanej treci i diugim czasie trwanfa’. Sobér ktadzie ogromny nacisk na ,dorosty
charakter normy wtajemniczenia chiziganskiego”, wywodzcy sk z nauki Nowego
Testamentu o nawrdceniu. W artykdlae Norm of Baptism: The New Rite of Christian
Initiation of Adults mazna znalé¢ stwierdzenie, ze ,Chocia w dokumentach
soborowych nigdzie nie ma zaprzeczenia legalinchrztu niemowdt, nie ma te obrony
tej praktyki, to tym bardziej nie ma sugestie chrzest niemowt jest obowazujaca
norma lub ze chrzest dorostych nale uwazaé za nieprawidtowy*?!. Sobér troszczy sj
aby Kaciét odnowit st poprzez praktykowanie pelnego wtajemniczenia
chrzécijanskiego. Sam Pan potwierdzit bowiem koniecgnaviary ichrztu, atym
samym koniecznig Kosciota, poniewa poprzez chrzest, jak przez drzwi, ludzie wchpdz
do Kdiciota'?’. Kavanagh zaznaczaze tradycja chrzeijanska znata od poatku
praktyke chrztu niemowdt, ale nigdy nie uczynit z niej obogaujacej normy, jakby tylko
wten sposéb mma bylo whcza ludzi w misterium Chrystusa i Koiota'?®
Swiadectwo Tradycji chrztu dorostych jako norma stashrzest niemowt jako sytuagj
nadzwyczajn, ktéra staje si normy, ale wscisle okreslonych warunkach lub sytuacjach
duszpasterskich, gdy jest praktykowany z majeroztropndcia. Chodzi tu o sytuacje,
gdy istnieje niebezpiecastwo smierci niemowécia lub udzielenie chrztu na posvee
pragnienie chrzeijanskich rodzicow, ktorych wiara jestywa i ktorych stylzycia daje
wyrazng nadzieg, ze ich dziecko &dzie wychowywane w wierze Koiota. Jednoczmie
swiadectwo tradycji chrztu dorostych jako norma stansolidrg przeciwwag dla chrztu

niemowht, ktéry staje si ztosliwg nienormalnécia ze wzgédu na pastergkstabaeé,

19por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 109.
120 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 109.
121 KavanaghThe Norm of Baptisps. 146.
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123 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 110.
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teologiczr obses} lub upadek wiary rodzicéw, a w pewnym stopniuwzeake wzgidu na
spoteczne przyzwoleni&'

Zamierzeniem Soboru Watykskiego Il, wyj&nia 0. Kavanagh, byto odnowienie
samadwiadomdaci Kosciota, ze rodzi s¢ on nieustannie w procesie inicjacji
chrzécijanskiej, ktorej pelny ksztalt izakres wma dostrzec vObrzdach
chrzecijasiskiego wtajemniczenia dorostydRite of Christian Initiation of Adulj$™.
Sama inicjacja jest zarazem na tyle konieczna iagapca, ze Kosciot nie mae jej
prowadz¢ ,przy okazji” czy ,w wolnym czasie”. K&iot nie jest chronologicznie przed
chrztem, gdy to chrzest rodzi Kei6f*®. To wianie z tego powodu Chrystusa dat jasny
nakaz: ,ldcie na catyswiat i gtoscie Ewangeli wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy,
przyjmie chrzest, §glzie zbawiony; a kto nie uwierzygdizie potpiony” (Mk 16,15-16).
Jezus Chrystus tym nakazem potwierdzit konieéznmiary i chrztu, ale te wskazat
bezwzgédng potrzelg istnienia Kdciota. Ludzie bowiem przez chrzest jak przez hyam
wchodz do Kaiciota, gdzie mogzy¢ zyciem Baym*?’.

Kavanagh wyrznie jednak zaznaczae wefcie do Kdciota nie zaczyna ei
w wodach chrztu, lecz od wéeja na drog katechumenatu, gdyto wiasnie katechumeni,
poruszeni DucherSwigtym, diza do petnego wiczenia do Kéciota i juz przez samo to
pragnienie $ do Niego przyczeni, a Matka Keciot z mitoscig i szacunkiem obejmuje
katechumenéw jako swoje dzi&% Mozna uznd, ze nawrécenie osoby jest gai
momentem ,kietkujcej” wiary, ktéra wymaga uczestnictwaayciu wspoélnoty Kdciota,
aosoba m#e by uwazana za zczory z Kosciotem, poniewa juz zaczila by
chrzécijaninem z pragnienia, nawet@i jeszcze nie zostata ochrzczona, czylicabna
w Koscidét na sposéb sakramentalny. Taka koncepegjgassamych poatkdéw Kosciota
I nauczania patrystycznego, wyomego chéby przez Hipolita. Twierdzit onze je&sli
ktos jest katechumenem, ktory zostanie pojmany za denisch nie obawiagpoddania
meczeistwu, gdy bedzie on ochrzczony we wiasnej kbt Nawrécenie i przyiczenie

sic do Kasciota w chrzcie, rozpog sig juz i zaczto przyjmowa forme koscielng

124 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 110.

125 Rite of Christian Initiation of Adultd\ew Jersey (NJ): Catholic Book Publishing Corpamati988, ss.
403.
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129 Jezeli katechumen drizie schwytany za imiPana, to niech nieatpi w cere swegoswiadectwa. Jieli
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146



w samym zaangawaniu w katechumenat, a sam katechumen otrzymywaéz to
okreslone zadanieswiadka nawrdcenia w Jezusie Chrystusie. zBakkosciot ma
konkretne zadania wobec katechumendw, a detymze nie tylko duchownych czy
katechistow, ale catej spoteczoowiernych™°. Prawd te wyraza jasno soborowy Dekret
o dziatalngci misyjnej Kaciota Ad gentes divinitusv stowach: ,O to chrzeijanskie
wtajemniczenie w katechumenacie powinni 8bszczy nie tylko katechici i kaptani,
ale cata spoteczié wiernych, szczegolnie gaodzice chrzestni, tak aby katechumeni od
samego pociku czuli, ze naleg do Ludu Baego. [...] § juz oni bowiem ziczeni
z Kosciotem, g juz domownikami Chrystusa, a nierzadko prowadpz zycie
nacechowane wigy nadzieg i mitoscig” (DM 14). Z powyszych stéw jasno wynikae
katechumen jest chrggjaninem i cztonkiem wspadlnoty Koielnej, zaréwno lokalnej, jak
I powszechnej, oraz jako czionek tej spotedzn@ajmuje nieodjczne miejsce wyciu
Kosciota. Autor zauwza, iz dzieje s¢ tak nie tylko dlatego,ze katechumeni gs
odbiorcami wiary w pasywny sposob poprzez nauczakii@e jest im dane, ale #e
dlatego, ze maj oni okre&lone, ch@ ograniczone prawa w Koiele: uczestnictwo
w liturgii Stowa, pochéwek chrZeijanski, a mog nawet zawrzé makenstwo, ktore
jednak nabiera mocy sakramentalnej dopiero po @irZzcNalezy zauwayé réwniez, ze
katechumeni poprzez budowanie wspolnoty, wypednmpwdzivg postug w Kosciele,
stale swiadcac otym, ze Kascidt potrzebuje ciglego nawrdcenia w Chrystusie.
Katechumeni wraz zinnymi stanami wd€ele, takimi jak osoby zycia
konsekrowanego, osoby wwiecone iinne, uczestnigz w budowaniu Kéciota.
Obecna¢ katechumenow w lokalnym Koiele jest darem dla niego, gdpokazuje jego
misyjnas¢ i zywotnas¢. Dziatanie ewangelizatoréw i katechetow winna preg& nie
w odosobnieniu, ale w grupach, w ktérych ma dzielé sie spostrzeeniami,
formutowa: strategie ewangelizacji i rozgziywat réznorakie problem¥??.

Inny dokument soborowy, Konstytucja dogmatycznéoéciele Lumen gentium
podkrela priorytet wiary ichrztu wyciu wspoélnoty Kdciota oraz potrzep
przyjmowania katechumenow z otwartymi ramionamiy ggtwierdza: ,katechumeni,
ktorzy za spraw Ducha Swietego z wyranej woli swojej pragg by¢ wcieleni do

Kosciota, juz dzieki temu pragnieniugz nim w hczndci; totez Matka-Kasciot juz jak

130 por, KavanaghThe Shape of Baptisma. 111.

131 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 112; papieFranciszek w adhortacfimoris Laetitiawyjasnia,

ze: ,kiedy dwoje matonkéw nie lgdacych chrzécijanami przyjmuje chrzest, nie jest konieczne
ponowienie ich przysgi makenskiej i wystarczyze jej nie odrzucaj poniewa na mocy otrzymywanego
chrztu ich zwizek staje si sam przez sisakramentalnym” (AL 75).
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na swoich rozeiga na nich swmitos¢ i troske” (KK 14). Dekret o misyjnej dziatalrioi
Kosciota Ad gentes divinitusozwija i precyzuje, w jaki sposob katechumeni pawiby¢
traktowani przez catwspolnot, ktéra przyjmuje ich do chrztu. Dokument stwierdza
.Nalezy wi¢c katechumendéw odpowiednio wprowaélzav tajemnie zbawienia

i praktyke obyczajéw ewangelicznych, a przéwicte obrzdy, spetniane w kolejnych
odstpach czasu, wtajemnicz&h wzycie wiary, liturgii i mitaéci Ludu Bazego. Naley
wigc katechumendéw odpowiednio wprowadzav tajemnie zbawienia i prakty&
obyczajow ewangelicznych, a przéwicte obrzdy, spetniane w kolejnych odgiach
czasu, wtajemnicZaich wzycie wiary, liturgii i mitcsci Ludu Bazego” (DM 13).
Jednoczénie dokument dodaje: ,,0 to chkoganskie wtajemniczenie w katechumenacie
powinni st troszczy nie tylko katechici i kaptani, ale cata spoteczito wiernych,
szczegOlnie Zarodzice chrzestni, tak aby katechumeni od samegzatku czuli, ze
nalezg do Ludu Baego. A poniewa zycie Kosciota jest apostolskie, katechumeni winni
rowniez nauczy si¢ wspotpracowé czynnie w ewangelizacji oraz budowaniu skiota
przezswiadectwozycia i wyznawanie wiary” (DM 13).

Rozwingta perspektywa soborowa rozszerza zrozumiafeintegracy
sakramentow inicjacji, czyli wtajemniczenia, naycptoces, w ktérym dochodzi do wiary
poprzez nawrdcenie pod wptywem taski, przywracdatechumenat w catym Kaiele,

a nie tylko w krajach misyjnych, ktad nacisk na ewangelizacjako przygotowanie do
katechezy oraz wzywgg do priorytetowego traktowania tego wszystkiegazyasiu
Kosciota wswietle nowotestamentowej nauki o nawrdceniu do Bpgeez Chrystusa
w Duchu Swietym™3. Katechumenat ni@ w zré&nicowany sposéb ksztattowaostugi
w Kosciele, tworac nieodzowny ministerialny stanor@o) katechetow, ktérzy
zajmowaliby st nawracaniem w miejsce prowadzonej dotychczas ajiukeligijnej
w klasach szkolnych, lub ministerialny stasrdo) ewangelizatorow, ktory przeniostby
gtoszenie Ewangelii w inne miejscazrprzestrzé parafialnd®*. Kavanagh podkia, ze
przywrdcenie stanu katechumendéwzamazuct noweswiatto na miejsce pokuty wyciu
Kosciota, gdy staraytny stan pokutnikdw rozwiph si¢ i byt analogiczny doprima
paenitentia czyli do katechumenalnego przygotowania do chriatechumeni byl
wybierani do chrztu podczas Wigilii Paschalnej m&ztku Wielkiego Postu. Podobnie
pokutnicy byli wyznaczani tuprzed pocatkiem Wielkiego Postu do sakramentalnego
pojednania w Kéciele w Wielki Czwartek. Wczmie], twz przed Wielkim Postem,

133 por. KavanaghConfirmation: Origins and Reforns. 82.
134 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 113.
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wchodzili do stanu pokutnikbw m.in. przez nadaie popiotu oraz worow pokutnych, co
stareto u podstaw obchodéwrody Popielcowej. Tak wt zaréwno katechumeni, jak
I pokutnicy podlegajcy secunda paenitenti@rzechodzili przez okres Wielkiego Postu
w zbiorowym tandemie ku nowenmyciu, swiadczc o ascetycznych wymaganiach wiary
w lokalnych Kdaciotach podczas kalego zgromadzenia liturgicznego. Caly $Kiot
lokalny miat zatem bezgoedni dosgp do ascetycznych przejawdw wiary, przygotayeu|
sic kazdego roku do najwaniejszej celebracji wiary w wydarzeniachekn s$mierci

I zmartwychwstania Chrystusa podczas Paschy. Wazysb wydarzyto si dawno temu,
stawato sj rzeczywistgcig nie tylko w pamgci lokalnego Kdciota, ale take w tych, dla
ktorych Kasciot paswiecit tyle mitosci, troski i modlitwy podczas calego Wielkiego
Postd*®,

Dalszy rozwéypycia Kasciota, podkréla Kavanagh, prowadzit w rownym stopniu
do prywatyzacji sakramentéw chrztu i prywatyzaajigunania, usuwag w ten sposob
ze struktury obrgdow iswiadomaci wiernych dwa najbardziej efektywne zbiorowe
swiadectwa skruchy i nawrocenia. Taki brak publigméwiadka nie neguje skutkow
chrztu i pokuty wobec jednostek, ktore sakrameatyprizyjmuj, ale wypacza refleks;j
nad eklezjalnymi — spotecznymi skutkami chrztu kyty. Usuwagc zbiorowe
swiadectwo katechumenow i penitentow z codziedneggdomdaci Kosciota, utrudnia si
powszechny dogp Kosciota do stowa Bgego jako jedynego i niezawodnego kryterium
chrzécijanskiegozycia i zachowani&®.

Najwickszym odkryciem Soboru Watykskiego 1l i jego odnowy byta prawdze
.Kosciot we wszystkim, czym jest i co robi, byt postyaay jako catét. Nie twierdzono,
ze Kaosciot powstat tylko podczas niedzielnej Eucharydtib tylko w dziatalngci
charytatywnej wréd ubogich. Raczej niedzielna Eucharystia, dziakdl charytatywna
wsrod ubogich iinne aktywrigi byly postrzegane jako nieuniknione efektycia we
wspélnocie wiary, dzielonej éwietle ogsdu stowa Baego i w Duchu Jezus&”. Z tego
bowiem rodzi s fundamentalna zasadaycia Koiciota oparta na paradygmacie
katechumenalnym. Gtéwinzasad zycia Kaosciola ma st sie budowanie wspadlnoty
wiary, ksztaftowanej wWwietle stowa Baego ipod wptywem DuchuSwietego.
.Ksztattowanie ludzi tak, byyli wkasnie w taki sposob, bylo najugzym priorytetem

wspolnoty chrzgcijanskiej i odbywato si to w katechumenacie — strukturze, w ktorej
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nawrécenie mzna byto przejrzé do tego stopniaze stato s ono wystarczago silne,
aby znié¢ ciezar wynikahcy z podzielania tej samej wiafy®. Ksztatowanie to
dokonywato s} na katechezie i w catym procesie inicjacji. Kaezdn byta rozumiana nie
jako edukacja, ale pouczenie ukierunkowane na reemié. Nawrécenie natomiast byto
widziane nie jako poznanie prawd doktrynalnych, ayeie wiary, czyli tworzenie
wspolnoty zycia w Jezusie Chrystusie, aby stéwse ludem Baym. ,lnicjacja byta
rozumiana jako cata sekwencja sakramentalna o ejdsgice, ktéra dotyczyta udziatu —
to znaczy pelnego, aktywnegoswiadomego uczestnictwa wtym ludzie iw tym
wszystkim, co lud ten robt®°.

Intenchp soborowej teologii i liturgii inicjacji chrzeijanskiej byto to, by
sakramenty inicjacji nie byly uwane za trzy odbne catéci, atym samym obezly
religijne powstate dla oznaczenia naturalnych etapdzwoju psychicznego jednostki.
Chodzito tu o przywroécenie ich pierwotnej teologpraktyki. Ze swej natury byly one
jedmg rzeczywistdciag sakramentalyy przez ktdg zarébwno nawrdceni, jak i wspolnota
zmierzali w Duchu ku temu, czego A&ly potrzebowat i co byt w stanie agna¢ pod
wptywem dziatania taski w tym samym Duchu. Catadtaga byla przeszyta zarowno
bolem, jak ichwa}, afirmacp iwyrzeczeniem, egzorcyzmemswictowaniem, a jej
celem byt nowy stopie komunii w wierze, ktora przez zjednoczenie z Bogie
przemieniataswiat. Wszystko to powodowato bicie serca tego nawsgvorzenia, za
ktore Ojcowie Kdciota uznawali Kécior*°.

Obrzedy chrzécijasiskiego wtajemniczenia dorostycky odzwierciedleniem
takiego widnie sposobu pojmowania i praktykowania clcganskiej inicjaciji.
Przedstawiaj one najbardziej zgodre Tradycy praktyke chrztu. Podstawosvtrosk tej
ksiegi nie jest odpowietlna konkretne problemy, ale ukazanie spojnej viegjo, w jaki
sposob komunia w wierze mogtabyc¢bipardziej adekwatnie przgwana w aktualnym
kontelécie duszpasterskim, ktory pod wieloma wzigimi wykazuje die podobiéstwo
do tego, co dato pogtek koncepciji i kolejnéci sakramentow inicjacji w stargtnosci
chrzécijanskiej*’. Koncepcja ksigi oparta jest nie na dostarczaniu przepiséw
liturgicznych, lecz zajmowaniu ¢siproblemami zyciowymi, ktére leg u podstaw
wspolnoty chrzécijanskiej we wszystkich jej aspektach: liturgicznym,yazinym,

doktrynalnym, duchowym i eklezjalnym. Jej celemt jaggmocnienie — tam, gdzie to

138 KavanaghThe Norm of Baptisps. 151.
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140 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 120-121.
141 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 121

150



mozliwe — i odtworzenie w razie potrzeby takich zad® i struktur, jakie byly w stanie
zintegrowa wszystkie aspektyycia kacielnego, ktére z rdych powoddw oddalaty si

od siebie w przeszici'*?

Dzicki temu mae zrealizowa si¢ pogkbiona wizja
radykalnej jednéci wiary przeywanej w komunii z Bogiem podd wszystkich Jego
Swigtych o0soOb irzeczy. Taka jest bowiem nieredukowalresada, wyptywara
Z najgkbszychzrodet tradycji apostolskiej Ksaiota rzymskiego, a to oznaczasaomiecej
niz zwykla jednorodné¢. Zasada ta tworzy jeded ktora jest ekonomiobejmujca
teandryczne bogactwo wzajemnych relacji podtrzymmyeh przez bosk inicjatywe

i wiernos¢ ze strony ludzf,

Wedtug 0. Kavanagha nov@brzedy chrzécijariskiego wtajemniczenia dorostych
w petni zastugy na uwang analiz i state ich wdraanie, poniewa zawarty w nich
wymaog nawrdcenia jest istptstnienia Kdciota od strony ludzkiej. Ukazana w OChWD
zbiorowa natura wiary, w ktorej nawrdcenie jestwigkszym darem taski B,
prowadzi Kdéciot o wiele dalej ni do reformy, bo jej celem jest prawdziwa odnowa.
Zbiorowe pojmowanie wiary jest miejscem, do ktéregaleeymy jako chrzécijanie
i jesli naprawd wierzymy, to jako Keéciot, mog Chrystusa meemy uczyné wszystkie
rzeczy nowymi*

Stopniowe zanikanie praktyki katechumenatu nigdyna szcgécie — nie
doprowadzito do catkowitego wyeliminowania gozyria Kosciota, co oznaczatoby
sytuacg najgorsz z maldiwych. ,Owocem” pelnego zaangawania biskupéw w ten
katechumenalny proces, jak zawaao. Kavanagh, byla cala teologia d€mia,

a zwlaszcza eklezjologia, niezréwnana w swoim ketrigm realizmie sakramentalnym.
Realizm ten polegatl na postrzeganiu sakramentow yafdarzé, w ktorych ksztattowat
sic caly Kasciot lokalny, zlawony z traktugcych go na serio izaangavanych
katechumenow, pokutnikdéw iwiernych. Liturgia nigitd postrzegana jako procesja
ceremonii kécielnych, ale jako sposob, w jaki lud chéeganski zyje razem. Cokolwiek
wierzacy robili jako lud, byto liturgiczne, gdybylo aktem wspolnotowej wiary w Boga.
Wszystkie z& akty tej wspolnotowej wiary byly rozumiane sakramadne, jak
powiedziat Augustyn, jako rzecz lub czyn, ktéry odncztowieka do Bod4>. Oznacza
to, ze misp Kosciota wswiecie jest bycie zbiorowymzywym sakramentem Boga przez

Jezusa Chrystusa.
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Reforma wynikajca zObrzddéw chrzécijasiiskiego wtajemniczenia dorostych
pomimo i byta kolejry z kilku wprowadzonych po Soborze Watykkim II, zastuguje
na szczegoln uwag, gdyz odnosi s do odnowy jednéi zycia chrzécijanskiego,
a gtowry jej osh i podstawowym celem jest budowanie komunii w weéerktog jest
Kosciot i ktorg celebruje Eucharystia. Wedtug o. Kavanagha, zgodriasagl ze prawo
kultu stanowi norrawiary (ex credendi lex orandliOChWD nie mog by¢ jedynie jaks$
centralm ideg, ktéra w ostatecznym rozrachunku wptynie w przg&dt na rozwdj
doktrynalny irefleksj teologicza. Obrzdy te musz przybr& konkretne formy
realizacji dz$ i dla przysztych pokole gdyz tylko swiadome, wraliwe i konsekwentne
wdrazanie zawartych w nich zasad »eo przyniéd¢ owoce nawrdcenia | przemiany
swiata*®.

Podsumowujc, naley zauway¢, ze powstate po Soborze Watyiskim Il
OChWD zcad pewndcig zwierap nie tylko bardziej wiéciwg drog inicjacji
chrzecijanskiej, ale stiag rozwojowi Kdsciota jako wspoélnoty wiary. Zwracg uwag
zwlaszcza na kolejsé udzielania sakramentéw inicjacji (chrzest-bierzraoie-
Eucharystia), naley zauway¢, ze zapewnia ona budowanie osobistego i wspdlnotowego
zycia wiary. Dzgki realizacji zasad OChWD drogi reformy liturgiczniegtebokiej
odnowy zycia chrzécijanskiego otrzymuj ksztatt sakramentalny, ktory ma ammsé
przezwycézenia dotychczasowej dysproporcji i przywroceniasitznej réwnowagi
migdzy stowem gloszonym a nawrdceniem w wierzezd§acztowiek jest wezwany do
ciggtego nawracania poprzez udziat w liturgii, podckasrej jest on cigle na nowo
wzywany do budowania osobistej wiary, ale th uczestnictwa we wspdélnocie wiary.
Odnowienie mocy chrztéwietego poprzez ewangelizadsatechumenow i sprawowanie
sakramentow inicjacji stanowi podstawdnowy Kdgciota i liturgii. Chrzest w swojej
peini jest podstawowym dwiadczeniem ksztattagym Kaoscidt poprzez corocznie
przezywanie okresu paschalnego (Wielki Post i Wielkan@a®o communiow jednym
Ciele. Dzeki temu ddwiadczeniu K@cidt jest przygotowany na prayie Bazej taski
w Jezusie-Pomasau. W procesie inicjacji Kaiot w swych katechumenachagle na
nowo przechodzi w Chrystusie Zenierci do zycia, stagc sk bardziej oczyszczony,
zreformowany, odnowiony iponownie integrowdty Kavanagh stwierdzit, ze:

.,poznanie Chrystusa w chrzcie polega na poznaniu vGoiesamowitym odkryciu
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nawrécenia**®. Sakramenty inicjacji wskazujna cé radykalnego, cg co mae by
radykalnie nowe za kdym razem, kiedy K&iot gromadzi sj wokét Stotu Paskiego.
Teologia 0. Kavanagha jest nierozerwalniegzana z faktycznym celebrowaniem
liturgii, ktdéra przewodzi calej pozostatej teolqgia zarazem jestrodiem statego
duchowego nawrOcenia do kmota, dlatego te odnowienie Kéciota mae by
dokonywane poprzez zgwiony iponownie zrozumiaty obed inicjacyjny.
Sakramentalny proces spowiegokuta-rozgrzeszenie jest zintegrowany u swych
podstaw w tym samym stopniu co chrzest-bierzmowBnigharystia. Kada z tych
sakramentalnych sekwencji gga swe spetnienie w Eucharystii, tak celebrowajady,

i otrzymane}*®.

4.3.0rdo I nitiationis Christianae Adultorum paradygmatem chrzécijanskiego
wtajemniczenia

Stowa z Listusw. Pawta do Efezjan: ,Jeden jest Pan, jedna wjadgn chrzest”
(Ef 4,5) uzna mozna za mottdbrzeddw chrzecijasiiskiego dorostyctiRite of Christian
Initiation of Adult$®®). Wzorcowe wydanie tej ksji, jak juz zostalo wczéniej
wspomniane, zostatlo opublikowane prz8mwicta Kongregagj ds. Kultu Baego
w styczniu 1972 roku jakdDrdo Initiationis Christianae AdultorunfOICA). Ksiega
zawiera petne obedly inicjacji dorostych oraz teksty do wyboru, ktorenogy byc
wykorzystane podczas ich celebrdji

Zawarta wObrzdach chrzecijanskiego wtajemniczenia dorostycheforma
liturgiczna znacznie wykracza poza zmiany o charalet rubrycystycznym, zmieraaj
ku okreleniu ogolnej normy — zasady inicjacji chézganskiej w Kadsciele. Nie byto to
zadanie tatwe, bigc pod uwag, ze stanowito ono prabnadania formy rytualnej calej
strukturze tak zlgonego procesu, jakim jest nawrdcenie isdig do wiary. Nie mana
bytlo tu z géry ustali niczego, gdy celem ksigi jest nie tyle podanie przepisow

liturgicznych, co przesuetie akcentow w strategii Koiota z jednej konwencjonalnej

148 KavanaghThe True Believers. 9.
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normy inicjacji, skoncentrowanej na chrzcie niemgiwha jeszcze bardziej tradycyjn
bo skgajaca staraytnosci chrzecijanskiej, norng koncentrujca sic na dorostyctr?

OChWD wyranie stwierdzaj: ,Wtajemniczenie katechumendw dokonuje si
stopniowo w spoteczioi wiernych, ktorzy przez rozwanie razem z katechumenami
bogactwa misterium paschalnego i phghnie wtasnego nawrécenia swoim przyktadem
prowadz ich do petniejszej ulegéoi Duchowi Swietemu. Obrzdy wtajemniczenia
uwzgkdniajg stopiéi duchowego rozwoju ludzi dorostych, ktory bywazmérodny
i zalezny od wielorakiej taski Bgzej, od ich dobrowolnej z gi wspoipracy, od
dziatalngci Kosciota oraz od warunkéw czasu i miejstd”

Ojciec Aidan Kavanagh w gtiym rozdziale swojej kgzki The Shape of Baptism:
The Rite of Christian Initiatiorprzedstawia w kilku etapach sposob, w jaki odbypiga
inicjacja, czym jest ten proces dla €mta lokalnego oraz jak przygotowey sk do
chrztu & postrzegani w tym Kaiele®®*. Caly ten rozdzial mma by zatem nazwa
swoistym paradygmatem lub ukazaniem wzorcowego g3twc wtajemniczenia
chrzécijanskiego. Proces ten sklada si wielu elementow, wwéd ktorych kluczowe
miejsce zajmuj. ewangelizacja, zaangavanie we wspolnet katecheza, formacja do
misji i ofiary wtajemniczenia.

Wedlug o. Kavanagha dokumer®brzdy chrzécijasiskiego wtajemniczenia
doroslych omawia teologi ipraktyke zreformowanych obedléw inicjacji>.
Najwazniejszym obrzdem z perspektywy tego dokumentu jest rytuat pelnggjacii
dorostych (OChWD), poniewaw petni nadaje ksztatt, artykulgcjoraz podstawow
ciggtos¢ znaczenia wszystkim innym oledom. Jak autor zaznacza dalej, petne @byz
inicjacji dorostych obejmuaj nie tylko scisle wyartykutowane sakramenty chrztu,
bierzmowania i Eucharystii, ale zwlaszcza e@lsz katechumenatu, gdyna nich
zdecydowanie  koncentruje e¢si najwicksza czé¢  programu  inicjacyjnedd®.
Katechumenat jest uwany za struktur koscielng i liturgiczng, w ramach Kktorej
prowadzona jest ,terapia nawracania’, a katechezgcdy nawrdcenia w Chrystusie
i tego, jakzy¢ w taki wignie sposob, nie tylko przed, ale réwnj wtajemniczenity”.

152 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 105-106.
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Formacg katechumenow przedstawia Kavanagh jako przechaslz@nzez
poszczegollne etapy wtajemniczenia, ktorym nadaheglczrg forme istyl. Etapy
nastpuja jeden po drugim (sekwencyjnie) §0d wspdélnoty wiernych”, przez co
katecheza zostaje otwarta dla catego lokalnegoisia jako cykl wydarze kultowych,
koncentrujcy sk na najistotniejszych problemach nawrdcenia w vaéierna odnowie
zycia nie tylko jednostek, ale tad catej wspélnoty k@ielnef*® W zwiazku z tym
katechumeni nieagspostrzegani jako anonimowi uczestnicy, hoy udziat w prywatnych
kursach edukacyjnych, ale jako osoby publicznehawiara i posfpy w inicjacji obgte
s3 trosky catlego Kdciota lokalnego podczas uroczystego kultu publiggneo oznacza,
ze katecheza i wszystko, co jej dotyczy jest mn@jndry wychowawcow religijnych,
a bardziej prawem i wiasécia Kosciota Bazego™®.

Na tym wignie polega najwaniejsza idea odnowy inicjacji chrigjanskiej, ktora
zostata zawarta w OChWD. Wedlug Kavanagha OChWDzujka w jaki sposéb
katolicyzm myli o calej sakramentalnej rzeczywistd Kosciota. Zamiast traktowa
poszczegblne sakramenty inicjacji jako gmre byty, z ktérych kaly ma znaczenie
wytacznie sam dla siebie i niezatée od pozostatych sakramentow, OChWD zakigdaj
ze wszystkie sakramenty inicjacji twarzjedry, scisle okrelong catas¢, ktora
nierozerwalnie wjze st tez z pozostatymi sakramentami i obdami nieinicjacyjnymi.
Dzieki temu cata ekonomia sakramentalna nie jest peganza jako cooderwanego od
zycia Kosciofa i pozostajcego poza nj ale jako sposob, w jakiycie to przeywa st ha
wspolnym i najistotniejszym poziomie, twarz konkretny porgzdek Kasciota
rzymskokatolickiego. Sakramenty natomiasi sealizowan eklezjology w czasie
I miejscu, zgodnie z okénymi kulturowymi rytmami ispecyficznymi akcentam
teologicznymi. Kdciét moze by uniwersalny, ale nie jest ani abstrakcyjny, anwsze
jednoznaczny w swym wyra2f8 Oznacza to zatemze znaczenie przywréconych
rytuatow inicjacji dorostych ey mniej w ceremonialnych szczegétach, ile raczegjw
strategicznej wizji Kéciota lokalnego i uniwersalnegogedac praktyczm wizja tego,
czym Kasciét jest imae sk st& poprzez cigly proces odnowy ewangelizacji,
nawrdcenia, katechezy i paschalnych sakramentoejaoj chrzdcijanskiej. Struktug
wtajemniczenia dorostych stanaewitrzy stopnie, ,etapy Ilub bramy, ktore we

wtajemniczeniu chrzeijanskim naley uwaza¢ za szczegolnie wae i donioste. Tym

138 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 128.
139 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 128-129.
10 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 127.
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trzem stopniom odpowiadgagrzy obrzdy liturgiczne. Pierwszy to ob¢d przygcia do
katechumenatu, drugi — wybranie kandydatow do dahratzeci — sprawowanie
sakramentéw*’. Stopnie te wyznaczajza cztery okresy: ,«prekatechumenat», czyli
pierwsza ewangelizacja; «katechumenat» przeznaczumypeta katecheg, okres
«oczyszczenia iswviecenia» — zmierzagy do gkbszego duchowego przygotowania;
okres «mistagogii» — m@y na celu pogbienie zycia sakramentalnegozycia we
wspolnocie®®?

Pierwszym etapem wtajemniczenia, ktéry zawie@ChWD jest ewangelizacja
i prekatechumenat. Formalnie rozpoczyna @i wraz z przyjciem do katechumenatu,
a etapy te g uwazane za decydsge dla procesu, ktéry ma ngsic. Te wsepne etapy
okreslane g jako czas ,dochodzenia” do celu i dojrzewania dtatecznej decyzji ze
strony osoby poszukagej®®. Ewangelizacja w swoim procesie oparta jest rimiei
Swietym jako fundamencie naszej wiary. Przez pastegvangelizacji gtoszone jest
Stowo Bae, a katechumen dowiadujeg,skim jest Bog ijaki jest Jego plan wobec
ludzkasci. Ze strony Kéciota lokalnego jest to czas wzbudzenia zaufanimlolvania
wi¢zi z ewangelizowanym i nauczania poszgkapo poprzez nieustanne iwierne
gloszenie zywego Boga iJezusa Chrystusa, ktorego Bdég postat zbawienia
wszystkich®®. Jak dalej wyjénia 0. Kavanagh, K@iét lokalny, zyjac dobrze wtasnym
zyciem wiary, nie tylko przygga do siebie osoby o otwartych sercach, aleretak
przyjmuje na siebie zobowdania wobec tych oséb, a w tej pgikowej fazie m¢dzy
poszukugcymi a lokalnym Kéciolem mae narodzt sie pewna pocgtkowa, ale realna
wiez, prowadaca czilowieka wchodgego na drog wiary do komunii z Bogiem
i Chrystusem w Duch§. Jak uwaa autor, solidna teologiczna rzeczywistotej
komunii, jakkolwiek potencjalna i pogtkowa, przypiecgtowuje juz to, co jeszcze jest
w zarodku, czyli wiag. Przy czym wiara winna I8y postrzegana jako konkretne
zaangaowanie duszy i ciala do zjednoczenia z Bogiem,t@dez tymi, ktorzy ju znap
samego Jezusa Chrystusa idla ktérych stalGsi ,drog, prawd i zyciem (J 14,6).
Ewangelizacja obejmuje zatem uczenie, jak odczytymreaki obecnsci Boga wzyciu
jednostki i wspdlnoty oraz wskazuje na to, jak wielusznie odpowiadana task Boza

dziatapcag w cztowieku.

1 OChwD 6; RCIA6.

20ChwD 7; RCIAT.

183 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 127; por. RICA 36-40.
4 RICA 36.

185 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 129.
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Kolejnym etapem w procesie wtajemniczenia jestedaimenat, z ktérego
zatazen i struktury wyranie wida, ze juz sam proces stawaniagskatechumenami
(przyjecie do katechumenatu) ma bardza@wnaczenie. Kaeidt zaklada bowiemze
kandydaci do katechumenatg g1z ugruntowani w podstawach patzowego zycia
duchowego i chrzeijanskiego oraz napetnieni pragnieniem wiary skiota i pokuty,
atake posiadaj wolg zmiany zycia, nawgzali juz modlitewry relacg z Bogiem
w Chrystusie orazywa relacg ze wspoélnat wierzacych'®®. Poprzez pierwsze publiczne
zgromadzenie si przed Kdciolem lokalnym kandydaci ujawnigj swop intencg
Kosciotowi, podczas gdy Kaziot spetnia swaj misje apostolsk — przyjmuje tych, ktorzy
zamierzaj zosta jego czlonkantf’. Jak zauwza Kavanagh, z perspektywy teologicznej
przyjecie do katechumenatu jest aktem dotykgin ,apostolskiej misji Kéciota™
Oznacza to,ze nie jest ono formalioia wsktpng 0 matym czyzadnym znaczeniu
eklezjologicznym lub sakramentalnym. Stwierdzenisugeruje cowrecz przeciwnego,
mianowicie, ze Kasciét w swej apostolskiej misji czyni juswym cztonkiem samego
katechumena, zanim ten zostanie ochrzcZ8nyra przynalenos¢ do Kaiciola ma
wymiar konkretny, poniewa wiagcza katechumena w caly szereg relacji osobistych
i strukturalnych, ktore majcharakter publiczny i sakramentalny, czyli w tazya&tko, co
oznacza cata struktura katechumenalna. Spotééan®rzacych otacza katechumenow
mitoscig, wsparciem, modlite/ i chrz&cijanskim s$wiadectwem, czyli ta ,podid
stawania si chrzécijaninem nie odbywa gisamotnie.

Nastpnie, jak wyjdnia 0. Kavanagh, przy ich przgju imiona zostaj wpisane
do rejestru katechumendw i od tej pory ani uwaani za chrz&cijan, chocia nie g
jeszcze cztonkami wiernego ludu Bmo, gdy to wynika tylko z sakramentalnego
porzadku chrzest-bierzmowanie-Eucharystia. Katechumeajmajg jednak widoczne
miejsce w strukturze Kgiota iudzielag prawdziwej przystugi Kéciotowi, swiadczc
swoim zyciem o niekaczacej st potrzebie nawrdcenia w Chrystusie, koniecznej dla
calego Kdciota, zaréwno powszechnego, jak i lokalnE§oKatechumenat zwykle ma
trwa¢ kilka lat, ajego tr&€ nazwana jest przez Kavanagha ,formagastoralg”,
dokonywam poprzez ,odpowiedyni dyscypli”. Katechumen podczas tej formacji

rozpoznaje nie tyle intelektualradekwatné¢ poje¢ zwigzanych z wiag, ile dojrzewanie

186 por, KavanaghThe Shape of Baptisma. 130.
17 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 130.
8 por. OChWD 14; RCIA 41.

189 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 130.
179 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 130.
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w tych dyspozycjach do wiary, ktore bylyzjwidoczne, gdy dana osoba zostata pitayj
do katechumenatu. Proces dojrzewania ntaakyywnie wspomagany przez caty ¥t
lokalny'"*

Formacja ta odbywa @ina czterech drogach. Pierwsza droga to formacja
doktrynalna, prowadzona przez prezbiterow diakon&atechetdéw i przygotowanych
swieckich, aby umgliwi¢ katechumenom agjniccie odpowiedniej znajonsoi
dogmatéw i przykazaoraz bliskiego zrozumienia tajemnicy zbawieniarnfacja ta ma
by¢ dostosowana do roku liturgicznego i wzbogaconaesdwvymi celebracjami stowa
Bozego. Oznacza tae katechumeni majby¢ objeci dobrze zaplanowanym programem
formacyjnym, ktory nie bylby przekazem rozwodniongologii (vatered-down
theology, lecz solidnej szkoty doktryny wiary w p@izeniu z pogibions metod
liturgiczng. Katecheza ma za zadanie uforméwharzécijan, ktoérzy rozumiej, dlaczego
maja pokutowd i dlaczego maijswictowa’, a take wiedz, jak robi jedno i drugié’

Druga droga formacji to naukgycia chrzécijanskiego w przyjaznej atmosferze,
we wspdlnocie catego Koiota lokalnego, a zwlaszcza tych, ktérayalpowiedzialni za
ich przygotowanie formacyjne. Kavanagh twierda, katechumendw natg formowa
wiasnie wspaolnotowo, bo tylko wtedy obraygcia chrzécijanskiego staje gipetniejszy.
Zwraca uwag ha szczegokrole swiadkow, rodzicéw chrzestnych, alezteatej lokalnej
wspolnoty. Odzywego Kaciota, mniej z& poprzez wyktady, katechumeni dowiagisje,
jak paici¢, modli sie, pokutowa, swictowad i stuzyé dobru blzniegd”®. Oznacza to
zarazemze zycie chrzécijanina staje silub powinno by wzorem do ndadowania dla
katechumena oraz takim gdwadczeniem, ktére dolzie go prowadzi do coraz
intensywniejszego i gbszego wdczenia s w zycie Kaosciota.

Trzecia droga jest powdana z drug, a raczej jest jej uszczegotowieniem, gdy
regularny udziat katechumendw w liturgii ksdota, sprawowanej w rytmie roku
liturgicznego przygotowuje ich do sakramentalnegossbuzycia. Zazwyczaj jednak,
gdy s oni obecni na zgromadzeniu wiernych, ggléch w przyjazny sposdb odeéta
zanim rozpocznie sicelebracja eucharystyczna. Bkii temu mag oni zrozumié, ze
musz czeka na swoj chrzest, ktory wprowadzi ich do kapkiego ludu i uzdolni do
udziatu w chrzécijanskim kulcie Nowego Przymierza. Oznaczaz® katechumenigsjuz

uznawani za chrzeijan, ale nie za ,wiernych faithful’, a to powinno uwidoczii si¢

1 por. KavanaghThe Shape of Baptisms. 13; OChWD 19 nazywaje formacg ,duchows”; RCIA 75
okresla ja mianem ,pastoral formation”.

172 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 131.

13 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 131; OChWD 19; RCIA 75.
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wiasnie  w Eucharystii. Odestanie katechumendéw przed limogd wiernych
I przygotowaniem daréw nie dodatkowo sty¢ jako skuteczna katecheza niewerbalna
dla samych wiernych, jako przypomnienie wspanigégndgci ich wkasnego chrztu. Aby
podkre&li¢ prawdziwe znaczenie tego aktu, koniecznglzie ponowne utworzenie
w obrzidku rzymskim jakiej rytualnej formy takiego odestania katechumendw¢ by
moze z modlitva wspélnotowy za katechumendi/.

W celu przedstawiania czwartej, a zarazem osfadnogi, 0. Kavanagh postuguje
sie nastpujacym cytatem z: ,poniewa zycie Kasciota ma charakter apostolski,
katechumeni powinni uczy sie wspotdziatania w ewangelizowaniu iczynnym

budowaniu Kéciota przez swiadectwo zycia i wyznawanie wiary™>

. Wedlug tego
teologa katecheza w sensie cgkvaym przez powsyszy cytat wykracza daleko poza
formalm edukaci religijng ijej techniki instruktaowe, ale jest to praktyka dziata
spotecznych, zaréwno w ewangelizacji, jak iw a@elch oraz duchowych aktach
mitosierdzia, przy czym skutki takiego zaangaania mog by¢ co najmniej tak samo
znaczce dla Kdciota lokalnego, jak i dla katechumentB

Ojciec Aidan Kavanagh, kozac refleksg dotyczca katechumenatu, stwierdza,
ze wczyn$ tak diugim, ziagonym iwymagajcym, jak ten proces, nic nie e by
okreslone apriori. Okres katechumenatu spetni swoje zadanie zaréwadniesieniu do
samych katechumenodw, jak i w odniesieniu d@dfaa lokalnego, do ktérego oni nalg
nie dzeki zatazonej strategii, ale purosci i uczciwaci tych, ktérzy § odpowiedzialni za
wyznaczanie czasu i kierowanie dyscyplicatechumenatu. Ostatecznie odpowiedzialni
w tym przypadku sbiskupi, a ogéiniej konferencje episkopatéurmgch narodow”.

Kolejnym etapem procesu wtajemniczenia jest okiemyszczenia i @wiecenia,
ktory rozpoczyna si w czasie, kiedy wszyscy bezpednio whczeni w formagj
katechumenaln (miejscowi kaptani, katecheckwiadkowie irodzice chrzestni) zdaj
sobie spraw, ze katechumen agynat, dzigki tasce Baej iwlasnemu wysitkowi,
nawrécenie umystu dycia oraz wystarczaga znajomd¢ chrzecijanskiego nauczania
w wierze i mitgci. Oznacza toze maze by on wybrany przez Kiiot lokalny, aby
rozpoca¢ bezpdrednie przygotowanie do sakramentéw inicjH8ji Wedtug

0. Kavanagha jest to raczej okres duchowej reflehisj katechezy i ma on na celu

1" por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 132; OChWD 19; RCIA 75.
> OChwD 19; RCIA 75.

76 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 132.

"7 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 133.

178 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 133.
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oczyszczenie umystow i serc przez badanie sumiguikut;, a take gwiecenie przez
gkebsz znajomd¢ Chrystusa Zbawiciela. Okres ten zbiega sazwyczaj z Wielkim
Postem, czyli tym okresem liturgicznym, w ktoérymiacditurgia z jej modlitwami

i czytaniami biblijnymi zmierza do inicjacji chratnej podczas Wigilii Paschalnej oraz
pojednania penitentéw w Wielki Czwartek i Wielkiafik'"®.

Na szczegopn uwag zastuguje, wedlug omawianego teologa, struktura
liturgiczna nadana okresowi oczyszczenigwiecenia, poniewa jest bardzo wyraie
opisana w OChWD, a sam akt wyboru katechumenéwnidgacji sakramentalnej natg
do catego Kéciota lokalnego i ma nagti¢ publicznie po homilii, podczas gtéwnej
celebracji eucharystycznej w piergsziedziet Wielkiego Posttf>. Wybrani s
nastpnie publicznie badani w swoich intencjach i eggencowanipo homilii, podczas
gidwnych celebracji eucharystycznych w tragctzwarg i pigta niedziet Wielkiego
Postu; naspnie g oni formalnie przedstawiani wrazV¥yznaniem wiaryi Modlitwg
Pariskg na publicznych uroczystoiach®. Idac dalej 0. Kavanagh zauws ze w Wielky
Sobot wybrani g pouczeni, aby odpoczywali od zwyklej pracyslijgo maozliwe,

i spedzali czas na modlitwie, medytacji iqmie. J&li przewidziane jest spotkanie
wybranych w tym samym dniu, moa dokona niektérych rytuatéw przygotowawczych,
takich jakWyznanie wiary(Credo nicejskidub Credo apostolslj ceremoniiephphetha
wyboru chrzécijanskiego imienia i namaszczenia olejem katechumeéffow

Okres oczyszczenia éwiecenia, podobnie jak wszystkie wéngjsze okresy,
osiggaja swoj cel w samej celebracji sakramentéw wtajenenc chrzécijanskiego
podczas Wigili Paschalnej. Kavanagh podlagze udzielane we wspolnej celebracii
sakramenty inicjacji stanowiostatni etap, w ktorym wybiiay przychodz i otrzymup
odpuszczenie grzechéw, stagic przybranymi dziémi Bozymi i s3 prowadzeni przez
DuchaSwictego ku obiecanej pemni czasu w Ofierze eucharysigici posilania si na
eschatologicznej Uczcie Krélestwa ®md®. OChWD przewidyj udzielanie
sakramentow inicjacji podczas liturgii Wigilii Pdsdnej. Kavanagh podkiia jednak,ze
nawet wtedy, gdy sakramenty inicjacji udzielagensinnym okresie liturgicznym, to ich
celebracja powinna Iy wypetniona duchem Wielkanot®). Wigilia Paschalna jest

normalnym czasem inicjacji chrig@janskiej, nie za koscielng nostalgy czy doktrynalg

19 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 133.

180 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 133; por. OICA, nr 22 i 139.

181 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 134; por. OChWD 21-26; RCIA 138-149.
182 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 134.

183 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 134.

184 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 134.
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tesknoy. Zwyczajnie nie ma bardziej stosownej pory rokyuzana pewno nie ma
doskonalszego kontekstu liturgicznego dla inicjaspkramentalnej iukazania jej
znaczenia. Wtajemniczeni nie tylko umiarajla grzechu, ale #ezmartwychwstay
w Chrystusie, atajemnjcte sprawuje Kéciot tej wianie nocy, ktora jest szczeggin
anamneg Jego przeagia zesmierci dozycia. Wedtug o. Kavanagha istotne jestz&ko,
ze wtajemniczeni wchodz w rzeczywisi obecné¢ Chrystusa wéwiecie, ktOp jest
Kosciot, w ktorym przejcie Chrystusa zémierci i ,tego swiata” do zycia bez granic
pozostaje cigle rzeczywistéciag. Rzeczywisté¢ ta jest 0si, wokdt ktdrej obraca si
odnowiony kosmos. Tylko Wigilia Paschalna ,przyriosklezjologe godmy chrztu,

a sprawowanie inicjacji chrgejanskiej winnym czasie pozbayi ja tego
eklezjologicznego i teologicznego wymidtu Z pewny doz krytyki teolog ten piszezi
ciagte oddzielanie chrztu od tego kontekstu paschalresdabito tak teologi Kosciofa,
jak isamej inicjacji chrzeijanskiej. Przyczynito s do ostabienia samorozumienia
Kosciota, do ostabienia fmamdci ochrzczonych i do podwania sensu wspolnotowej
stuzby Mistycznego Ciata wwiecie'®®. Z tego powoduze dyscyplina chrZeijanskiego
wtajemniczenia zostaje zublmna bez jej celebracyjnej gai podczas Wigilii Paschalnej
z Bazym planem zabawienia, ktory agmat swa peine w Jezusie Chrystusie, zostaje
pomniejszone rozumienie Kciota, podobnie jakwiata i catego Bego stworzeni& .

W tym miejscu konieczne jest odwotanie slo dokumentu OChWD w celu
doktadnego przedstawienia obdr udzielania sakramentow inicjacji podczas Wigilii
Paschalnej. Kavanagh przedstawia ten @bwzaznaczag, ze po homilii kaptan, sttba
liturgiczna, wybrani iich rodzice chrzestni uglaic do chrzcielnicy lub baptysterium,
gdzie $piewana jestitania do wszystkickwietych, po ktorej naspuje: btogostawienie
wody chrzcielnej, wyrzeczenie ¢sizta, namaszczenie olejem katechumenowéli(je
wczesniej tego nie uczyniono), wyznanie wiary, chrzesteg zanurzenie lub polanie,
namaszczenie krzynem (jgli bierzmowanie jest odimne z jakiegé€ szczegdlnego
powodu), nal@enie biatej szaty, wrzenie zapalonefwiecy, bierzmowanie i udziat
w Eucharystii paschalnej, paseszy od przygotowania dard.

185 por. KavanaghThe Shape of Baptisma. 135.

18 The constant separation of baptism from this pakcontext therefore has weakened the theology bot
of the Church and of Christian initiation | to tldetriment of the Church’s self-understanding, of th
faithful Christian’s sense of his or her individudéntity, and of the whole Body’s ministry in tierld”
(KavanaghThe Shape of Baptism. 135).

87 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 135.

18 por. KavanaghThe Shape of Baptism. 136; por. RCIAR22- 243; por. OChWD 208-239.
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Odnoszc sk do przytoczonego powgj porzdku inicjacji, 0. Kavanagh porusza
kilka kwestii, z ktorymi nie do kica s¢ zgadza i uwza za godne uwagiNajpierw
krytycznie odnosi §i do umieszczenia inicjacji sakramentalnej po homilprzed
pierwsz Eucharysti Wielkanocy. Takie umieszczenie sprawizg wszystko, co
poprzedza sprawowanie chrztu ibierzmowania wydage by¢ obszerg
przedeucharystycznliturgiag stowa, ktéra koncentruje ¢sina kandydatach do chrztu.
Liturgia stowa nabiera w ten sposéb charakteru ymtematycznej” dla kandydatow,
podobnie jak pogrzeby ¢gto wydaj si¢ przyjmowa tematyczny nacisk naycie
zmartego. Kavanagh uwa to za kdd, gdyz ani Wigilia Paschalna, ani pogrzeb (ani te
$lub czy swigcenia) nie 8 liturgia ,dla” kogos w sensie egoizmu indywidualnego lub
grupowego. $to celebracje Kériota przez Kéciot i dla Kasciota dla uwielbienia Boga,
zgodnie z kryteriami Ewangelii. Pagtajac o tym i rozwijajc poczucie powciagliwego
szacunku w odniesieniu do tego, co nglpowiedzi€, a czego tak naprawdie naley
mowi¢, maze nada tym wydarzeniom liturgicznym wcej witalnGci i szerszego
oddziatywania, tym samym d@ wickszej liczbie obecnych mbwos¢, aby czuli sg
czlonkami zgromadzenia, a nie wykluczonyiiUmieszczenie inicjacji po homilii nie
rowniez sprawig& wrazenie, ze liturgia stowa jest dla kandydatéw raczej rodmmje
ostatniej katechezy hi prawdziwym czuwaniem i modliav Takze z perspektywy
historycznej Wigilia Paschalna byla \éfde tym czuwaniem imodlitsy w ktorej
stosowano czytania nie po to, aby podcagbranych o chrzcie, lecz po to, abiywié
wiernych w ich intensywnym oczekiwaniu na rozpgme uroczystéci wielkanocne.
Wigilia mogta by sprawowana przez wiggeych (ideleg, podczas gdy wybrani byl
chrzczeni w miejscu oddzielonym od zgromadz€flia

Drugim zagadnieniem poruszanym przez Kavanagha jeszywrocenie
w OChWD tradycji chrztu przez zanurzenie. slJehrztu dokonuje si przez zanurzenie
catego ciala albo tylko gltowy, nale przestrzega zasad wstydliwei
i przyzwoitasci”'®t. Chrzest udzielany wten sposéb bytbyzgsanym elementem
obrzdu, poniewa moglby poméc przywrdéi  swiadomaé o kluczowym

189 First, the placement of sacramental initiatioreathe homily and before first eucharist of Easley in

reality makes all that precedes it an extensiveepigharistic liturgy of the Word that centers upbe
candidates for baptism. The liturgy of the Word nthys tend to have more the character of a «theme
mass» for the candidates, rather as funerals aiéem to take on a thematic emphasis centering @n th
deceased’s life. This is a mistake at least in exnish Neither the vigil nor funeral [...] is a lityrg«for»
someone. These are celebrations of the ChurcthéZhurch, and for the Church under the criterithef
gospel” (KavanaghThe Shape of Baptisra. 136).

0 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 137.

91 Kavanagh, The Shape of Baptism, s. 138; OChWD RZDA 226.
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i nadzwyczajnym charakterze chrztuswiadomdci Kosciota oraz bytby lekarstwem na
drastyczg odporndci wielu katolikbw na symbolik chrztu, ktora zbyt diugo byta
karmiona przez symboliczny minimalizm, prywaiéo chrztu ianonimows
ochrzczonych

Trzech, a zarazem najwaiejsz spraws wedtug o. Kavanagha, k&mporusza,
a ktéra odnosi sido bierzmowania i tego, co dzieje g tym sakramentem, zostataz ju
podita i omdéwiona w pierwszym paragrafie tego rozdzi&dgwieccony byt on jednéci
sakramentow inicjacji chrzeijanskiej, a dokladniej rozwaniu, & sakrament
bierzmowania, powinien zostaidzielony natychmiast po chrzcie i podczas tegoegm
wydarzenia liturgicznego. Ma to swoje potwierdzemiebardzo starym zwyczaju
zachowanym w liturgii rzymskiege ,jezeli nie sprzeciwig sic temu powane powody,
dorosty bezpé&rednio po chrzcie przyjmuje sakrament bierzmowarfiia. pohczenie
podkrela jedna¢ misterium paschalnegagisty zwigzek medzy postannictwem Syna
a udzieleniem Duch8wietego oraz 4cznci¢ sakramentéw, w ktérych na ochrzczonych
zstpuja wraz z Ojcem te dwie Osoby Boskig® Kavanagh, interpretag te stowa,
zauwaa, ze wskazany w nim argument teologiczny zmusza ddamewienia i,
dlaczego mgna go interpretowajako odnosgcy sk wytgcznie do dorostych i dzieci
w wieku katechetycznyM*, ale juz nie do niemowdt i mtodszych dzieci, zwtaszczasje
s3 one ochrzczone podczas Wigilii Paschalnej. Dogéki argument teologiczny nie
zostanie odrzucony jako zwykta retoryka, wydajerseuniknioneze wszyscy, ktorzys
uznani za zdolnych do chrztu, bez waiyl na ich wiek, powinni zostabierzmowani
w ramach tego samego wydarzenia liturgiczidyoJak zostato to ju wspomniane
wczelniej, jest to odniesienie do praktyki w aele rzymskim znanejzado wczesnego
sredniowiecza i nadalywej w Kosciotach prawostawnych. Kavanagh zaznac¢eajalsza
praktyka odraczania bierzmowania niemgiwldzieci, nawet do okresu dojrzewania lub
wczesnej doroskei, bedzie musiata waik pod uwag wyraznie okrélong zacytoway
powyzej zasad teologicza'®® co sprawi,ze wiek kandydata stanie ¢sipowazna
przeszkod w przygciu tego sakramentu. Ale §je tak jest, to nieuniknione dazie
postawienie tego samego pytanie zostania w odmesdo chrztu niemowl. J&li wiek

jest powana przeszkod w otrzymaniu bierzmowania, to dlaczego wiek niansii

192 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 138.

193 KavanaghThe Shape of Baptism. 138; OChWD 34; RCIA 215.
1% por. OChWD 46; RCIA 14.

19 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 139.

1% OChwD 34; RCIA 215
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powaznej przeszkody w przygiu chrztu? Teologiczna dyskusjadzie musiata porad&i

sobie z 4 widoczry anomaly*®’

, Zauwaa teolog.

Podsumowujc, mazna stwierda, ze jest to diy krok w kierunku przywrdocenia
bardziej spdjnej sekwencji inicjacyjnej, ktory neowptyraé na lepsz duszpastersk
praktyke iteologiczry refleksg nad tymi trzema sakramentami jako zjednoczonymi
fazami inicjacji. Kavanagh zaznacza, nie stanowi to ograniczenia postugi biskupieg, al
Ja uwydatnia, zarazem podktajac prawdziwe sakramentalne znaczenie biskupa jako
tego, ktoéry normalnie powinien przewodnié¢ay catym procesie inicjacfi®.

Kolejnym tematem odfym przez o. Kavanagh jest strukturalna klaros¢no
dwoch namaszcaekrzyzmem — bezpaednio po chrzcie i przy udzielaniu bierzmowania.
Dwa tak scisle ze sob powigzane namaszczenia wydapie by¢ niepotrzebnym
powtérzeniem, dlatego OChWD nakagzpominicie namaszczenia pochrzcielnego, gdy
bierzmowanie ma nagii¢ bezpgrednio po chrzci€®. Takiemu wyjdnieniu struktury nie
towarzyszy jednakzadne wyjanienie, ktére w tej sytuacji bytoby bardzo potrzebn
Problem, ktory rodzi si z takiego rozwjzania jest natury teologicznej i dotyczy, tak
teologii namaszczenia po chrzcie, jak i namaszezgodczas bierzmowania. Przy
namaszczeniu pochrzcielnym wymawiang stowa: ,[BOg] sam namaszcza was
krzyzmem zbawienia, aBgie wlczeni do Ludu Bgego, wytrwali w jednéci
z Chrystusem, Kaptanem, Prorokiem i Krélemayaie wieczne®®. Stowa te wyranie
podkrelaja wtaczenie do Ludu Beego, zjednoczenie z Chrystusem i przemiaa wzor
Chrystusa. Stowa modlitwy podczas namaszczenia piegzmowaniuswiadcz, ze
neofita otrzymat DuchaSwictego ijego siedmiorakie dafyf. Kiedy zatem chrzest
sprawowany jest bez bierzmowania, namaszczeniehprzie ma charakter chrystyczny
i mesjaski (christic and messianjc gdy z& bierzmowanie jest udzielane bezpamnio
po chrzcie, wowczas namaszczenie jest pojmowanenpa@hagijnie i charyzmatycznie.
Kavanagh uznaje to za brak werbalnej precyzji idedmvencjt®

Czwarte i ostatnie zagadnienie, ktorym zajmuje Kavanagh przy omawianiu
trzeciego stopnia inicjacji, wynika z wszystkichzgmiej poczynionych uwag, a dotyczy
rubryk. W przeciwiéstwie do starych rubryk, ktore byty restrykcyjnea dielebransa

i wigzaly sk z sankcjami moralnymi i prawnymi, te rubryki slastyczne i dajwiele

197 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 139.

198 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 140.

199 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 140; OChWD 224; RCIA 228.

20 0ChwD 224; RCIA 143.

201 por.KavanaghThe Shape of Baptisra. 140; OChW230-231; RCIA 234-235.
22por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 140.

164



mozliwosci dalszego rozwoju ob¢gdowego na podstawie przysztych sdoadcze
duszpasterskich. Ponadto odmizdostarcza wielu niiwosci i opcji do wykorzystania
przez celebransow, ktorzy z pewvini znajd sie w sytuacjach wymagagych adaptaciji
liturgicznych do rénych kultur i okolicznéci, czego mog dokon& kierujgc si po
prostu zdrowym rozglkiem liturgicznym. Podane formy nieg gestrykcyjne, lecz
normatywne. W zwgzku z tym zaktadaj one, ze keda musialy zost& wprowadzone
lokalne specyfikacje ogélnej normy. Specyficznenmprokalne lgda jednak posiadaty
wspolng tozsamd@é, poniewa ich zrédiem [edzie Ordo Initiationis Christianae
Adultorumz 1972 roku. X konferencje episkopatow i poszczegolni biskupzwoly na
swiadony i teologicznie uzasadnignewolucg OChWD, to jednym z najwaiejszych
rezultatéw takich adaptacjietizie odnowiona dyscyplina katechumenalna, a tymysam
bardziej katolicki, nawizujacy do Tradycji system inicjacyjny. A poniewaKosciot
nieustannie buduje gprzez nawrdocenie i inicjagjsakramentaly to rezultatem odnowy
moze by réwniez odrodzenie siKosciota rzymskokatolickiegd®

Po otrzymaniu sakramentOw inicjacji neofici rozpgtap ostatni etap inicjaciji,
ktorym jest okres mistagogii. PapieBenedykt XVI pisal o potrzebie, ayoz
konieczndci prowadzenia w parafiach drogi mistagogicznejum@ne] na trzech
elementach, mianowicie: wprowadzaniu wiernych wdris zbawienia, obj@ianiu
znakow zawartych w obgdach liturgicznych i sakramentach oraz uczeniu wpdzania
tych obrzdéw do codziennegpycia chrzécijanskiegd®. Kavanagh wyrznie podkréla,
ze nawrdcenie nie Kmzy st na otrzymaniu sakramentOw inicjacji. Przeciwnie,
nawrdcenie w Chrystusie, fod Jegoswictego ludu, staje sipubliczry wlasndcia
catego Kdciota lokalnego za kalym razem, gdy inicjacja zostaje zakaona na etapie
sakramentalnym. Przez udziat w dalszym procesieempiany zycia ochrzczonych
wspolnota chrzeijanska tatwiej staje ginieustannie nawracgym st ludem, poniewa
ma staty dosp do ddwiadczé o0soOb, ktore kadego roku przechodzostatni etap
inicjacji, czyli mistagogi®®>. Okres mistagogii, to czas, kiedy nowo pezyjochrzczeni,
zwani teraz neofitami, przyjmowania sjako nowi cztonkowie Ciata Chrystusa,
kontynuup formacg poprzez skupienie giw tym okresie na tajemnicach (misteriach),

w ktorych dosipili udziatu przez sakramenty inicjacji. Moa powiedzié, ze jest to

23 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 141-142.

24 por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolsk&acramentum Caritatis 2007, nr 64, http://
www.opoka.org.pl, nr 3 [dogb: 22 lutego 2020 r.].; K. Broszkowskiledna¢é¢ parafii a celebracja
Eucharystii w malych wspoélnotach w parafiiswietle najnowszych dokumentéw skiota, ,Wroctawski
Przeghd Teologiczny” 21 (2013), nr 2, s. 145-146.

295 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 142.
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okres przejcia od wspélnoty chrzeijanskiej inicjacji (RCIA) do petnegaycia w parafii
i bycia uczniami Pana wwiecie.

OChWD wyraaja bardzo wyranie, ze inicjacja nie kaczy st na chrzcie,
bierzmowaniu i pierwszej Eucharystii w Wielkano&slid cata sekwencja inicjacji, od
wstepnej ewangelizacji do pierwszej Eucharystii, zastdbbrze przeprowadzona, to
fizyczny iemocjonalny wptyw sakramentéw inicjagielebrowanych we wczesnych
godzinach wielkanocnego poranka powinien otwérzyows, wczeniej nieobecan
swiadomd¢ neofitéw, ktéra bylaby pragnieniem dalszego $pidj drog wiary?®.
Kavanagh formutuje zasedze o ile instrukcje katechumenalne byly wyklademkiety
chrzecijanskiej i pokazywaty, jakzy¢ chrzécijanskimi zasadami wiary w sposob
konkretny i praktyczny, ajednocree byly przesycone realistyczni refleksp nad
tajemnicami wiary, to pouczenia pochrzcielne mdygc bardziej teologiczne i mée
szerszy zasg.

Nie jest tatwo wyjani¢ réznice miedzy pouczeniem przedchrzcielnym
i pochrzcielnym. Kavanagh ilustruje te zrdce, kontrastuc etos instrukcji
przedchrzcielnych nakélnych w pierwszych sZeiu rozdziatach Didaché®’

z katechezami pochrzcielnymi i homiliami zmiejszych Ojcow Kéciota, takich jak
Ambrozy z Mediolanu, Cyryl Jerozolimski, Jan Chryzostony @eodor z Mopsuestit.
Ojcowie ci wznosz si¢ na wyzyny teologii, opisujc tajemnice prawd wiary, w ktérych
neofici dopiero niedawno zostali ochrzcZ8hi Poréwnywanie poucthe
przedchrzcielnych z pouczeniami udzielonymi po cierav okresie mistagogii wyfaie
pokazuje przeciwigstwa stylu i tréci. Natomiast przestankizece u podtaa katechizacji
postagogicznej lub mistagogii powinny dpostrzegane nie jako zyziane zisciplina
arcani, ale zpedagogicznym faktemze nie mana skutecznie dyskutowa
o daswiadczeniu wielkiej chwili i intensywriai z kims, kto tak naprawg nigdy nie miat

takiego deéwiadczenia. Nie mma moéwE glosno iwymownie o0 mitéci do

28 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 142

27 Didache SCh 248 (1978), s. 140-199 (przekt. pblauka Dwunastu Apostotéw (Didache): Pierwsi
swiadkowie tum. A. Swiderkdwna, Bibliotek Ojcow Kéciota 10, Krakow 1998, s. 33-44).

208 Cyrillus HierosolymitanusMlystagogicae catecheseé3Ch 126 (1988), s. 82-175 (przekt. pSlu. Cyryl
Jerozolimski,Katechezyttum. W Kania, Pisma Starochéoganskich Pisarzy 9, Warszawa 1973, s. 301-
323); lohannes Chrysostomu@atecheses baptismajes: SCh 50bis (1970), s. 108-260 (przekt. poln Ja
Chryzostom,Katechezy ttum W. Kania, w:Misteria sakramentéw. Ojcowie Kgiota o sakramentach
Krakéw 1970, s.140-205); Theodorus Mopsuestaries homélies catéchétiques de Théodore de
Mopsuestewyd. R. Tonneau, R. Devresse, Romae 1961; AmisaddiediolanensisDes sacrements. Des
mysteresSCh 25bis (1961) (przekt. pofw. Ambrazy, De mysteriisw: Wybor pism dogmatycznyatum.

L. Gladyszewski, Pisma Ojcow Kcota 26, Pozna 1970, s. 31-93sw. Ambrazy, De sacramentisw:
Wybér pism dogmatycznych 54-93).

29 por. KavanaghThe Shape of Baptisra. 143.
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niekochagcego. Co wgcej, ci, ktdrzy kochaj, mowig nie w kategoriach analitycznych
lub dyskursywnych, lecz wezyku poezji, muzyki i symboli. Chociaokres mistagogii
pochrzcielnej jest archaiczrstruktug koscielng, to racja bytu tego okresu jest tak samo
wazna dzisiaj, jak iw przeszoi. Archaiczny nie oznacza przestarZaly zauwaa

0. Kavanagh.

W OChWD zostato réwnie okreslone, ze gtéwne niedzielne Msz&wigte
w okresie wielkanocnym powinny zawiéranie tylko homiletyczne instrukcje dla
neofitdw i catego lokalnego koiota, ale te Msze powinny rowriezapewnia nowo
ochrzczonym specjalne miejsca w przestrzetciosa®

Zaktada sj, ze w okresie wielkanocnym wspolnota &mta, a niej neofici,
.przez rozwaanie Ewangelii, uczestnictwo w Eucharystii i ucziynkitosierdzia
postpuje w gkbszym poznaniu misterium paschalnego i usituje zorkpie]
urzeczywistnia je w praktyce®'?. Kavanagh sugeruje przy tym, aby odbyta jsika
forma celebracji dla neofitbw zamykap okres katechezy pochrzcielnej w dniu
Pig¢dzieshtnicy, a potem raz jeszcze wrocznich chrztd'® Ponadto biskup dla
nawigzania kontaktéw z neofitami, zwtaszcza gdy sarmudigelat sakramentéw inicjacji,
jest zobowazany do tego, aby ,przynajmniej raz wroku [...Jo#& sie z nowo
ochrzczonymi i przewodniczyOfierze Eucharystycznéf™.

Ukazupc OChWD jako paradygmat ch&oganskiego wtajemniczenia, Kavanagh
odwotuje s¢ do stwierdzenia Prospera z Akwitaniiex supplicandi legem statuat
credendi(prawo modlitwy stanowi prawo wiafdfj. Na tej podstawie stwierdzae jeli
chrzécijanska inicjacja dorostych ma najwgza rang sparod rzymskich rytuatow
inicjacyjnych, jako norma dla nich wszystkich, w@as wszystkie Koty lokalne,
tworzagce wspolnag Kosciota tachskiego, musz wzig¢ ten ksztatt inicjacji ijej tréci
w sposéb priorytetowd®, odnoszc to take do najgibszej struktury icelu kultu
chrzécijanskiegd'’. Same z& OChWD zostaly przygotowane w sposéb zrozumialy,
jasny iprecyzyjny, ukazeg wszystko to, czego oczekuje¢ sbd chrzécijanina.
Katechumen to osoba petna wiary w Jezusa Chrysiosatego i zmartwychwstatego.

#0por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 143.

21 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 144; OChWD 236.

120ChwD 37; RCIA 244.

23 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 144.

24 por. OChwD 239; RCIA 251; por. A. MeggerEucharystia w procesie wtajemniczenia
chrzgcijanskiegq ,Roczniki Teologiczne” 63 (2016), z. 8, s. 36.
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Jego wiara jest dzielona i ptaevana w Kdciele i nie jest zwyklym aktem poznawczym
— noetycznym, ale sposobem wspolnegaia z Bogiem w Kéciele. Jest rowniewig¢zia,
ktéra ustanawiact wzajemn@¢ relacji nazywag komung, a komunia ta konstytuuje
rzeczywisy obecndé¢ Jezusa Chrystusa dwiecie przez task wiare, nadzieg i mitosc.
To Eucharystia w szczegolny sposob tworgyvtasnie komun¢ miedzy ochrzczonymi,
gdyz buduje wspodlnat z Chrystusem. W tym sensie Eucharystia przyczwigado
pogkbiania wspdélnoty wiernych, ktdijest Kacidt, a inicjacja chrz&ijanska nieustannie
si¢ w niej spetnia. Wszystkie inne sakramenty, sakraai@ i blogostawiéstwa znajdyj

swoj sens i cel tylko w tym eucharystycznym kosbik chrzécijanskiej inicjacjt®

4.4.0rdo Initiationis Christianae Adultorum paradygmatem duchowdci
chrzescijanskiej i pastoralng strategia Kosciota

Ojciec Aidan Kavanagh stat na stanowiskughirzest, bierzmowanie i Eucharystia
wyrazaja Kosciét, podobnie jak pozwalajzrozumi€ pozostate sakramerity, dlatego
publiczne wprowadzanie nowych cztonkow do wspélnkitsciota ma bardzo istotny
wptyw na to, kto Kdéciot tworzy i jaka jest jego rola wwiecie. ,Dla urzeczywistnienia
tak wielkiego dzieta, Chrystus jest zawsze obecngweim Kdciele, szczegolnie
w czynndciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Msayictej, [...] zwlaszcza pod
postaciami eucharystycznymi. Obecny jest qnewop w sakramentach take gdy ktg
chrzci, sam Jezus Chrz&® — czytamy w Konstytucji o liturgigwictej Sacrosanctum
Concilium Soboru Watykaskiego Il. Dokument ten méwi naghie, ze ,celem
sakramentow jest swigcenie cztowieka, budowanie mistycznego Ciata Clussst
a wreszcie oddawanie czci Bogu. [...] Udziglape taski, ale ich sprawowanie rowhie
jak najlepiej usposabia wiernych do owocnego gy tej taski [...]. S4d wazng jest
rzeca, aby wierni fatwo mogli rozuméeznaki sakramentalne i gorliwie przyjmowali te
sakramenty, ktére as ustanowione dla podtrzymywanizycia chrzécijanskiego™,
zapocatkowanego poprzez sakramenty inicjacji clcgenskiej, ktorej kluczowe
elementy odnajdujemy w historii i tradycji K@ota.

Wedlug Kavanagha caly rozwdj inicjacji chézganskiej w chgu ostatnich

dwoch tysgcy lat, a zwlaszcza jej rdagewcigz koncentruje si na gtoszeniu Ewangelii,

28 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 145.
29 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 145.
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nawrdceniu ichrzcie w jego paschalnej petni, zgedmtym, co Kdcidét czasow
apostolskich czynit w postusastwie nakazowi Pana: ,idie, nauczajcie, chrzcijcie
i czyacie uczniéw pérdd wszystkich narodove™

OChWD przedstawigj bardzo strategiczny przedl niemal kadego sposobu,
w jaki patrzymy na Ewangeli w Kosciele iw jaki Ewangelia jest w Kaiele
przekazywana. 3k przyjrzymy sk calemu nowemu rzymskiemu wtajemniczeniu,
szczegoblnie OChWD, nie me mi& watpliwosci, ze zawieraj one r@norakie obrzdy,
ktore @ odpowiedzi na pytanie o to, kim jest chiz@anin. Obrzdy te przedstawigj
Kosciotowi teraniejszaci i przyszigei wizerunek chrzeijanina, ktéry przez znaczny
okres czasu ogjngt pewien stopig dojrzatgci w wierze, przejawiagej st w silnym
poczuciu tasamdci chrzécijanskiej, zarowno indywidualnej, jak i spotecznej. Vdia
w Jezusa Chrystusa stata sila niego sposobem ngcie razem z innymi na #@ych
poziomach. To wspolneycie zaczyna siikonczy jako akt kultu Tego, od ktorego
pochodzi wszelkie dobro. Jest to godtyeie, nasycone mag ktérej swiat sam z siebie
nie jest w stanie d@a To zycie polega wycznie na darze Boga przez Jezusa Chrystusa,
darze, ktéry nie mege by otrzymany w zwykly sposéb, ale musicogrzyjety, wcielony
i uczyniony wasnyrff=

Kavanagh w wielu swoich publikacjach porusza zagada inicjacji
chrz&cijanskiej, a zwtaszcza OChWD jako kdre zawierajcej bogate przestanie dla
zycia i dziatalndci Kosciota. Szczegolny charakter OChWD wynika z teg®,zostata
w nich wyeksponowana donioséo inicjacji chrzécijanskiej jako takiej. OChWD
wyraznie pokazuj, ze w inicjacji chrzécijanskiej misja Kdciota jest nieustannie
aktualizowana na najbardziej fundamentalnym poziprakrélajac zaréwno tasamaé
chrz&cijanina, jak i tasama¢ Kosciota, 1 odnoszc ja do same] Ewangelii. Omawiany
teolog z naciskiem podkiia, ze z tego wignie powodu OChWD powinny dyprzyjete
za punkt wyjcia i najwaniejsze wskazanie dla sposobu uprawiania teologfgrmy
kanonicznej, edukacji religijnej, programow Kkategieenych, a nawet praktycznego
codziennego prowadzenia diecezji iparafi. RdzenieOChWD jest bowiem
.eklezjologia bogatej egzystencjalnej konkreirio i dyscyplinarnej klarowngei,
powstagcej z najlepszych, jakie mgjdo zaoferowania dwa tygie lat tradycji

chrzecijanskiej”*?*. Kavanagh, uznag siebie za ,cztowieka tradycji’, méwite tradycja

22 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 36.
22 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 153.
224 por. KavanaghThe Shape of Baptisrs. 145.
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jest pogciem okrélajacym te aspekty porozumienia grupy spotecznej, kbdndato s
przetrwa traumy historii, poniewadziatap one na rzecz utrzymania grupy spotecznej
jako catdci. Dzieki temu porozumieniu grupa jest w stanie przetrwa tego powodu
porozumienie spoteczne jest wynikiem dziatanidlekesji catej grupy. Odpowiedzialdé
spoczywa na samej grupie inie ima odwotyw& sie do niczyich prywatnych
»objawien”, ani tez nie naley odbier& jej grupie ani przekazywgakiemu innemu ciatu
spotecznemif>. Ta refleksja na temat tradycji juKavanaghowi do podkétenia, ze
OChWD, ukazujc znaczenie chrzeijanskiej inicjacji jako catéci, 53 odzwierciedleniem
tak pojmowanej tradycji ijej sha. Obrzdy te ukazuj tez, kim w swej istocie jest
chrzécijanin ijakie powinny by wspolnoty chrz&ijan. OChWD stanowi rodzaj
teologicznej karty praw czionkostwa w &iele. Map one by nie tylko czytane
i rozumiane, ale tale regularnie wprowadzane w czyn w sprawowaniu pigesgciot
sakramentow udzielggych taski, ktdg oznaczaj (sacramenta significando efficiunt
gratiam). Takie powjzanie sakramentow zyciem wspolnoty Kéciota itradycy
podziela Kavanagh z niemieckim teologiem Karlem mabnf?>. OChWD g wicc
obrzdowym i pozaobrgdowym dzialaniem Kexriota, polegajcym na wezwaniu
dorostych do nawrécenia umystu i serca oraz praygahiu ich do petnego i aktywnego
udziatu wzyciu Kosciota jako uczniéw Jezusa.

W 1979 roku Kavanagh zostat poproszony o — jakam nazywa — ,wykonanie
kolejnej z jego niedokiczonych i niezagzych prac” — podanie powodow opieszaio
biskupéw amerykaskich we wdraaniu OChWD. Stwierdza onze praca nhad
wdrazaniem jeszcze @i nie zacgta, a powodem tego jest edizy innymi brak
zrozumienia najwaniejszego przestania OChWD. Mniegrmpotowa biskupdéw wykazata
wtedy, ze jwz zaczly si¢ prace nad inicjagj dorostych, atylko okoto potowa z nich
wyrazita zainteresowanie udzialem w krajowym badanéj kwestif?’. Kavanagh
podejrzewaze gtownym tego powodem jest tbe OChWD przedstawigjtak szerok
wizj¢ ewangelizacji w Kéciele, ze wielu biskupéw nie ma pgjia, od czego zagz
wcielanie tej wizji wzycie. Widzc konieczné¢ pomocy pasterzom Koiota, dokonuje
on wghdu zaréwno w tré& OChWD, jak i plymce z dokumentu implikaéfi®. OChwD

postrzega Kavanagh niezmiennie jako strategiczmeghd najwaniejszych sposobow

22 por, KavanaghThe Shape of Baptisra. 146.

226 por, KavanaghThe Shape of Baptisns. 146; K. RahnerThe Church and the Sacramentiim.
W.J. O’'Hara, New York (NY): Herder and Herder 196336.

227 Cyt. za: T. RandolptBecoming a Catholic ChristiatNew York: Sadlier 1978, s. 35.

228 A Kavanagh,Unfinished and Unbegun Revisited: The Rite of Ghrisinitiation of Adults w: M.E.
Johnson (red. },iving Water, Sealing SpiriCollegeville (MN): Liturgical Press 1995, s. 259.
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patrzenia w Kéciele na Ewangsji i sposobow przedkiadania tych wizji na praktyk
zycia Ewangeli i gloszenia jefwiatu??®. Dla wiaiciwego odkrycia donioskgi OChWD

I zastosowania ich w praktyce potrzebujemy sai@ego zrozumienia najwaiejszych
zatazen tych obrzdéw i gtdbwnej ich osnowy, ktgrstanowi: katecheza, teologia, liturgia
I adekwatna metodologia.

Wedlug o. Kavanagha problem katechezy ma zasaslicaczenie. Dotyczy on
nie tyle zastanawiania ¢Si czy potrzebujemy bardziej katechezy nawrgmsj
terapeutycznej, czy edukacyjno-religijnej, ale doetenia alergii na obed liturgiczny
w katechezie, pogbiajacej st w chrzdcijanstwie zachodnim odredniowiecza. Do do
tego czasu bowiem Ojcowie Kmota rozumieli katechezjako proces, ktérego natur
I forme determinowata niemal wagznie inicjacja sakramentalna, jako jej ,ostateczna
przyczyna’. Katecheza byla zatem praksicta od pocatku do kaca bogatym
i starannie dobranym wymiarem sakramentalnym. Bgt proces ,éwiecenia”,
dopetnionego &wieceniem w chrzcie, bierzmowaniu i Eucharystii. tédneza miata
nachylenie sakramentalne, gdstanowita ona istotny element inicjacji w $6t, Ciato
Chrystusa i miejsce Jeggyciodajnego Ducha. Proces inicjacji, a w nim kaezeh miat
wymiar sakramentalny na kdym jego etapie, poniewaam Kdgciot jest bytem z natury
sakramentalnym, ktdrto natue odziedziczyt po Stowie Wcielonyff. Katecheza byta
zatem wewatrznie sakramentalna od patizu do kaca, a katechumenat byt strukgur
sakramentaln w Kosciele. Katechumeni w chwili ich praygia byli znaczeni krzyem
i od tego momentu zaczynalesich chrzest; byli karmieni ,sakramentem soli” iy
rozpoczynata giich Eucharystia. Katechumeni podczas swych spgbtkayswajali sobie
naule PismaSwictego, ale dziato sito w formie, ktéra przypominata celebraGtowa
Bozego, kaczaca sie modlitwa, naktadaniemak i rozestaniem. Po obgdzie wybrania
byli publicznie badani w uroczystej obeénb Kosciota lokalnego. Katechizacja
i inicjacja sakramentalna nie byly ¢ei oddzielonymi przedsivzigciami, ale jednym
I tym samym procesem. Pedagogiczna genéélitego podeicia jest warte przemndienia
takze w naszych czasach, gdy sakramenty i katechgmaw separacji, ostabigg sk
wzajemnie  iwprowadzag  pewrny  schizofreng  wzycie  chrzécijanskie
i duszpasterskié

Powaniejsze od poprzedniego zagadnienia jest we wsesingan Kdciele to,ze

229 por, Kavanagh,nfinished and Unbegun Revisifed 259.
230 por. Kavanagh,nfinished and Unbegun Revisited 260.
231 por. KavanagH,nfinished and Unbegun Revisited 260.
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catkowicie odrzucona lub zdesakramentalizowanackatea nie prowadzi do odkrycia
ciggtosci nastpujacych po sobie etapdw inicjacji, ktore stangwiewangelizacja,
katecheza, inicjacja sakramentalna i mistagogia. te¢teeza dla Keiota
przedredniowiecznego byta punktem wgja, ktory nadawat spéjsé ewangelizaciji,
a mistagogi czynit swym zwi@czeniem. Ewangelizacja, katecheza i mistagogia
stanowity etapy jednego wielkiego programu formastjrzécijanskiej, ktory zaréwno
prowadzi, jak i zawiera w sobie inicjgoflo sakramentalnego sercaskimta, czylizycia
w Chrystusie. W takim przypadku ewangelizacja, &tdre prowadzi do katechezy, jest
tak samo nieudana jak katecheza, ktora nie prowdolznicjacji sakramentalnej, ijak
inicjacja sakramentalna, ktéra nieflcay st mistagogi odzwierciedlajca i odwotujgca
sic do wydarzé sakramentalnyé®® Jak wynika z powsszego, ewangelizacja,
katecheza, inicjacja sakramentalna i mistagogia weajemnie przenikagymi sk
funkcjami; wzajemnie giwypetniap i uzupetniaj. Mozna powiedzié, ze jest to ,jedna
ekonomia, w ktérej rodzi si eklezjologia, powstaje teologia pastoralna, agééin
Kosciota jest zabezpieczona w wierZ& Pierwszym wic warunkiem zrozumienia
i wcielenia wzycie OChWD jest odkrycie sakramentalnego charakietechezy oraz
zwigzku katechezy z ewangelizacjnicjacjp sakramentalni mistagoga.

Kolejnym etapem powinno By odkrycie iwdraenie teologii, ktora stoi
u podstaw OChWD. Kavanagh zauwasa ze Kascidt rzymskokatolicki w Stanach
Zjednoczonych, jako instytucja, jeszcze nie odngistv zaden sposéb do teologicznych
podstaw odnowionych obgdow, ktore zostaly wskazane przez Sobdr Watskall,
a dotyca refleksji nad samym chrztem w odniesieniu do saleratow, liturgii, zycia
chrzécijanskiego, a nawet natury samegoskiota. Autor zwraca uwag ze chrzcielne
implikacje soborowych dokumentéw inowe aofify inicjacji map wplyw na nasze
rozumienie tego, co znaczyy¢ zyciem chrzécijanskim wswiecie takim, w jakim
obecnie s znajdujemy, aktory wplywa na wszystkie nasze aaejsze sprawy
i problemy. Pierwszym i zasadniczym zagadnieniewloggcznym, nad ktérym brak
dostatecznej refleksji teologicznej, jest refleksgal chrztem w relacji do nauki o grzechu

pierworodnyni®*. Kavanagh uwza, ze zagadnienie natychmiastowegpdm primum

232 por, Kavanaghynfinished and Unbegun Revisited 261.

233 KavanaghUnfinished and Unbegun Revisites] 261.

%4 synod w Kartaginie z 418 r. pgiiat kazdego, ,kto utrzymywatbyze nie naley chrzct dzieci dopiero
co urodzonych”, oraz nauczat ,ze wedl... na regut wiary”, ktora kieruje s¢ Kosciét w zwigzku

z grzechem pierworodnym, ,rowriei dzieci, ktére nie mogly popelhizadnego grzechu osobistego,
dlatego s rzeczywicie chrzczone na odpuszczenie grzechdw, by przemaenie oczici¢ w nich to, co
zachgrely przez zrodzenie”. Kan. 2: MANSI 3, 811-814; £73AB (DS 223); por. Kongregacja Nauki
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we wszystkich przypadkach chrztu niemgiwjest bardziej kwesfi rozggdnego osdu

duszpasterskiego miteologicznej konieczrigi®>®>. Ustalenia Soboru Watykakiego |I

zwracaly szczegOin uwag na teologiczg rzeczywisté¢ prawdziwej komunii
katechumenoéw z Chrystusem w Jegost{ele jeszcze przed chrztem, aquig to

nieuchronnie zmienito sposob, w jaki postrzegamifokciele relacg nieochrzczonych
do Boga, relagj katechumenow w kalym wieku do Boga oraz duszpastersinkcije

katechezy i sakramentOw inicjacji — witiga 0. Kavanagh w swoim artykule.

Rownie zaskakype @ skutki, jakie przywrocona teologia i praktyka dorz
dorostych wywieragy na nasze pojmowanie postugi wd€ele. Nowe i prawie
bezprecedensowe umivienie prezbiterom obegku rzymskiego udzielania
bierzmowania nie na mocji delegowania wtadzy prbeskupa, ale na mocy samego
prawa, jest wyrazem nowego paidku w kacielnych postugach.Kodeks prawa
kanonicznegaz 1917 roku wyrznie bowiem podkrdato, ze biskup jest zwyczajnym
szafarzem bierzmowania, a prezbiter nadzwyczaffiymVediug Kavanagha ta zmiana
w historycznie uksztattowanej rzymskiej praktycestgaita nie po to, aby zmniejsgzy
obcigzenie pracy biskupow, ale zdcisle teologicznych powodoéw, wytanych
w OChWD stowami: ,Zgodnie z bardzo starym zwyczajeachowanym w liturgii
rzymskiej, jeeli nie sprzeciwiaj si¢ temu powane powody, dorosty bezp@dnio po
chrzcie przyjmuje sakrament bierzmowania [...]. Ppolaczenie podkrda jedna¢
misterium paschalnegécisty zwigzek medzy postannictwem Syna a udzieleniem Ducha
Swietego orazdcznaié sakramentow, w ktérych na ochrzczonyctemsi wraz z Ojcem
te dwie Osoby Boskié®’. Zmiana teologii postug jest tu ¢fo wyrazna, gdy
spowodowata ona rzadki przypadek zmiany rubrykirgiicznej wOrdo Confirmationis
zmieniapcej sformutowanie KPK z 1917 roku (kan. 782), kt@agefiniowat biskupa
Ordinarius confirmationis ministerna: Confirmationis minister originarius est

Episcopu$® Ta zmiana w sprawowaniu bierzmowania, dokonaraejaz powodéw

Wiary, Instrukcja o chrzcie dzieci(20.10.1980) http://www.vatican.va/roman_curiafp@yations/
cfaith/documents/rc_con_cfaith _doc_ 19801020 pabsoactio_pl.html [dogp 01.04.2020].

235 por, Kavanaghynfinished and Unbegun Revisited 261-262.

236 CIC 1917: Can. 782. §1. Ordinarius confirmatiomimister est solus Episcopus. §2. Extraordinarius
minister est presbyter, cui vel iure communi vedyiari Sedis Apostolicae indulto ea facultas caseesit.

> 0ChwD 34; RCIA 215.

238 por. Kavanaghnfinished and Unbegun Revisited 262 Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti
Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum, audtate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Confirmationis
Editio typica.Typis Polyglottis Vaticanis 1971, 7; wyd. p@brzdy bierzmowania wedtug Pontyfikatu
RzymskiegoKatowice 1975, nr 7.
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teologicznych ni czysto praktycznych, wskazuje na jeszczebg, fundamentalp
ewoluci zaréwno w teorii, jak i praktyce postugi w dzisieym Kdiciele?*,

Kolejnym wanym wkiadem OChWD oraz kluczem do zrozumienia przez
wiernych pogcie i praktyka liturgii. ,Zta liturgia nie tworzyis sama. Jest wynikiem
choroby spotecznej i indywidualnej patologii lumiktwa. Dobra liturgia tesama si nie
tworzy. Jest wynikiem zdrowia spotecznego iindywathe] wraliwosci, wiedzy
i dyscypliny dostosowanej do prawdziwej formy itrieaktu liturgicznego. Takie osoby
tworza zdrowe wspélnoty wiary. Podstawowym zadaniemzastm przygotowanie 0sob,
ktére mog wzig¢ udziat w zdrowymzyciu spotecznéci. Osoby g tymi, ktorzy czyna
liturgic dobm lub zk, istotrs lub nieistotn, znacaca lub pozbawion znaczenia®,
uwazat 0. KavanaghZywit przy tym przekonanieze naley glebiej studiowa i ciezej
pracowd, aby przywroai znaczenie liturgii w nauczaniwyciu Kosciota. Za ¢zyczek
uwagi wtym wzgidzie uznawat potrzebteologiczno-liturgicznej refleksji i zmiany
obrzdowej, zwhzanej z namaszczeniami po chrzcie. Jak zgnpmdkreéla omawiany
autor, neofici nie g ochrzczonymi, jak uczniowie Jana, tylko w wodzade g tez
namaszczonymi przez Duclavigtegd®:. Nie wolno nam bowiem zapomiijeze jako
chrzécijanie nazywamy si wspolnoy pomazacéw, czyli namaszczonych Duchem
Swietym, a nie tylko polanych wadchrztu.

Kavanagh wielokrotnie powraca do tego tematuzgejak podkréla — konieczne
jest tu naleganie iprzypominanie podstawowej psawg Duch Swiety jest scisle
zwigzany z chrztem, zarowno $wiadectwach Ewangelii, jak i Tradycji, a roli Ducha
Swictego w Kdciele nie mana uzné tylko za nadzwyczajny dar charyzmatyczny, gdy
jest On przede wszystkim sakramentalnym darem ejaicii chrzdécijanskiej. Tak wec
namaszczenie chrzcielne jest ciywiccej niz gestem gecinnasci w stosunku do nowo
ochrzczonych, jak to niekiedy probujec shterpretowa. Omawiajc to zagadnienie
benedyktyiski teolog odnosi gido prac Leonela Mitchella, Sebastiana Brocka, @©bdbr
Winkler, ktérzy w jasny sposob dali do zrozumienia, najwczéniejsze Kdcioty nie
uwazaty namaszczenia chrzcielnego za dodatkowy elemed@ny do chrztu w wodzie
ani tez skutkbw namaszczenia chrzcielnego za nadzwyczd@y charyzmatyczny.

Z Tradycji jednoznacznie wynika,ze namaszczenie pochrzcielne, gmie od

239 por, Kavanaghnfinished and Unbegun Revisited 262.

240 A Kavanagh/nitiation: Baptism and Confirmation; PhenomenologfyChristian Initiation ,Worship”
46 (1972), s. 262.

241 por. Kavanaghnfinished and Unbegun Revisited 263.
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bierzmowania, nie jest nieagiznym elementem chréijanskiego chrztu (J 3,5-6Y. To
wiasnie w tym namaszczeniu upatryévaalezy tego, co zawiera w sobie bierzmowanie,
czyli naznaczenia lub przypiegpwania mesjaskim Duchem proroctwa, kapistwa
i krolewskaci. Ochrzczony staje i ,wcielonym Christos w najpetniejszym,
popaschalnym znaczeniu. Kavanagh, po raz kolejmyoagac sic do Tradycji, zauwza,
ze chrzest wwodzie we Syrii Wschodniej byt wynikiammaszczenia, a na grecko-
tacinskim Zachodzie przygotowatl do tego namaszczenieemNiej jednak w obu
przypadkach przynateos¢ do Pomazéca-Namaszczonego (Chrystus) jest wynikiem
dziatanie Tego, ktory jest teraz geym zycie Duchem. Stawanie esichrzécijaninem
zostalo zapocgkowane w Kpieli chrzcielnej dla przebaczenia grzechow, a topee
przez konsekwengj mesjaiskiego péwicceni€®®. Akt namaszczenia pochrzcielnego
odr&nia chrzest popaschalny, czyli chizganski, od chrztu Janowego, co tak wimae
podkrelajag Ewangelie synoptyczne (Mt 3,13-17; Mk 1,6-8; £tRB22). Niezalenie od
tego, co myli sie o chrzcie Jezusa zk Jana w wodach rzeki Jordan, nie zma
wykluczye, ze pierwsze pokolenie chrm#jan zdawato sobie sprgwze stanowi on
unikalne objawienie Jezusa iJego publicznej i dzmjv postugi wswiecie, a dalsza
refleksja autorow Nowego Testamentu zdageoslkrywa w nim podwdjn antycypacs
(prolepsid przyszigci®**

Pierwsza antycypacja dotyczyta spetnienia pubi¢zpostugi Jezusa na kray,
a jak wskazujeGeorge R. Beasley-Murrdy, troska o chrzest w wodzie (chrzest Jana),
ktory nie byt inicjacyjny, lecz prorocki i powzany z przebaczeniem grzechéw, zanika
w kregu Jezusa, gdy jego postuga przenosizgpustyni do miast. Jezus coraz mocniej
zaczyna objawia si¢ jako Mesjasz i mowi o trudnym chrzcie, ktdrym ma zoéta
ochrzczony, a mianowicie o0Jego ostatecznym ,naczasiu” wiasg krwia®*®.
Spetnienie si pierwszego wymiaru antycypacji w misterium Jezuggo manifestacii
chrztu kieruje uwag na drugi jej wymiar, ktorym jest popaschalne pvegjenie sobie
przez innych speilnionego powotania masjaego Jezusa. Przyswojenie to npsje
w chrzcie chrzgcijanskim, posiadacym swy absoluta oryginalngé na tle innych

procesOw inicjacyjnych, ktore go poprzedzity. W tyéwietle manifestacja Jezusa

242 por, Kavanaghynfinished and Unbegun Revisited263;

243 por, Kavanaghynfinished and Unbegun Revisited 263.

244 por, Kavanaghynfinished and Unbegun Revisited 263.

%5 George R. Beasley-Murray (1916-2000), cheiianin wyznania ewangelickiego, wybitny baptysta,
dyrektor Spurgeon’s College w Londynie, profesoteiipretacji Nowego Testamentu w Seminarium
Teologicznym w Southern Baptist. Otrzymat tytut Dara na Jesus College w Cambridge.

246 por, Por. Kavanaghnfinished and Unbegun Revisited 264.
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z Galilei jako Namaszczoneg$wictego Baego nie osiga ostatecznie swego spetnienia
w Jego krotkiej postudze na kray, ale dopiero w rodzeniu ¢silgenesiy wspoélnoty
Kosciota, w ktérym dziata Duch tego samego PomaaaiSwictego Baego wedtug
Jego wolf*”. Nawet jeeli mazna powiedzié, ze Kaiciét zostat ,zrodzony” w dniu
Pie¢dziesptnicy, to zostat on ,pocdy” na brzegach Jordanu wiele lat wézie).

Analizujgc teologe Nowego Testamentu, stajemye siwiadkami pierwszych
poruszé chrzcielnej teologii Kéciota, ktéra jestscisle powhzana z mesjanistycan
chrystology. Kavanah uznaje to za fundament, na ktérym popiaewszy powstaje
apostolska tradycja postugi i pneumatologiiskiota. Maze to by rowniez kontekst,
w ktérym mana wyjg&nié sposob, w jaki chrzest w wodzie i wylanie Duchaigtego
wydaj sic by¢ powigzane w najwczaiejszych czasach. Payzanie to ukazuje sinie
tyle w sztywnej sekwencji chronologicznej, co wdamie, czyli w takim povdzaniu
dwoch elementow, ktérego wspolnysnodkiem cezkosci jest wywyzszony Mesjasz-
Chrystus. Zaréwno chrzest w wodzie, jak i wylaniacBa Swigtego 8 konieczne, ale
mniej wane jest ustalenie, co ma ngst jako pierwsze, mi zrozumienie,ze oba
wydarzenia wynikaj z wywyzszenia na krzyu i zmartwychwstania Namaszczonego,
Swictego Baego. Gloszenie dobrej nowiny w ewangelizacji, naeroe, kpiel
chrzcielna i wylanie Ducha skladagic na integralné¢ wejscia do tej wspdlnoty, ktora
jest wspdlnat Eucharystii, czyli wspélnatkomunii przy stole Kéciota®*®

Implikacje ptyrace z tego wszystkiego dla katechezy, praktyki sakrstalnej
i refleksji teologicznej & zdaniem o. Kavanagha najbardziej fundamentalnez kolei
prowadzi go do ostatniego elementu gtéwnej osnovBh@WD, ktorym jest wisciwa
metodologia. ,Jako teolodzy zajmuay sk liturgia nie jestémy tym, czym powinrsimy

byé, jezeli chodzi o adekwatrié metodologiczg®**

, Stwierdza Kavanagh. ,Gdyby tak
nie bylo, to jeden z nas powiedzialby: w czasaché®@j [...] bierzmowanie [...] byto
momentem obkdu inicjacji, w ktérym DuchSwicty zostat dany kandydator.
Oznaczatoby toze pomimo specjalizacji tego uczonego, metoda zaptewana przez
takie stwierdzenie bylaby niepolsop anachroniczna i cofagsdo wczesnycherodet,
szukajc ,bierzmowania” odseparowanego od duszpasterskkiski i ciggtosci inicjacji,

a ponadto stwierdzenie to bytoby podszyte duchelanpi&i i czystej teorii. Jak zauvia

autor, mowienie o samym bierzmowaniu w oderwaniu redzty inicjacji nagpito

247 por. Kavanaghnfinished and Unbegun Revisited 264.
248 por, Kavanaghnfinished and Unbegun Revisited 264.
249 Kavanaghnfinished and Unbegun Revisited 265.
20 Kavanaghnfinished and Unbegun Revisited 265.
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dopiero okoto IX wieku, kiedy to drugie namaszceepo chrzcie w obazlku rzymskim
zaczlo by¢ wyraznie oddzielone od chrztu. Powsze, dé¢ typowe stwierdzenie wielu
podrcznikdw nie liczy s} z prawd miejsca iczasu iprzypomina uczonego ze
wschodniej Syrii, poszukagego wspoiczanie sladow namaszczeniaushma wsréd
amerykaskich metodystow™.

Kavanagh zauwa, ze w badaniach nie wystarczy znaglelowody, ale trzeba e
wiedziet, co z nimi zrohi. Heurystyka lfeuristicy to jedna rzecz, a hermeneutyka
(hermeneutics — druga, zwtaszcza w kwestii inicjacji chizganskiej. Dlatego badacze
tekstow oceniaj, jakie g zrodia i co zawieraj natomiast my musimy Bybardzo
precyzyjni, j&li chodzi o interpretagj tych zrodetl, zarébwno wich oryginalnym
kontelécie, jak i w tym, co powingimy z nich wyczyta dzisiaj w teorii i praktyc&2

Omawiany autor, chc opis& trudnagé, w jakiej znajduje si dzis Kosciot
i teologia, nawjzuje do powiedzenia zaczerptdgo zOdyseiHomera o znalezieniusi
migdzy Scylh a Charybd, czyli znalezieniu si w sytuacji, w ktérej niebezpieczgtwo
zagraa z dwdch stron, w sytuacji bez gija. Scylla jest tym, czego nie robimy, poza
tym, ze objgniamy liturge zgodnie z Tradyg} Charybda oznaczage albo odrzucamy
Tradycg, albo $miertelnie § relatywizujemy. W zadnej z tych alternatyw nie jest
potrzebna prawdziwa hermeneutyka liturgiczna, aemona nawet nie Bymaozliwa.
Jedynym wyjtkiem maze by préba relatywizacji tradycji, w ktorym to przypadjakas,
blize] nieokrédlona hermeneutyka wydaje¢sby¢ dowodem. Taka hermeneutyka jest
jednak dokonywana przez inne czynniki zati te, ktore tkwyq w samej liturgii. Taka
wiasnie hermeneutyka jest dostrzegalna we fragmendmeramowaniu w czasach
cytowanych powsej Ojcoéw Kdaciota®™3 Ta relatywizujca hermeneutyka jest jednak
zarowno staba w dochodzeniu, jak &élooczywista w swej intencji, twierdzi autor.
Czesto ma bowiem na celu zastraszenie w debacie, ajgteke do redukcjonizmévad
hominemi oskagen o ukryte motywy, bez poruszania podstawowych kivesadzonych
w dowodach, w celu ich rozwitia, tak aby dyskusja doprowadzita do zdrowych
wnioskow, podtrzymujcych wspolnag w kulcie. Najwaniejsze w takim rozvgzywaniu
W naszym obszarze zainteresowania musidananieze liturgia nie jest tylko jednym ze
zrodet teologii wrod wielu innych o rownej warfci, ale ze jest raczej warunkiem

spetnienia teologii. K&xidt, jego czyny i wiara, o ktérej my teologizujenpisze teolog,

51 por. Kavanagh,nfinished and Unbegun Revisited 265.
252 por, Kavanagh,nfinished and Unbegun Revisifed 265.
253 por. Kavanagh,nfinished and Unbegun Revisifed 265.
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jest wspolna trwajgca caty czas w modlitewnym uwielbieniu przed Bogiedusimy
zaakceptowa i lepiej wyjani¢ innym, zwtaszcza naszym kolegom teologom, stara
patrystyczna maksyméegem credendi lex statuat supliandznacza wignie to, co
dostownie méwr™.

Jest to szczegoOlnie wae w sprawach inicjacji chrzejanskiej, gdy: tutaj lex
supplicandi zostato znacznie zmienione przezzité lex credendi z ktérych wiele
otrzymato ostateczne sformutowanie i waétadoktrynal w ostrzu polemiki midzy
Augustynem i Pelagiuszem w V wieku, a potergdny katolikiem a protestantem w XVI
wieku. To, w jaki sposob zostamstatecznie pogodzone dotychczas konkurencyjne lub
nawet przeciwstawne prawa wiary, jest trudnym bampiecznym wyzwaniem dla
przysziagci Kosciota. Ale nie da sitego obej¢, dopodki nie zdecydujemyena poddanie
si¢ redukcjonizmom tego czy innego rodzaju. Kavanaghbza, ze OChWD przywracaj
pierwotnelex suplicandj ktory ze wzgldu na swqgj fundamentalg zawartd¢, zajmuje
poczesne miejsce i zobayuje do podpormdkowania mu wspoétczesnedex credendi
Dlatego nie ména pozwolé, by pastorafici lub duszpasterze zapominali o tym lub to
ignorowalf®>. Oznacza toze teologowie liturgii powinni by bardziej zdyscyplinowani
w odkrywaniu tej prawdy, ui byli do tej pory, ale te bardziej zdeterminowani
w ukazywaniu jej innym.

W sakramentach inicjacji chr&gjanin osaga najbardziej fundamentaln
i najgkbiej skgajca konsekragi w jej wymiarze spotecznym. Konsekracja, ktor
nazywamy inicjag chrzecijanska, sktada si w szczegolngri z chrztu i bierzmowania.
Jednak te dwa wydarzenia sakramentalne nie staj pocatku ztazonych procesow
dochodzenia do wiary, nie wyczerpujez, jako akty obrzdowe, ani nie kfcza tego
proces@™®, twierdzi o. Kavanagh. Chrzest i bierzmowanie tazeczywistéci jedno
konsekracyjne wydarzenie inicjacji spotecznej €jaja osoby, u ktorej wiara od dawna
wzrasta iw ktorej ta sama wiara musi nadal gésmv coraz bardziej spoteczny
i publiczny sposéb po zakozeniu inicjacji, jéli ma wszystko przetrwa Wiasne
prywatne, osobliwe iw diej mierze nieprzeniknione 6&wiadczenia musg byc
doprowadzone do dojrzatej soliked w ramach katechezy, teologii, liturgii iprzy
odpowiednio zastosowanej metodologii, wynikaj z prawdy o inicjacji. Tosamaé

chrzécijanska jest w znacznym stopniu oparta na procesieymiky ktérego dana osoba

%4 por. Kavanaghynfinished and Unbegun Revisited 266.
25 por. Kavanaghynfinished and Unbegun Revisited 265-266.
%6 por. Kavanaghitiation: Baptism and Confirmatigrs. 263.
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stata s¢ chrzécijaninem. Proces ten w sposob modelowy zostatarkazy OChWD.

Kavangh stwierdza,e duchowé¢ chrzécijanska jest jedna, poniewdgej zrédtem
jest zycie Jezusa Chrystusa. Podobnie Louis Bouyer opmawiaé za jednécia
duchowdci chrzdcijanskiej, krytykupc nadmierg koncentragi na odnoszeniu
duchowdci chrzécijanskiej do ré&norodndci sytuacji podmiotowych cziowieka:
W tym przesadnym poszukiwaniu specjalnych duch@ivoodnajdujemy w gruncie
rzeczy, wbrew pozorom, ten samgdbtpocatkdw, zakorzeniony w synkretyzmie: brak
rownowagi m¢dzy podmiotem religijnym a przedmiotem jego rehgici. Na skutek
tego braku réwnowagi cata uwaga, ktgnodmiot powinien skupi na przedmiocie,
kieruje ku niemu samemu iprzede wszystkim nima zajmuje Ale wtedy zamiera
zaréwno sama religijrid, jak i duchowé¢ okreslana jako religijna, czyli po prostu samo
zycie duchowe®’. Tym, co w szczegélny sposéb buduje jegdnoduchowdci
chrzécijanskiej, jest wspomniana jedyftozbawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie
i uswigcenia dokonujcego s¢ w Duchu Swictym, atake jednd¢ osoby ludzkiej
zapodmiotowanej w jednym Ciele Chrystusa, ktéryst jeosciét. To zapodmiotowanie
osoby ludzkiej w spotecznym Ciele Mistycznym Chugst dokonuje sidzigki inicjacji
chrzécijanskiej, ktora tym samym jest fundamentem ckeganskiej duchowséci i jej
jednaici®®®

Wedtug Katechizmu K¢riota Katolickiego skutkiem ,odradzagego obmycia
w Duchu Swietym” jest przywrocenie cziowiekowi dziecitwa Barego, jak rownie
uczestnictwo wzyciu Oséb Tréjcy Przendiictszef*®. Nauka ta zostata oparta nastie
zawartej w Konstytucji dogmatycznej o &ele Lumen gentiunsoboru Watykaskiego
Il, w ktérej czytamy,ze ochrzczeni ,[...] w chrzcie wiary staliesprawdziwie synami
Bozymi i uczestnikami natury B®j, a przez to rzeczywgie swigtymi. Totez powinni oni
zachowywa w zyciu i w petni urzeczywistniaswictos¢, ktdrag otrzymali z daru Beego”
(KK 40). Z koleisw. Jan Pawet Il w adhortacji apostolski&ristifideles laicipisat, ze
cel chrzécijanskiej egzystencji tkwi w ,dochodzeniu do poznanalykalnej nowéci
chrzdcijanskiej ptymcej z chrztu, sakramentu wiary, po taghy moc wypetrd swoje
zyciowe obowizki zgodnie z otrzymanym od Boga powotaniéffi”a tym powotaniem

jest, jak ju powyzej zostato napisane, wezwanie zyria w jedndci z Trojca Swieta.

27 L. Bouyer, Wprowadzenie dazycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistgp thum.
L. Rutowska, Warszawa: Wydawnictwo PAX 1982, s. 24.
%8 B, Migut, Duchowd¢ liturgiczna jako zasada jedsic duchoweci chrzecijasiskiej w: K. Porosto
(red.),Duchowd¢ ksztattowana przez liturgi Tyniec: Wydawnictwo Benedyktynow 2017, s. 107.
259

KKK 1265.
260 3an Pawet Il, Adhortacja apostoldRaristifideles laicj Watykan 1988, nr 10.
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Poprzez chrzesiv., ktory odradza cztowieka do nowegyria, jednoczymy iz Bogiem
oraz stajemy siuczestnikamizycia Ojca i Syna i Duch&wigtego, a odwieczna mié
Ojca sprawitaze zestat swego Syna dla zbawienigwigcenia cztowieka przez Ducha
Swictego. Bycie ochrzczonym oznacza wagnie przez ochrzczonego zgody, aby Jezus
Chrystus w nim zamieszkagyt z nim.

Inicjacja chrzécijanska wprowadza ochrzczonego w przebosteigtajemnie
Chrystus&®. Czlowiek ,musial” zosta stworzony jako otwarty na przebéstwietife
Proces przebdstwienia najew pierwszym rzdzie do Boga, nie do cztowieka, poniewa
dokonug sie ono poprzez tagk ktora o tyle naley do natury cztowiekaze zostat on
stworzony w tym celu. To powodujee chrzest jest dzialaniem przebostaigm, gdy:
jest on zanurzeniemesiw Chrystusa i w Jegeycie, czego najlepszym przyktadem jest
proces katechumenatu przygotoway do chrztu. Katechumenat, czyli proces
przedchrzcielny, jak i sam chrzest, meharakter paradygmatu zaréwno dla podstawowej
zasadyzycia chrzécijanskiego,zycia wedtug wymagachrzcielnych lpaptismal lifg, jak
i dla samego gtoszenia Ewangelii i forma&%i

Najwazniejszym  wymiarem duchowoi chrzécijanskiej, jak wynika
z sakramentow inicjacji, jest udziat w kafsawie Chrystusa i kaphaki charakterzycia
chrzécijanskiego. Chrzest zwody iDuchaSwigtego funkcjonuje jako znak
sakramentalny wraz z rzeczywist@, ktdéra oznacza i ktqr wyraza. Chrzest oznacza
punkt, w ktérym wiara jednostki i wiara wspolnoty ze soly zjednoczone i zamkgte
w nieodwotalnej, publicznie wcielonej rownowadzdrwatej wzajemnéci. Jednak
w normalnych okoliczngciach to zaangawanie w wia¢ zaczyna $i jeszcze przed
chrztent®. Ta komunia, zapog#kowana nawet jeszcze przed chrztem, ma charakter
kaptaaski, twierdzi dalej o. Kavanagh. Chrzest przypgowuje £ komung, nadajc jej
publiczny i aktywnie kapiaski charakter. Przez chrzest otrzymujemy bowiem;ahess
bierne czionkostwo w Ciele Chrystusa, wikiele, ale take w Chrystusowym
obowiazku pdredniczenia pomgdzy Bogiem a lugimi iludzmi a Bogiem w sposéb
z natury eklezjalny. Kiot, powiedziat sw. Pawel, jest postug jednania, czyli

paosrednictwa wswiecie i dlaswiata. Ochrzczony uczestniczy \étae w tej kaptaskie]

%1 por, M. PaluchTraktat o zbawieniuw: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski (redDpgmatykat. 3,
Warszawa: Biblioteka ,Wizi” 2006, s. 397.

%2 por, C. BartnikDogmatyka katolicka. I: Traktaty I-V| Lublin: Wydawnictwo KUL 2012, s. 520.

23 A, Sielepin,Ku nowemuyciu. Teologia i znaczenie chrmjasiskiej inicjacji dlazycia wiarg, Krakéw:
Wydawnictwo Naukowe 2014, s. 26.

%4 por, A. KavanaghUnfinished and Unbegun Revisited: The Rite of ®hrnisInitiation of Adults
~Worship” 53 (1979), s. 338.
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stuzbie, zyjac w wiernymswiadectwie Ewangelii we wspdlnocie kgofa. Swiadectwo
to jestzyciem wiary, z ktorego ptynie dobro, cheame dobre uczynki nie uzasadqiaj
jeszcze takiegaycia. Dobre uczynki nie pogpiaja wiary, ale one sameg pogkbione

| pomnaone przez wzrost w komunii wiary. Natura, moc i Bamunii w wierze g petne

I wystarczajgce dzeki obmyciu przez woel i oswieceniu przez Ducha, ktére wedtug
tradycji rzymskiej wyraonej w OChWD, obejmuje chrzest w wodzie, pigcz
w namaszczeniu Duchen$wictym oraz duchowe pywienie, czyli Eucharysti
Stwierdzenie,ze kady chrzdcijanin jest istof kaptaiska, oznacza potwierdzenigg
Kosciot jest kaptaski z powodu jego przynateosci do Chrystusa, ktory jest
najwyzszym kaptanem Boga, ponieivg@st Synem Cztowieczyffr.

Wydarzenie chrzcielne jest wydarzeniem fundameya dla zycia
chrzécijanskiego i posiada wkszz moc przemiangwiata i budowania jego jedda niz
jakakolwiek ludzka instytucja. Chrzest jest pierwsz czynnikiem umaliwiajgcym
postug $wiatu w Kdiciele i przez Kéciof®® Oznacza to tale, ze teologia kaplastwa
stwzebnego wynika zteologii chrztu, pomimae postuga swiccen wyptywa
z dodatkowegazrddta sakramentalnego (sakramdémticcen). Kaptaiski wymiar zycia
i duchowdci chrzécijanskiej oraz kaptaski wymiar kadej postugi w Kdéciele jest
owocem inicjacji chrzeijanskiej. Swigcenia nabierajw tej wignie perspektywie chrztu
swej wyrazistéci i sa ujmowane integralri@i categozycia Kdciota. ,Swiecenia nie
polegaj ogolnie na «kapfesstwie», ale na konkrethym sposobie wykonywania
kaptaistwa w stibie Kosciotowi” %",

Model przygotowania do chrztu, ktéry zaktadatl wizghrzécijanstwa jako
udziatu w kaptaskiej misji Chrystusa, byt obecny w Kxele pierwotnym i stat i
w pewnym sensie ,matrgt, czyli wzorem do ksztattowania wspoélnoty #&iota i zycia
chrzécijanskiego w kolejnych wiekach. Kavanagh byt przekonamg Kasciot
w dzisiejszych czasach nie potrzebugglnego wyszukanego i szczegdlnego wzoru czy
wrecz recepty’” na now ewangelizag, poniewa posiada OChWDRite of Christian
Initiation of Adult§®®®. Nie tylko on byt tego zdania, réwriéinni teologowie uznaj ze
jest to najbardziej udana kga liturgiczna reformy Soboru Watykekiego Il, gdy
ukazuje ona i umdiwia zarazem déwiadczenie podstawowej prawdy chizganskiej

oraz ywiadomienie sobieze nasza chrZeijanska t@zsamd¢, nasze bycie uczniem

285 por. Kavanagh,nfinished and Unbegun Revisitg@orship”], s. 338.
266 A, KavanaghUnfinished and Unbegun Revisitg@vorship”], s. 338.
%7 A, KavanaghWnfinished and Unbegun Revisitg@vorship”], s. 339.
8 por, KavanaghThe Shape of Baptism
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Chrystusa zakorzenione jest w trzech sakramentaiciacji chrzécijanskiej (chrzest-
bierzmowanie-Eucharysti@j. Mozna wic stwierdzé, ze OChWD jest pastoralnym
programem Kéciota i paradygmatem duchowe chrzécijanskiej.

Wedtug o. Kavanagha chrzest jest w swej peini aakntalnym symbolem
i skutecznym znakiem oraz udziatem w pfeej Jezusa Chrystusa zmierci dozycia,
Z ograniczé tego swiata do wolnéci Krolestwa Baego. Mdwienie jednak o chrzcie
w teologicznej apologetyce, jako o znaku catkowitgrmowdci Boga w dawaniu
samego siebie, nie me shwy¢ za podstaw zycia | duszpasterstwa. Takie podeg jest
sprzeczne z Nowym Testamentem i tradygyfioktryrg Kosciota o usprawiedliwieniu
przez wia¢ w Jezusa Chrystusa umartego i zmartwychwstatlebmest zawsze pagat
za soly rozeznanie i determingcggodnie z wymogami Ewangelii, ktéra postrzegeie
w Chrystusie jako wynik pelnego zaamngaania s¢ w Jego mke i smierc. ,Kosciot
bowiem, ktory chrzci, nie jest klubem ogrodniczyktory kreci sie wokot z dobrymi
intencjami: jest klepiskiem, na ktorym BoOg spetsiaop twardy, ale taskaw wolg na
swiecie, wedlug wzoru zamanifestowanegazyeiu, smierci i zmartwychwstaniu Jego
Jedynego Syna. Koidt, dzieki tasce i mocy Ducha, jest pokornym sjuigj tajemnicy,
wzywajac ludzka¢ wytacznie dozyciodajnego krzya Chrystusa jako oswiata™’® —
twierdzit teolog. Dlatego w stawianiu wymagakatechumenom iw integralnym
traktowaniu inicjacji chrz&ijanskiej Kasciot musi by jednoznaczny i nieugfy.

Kavanagh widziat w odnowionych olgdach inicjacji chrz&cijanskiej powrot do
historycznej praktyki Kéciota, ch&@ s3 one nowym obrgdem stworzonym z nilg
o tradycji, ale t& uwzgkdniagcym zmiany zachodze wswiecie i kulturzé™. Kosciot
oczywiicie znajduje si w ciagle zmieniajcym sk $wiecie’’? alezadna grupa spoteczna
czy instytucja nie mge w catkowity sposob ,odgt sig” od swojej historii, mae
natomiast #ywaé tradycji, aby kontrolow& zachodzce zmiany. Wiara Kgiota
rzymskokatolickiego, do ktdrego zostaty wigczeni przez chrzeswicty, jest oparta na
Objawieniu i Tradycji, wc z jednej strony nie niemy catkowicie uwolrd si¢ od niej,
z drugiej natomiast nie memy ogranicz§ sie tylko do niej. Osadzenie sakramentow
w niczym innym, ni w tradycji, oznaczatoby catkowite oegcie st od nich, a poniewa

sakramenty jako symbole ragbiwiecej, niz tylko reprezentuj, wskazug bowiem na

29 por, SielepinKu nowemteyciu, s. 26; por. J.F. BaldovirSacrosanctum Concilium and the Reform of
the Liturgy; Forty-Five Years Later Studia Liturgica” 39 (2009), s. 153.

20 KavanaghThe Shape of Baptisra. 194-195.

21 por. G. Worgul,The Ecclesiology of The Rite of Christian Initiatiof Adults ,Louvain Studies” 6
(1976), nr 2, s. 159-169.

22 por. D. PowerSacrament: The Language of God's Givihgw York: Harder & Harder 1999, s. 13.
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prawdziwg relacg miedzy Kasciotem a Chrystusem i czynjg prawdzivg, a to wecej niz
abstrakcyjne rozumienie Bej obecnéci.

Sakramenty inicjacji chrzeijanskiej wskazuj na cd radykalnego, co ni@ by
radykalnie nowe za kdym razem, kiedy Kéiot gromadzi s wokét Stotu Paskiego
podczas sprawowania Eucharystii, gdBdg stworzyt cztowieka, dokonat wcielenia
i wkroczyt w ludzlg histori, oddajc siebie, aby nas uczynjedndcia; umierajc, aby
zabr& wiecznd¢ smierci poza Beg obecndcig, oraz zapewnit nam ,ikanobraz” do
Zzrozumienia naszego wiasnego cziowiést@a.

W duchowdci chrzécijanskie] nie mana s¢ skupi& tylko na tym, ze
wyswiecony ,przypomina” Chrystusa, ale bardziej na tymjaii sposOb ochrzczeni
uczestnicz w niekaczacej st kaptaiskiej postudze Chrystusa przed Ojcem diaata.
Chodzi wkc o wiaciwe i petne rozumienie stoésw. Pawta: ,\Wszyscy bowiem d#i tej
wierze jestécie synami Baymi — w Chrystusie Jezusie. Bo wy wszyscy, ktorzy
zostalicie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblgkle st w Chrystusa” (Ga 3,26-27).

Udziat w liturgii jest naszym wezwaniem doagiego nawracania i ktore
wynika ze $swiadomdci, iz jako chrzécijanie ochrzczeni w imgi Trojcy Swictej nie
spetniamy swojej roli. Odnowienie naszego poczudiaztu poprzez ewangelizac
katechumenow i sprawowanie sakramentOw inicjacizeicijanskiej stanowi klucz do
odnowienia liturgicznego. Teologia liturgiczna cawanagha jest mocno zwana
z faktycznym celebrowaniem liturgii, ktéra jest aekieniem dla catej pozostatej teologii
oraz stanowizrodio statego duchowego nawrdcenia dlasé{ota. Chrzestwiety jest
.oramg” przez ktdg wchodzimy do wspodlnoty Kaiota i uczestniczymy w liturgii, jak
rowniez jest kluczowym sposobem, w jaki kmét utrzymuje kontakt z najbardziej
intymng wiedz o Chrystusie, poniewa,poznanie Chrystusa poprzez chrzest polega na

poznaniu Go w niesamowitym odkryciu nawrécefia”

*kkkkkkkkkk

Konczac ten rozdziat naley zauway¢, ze liturgia jestscisle zwigzana z inicjagj,
gdyz sam sakrament jest czymwiecej niz tylko formuly konsekracyjn, podobnie jak

sakrament chrztu jest czymwiccej niz tylko pokropieniem wogl i namaszczeniem

13 KavanaghThe True Believers. 10.

183



olejem. Chrzest-bierzmowanie-Eucharystiag <zescig procesu, ktoéry obejmuje

ewangelizagj, katecheg katechumenakni katechez po chrzcie.

Kavanagh w odnowiony®brzdzie chrzecijariskiego wtajemniczenia dorostych
(Rite of Christian Initiation of Adultktadzie nacisk na ustanowienie katechumenatu jako
okresu formaciji, w ktéry ,naley wkaczy¢ w proces przégia od tego, kim kandydaci byli,
do tego, kim muszsie sta przez chrzest w Chrystusfé®. Formacja ta skupia cina
normalndci zycia chrzécijanskiego i pomaga ,wskrze&si zrozumienie,ze to zycie jest
wynikiem chrztu. Zreformowane olidy zawarte w OChWD oparte sia historycznym
studium praktyki inicjacyjnej. Przywrécity, chogiaz pewnymi zmianami, kolejsé
sakramentow inicjacji, ktéra ponownie czyni Euclsiity pieczcig inicjacji
chrzécijanskiej. Kavanagh wyfmia struktug tego procesu, w ktorym wiara jest
poznawana przez ewangelizagiekgnowana przez katechizagraz przypiecgowana
przez tréjdzielne wydarzenie sakramentalne chri#gmzimowania-Eucharystii
I mistagoge¢ pochrzcieln, a wydarzenie to dotyczy catego $€mta nie tylko w teorii,
ale réwnie w praktyce. Proces ten, to idealny model wprowa@gzaowych cztonkéw do
Kosciota. Dlatego naley po raz kolejny odnig€ si¢c do stow benedykiyskiego teologa,
ze ,hie ulega wtpliwosci, ze Chrzest i Eucharystia to dwa napneejsze wydarzenia
w zyciu sakramentalnym Kgiota. Nie tylko inne sakramenty pkyre tych dwéch, ale
chrzest jest sposobem, w jaki rozpoczynaEsiicharystia, a Eucharystia jest sposobem,
w jaki chrzest jest podtrzymywany ayciu Kosciota™’>. Sakramenty teassrodkami do
poznania Chrystusa nazée, ale wzajemnie uzupetrdag s¢ sposoby, $ mazliwosciag
odnowienia Kaciota poprzez mywiony iponownie zrozumiany obgd inicjacji
chrzdcijanskiej. Stanowd to maze wskazOwk dla wspoétczesnegcgwiata, nadal
poszukujcego odpowiedzi na transcendencjz jedyna droga do uzyskania tej

odpowiedzi prowadzi przez sakramentyskiota.

Fundamentem calegaycia chrzécijanskiego g§ sakramenty wtajemniczenia
chrzécijanskiego, tj. chrzest, bierzmowanie i Eucharystiato@iek poprzez sakrament
chrztu z wody i Duch&wietego oraz bierzmowanie, w ktérym otrzymuje dary Baic
Swietego, rozpoczyna sakramentalwiez z Chrystusem i Jego misterium paschalnym,
a sama istota inicjacji chragjanskiej polega na obdarowywaniu dzigstivem Baym

(chrzest), napetnianiu darem DucBaietego (bierzmowanie) i uczestnictwu w kulcie

27 KavanaghOn Liturgical Theologys. 158.
2’5 KavanaghThe True Believers. 7.

184



w Duchu i prawdzie (Eucharystia). Ponadto inicjaghrzécijanska jest procesem
czynienia ludzi chrzeijanami, czyli tymi, ktérzy uwierzyli w Jezusa @Btusa
i prowadz zycie zjednoczone z Nim mg®uchaSwictego, pragac tak jak On uwielki
swoimzyciem Ojca.

Wtajemniczenia nie wolno zagi¢ do samego chrztu. Nierozerwadtochrztu
i bierzmowania podkéa, skgajgca Biblii, nauka Kéciota pierwotnego, ktdra chrzest
taczyly nierozerwalnie z odpuszczaniem grzechow indezesnym wylaniem Ducha
Swietego (J 1,33; Mt 3,11; tk 3,16), czego najsdiavszym przyktademssstowa samego
Chrystusa skierowane do Nikodema: ,Zapraywghprawed powiadam ci, jéli si¢ ktos nie
narodzi z wody iz Ducha, nie m® wefé do krélestwa Boego. To, co si z ciata
narodzito, jest ciatem, ato, cogst Ducha narodzito, jest duchem” (J 3,5-6). Chrzest
I Eucharystia & dwoma najwaniejszymi wydarzeniami wgyciu sakramentalnym
Kosciota i chrzgcijanina. Przy czym Kavanagh postrzega chrzest zawshcznaci
Z bierzmowaniem. Uznaje autongmibu sakramentéw, jednak w praktyce ich skutki ze
soly nierozerwalnie zwezane. Wszystkie inne sakramenty wyptyaveg chrztu iz
Eucharystii. Chrzest jest sposobem, w jaki rozpoazs¢ Eucharystia, a Eucharystia jest
sposobem, w jaki chrzest jest podtrzymywanyyeiu Kosciota. Chrzest i Eucharystia
dziatap nieustannie w tandemie, gdyich tresci wzajemnie si przenikag, a nawet
czesciowo pokryway. W chrzcie i Eucharystii Chrystus na sposob sakrdaine]
anamnezy @gle umiera i waiz zmartwychwstaje podd czionkdw swojego Ksiota,
aw kadym ztych sakramentéw 0i sie tylko sposobem realizacji. W jednym
przypadku dokonuje sito w formie kpieli, podczas gdy w drugim posiada farm
wspolnego spoywania positkéw. Jest jeden Chrystus, umigrgj | powstagcy
z martwych, ktéry przenika Kaoidt, jak i wszystkie czyny Kaiota.

Sakramenty wtajemniczenia chézganskiego ani w izolacji od siebie, ani
pofaczone razem jako ztona calé¢, nie mog zastpowa catego procesu inicjacji
chrzécijanskiej. W skfad tego procesu wchodzi przede wszystkatechumenat, tak
przedchrzcielny, jak i pochrzcielny, a ten oznatzaco jest najwaniejsze dla stawania
sie ibycia chrzécijaninem, czyli nawrdocenie. Do nawrdcenia natomipsowadzi
ewangelizacja ikatecheza. Ewangelizacja to gtaeZeabrej Nowiny o Jezusie
Chrystusie, ktory umart izmartwychwstat za idlazdego cziowieka (kerygmat).
Katecheza Zgjest dalszym krokiem na drodze poznania Jezusgs@isa zzycia z Nim.

Jedné¢ sakramentow inicjacji ukazywat Kavangh na podstaRismaSwietego
i Tradycji. Badat on iukazywat historyczny rozwajicjacji chrzécijanskiej, ktora
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unaocznia jednd calego procesu, wyranego w trzech sakramentach inicjacji.
Wychodzic od ukazania tych rodzajow chrztu, celebrowanych jeszcze zadezas
Jezusa w judaizmie,zapo reforng Soboru Watykaskiego Il, przedstawiat wzajemne
przenikanie s chrztu ibierzmowania i ukierunkowanie obu na Earghtc. Zaden
pojedynczy sakrament inicjacji chéoganskiej, w oderwaniu od pozostatych, nie
ujawnia swojego pierwotnego znaczenia.dRztakiemu ugciu nawrdcenie, prowadee
przez chrzest i bierzmowanie, by teraz petniej postrzegane jako cgaiowy proces
prowadacy do Eucharystii, a Eucharystia #@o by postrzegana jako sposéb
podtrzymywania tej dynamiki nawrécenia w coroczngyklu zycia Kasciota, zwlaszcza
w okresie Wielkiego Postu, a najbardziej podczahotu Wigilii Paschalnej.
Najwazniejszym osignicciem reformy Soboru Watykakiego 1l byto Ordo
Initiationis Christianae Adultorumz 1972 roku. Intengj tej kskgi byto nie tylko
przygotowanie liturgicznych ob¢ddw inicjacji, ale ksztattowanie petneggcia wiary,
w ktorym asceza, dobre uczynki izaamgsanie sakramentalne mogly stopsic
w solidrg calc¢, a nie pozostawana rytualnych obrzach zycia chrzécijanskiego.
OICA tylko przywraca katechumenat ipodilee organiczg jedng¢é sakramentow
wtajemniczenia chrzeijanskiego wedlug ich teologicznej kolegw (chrzest,
bierzmowanie, Eucharystia), ale wskazuje rownie chrzest dorostych powinien by
obowigzujaca normy, bedaca zarazem bardzo potrzeprerapy nawrdcenia. Reforma
liturgiczna zawarta w OICA wyszta ponad zmiany arakterze rubrycystycznym.
Polegata ona na pgmizeniu obrzdu liturgicznego ze zlimnym procesem nawrécenia
i dojscia do wiary, atym samym na skupieniu uwagi nejawiji chrzécijanskie]
dorostych w miejsce dotychczasowej koncentracji aizcie niemowdt. Kavanagh
stwierdza wgcz, ze stopniowe wjczanie dorostych w proces nawrécenia idoigy do
wspolnoty wiary nie mze by uznane za rzadki wytek, ale za obowkrujgca norne,
ktéra wyrasta z Tradycji. Chrzest niematvybowinien mi€ natomiast miejsce watznie

wtedy, gdy rodzina jest autentyczngnodowiskiem wiary.
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Rozdziat 5

Rytuat wyrazem teandryczndci liturgii

W Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium— pierwszym
dokumencie Soboru Watykskiego Il — znajduje si nastpujace stwierdzenie:
.Poniewa Sobor swicty postawit sobie za cel: przyczynisic do coraz wgkszego
rozwoju zycia chrzécijanskiego vérod wiernych, lepiej dostosowalo potrzeb naszych
czasOow podlegage zmianom instytucje, popi€rado, co mae utatwt zjednoczenie
wszystkich wiergcych w Chrystusa i umoahio, co prowadzi do powotania wszystkich
ludzi na tono Kdciota, dlatego uznalze w szczegolny sposob najezatroszczy sic
takze o odnowienie i rozwdj liturgif”. Ojciec Aidan Kavanagh, pragy tym przestaniem
Soboru, w szczegolny sposob skupgtisa celebraciji liturgii i uczestnictwie w niej. Gho
calcs¢ dziatalngci itworczaci pisarskiej omawianego autora nglewidziec w tej
perspektywie, to jednak jego kske Elements of Rite. A Handbook of Liturgical Style
mozna uzna za swego rodzaju przewodnik do celebracji i ucdesta w liturgii. Ju we
wstepie do ksazki zauwaa on,ze powane nieporozumienia okresu posoborowego byty
spowodowane najpierw zaczergi z przesziéci mentalnécig waskiego rubrycyzmu
w polgczeniu z niemal zupetnym ignorowaniem rubryk zrefowanej liturgii
rzymskief, atake przekonaniemze odnowa liturgiczna ma polegana zmianach
w koscielnych wretrzach, a nie na édiezeniu ,ludzkich wrtrz i serc”. Dlatego uwaa,
ze wszelkie zmiany mugzaczyna si¢ od rozumu i serca wiernego ludu, ktory celebruje
liturgi¢, gdyz ,liturgia jest najbardziej intymnym aspektergwe] wiary zgromadzenia
chrzécijanskiego w Jezusie Chrystusie [...]. Liturgia w ceakiosciota, podobnie jak
szabat w Starym Testamencie, nie jest zahali& wiernego zgromadzenia, ale trwatym
wezwaniem do domu Boga w Chrystusie. Liturgia tod@amentalne odzwierciedlenie
i urzeczywistnienie sposobu, w jaki kKot stoi przed Ojcem w Chrystusie, napetniony
DuchemSwietym™®. Liturgia to dziatanie Boga i czlowieka, to zbawadialog midzy

Bogiem i czlowiekiem, dokonagy sk nieustannie w atmosferze mii.

LKL 1.

2 A. KavanaghElements of Rite. A Handbook of Liturgical St@ellegeville (MN): Liturgical Press 1982.
% Por. KavanaghElements of Rites. 1.

* Por. KavanagtElements of Rites. 7.

® Por. Z. Janied{omunikacyjny wymiar liturgjiSandomierz: WDiDS 2006, s. 153-193.
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5.1. Postugi w liturgii

Wedtug Kavanagha blask igino liturgii zaj&nieja w petni dopiero wtedy, gdy
kazdy postugujcy, czy to duchowny, cz§wiecki, bedzie czynit ,tylko to i wszystko to,
co naley do niego znatury rzeczy ina mocy przepisow rdjiicznych®.
Kontemplowanie gkna sprawowanego w celebracji liturgicznej misterigkupia s
migdzy innymi na osobach pehaiych w niej postugi ifunkcje, ktdre powinny by
nosnikami tego pskna isposobem jego objawienia. Dlatego o. Kavanaghaca
najpierw uwag na poradek i unikanie amatorszczyzny podczas liturgiineestety mae
znieksztatcd przekaz Ewangelii. Stwierdza omge historia liturgii jest nieustagn
ucieczly od nieuporgdkowania i prowizoryczriei do harmonii i porgdku, a wiernéc¢
tradycji liturgicznej iuporagdkowanie to cechy wiernego kultu liturgicznégo
Bezparednio po uporgdkowaniu liturgii umieszcza on potrzglvozr@niania postug
w liturgii. Jak zauwaa, liturgia ma struktur hierarchiczg, niemniej jednak to nie tylko
sama hierarchia sprawuje litugggdyz jej celebracja jest wynikiem wspoétdziatania osob,
spetniajcych ré&ne postugi liturgiczne, na rzecz wspoélnego celdrjh jednak nie jest
sama ceremonia, lecz budowanie wspaolnoty z calytym ludem Baym w wymiarze
osobowym i rzeczowyfh Trzecia zasada postugiwania w liturgii brzmi: ipgsijacy
stuizy zgromadzeniu liturgicznemu. Postugy w liturgii — liturgical minister —jak go
nazywa o. Kavanagh, musi k¢ zgromadzeniu, ktore — jako stuga i sakrament naweg
stworzenia w Chrystusie — stoi w uwielbieniu prz8twéra®. Przed wygwieconym
szafarzem jako przewodnigzym liturgii stoi dé¢ duze zadanie, gdy bedac czscia
zgromadzenia, ,powinien zhaarowno zgromadzenie, jak i jego lituggia tyle dobrze,
aby jego wygld, stowa igesty wzbudzaly uféio w stosunku do nicH®. Sud, jak
podkré&la omawiany autor, gtdwny celebrans ,przewodnicig mgromadzeniu, ale
w nim; nie prowadzi go, ale sty mu; on jest méwe wdomu modlitwy™®.

Podejmowane przez niego decyzje powinny zawsze amdzh sie duzym poczuciem

®KL 28.

" The history of Christian worship is a story ofgfit from disorder and makeshift. [...] Traditionca
a certain good order are qualities of faithfuldgigal worship” (Kavanaglglements of Rites. 12).

8 That the liturgy is hierarchically structured dorot mean that the hierarchy alone does it, hattitls
doing is the outcome of diverse ministries workingconcert for common end which is never just the
liturgical act by itself. [...] liturgical ministriesvork is not a ceremony but a corporate life inthfil
communion with all God’s holy people and holy théshgKavanaghElements of Rites. 12).

® When it gathers, the assembly stands in worshipre the Creator as sacrament and servant int@liris
a new-made world” (KavanagkJements of Rites. 12).

10 KavanaghElements of Rites. 13.

' He presides not over the assembly but withimét;does not lead it but serves it; he is the speafkiés
house of worship” (Kavanagklements of Rites. 13).
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odpowiedzialnéci duchowej, ktéra jest catkowicie wypetniona dahregromadzenia
i duszpastersktrosks o nie”. Oznacza toze od takiej osoby wymagaesinnego rodzaju
umiejetnosci niz znajomdc¢ i aplikacja rubryk. Jego postuga jest rodzajenulgztktora

nie lekcewasac rubryk, ma na uwadze przede wszystkim dobro zgdz@nia.

Czwarta zasada, ktpformutuje Kavanagh w swoim ,przewodniku”, jest syoe
rodzaju nakazem skierowanym do poshagych w liturgii, aby ,nie klerykalizowali
liturgii”. Liturgia ze swej natury przynaky do Kciciota jako Mistycznego Ciata
Chrystusa, ktéry jest zaréwno podmiotem liturgiak ji dziatagcym w liturgii. Ze
wzgledu na to,ze kady akt liturgiczny jest aktem eklezjalnym, postugivie w liturgii
jest shiba Kosciotowi'®, Fakt ten nie tylko winien Hy stwierdzony jako prawda
teologiczna, ale feuwidoczniony w dziataniu. Benedykiski teolog uwaa, ze zbyt dua
liczba koncelebransow jest zanegowaniem obrazuekhej roli przewodnicgego
liturgii wobec Mistycznego Ciala. Pyta on o zasadnabyt nadmiernej liczby
koncelebranséw podczas liturgii, zwlaszcza w maghc do tego niedostosowanych.
Odnosac sk w Elements of Ritedo przywréconego przez Sobor Watgkki |l
~-werbalnego wspotkonsekrowania” (koncelebra), zwraevage, ze ,zamanifestowato
ono jedné¢ kaptaistwa”, a nie, jak mana by tego oczekiwa jedna¢ Kosciota. Jak
podkrelit, uzycie koncelebry w rycie rzymskim staloesijesli nie naduyciem, to
w pewnym stopniu anomali gdyz jej teoria jest wadliwa, forma zbyt dostowna, jej
stosowanie zbyt este, adwa liczba koncelebranséw nierzadko nieuzasadhfona
Wedtug o. Kavanagha znaczna@zduchownych jest btinie przekonanaze nie mog
uczestniczy w Eucharystii, jeeli nie wymawiag stow konsekracji, nawet w przypadku
czynienia tego zinnego miejscaznottarz. Takie zachowanie raca odniéé przez
analogé do makenstwa, ktére odmawia udzialu wi@de] Eucharystii z wytkiem
slubnej. Oznaczatoby ta;e otrzymanewigcenia i sakrament manstwa uniewaniaja
otrzymany sakrament chrztu, ktéry jednoczy ich siaonie z resatzgromadzenig.

Z drugiej jednak strony koncelebra jest gestenzatgkiego szacunku dla zgromadzenia,

uwaza autor, aszczegoblnie, gdy ma ona miejsce podezEsiych wydarzé dla

12 70b. KavanaghElements of Rites. 13.

13 The liturgy belongs to no one but the Church, i§tts Body, which is both subject and agent of gver
liturgical act. Since every liturgical act is arckssial act, liturgical ministries of whatever ordge servants

of this act inasmuch as they are servants of thkegial assembly. They must, moreover, not to tel\so

but appear to be so. Floods of supernumerary ramsisespecially concelebrants suggest the contrary”
(KavanaghElements of Rites. 13).

14 KavanaghElements of Rites. 61.

'3 por. KavanaghElements of Rites. 61.
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zgromadzenia, takich jak obeckddiskupa, sprawowanie sakramegigcen czy wane
Swicta. Wydaje sj, ze uwagi amerykiaskiego teologa odraie do koncelebryasstuszne
i zgodne z zatzeniami Konstytucji o liturgiiswiete] Soboru Watykaskiego 1l (KL 57),
ktéra rozszerza nitiwosci koncelebry w Kéciele zachodnim, akcentigg budowanie
przez nj jedncci kaptaistwa. Ostatecznie jednak stosunek Kavanagha doelebry
wydaje s¢ by¢ nie do kaca przemylany. Dotyczy to zwhlaszcza tych przypadkow,
w ktérych wobec matego zgromadzenia liturgicznegb braku wanego obchodu
liturgicznego wierni widz kaptana, oczywcie poza przewodnigeym liturgii, nie
w koncelebrze, lecz w tawce. Przeciwko takiemu kopaniu przemawigjgtéwnie trzy
argumenty. Pierwszy dotyczy prawdziwej jeétionie tylko kaptastwa, ale te ludu
Bozego, ktory buduje koncelebra. Drugi argumeytizy st z pierwszym i przywotuje
podstawow zasa€ teologii zgromadzenia liturgicznegae kady jego uczestnik
pokazuje, kim faktycznie jest i jakspetnia w nim postuglub funkcg zgodnie ze swym
powotaniem w Kéciele, awic $wiecki jako swiecki, a kaptan jako kaptdh Trzeci
argument dotyczy MszySwietej irdznych sposobow sktadania ofiary przez asob
przynaleaca do kaptastwa chrzcielnego/wspoélnego iprzez osoktéra dodatkowo
otrzymata sakrament kapistwakwiccen.

Swoiste przewrdiwienie Kavanagha na zbyt ¢#te i liczne koncelebry wynika
Z jego szczegolnej koncentracji i wlisvosci na postugiwanigwieckich. Nie podaje on
jednak uporzdkowanego nauczania na temat ich postug w lituighd warto w tym
miejscu uporzdkowa terminologe, ktorej omawiany autor nie zawsze jest wierny.
Postugi (angministrieg i funkcje (ang.roles) w liturgii wynikajg z dwojakiego sposobu
realizacji jedynego kaptastwa Chrystusa w Kaiele, magcego odmiennezrédia
sakramentalne. Gtownym kryterium podziatu wszystipostug i funkciji liturgicznychss
swiecenia lub ich brak. W sakramendi@iecen ochrzczony otrzymujeswieta wiadz”
(potestas sacha aby mogt wykonywa ,$wictg postug” na rzecz ludu Biego. Tylko
ministri sacri czyli ordinati petnia ,$wicta postug” (KPK, kan. 207 § 1. Wierni
swieccy natomiast speinigj,postug” bez dodatku §wieta” (fac. ministeriun). Kodeks
prawa kanonicznegaterminem ministerium okresla czynndci icalas¢ praw oraz
obowigzkow zleconych danej osobie na stale we wspéindéciota (kan. 230);

Wylicza tez jedynie dwie postugi nfinisterig, ktére mog by¢ udzielone na state

' Por OWMR 199-209.

" por. C. KrakowiakPostugi i funkcjewieckich w liturgii wswietle nowego ,0Ogéinego Wprowadzenia do
Mszatu rzymskiego” i instrukcji ,Redemptionis Sacrantum’; w: W. Kazimieruk, |. Chtopkowska (red.),
Liturgia i ewangelizacjaWarszawa — SiedIce: Wyd. Siostr Loretanek 20083s
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swieckim nmezczyznom yiri laici), a ¢ nimi postuga lektora i postuga akolity (kan. 230 §
)*¥. KPK terminmunusprawie zawsze oznacza oflmne zadanie do wykonania, czyli
konkretry funkcje (ang. role), ktéra mog wypetniac swieccy. Obok postug statego
lektora i akolity (tac. ministerium ang. ministry), ktéorych mana udziekk jedynie
mezczyznom, istnigj liczne funkcje (facmunera ang.roles) liturgiczne, ktére na mocy
Zlecenia éx deputationemog spetnig wszyscyswieccy — nezczyzni i kobiety (por.
kan. 230§ 2 § 3.

Kavanagh zwraca uwag aby podczas celebracji, zwtaszcza kiedy ma ona
charakter uroczysty, byta odpowiednia liczba posjgych w liturgii swieckich, gdy
.wielkie przestrzenie i uroczyste ceremonie wymaghagych gestow, rénych gtosow,
bardziej zigonej choreografii, a nawet specjalnego strjua stowa, ,ktére nale
wystucha, powinny by wyraznie styszalne™. Osobom w§wicconym, czyli kaptanowi
i diakowi, przypisuje on potréinfunkcje w Kosciele (prorocka, kapfska i stiebna)
wpisara w ich przyktadzycia wedtug Ewangefif. W tej potréjnej funkcji uczestnigz
rowniez osobyswieckie, spetniajce w liturgii r&zne postugi i funkcje, chiotych dwdch
ostatnich Kavanagh wytaie nie odrania.

Do zada gtéwnego celebransagresiden) nalezg: pozdrowienie, zaproszenie do
modlitwy isama modlitwa (na rozpogie — kolekta, nad darami ipo komunii),
gtoszenie homilii, modlitwa eucharystyczna, emhuligo Ojcze Naszmodlitwa o pokgj
i blogostawigistwo kaicowe”. Gloszenie homilii, wedtug o. Kavanagha, integialn
przynaley do liturgii ijest jej istotg czscig, dlatego péwieca jej szczegon uwag;,
okreslajac, czego powinna dotyczy w jaki sposob naley ja wygtasza.

Po pierwsze, homilia powinna dya temat przeczytanej Ewangelii w danym
dniu, gdy jako Dobra Nowina, do ktérej wszyscy majlostp iktéra jest znana
wszystkim, sprawiaze celebrans gtosi to, co jest znane i czyni to sl@bdwiadomych
gloszonego stowa. W przeciwnym wypadku zgromadzed@emu celebrans postuguje
i w ktérym gtosi homilg, statoby s} jedynie widowna, a nie wieragcym zgromadzeniem,
a sama liturgia bytaby rodzajem zesnznej gry*.

8 por. Krakowiak,Postugi i funkcjeswieckich w liturgij s. 23; J. Dyduchldziat swieckich w kulcie
liturgicznym wswietle Kodeksu Prawa KanonicznegBuch Biblijny i Liturgiczny” 38 (1985), nr 1, 4.6-
28.

9 por. KrakowiakPostugi i funkcjeswieckich w liturgii s. 25.

% KavanaghElements of Rites. 22.

I KavanaghFElements of Rites. 22.

22 70b. A. KavanaghReligious Life and WorshjpWorship” 44 (1970), s. 194-204.

3 7ob. KavanaghElements of Rites. 23.

24 The homily follows directly on the gospel of thay because the former is simply the continuandaef
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Po drugie, homilia nie mme by¢ zwykia mowy lub rodzajem religijnej instrukcji,
gdyz w tej formie nie bytaby nieogkznym aktem celebracji liturgicznej. Ewangelia
powinna przenikge homilic w kontelécie liturgicznym, nigdy nie powinna bytylko
aktem technicznej egzegezy tekstu lub stowami régigtymi ,przere” w celebracif.

Po trzecie, 0. Kavanagh mocno podkageze jesli przewodnicacy zgromadzenia
nie jest zdolny do wygtoszenia homilii, wowczas diy lepiej, gdyby zachowat cisz
i pozwolit, by czytanie Ewangelii przemawialo sama siebie, bez dodatkowych stow
i komentarzy. Homikici, ktérzy gtosz Zle, czyni to z reguty nie dlategae s nieudolni
w wystgpieniach publicznych, ale dlategee nie maj nic do powiedzenia na temat
Ewangelii w kontekcie kultu. Dla takich oséb homilia jest raczej desbem ni okazp
do wstuchania siw Ewangek wraz z siostrami i bani w wierz&®. Warto tu zauwayé,
ze benedyktgski teolog pojmuje homidi jako wstuchanie siw stowo Bae homilisty
wraz z catym zgromadzeniem.

Wazna role w celebraciji liturgii spetnia diakon, ktérego zadan jest: udzielanie
wskazéwek, zanoszenie intencji i find odczytanie Ewangelii i rozestanie 1dduJego
postuga wynika z pierwszego stopnia sakramegMuccen. Zostata ona szeroko
oméwiona wOgélnym wprowadzeniu do Mszatu rzymskie @022,

Jak ju wspomniano w pierwszym rozdziale, o. Kavanagh aayae ,nie ma

celebraciji liturgicznej, w ktorej kaly chrzécijanina nie ma wiasnej «liturgii»,etacej

latter by the assembly’s president amid his paefaith. He preaches because is the day’s gospehas
assumed from in his own life of ministry in the esbly. It is the Good News to which all have accass
which all have lived, a painfully familiar givenh& assembly’s president thus does not preach ttreoum

to the unknowing. Rather, the president’'s homilynesses and celebrates the already known and lived
which constitutes his assembly and defines his samice therein, If he finds this radically impdssi
then it must be questioned whether he is no dealitly a mare audience rather than a faithful asggmb
and whether in such a case the liturgy can be itiane dissimulated” (Kavanagklements of Rites. 26-
27).

% Far from being merely an instruction or religioask, the homily is an act inherent to the rhytbmiiual

of the liturgy. The homily must therefore be soakéth the gospel in its liturgical context. It igver just

an act of technical exegesis or afew words offuplhich takes place during a break in the service”
(Kavanagh,Elements of Rites. 27). Identyczp opinic wyraza ks. Stanistaw Dyk: por. S. DykKomilia
drogg dozywego poznania misterium Chrystugsielce: Jedn& 2016, s. 91-135.

% | the president of the assembly is incapable bbmily in its liturgical context, it would be bettfor
him to keep quiet and allow the gospel readingtéma by itself, which it is usually always abledo.
Homilists who preach poorly do so as a rule noabee they are inept at public speaking, but bedhese
have nothing to say about the gospel worshipfullycpived. For such persons the homily is a problem
rather than an opportunity to hear the gospel aud,l so to speak, amid their peers in faith” (Kagin
Elements of Rites. 27). Problematyka homilii zostatactay calGciowo przez Kongregagjds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Byrektorium homiletycznynz 29 czerwca 2014 roku. Por. H.
Stawiaski, Znaczenie, geneza i struktura Dyrektorium homilatege ,Polonia Sacra” 19 (2015), z. 3,
s. 155-176.

27 por. KavanaghElements of Rites. 23.

8 Por. OWMR 94, 171-186.

192



w stuzbie calej spoteczrigi”®®,

W celebracji kady chrzdcijan uczestnicy
w zbawczym dziataniu liturgii, sky swiatu, a chrz&cijanin w kaptastwie shizebnym
stwzy catemu ludowi Beemu. Dwoma postugami spetnianymi przez osébieckie g
lektor i akolita’. Niestety amerykiski teolog jedynie wspomina postugkolity bez jej
omowienia. Natomiast bardziej szczegotowo zajmuje mostug lektora. Postuga ta
pojawia s¢ juz usw. Justyna w Il wieku oraw Konstytucje ApostolskelV wieku. Ju
wowczas osoba lektora otaczana byta wielkim szaeumka do jej zadanalezato nie
tylko czytanie ksig $wictych, ale réwnie troska o ni&". Swiety Hipolit w Tradycji
Apostolskiej zaznacza,ze do wykonywania postugi lektora wyznaczona osoba
otrzymywata specjalne blogostawisgwo od biskupa. Kavanagh natomiast pisze,
lektor (eade) zobowhzany jest do czytania tekstow PisnSavietego innych ni
Ewangelid®, wten sposéb shy on zgromadzeniu nawet poza celebyadurgiczna,
stawiapc siebie jako przyktad cztowieka ,z krwi i ka”, publicznie czytajcego stowo
Boze i tym stowemzyjacego. Lektor wedtug tego teologa ,nie tylko czyeldty Pisma
publicznie, ale ucielmia stowo dla dobra zgromadzenia”

Wedtug Konstytucji Apostolskich(ll, 57,7) lektor postug swop wykonywat
z ambony, recytgc psalm mgdzy czytaniami Starego iNowego Testamentu,
a zgromadzony lud byt zoboyzany do powtarzania antyfony. Obecnie fugkejspetnia
psaiterzysta. Kavanaghcky ja z funkcp kantora lub chéru. Kantor i chor zobagani
réwniez odspiewa Alleluja, spiew podczas przygotowania i antyfona komung oraz
$piewy medytacyjn&. Wedtug tego teologa Do funkcji zgromadzenia #aleklamacie,

odpowiedzi na wszystkie pozdrowienia i fdvg, Gloria, Alleluja, SanctusBaranku Bay,

2 Por. A. KavanaghThe Christian as ServanMWorship” 39 (1965), s. 131-138.

% Pojmowanie i praktyka postug liturgicznych wétele taciiskim okrdlone zostaly dokumentem
reformy soborowej, motu proprio papgePawta VIMinisteria quaedam %5 sierpnia 1972 roku. Pawet VI,
Litterae Apostolicae Motu Proprio datae Ministeg@aedam. Disciplina circa primam tonsuram, ordines
minores et subdiaconatus in Ecclesia. Latina inovae die 15 aug. 1972AAS 64 (1972), s. 529-534.
Por. J. Gorzgski, Postugiswieckich w Kdciele. Ministerium lektora i akolity,Roczniki Teologiczne” 48
(2001), z. 8, s.139-149; Cz. Krakowiakektor w historii i we wspoéiczesnych dokumentackckda.
Kobieta lektor ,Anamnesis” 46 (2006), nr 3, s. 59-73; D. Brzski, Postuga statego akolity i statlego
lektora w Polsce wwietle Instrukcji Episkopatu Polski w sprawie udiea postugi lektora i akolity
swieckim nazczyznom (2007) oraz Dyrektorium Duszpasterstwab$tuiturgicznej (2008)w: Memoriale
Domini. Ksega pamgtkowa dedykowana kslzu profesorowi Jerzemu Stéskiemu w 70. roczrgc
urodzin red. M. Olczyk, W. Radecki, Gniezno: Gaudentin@f10, s. 45-60. Postuga akolity i lektora
podczas Mszy zostaty omoéwione w OWMR 187-193 (a#pliOWMR 194-198 (lektor).

31 Zob. D. Kwiatkowski,Zaczerpa¢ zezrédta wodyzycia. Wswiecie liturgicznych znakdvKalisz: Kuria
Diecezjalna 2007.

%2 por. KavanaghElements of Rites. 23.

% KavanaghFElements of Rites. 38.

% Zob. KavanaghElements of Rites. 23.
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Credq Ojcze Nasi Amert>. W zgromadzeniu liturgicznym powinna dygachowywana
i podtrzymywana rgznorodnd¢ postug ifunkcji, gdy ukazug one ra@norodndg¢
Kosciota zgromadzonego dla oddania chwaty BSgu

Postugujcy, bez wzgldu, jaky postug czy funkcg spetnia, staje siwaznym
elementem sakramentakod zgromadzenia, ukaziq irealizupc jego ministerialg
natur®’, ktora dzéki niemu nabiera wymiaru osobowego i jest przey caks dospna
dla kazdegc®. Postuguicy w liturgii to czlowiek odpowiednio uformowany bdiacy
0 dusz i ciato, wraliwy na obecné Boga i w petniswiadomy wielk@ci misterium,
ktére s¢ dokonuje podczas zgromadzenia liturgicznego, ykaego mu niewidzialne
pickno sprawowanej tajemnicy. Dokonujeg¢ sio nie w sposéb automatyczny pod
wptywem swiecen, zlecenia czy wyznaczenia, ale poprzeiédoysoki poziom ascezy,
nie mniej rygorystyczny uiten, ktoregoswieccy stuchacze oczekujod muzykéw,
uczonych, tancerzy i sportowcdw

Kavanagh, odnogz sk do zr@&nicowania postug ifunkcji liturgicznych,
w jednym ze swoich wczesnych artykutowturgical Business: Unfiniseh and Unbegun
pisat, ze zaden liturgista, wtym tale on sam, nie poruszyt do tej pory kwestii
symboliczno-sakramentalnych, dotycygch braku ministerialnego zndicowania
w Kosciele. Prowadzi to w efekcie do refleksji nad tgidanymi uwarunkowaniami
Swigcen diakonatu i prezbiteratu wgdznie dla mgzczyzn w Kdaciotach katolickim
i prawostawnym ndfl. Nie naley sadzi¢, ze omawiany autor byt zdecydowanym
zwolennikiemswiecenia kobiet, ale méwe o tym, podkréat sakramentalp stuzebnaé
i roznorodnd¢ tej ministerialnéci, wyrazong w sposob niemal sakramentalny
w zgromadzeniu liturgicznym.

Temat staby podejmuje on tew artykuleThe Christian as Servan®Przytacza tu
Janowy opis obmycia przez Jezusa stop apostotoktornym zwraca szczeg@ruwag
na stowa Jezusa: ,deli wi¢gc Ja, Pan i Nauczyciel, umylem wam nogi, to kovg

powinni sobie nawzajem urdynogi. Datem wam bowiem przykiad, d@lie i wy tak

% Zob. KavanaghElements of Rites. 23.

% por. KavanagtElements of Rites. 23.

37 Por. KavanagtElements of Rites. 38-39.

3 por. KavanagtElements of Rites. 39.

39 The connection between the quality of ministerfahction and ministerial life in not achieved
automatically by ordination, commissioning, or @@sition. It is achieved under grace by constanggra
reflection, self-discipline, and continuing praetion the minister’s part. This amounts to fairlgthsort of
asceticism no less rigorous than that which secuaiences expect of musicians, scholars, danaadks,
athletes” (Kavanagttlements of Rites. 39).

“0Zob. A. Kavanaghl.iturgical Business: Unfinished and Unbegyworship” 50 (1976), s. 359.
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czynili, jak Ja wam uczynitem” (J 13,14-15). Kavghadostrzega tu udzielenie przez
Jezusawiccen apostotom w zakresie sloy. Ich shiebna misja wyptywa najpierw od
Ojca do Syna-Stugi, a od Syna przez postagostotow jest udzielana Kgotowi (por.
J17,14.17-19}. Apostotowie uczestnigz w stuzbie Boga na rzecz ludzi iz tego
wyptywa ich gtdwna odpowiedzialdé. Warto w tym miejscu zauwgé, ze Kavanagh
pojmuje shibe Bozg przede wszystkim jako stbe Boga na rzecz ludu. W ten
uswigcajcy kierunek wpisani $ tez postugugcy w liturgii, pocawszy od jej
przewodniczcego — gtdwnego celebransa. W tym duchu stwierdma ,postuga
liturgiczna jest zasadniczo funkgtuzby, zaktada onae duchowny, jak giokazuje, jest
W rzeczywistéci stug catej eklezjalnej komunii stiby”*% Liturgia jest aktem catego
Kosciota — Mistycznego Ciata Chrystusa, czyli Glowdego cztonkdw. Kéiot objawia
tu swop natue, ktorg jest zr@nicowana komunia 0os6b, zgromadzonych i zjednocZonyc
w Chrystusie, zgodnie ze stowami Jezusa: ,[..slidwaj z was na ziemi zgodnie 0o
prosic beds, to wszystkiego zyczy im moj Ojciec, ktdry jest w niebie. Bo gdzig dwaj
albo trzej zebrani w igimoje, tam jestem godd nich” (Mt 18,19-20). Oznacza toe
modlitwa wspdlnoty czerpie swpjsite nie z samego zjednoczenia¢aey sola, ale ze
zjednoczenia zebranych z Chrystusem, ktéry trwaedmgci z Ojcem, dziki czemu
modlitwa zgromadzenia stajes snodlitwg samego Jezusa Chrystusa.

Podsumowujc, warto zauway¢, ze gdy Kavanagh méwi o postugach w liturgii,
nie koncentruje gina samej powierzchni celebracji, agk nawet jej dotyka, to tylko po
to, by podkréli¢, ze dobry ,styl” postugiwania wyptywa zgbokiej relacji medzy
wszystkimi aspektami ob¢du aswiadomdciag | wewretrznym stanem zgromadzonego
Kosciota, czyli z jego otwarkei na Boga i zbawcze misterium. Bt tu bezspornie
stwierdzt, ze teolog ten jest zatroskany o lituzga to wyptywa z jego troski o Koio6t.
Pragnie on chrotiobrzd liturgiczny przed takimi rodzajami zmian i takimizejawami
indywidualizmu i ignorancji natury liturgii, ktérev swojej konsekwencji magmiet
negatywne oddzialywanie na natusamego Kéciota. Kavanagh, pisz o postugach
w liturgii nie skupia s na szczeg6towym omowieniu poszczegolnych postug.
Koncentruje si on gtdwnie na teologii zgromadzenia liturgicznegoelaciji do Kaciota
oraz na teologii kapftestwa, akcentac gtownie jedné kaptaistwa Chrystusa
w Kosciele i jego realizae¢j jako kaptastwo chrzcielne i kapfstwo shiebne. Liturge
sprawuje sam Chrystus i cate zgromadzenie liturgiczspetniajc w nich r&norakie

“! por. KavanaghThe Christian as Servars. 136.
2 KavanaghFlements of Rites. 40.
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postugi wynikagce z sakramentéwiccear. Nie g one wyhczne, lecz zaktadgjpostugi

wyptywajace z kaptastwa powszechnego.

5.2. Przestrzd liturgiczna

Wspdlnota ludzi wiergcych w Chrystusa stanowi Koot Bozy na ziemi, ktory
potrzebuje swojego miejsca zgromailzRismoSwicte zawiera wiele dowodow na toe
Izraelici darzyli duym szacunkiem miejscaswictych spotka”, takie jak Swiatynia
Jerozolimska i synagoga, w ktorych réwnigezus przebywat, modlit sii nauczat (Lk
2,22-39.46-49). Nawiedzane przez Jezusa miejsceenafb wyjatkowaosci i przywileju,
poniewa byty one przestrzegiJego spotkania z Ojcem, mieszkaniem Ojca nielagski
i domem modlitw§>. Katechizm Kgciota Katolickiegowyraznie podkréla, ze ,Jezus
okazywat gtboki szacunekwiatyni jerozolimskiej**. Nie chodzi tu jednak o budynek
w sensie fizycznym, lecz symbolicznym, czyli migsgromadzenia wiegzych w Boga,
wspolnot wierzgcych jako duchowychwigtyn dla Boga. Zmartwychwstaty Jezus jest
takg $wiatynia, z ktorej dla kadego z ludzi wyptywa zrédto wodyzywej)” (1P 2,2-4).
Jezus utzsamit st nawet zeéSwiatynia Jerozolimsk, wskazujc na siebie jako ostateczne
mieszkanie Boga $wdd ludzi. Z tego powodu wydaniegsiezusa ndmieré zapowiada
zburzenieSwiatyni, czyli wegcie historii zbawienia w nogvepoke, w epok Kosciota:
.Nadchodzi godzina, kiedy ani na tej gorze, anianoZolimie nie bdziecie czcili Ojca”
(J 4,21%°. Dlatego te juz pierwsi chrzécijanie przywizywali duza wag: do tworzenia
wspoélnot wieracych, aby podczas zgromadzenia tgmehleb”, czyli sprawowa
Eucharyst jako miejsce szczegolnego zjednoczenia z Chrystusew Nim medzy
soly. Celebrowana liturgia powodowalae miejsce to bylo wykczone z uaytku
codziennego i przeznaczone woznie do sprawowania kultu Bego lomus Ecclesige

Chat powyzsze myli pochodz zKatechizmy to mana powiedzié, ze
0. Kavanagh podziela je w cae, ktory podkrélat, ze ,koscidt jest schronieniem
i miejscem zgromadzenia liturgicznego, gdzie kitlirjiczny dzieje i w przestrzeni,
a przestrzé ksztattowana jest przez znaczenie, jakie ludzietejw przestrzeni

odkrywap”*°. Swietos¢ przestrzeni wyplywa najpierw z tegae Stworcaswiata jest

**Por. KKK 584.

* KKK 583.

**Por. KKK 586.

6 The church building is both shelter and setting the liturgical assembly. Nothing more, but nothi
less. Liturgical worship happens in space, andespashaped into place by meaning people discoitaimw
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obecny w kadym swym stworzeniu, ale zenie ma@emy zapomni€ jak pisze
amerykaski teolog, o przestrzennej konkrefnp jakg pochga za sofp misterium
Wcielenia. Syn Bgy bowiem ,nie stat si ruchem, pgjciem, ideatem, a nawet
opiekunem, ale cztowiekiem z krwi i &g, z rodzir, przyjacidtmi, wkasnymgzykiem,
narodowdciag i domem. Zamieszkiwat nie tylko w czasie, ale r@@ni w przestrzeni,
przez swaj obecnéé w cielé’. Dzigki temu jego obecrig trwa nadal, jest ggle zywa;
w tasce, wierze isakramentach nadal czyni to saniwiecie poprzez swoje Cialo,
ktérym jest Kdciot powszechny, silny lokalnie podczas zgromadaditirgiczneg®®
Jak twierdzi o. Kavanagh, za sprzeczne z dcloiaskim instynktem naley uzna&
przekonanie, ze miejsce, w ktorym gromadzi¢sKosciot, powinno by pozbawione
wszelkich dowodow Jego obedo lub ze obecnéé ta powinna b§ traktowana jako
tymczasowa, kapépna lub dyskretna, aby Go [Jezusa] nie ograridah nie utrudnia
sytuacji zgromadzeniu. [Jezus] Ograniczyle, sistagc sk wcielonym, a jedym
niedogodnécia dla zgromadzenia bylaby jego prawdziwa nieobégr{8. Omawiany
autor chce w ten sposob poditré konieczné¢ konkretu przestrzeni liturgicznej jako
konsekwencji i sakramentalfm misterium Wcielenia.

Prostota przestrzeni staje sniejscem liturgicznym poprzez dziatanie taski, nyia
I sprawowanych sakramentéw, a nie jest, jak to aasie okréla autor, ,pomnikiem
gustéw kaptana czy miejscem, gdzie zgromadzenigecgii bardziej komfortowo™.
Jezus Chrystus sam wybrat miejsce liturgiczne edikrje jako odkebne od wszystkich
innych, gdzie zgromadzenie e st modli¢ oraz wyznawa swop wiare. Jak zauwza
0. Kavanagh, miejsce to naledo zgromadzenia tylko dlategae Jezus zajmuje w nim
pierwsze miejsce — to oldla jego znaczenie. Tym, co buduje schronienie diéciota,
jest wierne zgromadzenie; Kmét, w catej jego rénorodndci, od katechumendéw do

it” (Kavanagh,Elements of Rites. 14).

" Por. KavanagrElements of Rites. 14.

48 Christian especially can never forget the spaitaoncreteness an incarnation entails. God natrhec
a movement, a concept, an ideal, or even a conenii¢ a man of flesh and bone with parentagendse

a language, a country, a home. He inhabited nofgjtisne but places, streets, rooms, countrysidiesd,by
his presence in flesh he changed them all. The meofahis has never died because continuing pasen
by grace, faith and sacrament still does the samthé world through his Body which is the Church,
unfleshed locally in the liturgical assembly” (Kanaayh,Elements of Rites. 14).

49 It goes counter to Christian instinct, therefoifeat the place in which the Church assembles shoel
devoid of all evidence of his presence, or that fhiesence should be regarded as temporary, casjor
discrete so as not to restrict him or inconvenietitoee assembly. He restricted himself by becoming
incarnate, and the assembly’s only inconvenienbésiseal absence” (Kavanadgiiements of Rites. 15).

* KavanaghFElements of Rites. 15.
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pokutupcych, od najmiodszego postugoggo do biskupa, gromadzi ¢siw celu
wielbieniaZrédta i Odkupiciela wszystkich

W Katechizmie K¢ciota Katolickiegoczytamy,ze: ,w warunkachzycia na ziemi
Koscidt potrzebuje miejsca, w ktérym mogtaby gfromadzé wspolnota wiernych. §
nimi nasze widzialnéwiatynie, swicte miejsca®2 Swictosé tych miejsc bierze siz kilku
czynnikdw. Po pierwsze, poprzez §uaccenie i blogostawiestwo dokonane wedtug
przepiséw ksig liturgicznych, ktére przeznacaaje do kultu Baego®® po drugie,
oznaczaj miejsca pojednania i zjednoczenia w Chrystiisigo trzecie, zostajwtaczone
przez akty, ktérych dokonuje biskup diecezjalny, ikt6rzy g z nim zrOéwnani przez
prawc®. Miejsce to ma mocno okileny cel, a mianowicie: sty sprawowaniu
i szerzeniu kultu, pokimosci i religii, a zabrania tego, co jest ohaeictosci miejsca® —
czytamy wKodeksie prawa kanoniczneg® swiatyniach BOg éwieca czlowieka
podczas celebraciji liturgicznej, a cztowiek wieBnga, stucha Jego stowa, sktada Qfiar
Chrystusa, obecnego sakramentalni&dmb zgromadzenra

Teologia budynku Kexiota jest zwazana z bytem Chrystusa i kmota — Ciatem
Chrystusa. Wyranie podkrélaja to take Obrzdy pawiecenia k@ciota, gdzie na samym
wstepie stwierdza st ,Chrystus przez swegj $mieré izmartwychwstanie stat i
prawdziwg i doskonad $wigtynia Nowego Przymierza i zgromadzit lud nabyty. Ten lud
$wigty, zebrany w jednii Ojca, Syna i Duch&wigtego, jest Kéciotem, czyliswiatynia
Boga, zbudowan z zywych kamieni, gdzie Ojciec doznaje czci w Duchprawdzie.
Stusznie w¢c od dawna nazywacskosciotem take budynek, w ktorym gromadziesi
wspolnota chrzeijanska, aby stuchiastowa Baego, razem simodli¢, przystpowa do
sakramentéw oraz sprawotv&ucharyst”*. Kavanagh podketa, ze tym, co budynek
kosciota chroni i czemu daje opraviest z cad pewndcig Kosciot we wszystkich swoich
bogactwach irznorodndci, od katechumenow do penitentow, od najmtodszego
ministranta do najstarszego bisktiba,Zgromadzenie jest podstawowym sakramentem

Bozej rozkoszy w Chrystusie na ziemi, gdy spotykazsNim dla oddania czczrédiu

*1 por. KavanagtElements of Rites. 15.

%2 pro. KKK 1198.

*KPK, kan. 1205.

** KKK 1180.

* Por. KPK, kan. 1206.

* KPK, kan. 1210.

" Por. KKK 1199.

%8 Por. Obrzdy paiwiecenia kdciota. Wprowadzenienr. 1, w: Obrzdy poiwiecenia kdciota i oftarza
Katowice: Ksggarniasw. Jacka 2012, s. 25.

% Por. KavanagHElements of Rites. 15.
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I Odkupicielowi wszystkich. Pokarm i napoj euchayggny g swictym symbolem tej
rzeczywistdci koscielnej, ktén Pawet nazywa po prostu Ciatem Chrysti8a”

Koscioty posiada rowniez wymowe eschatologiczf) 3 obrazem niebieskiego
Jeruzalem, symbolizgjdom Ojca w niebie, do ktérego zmierza ludzfoa w ktérym to
domu, drzwi g szeroko otwarte dla wszystkich dzieciZgoh®. Swiatynia jako miejsce
sprawowania kultu téwiat podlegajcy wtadzy nieba — ziemskie miejsce przepetnione
rzeczywistgcia niebiaiska, a sama konstrukcja kdota, jak rOwnie umieszczone w jej
wnetrzu obrazy, odzwierciedlajniebiaaska wizje Pseudo Dionizego Areopagity i jego
ucznia Maksym%, jak uwaa David Fagerberg. Natomiast o. Kavanagh, odywsi do
opisu miejsca zgromadzenigywa nastpujagcego stwierdzenia: ,Instynkt chragjanski
kaze zorganizowa& miejsce tego zgromadzenia tak elegancko, jak bko tynozliwe,
unikajgc namiotéw, sypialni ipiwnic szkolnych. Zgromadienvykorzystuje swoje
miejsce do robienia cze§olym czyns jest liturgia, dz¢ki ktorej zgromadzenie celebruje
zalubiny wszystkich rzeczy ze swoim Stwgtt®. Omawiany teolog podké w ten
sposOb obeenw tradycji Kasciota trosk o godnd¢ i dostojngé miejsca sprawowania
liturgii ze wzgkdu na to, czym sama liturgia jest. A w zmku z tym, ze celebracja
liturgii jest zdecydowanie czy$n wiecej niz tylko pouczeniem, swego rodzaju
przedstawieniem, kontemplggcjkazaniem czy aktem terapii, zgromadzenie jak@acas
przyjeto otwarcie na ruch ze strony wszystkithPrzestrze liturgiczna cechuje silna
I elementarna otwar§é oraz dynamizm. Jak olida to o. Kavanagh, przestrze
liturgiczna musi rzuaa wyzwanie, jest ,energicanarery prowadzenia dziatalgoi
publicznej, w ktérej skiada gipetycje, zawiera kontrakty, nayzuje relacje, wygtasza
mowy, przeprowadza inicjacje, sktada przgsi egzekwuje decyzje wiadz, ogtasza
prawa, czci obrazy, potwierdza waitg uczestniczy w ucztach, oddaje gtosy, budzi do

zycia zmarlych, rozwza stowo i organizuje paradd” Nie ma w niej miejsca lub czasu

% As it meets for worship of the Source and Redeeofaill, the assembly is the fundamental sacramént
God's pleasure in Christ on earth. The Eucharifstidd and drink are the sacred symbol of this ecles
reality, which Paul calls simply Christ's Body” (Kanagh Elements of Rites. 16).

®L Por. KKK 1186.

%2 por. D.W. Fagerberd;heologia prima. Czym jest teologia liturgiczné@m. L. Bigaj, Krakéw: Fundacja
Dominikanski Osrodek Liturgiczny 2018, s. 264.

% The assembly uses its place to do something fiis & liturgy, by which the assembly celebrates th
nuptials of all things with their Creator” (Kavarmaglements of Rites. 16).

® por. KavanagHElements of Rites. 16.

% The strong and elemental openness of liturgitate makes for dynamism and interest. It is a \diger
arena for conducting public business in which matg are heard, contracts entered into, relatignshi
witnessed, orations declaimed, initiations consutetha vows taken, authority exercised, laws
promulgated, images venerated, values affirmedguleets attended, votes cast, the dead waked, thd Wor
deliberated, and parades cheered” (Kavangtgments of Rites. 16).
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na cisz, jest petna @wieku i ruchu, a poprzez zdyscyplinowsapewnd¢ siebie stanowi
centrum zycia sakralnego dwieckiego, ktore o. Kavanagh poréwnuje do obszdrnyc
znajdupcych sé na wolnej przestrzeni, gwarnych placow rzymskiclinniych
zatloczonych miejsc, przeniesionych pod ,dachy” elucgtoszenia wiafj. Przestrze
liturgiczna nie jest wadnym wypadku wygodn,sypialnia, wytozong dywanem, gdzie
wiara lezy cicho na péteczce obok kolorowych magazynBwlecz jest istotm czescia
natury rytuatu.

Whnetrze kdciota jest czsciag miejscaswietego, ktére obejmuje w szczegbiad
wszystkich zgromadzonych na sprawowaniu kultuzégm ijest w sensigcistym
przestrzery celebracji liturgicznej. W posoborowym nauczaniosé{ota stwierdza gi ze
tym, co hczy wszystkich zgromadzonych, jest sprawowana digyr czyli zbawcze
dziatanie Boga, ktére tu iteraz dokonuje girzez widzialne znaki. Odbywaesto
w roznych miejscach, tak zwanych strefach, z poslereem strefy liturgii stowa Bzego
i liturgii ofiary®®. Méwi o tym o. Kavanagh, ale nie omawia szczegdtomszystkich
elementéw przestrzeni liturgiczfigj Teolog bardzo ogdlnie zauwa ze naley znalexé
najbardziej wiéciwe i przydatne miejsca na ottarz, chrzcigthikrzesto dla kaptana
przewodnicgcego celebracji, z catkowitym wykluczeniem tego, jaiikolwiek z tych
elementow byt ruchomy, miat kétka czy gz byt maliwy do sktadania, co
swiadczytoby o nijakéci przestrzeni liturgiczné]. Podstawowe warfoi s3 raczej
wieczne ni jednorazowe, dlatego w przestrzeni liturgiczneje nimaoe by
tymczasowsci. Trwate elementy przestrzeni liturgicznej podkag trwatas¢ Wcielenia,
jako symbole misterium Wcielenia ,siaic korzeniami dlazycia ludzi™*.

Prezbiterium jest takim wyogonionym miejscem, ktére poprzez swoje
przeznaczenie, rozmiary iwypasaie, jest miejscem zaréwno liturgii stowa, jak
i liturgii ofiary, gdzie wszystkie kluczowe elemgnivyposaenia powinny mié swoje

state i dogodne miejsca, co udiwiatoby swobodny dosp do nich. Powinny tate by

€ Zob. KavanaghElements of Rites. 16.

7 KavanaghFElements of Rites. 16.

% por. M.E. Rosier-SiedleckRosoborowa architektura sakralpaublin: RW KUL 1979, s. 222.

9 szczegdtowe informacje iwskazania w: OWMR 288:3p®r. Z. Wit,Przestrzé sakralna dla
sprawowania Eucharystii. Zatenia teologiczne i liturgiczno-prawne: R. Pierskata (red.)Kultura

i sztuka w skbie Eucharystii. Materialy z sympozjum zorganizoegmw Opolu i KamieniSlgskim (5-6.
03.1997) przez KatediLiturgiki i Hagiografii oraz Zaktadu Muzyki Koielnej i Sztuki Sakralnej Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego z okazji M@zdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego we
Wroctawiy Opole: Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolslkaedl997, s. 35-52; ter, Wymogi
liturgiczno-prawne wypogeania kdciota, ,Ateneum Kaptaskie” 81 (1989), t. 113, s. 226-240.

O por. KavanaghElements of Rites. 17.

" KavanaghFElements of Rites. 17.
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zachowane odpowiednie odleggd migdzy poszczegdlnymi elementami. Kavanagh
przestrzega przed ustawianiem blisko siebie oftactazcielnicy, gdy konkurup one
wtedy o zwrdcenie na nie uwagi, zaktiéc&gpmunikat o swoim przeznaczeniu, mégz
odmienrny godnd¢ i stuzg do sprawowania zupetnie innych rodzajow litur@itarz jest
stotem do spoywania positkbw. Chrzcielnica jest basenem, w ktdrprzyjmujemy
kapiel chrzcieln, tonem, z ktérego sirodzimy i grobem, w ktérym jestey pochowani.
Miejsce lgpieli ijadalnia g rzadko spotykane wtym samym pokoju, zatkiem
kosciotow’®.  Ksiazka®, w ktérej Kavanagh zapisuje te uwagi jest gtéwnym
podrecznikiem do wykladéw na temat przestrzeni liturgiegi z cay pewndciag miata
dwy wplyw na uksztattowanie przestrzeni w amenfgéach kaciotach, w ktérych
w wigkszasci baptysterium znajduje iprzy wegciu do kdciota. Zaréwno oftarz, jak

i chrzcielnica s jednak ,podstawowymi ogniskami liturgli®. Istotnym centrum liturgii
s3 tez ambona i miejsce przewodniczenia.

Ottarz, ktory przez o.Kavanagha nazywany jeswigtym stotem”, ale te
.sanktuarium Ewangelii”, stanowi centralny punktz#aj przestrzeni eucharystycznej.
Oltarz nie mae nigdy zosta przy¢miony ozdobnymi dekoracjami, pozastawiany
drobnymi przedmiotami takimi jak wazony z kwiatankisigzki czy mikrofony. W
bezpdrednim gsiedztwie oltarza nie powinny znajdofvasic inne wane obiekty
przestrzeni liturgicznej, do ktérych naje miejsce przewodniczenia, tabernakulum czy
wspomniana wczaiej chrzcielnicd®. Omawiany teolog na poparcie swoich pogiw
odwotuje s¢ do tradycji rzymskiej, wedtug ktorej ,stéticty uwazany byt za gtéwny
symbol architektoniczny trwatej obeciwd Chrystusa p@dd swojego ludu/zgromadzenia,
przypominagc mu nieustannie o jego podstawowej naturze,akjEst zasiadanie z Nim
przy wspoélnym stole [Eucharystii]. Stot wtym sensijest «btogostawionym
sakramentem» na swoj wtasny sposob i powinief dipczony w tym samym stopniu
czch co Sakrament Ciata iKrwi Chrystusd” Jednak dla zedicowania kultu
Najswictszego Sakramentu i szacunku dla ottarza, dodajearz nie jest bzkiem i nie
nalezy go czcg, gdyz jest on sakramentalnym symbolem obdcndliewidocznego. Jest

2 KavanaghElements of Rites. 17.

3 KavanaghElements of Rite

" Por. KavanagHElements of Rites. 18.

5 The holy table is the physical focal point ofeey Eucharistic place. It must never be overpowénged
decorative architecture or suspended crosses; mevapromised be the proximity of other major olgect
such as chair, tabernacle, or baptismal font; nexigralized by minor objects such as bookstands,
microphones, cruets, flowers vases, devotional aidssuch like being left on it” (Kavanadilements of
Rite, s. 70).

6 KavanaghFElements of Rites. 70.
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on konsekrowany przez wedolej w podobny sposéb, jak chézganie § konsekrowani
podczas chrztd”.

Najblizsze otoczenie chrzcielnicy powinno ¢hyjak go okréla o. Kavanagh
,chronione przed pogniecionymi szatami, watami,satoi materiatbw do czytania
i sktadanych krzeset. Sam basen chrzcielny mauigzymywany w czyskei. Zawiera
tak zwan «woct zywg» nie dlatego,ze w niej cd rosnie, ale dlategoze [woda ta]
porusza s, aby da zycie tym, ktérzy tkwi w wiczachsmierci”’®.

Co do miejsca przewodniczenia — krzesta przewa@mia, nazywanym przez
Kavanagha krzestem celebransa — powinné $kromne, ale nietuzinkowe, a w swym
ksztalcie nie powinno przypomiaaronu’®. Na temat jego znaczenia i lokalizaGigélne
wprowadzeniu do Mszalu rzymskiegtwierdza: ,Krzesto kaptana celebransa winno
uwydatnig jego funkcg przewodnicacego zgromadzenia ikieagego modlitvg.
Dlatego najodpowiedniejsze dla niego miejsedze u szczytu prezbiterium, zwrécone
w strore ludu, chybaze bytoby to niemgliwe ze wzgédu na struktuy swiatyni lub inne
okolicznasci, np. gdyby utrudniatbzna¢ migdzy kaptanem a wiernymi z powodu zbyt
wielkiej odlegtgci albo gdyby tabernakulum znajdowate sia srodku za ottarzen®.
Kavanagh proponuje natomiast, by krzesta celebransa lokalizow& gtéwnie
w odniesieniu do oftarza, ale do zgromadzenia. Roaviono znajdowasie w otwartej
przestrzeni, w nawie Koiota, tak, by przewodnigey liturgii patrzyt na ambapi ottarz
wraz zreszt zgromadzenia. Takie usytuowanie dokonuje przesimiobrzdowego
centrum liturgii, z wygtkiem czasu odmawiania modlitwy eucharystycznej, samo
zgromadzenie, ktére od strony natury ckcgenskiego kultu takie centrum stanowi.
Usytuowanie sty liturgicznej i przewodniccego pérodku zgromadzenia me by
najbardziej wszechstronnym rozwaniem, odzwierciedlagym natu¢ liturgii

i zgromadzonego Kaiota®”.

" KavanaghFElements of Rites. 71.

8 The altar table is kept free of contraptions sastelaborate bookstands [...]. The Book of thed/\drd

the sacrament of the Word are adornment enough b@ipésmal area is kept free of rumpled vestments,
cotton wads, stacks of reading material, and fgldihairs. The pool itself is kept clean. It consawhat is
called «living water» not because things grow it because it moves to give life to those whairlie
death’s bonds” (KavanagkJements of Rites. 18-19).

9 Zob. KavanaghElements of Rites. 17.

% OWMR 310.

8L This would shift the ceremonial focus of the tijy, except for the eucharistic prayer, into thelshiof

the assembly itself, where it seems to belong,rgihe nature of Christian worship. Outside bapt&smd

the Eucharistic banquet strictly so-called, thenfdhis worship normally takes is that of a liturgl the
Word, in which the Word is heard and respondech&éwhole assembly, ministers included. Locating the
ministerial area and president’s chair in the midbtthe assembly may thus be the most versatile
arrangement” (Kavanagklements of Rites. 18).
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Miejscem gtoszenia Stowa Bego pdrod zgromadzonego Koiota jest ambona.
Ogodlne wprowadzenie do Mszalu rzymskiggmlkréla, ze ,godnd¢ Bozego stowa
wymaga, by w kéciele bylo ono gtoszone z miejsca, na ktérym w iezditurgii stowa
spontanicznie skupiaesiuwaga wiernycH?. Godnaé ta wyplywa z aktualizacji stowa
Bozego w zgromadzeniu Koiota: ,gdy w Kdiciele czyta si PismoSwiete, sam Bég
przemawia do swego ludu, a Chrystus obecny w svsdawie, zwiastuje Ewangeli®>.
Ojciec Aidan Kavanagh, potwierdzaj powysze stowa, stwierdzaze ,sanktuarium
ksiegi Ewangelii jest oftarz. Sanktuarium samej Ewaingebkt zycie «zgromadzenia
wiernych», ktore liturgicznie celebruje Stowo. Eweharz, ktéry stanowi
«sacramentale tego wszystkiego, jest stale w ruchu: noszorngyntany, otwierany,
czytany, zamykany i sktadany, a nie pozostawiongigdza lampami wotywnymi lub
pod kluczem iw zamkaciu”®. To stwierdzenie tylko potwierdza zFuwczeniej
przytoczone stowa tego teologae w przestrzeni liturgicznej i podczas samej celejor
nie ma miejsca na stagnacgdyz jest ona zawszezywa”.

Kosciot, jako miejsce sprawowania Eucharystii, powmiedznacza sie
.CZystdécig 1 picknem”. Dotyczy to nie tylko samego budynku ijeggkenania, ale
rowniez wykonczenia iwyposzenia, aby nie wywotywal weaenia przepychu, ale
poprzez swoje umiarkowanecgo, utatwiat czynny udziat wiernych we Msgwictej®>.
Dlatego 0. Kavanagh twierdzig wszystko, co znajdujeesw budynku kécielnym, jest
przeznaczone dlazytku zgromadzenia, gdyono wypetnia ten budynek, a bez niego
budynek bytby beziyteczny. Kaciodt jako budynek nie jest ani muzeum sztuki satepl
ani strychem, a wszystko, ca sv nim znajduje, powinno méewtasciwe przeznaczenie,
sluzace zgromadzeniu i sprawowane]j praediurgii®®. ,Przestrzé liturgiczna to nie
historia kd&cielnej architektury, ale bycie na szczycie gonpdm kiedy stajemy przed
oftarzem®’ — zaznacza D. Fagerberg. Kavanagh podaje w tyrnekaie dwie zasady.
Pierwsza brzmi: ,w liturgii wszystko sty zgromadzeniu”, a druga: w liturgii nie ma
miejsca nazadne grodki zas¢pcze”. Druga zasada odnosk siv petni nie tylko do
przestrzeni liturgicznej, ale zedo materii Eucharystii. Chleb i wino powinny dyo

2 OWMR 309.

% OWMR 29.

8 The shrine of the gospel book is the altar. There of the Gospel itself is the life of the fdith
assembly which celebrates the Word liturgicallyeTdospel book, which is «sacramental» of all ttss,
constantly in motion, being carried, held, openedd from, closed and laid rather than left someahe
behind votive lights or under lock and key” (KavghgElements of Rites. 18).

8 Zob. OWMR 253.

% por. KavanaghElements of Rites. 19.

8" FagerbergTheologia primas. 51-52.
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prostu chlebem i winem, a nie ,plastikowympgkkami i sokiem z winogron, ani zenie
frytkami i lemoniad”®. Chleb iwino shia zgromadzeniu wiernych jako pokarm na
uczcie, ktéra jednak nie ma na celu zaspokojen@uti pragnienia, ale zienie
dzickczynienia Zrédiu i Odkupicielowi wszystkich rzecZ$” Na skutek tego
.-Eucharystia, podobnie jak Wieczerza, ktora pozestge] prototypem, napetnia
czlowieka czym wiecej niz jedzeniem, rozwesela serca o wielecagj niz wino”*.
Z tego widnie powodu oltarz powinien Bywolny od jakiegokolwiek zamiecania
patenami, matymi kielichami czy innymi dekoracyjnyakcesoriami, ktore sprawigj
wrazenie nietadu i gnieeleganckie. Jak proponuje o. Kavanagh, poddragii powinno
uzywat sie jednej wekszej krysztatowe) karafki oraz wkszego chleba, aby pdiej
rozlat lub potamé na mniejsze, w razie takiej konieczZon gdyz Eucharystia to niéast
food serwowany w matych naczyniach, podobnie jak chre¢uudziela i zakraplaczem
do oczu czy metalospuszk®. Przyznajc benedyktiskiemu teologowi ragjw tym, ze
dla wyrazenia jednéci winno by jedno naczynie z winem i jednazdupatena z chlebem,
warto jednak zwréci uwag, ze naczynie na Krew Raka nie powinno by karaflg, lecz
kielichem, wykonanym zgodnie z przepisami. Ponadionvszell cery ,nalezy unika
przelewania konsekrowanej Krwi Chrystusa z jedn&gdicha do drugiego, aby nie
dopusci¢ do zniewaenia tak wielkiego Sakramentu. Do podawania KrwhdRaej nie
wolno wywaé butelek, dzbankéw ani innych naézyktére catkowicie nie odpowiadgj
ustalonym normont=.

Kolejnym tematem, ktory porusza o. Kavanagh jestpasaenie kdciofa,
mianowicie: podtogi, meble, banery, gdzenia audio-wizualne oraz kgki z czytaniami
i tekstami modlitw tzw.missalettes Obrazy znajduace s¢ w kosciele nie znajduyj si¢
tam przez przypadek lub wwyniku ludzkiej fantazjle g oznalk wiedzy, ktorej
oshgniecie wykracza poza to, co mua zaobserwowateraz lub w przeszigi®®. Jak
twierdzi amerykaski teolog John C. Meagher, celem tych obrazow pestkrélenie
obecndci misteriow, ktére nasz umyst ledwo dostrzegt, ypamnienie nam

o pradawnym dziedzictwie kultu, §imieszenie naszej ,czystej &iy, abysmy nie

8 KavanaghElements of Rites. 19.

8 KavanaghElements of Rites. 19.

% The Eucharist, like the Sapper which remaingitstotype, fills one with more than food, rejoidesarts
with more than wine” (Kavanagklements of Rites. 19).

! KavanaghFElements of Rites. 19.

92 Kongregacja Kultu Bzego iDyscypliny Sakramentéwinstrukcja ,Redemptionis Sacramentum”
(25.03.2004), Pozma Pallottinum 2004, nr 106.

% Por. KavanaghElements of Rites. 20.
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zapomnieli,ze nasza wiedza nie jest tak kompletna i wystagcaajak czsto zaktadamy,
a przede wszystkim celem obrazéw jest danie naraymie przebywania w dorfit

Dywany i wyktadziny nie powinny mée zastosowania w Kciotach, mana
jednak od czasu do czaswyd dywanikow do swigtecznej dekoracji, ale tylko
w ograniczonej iléci®®>. Ma to swoje bardzo mocne uzasadnienie, bo jalertzi
0. Kavanagh, dywany w dych ilosciach ngcza oczy i ttumyg dzwicki, co sprawia,ze
kosciét czesto niejako przejmuje wszystkie akustyczne funkejedy”®®. Jak teolog
argumentuje dalej, ,atmosfera wytego wyktadzig kosciota jest ponadto zbyt ghkka
dla liturgii, ktéra potrzebuje twardoi, dzwiecznaci i pewnej prostoty, podobnej do
samej Ewangelii. Liturgiczna atmosfera musi réweyzwanie, poniewaktos przychodzi
na liturge, aby uczestniczy w publicznych transakcjach pogdiy zyciem ismierci,
anie by schowanym w bajkach i piérkach” Liturgia kwestionuje Quentina Crispa
pojmowanie ,chrzécijanstwa jako religii pocieszenia, jako czégmitego, co Jezus
z Nazaretu mégtby powiedzietym, ktérzy zwracaj sic do Niego o pocieszeni&”
Liturgia to prawdazycia z wszystkimi tego konsekwencjami.

W historii Kasciota wierni uczestniczyli we Msz§wictej zazwyczaj w postawie
stojgcej, a kilka tawek znajdagych s¢ w kosciele stizyto osobom starszym lub chorym.
tawki nie mialy zastosowania do czasow reformacpyli do XVI wieku. Wedtug
Kavanagha ,tawki, ktére dopiero niedawno weszty dejsca liturgicznego, zabijgj
zgromadzenie, gtoge, ze liturgia nie jest pospolitym dziataniem, lecz &aem
narzucanym na siegzo, kdcielng open wykonary przez wirtuoza dla placej
publiczngci”®®. Uwaza on take, ze tawki nie tylko rozdzielajzgromadzenie, ale kot
wypetniony przytwierdzonymi na state tawkami powpgjuze miejsce to zatraca swoje
pierwotne przeznaczenie, staje sijak to dostownie nazywa — ,podobne do trybun na

boisku do koszykéwki?®. Jako uzasadnienie swojej opinii odwotuje sh do tradycji

% Zob. J. MeagherPictures at an Exhibition: Reflections on Exegemisl Theology ,Journal of the
American Academy of Religion” 47 (1979), s. 11;KavanaghElements of Rites. 20-21.

% Zob. KavanaghElements of Rites. 21.

% KavanaghFElements of Rites. 21.

" The ambience of a carpeted church, moreoveadssoft for the liturgy, which needs hardness, sioy)o
and

a certain bracing discomfort much like the Gostsallf. Liturgical ambience must challenge, for acoenes
to the liturgy to transact the public business eatth and life rather than to be tucked in with éaband
feather puffs” (Kavanagltlements of Rites. 21)

% KavanaghElements of Rites. 21.

% Pews, which entered liturgical place only recgntiail the assembly down, proclaiming that thergty
is not a common action but a preachment perpetrapesh the seated, an ecclesiastical opera done by
virtuosi for a paying audience” (Kavanaghiements of Rites. 19).

190 kavanaghElements of Rites. 22.
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liturgii rzymskiej, w ktorej nie ma mowy o tawkacheolog posuwa siostatecznie do
stwierdzenia,ze uczestnictwo w liturgii bez zasiadania w tawkaole przyczynito s¢
jeszcze nigdy démierci jakiegokolwiek chrzeijanina™®*,

Kolejnym tematem, ktéry porusza o. Kavanagh toebanzywane w przestrzeni
liturgicznej. Uwaa on, ze stanowj one elementy dekoracji, ale nie zawieraj sobie
tego, co jest zawarte w prawdziwej ikonie lub oazlatego nie ma dla nich miejsca
w przestrzeni liturgicznej. Banery magharakter utylitarny, zawiergjptytkie treici,
ktére sprzyjaj ,jednorazowej” i ptytkiej pobanosci'®% Nadaj sic do sali katechetycznej,
ale nie do przestrzeni liturgicznej.

W odniesieniu do wspomnianych @] missalettesKavanagh zauwa, ze
ksigzka w liturgii to raczejrodek, a nie cel. $ powinny one b§ godne Stowa, ktére
zawieraj i godne tych, wréd ktorych Stowo przyjo ciato'®® Generalnie jednak bardzo
krytycznie odnosi si tych kshzeczek, zawierggych czytania biblijne, eucholagi
mszalr oraz szereg innych modlitw, gr@ i komentarzy. W swoim artykule pod tytutem
Texuality and Deritualization: The Case of Westdriturgical Usage starat st
zrozumi€ sens takiego dziatania, ktore prggj sic powszechnie w USA i nie tylko.
Zastanawia | dlaczego nagpito odepcie w liturgii odzywych, proklamowanych stow,
majcych moc performatywyy do podporzdkowywania catej liturgii tekstom
drukowanym, przeznaczonym jedynie do odczytdfialak zauwza, stanowd one
utrudnienie w tworzeniu liturgii Keiota lokalnego, jak nakazuje tradycja zawarta
w samych ksigach liturgicznych. Kult liturgiczny Kariota lokalnego jest spraw
wilasrg, tak samo jak wybor formy uwielbienia, ¢gi nie powinien by wybierany
w redakcji i przedstawiony w formie drukowanej, zemplarzwieckiego czasopisma
informacyjnegd®. Autor artykutu uwaa wrcz, ze takie mszaliki powinny zosta
catkowicie usungte z kaciotow, gdy gtoszenie Ewangelii i odmawianie modlitw

eucharystycznych nigdy nie powinno g&& sie z rownoczesnym odczytywaniem ich

101 KavanaghElements of Rites. 22.

19270b. KavanaghElements of Rites. 22.

193 por, KavanagHElements of Rites. 20.

104 Zob. A. KavanaghTexuality and Deritualization: The Case of Westéiturgical Usage ,Studia
Liturgica” 23 (1993), nr 1, s. 70-77.

195 The healthy assembly with alert ministers shouid need the crutch of missalettes. They impedal loc
planning of liturgy. Within the tradition as setttoin the liturgical books themselves, the litaajiworship
of local church must be its own business. Worslpipons ought not to be preselected in an editaffite
removed from the local church and then set dowa printed form less impressive on the whole than
a copy of a secular news magazine”

(KavanaghElements of Rites. 25).

206



z kshzeczeR®. Wydaje st, ze intency Kavanagha byto dowarciowanie proklamacii
zwtaszcza tych dwoch efci Mszy przez celebransa i zaakcentowanie sprawtog)y
gtoszonego w liturgii stowa. W przeciwnym razieitigia staje silekcja religii, a kaciot

sah katechetyczn

Ojciec Aidan Kavanagh w bardzo krytyczny sposatdgbnie jak wspomniane
wyzej missalettespostrzega rowniepomoce audiowizualne wykorzystywane wédiele
w trakcie liturgii. Uwaa on bowiem, ze prawdopodobiestwo bkdu ludzkiego
(niewtasciwa strona ptyty, odwrdcony slajd) lub mechanigmézepsuty film czy tana)

w trakcie ich aywania jest na tyle wysokige samo to ju powinno wystarcz$, aby
takie uradzenia zostaty wyeliminowane zycia podczas kultu liturgicznego. Liturgia
jest rytuatem, a rytuat — uwa benedyktgski teolog — jest ,chtodnym” medium, ktére
prowadzi do wspélnotowego wspdtdziatania, podejmuegm w catkowitej wolnai'®”.
Uzycie urzdzer elektronicznych mie prowadzi do dezorientacji i zaburzenia tego
wspotdziatania na rzecz biernego qufnia, zwlaszcza bige pod uwag charakter
mediéw elektronicznych, ktére 0. Kavanagh nazywa gogcymi» i niejako
«wpychagcymi» ludzi do zakamarkéw pasywémd lub izolacji™®. Srodki audiowizualne
mog mie¢ hatomiast szersze i vl@wsze zastosowanie w ramach prowadzonej edukaciji
lub podczas za¢ o charakterze terapeutycznym. Liturgiagoabna z takimi rodzajami
srodkow audiowizualnych iziekowych ,jest podobna do przerywanej gry z nagranymi
wczeniej momentami gwigkowymi lub wizualnymi i odtwarzanymi podczas graoeg
przedstawienia®®.

Warto w tym miejscu zauwg¢é, ze Kavanagh zwraca ogrommiwag na to, by
liturgia nie stawata sikatechez lub zbiorovg teraps. Wyposaenie kdaciota i ksztatt
przestrzeni liturgicznej ma styé prawdziwemu duchowi liturgii, wyeajacemu st
w dziataniu wspoélnotowym, ktdrego pierwszym Autorgrat Jezus Chrystus, dziajey

mog swego Ducha.

19 KavanaghElements of Rites. 25.

107 Ritual activity is a «cool» medium which sedugasople into the celebrative freedom of common
activity” (KavanaghElements of Rites. 26).

108 KavanaghElements of Rites. 26.

199 KavanaghElements of Rites. 26.
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5.3. Szaty liturgiczne

W Kosciele, ktéry jest Ciatem Chrystusa, nie wszyscyookbwie petn
jednakowe czynnii. To zr&nicowanie funkcji w sprawowaniu Eucharystii ukazsje
zewretrznie przez rénorodnd¢ szat liturgicznych. Dlatego te szaty powinnyc¢by
znakiem funkcji wiaciwej kazdemu z postugggych. Poza tym szaty liturgiczne winny
podkrala¢ pickno $wietych czynndci” — czytamy wOgolnym wprowadzeniu do Mszatu
rzymskiegd'®. W pierwszych wiekach chrégjanstwa szaty liturgiczne, ktére nosit
celebrans podczas sprawowania czyohditurgicznych, nie ranity si¢ zbytnio od
zwykitego codziennego ubioru. Na czas samej celgbkaptan zmieniat swoj zwykty
stréj codzienny na cavictny*'’. Pocawszy od VII wieku stréj liturgiczny ulegat pewnej
~ewolucji modowej” oraz — co najwaiejsze — zagzo nadawa znaczenie symboliczne
poszczegdlnym szatom liturgicznym, ktére odnositod® Chrystusa, Jegoeki lub do
sprawowanych funkcji tych, ktorzy je naszTak czy inaczej nadawanie nazw, jak
i symboliki nas¢powato zazwyczagx post- juz po tym, jak cgsci stroju liturgicznego
otrzymaty swoje trwate zastosowanie w liturgii. @&rpetnegaredniowiecza okazat i
przelomowym czasem w rozwoju szat liturgicznych.ewyt take zrodzit s§ zwyczaj
btogostawiéstwa szat oraz wypowiadania odpowiednich modlitwdgzas ich
zaktadanid'2. Roéwniez podczas Soboru Watykskiego Il zostat podfy temat szat
liturgicznych z podkrdeniem, aby to biskupi lokalni czuwali nad ich pxis
i szlachetnym pknem'*™3,

Do tematu szat liturgicznych odniost rowhi®. Kavanagh w swojej kgice
Elements of Rite. A Handbook of Liturgical Stlepiszic, ze ,szaty liturgiczne sraczej
Swigtymi ubraniami nt kostiumami czy bilbordami. Ma] one s$wiadczy
o sprawowanych postugach i funkcjach liturgicznypbprzez pgkno kreacji, aich
symboliczna sita nie pochodzi zich dekoracji, aleeh tkaniny, formy i koloru™>,
Réwniez temat szat liturgicznych, za przyktadem o. Kavdr@agostat poruszony przez
Chrise C. Mayer-Thurman, ktéra w artykulgturgical Vesture in the Roman Catholic
Tradition pisata, ze szaty liturgiczne to ubidr, a nie kostium orzg maj one do

19 OWMR 335.

11 70b. Kwiatkowski,Zaczerpa¢ zezrédta wodyzycia

12 70b. Kwiatkowski,Zaczerpa¢ zezrédta wodyzycia

WKL 124,

114 KavanaghElements of Rite

15 Vestments are sacred garments rather than costomiillboards. They are meant to designate certai
ministers in their liturgical function by clothingeatures in beauty. Their symbolic strength conzgrom
their decoration but from their texture, form, arador” (KavanaghElements of Rites. 20).
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spetnienia podwom funkcje: po pierwsze wyznaczgj roznorodndé postug
liturgicznych, po drugie przyczyniapic do godnéci obrzdu™®.

Wedilug o.Kavanagha podstawpw szay liturgiczrg noszom przez
przewodniczcych liturgii jest stuta, ddaca oznalk sakramentuswiecen. Biskupi
| prezbiterzy nosgja zawieszon na szyi i zwisajcag swobodnie z przodu, a diakoni ngsz
ja na ksztalt szarfy, z lewego ramienia przewiegzakosnie do prawego boRd'. Poza
osobami wywi¢cconymi nikt inny ze stby liturgicznej nie mee wywac stuty podczas
jakiejkolwiek celebracji'® Stuta przez pierwsze wieki chépganstwa nie miata
zastosowania podczas liturgii, dopiero od VIl wiekaczto j3 uzywat w Kosciele
rzymskim jako insygnium kapkskiej wtadzy celebransa, a nie sprawowaneg@durz
Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiegdeca ,aby kaptani, ktorzy biprudziat
w celebracji eucharystycznej,sienie zwalnia ich od tego stuszna przyczyna, zadgs
pemili urzad postugi wynikaicy z przygtych swiecen, a wiec by uczestniczyli jako
koncelebransi, ubrani w szaty liturgiczneslieie celebrug, niech biog udziat ubrani we
wiasny stroéj chérowy albo ko natazona na sutane’ **°.

Kavanagh zwraca uwagrowniez na fakt, ze dla wszystkich postugigych
w liturgii podstawowy szas jest alba. Mog ja nost ci, ktorzy spetnigj postugi
w liturgii, czyli akolita ilektor. Wedlug Kavanaghinne osobywieckie, speniajce
rozne funkcje liturgiczne, winny nasswoje codzienne lub édictne ubrania, aby w ten
sposéb podkidi¢, ze s czlonkami zgromadzenid. Ogélne Wprowadzenie do Mszatu
Rzymskiegazawiera wskazanie: ,Akolici, lektorzy oraz infieccy ustuguicy mog
ubier& si¢ walle albo winm szat prawnie zatwierdzan dla danego kraju przez
Konferencg Episkopatu*?,

Pozostate szaty liturgiczne, takie jak dalmatykaat, kapa i mitra, powinny by
noszone jako wyraz uznania dla zgromadzenia, koo kultu nigdy nie jest tylko
utylitarny, ale uroczysty dwiateczny®>. Szaty te podkédaja takze eschatologiczny

wymiar liturgii.

118 por. C.C. Mayer-Thurmart,iturgical Vesture in the Roman Catholic TraditjdRaiment for the Lord’s
Service: A Thousand Years of Western Vestm€htsago: Art Institute of Chicago 1975, 13-15.

17 por. Kavanaghlements of Rites. 20.

118 KavanaghElements of Rites. 61.

Y OWMR 114.

120por, KavanagtElements of Rites. 20.

! OWMR 339.

122 Dalmatic, chasuble, cope, and miter can be hamésgarments and should be worn as compliments to
the assembly whose purpose at worship in neverlynetiétarian but festive” (Kavanagltlements of Rite

s. 20).
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W zgromadzeniu liturgicznym #aorodnd¢ szat jest zewgirznym znakiem
sprawowanych funkcji, wynikagych z r@nych stopniswigcen i postug liturgicznych.
Symbolika szat liturgicznych odwotuje ¢si do podstaw chrystologicznych
i eklezjologicznych liturgii. Od strony osobistefeplyspozycji do sprawowania liturgii

szaty wskazujna cnoty, ktérymi powinni giodznaczéci, ktorzy je zaktadaj

5.4.Spiew i muzyka w liturgii

Odwotupc sk do nauczania Soboru Watylskiego Il warto na wspie
przywota stowa sw. Augustyna, na ktére powotujeesKonstytucja o liturgiiswictej
Sacrosanctum Concilium,Coraz bardziej jednak sktaniame¢sdo pochwalenia tego
obyczaju,ze spiewa s¢ w kaosciele, aby poprzez przyjemém uszu mogta stabsza dusza
wznost sic do stanu pohmosci’'?® Oznacza toze poprzezipiew i muzyk nie tylko
jest&my w petni swiadomymi uczestnikami liturgii, ale w pragvaniu peknego
doswiadczenia muzyki, ktora unosi ludgkdusz do Boga, przede wszystkim Go
wielbimy. Niestety, przez wieki muzyka&piew stanowity ozdobliturgii, jej nieodzown
czes$¢. Bardzo istotna zmiana w tym kierunku rp#t dopiero po Soborze Watykekim
Il, gdy w odnowionej liturgii znalazto simiejsce dlaspiewu rozumianego jnie jako
dodatek, ale konkretna g i wyraz sprawowanej liturgii. W dokumencie soboyomv
czytamy: ,Czynné¢ liturgiczna przybiera godniejspostd, gdy stizba Baza odbywa si
uroczycie zespiewem, przy udziale oso6b postugtych na mocywiecen, z czynnym
uczestnictwem wiernych®®. Jak twierdzi D. Fagerberg: ,Rieliturgiczna to nie pobma
muzyka, ale anielsKirisagionprzefiltrowany przez ludzkie struny gtosoWw&’ Muzyka,
spiew i liturgia stanowjc jedry catas¢, pomaga przezywac Boza obecndc i przyswot
przestanie towarzysze obrzdont?®.

Ojciec Aidan Kavanagh zauwe ze ,Spiewanie jest normalne, gdy ludzie maj
cos do zdpiewania. Zazwyczaj nidpiewap o swoich grzechach, ale trudno jest ich

powstrzyma od $piewania o przebaczeniu i pojednartfi” Nalezy to rozumig tak, ze

2 por. KL 112.

24K 113.

125 FagerbergTheologia primas. 52.

126 Takie podejcie prezentuj posoborowe dokumenty Kciota. Por. A. FilaberPrawodawstwo muzyki
liturgicznej Warszawa: Wydawnictwo Archidiecezji Warszawsi26jL1; |. PawlakMuzyka liturgiczna po

Soborze Watykiskim 11 wswietle dokumentow Koiota, Lublin: Polihymnia 2001, s. 49-123.

127 Singing is normal when people have somethingrig about. They usually do not sing about theissin
but it is hard to stop them singing about forgivenand reconciliation” (Kavanadgblements of Rites. 31).
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gtownym powodemgpiewu jest radé ze zbawienia i odkupieni&piew w liturgii to
Jpiesn nowa”, ktérej stowa znajtylko zbawieni (por. Ap 14,3)Spiew i muzyka nie
stanowsy ozdoby liturgii, ale 8 jej integralm czescia.

Kavanagh przyczyn niezdrowej ciszy panggej podczas liturgii w naszych
kosciotach upatruje w w§wiccaniu postugujcych pozbawionych umigjnosci
$piewania, co poggreto za sobh pewne konsekwencje praktyczne iteologiczne. Jego
zdaniem, o ile jest nitiwe tolerowanie celebransa, ktéry nie umie gidsazania, gdy
zawsze istnieje rozwzanie tego problemu poprzez przegie czytania Ewangelii, jako
srodka zasfpczego, o tyle nie brakuggodka zaradczego w sytuacji, gélgiew biskupa
staje s¢ krzyzem dla zgromadzenia liturgicznego, gdy diakda $piewa, a kaptan nie
zadaje sobie nawet trudu, aby dobrzespmwa?®. Amerykaiski teolog dé¢
jednoznacznie stwierdzaze umiegtnos¢ spiewania winna by brana pod uwag
w dopuszczaniu déwiecen. Jego zdaniem diakon, ktory nie ummewat jest jak lektor,
ktory nie umie czyt@ albo jak biskup — pasterz inadzorca, ktéry nielziy albo
przewodniczcy, ktéry nie mae przewodnicz§**.

Przez muzyk liturgiczrg Kavanagh rozumie tgkmuzyke, ktora jest zgodna
z aktem liturgicznym i dogpna dla zgromadzonych wiernych tate potrafy ja oni
ustyszé i zapiewa. Wielka skromné& tego rodzaju muzyki wymaga, aby byla to
bardzo dobra muzyka, ale niestety — twierdzi o.demgh — wikszag¢ muzyki
wykonywanej obecnie w liturgii jest bardzo nieskrari przeraajaco ztd*.

Gtos ludzki, wedlug o.Kavanagha, jest najmiajszym i najdoskonalszym
instrumentem muzycznym w kulcie liturgicznym. Jegpertuar stanowi samo stowo
Boze — psalmy, ktorych wykonywanie przez lud zgromayzoa celebracji, ma by
wzmocniony przezpiew choru lub kantora, ale #adnym wypadku nie nmi@ on go
wyreczy¢™3t. Spiew ludu zgromadzonego na liturgii jest niemdin czescia kultu
liturgicznego izadne urzdzenia nie mge go zasipi¢. Natomiast j&li celem muzyki
w liturgii jest rozrywka lub pokaz, to — zausegaomawiany autor — Broadway jest naszym

konkurentem iz nim przegramy. Alesliecelem muzyki liturgicznej jest wspieranie

128 70b. KavanaghElements of Rites. 31-32.

129 1...] while a singing bishop is usually a cro$mt need to be borne infrequently, a deacon whgssin
badly or president who does not even bother atetaths none can avoid. A deacon who cannot sing i
like e reader who cannot read [...], a bishop (whickans overseer) who cannot see, a president who
cannot preside” (Kavanagk)ements of Rites. 32).

130 por. Kavanagh,Liturgical Business s. 357; takie podgjie reprezentuje tak Benedykt XVI

w adhortacji apostolski€gacramentum Caritati2007, nr 42, http:// www.opoka.org.pl, nr 3 [dgst22
lutego 2020 r.].

131 70b. KavanaghElements of Rites. 32.
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i dawanie gtosu ludziomswigtujgcym wiak w Boga Wszechmagego, to nie
konkurujemy z nikim poza nanif. Wydaje s, ze jestémy nieswiadomi faktu,ze akt
liturgiczny bez muzyki traci wiele z jego brzmiewiego rytmu, ktéry jest wanym
sktadnikiem wszystkich czyndo rytualnych, a wraz ze spadkiem poziomiwitku
w mowie i melodii korelatywny rytm wizualny ceremaimej choreografii i dyscypliny,
ktérej on wymaga, staje ¢sitrudniejszy do utrzymania, przy czym te dwa rytsy
wsp6izalene — stwierdza o. Kavanagh

Amerykaiski teolog z mog podkrégla, ze kult liturgiczny nie jest
przeds¢wzigciem o charakterze edukacyjnym lub wydarzeniems&tgnym, co nie
oznacza jednoczeie, ze kult iliturgia powinny by pozbawiony waloréw
estetycznych*. Autor zauwaa tylko, ze nie jest to meritum zgromadzenia:zgé, ktos
idzie na liturge, aby omowé biezagce wydarzenia lub najnowszdeologk, to idzie
Z niewtaciwej przyczyny. Jdi idzie sk na liturge postucha preludium organowego lub
spiewéw chéralnych, to idzie iz niewtdciwego powodu®®®. Takie wianie powody,
sklaniapce cztowieka do uczestnictwa w liturgii powosglujze sama liturgia jest
postrzegana w pewnym stopniu jako wyklad, wydaeerkulturalne, a nawet
przedstawienie, podczas ktérego tak pojmowanagiaumaze by poddawana krytyce.
W krytyke takich zjawisk, prowadzanprzez o. Kavanagha, wpisuje¢ diwierdzenie
R. Taylora Scotta, ktory uwa, ze ,najwickszym wspotczesnym problemem dotycym
rozumienia liturgii jest «lald instrumentalizacji liturgii». Bid ten polega na tynze
wszelkie stowa, szaty, piei, kazania, ruchy itp., ktére razem wi& stanow liturgie,
istniejg po to, by duchowo zaspokéjaubogacé poszczegolnych uczestnikow. Krotko
mowiac, liturgia staje si narzdziem stiacym osobistemu rozwojowi. Nie ma absolutnie
nic problematycznego w indywidualnej pdiosci, ale ona nie stanowi liturgii, tak jakby
byta ona zsumowaniem osobistych pabgci zgromadzonych wiernych [.. .

Wedtug o. Kavanagha chér, kantor iinstrumenty yoame obecne podczas
liturgii maja za zadanie wspietachrzecijan swoim profesjonalizmem, dlatego ich
obecnd¢ powinna by wyraznie zaznaczona w liturgii, feli jest to maliwe. Tak jak

132 por. KavanagH,iturgical Businesss. 357.

133 por. KavanagH,iturgical Businesss. 357.

134 70b. KavanaghElements of Rites. 32.

135 If one goes to liturgy for a discussion of curr@vents or the latest ideology, one goes for theng
reason. If one goes to liturgy for the organ prelud choral anthem, one goes for the wrong reason”
(KavanaghElements of Rites. 32).

1% R.T. Scott, The Likelihood of Liturgy: Reflection Upon Prayer Bodkevision and Its Liturgical
Implications ,Anglican Theological Review”, 57 (1980), nr 2,106, w: Fagerberglheologia prima

s. 188.
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oczywista i skuteczna jest postuga lektora, diakonacelebransa podczas zgromadzenia
liturgicznego, tak dla wszystkich powinny dyownie oczywiste funkcje muzyczne
Z zastosowaniem odpowiednio do tego przeznaczomksidw; celebranszywa mszatu,
diakon — ewangeliarza, lektor — lekcjonarza, na&smnikantor i chér — psaiter74
Muzyka ispiew g wpisane w naturliturgii, sa stuzbg i postug; muzyka jest integrain
czescia stuzby liturgicznej, nie jest anigyiecka”, ani $wicta”, ale jest ,liturgiczna® —
pisze Kavanagh w swoim artykule z 1977 roku.

Omawiany autor wyeaie krytycznie odnosi sido taica w liturgii, ktory wedtug
niektorych autorow jest wez pazadany dla jej aywienia. To,ze muzyka jest integradn
czescig liturgii, jest wedlug Kavanagha oczywiste inie digga zadnej dyskusii,
natomiast taniec indywidualny jest czymiedopuszczalnym, poniewgsama liturgia
jest ztazorg i uroczysg formg tanca wspolnotowegocommunal dande posiadajcego
formalny ruch, ktérego choreograffest sam obkd liturgiczny ¢itual). Jeli kto$ chce
wzmocnt zrozumienie przez zgromadzenie ruchu cielesnego f§eodka wyraenia
i przekazywania wartgi swigtych, mae zwrécé uwag na ceremoniakn choreografy
liturgiczna i uwolnié zgromadzenie od przymusowego siedzenia w tawk&thTaniec,
jak zauwaa o. Aidan Kavanagh, mimage dla wielu mae wydaw& sie radosny
i ekscytugey, jest w zasadzie powierzchniowy. Najeprzy tym zauwayé, ze kultury,
ktore zachowuj silne tradycje téca ludowego, rzadko tiazg w kosciele, ale
nieodmiennie przypisgjwicksze znaczenie olydowemu udziatowi w liturgii. Liturgia
wedtug amerykaskiego teologa zaktadscisty zwiagzek medzy mediami wizualnymi,
dzwickowymi i kinetycznymt“°.

Psalmodia gsalmody, o ktérej méwi Kavanagh, to wedlu§towniku gzyka
polskiego zbiér utworéw religijno-dydaktycznych wzorowanycha psalmachf
W sensiescistym jednak psalmodia to repertuar, zbior psalmékwzacy ich spiewowi

w liturgii**% Dzisiaj jego odpowiednikiem w liturgii katolickigest spiewnik (hymna).

137 Kavanagh Elements of Rites. 32-33. Stowgsalter rozumig jednak nalgy o wiele szerzej uizbior
psalmow, bardziej jakospiewnik”.

138 A, KavanaghBeyond Words and Concerts to the Survival of MrerpHly, ,Pastoral Musi” 1 (1977),
April/May, s. 17-20.

139 KavanaghElements of Rites. 33.

140 While such done events are often exhilaratingnany, they are always liturgically superficial.niay
help to remember that cultures which retain strvaditions of folk dancing rarely if ever dancecinurch,
but they invariably assign greater significanced¢oemonial participation in the liturgy on the paftall.
[...] The liturgy assumes the closest relationshipareen visual, sonic, and kinetic media” (Kavanagh,
Elements of Rites. 33-34).

1L Slownik pzyka polskiegohttps://sjp.pwn.pl/szukaj/Psalmodia.html [dmst27 kwietnia 2020 r.].

192 por, B. NadolskiPsalmodiaw: terze (red.),Leksykon liturgii Pozna: Pallottinum 2006, s. 1261.
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Wspoiczénie, jak uwaa amerykaski teolog,psalmodyzanika, gtdwnie pod wptywem
rozszerzajcej st muzyki komponowanéf®. Psalterze przez stulecia wiodly przewadni
i jedymg role podczas sprawowanej liturgii, ponieivaddzono, ze ,liturgia powinna
poleg& wytagcznie na celebrowaniu Stowa Bmo zaréwno w formie pisemnej, jak
i inkarnacyjnej*** Z takim poghdem zgadzat siréwniez Louis Bouyer, ktéry twierdzit,
ze: ,catezycie duchowe chrzeijanin rozwija s¢ i ksztalttuje na podstawie faktze Bog
przeméwit do cztowieka ze Jegozywe Stowo stalo si cialem i zamieszkato mlzy
nami”™*°. Zatem uczestnictwo wyciu Boga poprzez Wecielonego Syna rmost@ Sic
obrazem postawy cztowieka wobec samego Boga, lsikhhie samego i otacaapgo
swiata. S§d mazna wnioskowd, ze Stary Testament, a zwlaszcza Psalmy, stanowity
podstaw modlitwy Kosciota, zaréwno liturgicznej, jak iprywatnej. Motllie
liturgicznej iprywatnej stiyt tez Nowy Testament, a zwiaszcza kantyki i hymny
chrystologiczne.

Liturgia, jak zauwaa o. Kavanagh, jest ,domem PisS@ictego”, a hipertrofia
muzyczna rusical hypertrophy czyli przerost akcentu muzycznego nad zawarp
ktorg stanowi stowo Bge, stata si prawdopodob# przyczyry pewnych ,napi¢” miedzy
PismemSwietym a liturgh. To w konsekwencji — jak uva ten teolog — doprowadzito
do wwiadomienia sobie istnigfego problemu, poleggjego na tym,ze wirtuozeria
muzyczna zacta odwraca uwag uczestnikbéw od liturgicznego punktu zgromadzenia,
czyli od wiaciwego uczestnictwa w liturdii®. Ojciec Kavanagh odnosz sk do liturgii
rzymskiej jako przyktadu, zaznaczze nigdy nie zawierata ona metrycznych hymnow
(metrical hymny z matymi wyptkami, takimi jak np. liturgia godzin, co w obectyc
jemu czasach za¢o das¢ czesto zmienid iwitgcza do liturgii eucharystycznej,
szczegOlnie w kulturach pdtnocnoeuropejskich. Niaian jednak, starszy wzorzec
antyfony z psalmodipozostaje najwaniejsz nornyg w standardowynMszale rzymskim
CO nie oznaczaze tak jest wsalzie, gdy pewry trudnag¢ przestrzegania tej rzymskiej

tradycji, stanowd angielskie ttumaczenia ksj, jak zauwaa omawiany autdf’. Taki

143 por. KavanagHElements of Rites. 36.

144 KavanaghElements of Rites. 36.

145 L. Bouyer, Wprowadzenie daycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistgp tum. L.
Rutkowska, Warszawa: Wydawnictwo Pax 1982, s. 14.

146 70b. KavanaghElements of Rites. 36-37.

147 The Roman Eucharist has never contained methigains. Although these are now frequently included
in Eucharistic liturgies, especially in northernr&pean cultures which have rich traditions of shgmns
stemming from non-Roman sources, the older patiéamtiphon with psalmody remains the preeminent
norm in standard Roman Eucharistic books. Unfotilgathe current English translations of those koo
make it difficult to observe these Roman traditiomscept for the meditation chants between theotes's
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proces mee wskazywa na to,ze ,w miar jak kinetyka ceremonii w liturgii maleje,
sztuki dzwigckowe oratorium liturgicznego i muzyki zmiendiagic w naturze lub zanikaj
zupetnie” — pisze o. Kavanagh. Wskazuje to na pssgbteczny zwizek pomedzy
rytmami ruchu idwieku, arytm ruchu jest przed rytmenmizwdeku, jak zauwaa
omawiany autdf®. W zwiazku z tym istnieje die prawdopodobiestwo, ze to mae
doprowadzt siedzcych i stuchacych wtawkach odbiorcow do tegae znaczenie
tekstow zostanie przynione przez kompozycyjn twércz wirtuozerk.

Zjawisko przerostu formy muzycznej nad bildijinliturgiczg trescig stéw zostato
stusznie dostrz@mne przez Kavanagha ijestagiym wyzwaniem. Przypomina o tym
nauczanie Kgciota w Polsce, ktéry powoltyg s na KL 121 i adhortagjBenedykta XVI
Sacramentum Caritatignr 42), przypomina,ze ,teksty przeznaczone dipiewow
koscielnych naley czerpa przede wszystkim z Pismwictego izrédet liturgicznych.
Tekst i melodia oraz ich wykonanie majdpowiada znaczeniu celebrowanej tajemnicy,

czesciom obrzdu, a take okresowi liturgicznemd*®.

5.5. Obrzedowy wymiar liturgii jako wyzwanie dla celebraciji

Chrzécijanie przychodz na to samo miejsce, by uczestniczy zgromadzeniu
eucharystycznym, na czele ktérego stoi Chrystuéwigy celebrans Eucharysti —
czytamy wKatechizmie K¢ciota Katolickiegg a liturgia stowa i liturgia eucharystyczna
stanowi razem ,jeden akt kultd®* — podaje Konstytucja o liturgiwictej Sacrosanctum
ConciliumSoboru Watykaskiego Il.

Ojciec Kavanagh pisze: ,poniewditurgia jest ztaonym aktem, w ktorym wiele
0s6b uczestniczy na wielezrdych sposobow, z natury jest konserwatywna i odpaora

zmiany™>?

Dlatego czsto mylnie przyjmuje s ze liturgia jest konserwatywna,
poniewa Kosciot jest bytem konserwatywnym. Formaj taki ogd warto jednak
zauwayc, ze juz sw. Justyn, filozof i gczennik z 1l wieku, pisgc do cesarza Antoniusza

Piusa (138-161), przekazaWiadectwo o strukturze owczesnej celebracji Eucttary

(Por. Kavanaghizlements of Rites. 37).

18 por. KavanaghElements of Rites. 37-38.

199 Konferencja Episkopatu Polskilnstrukcja Konferencji Episkopatu Polski o muzycesclelnej
(14.10.2017), nr 9, https://opoka.org.pl/bibliotANAVE/kep/instrukcja_muzyka 14102017 .html [dgst5
marca 2020 r.].

0por, KKK 1348.

LK 56.

132 por, KavanagtElements of Rites. 35.
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ktéra to struktura zachowatagsilo naszych czaséw we wszystkich wielkich rodzinach
liturgicznych. Pisze on: ,W dniu zwanym dniem f&ta odbywa s w oznaczonym
miejscu zebranie wszystkich nas, zarowno z miast,i ge wsi. Czyta giwtedy pisma
apostolskie lub prorockie, jak dlugo na to czas wala. Gdy lektor skaczy,
przewodniczcy zabiera gtos, upomingg i zackecajgc do ndladowania tych wzniostych
nauk. Nasfpnie wszyscy powstajemy z miejsc i modlimy ga nas samych [...] oraz za
wszystkich w jakimkolwiek znajdajsic miejscu, by otrzymali tagkpetnienia wzyciu
dobrych uczynkéw i przestrzegania przykazaw kaicu dosipili zbawienia wiecznego.
Po zakaczeniu modlitw przekazujemy sobie nawzajem pocaypukoju. Z kolei bracia
przynosz przewodnicgcemu chleb ikielich napetniony wgdzmieszan z winem.
Przewodnicacy bierze je, wielbi Ojca wszechrzeczy przezeifSiyna i Ducha&Swictego
oraz sktada dlugie dgiczynienie (po greckueucharistian za dary, jakich nam Bdg
raczyt udzielé. Po modlitwie idzakczynieniu przewodnicgego caty lud kaczy,
odpowiadajc: Amen. Gdy przewodnigey zakaiczyt dzikczynienie icaty lud
odpowiedziat, wtedy tak zwani u nas diakoni rozlgse obecnym Eucharysti czyli
Chleb oraz Wino z wag nad ktérymi odprawiono modlitwy dgiczynne, a nieobecnym
zanosz ja do doméw™® Powyszy opis, sigajpcy potowy drugiego stulecia po
Chrystusie, sty Kavanaghowi do tego, by ukazae Kasciot jest konserwatywny, ale
nie z powoddéw spoteczno-politycznych, lecz teolagich. Ze wzgidu na przekaz
wiary, jako wany element Tradycji Kgiota, liturgia pozostaje ze swej natury
zachowawcza i odporna na zmiany. Jak zaaeutor, gdy zmiana zachodzi w grupie,
uczestnictwo jest zagrone, o0 czym wiedg osoby grace wqgry iliderzy
zorganizowanego sportu. Oczyaie systemy rytualne, takie jak liturgia, podlegaj
ewolucji, ale wiaciwa dla nich zmiana jest wynikiem niezwykle diugadtych
proceséw, generowanych w tych systemach przez,lkttaizy je tworz i uzywajg. Ten
rodzaj zmiany zwiksza uczestnictwo, a nie zagaamu, poniewajest generowany od
samych uczestnikbédw, ajego przebieg jest tak sofptele rzadko s go zauwaa.

Z powyzszych powod6w Kavanagh podchodzi krytyczne do wkmfs systemow
rytualnych, ktorych zmiany majzewretrznej geneg, czynione g zbyt szybko i w zbyt

duzej liczbie™®*. Autor zaznacza przy tynie w okresach wysokiej religijoi liturgia

153 Sw. Justyn,Apologia 1, 65 (przekt. pol.: M. Michalski, w: M. MichalsKred.), Antologia literatury
patrystycznejt. 1, Warszawa: PAX 1975, s. 91-100).

134 For when change occurs in group behavior, pamition is jeopardized, as those who play games and
the leaders of organized sports knows. Ritual systsuch as the liturgy do change, of course, bait th
change which is appropriate to them is the redultxtremely long-term processes generated withirseh
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zachowuje zazwyczaj archaiczne struktury, ale tutajika to z przyczyn spotecznych
I antropologicznych oraz z wikwosci uczestnikOw liturgii, a nie z enigmatycznych
interpretacji teologicznycfi>. Kavanagh powoluje situ na niemieckiego filozofa
i liturgiste Karla Antona Baumstarka (1872-1948), ktory jakerpiszy glosit¢ zasad na

przyktadzie rzymskiego obsdku Wielkiego Pitku*®

. Amerykaski teolog argumentuje,
iz wtym dniu obrzdek rzymski zachowuje pierwotne, atym samym ar@atbzne
postugiwanie si celebragj liturgii bez Eucharystii w @gu tygodnia. Eucharystia byta
bowiem sprawowana wagznie w niedziel®’. Omawiany autor uwa, ze liturgia
Wielkiego Pgtku do dnia dzisiejszego przybiera fagrmabaenstwa opartego na czytaniu
PismaSwietego, uroczystej modlitwy wiernychPfayers of the Faithfyli Komunii $w.,
za adorac} krzyza dodano w pfhiejszym okresit®.

Kolejne wane stwierdzenie o. Kavanagha moéwe liturgia jest zasadniczo
antystrukturalna. Wedtug niego wynika to z fakts, liturgia jest ,ziwonym trybem
boskiej i ludzkiej komunikacji, w zwiku z tym musi opiekasi¢ na ludzkich strukturach
dla wszystkich swoich elementéw ekspresji, gdziwdamazna przeoczg lub zapomnié
o tym, ze liturgia, podobnie jak rytuat w ogéle, istniejgby podcina i przekracza
struktury, ktérych iywa™®. Jak twierdzi omawiany autor, powodem tego nig jes
Ewangelia, ktéra — podobnie jak liturgia — jestyairukturalna, ale ludzka gdrosé¢
nabyta przez lata, ktora dowiodtae ludzkie struktury ulegagj skostnieniu lub si
rozpadaj, jezeli pozostawione sssame sobi@’. Dlatego, twierdzi o. Kavanagh, rytuat
i liturgiczny antystruktualizm istnigjzatem nie po to, by niszazylecz aby odnawia
struktury spoteczne. Nie jest to celem samym wesoleicz sty powszechnemu dobru
spotecznemu, asposobem, wjaki tego dokonuje fytdidurgiczny ijego
antystruktualizm, jest powrét do archaizitiu Archaiczny nie oznacza przestarzaly,

twierdzi teolog, podkrdajac w ten sposobyziliturgia sprzeciwia si wszelkim zmianom,

systems by the people who create and use them.sbhisof change enhances participation rather than
jeopardizes it because it is generated among thigipants themselves, and its course is so stideit is
rarely remarked upon. The change which all ritystesms resist is external change prosecuted tddlyap
and in too great quantity” (Kavanadgiements of Rites. 35).

135 por, KavanagtElements of Rites. 36.

1% A, BaumstarkComperative Liturgyttum. F.L. Cross, London: Mowbray — Maryland: Nean Press
1958.

157 por. KavanaghElements of Rites. 36.

138 70b. KavanaghElements of Rites. 36.

139 Since liturgy is a complex mode of divine and lamrcommunication, and must therefore draw upon
human structures for all its elements of expressiois easy to overlook or to forget the fact thatrgy,

like ritual in general, exists to undercut and dweaw the very structures it uses” (Kavanagkements of
Rite s. 40).

160 70b. KavanaghElements of Rites. 40.

161 KavanaghElements of Rites. 41.
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ktére dostosowalybyajdo wspotczesnej kultury. To z kolei mogtoby dopeaoleic do

takiego momentuze odr@nienie liturgii od spotkania, np. w klubie politygzm, statoby
si¢ trudne. Z tego samego powodu wierni, ktorgskhig za liturgh w jezyku fachiskim

lub angielskim zaczerpgtym z pierwszego ttumaczenia Biblii na tezyk, nie powinni
by¢ lekcewaeni, gdy chrzdcijanska liturgia jest ze swej naturyebbka anamnesi¥?,

uwaza 0. Aidan Kavanagh.

Struktura liturgii ma dwie ,meikkie” czesci, podczas ktorych wygbuje pewne
zamieszanie iimprowizacja, a :nimi obrzdy wegcia iobrzdy zakaczenia. To
spowodowato,ze badacze liturgii i odpowiadgje za liturgs urzedy koscielne zacali
rozbudowywa obie te cgsci i dodawa& rozne nowe elementy, ze szkpdla celebracji
jako catdci, uwaza 0. Kavanagh. Na pogiku liturgii eucharystycznej Kiioty
bizantyjskie dadczyly przygotowanie darowp(othesi3 i echten¢, pozostawiac luki
w innych czsciach shiby, co prowadzi do zamazania wymowy dafocelebracif®
Natomiast tradycja tafiska na pocgku dodata rozbudowane oldy przygotowania do
stuzby Bozej: ,Modlitwy u stop ottarza”, hymiloria, a na kécu ,Ostatnj Ewangelg”,
czyli prolog Ewangelii wedtugw. Jana i modlitwy dodane przez pagid_eona Xlll pod
koniec XIX wieku® Sobér Watykaski Il usurmt dwie ostatnie, ale dwie pierwsze
pozostag w dalszym cigu, przeniesiono je jedynie do standardowego guihaz
celebracji jako ,obrgd pokuty” (enitential rit§, w ktorym wraz ZGloria nadal
zakt6caj symetre rzymskich obrzdéw - uwaa amerykaski teolod®”.

Liturgia nie jest pojedynagzcelebrac, ale kompleksem celebracji, ktore twgrz
struktug Dnia Paskiego od pocgtku do kaca, a pogld, ze jedyry istotry i potrzebn
do przestrzegania niedzieli celebegjgst Eucharystia, zrodzitogswv drugiej potowie XX
wieku, twierdzi o. Kavanadf®. Podkréla on te, ze liturgia nie jest celem samym
w sobie, alesrodkiem, za pomag ktérego wierny lud ma jasny i pewny dgstdo
zbawczej obecrigi Tego, w ktérym bierze pogk i spetnia si cate stworzeni8’. Jak
zauwaa, wiele parafii w Stanach Zjednoczonych podtrzympatradycg celebrowania
przynajmniej cesci liturgii godzin, zwlaszcza nieszporéw, oprocz charystii
w niedziet. Odzwierciedlalo to, przynajmniej gxiowo, gkboko zakorzenion

chrzecijanskg praktyke sytuowania Eucharystii gpmdku bogatej celebracji stowa

162 KavanaghElements of Rites. 41.

183 por. KavanagHElements of Rites. 42.

164 KavanaghElements of Rites. 42-43.

185 KavanaghElements of Rites. 43.

166 KavanaghElements of Rites. 43.

%7 por. Kavanagh.iturgical Businesss. 355
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Bozego, szczegdlnie w dniu Zmartwychwstania Stowa V@oego. Eucharystia byta
wiec postrzegana jako centralne, ale nie jedyne wydézliturgiczne, nadage forne
i znaczenie temu jednemu dniu tygodnia, ktéry lging catlego odkupionego payaku
w czasie iprzestrzetif Ojciec Aidan Kavanagh d6 krytycznie ocenia reform
liturgiczng Soboru Watykaskiego Il pod wzgidem skupienia giwierzacych na stowie
Bozym. Glowny i niemal jedyny nacisk, jaki zostat podoy na stowo Boe w ramach
tejze reformy sprowadzit si do poszerzenia palety czgtamszalnych. Zabrakio
wyakcentowania wwietowaniu niedzieli innych form kontaktu ze stowem zBm,

zwlaszcza katechezy i pozaliturgicznych formeziize wspélnat Kosciota®®

. Omawiany
autor podkréla, ze podstawowy uczt chrzécijanska jest ,niedziela, obchodzona
liturgicznie przez zgromadzenie wigcych, zanurzagpych se w Zmartwychwstatym
Stowie, ktére jest stuchane i dane sakramentakikie pokarm oraz napdj™.

,Liturgia nie jest zasadniczo modlitw ale rytuatem. Nie kala modlitwa ma
charakter liturgiczny, ale obgd zawsze obejmuje modlitwy, nie ograniegajse do
samej formy dyskursywnej™. Liturgiczny rytuat nie mee by ponadto oddzielony od
naszego chrzeijanskiegozycia, poniewa liturgia rytualizuje nasgtozsamd¢. Jak pisat
Robert Taft, ,celem kalej chrzécijanskiej liturgii jest wyraenie podczas rytuatu tego,
co powinno stanowifundament kadej chwili naszegaycia™’2 Rytuat znaczy wicej
niz liturgiczne obyczaje, gdyjest calym stylemzycia chrzécijanskiego, ktére z kolei
mozna znale¢ w niezliczonych szczegoétach kultu, w prawie kaoanym, w strukturach
ascetycznych i monastycznych, w dziataniach ewamsich i katechetycznych,
a zwlaszcza w rozwaniach teologicznych, zditurgia, okrelajac to wszystko, czyni je
dostpnymi dla wspoélnoty/? wyjasnia o. Kavanagh. Dlatego uwma on, ze liturgia
przewysza sarmp modlitwe, jak wynika z analizy jej e&ci, gdyz Credoi homilia nie g

modlitwami, lecz deklamacjamSanctusi Agnus Deiréwniez nie § modlitwami, ale

188 Within living memory many parishes, even in theitéd States, maintained the tradition of celehpti
at least some of the liturgy of the hours, espbchspers, in addition to the Eucharist on Sundays
reflected, at least vestigially, the deeply rootéHristian practice of solemnization of God's Word,
particularly on the day of the incarnate Word’'suresction from the dead. The Eucharist was thusgyeed
to be the central, but by no means the only, liaaigevent lending form and meaning to that one afaye
week which was ironic of the whole of a redeemetkoin space and time” (Kavanadtiements of Rite
s. 43),

189 KavanaghElements of Rites. 44.

170 KavanaghElements of Rites. 44.

171 Liturgy is not fundamentally prayer but rite. Nevery prayer is liturgical, but rite always inchsd
prayers without reducible to this form of discouatene” (Kavanaghzlements of Rites. 44).

172 por. R.F. TaftPonad Wschodem i Zachodem. Problemy rozumieniailifutum. S. Gatecki, E. Litak,
Krakow 2014, s. 67.

173 7ob. KavanaghElements of Rites. 44.
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aklamacjami; czytania biblijne i Ewangelie nig sodlitwami, ale proklamacjami,
a w tradycyjnym obrgdku rzymskim w Eucharystii gs tylko trzy grupy modlitw
publicznych, do ktérych natg: oracje 6rationg, modlitwa wiernych i wielka modlitwa
eucharystycznate preyers of the faithful, and the grat euch&rigirayer) Pozostate
modlitwy maj juz charakter bardziej prywatrly?

Kavanagh uwza, ze zgromadzenie liturgiczne jest mniej zgromadzerosob ni
dynamiczm koordynacj roznych stopni dynamic coordination of ordeysprzy czym
termin orders mazna by przettumaczyjako ,stopnie” lub ,stany”, gdy stanowj je
katechumeni, postugagy, pokutnicy, diakoni, ochrzczeni wiernymi, prezbry czy
biskupi. Kada z tych grupdrder), spetniagc swe postugi zarébwno podczas celebracji,
jak ipoza m, przyczynia s do realizacji dzialalniwi calego zgromadzenia tak
w celebragiji liturgii, jak i poza at’>. Poprzez wspoéingwviadectwo swoich charyzmatéw,
obowigzkow i styldow postugiwania przyczynigjsic w réznorodny sposob do postugi
Kosciota na rzecz pojednania, przy czym centradacsciag sztuki duszpasterskiej jest
zdolna¢ rozeznania, uszanowania iskoordynowania bogatgahbw tych postug,
zarowno w celebracji liturgii, jak ipoza anidla dobra Kéciota iswiata, w ktorym
Kosciot jest szafarzem Bej taski, twierdzi amerykaski teolod’®

Kolejnym tematem poruszanym przez o. Kavanagha mesdzielna liturgia
chrzécijan, ktora kieruje si przede wszystkim do przedmiotu postugi zgromadzeni
czyli doswiata. Jak zauwi@ teolog, niedzielna celebracja liturgiczna nig¢ jegsciotem
zgromadzonym po to, aby przeméwilo sobie, réwnie sama celebracja nie spetnia
zadania i postannictwa zgromadzenia, ale wzywamgdzenie Kéciota, aby publicznie
brato udziat wzyciu $wiata"". Jak zauwza omawiany teolog: ,liturgia zaktadae swiat
jest zawsze obecny w zwotanym zgromadzeniu, ktéariez nie jest z «tegdwiata»,
zyje pasrodkus$wiata jako stuga Boga w Chrystusie, przyczystagk do jego zbawienia”
178 7godnie z tym wjciem zgromadzenie liturgiczne jeswiatem odnawianym z Ba
pomoa, ale na pewno nie biernym. Jest aktywrspdolnog wiernie wspoétpracuaga nad

wiasrg przemian. W szerokim rozumieniu: ,Liturgia przemieniviat i czyni to od

7 por. KavanagHElements of Rites. 44-45.

175 por. KavanagHElements of Rites. 45.

176 7ob. KavanaghElements of Rites. 45.

7 The Sunday liturgy of Christians addresses itpeiliharily to the object of the assembly’s ministiye
world. The Sunday liturgy is not the Church assemhb address itself. The liturgy thus does no#rcttt
the assembly. Is summoned the assembly to enatt jsblicly for the life of the world” (Kavanagh,
Elements of Rites. 45).

178 KavanaghElements of Rites. 46.
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srodka, poniewato tutaj w nierozerwalny sposoficks sie chorobaswiata i lekarstwo na

niq” 179.

5.6. Obrzedowy wymiar liturgii jako wyzwanie dla uczestnictwa

W Ogélnym wprowadzeniu do Mszatu rzymskistwierdza si, ze ,Lud Bazy
zostaje zwotany razem na MsZwicta, to jest na Wieczeez Paisky, aby pod
przewodnictwem kaptana, ktéry uobecnia ags@ihrystusa, sprawowgamitke Paiska,

180

czyli Ofiare eucharystyczsi "~ oraz ze ,Msza sw. sktada si jakby z dwoch cgci,

mianowicie z Liturgii stowa i z Liturgii eucharystygnej, ktore takcisle tacza sic ze soh,

ze stanowd jeden akt kultu®!

. W tym samym dokumencie raemy przeczytaréwniez,

ze: ,Gdy w Kdiciele czyta si Pismo Swicte, sam Bog przemawia do swego ludu,
a Chrystus obecny w swoim stowie, zwiastuje EwargeDlatego wszyscy winni

z szacunkiem stucliaczytar Bozego stowa, ktGregsnajwazniejszym elementem liturgii.
Chocia bowiem stowo Bge zawarte w czytaniach Pisnfwictego zwraca si do
wszystkich ludzi kadego czasu ijest dla nich zrozumiate, jego pedmejrozumienie

I skuteczné¢ pogkbia st dzieki zywemu wyktadowi, czyli homilii, ktora jest ¢gcig
czynnaci liturgicznej™®%

Gléwne zaleenia na temat obgdowego wymiaru liturgii w konteiie
uczestnictwa w niej zawart Kavanagh w artykule zdoyvanymThe Minister as Servant
Podkréla w nim,ze kaptastwo ministerialnegczy st ze ,swieckim kaptastwem?”, jak
okresla ,kaptanstwo chrzcielne”, wspolnrzeczywistgécig w Kosciele, a mianowicie tym,
ze oba rodzaje kaplatwa g urzedami lub instytucjami w Keciele. Kademu przypadaj
te charyzmatyczne sity, ktorg &onieczne, jdi wierni maj osikgna¢ cele, dla ktorych
zostaly ustanowione. Zaréwno gz jak i wiaciwy charyzmat id w parze, aby Kxiot,
jako znak niogcy w sobie rzeczywistg jednaci z Ojcem, przez Chrystusa i w Duchu
Swietym, mogt wypetné swoje powotanie do shy w $wiecie. Zaréwno ministerialne,
jak iswieckie aspekty jednegeacerdotiummusz spetnig funkcje urzdu na mocy
wiasciwego charyzmatu z nimi zeZanego. Urzd icharyzmat nigdy nie magbyc¢

rozdzielone w Kéciele jako catéci, jednake czasamigoddzielone od poszczegodlnych

19 «The Liturgy does the world and does it at itsyeenter, for it is here that the world's malaisd #s
cure well up together, inextricably entwined” (Kaagh,Elements of Rites. 46).

180 OWMR 27; por. DK 5; KL 33.

81 OWMR 28; por. KL 56.

182 OWMR 29; por. KL 7, 33, 52.
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cztonkow staby is$wieckich, tworac w ten sposob znieksztateprsytuacg, w ktorej
Kosciét pozbawiony jest wigiwej sobie bogatej komplementagod®

Ojciec Kavanagh, odnosz sk do Konstytucji o liturgiiswigtej Sacrosanctum
Concilium zauwaa, ze konsekrowany ma@cchrztu i bierzmowanigwiecki odgrywa
niezwykle istotn role w liturgicznej shibie Koiciota. Jest to sitba na najwygszym
poziomies$wietej diakonii ludu Baego, w ktdg zaangaowany jest caly lud, dziakagy
w komplementarnym koncercie, aby sprawéviturgi¢, czyli osagm¢ $wiete dziatanie
(actio) przewy:szajce wszystkie inn&*. Kontynuujc autor ten zauwa, ze szczegdlnie
w sprawowaniu eucharystycznym wszystko, co duifin czyni w wypetnianiu swego
powotania péredniczcego medzy Bogiem a cztowiekiem poza daolem, jest
w Eucharystii wprowadzane do daota, azywione, dwigcone i ofiarowane Ojcu jako
jedna ofiara z ofiar Jego Syna. Nie ma celebracji liturgicznej, w kidtezda osoba
chrzecijanska nie miataby do spetnienia wtasnej ,liturgii” neecz catej spoteczsci'®,
uwaza omawiany autor. Konstytucja o liturgivictej wyraznie podkréla, ze aby zostat
zapewniony czynny udziat wszystkich w celebracfiaseiwa rola ludu ma by zawarta
w rubrykach poprawionych kg liturgicznych (KL 31; por. 26-33) oraz:
-W sprawowaniu liturgii kady, kto wykonuje sw funkcjg — czy to duchowny, czy
wierny swiecki — powinien wykonywa wytgcznie tylko to, co nale/ do niego z natury
rzeczy i na podstawie przepiséw liturgicznych” (E8).

Ojciec Aidan Kavanagh wydarzenie liturgiczne (beéeja) porownuje do zdania,
ktore sktada si z czsci, ktore dziatag na r@&ne sposoby. Celebracjazigpodobnie jak
zdanie, naley do wikkszych catéci (units). Siad tak jak pisarz musi doskonale Zna
natue i funkcje r@nych czsci mowy, tak teé przewodniczcy zgromadzenia — osoba
odpowiedzialna za wspolrptiturgiczng, musi zna jej natue i rézne zwhzane z ry
funkcje. Uwaa, ze liturgia nie jest ani monolitem, ani jednoznacaoig lecz
wykonywanym koncertem, w ktérym poszczegolnesczwykonywane s przez ré@ne
osoby, a sposob ich wykonywania¢zenia stanowi ,gramatyki sktadng” obrzedéw
w konkretnym ¢zyku liturgicznymt®®. Amerykaiski teolog uwaa, ze podczas gdy e4ci
liturgiczne g w wigkszaci powszechne w catym chriggjanstwie, to r@nig sie znacznie

sposobem ich stosowania, co w odniesieniu egdgkia poréwnuje on do tworzeniagsi

183 por. A. KavanaghThe Minister as ServanfWorship” 39 (1965), s. 222-223; tam The Liturgy as
Service tanve, s. 5-11; tere, Sacrament as an Act of Servidanre, s. 89-96; tere, The Christian as
Servanttanre, s. 131-138.

184 por, KavanaghThe Minister as Servans. 220; Por. KL 7.

185 por, KavanaghThe Minister as Servans. 220.

18 por, KavanaghElements of Rites. 47.
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idiomow, aw liturgii — obrzdkéw (syryjski, bizantyjski, egipski, gallikaki czy
rzymski). Poprzez prowadzenie badaad poszczegélnymi idiomami” liturgicznymi
mozna dokonywa poréwnania dialektu wspélnegezjka liturgicznegd®.

Wprowadzajc podziat na gtdwne werbalnegsei liturgii, ktére na réne sposoby
angauja wszystkich uczestnikbw zgromadzenia liturgicznemator wylicza: modlitwy,
aklamacje, psalmy, antyfony, czytania, zggh dialogi, btogostawigstwa, litanie,
homilie i inne.

Jako pierwsze z nich o. Kavanagh wymienia modlitgpyayer9, do ktérych
zalicza préby, takie jak kolekta, modlitwa nad darami i moght po komunii; modlitwy
wstawiennicze, ktére wygtuja kolejno w litaniachpraeconia takie jak np. wielkanocne
Exultet ktére g modlitwami niesymetrycznymi, wysoce retorycznymiawet
poetyckimi; ,apologie”, do ktorych zalicza niewypmgziane gténo prywatne modlitwy
kaptana; ,modlitwy dzikczynne”, z ktérych najwaniejsza jest wielka modlitwa
eucharystyczna kaptana nad chlebem iwinem, ktémastaia przeksztatcona
W nieprzerwan zapraszajca deklamacgj anamnezygnamnesis— dzekczynienia — i jest
zarezerwowana tylko dla kaptana, jako przewodjtiego zgromadzenia.

Kolejne czsci, w ktore zostaj wigczeni wierni, to ,aklamacje” @lamations,
takie jak Chrystus zmartwychwsta}. Alleluja i Baranku Bey. S3 one kroétkie, proste
I tatwe do zapamgtania, dag zgromadzonym mdiwos$¢ ich czstego uczestnictwa
w stownych wypowiedziach przewodnigzego, diakona, lektora, kantora ichoru —
objasnia 0. Kavanagh®. Réwnie ,hymny” (hymnd nalea do tych elementéw
werbalnych, ktére wdiza si¢ z udzialem ludu; omawiany teolog zalicza do nigimhy
niesymetryczne, takie jak biblijne gig, czyli Swiety (Sanctuy i Chwata (Gloria), oraz
hymny metryczne, takie jak sekwencje, rownidtugie hymny, ktére ze wzglu na
stopiei trudndci, czesto wymagaj pomocy kantora lub chét?.

.Psalmodia” psalmody to kolejna czs¢ uczestnictwa werbalnego, do ktorej
0. Kavanagh zalicza gtownie psalmy w liturgii gatdzale take w Eucharystii podczas
przygotowania daréw, podczas procesji komunijnegpmigdzy czytaniami, jako
medytacyjnyspiew orazAlleluja przed Ewangedi Pojawiagce s¢ trudnagci z psalmodj

rozwigzano w podobny sposob jak w przypadku hymnow, ppveprowadzenie antyfon

187 To study the various Christian liturgies compasely is to study dialects of common liturgical
language,

a study which often sheds light on one’s own” (Kizagh,Elements of Rites. 47).

18 70b. KavanaghElements of Rites. 47- 48.

189 por, KavanagtElements of Rites. 48.

19 por, KavanagtElements of Rites. 48.
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(antiphone¥ z podobnymi do aklamacji krotkimi zwrotami, zagagictymi z psalmow,
ktére zgromadzenie nie z tatwdcig powtorzy pomiedzy wersetamgpiewanymi przez
kantora lub chdr™.

Kolejny element werbalny uczestnictwa starpyeizytania biblijne” (esson Na
nich zbudowana jest cata liturgia, a pochpdane zasadniczo z Pism&wictego,
a w liturgii godzin tylko z zatwierdzonych dzielidke swoje pochodzenie zawelzzap
stowu Baemu. Liturgia jest ze swej natury celebgatggo stowa w jego wymiarze
sakramentalnyi? jak wyjania o. Kavanagh.

Kolejnym obrzdowym momentem podczas liturgii, opartym na gestach
i stowach, g blogostawiéstwa i konsekracjeb(essings and consecratignktore — jak
okresla to omawiany autor — mgjprzypomni€ iwyjasni¢ zgromadzeniu, komu
zawdzeczamy wszelkie ptygce dobro itask ktérych zrodtami nie jest ani celebracja
sama z siebie, ani zepostugujcy kaptan czy skba liturgiczna®®. Rzeczy i osobyas
Swicte, gdy zawdzeczap swoje pochodzenigswictemu Stworcy, a zgromadzenie
i obecna staba liturgiczna mee tylko odkry i oglosi te hojnas¢ Stworcy w sposob
najbardziej uroczysty i wyeay, stosownie do wielkei daru zbawienia”.

Zaproszenia ifvitationg, dialogi (dialogue$, odpowiedzi Kesponses
i pozdrowienia ¢reeting$ s — jak uwaa o. Kavanagh - stylizowanymi formami
dyskursu niezédnego podczas zgromadzeeligijnych'®. Nastpra czescia werbalnego
uczestnictwas,rozestania”, ktérych pierwotnie byto kilka, zwlecsza w Eucharystii, i to
w zlozonej formié®’. Omawiany autor wyjaia, ze miaty one miejsce pod koniec czyta
kiedy katechumeni, pokutnicy oraz gp@ni (possessedbyli odsytani poprzez wspolne
modlitwy, blogostawiéstwo irozestanie kalej grupy w kolejnéci. Kavanagh
argumentuje to znakiem duszpasterskiej troski zguawania, dotyccej kazdej grupy,
ktéra nie byta uwzana jeszcze za zdalmlo udziatu w Uczcie eucharystycznej. W 1972
roku rozestanie dismissal katechumenow zostato przywrdocone w liturgii rzyaes
przez wydanigDbrzddw chrzécijasiskiego wtajemniczenia dorosty¢Rite of Christian
Initiation of Adul)*®’, co zostato szeroko przedstawione w poprzednirdzieie. Stowa

¥ por. KavanagHElements of Rites. 48-49.

192 por. KavanagHElements of Rites. 49.

193 por. KavanagHElements of Rites. 49.

194 Things and persons are holy just as creaturemddll holy Creator. All the assembly and its s
can do is to discover and proclaim that holineghdtmost intense degree which seems appropridteto
occasion” (Kavanaglglements of Rites. 49).

19 por, KavanaghElements of Rites. 49.

19 7ob. KavanaghElements of Rites. 50.

17 por, KavanaghElements of Rites. 50.
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.fozestania” maj na celu wyrazi w sposob esencjonalny najunisyjrg Kosciota i jego
chrz&cijanskag misj¢ w swiecie.

Kolejng stowrg czescig uczestnictwa stanowi,litanie” (litanies), ktére wedtug
0. Kavanagha gs dluzszy badz krétsz sekwencgj krotkich petycji lub  modlitw
wstawienniczych. Zanoszone ®ne zarowno w liturgii godzin, jak iw Eucharystii
a take podczas okoliczoiowych procesji i nabi@istw .

Ostatng z przedstawianych stownych ¢gzi liturgii jest ,homilia”. Konstytucja
o liturgii $wietej krotko stwierdza: ,zalecagsbardzo, by homilia, w ktorej waju roku
liturgicznego przedstawia ¢sina podstawieswictego tekstu tajemnice wiary i zasady
chrzecijanskiego zycia, byla czscia sprawowanej liturgii*®®. Gtéwns tego przyczya
jest to,ze ,w czytaniach [...], ktére homilia wy§aia, B6g przemawia do swego ludu,
ujawnia misterium odkupienia i zbawienia oraz dasta wiernym duchowego pokarmu;
sam Chrystus przez swoje stowo jest obecngrdmb wiernych®®®. Ojciec Aidan
Kavanagh uwza, ze g to twdrcze meliwosci przewodniczcego zgromadzenia, aby
W pewnym stopniu powtérzyEwangelé i da¢ jej konkretr ,przestrzé” w liturgii %°%
Poghd omawianego autora na temat koniegzndiomilii jest bardzo zdecydowany,
powtarza ja wczeniej wyrazone zdanieze the homily musi by wrazliwa na to,ze jest
czescig liturgii, a nie strag czasu. Liturgia nie me oddzield stowa od sakramentu, ale
je jednoczy, awszystko to dokonuje esipoprzez méwienie o stowie w sposob
symboliczny, na wzér Jezusa — w opowiadaniu, znajanbolu i obrazi@? Homilia nie
jest przeméwieniem religijnym czy politycznym, aleeodbczrg czgscig liturgii i musi
by¢ regulowana przez prawa oraz zasady liturgitZneHomilia jest wiéc pomoa
w pelinym zrozumieniu oraz oddziatywaniu ustyszanegjowa Baego na zycie
stuchaczy, a tym samym na otoczenie, w ktorymzgpa.

Druga grum srodkéw wywanych w liturgii i podczonych z jej celebragjoraz
uczestnictwem g elementy niewerbalne. Pierwisz grupy niewerbalnychérodkow
uzywanych w liturgii jest ,cisza” gilencg, ktora wedlug o. Kavanagha nie jest
zawstydzajcym i niekontrolowanym brakiemzaicku, ktory pojawia i, gdy wszystko

19 por, KavanaghElements of Rites. 50.

IKL 52.

2% OWMR 55.

21 por, KavanagHElements of Rites. 50.

292 The homily must not separate Word and sacramentibite them. It does his by speaking of the Word
not academically but parabolic ally as the Lord didn story, sign, symbol, image” (Por. Kavanagh,
Elements of Rites. 51).

203 por, KavanaghElements of Rites. 51.
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sic psuje inikt nie wie, co powiedzelub zrobt. Cisza w liturgii jest celowym
i przemylanym brakiem dziatania, ktére poprzez zintensyfikoe milczenie ludzi,
komunikuje to, co wynika ze stowa, powinno déwaas na przensienie **. Wedtug
benedyktyiskiego teologa cisza wskazana jest po dobrze calcyggh lekcjach, po dobrze
wygtoszonych homiliach, w czasie komunii i po ngglyz cisza wydaje §imowi¢ czgsto
gtosniej niz wypowiedziane stowa czy muzyka, & joa pewno nie zakidéca ona rytmu
sluzby Bozej, ale jest jej integrain czescia®®®. Papie Benedykt XVI w posynodalnej
adhortacji apostolskiej[Sacramentum Caritatisvyjasnia, ze nie mana oczekiwa
czynnego i aktywnego udziatu w liturgii eucharyziyej, j&li przysipuje s¢ do niej
w sposob ptytki, bez stawiania sobie pytdotyczcych witasnegazycia. Jak czytamy
dalej w tym dokumencie, takiej wewtnznej dyspozycji sprzyja skupienie i milczenie co
najmniej przez kilka chwil przed rozpaciem liturgii?®®.

Kolejnym wanym elementem i ¢Zcig liturgii sg ,procesje” processiol, ktorej
0. Kavanagh piawvi¢ca swoj uwag;, piszc, ze poruszanie sinawet pérednio, jak
podczas parady, jest fascypeym dadwiadczeniem ludzkim ze wzglu na solidarng
z innymi, ktérych rytmiczny iskoordynowany ruch daje si namacaln$’’. Jak
zauwaa, kluczem dobrze przygotowanej procesji jest sthgmowany rytm ruchu, mowy
i muzyki, z ktorych wszystkie najlepiej utrzymygvav prostocie i powtarzalisoi, aby
unika¢ podczas nich zywania instrukcji zawartych w kgikach i innych drukowanych
materiatach, aby procesje nie stalg stielesnymi aktami komunikacji wewtnz
zgromadzenia albéwieckimi paradanf’®. Wedtug omawianego autora procesje powinny
zawier& elementy rytualne i artystyczne, ale zamiast tegoeielu kasciotach czsciej
mozna spotké procesje, ktore gs diugie, zle przygotowane ipozbawione jasno
okreslonego rytmu.

Do cielesnych aktow komunikacji wewtrz zgromadzenia naie takze ,gesty”

(gesturey Jako srodki niewerbalne powinny one ndienaturalné¢ odpowiedna do

204 This is not the embarrassed, barren, uncontrddel of sound which occurs when things break down

and no one knows what to say or do. Liturgicalrgiteis purposeful, pregnant, and controlled — thumas
quiet of people communicating that which escapésgheut into mere words” (KavanagBlements of Rite

s. 51).

205 por, KavanagtElements of Rites. 51.

2% por, KL 55.

27 KavanaghFElements of Rites. 51.

28 The key is coordinated rhythm of motion, speeahg music, all of which are best kept simple and
repetitive so as to foster participation by makiegourse to books and ether printed materials @ssacy”
(KavanaghElements of Rites. 52).
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takiego komunikowania @i iunika¢é pozornie dziwacznego, przesadnego
gestykulowani&®, proponuje autor.

.Dzwieki” (sound$ to wedlug Kavanagha kolejna niewerbalnaséditurgii. Nie
wszystkie one g dzwigkami stownymi, czego najlepszym przyktadem jestinmeht,
czyli figura melodycznaspiewana na jednej sylabie, obejarg dwa (lub wjce))
dzwicki. Bogaty melizmatyly charakteryzuje sichatby chorat gregorigski np. przy
stowie ,Alleluja”. Innym przykitadem jest prosty ramelodii, wystpujacy w dobrej
muzyce instrumentalnej czy wdicku dzwonove®®. Amerykaiski teolog uwaa, ze
dzwigki niewerbalne g waznymi elementami kultu liturgicznego, o ktérych zioyato s¢
mowi, nawet jeeli pomagaj one w zmniejszeniu szczegotoseo liturgii dokonywanej
przez prezbiterow izgromadzenia, ktére zakigdag ta celebracja wymagaagiych
rozmow .

.Efekty wizualne” gightg, ktore g§ obecne podczas liturgii, to kolejny ey
element uczestnictwa. Wyguja one w liturgii pomimo tego,ze liturgia nie jest
przedstawieniem scenicznym azidy Boza. Cate jednak wydarzenie celebracji liturgii
jest czymd, co nie tylko zawiera przekaz stowny, ale jest miw postrzegane przez
uczestnikow'® — podkréla o. Kavanagh. Dlatego bardzo ame jest to, aby podczas
celebrowanej liturgii postugagy nie stwarzali pozorow i nie wydawaliegpompatyczni,
nie powinni by tez beztroscy lub stwarzawrazenie nidwiadomych, niepowanych
i protekcjonalnych™. Aidan Kavanagh podkéta, ze postuguicy musa byé catkowicie
zestrojeni z natyrwydarzenia i zgromadzeniem, ktore sprawuje ligurBioczucie prostej
godnaci, pewna samodyscyplina w odniesieniu do wiasngeth charakteru przektada
si¢ na ogoblne wrzenie,ze postuga na rzecz zgromadzenia jest rzetelna plaina. Sam
za& gtowny celebrans powinien byjak ,mistrz Zen”, ,nieciekawy” — w sensie
nieskupiagcy uwagi na sobie — lecz jak szklanka ,zimnej, praezystej, aywczej

n214

wody

29 por, KavanagtElements of Rites. 52.

#070b. KavanaghElements of Rites. 52.

211 Non-verbal sounds are important components afdital worship to which too little thought is give
They help reduce the verbosity of liturgy done hpisters and assemblies who assume that liturgytést
and that celebration requires continual talk” (Kisagh,Elements of Rites. 53).

#270b. KavanaghElements of Rites. 53.

13 70b. KavanaghElements of Rites. 53.

214 Ministers must not pose or seem pompous; neheuld they be careless or seem to be self-corsciou
flippant, or condescending. They must be and seebe tcompletely attuned to the nature of the eaadt
the assembly celebrating it” (Kavanagtiements of Rites. 53).
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Kolejnym elementem liturgii jest ,zapach’srfel), gdyz miejsca, w ktorych
okreslona liczba ludzi gromadzi siprzez dhiszy czas, posiadgajcharakterystyczne
zapachy, a zmyst powonienia jest tak samo ladzafolngcia komunikowania si, jak
kazdy inny. Jak uwza 0. Kavanagh, zmienianie znajomego zapachu midjsk@&go jak
wypetnienie pomieszchegahzkami swierku na Bae Narodzenie, jest wielkim aktem
komunikacji bez stéw. Dziatanie takie definiuje hem przestrze i czas, aby stawalysi
odmienne od codzienny€fi. Fakt, ze zapachy wplywaj na ludzkie odczucia jest
powszechnie znany iwykorzystywany. Liturgia réwniena dobrze to nagdzie,
chociaby poprzez stosowanie kadzidta #ngch zapachow aromatycznych (kwiaty,
zwtaszcza lilie i réliny zimozielone) do oznaczenia czasow, miejscoboswanych dla
zgromadzenid®, wyjasnia omawiany autor.

Ostatnim z opisanych w ,przewodniku” o. Kavanagtewerbalnych elementow
liturgii jest ,dotyk” (touch), ktoremu tradycyjnie daje ona wysoki priorytétgavaznemu
ludzkiemu zmystowi. Jak opisuje autor, dotyk luagkireki, uscisk, kypanie
i namaszczenie ciat, mégviwszystko o zaufaniu zgromadzenia liturgicznegorzizczy
i ludzi tam, gdzie buduje sboska i ludzka rzeczywisté, gdyz dotyk bez stébw oznacza
ogromry i ryzykowrng wieloznaczné — dwuznaczn&@, ktéra z kolei pozwala uciec od
tyranii stow i tekstéw oraz bezpiecznych oczekiwmiezalgnie od tego na jak krotkd.
Jako przyktad o. Kavanagh wskazuje na znak pokbgigign of peagektory pierwotnie
byt pocatunkiem w usta, najbardziej intymny gegirljii, obok obmycia i namaszczenia
chrzcielneg8'® Obecnie czysty pocatunek liturgiczny zostat zanuey lub ograniczony
do wcisku dtoni czy sktonu gtowy. Praktyka pocatunkusigpuje jednak wsazie i przy
prawie wszystkich okazjach, z vayikiem liturgii. Niezalgnie od formy przekazywania
znaku pokoju podczas liturgii, to pokdj Chrystusgkmcza poza granice samego

wiernego zgromadzerfig, co podkréla o. Kavanagh.

215 70b. KavanaghElements of Rites. 54.

2% The liturgy knows the same fact equally well, atniis why it has for so long used incense and atioma
chrism, in addition to lilies and evergreens, taknimes, places, and persons important to thenasig®
(KavanaghElements of Rites. 54).

27 A touch of human hand, an embrace, the bathiryainting of bodies all speak volumes about the
assembly’s confidence in thing and people and @& dbmmerce by which human and divine reality is
constructed. For which touching without words gaasmmense and risky ambiguity-an ambiguity which
allows escape from the tyranny of words and text safe expectations, howsoever briefly” (Kavanagh,
Elements of Rites. 54).

Z8 por, KavanagHElements of Rites. 66.

219 Christ's peace is abroad among the faithful assgritself” (KavanaghElements of Rites. 67).
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5.7. Najczsciej spotykane bkdy ars celebrandi i ars participandi

Ojciec Aidan Kavanagh w swoim ,przewodniku” zwradavniez uwag na daéc¢
czesto pojawiagce sé bledy podczas zgromadzenia liturgicznego. Pierwszyrykt
wymienia, to zbyt dia ilos¢ kaptandéw podczas Msz$wictej, tzw. koncelebra. Temat
ten byt juz poruszany w pierwszym paragrafie tego rozdziaRogtugi w liturgii”), ale
jak mazna wywnioskowd z prac omawianego autora, jest on na tyle istateyyarto
jeszcze raz o nim wspomiieAutor zauwaa bowiem,ze poszczegoblne koncelebracje
zostaly umaliwione w Eucharystii dla podkéeenia jednéci Kosciota, szczegdlnie
w dniach wanych dla zgromadzenia liturgicznégd Jak wyjania, rzeczywista liczba
koncelebranséw jest uzat@ona od wielkéci przestrzeni dogpnej w obszarze oftarza
oraz od liczby czionkéw s#by liturgicznej. , Tlumy phalanxe¥ koncelebranséw, ktére
wylewaj sie z prezbiterium do nawy koiota, stanowj zachwianie proporcji i skali
wiasciwej wydarzeniu eucharystycznemu, ryzyaiwypaczenie postrzegania tego, co

jest ico sp odbywa™**

— czytamy WElements of Rite Autor w krytyczny sposob
postrzega takie anomalie, poniemleoncelebracja nie ma byokazp do pokazania i
przez kaptanéw, jak autor to okla (their mas} ale wydarzeniem, ktore poprzez
odpowiedny dyskrecg i we wiaciwe) skali powinno zwikszy¢ uroczysi ekspresj
zgromadzenia w jego fundamentalnej naturze jakio gjednoczenia modlitwy z Bogiem
w Chrystusié®.

Kolejnym problemem, ktéry porusza o.Kavanagh jesidmierna liczba
postugujcych w zgromadzeniu liturgicznym. Maenie duchownych z przyczyn innych
niz potrzeby liturgii jest niewskazana, gdjiturgia postugi nie jest zaszczytem, ale
funkcja stwzby w Kosciele zgromadzonym dla kultu Bego, anie dla niego, jako
postugugcego. Dlatego prezbiteria zattoczone szafarzanvweopléw nieteologicznych
oraz nadawanie statusu ihonoru specjalnym grupoggramadzeniu, sugerujee
najwazniejszy jest status kleft? Amerykaiski teolog catkowicie neguje taki sposéb
postrzegania postug ifunkcji w liturgii, uwaac, ze liczba postugacych w liturgii
powinna wynik& z potrzeb liturgii, ata ustalana jest przez zgadeenie, a nie przez

ideologk. Jezeli zachodzi konieczr$d zwiekszenia liczby postugggych, to winna ona

220 70b. KavanaghElements of Rites. 72.

221 Phalanxes of concelebrants whose number ovetft@sanctuary into the nave of the church constitut
a violation of proportion and scale appropriatetite Eucharistic event, running the risk of warpthg
assembly’s perception of what is and does” (Kavangements of Rites. 72).

222 por, KavanaghElements of Rites. 72.

22 por, KavanaghElements of Rites. 72-73.
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raczej wyplywa z koniecznéci i rzeczywistej potrzelfy*. Nalezy kierowa sic zasad,

ze kady uczestnik liturgii wykonuje te, itylko te czyoiti, ktére g odpowiednie do
jego stanu i maiwosci, przy czym postugyggy swieccy nie maj pierwszéstwa przed
wyswigcconymi szafarzami, ale pomagajm zgodnie z tym, co dyktuje sama natura
danego rodzaju liturgii. Kavanagh skupig &i gtdwnie na rozdawaniu komunii przez
wyswieconych i nadzwyczajnych szafafZy W sposéb bardzo dosadny krytykuje takie
praktyki, uwaajac, ze czsto stosowane podczas komunii, sprowagsg do tego,ze
wszyscy sobie pomaggj zamieniggc uczt swigta w bufet lub bar z satatkami,
zapominaic, ze sakramenty gs postugami, ktoére powinny By udzielane przez
wyswi¢conych postugucych, angaujac jednak cate zgromadzenie zgodnie z nakazem
wynikajacym z Ewangelii: ,bo Syn Cziowieczy nie przyszeaby Mu stiono, lecz aby
stuzy¢ i odda swojezycie jako okup za wielu” (Mk 10,4-5). Postuga kapaktory shay
swictemu ludowi Baemu jest ikop stuzby Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy i nie
nalezy jej pomija na rzecz jakigjegalitarnej ideologff®. W tym momencie nasuwagsi
jasna konkluzja,ze zadaniem nadzwyczajnych szafarzy Komusw. jest pomoc
kaptanom, a nie, jak to ¢zto mana zaobserwowa(zwtaszcza w USA), wyczanie ich,

a nawet zagpowanie.

Kavanagh porusza rowriietemat przyjmowania Komunii pod dwiema
postaciami, co jest dé popularn praktylky w USA. Daje on wskazowki, jak prawidtowo
naleey to czynt w celu unikn¢cia niepotrzebnych sytuacji strestych, jak np.
upuszczenie konsekrowanej Hostii na podfagomenty zawahania, czy p@daoste do
rak, czy bezpérednio do ust, ryzyko upuszczenia kielicha itdzeliechodzi o praktyk
przyjmowania Komunii §w. na gce, co jest agto praktykowane w Stanach
Zjednoczonych Ameryki, o. Kavanagh wskazuje, praktyka ta powinna ¢iodbywa
W nastpujacy sposob: po pierwsze, uktagkmusi jasno sygnalizowaw jaki sposéb ma
by¢ podany Najwietszy Sakrament, do ust czy na dionie; po drugielijea dionie, to
rece powinny by umieszczone lewa pod pravlewa podtrzymuje praay; po trzecie,
Eucharystia po otrzymaniu powinna ¢oyodniesiona do ust ispgta z nalenym
szacunkiem, gdy jest to Cialo Chrystusa (,to jest Cialo moje, ktdra was ¢dzie

wydane: to czficie na mag pamatke”; Lk 22,19). Wedtug benedykfigkiego teologa

224 por, KavanagHElements of Rites. 73.

225 70b. KavanaghElements of Rites. 73.

2% The transaction of ministerially serving the hglgople of God is iconic of Jesus’ own servicehat t
Supper and to the world. It should not be omittedfdavor of some egalitarian ideology” (Kavanagh,
Elements of Rites. 73).
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inna praktyka powinna gy stosowana przy spgwaniu Krwi Paskiej, mianowicie
naleey uzywat jednego kielicha, natomiast, niewskazane jestkazgvanie kielicha
posréd zgromadzenia z rak dgkr Kielich podczas podawania Krwi fskiej do spaycia
powinien by trzymany przez jednego postugcggo w jego najezszej czsci (,Ten
kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktéra ras lgdzie wylana”; Lk 22,20).
Indywidualne — prywatne kielichy, ktéreg suzywane w niektorych Ksxiotach
protestanckich, reprezenguindywidualry pobanosé, ktora jest nieliturgiczna i nie jest
praktykowana w tradycyjnym Kaiele rzymskokatolickim — zaua omawiany autéf".

Kolejng uwag o0.Kavanagh kieruje do przewodmicego zgromadzenia
liturgicznego, ktéry — jak stwierdza — nie jest akim odtwarzacym Ostatrg
Wieczerz, ale stug, ktéry sty zgromadzeniu w sprawowaniu Eucharystii, gyusz
posréod wiernych stowa dzkczynienia iuwielbienia Ojca. Eucharystia nie jest
mnemonicznym obrazem wydarzenia historycznegojeatewielkim dz¢kczynieniem za
cal dobr@& Ojca wzgbdem Jego ludu dwiata w Chrystusie i Duch$wigtym oraz
wybaczeniem i uwolnieniem ludzi od jarzma grzechmierci?®. Liturgia chrzécijanska
nie jest historycznym widowiskiem, a przewodniy liturgii, ktérzy nie § otym
przekonani, nie powinni podejmowaic jej przewodniczenid™,

Diakon ijego postuga, ktéra €o jest ignorowana, to kolejny temat, ktéremu
0. Kavanagh pawieca uwag. Pisze onze ,rola diakona jest teraz wynaie zapisana
w rubryce zreformowanej liturgii rzymskiej, z uwata to,ze ten postuguagy jest statym

1220 Jak uwaa

elementem katolickiej s#by, zarowno w liturgii, jak ipoza g
amerykaski teolog, diakon nie jest dodawany do liturgkgaokazjonalne ulepszenie (jak
to maze mi€ miejsce w przypadku koncelebry), ale ma¢ bgegularnie obecny
i uczestniczy we wszystkich wydarzeniach liturgicznyéh Jest to zgodne @géinym
wprowadzeniem do Mszatu rzymskiegoktorym stwierdza si ,Na mocy przygtych
swigcen diakon zajmuje pierwsze po prezbiterze miejscgod tych, ktérzy petni

postug w celebracji EucharystiiSwicty stan diakonatu ju od czaséw apostolskich

227 Individual cups, which are used in some Protes@nurches, represent an individual piety which in
unliturgical and unknown in traditional Roman usa@&vanagh Elements of Rites. 74).

228 The eucharist is not a mnemonic tableau of atohisal event. It is a sweeping thanksgiving foe th
whole of the Father’s benevolence toward the wand his people in Christ and the Holy Spirit. What

he did was to make human beings free and forgiable tpartners with God” (Kavanaghlements of Rite

s. 75).

22 por, KavanagHElements of Rites. 75.

230 The role of the deacon is now written clearlyoirthe rubrics of the reformed Roman Liturgy on the
supposition that this minister is a permanent fixtof Catholic ministry both inside and outside lihagy”
(KavanaghElements of Rites. 75).

%31 por. KavanaghElements of Rites. 75.
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cieszyt st w Kosciele wielkim szacunkiem. We Ms&wietej diakon wykonuje wiciwe
mu funkcje: glosi Ewangelj niekiedy przepowiada Be stowo, wygtasza intencje
modlitwy powszechnej, pomaga kaptanowi przygotewujottarz iustugyc przy
sprawowaniu Ofiary, rozdziela wiernym Eucharystzwtaszcza pod postaciwina,
a niekiedy take wzywa lud do wykonywania pewnych gestow i przywaaia postaw

ci a+a,,232

. Wszystkie inne, isze postugi wyptywaj z jego postugi i pomagajpdkrywa
siebie jakozrodto i paradygmat, wyfmia o. Kavanagh, dodgj, iz naleey umazliwié
diakonowi wykonywanie tych wszystkich czyricg tak jak kademu innemu, co
oznaczaze jest on stug stug, kantorem kantoréw oraz lektorem lektof&wOmawiany
autor nazywa go ,lokajem wdomu Bgn” (butler in God’s house major domo
uroczystéci, mistrzem ceremonii, a w sytuacji, kiedy jesalormniejszych szafarzy,
wykonuje réwnig ich obowazki®**. W ramach podketenia wanosci postugi diakona,
0. Kavanagh posuwaesdo twierdzeniaze ,ze wzgédu na nacisk, jaki ktadzie ¢gsha
stuzbe (diakonig jego urzdu i postugi, diakondiacono$ jest najbardziej Chrystusaw
(Christic) z trzech gtéwnych postug. Oznacza te nie biskup ani nie kaptamg s
liturgicznie w zasipstwie Chrystusa after Christug, ale diakon®* Tak mocne
podkrelenie postugi diakona podczas liturgii, wedtug tegologa, jest konieczne dla
przywrocenia mu hammego miejsca W postugiwaniu podczas zgromadzenia
liturgicznego, o czym — mogtobyesivydawa — przez wieki zapomniano.

Kolejng kwesth warty uwagi jest wybieranie iaywanie swieckich pozdrowié
w liturgii. Kavanagh wyranie krytykuje stosowaniem przez przewodgmago
zgromadzenia pozdrowienia stowami ,dzielobry wszystkim” zamiast ,Pan jest
z wami”, ktére zostalo zaczergteé z PismaSwictego (,.Ja bde z toly”; Wj 3,12)
ioznacza ¢jglta obecné¢ Jezusa pwdd jego wyznawcow. W zwkku ztym
zastpowanie jejswieckg formag pozdrowienia wynika raczej z klerykalnej bezngpsci,
niz podyktowane jest innymi uzasadnionymi wami. Jak podkiga dalej autor, takie

swieckie pozdrowienie nie jest odpowiednie dla zgadzenia liturgicznego oraz nie jest

22 OWMR 94.

233 All the lesser ministers flow from and assist hifnistry, discovering themselves in his as theiirse,
paradigm, and coordinator. He should thereforetide ® perform all of them at least as well as amgyo
else, which implies that he is server of serveejtar of cantors, and reader of readers” (Kavanagh,
Elements of Rites. 76).

234 70b. KavanaghElements of Rites. 77.

235 Given the service diakonia> emphasis of his office and ministry, the deacdimkonos is the most
pronouncedly Christic of the three major ministri€his implies that it is not the bishop or pregoywvho

are liturgically “another Christ”ater Christus, but the deacon” (Kavanadhlements of Rites. 77).
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uzasadnione teologiczAii® Kieruje on réwni¢ swoje zastrzeenia do sposobu
przekazywania znaku pokoju, gdy duchowni wychpdzrezbiterium i podchodzdo
wszystkich wiernych. Nie tylko bowiem wydita to niepotrzebnie liturgj ale sugeruje,
ze duchowni s posrednikami pokoju Chrystusa w Kciele”®”. Wediug o. Kavanagha
najwiaciwszg formg przekazywania sobie znaku pokojusrdd postugujcych
i zgromadzonego ludu jest wymiana tego znaku wsuigj gdzie si znajdup
z najblzszymi ze swojego otoczenia, cO ma swoje uzasacdnipoidczas wanych
uroczystéci gromadacych wielu postugucych iwiernych, pozwala unilgd
zamieszania®.

Nie bez znaczenia dla o. Kavanagha jest modlitiernych, czyli modlitwy
wstawiennicze wzywage Kaciot do jedndci w upraszaniu dla calego Kmota, swiata
i spoteczéstwa daréw: pokoju, zdrowia, szgfiwej podr&y, ulgi w cierpieniu itd.
Dlatego wypowiadane intencje mydzy¢ wyrazane w taki sposob, aby nie zr&aini nie
~ekskomunikow” oséb lub grup w zgromadzeniu, poniemehrzecijanie modj sie nie
.przeciwko” niektérym rzeczom czy osobom, ale padiebjak Chrystus, zawsze madl
si¢ ,za” wszystkie osoby irzeczy w celu ich zjednauze pozostawiac Bogu, ktory

widzi ich serca i motywy, aby ich gazit**®

, pisze amerykieski teolog.

Ostatnimi zagadnieniami, ktore o. Kavanagh porwszavojej ksizce Elements
of Rite 3 tematy roku liturgicznego oraz ,minimalizmu” i ,ptyfikalizmu”. Wedtug
tego teologa bardzo ¢zto liturgkéci zapominaj, ze czas ipory roku gszaréwno
wytworami, jak i twércami ludzkiej psychiki, gdzeezonowa zmiana przeistacza ludzi
indywidualnie i grupow®'’. Dlatego niezrozumialym stajecsfakt, ze chrzécijanska
liturgia, ktora z gtbokim umitowaniem, tradycyjnie i w petni wykorzystgta £ zasad,
zapomina o niej do tego stopnige niektorzy postuggpy skianiay sic do wymazania
okreséw roku liturgicznego na rzecz, jak to bywayweane ,mszy tematycznych”, ktore
koncentruy sie na doktrynalnym lub ideologicznym wykorzystywaniiezacych
probleméw. Takie dziatanie zawieragthtdydaktyzmu w pracy w zgromadzeniu, gdy

redukuje Eucharysti do okazji zrobienia czegoinnego, Ewangedi do nauczyciela,

236 70b. KavanaghElements of Rites. 77.

%37 por. KavanagtElements of Rites. 77.

238 por, KavanagHElements of Rites. 78.

239 As arule, general intercessions do not becomsgmel or name names: these names might be read out
before the general intersections begin. The genetaisession must be expressed in such a manaer th
they do not alienate or «excommunicate» persorggaups in the assembly. Christians at worship do no
pray against some things or persons but like Ghtisly always pray for all persons and things, itleghim

who sees into hearts and motives to be their judgaVanaghElements of Rites. 79).

240 por, KavanaghElements of Rites. 79-80.
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zgromadzenie do bieréa nauczanych, Kaiét do ruchu spoteczno-wychowawczego,
a postugujcych — do grupy ideologdiit.

Natomiast minimalizm i pontyfikalizm, o ktérych p@mina o. Kavanagh, to dwie
nieakceptowalne skrajgci wzyciu liturgicznynf*. Jak sama nazwa wskazuje,
minimalizm oznaczaze caG jest mate, wgcz skurczone, powierzchowne, a pontyfikalizm
jest zaprzeczeniem tego pierwszego i oznacZgrxesadnie diego, wyolbrzymionego.
Tym, co te dwie postawwédzy jest statéc, rozumiana jako up6r, czego w tym przypadku
nie m@na uzna za zaleg. Liturgia, ktéra schodzi do minimalizmu lub porikglizmu,
jest rezultatem utracenia ewangelicznej dyscyplikyora Ewangelie, apostotowie
i Tradycja zaréwno wprowadzgjjak i zakladaj poprzez zgromadzenie liturgiczne i jego
stuzbe liturgiczna®*® — uwaza autorElements of Rite

Konkludupc, naley zwrécic uwag zaréwno na pionowy, jak i poziomy wymiar
kultu liturgicznego. Ojciec Kavanagh twierdzie po pierwsze istnieje wymiar pionowy
obejmupcy dwa ruchy: ten, ktéry przyszedt od Boga do lugekrednia — zsfpujaca),

i drugi — powr6t od ludzi do Ojca (pednia — wznoszeniegdi Pierwszym z nich jest
exitus przynoszacy ze sob Boza mitos¢ do ludzi w catym jej bogactwie (lasce),
zrealizowan i dostpng dla ludzi w prawdziwej osobist&enozieChrystusa. Drugim jest
reditus zabierajcy ze sob ludzky mitos¢ do Ojca, gdy Pan przechodzi gmierci do
zycia nieograniczony (uwielbienfdf. W czasie swego zbawczego dziela Chrystus
powoduje pojednanie ze swoim Ojcem nie tylko ludde i kosmosu (por. Kol 1,20),
rowniez nie bez powodu stowa zebrane w Ewang®lii Jana, zostaty zwane ,,modlgw
kaptaiskg Chrystusa” (J 13,17), a wymiar pionowy hie jesiyjgym zaangswanym

w posredniczce dziatanie Chrystusa.

Po drugie, dynamika Jego postugispmanictwa ma wymiar horyzontalny.
Pojednanie, ktorego dokonat, machypzpowszechniane anod wszystkich ludzi, catego

kosmosu. Jezus nie pozostawit sierot po powrocieQjca; jest z ludmi zawsze

241 Christian liturgy, with its profound sacramengati, has traditionally exploited this fact to thélefst. It
is thus difficult to understand why some ministisik it a peculiar Christian relevance to comprsenor
wipe out liturgical times and seasons in favor ¢heme masses» which concentrate on doctrinal or
ideological exploitation of current issues. Thiveals the didactic fallacy at work in the assemlity;
reduces the eucharist to an occasion for doing #ongeelse, the Gospel to teacher’s manual, thenalsky
to the passivity of the taught, the Church to daseducational movement, and the ministry to a grofi
ideologues” (Kavanagltlements of Rites. 80).

242 KavanaghFElements of Rites. 80.

243 A liturgy which descends into either minimalism pontificalism is the result of an assembly’s étsd
minister’s having lost the evangelical disciplindigh the gospels, the apostolic writers, and thdition
both inculcate and presuppose” (Kavandg/ements of Rites. 81).

244 por. KavanaghThe Christian as Servars. 136.
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w duchowejswiatyni (oikos pneumatikdsSwiety Pawet nazywa Kiiét Bozy — Ciatem
Chrystusa, poniewa On iJego Kéciot wspoipracuj, to na tej plaszczpie
horyzontalnej, w czasie i przestrzeni, jego wilassateczne zjednoczenie z Ojcem
zostaje zatlamane i urzeczywistnione, przekazam@tu iludzkdci jako teandryczna
agape ,krolewskiego kaptastwa, swietego narodu”. To celebrowanie wiernych jest
zardbwno Wwiecone, jak idwigcajgce, utrzymujc w sobie ,petrg tego, w ktérym
mieszka petnia Boskoi” (Ef 1,23F%. Tak wicc Kosciél, wswej pdrednicacej
swigtosci, nie jest niczym innym jak manifestacyv czasie Béej mitosci do ludzi

w Chrystusie (taski), ajednoczee wiasnej mitéci iadoracji Ojca w Duchu
(uwielbienie§*®, uwaza 0. Kavanagh.

Kaptaiska diakonia Kéciota iwszystkich jego czionkéw, pisze dalej
0. Kavanagh, rozgga s¢ zatem w trzech ,kierunkach” w gér— ,gdzie przebywa
Chrystus zasiadag po prawicy Boga” (Kol 3,1-4); do wewtnz, ku Boskiej mocy, ktora
ozywia ekonom¢ zbawienia, zrodzanna pocatku w gkbi tejze Boskiej mocy; ina
zewnytrz ku swiatu, do ktorego Keciét nalezy, aby tenswiat ocalt moa Ducha.
Szczegolnie w zewitrznym kierunku swego postannictwa it objawia swaj
ciggtos¢ z Izraelem, poniewaw tym kierunku pérednictwo Kdaciota fgczy sk naturalnie
z parednicaca funkcja Izraela w wymiarach: kapigkim, krolewskim i prorockim.
Prorocza funkcja K&iota polega na poednictwie w przekazywaniu boskiej prawdy
(logos gnosig, z& funkcja krolewska na upagdkowaniu drogi do spetnienigwiata
w Bogt#*’. ,Ja”, méwi Pan, ,jestem dragprawd, i zyciem”. (J 14,6).

Chrzécijanin, ktory jest coraz gbiej zanurzany wet bosky dynamile, dzieki
temu, czego dokonaty w nim woda i Duch, agsi w najwe¢kszym stopniu madiwosé
realizacji wspélnotowego ,dzkczynienia”, czyli ,sprawowania Eucharystii”. Zgaén
Z tym, co jest napisane w Drugimstie do Koryntian: ,Ten, ktory wskrzesit Jezusa,
z Jezusem przywrociycie takze nam i stawi nas przed gotazem z wami. Wszystko to
bowiem dla was, &by w pelni obfituyca taska zwikszyta chwa} Bozag przez
dzigckczynienie wielu” (2Kor 4,14-15). Zwrot ,dgkczynienie wielu” interpretuje
Kavanagh jako ,Eucharysti&® ,Chrzest” nawrécenia iwtzenia czlowieka
w Chrystusa przez wedi Ducha zostaje ostatecznie przypigorvany w Eucharystii,

ktorej skutkiem jest zjednoczenie z Chrystusem jpetniejszym stopniu, jaki jest

245 por, KavanaghThe Christian as Servars. 137.
246 por, KavanaghThe Christian as Servars. 137.
247 por, KavanaghThe Christian as Servars. 137.
248 por, KavanaghThe Christian as Servars. 138.
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mozliwy do realizacji w tymzyciu. Wazne jest, aby liturgia przypominata zgromadzeniu
chrzécijanskiemu, ze Bog postawit nam wysak poprzeczk, do ktorej rzadko
dorastamy, ze pomimo naszej niemocy Bdg wzinas kocha i jest z nami. Nie jestey
zbawieni indywidualnie, ale jako wspolnota, a naszycelem jest wychowanie
spotecznéci, aby wszyscy mogli zostauratowani. Zrozumienie nas samych jako
odkupionych przez Jezusa Chrystusa oznazzastoimy jako zgromadzenie kultyczne
razem z Chrystusem w Duch8wictym, we wspdinocie, ktdr stanowi Kdgciot.
Uczestnicac w Eucharystii, ponosimy odpowiedziaiéo wobec spoteczrigi
wyznawcow,ze nie zamkniemy siw samej celebracji, lecz B mog wiaczymy se

w przemiag swiata.

kkkkkkhkkhkk

Najwazniejszym dzielem o. Aidana Kavanagha na temat keztaoli obrzedu
w zyciu Kosciota jest jego kaizka Elements of Rite. A Handbook of Liturgical Stii@ra
stata s¢ podecznikiem dla studentdw naadych poziomach w Stanach Zjednoczonych.
Obrzd wynika ze spotecznej natury cziowieka i dlategéze¢ BOg, jako Stwora tej
natury, postuguje sinim dla budowania jeddoi ludzi w jej wymiarze horyzontalnym
i wertykalnym. Bdg pragnie by ludzie byli w Nim #eoczeni jako wspdlnota Jego
dzieci. Dlatego Jezus Chrystus jako Naze jednéci wszystkich ludzi, a tym samym
jako Glowa Mistycznego Ciata, czyli Koota, postuguje si obrzdem, znakiem
i symbolem. Obrgd wyrasta z historii zbawienia ijego interpretaggst maliwa
gtownie z tej perspektywy. Tak jak Pisrwicte jest wyrazem dialogu Boga i cztowieka,
tak tez Kosciét i jego liturgia, ktorej osnowstanowi obrzd/ryt ma charakter dialogiczny.
Na tej podstawie tego studium pma powiedzié, ze obrzd w liturgii Kosciota posiada
charakter teandryczny i moa w nim wychodz, tak od Boga, jak i od cztowieka.

Rozwdj liturgii w ugciu Kavanagha byt wang ptaszczyzn, na podstawie ktorej
rozwazal on zasadri@ wprowadzania 40z eliminowania poszczegoélnych jej &szi
w odniesieniu do wikxiwego jej sprawowania. Jakkolwiek sam wymiar pgst@nia
przez poszczegoOlne osoby w czasie liturgii jestznya to jednak, w konsekwenciji,
wyptywa on tylko z gibokiego zwizku midzy wszystkimi aspektami olydu,
ostatecznieswiadomie nakierowanego na Boga-Stwdrmraz na zbawcze misterium
Jezusa Chrystusa. Wymmna przez amerykakiego teologa troska o olgddryt dotyczy
nie tylko wiaciwego pojmowania i sprawowania liturgii, ale ostainie dotyka Kgciota
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jako wspdlnoty wiernych. Dostrzeganieewii Chrystusa z Keciotem, a dalej z liturgi,
prowadzi Kavanagha do ochrony fundamentalnych aépe&brzdu liturgicznego przed
zmianami i manipulacjami, wynikgymi z indywidualizmu i z ignorancji samej natury
liturgii. Ignorancja natury liturgii ijej obkdowasci wywiera negatywny wptyw na
postrzeganie samego kiota izbawczego dzieta Jezusa Chrystusa jako dHau
ludzkasci. Wiasciwa teologia zgromadzenia liturgicznego zaktadasewva eklezjologe.
Zgromadzanie jest tylko wtedy wla@wie rozumiane, kiedy jest ujmowane w relacji do
Kosciota, aw nim do kapfstwa. Omawiany autor szczegdlnie akcentuje jé&no
kaptaistwa Chrystusa w Kaiele, pomimo dwochzrodet sakramentalnych i dwoch
sposobow jego realizacji. Liturgisprawuje sam Chrystus wraz z catym zgromadzeniem
liturgicznym, ktérego wybrani czlonkowie spetniajw nich r&norakie postugi,
wynikajace bezpérednio z otrzymanych charyzmatow.

Kavanagh jest zwolennikiem prostoty przestrzenrdjicznej. Przestrzestaje st
miejscem liturgicznym poprzez dziatanie taski, wiasprawowanych sakramentow. Nie
staje sie nim Zajako wyraz gustow kaptana czy miejscem, gdzie mgdzenie czuje si
bardziej komfortowo. Jezus Chrystus sam wybrat sorejliturgiczne i okrdit je jako
odrebne od wszystkich innych, gdzie zgromadzeniezenst modlic oraz wyznawé
swojg wiare. Jak zauwza benedyktyski teolog, miejsce to nalg do zgromadzenia tylko
dlatego,ze Jezus zajmuje w nim pierwsze miejsce — todknego znaczenie. Tym, co
buduje przestrzeliturgiczn jest zgromadzenie wiegzych w Chrystusa, a nigiany czy
przedmioty. Kdcidt jest domem Keciota jako wspdlnoty wiernych, od katechumenow
do pokutujcych, od najmiodszego postugoggo do biskupa, gromadzig¢siv celu
zjednoczenia z Chrystusem i uwielbienia Boga.

Za oryginala naleey uzn& propozycg Kavanagha, aby krzesta celebransa nie
lokalizowa: gtownie w odniesieniu do ofltarza, ale do zgromadze Powinno ono
znajdowa si¢ w otwartej przestrzeni, w nawie daota, tak, by przewodnigey liturgii
patrzyt na ambap i ottarz wraz z reszt zgromadzenia. Takie usytuowanie dokonuje
przesungcia obrzdowego centrum liturgii, z wygtkiem czasu odmawiania modlitwy
eucharystycznej, na samo zgromadzenie, ktore odysmatury chrzeijanskiego kultu
takie centrum stanowi. Usytuowanie &by liturgicznej i przewodnicego peérodku
zgromadzenia m@ by najbardziej wszechstronnym rozwaniem, odzwierciedlagym
natug liturgii i zgromadzonego Kariota. Wida tu inspiracg pontyfikalrg liturgia
bizantyhska.
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Kavanagh krytycznie postrzega stosowanie pomocyoaizbialnych w kdéciele
w trakcie liturgii. Uwaa, ze jezyk obrazu nie jestegykiem liturgii. Liturgia jest
rytuatem, a rytuat jest ,chtodnym” medium, ktéreopadzi do wspoinotowego dziatania,
podejmowanego w catkowite] woldd. Uzycie urzdzen elektronicznych mae
prowadz¢ do dezorientacji i zaburzenia tego wspotdziataraazecz biernego aglania.

Wiara, ktép Kavanagh nazywa dialogiem w negu miedzy kochankiem
a ukochanym, stwoégc istworzonym, Bogiem icziowiekiem, posiada wymiar
teandryczny (zwgzany z Bogiem i cztowiekiem). Jest on realizowangiwoch ruchach —
jako wezwanie i odpowied Bog wzywa, cztowiek odpowiada. Liturgia inicjujgzmowe
i sugeruje réwnig ze powotani nie & tylko bierni w dialogu, ale w rzeczywisio S3
wezwani do aktywnego dialogu z samym Bogiem. W gpasob Bog i cztowiek mag
by¢ postrzegani jako wspotpracownicy, zgéani w relacji prawdziwej komunii, ktora ma
niezliczone skutki dla cztowieka.
Podsumowujc bogasd mysl ojca Aidana Kavanagha na temat alola/rytu mana
stwierdzt, ze sedno tradycji liturgicznej jest ponadczasow@ewnych obszarach waz
niezmienne. Wprawdzie niektére jej elementy ryteatmieniag sie, ale sama ich istota
jest ztamonym mechanizmem boskiej i ludzkiej komunikacjizgkraczajcym wymiar
materialny i jest do odkrycia wydznie na ptaszczyie nadprzyrodzonej. Poznanie istoty

obrzzdowej strony liturgii jest mdiwe tylko z perspektywy historii zbawienia.
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Zakonczenie

Istotnym aspektem przygotowado Soboru Watykeskiego Il ijego przebiegu
bytlo szczegoOlne skupienie uwagi na liturgii §€mta. Wyrazem tego w okresie
przygotowawczym byt ruch liturgiczny, a w pracacbb8ru — pierwszy jego dokument:
Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Conciliunz dnia 4 grudnia 1963 roku.
Liturgia stanowita centralny temat teologii sakramdsv, eklezjologii, soteriologii zycia
Kosciota. W niniejszej rozprawie -Teologia liturgii iteologia liturgiczna Aidana
Kavanagha OSB- przedstwaiono oseboraz myl teologicznoliturgiczg jednego
z najwybitniejszych teologow ameryigkich XX wieku; dokonano szczegotowej
analizy tekstow Aidana Kavanagha, $pocconych liturgii, wtym zwlaszcza prac
dotyczcych inicjacji chrzécijanskiej, tzw.ritual studies(badania nad obgdem), a take
relacji teologia — liturgia, czyli teologii liturgenej.

W pracy wyranie wskazanoze dorobek o. Kavanagha,egapcy do korzeni
biblijnych, Ojcow Kaciota i Tradycji, stawia go w pierwszymedzie z najwgkszymi
wspotczesnymi teologami. Mimo istnienia licznychragowa dotyczcych catdci
i poszczegOllnych aspektow #liyKavanagha wgzyku angielskim, brakowato takiego
studium w ¢zyku polskim. Praca nad tozprava pozwolita na odkrycie w tym teologu
nie tylko wybitnego naukowca o niezwykiej erudycjikompetencji w zakresie
poruszanych tematéw, lecz rowhnipasterzaywo zainteresowanego cztowiekiem i jego
zbawieniem, ktére dokonujecsin.in. dzeki sprawowanej liturgii, w ktérej Chrystus staje
sie na nowo obecny vyciu wiernych.

Dobér zrodet, ktorymi postugiwat si autor dysertacji, okazat esiwtasciwy.
Korzystano niemal ze wszystkich artykutow Kavanagpaswi¢cconych liturgii,
rozproszonych w mnych publikacjach kgizkowych i czasopismach. Ist@tnpomoc
stanowita analiza jego kgiek, ktére w diaym stopniu § tematycznie i systematycznie
uporzdkowanymi publikacjami, sktadggymi sk z wczéniej opublikowanych
artykutow. Kavanagh publikowat wjyku angielskim, ale niektére jego publikacje
ukazaty st w jezyku niemieckim, ale g one ttumaczeniami angielskich oryginatow,
dlatego autor rozprawy ograniczyt slo zrodet anglogzycznych.

Podczas pracy nad niniejsdysertacj autorce towarzyszyto przekonani, nie

jest w stanie ukazawyczerpugco catej poruszanej problematyki. Napotkane trgdno

239



dotyczyly odniesi® nauczania Kavanagha do innych wspétczesnych téolo§onadto
autorka maswiadoma¢, ze nie wyczerpata wszystkich aspektéw teologii gtur
Kavanagha, poniewa wymagaloby to znacznie @kszego opracowania
i interdyscyplinarnej wspoétpracy wielu specjalistoWalezy jednak jednoznacznie
podkreli¢, ze pomimo napotkanych trudém, warto bytlo rozpocg badania naukowe
nad teologi liturgii iteologig liturgiczrg tego wybitnego teologa, nawet zakiadaj
pewne uproszczenia, bowiem wjego nauczaniu liturgiwi st jako najbardziej
wiasciwa przestrzé, w ktorej cztowiek mee udzielé odpowiedzi objawiajcemu st
Bogu i przyczynia sido budowania Keriota jako Krélestwa Bzego na ziemi.

Cel pracy zostat ogjnicty poprzez udzielenie odpowiedzi na postawiony we
wstepie problem badawczy, a mianowicie, co wniést onaeayi teolog w posoboraw
teologk liturgii i teologie liturgiczm, czyli w jakim stopniu teologia Aidana Kavanagha
stanowi novum a przez to, na ile jest ona zdolna inspirowaspotczesy mysl
teologiczn, nie tylko w zakresie rozumienia liturgii, alezter duwzo szerszym spektrum
teologicznym. Petna odpowigdha postawiony problem badawczy znajdujevsipicciu
rozdziatach niniejszej dysertacji.

Ojciec Aidan Kavanagh w swoinzyciu icatej pracy naukowej starat¢si
koncentrowa na uwielbieniu Boga. Wspienie do Kdciota katolickiego stanowito
najwaniejszy punkt zwrotny w jegayciu i wigzato s¢ z odkryciem sakramentalnego
wymiaru Kdasciota i liturgii. Jego ukierunkowanie na poznani®z8go Objawienia,
a w dalszej perspektywie rozwijanie metodologicznejrstwy zagadnie teologiczno-
liturgicznych stopniowo przyczyniaty sido powstawania artykutéw i kgiek, ktore
bezsprzecznie wniosty istotny wkiad w rozwoj tealogurgii iteologii liturgiczne;.
Oryginalna¢ bada i ich zastosowauczynity z niego rozpoznawalnego teologa nie tylko
na terenie Stanéw Zjednoczonych Ameryki Poinocalejtalkke poza ich granicami.

Do najwaniejszych obszaréw badawczych Kavanagha zyales pierwszym
rzedzie inicjacja chrzeijanska. To jej péwiecit swoj doktorat i jej dat najwicej miejsca
w swoich publikacjach. Tym, co uczynito go znanymiwvecie byla jednak teologia
liturgiczna, czyli synteza teologii polegap na pajczeniu dogmatu, liturgii zycia.
Przezwyctzenie podziatu pomgdzy teologs, liturgia 1 pobanoscia (duchowdc)
doprowadzity go do stworzenia wlasnego modelu giolliturgicznej, ktéry w daym
stopniu budowany byt pod wplywem prawostawnegodegal Alexandra Schmemanna.
Kavanagh dowiodthze liturgia bez teologii i duchowoi zostaje sprowadzona do

picknych iceremonialnych gestéw bez odniesienia daterium Chrystusa #ycia
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chrzécijanskiego. Podobnie wskazat rownjeze teologia w oderwaniu od dwoch
pozostatych elementéw stajee¢ siodzajem intelektualnycliwiczen dla naukowcow,
natomiast duchows® przeobraa st w indywidualistyczny ascetyczny wysitek,
pozbawiony w¢zi z zywym Kosciotem, Mistycznym Ciatem Chrystusa i jego nawkaz

z kultem.

Nalezy zwrocic uwag;, ze jego wlasna kreatywi@ ale te duzy wpltyw mysli
prawostawnej, spowodowatze Kavanagh mial ddé specyficzne, niekiedy wcz
hermetyczne dla nieoswojonego zjego sposobem zagi@ myli, rozumienie
najwazniejszych paj¢ teologicznych. Dlatego niniejsza rozprawa wymagafgsnienia
takich pogé¢ jak: Kosciot, liturgia, sakrament czy olgd. Kosciot przez Kavanagha
pojmowany jest najezciej jako wspdlnota wiegrych w wymiarze uniwersalnym, jako
lokalna wspdlnota wiegrych, ale najogciej jako konkretne zgromadzenie liturgiczne.
Tymi, ktorzy buduy Kosciét od wewntrz 53 uczestnicy liturgii, reprezentigy cate
stworzenie iw jego imieniu, ale #Aew zjednoczeniu z Chrystusem, Odkupicielem,
Zbawicielem i Twérg ,nowego stworzenia” sktadgy kult naleny Ojcu Niebieskiemu.
SzczegoOlnym rodzajem zgromadzeniaséiota jest Eucharystia, w ktérej chéeganie
stap w obecnéci Boga Ojca, aby po raz kolejny weiudziat w pojednaniu z Nim catego
stworzenia przez peednictwo Najwyszego Kaptana idziatanie Duch$wigtego.
Najwickszym dzielem Syna Bego, udzielajcego DuchaSwigtego jest bowiem
uwielbienie Boga i fwi¢cenie wszystkich ludzi, przez co zostani uzdolnieni do
uczestnictwa w Jegkeitourgia dla dobra categéwiata. W ten sposob Koidt, a w Nim
liturgia, staje si ,dusz swiata” na wzor duszy w ciele cztowieka. Dla dopefma tego
obrazu Kavanagh postyt sie¢ jeszcze innym, na ktorym ludgkulture przedstawia jako
miasto, w ktorego centrum znajduje &atedra, bdaca symbolem Kecriota. Kascidt nie
moze sk zamkry¢ w murach katedry, a dziejezgak wtedy, gdy jego liturgia i ponos¢
nie uwzgédnia ,$wiata” i ,miasta”, czynac Kosciot oderwanym odswiata, falszywie
uduchownionym, wyabstrahowanym, wyidealizowanymzeg to gnostyckim. Kavanagh
podkréla, ze zwihgzek pomedzy swiatem, miastem i kategljest tak silny,ze mowac
o jednym, mowimy take o dwoch pozostatych na ebinych, ale nieroatznych
poziomach.

Jw z tego, co zostato przed chavipowiedziane jasno wynikae liturgia jest
relach migdzy Kosciotem aswiatem. Liturgia jest Kéciotem, ktory tworzy swiat,
przywracagc w nim pierwotny zamyst Stworcy. Liturgia jest fsieem, w ktérym
Kosciot ciggle odnawia swaj wiare w Boga, a zwlaszcza w Jegaghy i rzeczywisy
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obecndci w Kosciele iswiecie. Liturgia jest dla niego czynwiecej niz sany celebracj
liturgiczng iw tym wzgkdzie podza za myla wspomnianego wcZniej

A. Schmemanna, aleA@jca amerykaskiego ruchu liturgicznego Virgila Michela OSB
(1890-1938). Liturgia obejmuje zbawcze misteriung8odokonane zwlaszcza w Jezusie
Chrystusie oraz ukierunkowane na celelyraggie chrzécijanskie. Kavanagh skupiatesi
glbwnie na jednfri, jaka winna zachodéi pomkdzy celebrag izyciem
chrzecijanskim. Pojmuje on liturgi jako leiturgia, co przeyt od Schmemanna.
Etymologia termindeitourgia swiadczy o tymze jest to dzieto wykonane przez niewielu
na rzecz wielu. Jedynym, ktérego dzieto jest caefane i utrwalane jest Chrystus. Jest
to Jego dzielo na rzecz calego rodzaju ludzkiegdurdia jest zyciem wiecznym,
wyrazonym w obrzdzie isakramencie jako znaku widzialnym, gegm na celu
zaproszenieswiata do swietosci. Kavanagh pojmuje liturgi jako budowanieswiata
zgodnie z pierwotnym zamiarem Stworcy, czyli czymeen swiata takim, jakim Bog

zamierzat go stworzy

Pogcie sakramentu pozwala jeszcze lepiej zrozanéd Kascidt, jak i liturgie.
Wedlug Kavanagha dla zrozumienia i celebrowaniardit chrzecijanskiej niezwykle
wazne jest to, aby dwiadomi sobie,ze zadne konkretne wydarzenie sakramentalne nie
moze mi& znaczenia, jeli nie jest oparte na ,filarach”, ktoreg gpodstavy catej
ekonomii sakramentalnej. Szczegolnym filarem jestb zasw. Pawtem okréa sk jako
.postuga jednania” (2 Kor 5,18-20). Sakramenty mgko uobecniag wydarzenia
zbawcze, ale przez uczestnictwo w nich iich proywanie, przyczyniaj sie do
.przywrocenia swiata Bogu”, czyli ,zjednoczenia wszystkiego w Csiysie”.
Najwazniejszymi sakramentamigschrzest i Eucharystia. Oba te sakramenjywse
wzajemnej relacji, gdy Eucharystia zaktada chrzest, a chrzest spetaiav §ucharystii.

Sg tez one Sciste powgzane z gloszeniem stowa Bxgo. Chrzest i Eucharystiag s
sakramentalnymi fundamentamycia chrzécijanskiego, gdy one najpetniej realizuj
.,postug jednania’. Kavanagh okila je tez jako ,trudne sakramenty”, a przez to
najbardziej przyczyniafe s¢ do budowaniu Kéxiota i przemianyswiata. , Trud” obu
sakramentow polega najpierw na tyi, chrzest zaktada nawrécenie do wiary w Jezusa
Chrystusa, a to nawrdcenie jest dyatp chrztu. ,Trud” Eucharystii wie st natomiast

z dyscyplin ascetyczy, medytaci stowa Baego, a wgc z nawrdceniem pochrzcielnym,
ktére od strony cziowieka jest warunkiem uczestactv Eucharystii. Przemiana &a

eucharystyczna (konsekracja) prowadzi do przemiangta.
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Punktem wyjcia do widciwego pojmowania sakramentu jest Jezus Chrystus —
Wcielone Stowo Bge. Liturgia §wiat-miasto-katedra), nawdujac do relacjiswiat —
Kosciot, wychodzi odwiata stworzonego, czyli od natury. Kavanagh zayae refleksja
judeochrzécijanska niewystarczago dobrze podk&a doniosté¢ swiata stworzonego
jako znaku obecrigi idziatania Stworcy. Swiat przyrody co prawda nie jest
sakramentem w sensigcistym, ale nasze tworzenie rzeczy Zwiata przyrody
I nadawanie im znacagewymaga ¢zyka sakramentu. Z punktu widzenia religii wymaga
to takze dyscypliny umgliwianej przez fas§ ktéra mae nas powstrzynta od
wypaczenia znache w stosunku do rzeczy stworzonych. Wdiave ,zrozumienie”
sakramentu polega na tyme jest to ¢zyk i odwrocona perspektywa, ktéra pozwala
Kosciotowi i swiatu okréli¢ sic w odniesieniu do ich Stworcy. Sakrament jestzéak
jezykiem nasyconym tagk ktora zapewnia odwrdcenperspektyw i manifestuje
rzeczywisté¢ objawiory w symbolu. Sakramentalnygzyk Kosciota jest tym, ktory
pokazuje zarowno oryginalne stworzenie Boga, jgkdlestwo Bae. Laska chroni tale

symboliczny ¢zyk przed wypaczeniem poprawnego znaczenia ludzkidivorow.

Liturgia w rozumieniu omawianego teologa jest ghevrytuatem/obrgdem,
obejmupcym nie tylko modlitwe i nie tylko wyraenia werbalne. Rytuat bowiem to gesty,
obrazy, znaki niewerbalnez@icki oraz zapachy, dlatego nie vma go sprowadzitylko
do jednej ztych form komunikacji. Kavanagh cdlaetez liturgic mianem teologii
pierwszej theologia primd, ktéra jest teologi, a zwlaszcza eklezjolagiwidziarg
z perspektywy ludzi siedeych w tawkach dcclesiology from the pewserspective
Obrzd (rite) jest bezpérednio zwjzany z liturgy jako theologia prima przede
wszystkim z powodu zmiany w jego uczestnikach, &tdra miejsce podczas sktadania
kultu w kazdej liturgii. Zmiana ta mze nasipi¢ tylko dziki powtarzalnemu
charakterowi wydarzenia liturgicznego i peoby¢ obserwowana jedynie z perspektywy
czasu, a tak powtarzalné¢ w czasie zapewnia wdaie rytuat/obrzd. Rytuaty w tym
kontelscie to wzorce powtarzgjych s¢ ludzkich czynnéci, ktore istnieg w okreslonym
celu, a mianowicie, aby sobie raélzt napotkaa rzeczywistdcig, nie ustanawiap
prawdy rzeczy, ale raczej naglajspojnd¢ ludzkiej reakcji na rzeczywisté. Rytuat
zapewniagzyk do komunikowania realiowycia, ktore g nieprzekazywalne, aby czyni
to w okrglony sposdb, mianowicie wspoélnotowo i publicznieitutgia jako dzieto
Wcielonego Syna Beego, mae whczy¢ wierzagcych w uwielbienie Ojca i dokona

przemianywiata tylko za pomagrytuatu.
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Termin i pogcie ,teologia liturgiczna” Ijturgical theology w sensie wigciwym
zostaly wypracowane w latach sédziesptych XX wieku przez A. Schmemanna na
okreslenie teologii §czacej w sobie teologi (wiara), liturge (celebracja) zycie. Termin
ten wywany jest przez niektorych teologowzyka angielskiego jako bardziej stosowna
nazwa ,teologicznej nauki o liturgii”, ktgrokreslano mianem liturgiki. Wedtug nich
nazwa ,liturgika” nadmiernie eksponuje koncentgaca niemal technicznym peydku
celebracji iprzepisach ztym zwxganych. ,Teologia liturgiczna”, o ktérej mowa
u Kavanagha, to nawet cwiccej niz ,teologia liturgii”, czyli teologiczne yicie liturgii.
Teologia liturgiczna wjego rozumieniu jest syntezeologii, liturgii izycia
chrzecijanskiego. We wspoitczesnej teologii wyrda st zasadniczo ,amerykakie”

i ,;zymskie” ujecie teologii liturgicznej. Amerykiaskie ugcie, podobnie jak rzymskie,
zachowuje ¢ syntez, ale r&nica polega na tynze w szkole rzymskiej celebracja jest
przedmiotem analizy i wyggania wnioskow dla teologii. Natomiast szkota arkefigka
czyni z celebracji/kultu klucz hermeneutyczny, paiajcy na gebsze zrozumienie
i wzajemne powgzanie dogmatu (w przypadku Schmemanna wiary), diturzycia
chrzecijanskiego. Ukazana w niniejszej pracy teologia litaegia okrélana nazw
sLeologia liturgiczna Schmemann-Kavanagh-Fagerheidgh teologia liturgiczna jest
przezwycezeniem rozziewu pomadzy teologs, liturgia | pobaznoscia. Rozziew ten
pozbawit liturge jej wiasciwego rozumienia przez ludzi, ktérzy zaliawidzie¢ w niej
tajemnicze ceremonie bez odniesienia do misteriunmrysfusa ido zycia
chrzecijanskiego. Teologi za& pozbawit on jejzywego zrédta, sprowadza¢ ja sal
wyktadowych, natomiast duchow® zostata pozbawionaywej zawartéci i punktu

odniesienia.

Kavanagh w pojmowaniu teologii przywotuje zgarasad Prospera z Akwitanii,
formutujac ja jako: lex orandi statuat lex credendileologia jest dla niego najpierw
udzielaniem s Boga, odbieraniem Go przez cziowieka, a dopierotemo
usystematyzowanym poznaniem. Gdy Kavanagh cytyjenst powiedzenie Ewagriusza
z Pontu,ze ,prawdziwym teologiem jest ten, ktog¢smodli”, uwypukla on nie tyle
zdolna¢ do wielbienia Boga przez tego, ktory uprawia tgajakademick, lecz przede
wszystkim kwalifikacg teologiczi tego, ktory si modli. Wyrazicielly i uosobieniem
takiej teologii jest ,stworzona” przez KavanaghanpMarphy”, ktéra nie jest teologiem
uniwersyteckim, ale osaluformowarn przez wia¢ wyrazong w kulcie Kaciota, a przez

to staje s ona uosobieniem Tradycji i wzajemnego przenikaigaviary w sensie ,aktu
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wiary” (fides qua i ,prawd wiary” (fides quag oraz liturgii. Theologia secundgako
dzieto akademickiego teologa, powinno wyphawateologii pierwszej i jej shyc.

Po Soborze Watykakim 1l powstaty dwa modele inicjacji chrimgjanskiej.
Pierwszy z nich zwzany jest 0rdo baptismi parvulorum(1969), lgdacy w stuzbie
inicjacji powstatej w drugim tyscleciu chrzécijanstwa. Obrzd ten eksponuje praktygk
chrztu dzieci, po ktorym po kilku latach ngsatje Pierwsza Komunia, a w fiiejszym
czasie — bierzmowanie. Drugi modelagwe st z Ordo initiationis christianae adultorum
(1972), ktéry Kavanagh uznaje za petnowsriowy, gdy: zachowuje on teologican
kolejnaé¢ sakramentOw i traktuje Eucharystia nie bierzmowanie, jako dopetnienie
I szczyt inicjacji chrzécijanskiej. Kavanagh w odnowiony@brzedzie chrzgcijariskiego
wtajemnieczenia dorostycldocenia teé uznanie w nim katechumenatu jako okresu
formacji, w ktéry ,naley witaczy¢ w proces przégia od tego, kim kandydaci byli, do
tego, kim musz si¢ sta przez chrzest w Chrystusie”. Kavanagh wygja tez struktue
tego procesu, w ktorym wiara jest poznawana i may@na przez ewangelizacj
(prekatechumenat), pgnowana przez katechgfkatechumenat) oraz przypietawana
przez tréjdzielne wydarzenie sakramentalne chritzimowania-Eucharystii
I mistagoge¢ pochrzcieln. Celem inicjacji jest Eucharystia, ktora z kolesy inicjacy
permanentp Kavanagh z meac podkrdéla, ze ,chrzest iEucharystia to dwa
najwazniejsze wydarzenia wyciu sakramentalnym Kgoiota. Nie tylko inne sakramenty
ptyna z tych dwdch, ale chrzest jest sposobem, w jakipwoozyna s Eucharystia,
a Eucharystia jest sposobem, w jaki chrzest jesttrpgmywany wzyciu Kosciota”.
Sakramenty teassrodkami do poznania Chrystusa naré, ale wzajemnie uzupetniag
sie sposoby, orazasmazliwoscia na odnowienie Kgciota poprzez gywiony i ponownie
zrozumiany obred inicjacji chrzécijanskie;.

Sakramenty inicjacji stanownierozerwalg catas¢ i wzajemnie do siebie nalg
Cztowiek poprzez sakrament chrztu z wody i Duchaictego oraz bierzmowanie,
w ktorym otrzymuje dary Duch$wictego, rozpoczyna sakramentalmicz z Chrystusem
i Jego misterium, a sama istota inicjacji clcrianskiej polega na obdarowywaniu
dziecectwem Baym (chrzest), napetnianiu darem DucBaietego (bierzmowanie)
i uczestnictwem w kulcie w Duchu iprawdzie (Eugistia). Ponadto inicjacja
chrzécijanska jest procesem czynienia ludzi ccg@nami, czyli tymi, ktorzy uwierzyli
w Jezusa Chrystusa i prowadzcie zjednoczone z Nim mg®uchaSwictego, pragac
tak jak On uwiellbi swoim zyciem Ojca. Dlatego wtajemniczenia chi@gnskiego nie

wolno ogranicz& do samego chrztu. Nierozerwadacchrztu i bierzmowania podkiia
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sicgajgca Biblii nauka Kéciota pierwotnego, ktora chrzesycky nierozerwalnie

z odpuszczaniem grzechéw i rownoczesnym wylanierhBSwictego (J 1,33; Mt 3,11;
tk 3,16), czego najwkziwszym przyktademagsstowa samego Chrystusa skierowane do
Nikodema: ,Zaprawe, zaprawg@ powiadam ci, j&i sie ktos nie narodzi z wody

i zDucha, nie mee weg¢ do krolestwa Bgego. To, co si z ciala narodzito, jest ciatem,
ato co s z Ducha narodzito, jest duchem” (J 3,5-6). Chrzdsticharystia $ dwoma
najwazniejszymi wydarzeniami viyciu sakramentalnym Kaiofa i chrzécijanina. Przy
czym Kavanagh postrzega chrzest zawszegcwnigci z bierzmowaniem. Uznaje
autonom¢ obu sakramentéw, jednak w praktyce ich skutki bég snierozerwalnie
zwigzane. Sakramenty wtajemniczenia clcganskiego ani w izolacji od siebie, ani
polaczone razem, jako ztona caléé, nie mog zastpowa calego procesu inicjacji
chrzécijanskiej. OChWD nie tylko przywracaj katechumenat, brafi organiczi
jedna¢ sakramentéw inicjacji, ale uzmaghrzest dorostych jako oboyriujagca norne,
ktéra winna st& sie terapy nawrocenia w Keciele. Stopniowe wgczanie dorostych
w proces nawrdcenia i weja do wspolnoty wiary nie nie by uznane za rzadki
wyjatek, ale za obowkujgca norne, ktéra wyrasta z Tradycji. Chrzest niemaiwl
powinien mi€ natomiast miejsce watznie wtedy, uznaje Kavanagh, gdy rodzina
dziecka jest autentycznyfnodowiskiem wiary.

Po teologii liturgicznej iinicjacji chrZeijanskiej trzecim wanym polem
badawczym Kavanagha bytgual studies(badania nad obgdem). Najwaniejszym jego
dzietem z tego zakresu jest &dia Elements of Rite. A Handbook of Liturgical Style
ktora stata g podecznikiem dla studentow na mdych poziomach studidw teologii
w Stanach Zjednoczonych. Obdzwynika z cielesno-duchowej natury cztowieka, tefe
Z jego naturyspotecznej. Bog jako Stworca tej natury postugigensy dla zbudowania
komunii ludzi z Nim i w Nim m¢dzy ludzmi. Bog postuguje siobrzdem dla budowania
jedndci ludzi w jej wymiarze horyzontalnym i wertykalnyrByn Bay przez misterium
wcielenia stat gi narzdziem jednéci wszystkich ludzi i dlatego jako Gtowa odkupionej
ludzkasci — Mistycznego Ciata, czyli Kwmiota — postuguje si obrzdem, znakiem
i symbolem. Sam obe¢d wyrasta z historii zbawienia ijest wyrazem tegndnego
dialogu zbawczego, dokomgego st w tej historii. Tak jak PismSwicte jest wyrazem
dialogu Boga i cziowieka, tak teKoscidt ijego liturgia, ktorej osnow stanowi
obrzd/ryt, ma charakter dialogiczny. Na tej podstawtedmim obrzdu w liturgii

Kosciota posiada charakter teandryczny izm& w nim wychod, tak od Boga, jak i od
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cztowieka. Istota kultu chrzeijanskiego — ,kult w Duchu i prawdzie” (J 4,23) — nie
wyczerpuje s wsamym rytuale, zaktada duchpwofiare ze strony cztowieka,
postuszastwo woli Ojca, ale duchowé kultu nie sprzeciwia gi jego wcielonegj

| sSpotecznej naturze olydu.

W swoich badaniach nad obdem Kavanagh wskazywatl na potrzeb
odpowiedniej przestrzenia dla liturgii, ktéra winrske charakteryzowa szlachetna
prostot. Przestrzé staje s¢ miejscem sprawowania liturgii poprzez dziatanskiawiary
i sprawowanych sakramentéw, a nie jest wyrazemégugiaptana czy miejscem, gdzie
zgromadzenie czuje sibardziej komfortowo. Sam Jezus Chrystus wybratjsoe dla
liturgii i wyodrebnit je spadréd wszystkich innych. Miejsce to naledo zgromadzenia
tylko dlategoze Jezus zajmuje w nim pierwsze miejsce, i to Q&rego znaczenie. Tym,
co buduje przestraeliturgiczmg jest zgromadzenie wiegzych w Chrystusa, a nigiany
czy przedmioty. Budynek Koiota jest domem Kaxiota jako wspdlnoty wiernych, od
katechumenow do pokutgych, od najmtodszego postugeggo do biskupa, wspolnoty,
ktora gromadzi siw celu zjednoczenia z Chrystusem i uwielbienia 8aga oryginala
naleey uzna& propozycg Kavanagha, aby krzesta celebransa nie lokalizogt@wnie
w odniesieniu do oftarza, ale do zgromadzenia. Rowviono znajdowasic w otwartej
przestrzeni, w nawie Koiota, tak, by przewodnigey liturgii patrzyt na ambaai ottarz
wraz z reszt zgromadzenia. Takie usytuowanie dokonuje przesimiobrzdowego
centrum liturgii, z wyjtkiem czasu odmawiania modlitwy eucharystycznej, saano
zgromadzenie, ktore od strony natury clcgenskiego kultu stanowi takie centrum.
Usytuowanie staby liturgicznej i przewodnicego pérodku zgromadzenia nie by
najbardziej wszechstronnym rozwaniem, odzwierciedlaggym natug liturgii
I zgromadzonego Kaiota. Wid& tu inspiracg pontyfikalm liturgia bizantyiska.

Kavanagh krytycznie postrzega stosowanie pomocyoaizlialnych w kdciele
w trakcie liturgii. Uwaa, ze jezyk obrazu nie jestegykiem liturgii. Liturgia jest
obrzdem, aobrad jest ,chtodnym” medium. Liturgia prowadzi do ws$pdtowego
dziatania, podejmowanego w catkowitej wadnp Uzycie urzdzen elektronicznych
moze powodowda dezorientag i zaburzenia tego wspoidziatania na rzecz biernego
ogladania. Uczestnik liturgii mae tatwo sté sie widzem. Wiara, dla Kavanagha jest
dialogiem odbywajcym st pomkdzy stwoérg i stworzonym, Bogiem i cztowiekiem.
Dialog ten jest realizowany w dwoch kierunkach kojavezwanie i odpowied Bdg
wzywa, cztowiek odpowiada. Liturgia inicjuje rozmdw i sugeruje réwnig ze
chrzécijanie nie g tylko bierni w dialogu, ale wrzeczywisim s3 wezwani do
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aktywnego dialogu z samym Bogiem, ktory prowadzipipemiany samego cziowieka
jako uczestnika dialogu, a przez niego do przemianata.

Konczagc podsumowanie cadoi pracy, warto zwr0¢i uwag, ze w rozumieniu
Kavanagha nie tylko refleksja teologiczna, lecz zéakycie chrzécijanskie jest
zorientowane na liturgii z niej wyptywa. Celebracja liturgiczna jest pdygmatem
calegozycia chrzécijanskiego, ktore — tak jak ona — machykierunkowane na Boga
i by¢ Jego kultem w ,Duchu i w prawdzie” (J 4,23). Ekiliturgii zycie chrzécijanskie
koncentruje si na Chrystusie i jestyciem napetnionym DuchenZycie nabiera rownie
swej petni w Bogu, odwotgg sk do wymiaru eschatologicznego ¢ki swiadomdaci, ze
uczestnictwo w celebracji liturgicznej jest udzratew liturgii niebieskiej. Liturgia
uswiadamia te, ze Chrystus, ktory w najdoskonalszy sposéb uwiélja, mog Ducha
Swietego uzdalnia uczestnikéw celebracji liturgicznejldgike latreia (por. Rz 12,1),
awiec do zi@enia swegozycia w ofierze Bogu wraz z Chrystusem ina Jego rwzo
Liturgia pozwala te na odkrycie Kéciota, ktorego najpetniejszym wyrazem na ziemi jest
Eucharystia.

W koncu naley podkréli¢ potrzele dalszych, interdyscyplinarnych badla
obejmujcych swoim zasgiem r&norodne pola teologii: biblijnej, fundamentalnej,
dogmatycznej, historii Kaciota oraz teologii liturgii, w celu ukazania pedjEzego
wymiaru liturgii iteologii liturgicznej Aidana Kanagha. Ponadto w podkianiu
potrzeby nawrOcenia jako warunksine qua nonuczestnictwa w liturgii nals
postrzega Kavanagha jako prekursora nowego ruchu liturgigenehzacego do odnowy

Kosciota poprzez jego rewitalizagja nie samreforme liturgii.
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