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Uwagi wstepne

Dynamiczny rozwoj ruchow i wspoélnot religijno-koscielnych w obszarze Kosciota
katolickiego, zauwazalny od lat siedemdziesiatych, a osiagajacy swdj szczyt na przefomie
lat osiemdziesiatych i dziewigcdziesiatych, kojarzony jest z uwolnieniem prawa do sto-
warzyszania si¢ po transformagji ustrojowej oraz z nurtem przemian posoborowych, za-
lecajacych Kosciolowi wigksze otwarcie si¢ na $wiat i na cztowieka, upodmiotowienie
i uaktywnienie laikatu w realizacji postannictwa Kosciota!. Wezwanie do zwrdcenia sig
w strone konkretnego, historycznego czlowieka wybrzmiewato od poczatku pontyfikatu
papieza Jana Pawta II, byto gleboko osadzone w antropologii Karola Wojtyly: konkretny
czlowiek — osoba, nie za$ abstrakcyjny podmiot stoi w centrum jego nauczania; cztowiek
widziany integralnie, zdolny do zycia i dzialania z innymi i dla innych?. Postulaty powyz-
sze urzeczywistnily si¢ miedzy innymi w aprobujacym stosunku kolejnych papiezy do
nowych form organizowania sie katolikow swieckich.

Tworzenie ruchéw i wspolnot religijnych w obrebie Kosciota katolickiego interpre-
towane jest przez teologdw i socjologdw religii jako przejaw oddolnego dynamizmu wia-
ry, jako poszukiwanie nowych sposobow zaspokajania potrzeb religijnych, jako symptom
ozywienia religijnego i zapotrzebowania na rozwdj religijnosci osobowej. Dostrzega sie

1 Podstawowe pojecia socjologit religii w eksplikacji ks. Janusza Mariariskiego, M. Marczewski (oprac.), Lublin 2013,
s.79; E. Firlit, Asymetrycznos¢ relacji laikatu i duchowieristwa w polskim kontekscie spoteczno-kulturowym, w: Laikat i ducho-
wieristwo w Kosciele katolickim w Polsce. Problem dialogu i wspdlistnienia, ]. Baniak (red.), Poznan 2010, s. 272-273; S. Gro-
towska, Seniorzy w przestrzeni publicznej. Kapitat spoteczny uczestnikéw wspdlnot, ruchdw i stowarzyszen katolickich,
Krakow 2011, s. 46-47.

2 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, Lublin 1996, s. 177.
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réwniez, ze bywa wyrazem zaspokajania potrzeb innych niz religijne (afiliacji, akceptacji),
a wzmocnionych skutkami przemian cywilizacyjnych, zwiazanych z globalizacja z jednej
i indywidualizmem z drugiej strony.

Osoby wilaczajace sie w dziatalnos¢ organizadji religijnych tworza — wedle typologii
Janusza Marianiskiego — jeden z siedmiu sektoréw polskiego katolicyzmu, okreslony mia-
nem sektora katolikow zaangazowanych, pogtebionych, ewangelicznych, refleksyjnych,
aktywnych koscielnie’. Tworzone przez nich wspdlnoty maja za zadanie zaposredniczy¢
rozwdj dojrzalej postawy religijnej, budowanie tozsamosci cztonka Kosciota powszechne-
80, sprzyjac tworzeniu i umacnianiu wiezi z parafia, ktéra ewoluuje w kierunku modelu
bardziej osobowej ,, wspolnoty wspolnot”+. Ich rozwdj wiaze sie z nowa ewangelizacja,
ktdéra zmierza do odbudowania religijnej tozsamosci chrzescijan, poprzez poszukiwanie
nowych sposobdw wyrazania ewangelii i ich upowszechniania®.

Ruchy i wspdlnoty religijne sg przejawem oddolnej aktywnosci ludzi, wychodzacej
poza granice zycia prywatnego, ktorej deficyt w spoleczenstwie polskim jest stale podno-
szony przez socjologows. Warto wiec zwrdci¢ uwage na rézne wymiary przynaleznosci
do tego typu organizacji oraz zastanowic si¢ nad ich funkcjonalnoscia i potencjalng dys-
funkcjonalnoscia dla wlaczajacej sie jednostki. W opracowaniu niniejszym interesowac
nas bedzie odpowiedz na pytanie o potencjalne oddziatywanie elementdw specyficznych
dla ruchéw i wspdlnot religijnych. W szczegdlnosci oméwione zostang kwestie wartosci
i formacji w grupach religijnych, ich struktury, wiezi pomiedzy cztonkami i ich implika-
qji, jezyka i komunikacji.

Zrédtem analiz sa wywiady poglebione z trzydziestoma cztonkami réznych, kato-
lickich organizagji religijnych w Polsce oraz obserwacja badacza wraz z zarejestrowany-
mi w notatkach terenowych spostrzezeniami i porownaniami. Dotyczyty one podobien-
stw i réznic pomiedzy osobami reprezentujacymi podmioty o odmiennej strukturze, ce-
lach, sposobach i treSciach formacji’. Wnioski z analiz danych empirycznych syntetyzo-
wano z dotychczasowym dorobkiem socjologdw. Wybrane tezy zilustrowano wypowie-
dziami osob udzielajacych wywiadow.

3 J. Marianski, Tendencje rozwojowe religijnosci katolickiej w Polsce, w: Pomiedzy sekularyzacjq i religijnym ozyuwie-
niem. Podobieristwa i réznice w przemianach religijnych w Polsce i w Niemczech, E. Firlit, M. Hainz, M. Libiszowska-
-Zdttkowska i in. (red.), Krakow 2012, s. 40.

4 J. Marianski, Przynaleznosé do ruchdw i wspélnot religijnych w Kosciele katolickim, ,,Studia Sandomierskie”, 2009,
nr 16, z. 34, s. 207-209; J. Baniak, Postawa religijna, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska, badania, teorie, M. Libiszow-
ska-Zottkowska, J. Marianski (red.), Warszawa 2004, s. 305; W. Swiqtkiewicz, Parafia, w: Leksykon socjologii religii.
Zjawiska, badania, teorie, cyt. wyd., s. 282.

5 ]. Marianski, Sekularyzacja, de-sekularyzacja, nowa duchowosé. Studium socjologiczne, Krakow 2013, s. 222-224.

¢ P. Glinski, Aktywno$¢ aktoréw spotecziych — deficyt obywatelstwa wobec codziennej zaradnosci Polakéw, w: Kregi
integracji i rodzaje tozsamoéci. Polska. Europa. Swiat, W. Wesotowski, J. Wlodarek (red.), Warszawa 2005, s. 221-244.

7 Rozméwcy reprezentujq szesnascie ruchéw i wspolnot religijnych w Polsce. Wywiady z nimi byly czescia
wiekszego projektu badawczego dotyczacego partycypadji spotecznej. Badania zrealizowano w roku 2011 i 2012.
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Orientacja na wartosci religijne

Kluczowym elementem konstytuujacym grupe sa wartosci bedace przedmiotem da-
zen jej cztonkdw, a charakterystyczna i wyrdzniajaca cechq organizadji religijnych jest orie-
ntacja na wartosci religijne, pochodzace ze zinstytucjonalizowanego zrodtas. Wojciech
Swiatkiewicz twierdzi, ze , grupa religijna ma wszystkie typowe cechy grupy spotecznej,
a wyodrebnia sie ja ze wzgledu na jej specyficzny system wartosci, wyrazajacy sie¢ w prze-
konaniach religijnych i doktrynie religijnej, co sprawia, Ze jej spoteczna legitymizacja od-
wotuje si¢ do wartosci nadprzyrodzonych i rzeczywistosci ponadempirycznej”®. Z podzie-
lania tych samych wartosci wynika wspolnota doznan, praktyk i przekonan. P. Zatecki mo-
wiw tym kontekscie o wspolnocie moralnej jako wspdlnocie norm i wartosci moralnych'®.

Ma to réwniez znaczenie w zakresie tworzenia kapitalu spotecznego. Zdaniem Stelli
Grotowskiej internalizacja norm i praktyk obowiazujacych w grupie umozliwia wykorzy-
stanie ich poza instytucjami religijnymi, skutkuje czestszym zaangazowaniem w wolon-
tariat, zwigksza prawdopodobienstwo integracji ze spolecznoscia lokalna, chocby dzigki
temu, iz wielu cztonkéw grup religijnych wiacza si¢ w dziatania charytatywne i jest roz-
poznawalna w srodowisku'l. Zwigzek przynaleznosci do wspdlnot religijnych bazuja-
cych na wartosciach religijnych i prospotecznych z zaangazowaniem spolecznym oraz
procesem integracji ze spotecznoscia lokalng potwierdzaja liczne badania socjologiczne
prowadzone w Polsce, USA czy w Niemczech'2. Elementami generujacymi powstawanie
wiezi sa wspdlne praktyki religijne, kontakty oparte na przyjazni, powigzania horyzon-
talne czesciej niz wertykalne.

Wartosci religijne stanowig centrum, wokoét ktérego koncentruja sie motywy, dzia-
lania, emogje cztonkdéw grupy. Ich urzeczywistnianie na poziomie indywidualnym i gru-
powym stanowi podstawe konsolidacji grupy, uznawane jest za dobro wspdlne, gdyz sa-
ma wspolnota traktowana jest jako wartos¢, jako przestrzen doswiadczenia religijnego,
a czasem jego podmiot. Mozna tu méwi¢ o nierozlacznosci tych dwdch wymiardw: urze-
czywistniania wartosci zwigzanych z wiara — wespot z innymi, czyli o wspdlnocie wiary,
ktdra, taczac poszczegdlne osoby, stanowi jednoczesnie — wlasnie jako wspoélnota — pod-
miot doswiadczania, przezywania wiary. Wskazuja na to przyktadowe wypowiedzi roz-
moéwcow, np. cztonka duszpasterstwa postakademickiego, ktdry kilkakrotnie podczas
wywiadu akcentuje dwie wartosci kluczowe w przynaleznosci, wiare i wspolnote:

,/Cel to bycie blisko Boga, to jest to, na co mi pozwala wspdlnota. Z jednej strony sa
to sami ludzie, z drugiej strony jest to poczucie wspdlnoty, poczucie tego, ze to sa ludzie,
ktoérzy maja podobne poglady, ktorzy podobnie jak ja wierza w Boga” (HII/2, 26).

8 L. Gajos, Wiez religijna, cyt. wyd., s. 451; . Turowski, Mate struktury spoteczne, Lublin 1993, s. 83.

9 W. Swiatkiewicz, Grupa religijna, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska, badania, teorie, cyt. wyd., s. 133

10 P, Zatecki, Wspdlnota religijna jako grupa pierwotna, Krakéw 1997, s. 23.

11 S, Grotowska, Seniorzy w przestrzeni publicznej, cyt. wyd., s. 68.

12 Zob. R. Traunmtiller, Religion und Sozialintegration. Eine empirische Analyse der religidsen Grundlagen sozialen
Kapitals, ,Berliner Journal fiir Soziologie”, 2009, nr 3, s. 460.
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,,Poczucie przynaleznosci to jest podstawowa potrzeba kazdego cztowieka. To war-
to$¢, ktora sobie cenie. Z wiarg w Zyciu jest rdznie i czasami sa momenty, kiedy nastepu-
ja chwile zwatpienia. I to wlasnie poczucie przynaleznosci, wspolnoty, ludzie, ktdrzy dzie-
la ze mna wiare, sq dla mnie oparciem i pomocg” (HII/2, 64).

Wartosci religijne wyznaczaj kryteria oceny zachodzacych w grupie proceséw, oce-
nianych przez uczestnikdw jako pozytywne, negatywne czy problematyczne. Ocena ta
i interpretacja funkcjonowania grupy dokonuje si¢ na plaszczyznie religijnej, co utatwia
pokonywanie trudnosci, znudzenia, przyzwyczajenia. Ciekawa ilustracjg tego procesu
jest wypowiedz mezczyzny nalezacego od dwudziestu lat do wspdlnoty o profilu scisle
formacyjnym. Przynaleznos¢ interpretuje przede wszystkim w kategoriach religijnych,
ktdre stanowia zarazem o trwaniu wspdlnoty:

,,Dla mnie zasadnicza sprawg jest nie element ludzki bycia we wspdlnocie, tylko to,
Ze tam do$wiadczamy Pana Boga. My sie otwieramy, jesteSmy szczerzy, ale my wiemy,
ze mamy wspdlnego ducha, ze jest Pan Bog, ktdry to wszystko jakos prowadzi. Bo jestem
przekonany, ze rzadko kto w takiej grupie jest w stanie patrze¢ przez dwadziescia lat na
te same geby. Jest co$ takiego jak przesyt: ciagle to samo, ciagle te same reakgje, stowa, zda-
nia, ktdre sig styszy. I to, ze ludzie siedza w takich wspdlnotach tyle lat, to jest dla mnie jed-
nym z dowoddw, ze istnieje Pan Bog, ktory musi jakos to wszystko zlepiag, te strzepy lu-
dzkie. I mamy te $wiadomos¢, wiec jest troche nam tatwiej” (GII/2, 126).

Interioryzacja wartosci religijnych bedacych podstawa przynaleznosci wpltywa na
stopien identyfikadji z grupa, z perspektywy wspdlnoty przybliza uczestnika do centrum,
a dla niego stanowi podstawe do ksztattowania si¢ tozsamosci spotecznej. Interioryzacja
wartosci religijnych pemni kluczowa role w krystalizowaniu sie przekonan o sensie i po-
wodach przynaleznosci do wspdlnoty religijne;j.

Formacja

Do kryteriow charakteryzujacych grupe religijna z socjologicznego punktu widze-
nia naleza wzory zachowan, bedace konsekwencjg wierzen i zasad funkcjonowania gru-
Py, np. przestrzeganie w zyciu codziennym zasad Dekalogu, przestrzeganie zalecer Ko-
Sciola w odniesieniu do moralnosci rodzinnej czy zawodowej'3. Wartosci bedace racja
istnienia organizacji religijnej wraz z ich przetozeniem na konkretne dziedziny codzien-
nosci znajduja odzwierciedlenie w proponowanej formagji, traktowanej jako wspieranie
rozwoju religijnego cztonkdéw. Pelni ona funkcje informacyjne, edukacyjne, wspierajace,
wzmacniajace, stymulujace, w odniesieniu do osobistego rozwoju religijnego, ale tez in-
tegralnego rozwoju osobowego. , Jednostki uczestniczace we wspdlnocie religijnej sa
przygotowywane do podporzadkowania swoich dziatan nakazom i normom religijnym
podzielanym przez wszystkich cztonkéw, a wynikajacym z obowiazujacych dogmatow

13W. Swiatkiewicz, Grupa religijna, cyt. wyd., s. 133.
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wiary” . O takich funkcjach formagji religijnej mowi mezczyzna przynalezacy do reli-
gijno-spotecznego ruchu dla matzenstw. Formacja dostarcza mu ,, kamieni milowych”
pozwalajacych na weryfikacje , kursu”, definiowanego przez cel religijny, jakim jest da-
zenie do zbawienia:

,JFormacja powoduje to, Ze ja mam takie kamienie milowe, gdzie ja musze sobie przy-
cupnac¢ i zweryfikowac to, czy podazam w kierunku celuy, jaki sobie obratem, wytrwac
w tym statku na morzu, gdzie celem jest zbawienie. Formacja pozwala mi co jaki$ czas
uzmystowié sobie, czy ja przypadkiem nie zmienitem kierunku. W zwigzku z tym, Ze wia-
try na morzu sa rézne, to raz musimy plynac¢ bokiem do celu, a raz bezposrednio. Wspol-
nota mi pozwala mie¢ ten kamien milowy, tym kamieniem sg spotkania formacyjne, ale
stricte tym czasem sa tez rekolekgje, bo to jest czas zatrzymania. Dla mnie najwazniejsze
jest zbawienie, wspdlnota jest najwazniejsza do uzyskania tego celu” (DII/3, 28).

Dzigki formacji oraz charakterowi malej grupy dokonuje si¢ w omawianych organi-
zacjach proces socjalizacji religijnej, szczegdlnie dotyczy to ludzi mtodych. Efektem przy-
naleznosci staje sig, jak zauwaza Stawomir H. Zareba, poglebianie Zycia religijnego oraz
rozwijanie zdolnosci postrzegania swiata w perspektywie nauki Kosciota'>. W wypowie-
dziach 0s6b z poszczegdlnych wspolnot i ruchow religijnych uwidaczniaja sie wartosci
charakterystyczne dla danej wspdlnoty religijnej. Powtarzalno$¢ odniesien podczas roz-
méw pozwala precyzyjnie wskazad interioryzowane przez czlonkéw wartosci/idee wy-
suwane w formagji na plan pierwszy. Dla jednych taka wartoscig jest jednos¢, dla innych
nawracanie sig, dla jeszcze innych uswiecanie codziennosci czy dawanie swiadectwa,
apostolstwo w $wiecie.

Z perspektywy jednostki formacja na poziomie zatozZen i/lub na poziomie wdraza-
nia przez konkretne srodowiska moze miec¢ charakter funkcjonalny lub dysfunkcjonalny.
Kryterium funkcjonalnosci jest sp6jnosc z przekazem Kosciota instytucjonalnego, stopieni
zharmonizowania z zasadniczymi celami wspoélnoty, uwzgledniania autonomii jednostek
w zakresie wlaczania sie i przynaleznosci do organizacji, ktdrej charakter jest i pozostaje
fakultatywny wobec przynaleznosci zasadniczej: do Kosciota powszechnego i parafii.
Z wypowiedzi rozméwcdéw mozna wnioskowac, iz funkcjonalnym aspektem formagji jest
postulat uczestnictwa w rozwoju wspdlnoty, troski o zyczliwe relacje i wzajemne wspar-
cie, jak réwniez inspiracja w kierunku ksztaltowania postawy w $wieckich dziedzinach
zycia, czyli realizacji konsekwencyjnego wymiaru religijnosci'é. O doswiadczeniu poma-
gania i odwzajemnionej pomocy moéwita kobieta nalezaca do wspdlnoty o charakterze
formacyjno-ewangelizacyjnym:

,/To niesamowite, nie wiedzialam, Zze moga powstac tak gtebokie relacje. Wspolno-
ta pomogta mi otworzy¢ si¢ na siebie i na innych. Pod wptywem wspolnoty statam sie
bardziej otwarta na potrzeby drugiego czlowieka, stad tatwiej Swiadczy¢ pomoc. Ciesze

14 L. Gajos, Wspdlnota religijna, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska, badania, teorie, cyt. wyd., s. 456.
155, Z. Zareba, Socjalizacja religijna, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska, badania, teorie, cyt. wyd., s. 370-374.
16 I. Borowik, Operacjonalizacja pojecia religijnosci, w: Leksykon socjologii religii..., cyt. wyd., s. 272.
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sie, Ze sa inni ludzie; spotykam sie z wielka troska np. ostatnio mam problemy zdrowot-
ne, wiec doswiadczam wielkiego zainteresowania, otrzymuje wiele porad; to bardzo po-
maga” (J1I/2, 9,11, 17).

Doktryna religijna podkreslajaca znaczenie solidarnosci i odpowiedzialnosci za in-
nych, zobowiazujaca do wzajemnej pomocy wewnatrz wspdlnoty, mobilizuje do analogi-
cznej postawy na zewnatrz. Jesli przyjaé, ze postawy solidarnosci i odpowiedzialnosci
w otoczeniu spotecznym profitujq w postaci spoltecznej akceptacji, uznania, w obszarze bu-
dowania wiezi spofecznych pomostowych, w pozyskiwaniu zaufania innych, to w tym
sensie doktryna odsylajaca do wymienionych wartosci jest elementem funkcjonalnym.

O przetozeniu formacji we wspdlnocie na teren poza wspolnota zaswiadczaja trzy
ponizsze cytaty. Mezczyzna ze wspolnoty formacyjnej (A) oraz kobieta z grupy charyzma-
tycznej (B) wskazuja na wpltyw formacji na zycie w rodzinie:

(A) ,Na dzisiaj uwazam, ze jest to miejsce dla mnie najlepsze, bo mi pomaga kochac
moja zong, bo mi pomaga wychowywac dzieci, bo mi pomaga troche inaczej patrzec
na pewne fakty. Krotko mowiac — pomaga miec rozeznanie i wybiera¢ miedzy dobrem
a ztem” (GII/2, 134).

(B) ,Umiem inaczej zy¢, to wielkie doswiadczenie. W zyciu bywaja rézne burze.
Wczesniej nie zawsze umiatam to wszystko ogarna¢, uspokoic¢ meza czy dzieci, czesto
wybuchatam. Teraz jest wielki pokdj, jezyk milosci trzeba przetozy¢ na zycie codzienne
ito jest ta wielka zmiana. Kiedy$ umiatam tylko wykrzycze¢, a teraz umiem przemilczeé¢
iméwic cicho” (JII/4, 9).

Fragment innej rozmowy z mezczyzna ze wspolnoty formacyjnej ukazuje implika-
cje formacji w obszarze pracy zawodowej:

,,We wspdlnocie wazne sg wartosci typu wywiazywania sie ze swoich obowigzkow
i odpowiedzialnosci za powierzone zadanie. W pracy to przeklada si¢ na sumiennos¢, na
to, Zeby cos robi¢ dobrze, niekoniecznie dla pieniedzy, tylko dlatego, Ze jestem chrzesci-
janinem, jestem katolikiem i chce pokazac (...), ze to jest wazne dla mnie, zeby pewne rze-
czy skoniczy¢ i zrobic je dobrze” (GII/3, 18).

Z kolei mezczyzna nalezacy do wspdlnoty formacyjnej opisuje wplyw na codzien-
nosc¢ i wszystkie dziedziny zycia:

,/To jest pewien typ duchowosci, tutaj jest uswiecanie codziennosci, uswiecanie tego,
co sie robi, uswiecanie innych i siebie (...). Generalnie ta duchowos¢ porzadkuje zycie, po-
woduje, Ze sie nabiera dystansu do pewnych rzeczy i to, co wczesniej bylo czyms takim,
ze cztowiek bardzo sig tym przejmowat, np. opinia innych, to teraz ma przekonanie, ze nie
ma to znaczenia. Dzieki zaangazowaniu zaczyna cztowiek rozumiec, co jest tak napraw-
de wazne, i ze wszystko inne jest nieistotne. Daje to duzy spokoj, wewnetrzne wyciszenie,
porzadkuje zycie, a wywraca do géry nogami tak naprawde” (KII/2, 38, 44).

Poréwnanie wypowiedzi oséb z réznych grup religijnych pozwala uchwyci¢ eleme-
nty potengjalnie dysfunkcjonalne w zakresie formacji. Staje si¢ ona w pewnych aspektach
dysfunkcjonalna, gdy stwarza podstawe pejoratywnie nacechowanego identyfikowa-
nia swoich i obcych (co pozostaje w sprzecznosci z umiejscowieniem organizacji religijnej
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w Kosciele powszechnym oraz z ideami religijnymi nakazujacymi otwarto$¢, solidarnosé,
mitos¢ blizniego), gdy wywotuje krytyczna ocene osob niezrzeszonych w danej organiza-
qji z perspektywy ksztattowanego w niej rozumienia wiary, sposobow jej urzeczywistnia-
nia i rozwijania oraz kryteriow oceny postepow w religijnosci, gdy prowadzi do przece-
niania formacji we wspolnocie na tle duszpasterstwa ogdlnego. Dysfunkcjonalnos¢ prze-
jawia sie w dystansowaniu osoby zaangazowanej od wspolnoty Kosciota czy ustanawia-
niu rozmaitych barier ujmowanych we wspdlnej kategorii ,, pomiedzy”.

Dysfunkcjonalno$¢ pojawia sie rowniez, co sugeruje poréwnanie wypowiedzi roz-
moéwcow z réznych wspdlnot religijnych, gdy poszczegdlnym tresciom/tezom wpisanym
w formacje cztonkéw nie towarzyszy poglebiona, spojna i catosciowa argumentacja. Rodzi
to swoista schizofrenie w doswiadczeniu osoby zaangazowanej: emocjonalne przywia-
zanie do zinterioryzowanych tez przy jednoczesnej nieumiejetnosci ich uzasadnienia
i/lub braku identyfikacji z poszczegdlnymi elementami argumentacji skutkuje unikaniem
dialogu, wycofywaniem si¢ z pojawiajacych sie w codziennosci konfrontagji przy jedno-
czesnym utrwalaniu przyswojonych przekonan jako oswojonego zestawu pogladow.

Pytanie o funkcjonalnos¢ i dysfunkcjonalnos¢ rodzi si¢ rowniez w kontekscie pozio-
mu upodmiotowienia cztonkéw wspdlnoty, uwzgledniania osobowego uczestnictwa kaz-
dego z nich, ich specyficznego doswiadczenia zyciowego, przezywania i/lub przyswaja-
nia tresci religijnych. Rzecz dotyczy nie meritum mieszczacego sie z definicji w naucza-
niu Kosciota i zatwierdzanego przez organy koscielne, lecz sposobdw urzeczywistniania
wiary, co do ktérych nauczanie Kosciota méwi o bogactwie, roznorodnosci, komplemen-
tarnosci wielu ,,drog”. W tym kontekscie oferta, nawet najbardziej wysublimowana jesli
chodzi o projekty rozwoju religijnosci, nie moze rosci¢ sobie prawa do bycia kryterium
oceny dla pozostatych czy jedyna stuszna droga. W przyijetej tu socjologicznej perspekty-
wie analiz ta druga sytuacja rodzi w sposob oczywisty problem dysfunkcjonalnosci z po-
woddw analogicznych do opisanych powyze;j.

Struktura organizacji religijnych

Waznym elementem konstytuujacym grupe spoteczna jest jej wewnetrzna struktu-
ra, zwigzana z podzialem pozycji i rol spotecznych!”. Niewielka liczebnos¢ wspdlnot reli-
gijnych sprzyja nawigzywaniu relacji bezposrednich przynajmniej z czescig cztonkow,
umozliwia organizacje i przeprowadzanie wspolnych dziatan, sprzyja przetamaniu ano-
nimowosci, stwarza okolicznosci do dialogu, stuzy zaciesnianiu wiezi. Pozwala na zaspo-
kajanie szeregu potrzeb, w tym wspolnotowego przezywania wiary oraz wspomnianej
juz potrzeby przynaleznosci, akceptacji'®. W dobie globalizacji i indywidualizmu, ktdre
niosa ze soba deficyt solidarnosci miedzyludzkiej o orientacji wspolnotowej, bezposred-

17 H. Mielicka, Podstawy socjologii. Mikrostruktury spoteczne, Kielce 2002, s. 127.
18 Podstawowe pojecia socjologii religii w eksplikacji ks. Janusza Marianskiego, cyt. wyd., s. 81.
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nia stycznos¢, kontakty i relacje typu face tu face, wiezi profitujace poczuciem przynalez-
nosci daja jednoczesnie poczucie bezpieczenistwa, odsuwajac ryzyko alienacji, zmargina-
lizowania, samotnoscil®.

Struktura matej grupy utatwia realizacje stawianych jej celéw religijnych. Stwarza
atmosfere zaufania potrzebna niezaleznie od tego, czy wsrdd form spotykania sie jest roz-
mowa i wymiana doswiadczen osobistych czy przede wszystkim wspdlne rytuaty, udziat
w nabozenstwach. Podobnie w przypadku zaciesniania wiezi i zobowigzan wspdlnoto-
wych, ktérym nadaje sig religijne znaczenie, naturalne procesy grupowe opisywane przez
socjologow, w przypadku grupy o charakterze religijnym, jej podstaw wykraczajacych
poza sfere doczesna, a jednoczesnie angazujacych uczestnikow na poziomie pytan naj-
bardziej egzystencjalnych wzmacniajg te procesy. Stycznosc cztonkow grupy, czeste in-
terakcje pomiedzy nimi, odwzajemnione sympatie, otwartos¢ pozwalajaca na przedsta-
wianie wlasnych spraw i dzielenie przezy¢ innych os6b wzmaggaja jej atrakcyjnos¢ i wzma-
cniaja spoistos¢ grupy religijnej.

Inaczej jest z kwestia przywddztwa w grupie, rozumianego jako wptywanie i wspo-
maganie realizowania przez grupe wspélnych celéw?!. Funkcjonalno$¢ tego wymiaru za-
lezy od typu przywodztwa oraz stopnia konformizmu w grupie. Dobrowolnos¢ przyna-
leznosci do wspolnot religijnych oraz ich fakultatywny charakter teoretycznie zmniejsza
range przywodztwa, co nie zmienia faktu, iz s wspolnoty, ktorych hierarchiczna struk-
tura zaktada jego wysokie prerogatywy, domagajac sie postuszeristwa w réznych obsza-
rach (praktyk religijnych, norm moralnych, Zycia codziennego). Bywa, Ze jest to przywo-
dztwo charyzmatyczne (np. w nowo powstatych wspolnotach parafialnych, ruchach), ba-
zujace na posiadaniu cech ustanawiajacych przywodce w sposob spontaniczny. Z cza-
sem takie przywddztwo przerodzic sie moze w przywddztwo formalne przejmowane na
zasadzie wybordéw, wskazania itp.

Zaréwno przywddztwo charyzmatyczne, jak i formalne (wynikajace z podziatu wta-
dzy w danej organizadji), oscyluje we wspdlnotach religijnych pomiedzy religijng interpre-
tacja roli i wynikajacych z niej zobowiazan dla cztonkéw grupy (np. zakresu postuszen-
stwa) a przywddztwem pretendujacym do zagospodarowania szerszego niz okreslone
przez zasady funkcjonowania wspdlnoty obszaru zycia cztonkéw wspolnoty. Przywod-
ce poszerzajacego zakres swego oddzialywania ponad uzasadniony religijnie zakres czy
nierespektujacego dialogu z cztonkami wspdlnoty lub wykorzystujacego pozycje w gru-
pie w celu realizacji wlasnych intereséw okresli¢ mozna autokratycznym?. Z socjologicz-
nego punktu widzenia staje sie on elementem dysfunkcjonalnym w strukturze grupy reli-
gijnej. Istnieje ryzyko, ze bedzie modyfikowac cele i sposoby jej funkcjonowania, w nieuza-
sadniony sposob eksplikowac¢ i akcentowac jedne elementy formacji z pominigciem in-

19 Zob. Janusza Marianskiego analizy proceséw indywidualizadji i globalizacji w: Podstawowe pojecia socjologii
religii w eksplikacji ks. Janusza Marianskiego, cyt. wyd., s. 36-40; 54-55.

20]. Szmagalski, Przewodzenie matym grupom. Dziatanie grupowe, Warszawa 1998, s. 41.

2 Tamze, s. 67.

22 Tamze, s. 68.
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nych. Na drugim biegunie znajduje si¢ przywddztwo stabe, o niewyraznej tozsamosci
i niedookres$lonym zakresie odpowiedzialnosci lub zbyt matych prerogatywach.

Struktura grupy wplywa rowniez na komunikacje. Tam, gdzie wystepuje silne scen-
tralizowanie, kanaty komunikacyjne oraz kierunki komunikowania sg precyzyjnie defi-
niowane, wystepowac moga doktadnie okreslone zasady komunikacji pomiedzy posz-
czegolnymi grupami jednostek we wspdlnocie. Odwrotnie w strukturach, w ktérych brak
centralizacji, silnie dominujacego osrodka — osoby autorytarnie koordynujacej komunika-
cje. Wowczas mozliwe s niczym nieutrudnione relacje jednostek pomiedzy soba, czyli,
jak pisze Pawel Zatecki, komunikacja wolna od zaktdcer’?®. Umozliwia ona sprawng wy-
mianeg informagji, porozumiewanie si¢ w sytuacji konfliktu, czego przyktadem jest wypo-
wiedz kobiety nalezacej do wspdlnoty dla rodzin:

,Nauczytam sie asertywnosci. Wspdlnota mnie tego nauczyla, poniewaz nie ze wszy-
stkimi relacje sg cukierkowe. Z niektérymi sie wejdzie w jakis konflikt i trzeba umie¢ lu-
dziom wprost powiedzie¢ co mi lezy na sercu, co mnie bolato. I tego mnie wspdlnota na-
uczyla i czuje sie z tym 1zejsza” (HII/3, 66).

Funkcjonowanie grupy zaktada przyjmowanie réznych rdl, zwiazanych np. ze struk-
tura hierarchiczng. Bywa, na co wskazuja badania socjologiczne, ze kontekst religijny
i wspdlnotowy stwarza bezpieczne warunki do podjecia roli nieuwzglednianej w zyciu
$wieckim. Moze tak by¢ tez w kwestii przywddztwa. Wowczas pelnienie roli i dorastanie
do jej wymogdw okazuje sie funkcjonalne w jeszcze inny sposob. Byto tak w przypadku
mezczyzny zaangazowanego z rodzing w ruchu religijnym przeznaczonym dla rodzin:

»W moim przypadku, odkrywam cechy przywddztwa, chociaz ja bardziej si¢ czu-
fem jako osoba z kompleksami, z matym poczuciem wtasnej wartosci. Mozna powiedziec,
ze widze przezwyciezanie tych obciazen. Rozwija si¢ moja odpowiedzialnos¢, odwaga
czy umiejetnos¢ stawania przed grupa ludzi, umiejetno$¢ nazywania probleméw, definio-
wania ich, systematycznos¢, punktualnos¢” (AIl/2, 79).

Elementem dysfunkcjonalnym staja si¢ wreszcie zbyt rozbudowane struktury oraz
w nadmiarze uszczegotawiane przepisy. Moze to prowadzi¢ do ostabienia pierwotnej sty-
cznosci czionkéw wspolnoty, powstawania wrazenia przynaleznosci do struktury, nie zas
do wspdlnoty. Jednym z zagrozen, ktdre towarzysza tym naturalnym procesom grupo-
wym, jest nadmierne rozbudowanie zasad okreslajacych funkcjonowanie grupy, podda-
wanie kontroli coraz szerszego obszaru zycia cztonkéw, co moze skutkowac ostabieniem
oddolnego dynamizmu, zmniejszeniem checi przynaleznosci, a nawet rezygnacja.

Wiez i samopomoc

Istnieniu kazdej grupy towarzyszy rozwdj wiezi pomiedzy jej cztonkami, definiowa-
nej tu za Janem Turowskim jako , fakt uzaleZnienia sie badz zjednoczenia sie cztonkow da-

2 P. Zatecki, Wspdlnota religijna jako grupa pierwotna, cyt. wyd., s. 51-52.
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nego zbioru ludzi wokét okreslonej wartosci czy petnionych funkcji spotecznych”24. Na-
ukowcy méwia réwniez o ,, podobienstwie orientacji”, ktére cechuje jednostki zajmujace
podobne postawy i majace podobny system wartosci?>. Wiez wytwarzana we wspolno-
tach o charakterze religijnym ma charakter psychospoteczny, a takze strukturalny?. U jej
podstaw znajduja si¢ wartosci religijne, a takze prospoteczne zakorzenione w przekona-
niach religijnych. One stanowia baze i uzasadnienie proponowanego we wspdlnotach za-
kresu dzielenia sie Zzyciem osobistym, rodzinnym, osobistym rozwojem religijnym, rado-
$ciami i troskami. Taki charakter wspolnot, szczegdlnie tam, gdzie wymiana pomiedzy
uczestnikami przynalezy do catosciowej wizji formadji, skutkuje zaciesnianiem wiezi,
zmianami obserwowanymi przez uczestnikow u siebie i innych, ocenianymi w katego-
riach pozytywnych. Przyktadem moze by¢ wypowiedz cytowanego wyzej cztonka wspol-
noty formacyjnej, ktdry pokazuje istniejaca w niej wzajemnosc i samopomoc:

»Wspdlnota daje poczucie przynaleznosci. Daje poczucie realizacji czegos, w co
wspolnie wierzymy, co wspdlnie jestesmy w stanie tworzy¢. To, Ze mozemy sobie poma-
gac, lepiej sie rozumied, otwierac sie jedni na drugich, czesto na przekér swojemu tempe-
ramentowi czy sktonnosciom. Ci bardziej agresywni stajq si¢ pokorni, a ci nieSmiali ot-
wieraja sig, zaczynaja mowic. To umozliwia poznanie drugiego cztowieka i jakby zrozu-
mienie tego poznania wsrdd innych. Potrafimy si¢ przyznawac do bledéw. Mamy wspdl-
ny cel i do niego zmierzamy. Uczymy si¢ nawzajem siebie stuchac i szanujemy siebie
w tym. Staramy sie jakby by¢ bardziej zrozumiani, czyli jesli sie komunikujemy w jakis
sposdb, czy czegos od kogo$ oczekujemy, to te komunikaty sa jasne, nieoceniajace. Bierze-
my pod uwage czyjes emogje. Po spotkaniach mam wrazenie, Ze mam wieksza umiejet-
no$¢ nawiazywania relacji szczerych i otwartych, przyznawania si¢ do tego, kim jestem,
jakie mam trudnosci wobec innych” (GII/3, 46, 48).

W kontekscie specyfiki grup religijnych funkcjonalne znaczenie maja zaréwno put-
namowskie wiezi scalajace, jak i pomostowe?’. Pierwsze wplywaja pozytywnie na pod-
trzymywanie wytworzonych form wzajemnosci i mobilizowanie solidarnosci, sa wazne
ze wzgledu na osoby i grupy spoleczne o nizszym statusie lub zmarginalizowane. Poczu-
cie wiezi z innymi, przynaleznosci do grupy, w ktdrej 6w status nie jest wydobywany (jak
to ma miejsce np. w niektoérych organizacjach pozarzadowych) i kompensuje uprzedni
brak zasobow kapitatu spotecznego, wlacza w sie¢ wzajemnych powigzan. Mariusz Kwiat-
kowski podkresla, iz cecha charakterystyczna wspolnot religijnych pojmowanych jako
wolna przestrzen spoteczna dostepna dla kazdej zgtaszajacej swdj akces jednostki, jest spo-
tykanie sie i wspotdziatanie oséb o odmiennych statusach spotecznych?s. Méwi o tym ko-

2 J. Turowski, Mate struktury spoleczne, cyt. wyd., s. 85.

% H. Mielicka, Podstawy socjologii. Mikrostruktury spoteczne, cyt. wyd., s. 104.

26 J. Turowski, Mate struktury spoleczne, cyt. wyd., s. 92.

27 R. D. Putnam, Samotna gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspdlnot lokalnych w Stanach Zjednoczonych, Warsza-
wa 2008, s. 39-41; ]. Bartkowski, Wigz spoteczna i aktywnoé¢ stowarzyszeniowa, w: Teorie wspdlnotowe a praktyka spotecz-
na. Obywatelskos¢. Polityka. Lokalnosé, A. Gawkowska, P. Gliniski, A. Koscianski (red.), Warszawa 2005, s. 132-133.

28 M. Kwiatkowski, Kapitat spoteczny a religia, w: Leksykon socjologii religii..., cyt. wyd., s. 172.
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bieta nalezaca do wspdlnoty o charakterze formacyjnym: , Tu tez jest taki wazny aspekt,
ze wspolnota gromadzi ludzi réznych. Tu sg i ludzie wyksztatceni, prosci, starsi i miodsi.
I'to jest tez takie wazne, ze w normalnym zyciu dobieramy sobie towarzystwo z jakim
chcemy przebywacd, a we wspdlnocie nie decydujemy” (CII/1, 16).

Wiezi o charakterze pomostowym otwieraja na zewnatrz, sprzyjaja obiegowi infor-
madji, budowaniu zaufania i zapobiegaja interpretacji $wiata w kategoriach poczucia za-
grozenia czy obcosci.

W wielu przypadkach nawigzywana na bazie wartosci religijnych wiez wzmocnio-
na religijng interpretacja wspolnoty i odniesien miedzyosobowych skutkuje dziataniami,
ktore mozna zakwalifikowac do kategorii samopomocy i wzajemnego wsparcia. [lustracja
tego procesu jest wypowiedz mezczyzny, ktéry wraz z zong od kilkunastu lat nalezy do
wspolnoty dla malzenstw. W pierwszej czesci wymienia on obszary wzajemnej pomocy,
w kolejnej interpretuje je w kategoriach religijnych:

,Wspdlnota sie buduje i przyjazi pomiedzy rodzinami i zaufanie. Smiejemy sie, ze
w naszej wspolnocie jesteSmy samowystarczalni: mozemy sie¢ zbudowac, wyleczy¢, na-
uczy¢, naprawic psychologicznie. I mozemy sie w Internecie zareklamowac. To jest do-
$wiadczenie Kosciola zywego, gdzie nawiazujq sig relacje i jesteSmy na siebie otwarci i na-
wzajem mozemy sobie pomagac. To doswiadczenie Kosciota z Dziejéw Apostolskich,
pierwotnego, takiej prawdziwej wspdlnoty, Ze jest si¢ razem dla siebie nawzajem i mozna
na siebie liczy¢. Wspomagamy sie rowniez finansowo (GII/1, 52).

Jezyk i komunikacja

Przytoczone powyzej wypowiedzi ukazuja kolejny element charakterystyczny dla
funkcjonowania grup religijnych, mianowicie jezyk i sposéb komunikadji. Jezyk zawiera-
jacy wlasne pojecia i kody integruje grupe, utatwia komunikacje, sprzyja wytworzeniu at-
mosfery zaangazowania, wytwarzaniu duchowejtacznosci i zgodnosci??. Charakterystycz-
ne dla poszczegolnych grup religijnych kody jezykowe stuzg méwieniu o zyciu codzien-
nym i doswiadczeniu jednostki. Postugiwanie sie nimi sprzyja rozpoznawaniu sie czton-
kéw z danego ruchu/wspolnoty oraz szybkiemu pozyskiwaniu zaufania®.

Specyfika jezyka wspdlnot religijnych jest wykorzystywanie terminologii biblijnej,
interpretacja wydarzen codziennego zycia z wykorzystaniem paraleli do wydarzen i po-
staci biblijnych. Jak twierdzi Pawet Zatecki, we wspolnotach religijnych ma miejsce pro-
ces ,,idacy od sakralizacji jezyka w sytuacjach od$wietnych, poprzez sakralizacje jezyka
potocznego az do sakralizacji $wiata codziennosci”?!. Odzwierciedla to proces zmierza-

2 J. Turowski, Mafe struktury spoteczne, cyt. wyd., s. 98.

30 M. Rogaczewska, Czy Pokolenie JP2 zbuduje w Polsce spoleczeristwo obywatelskie? Szanse i bariery, w: Pokolenie
JP2. Przesztos¢ i przyszlosé zjawiska religijnego, T. Szawiel (red.), Warszawa 2008, s. 156; M. Grabowska, Charakterystyka
potocznego jezyka religijnego, , Kultura i Spoteczenstwo”, 1989, nr 1, s. 185-197.

31 P. Zatecki, Wspdlnota religijna jako grupa pierwotna, cyt. wyd., s. 81.
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jacy do totalnosci wspolnotowej wizji rzeczywistosci, oznaczajacy obdarzanie religijnym
charakterem niemalze wszystkich zjawisk z Zycia codziennego??. Ilustracja tego zjawiska
jest wypowiedz mezczyzny ze wspolnoty charyzmatycznej:

,Pan mnie do$wiadcza przez utrapienia, ale w pelni doswiadczam w swoim zyciu
stéw $w. Piotra »Panie do kogdz pojdziemy, i tez tak moge powiedziec¢. Do kogdz moge
pdjs¢, nawet jak sie zeztoszcze na Ciebie i sie odwroce, dokad moge pojs¢? To droga, ktd-
ra chee kroczy¢” (All/3, 20).

Istnieje jednakze potencjalna przestrzen dysfunkcjonalnosci jezyka wspdlnot religij-
nych, utrudniajaca budowanie komunikacyjnych pomostéw. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy
np. kody jezykowe, obejmujac tresci, zjawiska czy dziatania majace swe odpowiedniki
poza grupa religijng, sa wykorzystywane w komunikagji poza wspdlnota. Komunikaty
cztonkow grup religijnych utrudniaja porozumienie rowniez wtedy, gdy maja charakter
uroczystej wypowiedzi formutowanej w potocznym kontekscie, np. ,,we wspdlnocie po-
stuguje muzycznie”, , czeka mnie ztozenie Swiadectwa” (All/3, 2).

Dysfunkcjonalnos¢ wytwarzanych we wspdlnotach religijnych kodéw jezykowych
wiaze sie z relacja tych wspdlnot do wspdlnoty Kosciota oraz ich zadaniami w zakresie
ewangelizacji, umacniania wigzi spotecznych w parafiach®. Okreslenia charakterystyczne
dla grupy, a odbiegajace od powszechnie stosowanych wsrdd innych katolikow, utrud-
niaja proces, ktdry ma z definicji towarzyszy¢ funkcjonowaniu mniejszych grup w koscie-
le — proces integracji z innymi wiernymi, z parafia, ze wspodlnota Kosciola powszechnego.
Tymczasem, jak podkresla Janusz Mariariski, ,ruchy, wspolnoty i stowarzyszenia nie sa
alternatywa dla parafii, lecz rzeczywistoscig komplementarng”3.

Zakonczenie

Funkcjonalnos¢ lub dysfunkcjonalnosé poszczegdlnych elementéw przynaleznosci
do organizadji religijnych zalezy od ich ukonstytuowania, funkcjonowania, od percepcji
uczestnikdw, ich postaw konformistycznych lub nonkonformistycznych w rozumieniu
socjologicznym. Zalezy od 0s6b odpowiedzialnych za budowe wspodlnot. Ruchy i wspdl-
noty zakladajace podmiotowa obecnosc¢ kazdego cztonka, legitymizujace prawo wspot-
uczestnictwa, przejrzyste i konsekwentne w dbatosci o spdéjnos¢ kluczowych wartosci
i formacji, o przejrzysta strukture i zasadne umiejscowienie przywddztwa, o jakos¢ wie-
zi, kanaly komunikagji i komunikatywnos¢ jezyka, umozliwiaja wczesne reagowanie na
przejawy dysfunkcjonalnosci poszczegdlnych obszaréw.

Na tle procesow globalizacji i indywidualizmu, a jednoczesnie utrwalonej w spote-
czenstwie polskim biernosci, mozna uzna¢, ze w organizacjach religijnych przewaza po-

32 Tamze.

33 W. Szymczak, Religijnos¢ — aktywnosé — obywatelskosé. O spolecznym potencjalne organizacji religijnych w Polsce,
,Roczniki Nauk Spotecznych”, 2010, nr 2, s. 98-99.

34 Podstawowe pojecia socjologii religii w eksplikacji ks. Janusza Mariariskiego, cyt. wyd., s. 80.
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tencjat elementdw funkcjonalnych, chociazby w zakresie rozwoju prospotecznosci, uakty-
wniania oddolnej samoorganizacji, budowania kapitatu spotecznego jako zasobu osob
irelacji pomiedzy nimi. W takiej optyce dysfunkcjonalnosé¢ mozna interpretowac jako swo-
istq strate, wynikajaca z oslabienia pierwotnych celéw wspodlnoty, jej spoistosci, nadmiernej
koncentragji na elementach drugorzednych, wygorowanego przywiazania do struktur bez
elastycznosci w ich rozwoju i podporzadkowania zasadniczym celom istnienia wspdlnoty.

Podsumowujac, warto zwrdci¢ uwage na relacje omawianych organizadji religijnych
do wspdlnoty Kosciota, czyli do katolikow niewtaczajacych sig w ich szeregi. Waznymi
kwestiami sg tu inkluzyjnos¢ i ekskluzywnos¢, a takze rodzaj relacji z parafig jako wspdl-
nota wiernych i budowana swiadomos¢ cztonkéw. Analizujac te kwestie, Andrzej Potocki
zwraca uwage, ze niebezpieczenstwem w funkcjonowaniu tego typu grup jest ich elitar-
nos¢, tendencja do zamykania sie i izolowania od innych®. Wielka szansa jest w tym kon-
tekscie wzmacnianie aspektow funkcjonalnych, ktdre przyczyniaja si¢ do trwatosci i spo-
istodci wspdlnot religijnych, a zarazem sprzyjaja ich otwartosci koniecznej do realizacji
funkgji zasadniczych: ewangelizacyjnej, integrujacej ze wspolnota Kosciota i solidaryzu-
jacej z otoczeniem spotecznym.

Wioletta Szymczak — FUNCTIONAL AND DYSFUNCTIONAL ASPECTS OF BELONGING TO
A RELIGIOUS ORGANIZATION

The text discusses select elements of belonging to religious organizations in the aspect of
their functionality or dysfunctionality for people involved. We presented the issues of values and
formation in religious communities, their structures and organization, social ties and language and
communication. The source of the theses formulated is an analysis of in-depth interviews carried
out with thirty representatives of various religious organizations in Poland and current sociological
norms. From the undertaken analysis, the results show that each of the mentioned elements has
an essentially functional nature, thus, the described signs of dysfunctionality are phenomena
pointing to disturbances in the proper functioning of particular dimensions of the functioning of
the described organizations.

3 A. Potocki, Polskie duszpasterstwo mlodziezy — odpowiedz na wyzwanie sekularyzacji?, w: Sekularyzacja jako wy-
zwanie dla religii i Kosciota. Mit czy rzeczywistosc, ]. Baniak (red.), Poznar 2006, s. 193.
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