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ZYWIOLY JAKO SRODEK WYRAZU
DLA DOSWIADCZEN DUCHOWYCH
(STUDIUM TEOLOGICZNO-DUCHOWOSCIOWE)

O istocie i funkcji Zywiotéw mozna mowi¢ na wiele sposobow. Zywioty leza u
podstaw praw natury, tajemniczo oddziatujg na psychike, pojawiaja si¢ w zyciu duchowym
r6znych religii.

W dyskusji o zywiotach, moze zabra¢ glos takze teolog chrzescijanski, poniewaz w
Biblii i1 dzietach teologicznych (zwtaszcza, dzietach mistykdéw) zywioty — ogien, powietrze
(wiatr, oblok), woda, ziemia — stuza czgsto do wyrazenia istoty Boga lub Jego dziatania, jak
réwniez do wyrazenia natury cztowieka i jego sposobu doswiadczenia Boga, ktory objawia
si¢ 1 ktory zbawia.

Refleksja ponizsza odnosi si¢ zatem do dwojakich relacji: Bog i zywioty, i cztowiek
1 zywioly. Istota pierwszej relacji wyczerpuje si¢ w tezach: a) Bog objawial w zywiotach
swoja obecnos¢; b) zywioty stuzg komunikacji Boga z cztowiekiem.

Relacja druga: cztowiek i zywioly — moze byé sprowadzona w teologii do
podstawowych stwierdzen: a) cztowiek jest ztozono$ciag: prochu ziemi i tchnienia Boga; b)
grzesznik znajduje ocalenie w: wodzie (chrztu) i ogniu (Ducha Swigtego); c) mistycy

opisuja wewnetrzne doswiadczenie Boga odwotujac si¢ do zywiotow.

I. BOG 1 ZYWIOLY
Podejmujac lekture Ksiegi Rodzaju, zauwazamy, ze Bog najpierw powotat ,,do bytu
srodowisko naturalne, a potem dopiero cztowieka. Co wigcej, [On] zostaje w tym
srodowisku, srodowisko jest znakiem Jego obecnosci, zwlaszcza niektore jego elementy:
lekki wiatr, kolumna obtoku, burza, ogien, wicher i grzmoty. Od poczatku srodowisko

naturalne jest Srodowiskiem Bozym™”.

1 Roman E. Rogowski, Bég na moich drogach, Ksiegarnia $w. Jacka Katowice 19982, s. 89.
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Zywioty sa zjawiskami, ktorych swoisto$¢ polega na tym, ze nas otaczaja a kiedy
zintensyfikuja swoje oddzialywanie, potrafig w krotkim czasie zmieni¢ cate nasze otoczenie
(krajobraz, architekturg, stan liczebny zwierzat 1 ludzi). Rozpatrywane jako elementy natury
nie daja si¢ czlowiekowi do konca ujarzmi¢ i1 kontrolowa¢. Swoja zaskakujaca
gwaltownos$cig i mocg uwydatniaja kruchos¢ egzystencji ludzkie;.

Zywioty —w teologicznym znaczeniu — sg przede wszystkim tworzywem w dtoniach
Boga Stworcy, sg elementami skladowymi wszechswiata. Bog jest Panem zywiotow, stad
tez wedlug wlasnych zamystow postuguje sie nimi nawigzujac kontakt z cztowiekiem,
zapewniajagc mu ochrone, ale takze stosujac wobec niego kary. Mozna powiedzie¢, iz
zywioly sa wprzegniete w stuzbg Boza: oddajg czes¢ Stworcy spetniajac wlasne funkcje
(naturalne) lub tez postusznie realizujg Jego zamysty, gdy interweniuje w sposob

nadzwyczajny.

BOG OBJAWIA SWA OBECNOSC POPRZEZ ZYWIOLY

W tekstach biblijnych znajdujemy wiele wersetow mowigcych wprost o tym, ze Bog
w znaczacych momentach, objawiat swg obecnos¢ za pomoca zywiotow. Wyjatkowo czesto
dotyczy to ognia — zywiotu, ktory kojarzy si¢ z zyciem codziennym (ognisko domowe),
iluminacja, oczyszczeniem, ale réwniez z silg zniszczenia (pozar, ogien piekielny).
Tajemna sita ognia sprzyja zyciu albo niweczy je, wszystko obracajac w popiot. Wyraznie
obecno$¢ Boga ,,w ogniu” dotyczy sytuacji zawierania przymierza, objawien odnoszacych
si¢ do Abrahama, Mojzesza i catego ludu Izraela:

A kiedy stonce zaszto 1 nastal mrok nieprzenikniony, ukazal si¢ dym jakby
wydobywajacy si¢ z pieca i ogien niby gorejaca pochodnia i przesungty sie
migdzy tymi potowami zwierzat. Wtedy to wiasnie Pan zawarl przymierze z
Abramem, méwigc: Potomstwu twemu daj¢ ten kraj, od Rzeki Egipskiej az do
rzeki wielkiej, rzeki Eufrat [...] (Rdz 15, 17-18).

Mojzesz na pustyni w okolicach goéry Horeb, nagle znalazt si¢ wobec $wigtej
obecnosci Boga (Wj 3, 5). Widzi ptonagcy krzew, ktérego ogien nie trawi, a nastepnie
podejmuje dialog z Bogiem, ktory objawia si¢ jako ,,Bog Abrahama, Bog Izaaka, Bog
Jakuba” (Wj 3, 6). Bog ojcOwW oznajmia z wnetrza ognia, iz zamierza interweniowa¢ w

sprawie ciemi¢zonego w Egipcie narodu (por. Wj 3, 7nn).
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Podobne doswiadczenie Boga mieli rowniez prorocy. Prorok Ezechiel opisat
przerazajaca wizj¢ Bozej obecnosci w formie ognia niesionego przez gwattowny wiatr:

Patrzytem, a oto wiatr gwaltowny nadszedl od pdinocy, wielki obtok i ogien
ptonacy ,,oraz blask dokota niego”, a z jego $rodka [promieniowato cos] jakby
potysk stopu ztota ze srebrem, ,,ze §rodka ognia”. Posrodku bylo cos, co byto
podobne do czterech istot zyjgcych. Oto ich wyglad: miaty one postac cztowieka.
Kazda z nich miata po cztery twarze i po cztery skrzydta (Ez 1, 4-6).

Daniel widziat Przedwiecznego, ktéry zasiadt na tronie zbudowanym ,,z ognistych
ptomieni, jego kota - plonacy ogien” (Dn 7, 9), i co wigcej ,,strumien ognia si¢ rozlewat i
wyptywat od Niego”. Na tym tle ujrzat posta¢ ,,jakby Syna Czlowieczego”, ktéoremu
powierzono wieczne panowanie nad §wiatem (7, 13-14).

Poza tymi wizjami, ktore sg do$wiadczeniem jednostkowym (prywatnym),
znajdujemy w Biblii potwierdzenie, ze rowniez ttumy doswiadczaty Boga przychodzacego
»zywiotowo”. Izraelowi wedrujacemu z Egiptu towarzyszyt ,,oblok Pana”. W Ksiedze
Wyjscia czytamy: ,,W czasie przemowy Aarona do calego zgromadzenia Izraelitow
spojrzeli ku pustyni i ukazata si¢ im w obloku chwata Pana” (Wj 16, 10); Ksiega
Powtorzonego Prawa precyzuje, ze Bog szedt przed nimi ,,nocg w ogniu, by[...] oswietla¢
drogg, a za dnia w obtoku” (Pwt 1, 33; por. Wj 40, 38). Zwlaszcza, w momencie zawierania
przymierza ,,wyglad chwaty Pana w oczach Izraelitoéw byt jak ogien pozerajacy na szczycie
gory” (Wj 24, 17).

Przyblizanie si¢ Boga, budzi w cztowieku poczucie grozy, Igk przed
unicestwieniem. Zywioly przez swego rodzaju podobiefstwo do wszechmocy Boga, sa
bardzo przydatnym symbolem dla wyrazenia misterium spotkania cztowieka z Bogiem.
Izrael wlasne do§wiadczenie Boga uznat za bardzo specyficzne i wyjatkowe, wyrazajac to
W pytaniu retorycznym: ,,Czy styszat jaki§ nardd glos Bozy z ognia, jak ty styszates, i
pozostat zywy?” (Pwt 4, 33).

W ogniu gin¢li nieprzyjaciele narodu, stad biblijni Izraelici méwig o swoim Bogu,
7e ,,jest ogniem trawigcym” (Pwt 4, 24); jest ,,jak ogien pozerajacy” (Pwt 9, 3). Bég przy
uzyciu ognia wyraza swoj gniew takze wobec Izraelitow, i nie jest to jedynie metafora. W
Ksiedze Liczb czytamy: kiedy ,,lud zaczat szemra¢ przeciw Panu narzekajac, ze jest mu Zle.
Gdy to ustyszal Pan, zaptonagt gniewem. Zapalil si¢ przeciw nim ogien Pana i zniszczyt

ostatnig cze$¢ obozu” (Lb 11, 1).



38

Gniew Pana wobec grzesznikOw uzewnetrznia si¢ dostownie w ogniu. ,,Pan spuscit
na Sodomg¢ i Gomore deszcz siarki i ognia od Pana «z nieba»” (Rdz 19, 24). W Nowym
Testamencie, w Ewangelii wedlug §w. Lukasza znajduje si¢ stwierdzenie, ze podobnego
przyjscia Boga mozemy spodziewac si¢ w dniu ostatecznym: ,,w dniu, kiedy Lot wyszedt z
Sodomy, spadt z nieba deszcz ognia i siarki i wygubit wszystkich; tak samo bgdzie w dniu,
kiedy Syn Cztowieczy si¢ objawi” (Lk 17, 29-30).

Bo6g, wyprowadza wybranych z ognia, pozwala tez ,swoim” np. prorokowi
Eliaszowi postuzy¢ si¢ ogniem dla zaglady 100 wojownikdéw postanych przez kréla —
,Eliasz rzekt do pigédziesigtnika: Jezeli ja jestem m¢zem Bozym, niech spadnie ogien z
nieba 1 pochlonie ciebie wraz z twoja piecdziesiatka! I spadt ogien z nieba 1 pochtonal go
wraz z jego pi¢cdziesiatka” (2 Krl 1, 10.12).

Natomiast, Jezus zabronit swoim uczniom — Jakubowi i Janowi, zwanym Synami
Gromu — postuzenia sie¢ ogniem z nieba wobec samarytanskiego miasteczka, ktore nie dato
mu gosciny (por. Lk 9, 52-55).

Wyrazenie ,,Bdg nasz bowiem jest ogniem pochtaniajagcym” (Hbr 12, 29) znalazto
si¢ takze w Nowym Testamencie. Uswiadomienie sobie tego faktu wydaje si¢ istotne, gdyz
na ogotl, pochtanianie kojarzy nam si¢ z pieklem, a nie Bogiem. Wczytujac si¢ w teksty
biblijne, widzimy ze wobec bluzniercow, Bodg wykorzystuje takze wlasciwosci
pochtaniajace ziemi. Czytamy np. w Ksiedze Liczb: ,,Pan uczyni rzecz niestychana, gdy
otworzy ziemia swoja paszcze 1 pochtonie ich razem ze wszystkim, co do nich nalezy, tak

ze zywcem wpadng do szeolu, wowczas poznacie, ze ludzie ci bluznili przeciw Panu” (Lb

16, 30, zob. 16, 30-34).

ZYWIOLY POSREDNICZA W KOMUNIKACJI BOGA Z LUDZMI

Skoro Bog przychodzi w ogniu, postugujac si¢ nim jak narzedziem, ogien moze
posredniczy¢ w sktadaniu Bogu ofiar. Abraham zamierza postuzy¢ si¢ ogniem dla ztozenia
w ofierze syna (Rdz 22, 6nn). Salomon, podczas poswigcenia $wigtyni doswiadczyt, iz
skoro tylko ,,zakonczyt modlitwe, spadt ogien z nieba i strawit catopalenie oraz zertwy, a
chwata Panska wypehita dom” (2 Krn 7, 1). W Ksi¢dze Kaptanskiej zapisano nakaz:
,Ogien nieustanny bedzie ptona¢ na oltarzu - nigdy nie bedzie wygasaé!” (Kpt 6, 6).

W kazdej nowo wzniesionej $wiatyni chrzescijanskiej, po jej uroczystej konsekracji,

W miejscu przechowywania Najswigtszego Sakramentu (nad, pod, obok) zapala si¢



39

niegasngcy ogien, tzw. wieczng lampke — znak obecnosci Chrystusa w tym miejscu. Jest to
zarazem wyraz postawy oczekiwania na Jego paruzj¢ — plonaca lampa lub zapalone
pochodnie — to symbol roztropnej i gorliwej postawy wierzacego (por. Mt 25, 1-13; L.k 12,
35). Niestety, obecnie na ogot przy tabernakulach znajdujemy nikty ptomyk ,,sztucznego”,
elektrycznego $wiatla, ktore nie oddaje wyraznie prawdy o bliskosci Boga Zywego.
Wspolczesny cztowiek ma powazne klopoty z ,,widzeniem” i ,,styszeniem” Boga w takim
ogniu.

W pismach sw. Cypriana z Kartaginy (¥ 258) mozna znalez¢ historie o kobiecie,
ktora sktadata ofiary poganskim bozkom. Kiedy po tym odstgpstwie, powrocita do swego
chrzescijanskiego domu 1 otwierata naczynie, w ktorym przechowywata Eucharystie,
wydobyt si¢ z niego ogien. Mozemy, zatem przyjaé, ze ogien nie pozwala przekroczy¢
granicy pomiedzy tym co Boskie i tym, co grzeszne. Pamig¢tamy, ze po oddaleniu
pierwszych ludzi z raju, Bog u jego wrét postawit cherubéw z potyskujgcymi ostrzami
miecza (por. Rdz 3, 24). Wydaje sie, ze Bog w sposob bardzo wymowny (wrgcz dosadny)
przemawia do cztowieka mowg zywiolow. Zwlaszcza woéwczas, gdy Jego wybrani sg
narazeni na zaglade, Bog objawia swa bliskos¢ 1 zawiesza prawa natury. [zraelici przeszli
przez ,,Morze Czerwone jak po suchej ziemi, a gdy Egipcjanie sprébowali to uczynic,
potoneli” (Hbr 11, 29; Ps 136,13-15).

Pickny opis doswiadczenia wprzegania przez Boga zywioldow w stuzbe, gdy
interwencji potrzebuje cztowiek znajduje si¢ w 2 Sm 22, 7-20:

W moim utrapieniu wzywam Pana i wolam do mojego Boga. Ustyszal On glos
moj ze swojej $wiatyni, a krzyk mdj dotart do Jego uszu. Zatrzgsta si¢ 1 zadrzata
ziemia. Posady niebios si¢ poruszyly, zatrzgsty si¢, bo On zaptonal gniewem.
Uniost si¢ dym z Jego nozdrzy, a z Jego ust - pochtaniajagcy ogien: «od Niego
zapalily si¢ wegle». Nagial niebiosa 1 zstgpil, a czarna chmura byta pod Jego
stopami. Lecac cwalowat na cherubie, a skrzydla wiatru Go niosty. Otoczyt si¢
mrokiem niby namiotem, ciemng woda, gestymi chmurami. Od blasku Jego
obecnosci rozzarzyty si¢ wegle ogniste. Pan odezwal si¢ z nieba grzmotem: to
glos swoj dat stysze¢ Najwyzszy. Wypuscit strzaly i rozproszyt [wrogow],
btyskawice - 1 zamet wsrod nich wprowadzit. Az ukazalo si¢ tozysko morza i
obnazyly si¢ posady ladu od groZnej nagany Pana, od tchnienia wichru Jego
nozdrzy. Wyciaga reke z wysoka i chwyta mnie, wydobywa mnie z toni
ogromnej. Wyrywa mnie od przemoznego nieprzyjaciela, od mocniejszych ode
mnie, co mnie nienawidzg. Napadaja na mnie w dzien dla mnie ztowrogi, lecz
Pan jest dla mnie obrong. Wyprowadza mnie na miejsce przestronne, ocala, bo
mnie mituje. (2 Sm 22, 7-20)
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W sytuacji, gdy cztowiek przyzywa Boga, a On odpowiada na to wotanie — caty
kosmos doznaje poruszenia. Do§wiadczenie duchowe wierzacego staje si¢ do§wiadczeniem
kosmicznym. Bog postrzega swoje dzieta stworcze w zupelnej integralnosci. To cztowiek-
grzesznik widzi rzeczywisto$¢ jako ,,popekang”, nie przylegajaca do siebie w réznych
warstwach, stad z trudem odnajduje logicznos$¢ zdarzen.

Mozemy z tego punktu widzenia, spojrze¢ na ziemi¢ jak na szczegdlne miejsce
doswiadczenia Bozych interwencji. Ziemia jest tym zasadniczym zywiotem, ktory
cztowiekowi wiele daje. Stowo ,,ziemia” jest na tyle pojemne, ze oznacza zarOwno naszg
planete, jak tez substancje, po ktorej stagpamy, na ktérej odpoczywamy i w ktérej szukamy
pozywienia. W naszej kulturze, na ogdt w ziemi sklada si¢ zwloki cztowieka. Ze $mierciag
mozna kojarzy¢ ,,pochtaniajgcy” charakter ziemi, w takim znaczeniu jak wskazano wyzej.
Cztowiek wraca do ziemi, z ktorej zostat wzigty 1 w niej znowu ,,w proch si¢ obraca” (por.
Rdz 3,19).

Jednak, to na ziemi (nie, dopiero w niebie), doswiadcza cztowiek bliskosci Boga i
Jego Opatrznosci. Wierzacy nie wyciaga stad wniosku, iz wszystko jest Bogiem (panteizm).
Ksigga Madrosci, wyraznie nazywa gtupimi tych, ktorzy ,,ogien, wiatr, powietrze chyze,
gwiazdy dokota, wode¢ burzliwag lub $wiatta niebieskie uznali za bostwa, ktére rzadza
$wiatem” (Mdr 13, 1-2). Zas$, autor ksiggi Madrosci Syracha dopowiada: ,,0n jest wickszy
niz wszystkie Jego dzieta” (Syr 43, 28). Ziemia, na ktdrej objawia si¢ Bog pozostaje ziemig
nie stajac si¢ Bogiem, chociaz dotknigta obecnoscig Boga ,,jest swigta” (por. Wj 3,5). Ogien
czy obtok, z ktorych rozlega si¢ glos Boga, nie traca swej natury z tego powodu, ze postuzyt
si¢ nimi Bog.

To dzigki interwencji Boga, uciekajacy z Egiptu Izraelici nie zostali wchtonigci przez
wzburzone wody Morza Czerwonego; za$ trzej mtodziency (opisani w Dn 3, 1-100) nie
doznali Zadnego uszczerbku, gdy wrzucono ich do rozpalonego pieca. Skazani na $§mier¢
za odmowe¢ oddania czci ztotemu posagowi, Szadrak (Chananiasz), Meszak (Miszael) i
Abed—Nego (Azariasz) zostali wrzuceni ,,w ich ptaszczach, obuwiu, tiarach i ubraniach” (3,
21) do rozpalonego pieca. I ,,chodzili wérdd ptomieni wychwalajac Boga” (3, 24), cho¢
,,ptomien wznosit si¢ czterdziesci dziewieé tokci ponad piec” (3, 47). Nie odczuwajgc bolu,
wychwalali Boga, ktéry postal do nich aniota i1 sprowadzit do §rodka ,,jakby orzezwiajacy

powiew wiatru” (3, 49-50).
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W konkluzji do tej czgéci refleksji, nalezy zaznaczyé, ze nie kazda ekspansja
zywiotow oznacza w Biblii obecno$¢ Boga. Sposéb Jego przychodzenia do cztowieka moze
by¢ zupelie odmienny od zywiotowos$ci. Doswiadczyt tego prorok Eliasz, kiedy znalazt
si¢ posrod utrapien, grozacych nawet utratg zycia. Kiedy stangl wobec Pana, ,,oto Pan
przechodzit. Gwattowna wichura rozwalajaca gory i druzgocaca skaty [szta] przed Panem;
ale Pan nie byt w wichurze. A po wichurze - trzgsienie ziemi: Pan nie byt w trzesieniu ziemi.
Po trzgsieniu ziemi powstat ogien: Pan nie byl w ogniu. A po tym ogniu - szmer tagodnego
powiewu. [...] A wtedy rozlegt si¢ gtos méwigcy do niego: Co ty tu robisz, Eliaszu?” (1Krl
19,11-13).

Il. CZLOWIEK I ZYWIOLY

Na podstawie antropologii biblijnej 1 teologii sakramentoéw, mozna sformutowac
teze, 1z czlowiek jest istotq w petni Zywiotlowg. Bedac stworzonym z ziemi i tchnienia
Bozego (dwa zywioly), otrzymuje zbawienie przez wode chrzcielng 1 ogien Ducha

Swietego (dwa kolejne zywioty).

CZEOWIEK UTWORZONY Z PROCHU ZIEMI I DUCHA (BOZEGO TCHNIENIA)

W biblijnej antropologii, ciato czlowieka jest przez Boga utworzone ,,z prochu
ziemi”. Zycie otrzymat cztowiek dzigki Bozemu tchnieniu (por. Rdz 2, 7). Sw. Brygida
(1316-1373) w prywatnym objawieniu ustyszata, ze dusza: ,,z natury swej jest daleko
szlachetniejsza niz cialo, poniewaz ma w sobie co$ z Mojego Bostwa 1 jest nieSmiertelna.
Ona uczestniczy w zyciu wlasciwym aniotom, przewyzsza wszystkie ciala niebieskie 1 jest
cenniejsza od catego $wiata™2.

Mistycy 1 $wieci majg czesto intensywne poczucie kruchos$ci i1 nicosci wlasne;.
,Czymzez jestem ja, jes$li nie prochem na wietrze, albo jakie dobro pochodzi ode mnie,
ktora jestem jak ziemia bez wody?”*® — pisze $w. Brygida. Do$wiadczaja tez, ze to sam Bog

czuwa nad integracja tak bardzo zroznicowanych elementow sktadowych natury ludzkiej.

Julianna z Norwich (1342-1416/ lub 1423) zapisata:

2 Sw. Brygida Wielka, Objawienia i inne dziela, przet. ks. J. Hojnowski SCJ, S. Kafel OFMCap., ks. T.
Wietecha SCJ, Wyd. M Krakow 2004, s. 233.
% Ibidem, s. 271.



42

Bog jest nam blizszy niz nasza wlasna dusza, poniewaz jest fundamentem, ktory
ja podtrzymuje. On jest Tym, ktéry zespala w jedno nasze wladze zmystowe i
duchowe w taki sposob, ze sg nierozdzielne.[...] Tak wigc, jesli chcemy poznad

swojg dusze i — jesli mozna tak powiedzie¢ — radowac si¢ jej towarzystwem,

musimy szukaé jej w naszym Bogu i Panu, w ktérym sie zawiera™”.

Teologii stworzenia ktadzie nacisk na pochodzenie zywiotow od Boga. Natomiast,
teologia Wocielenia i Odkupienia eksponuje fakt, ze B6g — Synu przyjat cztowiecze ciato.
Zjednoczyt si¢ z prochem ziemi i poddat go nowym procesom w samym sobie. Zas po mece,
,»Ztozony we wnetrzu ziemi. Zmartwychwstajac poderwal ku wiecznemu istnieniu swoje

ludzkie cialo™®,

GRZESZNIK ZOSTAJE OCALONY PRZEZ WODE I OGIEN

Woda nalezy do zywiotdow ,.szczegdlnie uprzywilejowanych przez Opatrzno$é™®.
Wyraznie ujawnia si¢ to w sytuacji chrzcielnej, gdzie woda staje si¢ elementem niezbednym
dla odnowienia zycia cztowieka i ztaczenia go z Bogiem. Sw. Ambrozy wykrzykuje z
zachwytem: ,,O wodo, ktora zashuzylas sobie sta¢ si¢ sakramentem Chrystusa, ktora
wszystko obmywasz, nie b¢dg sama obmyta! Od ciebie zalezy poczatek, od ciebie koniec,
a raczej ty sprawiasz, ze kofica nie znamy””’.

Moce zawarte w wodzie chrzcielnej nie pochodza z jej wlasciwos$ci naturalnych.
Woda czerpie je z wszechmocy samego Boga. Podczas poswigcenia wody w liturgii Wigilii
Paschalnej celebrans zanurza w wodzie ptonacy paschat, spiewajac: ,,Prosimy Ci¢ Boze,
niech przez Syna Twojego, zstapi na t¢ wode moc Ducha Swietego”.

Ta inwokacja przywoluje w $wiadomosci wierzacych sytuacj¢ poczatku, kiedy to
,Duch Bozy unosit si¢ nad wodami”(Rdz 1, 2) i z chaosu wyprowadzal uladzona
rzeczywisto$¢. Odnosi si¢ tez do czasow potopu, kiedy Bog postuzyl si¢ spigtrzonymi
wodami dla oczyszczenia ludzkosci 1 zainicjowania nowego poczatku. Wreszcie, wskazuje
na ewangeliczng scen¢ zwang chrztem Jezusa. W tej sytuacji, Syn Bozy zanurzyl si¢ w

wodzie, a z nieba (w powietrzu) nad Nim (MK 1, 11; £k 3, 21-22) Ojca objawiajacy Jego

4 Julianna z Norwich, Bliskosé Boga, w: Objawienia Bozej milosci. Teksty wybrane przez mniszki z
Solesmes, przel. W. Szymanska, VERBINUM Warszawa 1997, s. 82.

> Rogowski, Bég na moich drogach, s. 89.

8 Dorothea Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przet. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R.
Turzynski, Warszawa 1990, s. 65.

" Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza X, 48, tt. W. Szoldrski, seria: PSP .16, ATK Warszawa 1977, s.
422.
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synostwo 1 postannictwo. W scenie przemienienia na gorze Tabor, ten glos rozlega si¢ ,,z
obtoku” (por. Mk 9,7; £k 9, 35; Mt 17, 5), ktéry symbolizuje obecnoé¢ Ducha Swietego.
Ojcowie Kosciota podkreslali, ze przez swoje wejscie do Jordanu, Chrystus uswiecit
wszystkie wody majace stuzy¢ odrodzeniu ludzi®.

Woda poswiecona, a wigc ubogacona w moc Boza jest w chrze$cijanstwie uzywana
takze do walki ze ztym duchem. Pokropienie woda ma uskuteczni¢ to dziatanie, ktére
uprasza si¢ w modlitwie egzorcyzmu: ,,cokolwiek czyha na pomyslnos¢ lub spokoj
mieszkancow, niech przy pokropieniu t3 wodg uchodzi w poplochu™. Przez chrzest,
wierzgcy uwalnia si¢ — jak to ujat $w. Pawel — z niewoli ,,zywiotdw tego $wiata” (Ga 4, 3),
porzuca filozofie ,,bedaca czczym oszustwem, oparta na ludzkiej tylko tradycji, na
zywiolach $wiata, a nie na Chrystusie” (Kol 2, 8).

Ostatnio w ,,Science” opublikowano wyniki eksperymentow kanadyjskich
psychologow: Chen-bo Zhong (Uniwersytet w Toronto) i Katie Liljenquist (Uniwersytet
Potnocno-Zachodni w Chicago), ktore pokazuja, ze cztowiek stykajacy sie z sytuacja, ktorg
uznaje za niemoralng — nawet jesli sam nie grzeszy — odczuwa przemozng ochote, zeby
fizycznie obmy¢ si¢ ,,brudu”, z jakim si¢ zetknat. Kolejny raz potwierdza sig, jak bardzo
cialo i psychika tworza jednoéé w osobie ludzkie;j°.

W starozytnych regutach zakonnych (np. Reguta §w. Augustyna) napotykamy
przepisy, wskazujagce na pewien opdr ascetow przed korzystaniem z wody dla higieny.
Opdr ten nie wynika jednak z prostactwa, czy pogardy ciata, lecz z obawy, by nie znalez¢
si¢ na duchowej drodze faryzeuszy. Sw. Brygida Szwedzka podaje, jak jej to objasniat sam
Chrystus w czasie modlitwy:

Wiedz, zZe ci, ktorzy w Starym Testamencie uchodzili za ludzi uduchowionych,
nazywali si¢ faryzeuszami; odznaczali si¢ oni 3 cechami. Ustawicznie si¢
bowiem myli, aby wygladac¢ na ludzi czystych. Poscili i modlili si¢ publicznie,
aby nazywano ich ludzmi $wigtymi. Uczyli i nakazywali wiele, a sami tego
wcale nie czynili. Mato co im to u Boga pomoglo, poniewaz intencja ich byla
falszywa, a dusza nieczysta. Zatem jak duszy nieczystej na nic si¢ nie przydaje
mycie ciata bez czysto$ci sumienia, tak nie szkodzi duszy czystej mycie ciata,
byleby byto z rozwaznej potrzeby i bez zmystowej przyjemnosci'l.

8 Por. Forstner, Swiat symboliki..., s. 67.

® Tamze, s. 68.

10 Zob. T. Ulanowski, Mycie rgk pozwala zapomnie¢ o ztych uczynkach,
za: http://serwisy.gazeta.pl/nauka/1,34148,3602592.html

11 Sw. Brygida Wielka, Objawienia i inne dziela, s. 353-354.
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Nowy, odrodzony sakramentalnie cztowiek odtad zyje ,,w Chrystusie”, a nowe
tchnienie Zycia podtrzymuje w nim Duch Swiety. Duch stopniowo porzadkuje to konkretne
czlowieczenstwie, niweczy chaos spowodowany grzechem. Duch Swigty w teologii jest
ukazywany w symbolice, ktora wigze si¢ z zywiolem powietrza, cho¢ réznie oddaje si¢ to
w konkretnej sytuacji: tchnienie (oddech); obtok; wiatr.

,Powietrze jest zywiotem najdelikatniejszym. [...] Na wolnej przestrzeni powietrze
jest w prawie bezustannym ruchu. W zaleznos$ci od jego stopnia nasilenia powstaje lekki
powiew, wiatr, wichura albo huragan”?. W duchowej symbolice, Duch Bozy (gr. pneuma)
jak wiatr ,,wieje tam, gdzie chce” (J 3, 8), a Jezus podkresla, ze tak tez ,,jest z kazdym, ktory
narodzit si¢ z Ducha”(tamze).

U proroka Ezechiela, wiatr jest symbolem tchnienia zycia, ktére ma moc
wskrzeszenia nawet wyschnigtych kosci. Bog poleca prorokowi wota¢ do Ducha: ,,przybadz
[...] i powiej po tych pobitych, aby ozyli” (Ez 37, 9). Zaréwno wiatr, jak Ducha poznajemy
dopiero po skutkach, ktore ogladamy, nie mogac oglada¢ tego, ktory je powoduje. W
teologii bardzo zdecydowanie podkresla si¢, ze uduchowienie czlowieka, wyraz jego
wiernosci Bogu poznaje si¢ ,,po owocach” (Mt 7, 16.20), a nie po emocjonalnych
uniesieniach ducha.

Kosciot modli sie w hymnie do Ducha Swigtego: ,,bez Twojego tchnienia, coz jest
wsrod stworzenia, jeno ciern i ne¢dze”. Tchnienie Ducha oczyszcza grzesznika w
Sakramencie Pokuty i Pojednania — to tchnienie osobiscie przekazat Apostolom w
wieczerniku Zmartwychwstaty Chrystus (por. J 20, 22). Z jego mocy korzysta grzesznik,
ilekro¢ przystepuje do spowiedzi sakramentalnej. Mozna tez powiedzie¢, ze Duch jak
ogien, wypala w czlowieku to, co ,,nie pochodzi od Ojca” (1 J 2, 16). Do tajemniczych
wlasciwosci ognia nalezy to, ze jedne elementy spala lub topi, inne hartuje i oczyszcza.
Teologia do tych wlasciwosci odwotuje sie méwigc o tzw. ogniu czy$Sccowym.
Oczyszczajacy charakter ognia wigze si¢ z tym, co o Chrystusie méwit Jan Chrzciciel: ,,On
chrzci¢ was bedzie Duchem Swictym i ogniem” (Ek 3,16).

Takze sam Chrystus jest w teologii Kosciota postrzegany przez symbol ognia. W
liturgii Wigilii Paschalnej — poza woda — poswieca si¢ tez ogien, od ptomieni ktorego zapala

paschat i to $wiatlo rozdaje obecnym. Sw. Cyryl Aleksandryjski (1386) uczyt:

12 Forstner, Swiat symboliki..., s. 70.
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Ogien ogarniajac drewno przenika je i obejmuje, a chociaz nie przestaje by¢ ono
drewnem, ogien zmienia jednak jego wlasciwosci i wyglad i nadaje mu wlasne
cechy, tak ze wydaje si¢, ze stanowi z nim jaka$ jednos¢. Tak samo przedstawiaj
sobie Chrystusa. Zjednoczony bowiem w niepojgty sposob z ludzka naturg Bog
zachowat ja taka, jaka byta, i sam pozostat tym, czym byt. Skoro jednak raz
zlaczyt si¢ z nig, wydaje si¢, ze stanowi z nig jednos$¢, przyjmujac to, co nalezy
do niej i udzielajac jej takze energii wlasnej natury™®,
To, co raz dokonalo si¢ przez uni¢ hipostatyczng w Chrystusie, dokonuje si¢

poprzez zjednoczenie chrzcielne cztowieka z Bogiem, przez dalsze zycie sakramentalne,
zwlaszcza dotyczace Pokuty i Eucharystii. Eucharystyczne Ciato Chrystusa jest nosnikiem
ognia Ducha Swictego, ktory przemienia i oczyszcza wierzacego.

Zatozycielka warszawskich benedyktynek-sakramentek, matka Mechtylda od
Najs$wietszego Sakramentu (11698)!4, dobrze wyraza to, co dokonuje si¢ w cztowieku
wchodzacym w komuni¢ eucharystyczng z Bogiem: ,,Najczesciej zanosze do Niego te
modlitwe, aby On byt moim «ja». O, pickne 1 dobre «ja». Nie wiem, kiedy mnie
wystucha™®. Podczas dziekczynienia po Komunii $wietej, widzac Jezusa, poddaje sie Mu
zupehie: ,tylko trwalam w mojej nicosci 1 pozostawialam Jezusowi moznos¢ bycia tym,
czym jest i czym absolutnie by¢ powinien®. Jej sposob postrzegania Boga jest wyraznie
odniesiony do zywiotu ognia. ,,B6g Ogniem. Bég sam powiedzial, ze jest Ogniem, ze
przyszedt przynies$¢ ogien na ziemig¢ i ze pragnie tylko tego, aby on zaptonat (por. £k 12,
49). Co ma on rozptomieni¢? Wasze serca, moje siostry. Wotajcie wigc donosnie:«Do
Ognia! Bog jest Ogniem! Ogien jest Bogiem!». To zdumiewajace, ze podczas Komunii

$wietej nie ploniemy”?’.

MISTYCY DOSWIADCZALI BOGA NA SPOSOB ZYWIOLOW

Mistycy chrze$cijanscy opisuja ,,odczucie” — Boga bliskiego, ktory nie tracac nic ze
swej transcendencji, pozwala dos§wiadczy¢ obecnosci — w przezyciu intrapsychicznym albo
przez objawienie si¢ jako$ upostaciowane — na zewnatrz. Te doznania opisujg bardzo

zywiolowo.

13 Cyryl Jerozolimski, Scholia de incarnatione Unigeniti, cap. IX ; PG 75,1380; za : Forstner, Swiat symboliki,
s. 77.

14 Zob. Jadwiga Stabifiska OSB ap, Ogier na oftarzu. Katarzyna de Bar — Matka Mechtylda od Naj$wietszego
Sakramentu 1614-1698, Wyd. ATK Warszawa 1996.

Blbidem, s. 142 (nr 1709). Podane w nawiasie numery sg stosowane przez Stabinska, choé¢ nie do kofica jest
jasne, do jakich pism Zatozycielki si¢ odnosza.

16 Ibidem, s. 143 (nr 678).

17 Cyt. za: ibidem, s. 14 (nr 80).
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Pierwszym eklezjalnym doswiadczeniem mistycznym przezywanym zbiorowo jest
opisany w Dziejach Apostolskich akt zstapienia Ducha Swietego (Dz 2,1-47). Po 10 dniach
od odejscia Chrystusa Zmartwychwstalego do Ojca, dniach wypelionych wytrwata
modlitwa — zebrani na czele z Piotrem, wychodzac z Wieczernika wyniesli z niego ,,w
sobie” Ogien! Ten ogien, ktorego goraco pragnal Jezus, zaplonal w ich wnetrzach.
Zewnetrzne ptomyki sa tylko niklym wyrazem tego, co dokonywato si¢ wewnatrz
Dwunastu!

Sw. Ambrozy w jednym z listow tlumaczy pozytek z tego faktu plynacy dla
chrzescijanina: ,,Gdzie jest Kosciot, tam jest mocne oparcie twego serca. W Kosciele sa
potozone fundamenty twojej duszy. Bo w Kosciele ukazalem si¢ tobie, tak jak kiedy§ w
ciernistym krzewie. Ty jeste$ ciernistym krzewem, Ja jestem ogniem. Jestem w twoim ciele,
jak ogien w krzewie ciernistym. Jestem ogniem, po to by ci¢ o$wiecac; azeby wypalié
ciernie twoich grzechow i obdarzy¢ cie przychylnoscig mojej taski?8,

Nosiciele Ducha, pneumatophoroi sg ludzmi ,,duchowymi”, ktorymi Bog postuguje
si¢, jak aniotami. Zanim ich posle do innych, musza dtugo by¢ przed Jego obliczem,
niejako napromieniowac si¢ Jego obecnoscig (jak Mojzesz, jak zgromadzeni w
Wieczerniku). Duch Swiety wcigz jest dziala dla doprowadzenia do konca dziet
zainicjowanych przez Ojca 1 Syna. I ,ten Ognisty Wicher wiejacy poprzez galaktyczne
przestrzenie i poprzez ludzkie serca...”*® budzi i formuje nowe powolania do stuzby Boze;.
W ,wieku materializmu 1 konsumpcji, wieku zaklamania i seksu, wyrachowania i
zamknigcia si¢ w sobie, wieku oboj¢tnosci religijnej i ze§wiecczenia [...] napetnieni Boskim
Ogniem, zostawiajg wszystko i idg za Panem”?%,

Ten sam ogien trawit niegdy$ Jeremiasza, wybranego do stuzby Bozej 1
zatrwozonego reakcjami srodowiska (por. Jr 20, 9: ,,zaczat trawi¢ moje serce jakby ogien,
nurtujgcy w moim ciele. Czynitem wysitki, by go sttumi¢, lecz nie potrafitem™).

Rozzarzony wegiel, ktory przyniost serafin oczyscit wargi Izajasza (Iz 6, 6), kiedy

otrzymal powotanie prorockie.

18 Ambrosius, Epistola 63, 41.42 (PL 16,1200 C/D), cyt. za: J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji Lumen
gentium, w: Joseph kardynat Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary. J. Kard. Ratzingerowi na 75-
urodziny — uczniowie, red. S. O. Horn, V. Pfniir, przet. W. Szymona OP, Krakow 2005, s. 137. [ss. 111-137]

19 Rogowski, Bég na moich drogach, s. 72.

20 |pidem, s. 71-72.
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Mistycy chrze$cijanscy bardzo obrazowo przedstawiaja to, co w doswiadczeniu
duchowym przezyli — tajemnice Boga albo Jego oddzialywanie w duszy.
Sw. Gertruda (11302) tak opisuje jedna ze swych wizji: ,,Wtedy trzy Osoby razem

promieniowaty wspanialym $wiattem, ptomien kazdej z nich zdawat si¢ przenika¢ przez

druga Osobe, a jednak wszystkie One byty razem sobg”?!.

Sw. Jan od Krzyza (+ 1591) jest autorem dzieta zatytulowanego ,,Zywy ptomien
mitosci”, w ktorym opisuje rozptomienienie duszy, ktéra doszta do zjednoczenia z Bogiem.

Ten motyw pojawia si¢ rowniez w jego poezji 1 innych dzietach.

W boskim zjednoczeniu dusza czuje si¢ cala rozpalonai [...] Spostrzega rowniez,
ze ten stodki ptomien mito$ci w niej gorejacy, ilekro¢ ja ogarnia, napeknia ja
peina stodyczy i mocy chwala, tak iz za kazdym razem, gdy ja trawi i pochtania,
doznaje wrazenia, iZ przynosi jej zycie wieczne 1 zrywa juz zastong¢ zycia
$miertelnego??.

[Dusza] ,.tak juz jest przemieniona i udoskonalona wewngtrznie w ogniu mitosci,

ze nie tylko jest zlaczona z nim, ale sama jest jednym Zywym ptomieniem?3,

Sw. Teresa z Avila usprawiedliwiajac si¢ uprzednio, iz nie potrafi dobrze wyrazic,

czym jest zjednoczenie z Bogiem, ostatecznie pisze:

dusza niekiedy wychodzi z samej siebie na ksztalt ognia, ktory ptonac,
wypuszcza z siebie ptomien. Niekiedy tez sita tego ognia gwattownie si¢ wzmaga
1 ptomien bucha wysoko ponad ogien, ale 1 wtedy ptomien ten nie rozni si¢ od
ognia, tylko zawsze jest tym samym ptomieniem, ktory jest w ogniu. Wasze
mitosci, jako ludzie uczeni, to zrozumiecie — ja nic wigcej nie potrafie

powiedzie¢?*.

2L W. Oehl, Deutsche mystiker, I1, s. 90, za: Yves Congar, Duch cztowieka, Duch Boga, przet. A. Foltanska,
Wyd. Ksiezy Marianow Warszawa 1996, s. 45.

22 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomien milosci, w: Dziela, przet. B. Smyrak OCD, wyd. 5 Krakow 1995, 5.720.
2Ibidem, s. 718.

24 Ksiega zycia 18, 2.
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W wielu miejscach w jej dzietach znajdujemy podobne my$li®®. Wyznaje tez, ze
,Kilka razy” miata widzenie aniota, o ktérym pisze:

Z twarzy jego ptongcej niebieskim zapatem zna¢ bylo, ze nalezy do najwyzszego rzedu
aniolow, catkiem jakby w ogien przemienionych. Musiat by¢ z rzedu tych, ktérych nazywaja
cherubinami, bo nazwiska swego zaden mi nie wymieniat. Ale to widz¢ jasno, ze taka jest w
niebie r6znica miedzy jednymi aniotami a drugimi, i tymi znowu a innymi, ze jej i wyrazi¢ nie
zdotam. Ujrzalam w rgku tego aniota dtuga ztotg wldcznig, a grot jej zelazny u samego konca
byt jakby z ognia. Tq wtocznia, kilka razy przebijat mi serce, zagl¢biajac ja az do wnetrznosci.
Za kazdym wyciagnigciem widczni miatam to uczucie, jakby wraz z nig wngtrznosci mi
wyciggat. Tak mnie pozostawil calg gorejaca wielkim zapatem mitosci Bozej. Tak wielki byt
bol tego przebicia, ze wyrywal mi z piersi te jeki, o ktorych wyzej wspomniatam. Ale taka
zarazem przewyzszajaca wszelki wyraz stodycz sprawia mi to niewypowiedziane mgczenstwo,
7€ najmniejszego nie czuje w sobie pragnienia, by ono si¢ skonczylo i w niczym innym dusza
moja nie znajduje zadowolenia tylko w samym Bogu. Nie jest to bl cielesny, ale duchowy,
chociaz i ciato niejaki, owszem, nawet znaczny ma w nim udziat?®,

Innym razem, ujrzata siebie w piekle, miejscu ciemnosci nieprzeniknionych. Cho¢,
jak pisze ,,nie bylo wola Panska, bym woéwczas doktadnie ujrzata cale pieklo”?’, to po
szesciu latach od tego zdarzenia, wciaz jest przerazona tym widzeniem?®,

W Ksiedze zZycia wiele mowi ta mistyczka Karmelu o znaczeniu wody w
,podlewaniu duszy”, zwlaszcza wowczas, gdy czyni to Bog na ksztatt deszczu®. Akcentuje
tez: ,,Z wielokrotnego doswiadczenia przekonatam si¢, ze na bezpowrotne odpg¢dzenie
czartow nie ma skuteczniejszego sposobu nad swiecong wode¢. Przed znakiem krzyza takze
uciekaja, ale znowu wracajg”.

W Drodze doskonatosci omawia trzy wtasciwosci wody: woda chtodzi (19, 3); woda

oczyszcza (19, 6); woda usmierza i gasi pragnienie (19, 8).

2 Zob. np. Droga doskonatosci, rozdz. 19; rozdz. 28; rozdz. 34; zob. Twierdza wewnetrzna — MieszKanie
szoste, rozdz. 2 — ,,z ognia tego ogniska przedwiecznie ptonacego, ktorym jest Bog moj, iskierka jaka padajac na
dusze daje jej bolesne uczucie potegi tego pozaru”.

2 1bidem, 29, 13.

27 Ibidem, 32,3.

28 Por. ibidem, 32,4.

29 Zob. Ksiega zycia, rozdz. 11; rozdz. 14-20.

30 |pidem, 31,4.
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W Twierdzy wewnetrznej stwierdza, ze u szczytu zjednoczenia cztowieka z Bogiem,
czyli ,,w zaslubinach duchowych, zjednoczenie jest to jakby woda z nieba, deszczem czy
rosa padajaca do rzeki albo do zdroju i z woda tychze si¢ zlewajaca. I tu juz nikt tych dwoch
wod nie rozdzieli ani nie rozrozni, ktora jest z nieba, a ktora ze zdroju czy z rzeki”>?.

Podobne doswiadczenie Boga maja wielcy stygmatycy, z ktorych przywolany
zaledwie dwu: §w. Franciszka z Asyzu i $w. Pio kapucyna z Pietrelciny. Franciszek z Asyzu
otrzymal stygmaty na dwa lata przed $miercia, tj. w roku 1224, podczas
czterdziestodniowego postu odprawianego na gorze Alwernia (La Verna) nieopodal
Arezzo. Ujrzal wowczas postac serafina o szesciu skrzydtach ognistych i 1$nigcych, ktory
zstepowal z nieba. Ta tajemnicza skrzydlata Posta¢ byta przybita do krzyza, a jej widok
napelnial Franciszka jednoczes$nie zdziwieniem, radoscig i bolem; rozpoznat w niej samego
Chrystusa.

Wielki teolog franciszkanski $w. Bonawentura (idgc za tradycja obecng juz u $w.
Grzegorza Wielkiego i u teologow wczesnoscholastycznych) przypisuje serafinom zadanie
rozpalania ognia mitosci (incendium amoris) w sercach wiernych.

To stwierdzenie pomaga zrozumie¢ takze mistyczne przezycia o. Pio, ktorego peina
stygmatyzacja zostala poprzedzona wizja o charakterze intelektualnym (miedzy 5 a 7
sierpnia 1918; $wieto Przemienienia Panskiego). Niebianska posta¢ trzymajaca w reku
narzgdzie, z ktorego wychodzil ogien, przebita mu serca (transwerberacja). W dniu 20
wrzesnia tego samego roku, ta sama Osoba, ukazata si¢ z bokiem, stopami i dlonmi
ociekajacymi krwig. Na jego ciele wowczas pojawily si¢ widzialne rany, ktére nosit az do
$mierci®2,

Inny franciszkanski mistyk, br. Tomasz Acerbis z Olera (1563-1631)*% chetnie
postugiwat si¢ obrazem morza dla wyrazenia tajemnicy mitosci Bozej®*. Pisat m.in.

Jak rzeki, strumienie, jeziora wychodza z morza i ptyngc przez ten $wiat
powracajg do morza, tak samo te dusze wyszty od Boga na podobienstwo rzek,
strumieni 1 jezior, ktére ptynac przez §wiat, czynig tyle dobra dla naszych dusz;
ale nie zatrzymujac si¢ na nich, powracajg do Boga. Ktory jest niezmierzonym

3! Twierdza wewnetrzna, mieszkanie VI; rozdz. 5,4.
32 por. A. Horowski OFMCap, Upodobnieni do Chrystusa, "Glos Ojca Pio" 5/11/2001,
za: http://www.kapucyni.ofm.pl/archiwum/glos5-2001 4.html

3 Zob. C. Cargnoni OFM Cap, Doswiadczenie modlitwy mistycznej u brata Tomasza Acerbis z Olera, W:
Mistyka franciszkanska Materialy z sympozjum duchowosci, Lublin 27-28. 04. 1998, red. A. Derdziuk OFMCap,
Lublin 1999, s. 89-126.

% Por. ibidem, s. 121.


http://www.kapucyni.ofm.pl/archiwum/glos4-2001.html
http://www.kapucyni.ofm.pl/archiwum/glos5-2001_4.html
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morzem nieskonczonej mitosci, 1 w tym morzu si¢ zaglebiaja, ptywajac w nim na
podobienstwo ryb, przemieniajac sie¢ w substancje morza, ktorym jest Bog>>.

Ustami mistyka, Bog méwi 0 sobie:

[...] ja, ktory jestem Bogiem, jestem morzem niezmierzonym i nieskonczonym, i
wszyscy moi shludzy i1 przyjaciele na podobienstwo tylu rzek, ktore nie
zatrzymujac si¢, pograzajg si¢ we mnie, morzu milosci, tracg smak Swiata,
przyjmujac ode mnie smak ukochania mnie®®.

Swieci Ko$ciota nade wszystko cenili te cnote chrzeicijanska, jaka jest pokora. Jej
tacinska nazwa humilitas moze by¢ etymologicznie wyprowadzona od nazwy ziemi lac.
humus. Praktykujac pokore, cztowiek uznaje przed Bogiem swoj status Stworzenia.
Czlowiek pokorny, wiasnie od ziemi uczy si¢ sposobu postepowania w relacjach z Bogiem.

T. Zatwornik ujal to nastepujaco:

[ziemia] lezy milczaca, otwarta, bezbronna, wystawiona na taske nieba.
Przyjmuje z nieba upal i promienie stoneczne, i deszcz, i rosg¢, lecz przyjmuje
takze 1 to, co my nazywamy uzyznianiem, czyli nawdz, wszystko w nig
wrzucamy. C6z si¢ dzieje? Przynosi owoc i im bardziej znosi to, co nazywamy
upokorzeniem, zniewaga, tym wigksze przynosi owoce. Pokora polega na tym,
zeby otworzy¢ sie przed Bogiem tak bardzo, by w zaden sposob nie bronié si¢
przed Nim, przed oddzialywaniem Ducha Swietego, przed obrazem Chrystusa,
Jego nauczaniem, ale zeby by¢ otwartym na faske, jak wystawieni bywamy na
rece ludzkie, na ostre stowo, na okrutne czyny, na szyderstwo®’.

Sw. Faustyna Kowalska, doznawszy osobiscie wielu zniewag i upokorzen, daje
swiadectwo, 1z ,takiej duszy Bog nic nie odmawia; tak dusza jest wszechwiladna, ona
wplywa na losy $wiata catego”®. Mistycy dobrze znajg zasade, iz ,,Boskie interwencje nie
zawsze sg uprzejme, delikatne i1 przyjemne. Nie uznaje On ludzkich regul 1 nie przejmuje
si¢ naszymi pragnieniami, aby planowac rézne rzeczy z odpowiednim wyprzedzeniem.

Czasami wydaje si¢, ze Bog lubi balansowac na skraju przepasci. Bég nie zawsze reaguje

35 Fuoco d’amore mandato da Christo in terra per esser acceso, ocero amorose compositioni di Fra Tomaso
da Bergamo, laico capuccino, Agosta 1682, s. 418, za: ibidem, s. 121.

% |bidem, s. 334ab, za: j. w. s. 122.
87 Cyt. za: A. Bloom, Duchowosé i kierownictwo duchowe. ,,W drodze” 8(1989), s. 41.

38 Dzienniczek, nr 1306.
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na nasze wezwania, nie daje nam tego, czego chcemy, i nawet nie chroni nas przed bélem 1
cierpieniem. Bog wyznacza wyzsze standardy niz ludzie, Jego taska jest bardzo surowa, ale
mitoéé i zdolno$¢ do przebaczania nie maja granic”®. Do$wiadczenie Boga jest czesto w
odczuciu ludzkim zywiotowe, w pozytywnym lub negatywnym znaczeniu dla
doswiadczajacego. Jednak ostatecznie te zywiotowos¢ czlowiek uznaje za zasadng i

logiczna.

* % *

Jedna z najpopularniejszych polskich piesni koscielnych ,,Kiedy ranne wstajg zorze”
(autorstwa Franciszka Karpinskiego; 71825) przypomina, ze od $witu do zmierzchu Bogu
»Spiewa zywiol wszelki”. Cztowiek szczegdlnie szczodrze obdarowany przez Boga,
powinien wiaczaé si¢ w ten kult zywiolow i wraz z nimi chwali¢ Boga ,ledwie oczy
przetrze¢ zdota”, wypatrujac wokot Jego obecnosci.

Wydaje sie¢, ze najtraftniejszym podsumowaniem powyzszych refleksji, beda stowa
Hansa Urs von Balthasara, ktory majac na mysli duchowe doznania Orygenesa, o zwigzku
ducha ludzkiego z Boskim ogniem mowi:

Zapewne ogien wznosi si¢ do gory w postaci lizacych jezykdw, od niszczejacej
materii skonczonos$ci ku nieograniczonos$ci. Ale jako Bozy ogien, ktory niszczy
wnetrznosci  ducha, jest takze tym, co wypala si¢ coraz bardziej w glab, co
sprowadza state wyztobienie serca, az stalo si¢ ono czystg przestrzenia i czystym
niebianskim obszarem dla promieniowania $wiatta. Jesli to ostatnie zostaje
rozpoznane jako co$ decydujacego, wowczas ptomien tesknoty moze juz tylko
si¢ zwrdci¢ si¢ w gore; to wstegpowanie nie jest juz jakim$ rodzajem wspinania
si¢ po stopniach zdobywania nieba, ale jest duchowym pozarem $wiata, ofiarng
duchowa pochodnia skierowana ku Bogu*’.

% K. Ferguson, Ogierr w réwnaniach. Nauka, religia i poszukiwania Boga, przet. P. Amsterdamski,
Wydawnictwo Zysk i S-ka 2001, s. 272.

40 Wstep, w: Duch i Ogiern, [Orygenes] wybor tekstow i wprowadzenie H. Urs von Balthasar, przel. i red. S.
Kalinkowski, Krakow — Warszawa 1995, s. 18 [tt. z niem. Ks. W. Myszor].
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Les éléments de la nature comme expression de ’expérience religieuse
Résumé

On peut parler des éléments de la nature de plusieurs fagons. Il est connu qu’ils ont
une influence sur la psychique humaine, par conséquent aussi sur la vie spirituelle, ce qui
est constaté dans diverses religions. Le théologien peut en parler parce que la Bible se sert
des ¢léments comme le feu, 1’aire, le vent, le nuage, la terre, I’eau pour exprimer la nature
de Dieu et ses actions dans le monde. Parfois on se sert de ces ¢léments pour parler de la
nature de I’homme vis-a-vis Dieu qui lui se révele.

Ce travail est composé de deux parties. La premiere: Dieu et les €léments de la
nature ; la seconde: ’homme et les éléments de la nature. Dans la premiere, 1’auteur fait
deux constatations : a) Dieu se révéle a travers les éléments de la nature, b) ces éléments
peuvent aider I’homme a communiquer avec Dieu. Dans la seconde partie, les trois choses
ont été constatées : a) I’homme est composé de la poussicre de la terre et du souffle de Dieu,
b) le pécheur trouve le salut dans I’eau de baptéme et dans le feu de 1’Esprit-Saint, c) les
grands mystiques chrétiens, quand ils parlent de leur expérience de Dieu, font référence aux

¢léments de la nature.



