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ANTIOCHIA SYRYJSKA JAKO OSRODEK ASCEZY
I MONASTYCYZMU
W DRUGIEJ POLOWIE IV W.

Starozytna Antiochia, zwana tez Antiochia Syryjska' (obecnie Antakya
w potudniowej Turcji, stolica prowincji Hatay) potozona byta w potudniowo-
-zachodnim zakatku rowniny Amuk, nad dolnym Orontesem (‘Op6vtng; obec-
nie tur. Asi Neri, arab. Nahr al-Asi), w miejscu, w ktorym rzeka przecina gory,
okoto 30 km od ujécia do Morza Srédziemnego. Wiasnie w tym miejscu, mig-
dzy dwoma pasmami goér Amanos (Apovoc) i Kasios (Kdotog) znajdowata
si¢ zyzna dolina.

W dolinie migdzy lewym brzegiem rzeki a gora Silpios (£iAmiog) wzno-
szaca si¢ na wysokos¢ ponad 500 m n.p.m., rozciagat si¢ stosunkowo réwny
teren, na ktérym wzniesiono miasto. Zatozyt je jeden z dowddcoéw wojsko-
wych Aleksandra Wielkiego (356-323 prz. Chr.), Seleukos I Nikator (312-281
prz. Chr.)? ok. 300 r. prz. Chr.3, i nazwal imieniem swego ojca Antiocha*. Po-

* Ks. dr hab. Piotr Szczur, prof. KUL — kierownik Katedry Historii Ko$ciota w Starozytnosci
i Sredniowieczu w Instytucie Historii Kosciola i Patrologii na Wydziale Teologii Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail: p_szczur@kul.pl.

'W Zrodtach historycznych mozna spotka¢ nastgpujace nazwy: "Avtioxeia, Avtidyeio 1| Me-
YaAn, "Avtidyeta thg Zuptog (por. Josephus Flavius, De bello Judaico 111 2, 4), " Avtidyeto 1 €ml
‘Opdvtov, ‘Avtioxelo N Emt Adpvn (por. Strabo, Geographica XV 1, 73; XVI 2, 4), 7| "Avtioxov
(o) (Evagrius, HE II 12) lub /| Zedevkov mopa 1@ Opdvin (Pausanias, Greciae descriptio
VIII 33, 3).

2W 321 1. prz. Chr. diadochowie, ktorzy wezesniej doprowadzili do zabdjstwa regenta Perdik-
kasa (ok. 365-320 prz. Chr.), powierzyli Babilon Seleukosowi, dowddcy macedonskiej kawalerii.
Jednak w 316 r. satrapa Frygii Antygonos Monophtalmos (382-301 prz. Chr.) wypedzit Seleukosa
z Babilonu. Seleukos schronit si¢ w Egipcie u Ptolemeusza [ Sotera (367-283). W 312 r. powrdcit do
Babilonu, odzyskat wtadzg i bronit swej prowincji przed atakami Antygonosa i jego syna Demetrio-
sa (337-283 prz. Chr.). W 301 r. Antygonos poniost $mier¢ w bitwie pod Ipsos we Frygii. Wowczas
Seleukos przyjat tytul Nikator. Seleukos zostat zasztyletowany przez Ptolemeusza Keraunosa (f 279
prz. Chr.), syna Ptolemeusza I, w sierpniu lub wrzesniu 281 r. Szerzej zob. A.J. Sachs — D.J. Wise-
man, A Babylonian King List of the Hellenistic Period, ,,Jraq” 16 (1954) 202-211 (spec. s. 205-206);
G. Roux, Mezopotamia, thum. B. Kowalska — J. Koztowska, Warszawa 1998, 333-334.

3 Stynny antiochenski retor — Libaniusz w Mowie na czes¢ Antiochii (Oratio 11, 72-77), przyta-
cza legendg, w ktdrej za zatozyciela miasta uchodzi Aleksander Macedonski.

4 Por. Strabo, Geographica XVI 2, 4. G. Haddad (4spects of Social Life in Antioch, Chicago
1949, 3) podaje inna, lecz mato prawdopodobna wersjg, ze Antiochia otrzymata imi¢ Antiocha, syna
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czatkowo miasto rozwijalo si¢ na lewym brzegu Orontesu, lecz z czasem, z po-
wodu wielkiego naptywu ludnosci, rozszerzyto swe granice rowniez na prawy
brzeg. Miasto przecinaty dwa gorskie potoki: Parnienios (ITappéviog; zwany
tez Onopniktes — ‘Ovomvikng), ktory przeptywat przez pétnocno-wschodnia
cz¢$¢ miasta; 1 Fyrminos (@vuppivog), ktory przeptywat przez czgs$é¢ potudnio-
wo-zachodnia.

Miasto bardzo szybko rozwijato si¢ 1 juz ok. 170 r. prz. Chr. za Antiocha
IV Epifanesa (175-163 prz. Chr.) zaczgto zajmowac stoki gory Silpios®. Tak
rozbudowana Antiochia byta zaliczana w tym czasie (potowa II w. prz. Chr.)
do czotowych miast starozytnych. Potaczenie strategicznego potozenia natu-
ralnego 1 pigkna Antiochii sprawito, ze w krotkim czasie stala si¢ ona centrum
administracyjnym, militarnym, handlowym oraz kulturalnym.

Dla rozwazan przedstawionych w niniejszym opracowaniu istotna jest
pewna cecha topograficzna miasta, a mianowicie sasiedztwo dwoch gor: Sil-
pios 1 Staurin, wznoszacych si¢ ponad miastem po jego potudniowo-wschod-
niej stronie®. Zamieszkate obszary stokow tych gor zostaty objete nowymi
murami miejskimi wzniesionymi za cesarza Tyberiusza (16 XI 42 prz. Chr.
- 16 111 37; cesarz od 14)". To wlasnie tu, juz od czasow apostolskich, rozkwi-
tal chrzescijanski ascetyzm przybierajacy rozne formy, a w jaskiniach, gro-
tach 1 prymitywnych domostwach potozonych na bardziej stromych zboczach
1 szczytach gor Staurin 1 Silpios zyli mnisi wspominani przez Libaniusza (ok.
314-395) 1 opisani przez Jana Chryzostoma (ok. 349 - 14 IX 407) oraz Teodo-
reta z Cyru (ok. 386/393-457/466).

1. Ascetyzm miejski. Jan Chryzostom w napisanym na przetomie roku 381
13828, traktacie De Compunctione wymienit trzy stany chrzescijan: swieckich,

Seleukosa I Nikatora. Wydaje sig, ze Haddad bezkrytycznie zaczerpnat t¢ informacjg od Hermiasza
Sozomena, ktory mowiac o $wiatyni Apollona w Dafne, jest zdania, ze ,,podobno wznidst ja Se-
leukos, ojciec Antiocha, od ktérego nazwe wzigto miasto Antiochia” (tenze, HE V 19, éd. J. Bidez
— G.C. Hansen, SCh 495 (Livres: V-VI), Paris 2005, 196, ttum. S. Kazikowski: Hermiasz Sozomen,
Historia Kosciota, Warszawa 1989, 339).

’ Szerzej na temat rozwoju Antiochii za panowania Seleucydow (od Antiocha I do Antiocha
IV) zob. G. Downey, A History of Antioch in Syria from Seleucus to the Arab Conquest, Princeton
1961, 87-107. Autor omawia rozwdj miasta podkreslajac rolg Antiocha IV Epifanesa, ktory w spo-
sob szczegodlny wpisat si¢ w histori¢ Antiochii, gdyz prowadzil zakrojone na bardzo szeroka skalg
prace budowlane, znacznie rozbudowujac miasto i powigkszyt je o0 nowa ,,dzielnicg”.

¢ Por. Libanius, Oratio 11, 199-200; A.J. Festugiére, Antioche paienne et chrétienne. Libanius,
Chrysostome et les moines de Syrie, Bibliothéque des Ecoles Francaises d’Athénes et de Rome,
Fascicule 194, Paris 1959, 41-42.

7 Na temat rozwoju miasta w czasach cesarza Tyberiusza, zob. Downey, 4 History of Antioch
in Syria, s. 169-189.

8 Por. IN.D. Kelly, Ziote usta. Jan Chryzostom — asceta, kaznodzieja, biskup, ttum. K. Krakow-
czyk, Bydgoszcz 2001, 53, gdzie autor umieszcza redakcje tekstu w okresie, gdy Jan byt ,,mtodym
diakonem”, a zostat nim w 380 lub 381 r. Swiecen udzielit mu biskup Melecjusz. Zob. Palladius,
Dialogus de vita lohannis Chrysostomi 5, ed. A.M. Malingrey — P. Leclercq, SCh 341, Paris 1988,
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mnichow i duchownych (00 Blwtikov &vdpa, 00 Lovoyov, 00 ToD KAHPOV)°.
Z przytoczonego wyliczenia wynika, ze Chryzostom nie traktowal ascetow
zyjacych w miescie jako oddzielny stan funkcjonujacy w Kosciele. Mozna
zatem wyciagna¢ wniosek, ze ascetami miejskimi byli zwykli chrze$cijanie
swieccy, ¢wiczacy si¢ w cnotach i1 dazacy do $wigtosci. Ten wniosek zbiezny
jest z postawa Ztotoustego przyjmowana wobec wiernych w Antiochii. Przy-
ktadowo w Homiliach na Ewangeli¢ wedtug sw. Mateusza' Chryzostom wy-
jasnia, ze wszyscy chrzescijanie, nie tylko mnisi, ale i zyjacy ,,w $wiecie”, sa
zobowiazani do tego, by by¢ $wigtymi, gdyz te same prawa i te same zasady
postepowania odnosza si¢ do kazdego chrzescijanina, bez wzgledu na to, czy
jest pustelnikiem, czy zyje w malzenstwie. Nie wszystkie wskazowki Chry-
zostoma podobaly sig jego stuchaczom. Uwazali oni, ze Antiochenczyk chce
uczyni¢ mnichow z wszystkich mieszkancéw miasta''. Jedynym za$§ motywem
udzielania przez Chryzostoma rad i nagan byta chg¢, by wszyscy stali si¢ przy-
zwoici i czySci'?. Dlatego zachecajac do praktykowania ascezy i ¢wiczenia si¢
w cnotach tlumaczy: ,,Nie wmawiaj sobie: «jestem cztowiekiem $wiatowym,
mam zong i dzieci, a to sprawa kaptanow i mnichow»”!3,

110; Kelly, Zlote usta, s. 49; C. Tiersch, Johannes Chrysostomus in Konstantinopel (398-404). Welt-
sicht und Wirken eines Bischofs in der Hauptstadt des Ostromischen Reiches, Studien und Texte zu
Antike und Christentum 6, Tiibingen 2002, 60.

? Por. Joannes Chrysostomus, Ad Demetrium de compunctione lib. 1, 5, PG 47, 401.

10'Wigkszo$¢ uczonych jest zdania, ze homilie te zostaty wygtoszone w 390 lub 391 r. Najwaz-
niejsze opinie na ten temat sumuje Wendy Mayer (The Homilies of St John Chrysostom: Provenan-
ce. Reshaping the Foundations, OCA 273, Rome 2005, 267 [CPG 4424]).

' Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum hom. 7,7, PG 57, 82, ttum. J. Krystyniacki, ZMT
18, Krakow 2000, 101: ,,Wprawdzie zyczylbym sobie tego [abyS$cie zostali mnichami i udali sig
w gory] [...], ale do tego nie zmuszam”. Z tego wzgledu niektorzy uczeniu uwazaja, iz Jan Chry-
zostom chciat uczyni¢ mnichow ze wszystkich chrzescijan. Por. Tiersch, Johannes Chrysostomus
in Konstantinopel (398-404), s. 75; W. Mayer, John Chrysostom as Bishop: The View from Antioch,
JEH 55 (2004) 464.

12 Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum hom. 7,7, PG 57, 81, ZMT 18, 100: ,,«Cdz zatem,
kto$ zapyta, kazesz czyni¢? Wynosi¢ si¢ w gory i zosta¢ pustelnikiem?» Wtasnie dlatego najbardziej
ubolewam, Ze uwazacie, iz skromnos¢ i czystos¢ im tylko przystoi, a przeciez Chrystus wydat te
same prawa dla wszystkich. [...] Przypatrz si¢ zatem widowisku [Kazania na gorze], a znienawidz
tamto szatanskie [tj. teatr], i nie potgpiaj powagi moich stow. [...] Nie nakazujeg, abyscie udawali sig
w gory i na pustynie, lecz mowig, by ten, kto mieszka w miescie, byt dobry, przyzwoity i skromny.
Wszystkie prawa mamy przeciez wspdlne z pustelnikami oprocz matzenstwa”.

13 Tenze, Adversus ludaeos or:. 8, 4, PG 48, 932, thum. J. Iluk, ZMT 41, Krakow 2007, 231.
Mowy te zostaly wygloszone w Antiochii w latach 383-387. Por. Mayer, The Homilies of St John
Chrysostom, s. 260 [CPG 4327]). Zob. Joannes Chrysostomus, De Lazaro con. 3, 1, PG 48, 992,
A. Bober, w: AP, s. 95: ,,Niech mi tu nikt nie wystgpuje z zimnymi i niemadrymi wymowkami:
Jestem adwokatem, radnym, rzemie$lnikiem, mam zong i muszg zarabia¢ na wyzywienie dzieci,
muszg prowadzi¢ dom, jestem cztowiekiem §wieckim. Nie jest moim obowiazkiem czytanie Pisma
Swietego. Niechaj zajmuja si¢ tym ci co usuneli si¢ od §wiata, co po gorach mieszkaja i bezustan-
nie Zyja w samotno$ci. — Co ty mowisz? Zajmowanie si¢ Pismem Swigtym nie jest pono¢ twoim
obowiazkiem, bo$ zaplatany w tysiaczne klopoty? Ot6z wlasnie dlatego powinienes tym bardziej
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Nie dziwi zatem fakt, ze antiochenscy asceci, zarowno me¢zczyzni jak i ko-
biety, czynnie uczestniczyli w zyciu Ko$ciota lokalnego: brali udziat w nabo-
zenstwach, czas spedzali na modlitwach i studiowaniu Pisma Swigtego, naj-
prawdopodobniej takze podejmowali dzieta mitosierdzia. Pomimo tego zaan-
gazowania religijnego nadal pozostawali ,,zwyktymi” chrzes$cijanami bardzo
mocno osadzonymi w realiach miejskiej spotecznosci. Na ogot wywodzili sig
z wyzszych warstw spotecznych, co mozna wnioskowa¢ z faktu niepodejmo-
wania przez nich pracy zarobkowej. Bardzo dobrym przyktadem osoby prak-
tykujacej taka ascezg jest Jan Chryzostom, czy tez inni uczniowie Diodora
z Tarsu (1 przed 394)" studiujacy w tzw. asketerionie.

Funkcjonujacy w Antiochii w drugiej potowie IV w. asketerion' prowadzo-
ny przez Diodora z Tarsu i Karteriusza (IV w.), miat charakter szkoty prywat-
nej'’. W tej szkole nauki pobieral m.in. wspomniany juz Jan Chryzostom oraz
dwaj jego koledzy ze szkoty Libaniusza — Maksym'” i Teodor'® (p6zniejszy bis-
kup Mopsuestii; ok. 350-428). Szkota ta byta instytucja otwarta dla wszystkich
chrzescijan, ktorzy chcieli poglebic¢ swa formacje duchowa i intelektualna.

W antiochenskim asketerionie przede wszystkim oferowano wyksztatce-
nie w zakresie egzegezy Pisma Swigtego oraz formacje eklezjalna'®. Egzege-
za Pisma Swigtego w asketerionie stala na bardzo wysokim poziomie, gdyz
wyktadana byta przez jednego z najwybitniejszych egzegetow antiochenskich
— Diodora z Tarsu®. Wydaje si¢ jednak, ze przedmiotem badan byt jedynie
grecki tekst Biblii, gdyz z niektorych wypowiedzi Jana Chryzostoma wyni-

zainteresowac si¢ tym”; wygloszenie tych homilii uczeni umieszczaja miedzy 387 a 393 rokiem
(por. Mayer, The Homilies of St John Chrysostom, s. 260 [CPG 4329]). Zob. Joannes Chrysostomus,
In Matthaeum hom. 2,5, PG 57,30, ZMT 18, 36; tenze, In epistulam ad Romanos hom.23, 1, PG 60,
615, thum. W. Sinko: Sw. Jan Chryzostom, Homilie na list $w. Pawla do Rzymian, oprac. A. Baron,
t. 2, Krakoéw 1998, 360.

14 Szerzej na temat Diodora zob. W. Kania, Diodor z Tarsu, EK 111 1332; M. Simonetti, Diodoro
di Tarso, NDPAC I 1426-1427.

15 Szerzej na temat asketerionu zob. Festugicre, Antioche paienne et chrétienne, passim (spec.
rozdziat V: Le role des monasteres dans I’éducation selon Chrysostome, § 1. L’ascétérion de Dio-
dore a Antioche, s. 181-192).

16 Por. Socrates, HE VI 3, 6, éd. G.C. Hansen, SCh 505 (Livres: IV-VI), Paris 2006, 264-266,
thum. S.J. Kazikowski: Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota, Warszawa 1986, 450-451; Sozome-
nus, HE VIII 2, 5-6, éd. J. Bidez — G.C. Hansen, SCh 516 (Livres: VII-IX), Paris 2008, 236, thum. Ka-
zikowski, s. 522. Zob. P. Canivet, Le monachisme syrien selon Théodoret de Cyr, Paris 1977, 50-51.

17 Na temat Maksyma wiadomo tylko tyle, ze miat zosta¢ biskupem Seleucji Izauryjskiej. Por.
Kelly, Ziote usta, s. 29.

18 Szerzej na temat Teodora zob. M. Simonetti, Teodoro di Mopsuestia, NDPAC 111 5252-5257;
T. Skibinski, Teodor z Mopsuestii, EK XIX 624-626.

1 Por. Sozomenus, HE VIII 2, 5-6, SCh 516, 236, thum. Kazikowski, s. 522:,,0n [tj. Jan Chry-
zostom] tymczasem postanowit zglebi¢ Pismo Swigte i zaja¢ si¢ madroscia chrzescijanska zgod-
nie z us$wigconym prawem Kosciota. Za nauczycieli tej madro$ci mial 6wczesnych kierownikow
stynacych tam klasztorow, Karteriosa i Diodora, ktory stat na czele Kosciota w Tarsie”.

2 Por. E. Schweizer, Diodor von Tarsus als Egseget, ZNW 40 (1941-1942) 33-37.
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ka, iz nie znal on hebrajskiego?', a podstawe analiz Pisma Swietego Starego
Testamentu przeprowadzanych przez niego stanowit tekst Septuaginty®?. Inte-
resujace jest, ze niekiedy jednak odwolywat si¢ do niektorych sformutowan
hebrajskich®, czy syryjskich?.

Ponadto uczniowie asketerionu otrzymywali formacj¢ duchowa o orien-
tacji monastycznej. Jest faktem, ze wielu absolwentow asketerionu weszto
do grona duchownych, zwlaszcza ze stronnictwa biskupa Melecjusza (310-
381)%, lecz na tej podstawie nie mozna wnioskowaé, ze szkota ta byla in-
stytucja stworzona dla formacji kleru?. Sokrates Scholastyk charakteryzuje
asketerion jako instytucj¢ przygotowujaca przede wszystkim do zycia mona-
stycznego27 Mtodzi ludzie, ktorzy pragneli uczgszczaé do tej szkoiy, byli wpi-
sywani na specjalna listg (Koctocloyogzg) a gdy przylaczyli si¢ do wspolnoty,
stawali si¢ dla siebie nawzajem ,,bra¢émi” zobowigzanymi do zachowywania
pewnego rodzaju umowy lub przymierza z Chrystusem (cvvOnxkn?®)*°. John

21 Por. Joannes Chrysostomus, /n Isaiam 7, 8, éd. J. Dumortier, SCh 304, Paris 1983, 330; tenze,
In Genesim hom. 4, 4, PG 53, 24-25.

2 Por. tenze, Expositio in Psalmum 121, 1, PG 55, 348, tlum. W. Kania, w: Sw. Jan Chryzo-
stom, Homilie i kazania wybrane, PSP 8, Warszawa 1971, 45: ,«Jeruzalem, ktore si¢ buduje jak
miasto» [Ps 122(121), 3]. Inny tekst: «Zbudowane jak miasto». Albo wigc to zdanie wedhug Sep-
tuaginty znaczy, ze Jerozolima zostanie zbudowana jak miasto, przez co zaznaczony jest czas, ktory
poprzedza budowe, albo jak chce inny ttumacz: odzyskalismy Jeruzalem, «zbudowane jak miasto»,
co wskazuje na to, co zaszto po niewoli”.

2 Por. tamze 7, 6. 10. 12, PG 55, 89. 96. 97. 99; 8, 7, PG 55, 116; 9, 3. 4. 7, PG 55, 126. 127,
132; 10, 2, PG 55, 143; 11, 4, PG 55, 148; 43, 6. 7. 8, PG 55, 176. 178. 179; 44, 9, PG 55, 197, 45,
1, PG 55, 203; 47,2, PG 55, 219; 48, 2. 3, PG 55, 224. 226; 139, 2, PG 55, 422.

2 Por. tamze 48, 3, PG 55, 226.

% Por. R. Nelz, Die theologischen Schulen der morgenlindischen Kirchen wéhrend der sieben
ersten christlichen Jahrhunderte in ihrer Bedeutung fiir die Ausbildung des Klerus, Bonn 1916, 51.
Na temat Melecjusza zob. M. Simonetti, Melezio di Antiochia, NDPAC 11 3190-3191; J. Czerwien,
Melecjusz, EK XII 497.

2% Por. Nelz, Die theologischen Schulen, s. 53.

27 Por. Socrates, HE VI 3, 6, SCh 505, 264-266, thum. Kazikowski, s. 450-451: ,,Wtedy za$ usil-
nie pracujac nad wewngtrznym udoskonaleniem zaprawiali si¢ w ascezie pod kierunkiem Diodora
i Karteriosa, ktorzy wowczas stali na czele klasztorow”. Zob. Nelz, Die theologischen Schulen, s. 51.

28 Termin kot AoYOG przyjmuje nastepujace znaczenia: ,,1. spis, lista, katalog; 2. w Atenach,
lista poborowa; 3. lista cztonkéw Rady” (Abramowiczowna II 589); por. Liddell — Scott, s. 899;
Lampe, s. 711.

2 Termin cLVOAKM przyjmuje nastepujace znaczenia: ,,1. uklad, szyk stéw lub zdai; zwiazek,
potaczenie; 2. ugoda, umowa, uktad” (Abramowiczéwna IV 220); por. Liddell — Scott, s. 1717;
Lampe, s. 1330-1331.

30 Por. Joannes Chrysostomus, 4d Theodorum lapsum 2, 1, éd. J. Dumortier, SCh 117, Paris
1966, 46, ttum. W. Kania: Do Teodora po jego upadku (List do mnicha Teodora zamierzajqcego
opuscié klasztor, pojaé zone i zajqé sie sprawami $wiata), w: Sw. Jan Chryzostom, O malzenstwie,
wychowaniu dziecii ascezie, BOK 19, Krakow 2000, 125:,,Gdyby tzy i westchnienia daty si¢ wyrazi¢
pismem, petny ich list wystatbym do ciebie. Ptaczg, bowiem, nie dlatego, ze nie jestes przedmiotem
ojcowskiej troski — lecz ze sig¢ wykreslites z listy braci (tod kotahdyov TV adede®Vv) i podeptates
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Norman Davidson Kelly zauwaza, ze zasady obowiazujace w asketerionie
przywoluja ,,najwazniejsze cechy charakteryzujace syryjskich «synow przy-
mierza»®!' i potwierdzaja, ze to oni stanowili wzor dla ascetycznego brater-
stwa, do ktorego nalezat Jan i krag jego przyjaciot”™*2. Wprawdzie Wspomniane
tu cechy charakteryzujace antiochenski asketerion w pewnym sensie przypo-
minaja klasztor, jednak 1nstytuCJa ta nim nie by1a nie mieszkano w niej 1 nie
prowadzono wspolnego zycia monastycznego®, a pomimo tego w zrodtach
pojawia si¢ pomieszanie tych kregdw ascetycznych z pdzniejszymi koncep-
cjami monastycyzmu, poniewaz w tamtych czasach monastycyzm byt jedy-
nym istniejacym paradygmatem ascezy**. Z duzym prawdopodobienstwem

nawiazany z Chrystusem uktad (tov Xpiotov cvvOnkog). Przed tym drzg, nad tym bolejg, tego sig
Igkam, wiedzac, ze wzgarda tych rzeczy gotuje wielka karg tym, ktorzy si¢ oddali na t¢ $wigta stuzbe
i przez lekkomyslno$¢ porzucili swoj obowiazek”.

31 Synowie przymierza” byli grupa mezczyzn ,,sprzymierzonych” w zorganizowanej, przed-
monastycznej formie zycia ascetycznego. Afrahat napisal o nich Mowg [Demonstratio Sexta. De
monachis, ed. J. Parisot, w: Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894, 19802,
240-312, ttum. A. Uciecha, Afrahat, O synach przymierza (Demonstratio Sexta. De monachis. PSyr
1, 240-312), SSHT 44 (2011) fasc. 1, 177-197 (tlumaczenie z jgzyka syryjskiego i komentarz)].
Szerzej na ich temat zob. E.G.S. Jargy, Les ,,fils et filles du pacte” dans la littérature monastique
syriaque, OCP 17 (1951) 304-320; A. Voobus, The Institution of the ,,Benai Qeiama” and ,, Benat
Qeiama” in the Ancient Syrian Church, ChH 30 (1961) 19-27; A. Uciecha, Rola i miejsce ,, synow
przymierza” w Kosciele perskim IV w. (na przykiadzie ,, Mow” Afrahata), VoxP 22 (2002) t. 42-
43, 161-175; tenze, Idea walki w ascezie ,,synow przymierza” na podstawie ,,Mow” Afrahata, w:
Miedzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne pytania
wspolczesnego cztowieka. VIII Kongres Teologow Polskich (Poznan 13-16 IX 2010), Poznan 2012,
526-535; tenze, ,, Walka” Zlego z , synami przymierza” na podstawie wybranych Mow Afrahata,
perskiego Medrca, VoxP 33 (2013) t. 59, 209-223; tenze, Sekrety duchowej walki w mowie ,, O woj-
nach” Afrahata, perskiego Medrca, VoxP 35 (2015) t. 63, 389-396. Jednak nie tylko mezczyzni
uprawiali ascezg. Ascetami byly tez kobiety, ktore nazywano ,,corkami przymierza”; por. tenze,
Rola i znaczenie ,, corek przymierza” w Kosciele Perskim IV i V wieku, VV 19 (2011) 233-246. Zob.
J.M. Laboa, Mnisi Wschodu i Zachodu. Historia monastycyzmu chrzescijanskiego, tham. G. Jawor-
ska — K. Malecha, Warszawa 2009, 32-33.

32 Kelly, Ztote usta, s. 34.

3 Por. .H.W.G. Liebeschuetz, Ambrose and John Chrysostom: Clerics between Desert
and Empire, Oxford 2011, 127-128. Jan Chryzostom, chociaz byt uczniem tej szkoty, mieszkat ze
swa matkg w domu rodzinnym i w nim prowadzit zycie mnisze, por. Joannes Chrysostomus, De sa-
cerdotio 12, éd. A.-M. Malingrey, SCh 272, Paris 1980, 68-72, ttum. W. Kania: Sw. Jan Chryzostom,
Dialog «O kaptanstwie», BOK 1, Krakow 1992, 45. Innego zdania jest R. Carter (Chrysoston'’s ,,Ad
Theodorum lapsum” and the Early Chronology of Theodore of Mopsuestia, VigCh 16:1961, 94-95),
ktory twierdzi, ze antiochenski asketerion funkcjonowat na podobnych zasadach jak instytucja za-
tozona przez Bazylego Wielkiego.

3% Por. Kelly, Ziote usta, s. 30: ,,w oczach wspolczesnych jej cztonkowie [tj. szkoty Diodora]
byli mnichami — monachoi: stowo to, podobnie jak jego syryjski odpowiednik khidaya, miato duzo
szerszy zakres niz obecnie. Obejmowato swym znaczeniem nie tylko pustelnikéw i wiernych zor-
ganizowanych we wspdlnoty, ale rowniez zarliwych chrzescijan, ktdrzy poruszajac si¢ po §wiecie
usitowali wies¢ zycie jak najbardziej od niego oderwane i po§wigcone Bogu”. Zob. G.M. Colombas,
El concepto de monje y vida monastica hasta fines del siglo V, SMon 1 (1959) 338-342.
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mozna wnioskowaé, ze uczniowie Diodora nie byli mnichami, lecz stanowili
pewnego rodzaju ,,bractwo zadeklarowanych, gorliwych chrzescijan, ktorzy
pozostajac w swoich domach i zyjac w $wiecie postgpowali wedtug dobrowol-
nie narzuconych sobie rygorystycznych regut wyrzeczenia™’. Taka wlasnie
orientacjg asketerionu potwierdza Jan Chryzostom, ktory ksztatcac si¢ w nim
nie chciat by¢ duchownym, lecz mnichem?®. Ztotousty wspomina tez, ze roz-
wazat zalozenie ze swym towarzyszem Bazylim pewnego rodzaju domu asce-
tycznego, ale ostatecznie pozostat z matka, az do czasu, gdy udatl si¢ w gory,
aby tam zosta¢ mnichem?®’.

W przekonaniu Chryzostoma zycie poswigcone ascezie i studiom $wigtych
ksiag byto powaznym zobowiazaniem. Dlatego w upomnieniu skierowanym
do swojego przyjaciela, Teodora (powszechnie utozsamianego z po6zniejszym
biskupem Mopsuestii*®), ktory opuscit wspdlnote ascetyczna, Chryzostom
moéwi o tym, ze Teodor przez ten fakt wykreslit si¢ z listy braci i podeptat
nawiazany z Chrystusem uktad®. Na ogét przyjmuje sig, ze stwierdzenia te
wskazuja na wycofanie si¢ przez Teodora z grupy wspoélnie praktykujacej
ascezg i prowadzacej zycie quasi-monastyczne*. Wiele wskazuje na to, Ze ta
forma zycia ascetycznego byta tylko okresowa, a nie stala i trwata, zwiazana
np. ze ztozeniem jakich$ ,,$lubow”. W traktacie O kaplanstwie Chryzostom
sugeruje, ze stalg i dlugoterminowa forme zycia ascetycznego czlowiek po-
dejmuje wowczas, gdy decyduje si¢ zosta¢ kaptanem lub gdy opuszcza miasto
i udaje si¢ w gory, by zosta¢ mnichem. On sam skosztowawszy zycia mnisze-
go, ostatecznie zostal duchownym, by stuzy¢ Kosciotowi*!.

Jesli natomiast chodzi o kobiety uprawiajace ascezg¢ w ramach antiochen-
skiej spoleczno$ci miejskiej, to posiadamy tylko szczatkowe informacje na
ten temat. Nawet w rozprawie Jana Chryzostoma O dziewictwie* nie ma wiele
informacji na temat sytuacji spotecznej i zycia codziennego ascetek-dziewic
— jej adresatek. Chryzostom zauwaza jedynie ich zaniedbane wlosy, spusz-
czony wzrok i proste ubrania®. Natomiast w jednej z homilii na Ewangelig

35 Kelly, Zlote usta, s. 30.

36 Por. Palladius, Dialogus de vita lohannis Chrysostomi 5, SCh 341, 108-110.

37 Por. Joannes Chrysostomus, De sacerdotio 1 2, SCh 272, 62-72, BOK 1, 44-46.

3% Por. Kelly, Ziote usta, s. 33.

3 Por. Joannes Chrysostomus, Ad Theodorum lapsum 2, 1, SCh 117, 46, BOK 19, 125.

Por. Kelly, Ztote usta, s. 33. Jednak nie dla wszystkich uczonych jest to oczywiste. Przyktadowo
Martin Illert (Johannes Chrysostomus und das antiochenisch-syrische Monchtum. Studien zu Theo-
logie, Rhetorik und Kirchenpolitik im antiochenischen Schrifttum des Johannes Chrysostomus, Zu-
rich 2000, 98-99) wskazuje, ze w wypowiedzi Jana Chryzostoma istnieja wyrazne aluzje do sakra-
mentu chrztu, a nie do zycia quasi-monastycznego. Por. Laboa, Mnisi Wschodu i Zachodu, s. 33.

4 Joannes Chrysostomus, De sacerdotio V12-7, SCh 272, 306-330, BOK 1, 130-136.

42 Wydanie tekstu: H. Musurillo, SCh 125, Paris 1966. Na temat traktatu zob. B. Grillet, Intro-
duction générale, w: SCh 125, 7-72.

4 Por. Joannes Chrysostomus, De virginitate 7, 1, SCh 125, 112.
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wedhug swigtego Mateusza** Chryzostom wspomina o trzech tysiacach wdow
i dziewic, ktorymi opieckowat si¢ Kosciot antiochenski®, co wskazuje na obec-
no$¢ w miescie dziewic-ascetek oraz wdow, ktore najprawdopodobniej row-
niez praktykowaty ascez¢*. Wymieniajac za§ w dialogu O kaplanstwie rozne
zadania duszpasterskie biskupa, mowi o jego odpowiedzialnosci za formacje
dziewic, nad ktérymi powinien czuwac. Ta troska powinna wyraza¢ si¢ m.in.
w ograniczaniu ich kontaktu ze $wiatem. Chryzostom mowi np. o zakazie wy-
chodzenia na rynek, a nawet na pogrzeby i nocne nabozenstwa. Podkresla,
ze dziewicy nalezy ,,pilnowac i rzadko w roku pozwala¢ jej na wychodzenie
z domu, i to tylko w koniecznych wypadkach™.

W Antiochii przyjat si¢ tez pewien specyficzny model zycia ascetycznego
nazywany synezaktem (Guvewocmog‘”‘) polegajacy na wspdlnym zamieszka-
niu dziewic poswigconych Bogu i mezczyzn — (duchownych lub sw1ecklch)
uprawiajacych asceze®. Najstarsze znane uzycie terminu GUVEICAKTOG ZWig-
zane jest wlasnie z Antiochia i wystgpuje w Liscie synodalnym (przekazanym
przez Euzebiusza z Cezarei) synodu antiochenskiego (268/269)%, a zwiazane
jest z potgpieniem biskupa Pawta z Samosaty (f po 272), oskarzanego m.in.
0 niemoralnos¢, otoczonego — jak mowi List — przez ,,kobiety synaisaktai (10
o€ Guvetcocmoug o0TOD yovocucocg) Jak je nazywajq Antiochenczycy’™!.
W tym miejscu warto zauwazy¢, ze pozniejsze pisma dotyczace ascetycznego
zycia dziewic w Antiochii i1 niebezpieczenstw jakie niesie ze soba praktyka
synezaktu®, pokazuja, ze ascetyzm ten byt osadzony w normalnym zyciu spo-
fecznym miasta.

4 Jak juz wspomniano Homilie na Ewangeli¢ wedlug sw. Mateusza zostaly wygloszone
w Antiochii.

4 Tenze, In Matthaeum hom. 66, 3, PG 58, 630, tlum. J. Krystyniacki, ZMT 23, Krakow 2001,
296: ,,Zwro¢ uwage, ile Kosciot — majacy tyle dochodu co jeden z tych bogaczy i jeden cztowiek
posiadajacy sredni majatek — utrzymuje dziennie wdow, ile kobiet, ktore slubowaty dziewictwo.
Lista ich osiaga liczbg okoto trzech tysigey”.

4 Por. Laboa, Mnisi Wschodu i Zachodu, s. 32: ,Niektore wdowy nie wychodzily za maz,
niektore mtode kobiety pozostawaty niezamezne. Rola wdow i dziewic w Zyciu lokalnych Koscio-
tow stata sig¢ bardziej widoczna, a swoboda modlitwy, postu i stuzby okazaly sig ich prawdziwym
wktadem we wspolnote wiary”.

47 Joannes Chrysostomus, De sacerdotio 111 13, SCh 272, 216, BOK 1, 94.

* Por. Lampe, s. 1317-1318, s.v. cvvelcoxtog: ,.brought in, introduced together; applied to
a virgin companion of a celibate man or conversely”; Liddell — Scott, s. 1705.

4 Por. S. Longosz, Pisma przeciw synezaktom, VoxP 13-15 (1993-1995) t. 24-29, 337, W. Ma-
lej, Syneizakty, EK XVIII 1335.

0 Byt to ostatni synod zwotany w sprawie Pawla z Samosaty. Na synodzie tym ztozono go
z urzgdu, a na biskupa Antiochii wybrano Domnosa.

St Concilium Antiochenum (268/269), Epistula synodalis, w: Eusebius Caesariensis, HE VII 30,
12, ed. i tham. ZMT 70 [wyd. grecko-polskie, oprac. H. Pietras, tlum. A. Caba na podstawie thum.
A. Lisieckiego], Krakow 2013, 534-535.

32 Por. Laboa, Mnisi Wschodu i Zachodu, s. 32.
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Praktyka synezaktu jest czgsto wspominana we wczesnej literaturze chrzes-
cijanskiej*. Wydaje si¢, ze w tamtym czasie byta ona znaczacym problemem,
gdyz zakazywato jej ustawodawstwo koscielne. Synod w Elwirze (ok. 306),
w kanonie 13. stwierdza to bardzo wyraznie: ,,Zakazujemy dziewicom miesz-
ka¢ z kimkolwiek jak siostra z bratem”**, za$ synod w Ancyrze (314) powtarza
ten zakaz®. Kwestia synezaktu byta na tyle wazna, Zze zaj¢li si¢ niag nawet
Ojcowie Soboru Nicejskiego (325) uchwalajac przeciw niej kanon 3. zatytuto-
wany ,,0 kobietach zamieszkujacych razem (cvvelcdxktmv) z duchownymi”.
Stanowisko Ojcoéw zostato wyrazone w nastgpujacych stowach: ,,Wielki sobor
zabronit catkowicie biskupom, prezbiterom, diakonom i wszystkim cztonkom
stanu duchownego, zamieszkiwa¢ (cvvelcaktov) z kobieta, chyba, ze jest to
matka, siostra, ciotka lub inna osoba stojaca poza wszelkimi podejrzeniami™®.
Od tego czasu synezakt byt powszechnie pigtnowany jako naduzycie.

Przyktadowo, Euzebiusz z Emesy (ok. 300-359), ktéry przybyt do Antio-
chii z Edessy, gdzie zapoznal si¢ z syryjskimi wzorcami ascetycznymi dzie-
wictwa i celibatu, potgpit praktyke synezaktu w kazaniu, ktore — by¢ moze
— wyglosit w Antiochii w latach 40. Iub 50. IV wieku®’. Natomiast Jan Chry-
zostom swe stanowisko na ten temat przedstawit w dwoch rozprawach (jedne;j

53 Na ten temat istnieje bogata literatura. Klasycznym opracowaniem jest monografia H. Ache-
lis, Virgines subintroductae: ein Beitrag zum VII. kapitel des I. Korintherbiriefs, Leipzig 1902.
Pisma przeciw synezaktom szczegoétowo omawia S. Longosz (Pisma przeciw synezaktom, s. 337-
365). Por. R.E. Reynolds, Virgines subintroductae in Celtic Christianity, HTR 61 (1968) 547-566;
A. Guillaumont, Le nom des , agapeétes”, VigCh 23 (1969) 30-37; E.A. Clark, John Chrysostom
and the ,,Subintroductae”, ChH 46 (1977) 171-185 (spec. 171-175); R. Rader, Christian Pre-mo-
nastic Forms of Asceticism: Syneisaktism, or ,,Spiritual marriage”, w: The Continuing Quest for
God: Monastic Spirituality in Tradition & Transition, ed. W. Skudlarek, Collegeville 1982, 80-87;
K. O’Brien Wicker, ,, The Politics of Paradise” Reconsidered: Chrysostom and Porphyry, w: Gnos-
ticism and the Early Christian World, ed. J.E. Goehring — Ch.W. Hedrick — J.T. Sanders, Sonoma CA
1990, 116-133; B. Leyerle, John Chrysostom on the Gaze, JECS 1 (1993) 159-174; tenze, Theatrical
Shows and Ascetic Lives. John Chrysostom s Attack on Spiritual Marriage, Berkeley — Los Angeles
— London 2001, 79-86; H. Tamas — L. van der Sypt, Asceticism and syneisaktism in Asterius’,, Liber
ad Renatum monachum”, ZACh 17 (2013) 504-525; L. van der Sypt, A Practical Solution to Late
Antique Asceticism. Syneisaktism, StPatr 72 (2014) 211-217; C.L. De Wet, Revisiting the Subin-
troductae: Slavery, Asceticism, and ,,Syneisaktism” in the Exegesis of John Chrysostom, ,Biblical
Interpretation” 25 (2017) 58-80.

54 Concilium Eliberitanum (circa 306) can. 13, ed. i thum. ZMT 37 [wyd. grecko-polskie, uktad
i oprac. A. Baron — H. Pietras, thum. A. Baron — H. Pietras], SCL 1, Krakéw 2006, 52-52%*.

53 Por. Concilium Ancyranum (314) can. 19, thum. S. Kalinkowski, SCL 1, 67-67*: ,Zakazu-
jemy dziewicom mieszka¢ z kimkolwiek jak siostra z bratem”.

56 Concilium Nicaenum (325) can. 3, ed. i thum. ZMT 24 [wyd. grecko-tacinsko-polskie, uktad
ioprac. A. Baron — H. Pietras, ttum. T. Wngtrzak], DSP 1, Krakow 2001, 28-29.

57 Por. Eusebius Emesenus, Sermo 7, 20, ed. E.M. Buytaert, Euséebe d "Emése. Discours conser-
vés en latin. Textes en partie inédits, t. 1: La collection de Troyes, Spicilegium Sacrum Louaniense
26, Louvain 1953, 188-189. Zob. D. Amand de Mendieta, La virginité chez Eusébe d "Emése et
lascetismé familial dans la prémiere moitié du IV siécle, RHE 50 (1955) 777-820; R.E. Winn,
Eusebius of Emesa: Church and Theology in the Mid-Fourth Century, Washington 2011, passim.
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skierowanej do mgzczyzn®®, a drugiej skierowanej do kobiet™), prawdopodob-
nie zredagowanych w Antiochii®. Deprecjonujace nawigzanie do synezaktu
z jednej z jego Homilii na Ewangelie wedtug sw. Mateusza rowniez odnosi
sig do sytuacji w Antiochii®. Godnym zaznaczenia jest fakt, ze we wszystkich
tych opisach zauwaza si¢ zupelny brak terminologii ,,monastycznej”: Chry-
zostom odnosi si¢ do kobiet jako ,,dziewic”, a do mezczyzn jako ,,braci”.

2. Ascetyzm wiejski. Ascez¢ praktykowano nie tylko w miescie, lecz tak-
ze w podantiochenskich wioskach. Najbardziej intrygujaca grupa zwiazana
z osrodkiem w Antiochii sa ludzie ,,ze wsi (&m0 THg xdpag)”’®, ktorych Chry-
zostom szerzej wspomina w dwdch kazaniach: wygloszonym w kwietniu roku
387% i w kwietniu roku 391%. Nie ulega watpliwosci, ze sa oni ascetami®,
poniewaz wyrzekaja si¢ wszystkich przyjemno$ci miasta®, stronia od ,,roz-

58 Joannes Chrysostomus, Contra eos qui subintroductas habent virgines, ed. J. Dumortier:
Saint Jean Chrysostome, Les cohabitations suspectes. Comment observer la virginité, Paris 1955,
44-94, thum. R. Sawa: Swiety Jan Chryzostom, Przeciw duchownym mieszkajqcym wspélnie z dzie-
wicami, VoxP 13-15 (1993-1995) t. 24-29, 413-420 [wstgp], 421-446 [tekst].

5% Joannes Chrysostomus, Quod regulares feminae viris cohabitare non debeant, éd. J. Dumor-
tier: Saint Jean Chrysostome, Les cohabitations suspectes. Comment observer la virginité, s. 95-
137, tlum. R. Sawa: Swiety Jan Chryzostom, Bogu poswiecone niewiasty nie powinny mieszkaé
z mezcezyznami, VoxP 16 (1996) t. 30-31, 433-435 [wstgp], 435-460 [tekst].

% Por. J. Dumortier, La date des deux traités de saint Jean Chrysostome aux moines et aux
vierges, MSR 6 (1949) 247-252.

61 Por. Joannes Chrysostomus, In Matthaeum hom. 17, 2, PG 57, 256, ZMT 18, 216. Jak juz
zaznaczono, homilie te byly wygtoszone w Antiochii.

62 Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum hom. 19, tytut, PG 49, 187, thum. J. Tluk:
Sw. Jan Chryzostom, Mowy do Antiocherczykéw o posqgach, Gdansk 2017, 211; tenze, Catechesis
ad illuminandos 8, 1, éd. A. Wenger, SCh 50bis, Paris 1970, 247, thum. W. Kania, w: Sw. Jan Chry-
zostom, Katechezy chrzcielne (homilie katechetyczne do tych, ktérzy majq byé oswieceni oraz do
neofitow, U Zrodet Katechumenatu 1, Lublin 1993, 109.

8 Tenze, Ad populum Antiochenum hom. 19, PG 49, 187-198. F. van de Paverd (St. John Chry-
sostom, The Homilies on the Statues. An Introduction, OCA 239, Roma 1991, 233-235) przekonuja-
co datuje jej wygloszenie na 12 kwietnia 387 r. (poniedziatek ostatniego tygodnia Wielkiego Postu);
za nim J. Tluk, Wstep, w: Sw. Jan Chryzostom, Mowy do Antiochernczykéw o posqgach, s. XX.

6+ Joannes Chrysostomus, Catechesis ad illuminandos 8, SCh 50bis, 248-260, ttum. Kania,
s. 109-118. Van de Paverd (St. John Chrysostom, The Homilies on the Statues, s. 255-260) w oparciu
o analogie z wczes$niejsza homilia datuje jej wygloszenie na 12 kwietnia 391 r.

% Por. van de Paverd, St. John Chrysostom, The Homilies on the Statues, s. 262: ,there can
be no doubt that they lived as monks [...] Chrysostom names all of the topoi which are found in
his texts on monastic life”. W zwiazku z ta informacja rodzi si¢ pytanie, czy ascetow tych nalezy
utozsami¢ z mnichami przywolywanymi przez Libaniusza (Oratio 30, 8-9 i 46-48, ed. R. Foerster,
vol. 3 (Orationes XXVI-L), Lipsiae 1904, 91-92 i 113-114, thum. L. Malunowiczéwna, w: Libanios,
Wybor mow, Wroctaw 2006, 232-333 1 251-252) w 386 r. jako przywodcow niszczenia §wiatyn na
wsi. Biorac jednak pod uwagg jego komentarz, ze mnisi byli ,,uciekinierami” z gospodarstw, ktorzy
osiedlili si¢ na ,,gérze”, nalezy stwierdzi¢, ze bardziej prawdopodobne jest, iz wskazywat na mni-
chow z gory Silpios.

% Por. Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 188, ttum. Tluk,
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pieszczonych kobiet, paradnych szat, pomadek i pomalowanych twarzy”®’
oraz ,,zarzuciwszy pijanstwo i obzarstwo — jedza tylko tyle, aby utrzymac si¢
przy zyciu”®, a przy tym ,,spedzaja czas na $piewaniu hymnow i modlitw,
nasladujac w ten sposob zycie samych aniotow”®.

Z wypowiedzi Antiochenczyka wynika, ze dla mowiacych po syryjsku”
rolnikéw-ascetOw okazja do brania udziatu w pielgrzymkach do Antiochii
byty coroczne obchody ku czci $§wigtych meczennikow’!. Kaznodzieja zawsze
zauwazal ich obecno$¢ i wyrdzniat ich kierujac pod ich adresem pochwatly.
Charakteryzowat ich jako ludzi prostych, umiejacych jedynie uprawiaé zie-
mig, oderwanych od rzeczy doczesnych i mys$lacych wytacznie o sprawach
duchowych’. Pomimo tego, ze postuguja si¢ zupetnie innym jezykiem — bar-
barzynskim™, to jednak sa prawdziwymi filozofami, w przeciwienstwie do
filozofow dziatajacych w miescie, ktérzy nie majac pojecia o sprawach nad-
przyrodzonych jedynie sa ,,dumni z brody i laski”’*. O ich madrosci §wiadcza
przyjete przez nich idee oraz ich stowa i czyny’.

Chryzostom jednak nigdy nie nazywat owych ascetéw mnichami (povor-
xol) w odroznieniu od mieszkancow gory Silpios. Ponadto, zamiast méwic
o praktykowanej przez nich kontemplacji, chwalit ich i1 stawiat jako przy-
ktady cigzkiej pracy fizycznej, takiej jaka w raju podejmowat Adam’®, przez

s. 211: ,Rzeczywiscie, tam, gdzie mieszkaja ci mgzczyzni, nie ma nieprzyzwoitych widowisk,
konnych wys$cigdéw, nierzadnic i miejskiego zgietku”; tenze, Catechesis ad illuminandos 8, 4, SCh
50bis, 249, thum. Kania, s. 110: ,,0drzucili oni bowiem wielki zbytek i wygody miasta”.

7 Por. tenze, Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 190, thum. Iluk, s. 213.

8 Por. tamze; tenze, Catechesis ad illuminandos 8, 4, SCh 50bis, 249, thum. Kania, s. 110: ,,po-
zywaja to, co jest niezbg¢dne dla podtrzymania zycia”.

% Tenze, Catechesis ad illuminandos 8, 4, SCh 50bis, 249, thum. Kania, s. 110.

0 Tenze, Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 188, thum. Iluk, s. 211: ,,0dr6zniaja
si¢ oni od nas swoim jgzykiem”. J. Tluk niniejszy tekst opatruje przypisem i wyjasnia: ,,Ludnos¢
zamieszkujaca okolice Antiochii postugiwata si¢ jezykiem syryjskim” (tamze, nota 835).

I Por. Joannes Chrysostomus, Catechesis ad illuminandos 8, 1, SCh 50bis, 248, ttum. Kania,
s. 109. A. Wenger (Introduction, w: SCh 50bis, s. 46) jest zdania, ze by¢ moze chodzi o perskich
chrzescijan, ktérych meczenstwo miato miejsce za Szapura II (309-379) w Wielki Piatek 341 r. Zob.
van de Paverd, St. John Chrysostom, The Homilies on the Statues, s. 291-292.

2 Por. Joannes Chrysostomus, Catechesis ad illuminandos 8, 6, SCh 50bis, 249, ttum. Kania,
s. 110-111; tenze, Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 188-189, thum. Iluk, s. 211-212.

3 Por. tenze, Catechesis ad illuminandos 8, 2, SCh 50bis, 248, thum. Kania, s. 109-110: ,,Nie
patrzmy na to, ze majq inng mowg, ale starajmy si¢ zrozumie¢ madro$¢ ich dusz, pojmijmy glebig
ich mysli, cho¢ ja wyraza barbarzynski jezyk™. Warto zauwazy¢, ze sformutowanie ,,barbarzynski
jezyk (BapBapov v yAdTtov)” nie ma tu znaczenia pejoratywnego — oznacza po prostu jezyk
inny niz grecki.

™ Por. tamze 8, 6, SCh 50bis, 250-251, thum. Kania, s. 111; tenze, Ad populum Antiochenum
hom. 19, 1, PG 49, 189-190, thum. Tluk, s. 212-213.

5 Por. tenze, Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 189, thum. Tluk, s. 212.

¢ Por. tamze, PG 49, 188-189, ttum. Iluk, s. 211-212. Wprawdzie o pracy mnichow zyjacych
w goérach mowi w podobny sposob, jednak nie podkresla uciazliwosci tej pracy, lecz stan bliskosci
z Bogiem: ,,Ich [tj. mnichow] praca jest taka sama jak ta, ktora zajmowat si¢ Adam na poczatku, za-
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co wypetniaja ,,apostolski nakaz starania si¢ praca rak wtasnych o codzienne
pozywienie (por. 1Kor 4, 12; Dz 20, 34)””". Ponadto z wypowiedzi Antio-
chenczyka wynika, ze asceci c¢i wypelniali obowiazki przynalezne duchow-
nym: czytali §wigte pisma i1 nauczali lud. Nawiazujac do ich przybycia wraz
z innymi mieszkancami wsi na uroczysta liturgi¢ sprawowana w Antiochii,
Chryzostom mowi:

»Mozna zobaczy¢, jak kazdy z nich stoi przy $wigtym ottarzu (rtopo 0 Pripo
£0TTO TO 1epOVv)’® i czyta Boze prawa, uczy podwiadnych, juz to uprawia
rolg, lemieszem orzac glebe, rzucajac ziarno na jej tono, juz to bierze do reki
ptug i sktada ziarno Bozych nauk w duszach uczniéw””.

W przytoczonym tekscie mozna dostrzec odniesienie Chryzostoma do
ludzi (najprawdopodobniej prezbiteréw), ktorzy znajdowali si¢ blisko Bripo
(termin okreslajacy bardziej ambong, niz sam ottarz — jak przetozyt to ks.
Wojciech Kania) i odczytywali fragmenty Pisma Swigtego w jezyku, ktorym
postugiwali si¢ mieszkancy wsi. Interesujace jest rowniez przeplatanie przez
kaznodziej¢ aluzji do ich pracy na roli i postugi duszpasterskiej, co wskazuje
na fakt, ze przybysze ci byli zarowno rolnikami, jak i kaptani, gdyz inaczej

nim zgrzeszyl, gdy byl przyodziany chwala i swobodnie rozmawial z Bogiem, i zamieszkiwal owo
miejsce pelne wszelkiej szczgsliwosci” (tenze, In Matthaeum hom. 68, 3, PG 58, 463, ZMT 23,3 17).

T Tenze, Catechesis ad illuminandos 8,2, SCh 50bis, 248-249, thtum. Kania, s. 110.

8 Zwrot: mopd T0 PApo €otdTar 10 lepov, W. Kania przettumaczyl: ,stoi przy $wigtym
ottarzu”. Przeklad ten jest bledny, gdyz z kontekstu wypowiedzi wynika, ze chodzi tu po prostu
o ,,ambong”. Grecki rzeczownik Bfita przyjmuje nastgpujace znaczenia: ,,1. krok, stapanie, chod,
2. stopa, jako miara diugosci; 3. stopien, szczebel, siedzenie; 4. Wzniesienie, trybuna” (Abramo-
wiczéwna [ 432); por. Lampe, s. 295: ,,A. step, going; hence 1. gait; 2. met. way of life; 3. pace; as
mesure of lenght; B. platform; 1. rostrum; 2. tribunal of magistrate; 3. hence, met. legal business;
judicial authority of a bishop; C. eccl. 1. tribune, chancel, sanctuary of church (i.e. raised platform
whereon stood altar and seats of bishop ant other clergy, for whom access to it was exclusively
reserved); of sanctuaries of martyrs; likened to place of Christ s session with apostles because of ar-
rangement of presbyters’seats on either side of bishop s chair; hence; 2. the clergy; of pagan ‘clergy’
instituted by Julian; 3. pulpit, placed in middle of church or nearer altar, from which Gospel and
Epistle were read and sermons preached; D. (Manich.) focal object of ceremony at which passion of
Moses was commemorated, and theme of Judgement emphasized, before judgement-seat containing
picture of Moses and Manich. scriptures”; Liddell-Scott, s. 314: ,,I. 1. step, pace; footfall; gait; 2.
step, as a mesure of length; 3. metaph. step, ‘moment’; II. 1. step, seat; 2. a. raised place or tribune
to speak from in a public assembly, etc; b. tribunal of a magistrate; 3. base, pedestal”. Szerzej na
ten temat zob. J. Dauvillier, L’ambon ou béma dans les textes de I’Eglise chaldéenne et de I’Eglise
syrienne au Moyen Age, ,,Cahiers Archéologiques” 6 (1952) 11-30; R.G. Coquin, Le «bima» des
églises syriennes, OrSyr 10 (1965) 443-474.

" Joannes Chrysostomus, Catechesis ad illuminandos 8, 3, SCh 50bis, 249, thum. Kania, s. 110.
Podobna wypowiedz znajduje si¢ w tenze, Ad populum Antiochenum hom. 19, 1, PG 49, 189, thum.
Iluk, s. 212: ,,Tak tez kazdego z tych mgzow zobaczysz, jak zaprzgga woty, a potem prowadzi ptug
tnacy gleboka bruzde, a takze, jak wchodzi na §wigte podwyzszenie (€t 10 1epov &vafoivovta
Bripe), aby (z tego miejsca) niczym lemieszem przeora¢ dusze mu podwtadnych. Innym razem (zo-
baczysz) jak sierpem wycina polne ciernie lub stowem oczyszcza duszg z grzechow”.
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nie mogliby wykonywaé wyzej wspomnianych zadan duszpasterskich i petni¢
funkcji kierowniczej wobec ludu®. Jednak warto zauwazy¢, ze Jan Chryzos-
tom nigdy nie odnosit si¢ do nich jako do kaptanéw (lub diakonéw).

Warto réwniez zastanowic si¢ nad tym, z jakich srodowisk (ascetycznych
czy monastycznych) wywodzili si¢ wspominani przez Chryzostoma rolnicy-
-kaptani. Udzielanie swigcen ascetom, a nawet mnichom, aby mogli petnic¢
stuzbe Boza, bylto praktyka znana w starozytnosci, szczegolnie na obszarach
wiejskich. Dlatego tez Frans van de Paverd jest zdania, iz jest bardzo mozliwe,
ze wywodgzili si¢ ze srodowiska monastycznego®', chociaz Chryzostom nigdy
nie nazywa ich mnichami.

3. Monastycyzm ,,podmiejski”. W polowie IV w. mozna zauwazy¢
w Antiochii pojawienie si¢ nowego modelu ascezy (gtéwnie w srodowiskach
syryjskich) zwiazanego z mnichami-pustelnikami zyjacymi nie w miescie,
lecz poza miastem — w podantiochenskich gorach. Przyjeta przez nich for-
ma uprawiania ascezy jest wspominana przez Libaniusza, a dos¢ szczegdtowo
przedstawiona przez Jana Chryzostoma i Teodoreta z Cyru. Dla nich styl zy-
cia mnichoéw byt catkowitym przeciwienstwem stylu prezentowanego przez
mieszkancéw Antiochii, jednak odmiennos$¢ t¢ rdznie interpretowali. Dla Li-
baniusza mnisi stanowili zagrozenie dla wszystkich wartosci hellenistycznego
miasta, za§ dla Chryzostoma byli ideatami i figurami aniotow.

W Historia religiosa Teodoreta z Cyru przedstawione sa biogramy kilku
mnichéw zwiazanych ze srodowiskiem monastycznym powstatym w podan-
tiochenskich gorach Silpios 1 Staurin, ktore autor opisuje jako rozkwitajace
taki na ktorych przebywaja ci, ktorzy daza do osiagnigcia prawdziwe;j filozofii
monastycznej®’. Na szczegdlng uwage zastuguja wspomnienia o dwoch asce-
tach, ktorych Teodoret znat osobiscie®: Macedoniuszu (ok. 325-417) i Piotrze
Galacie (304/306-403/405), gdyz sa oni najwczesniejszymi znanymi z imienia
przedstawicielami tej formy monastycyzmu. Macedoniusz juz od ok. roku 347
przebywal na gorze Silpios, na ktorej spedzit 70 lat: przez 45 lat mieszkat

80 Szczegodtowe analizy tego problemu przedstawia van de Paverd (Sz. John Chrysostom, The Ho-
milies on the Statues, s. 262-288) i konkludujac, ze byli ,,co najmniej prezbiterami” (tamze, s. 263).

81 Van de Paverd (tamze, s. 287) podsumowujac swe rozwazania na ten temat stwierdza: ,,«the
men from the country» were monks who had received the laying on of hands and continued to live
an ascetic life”.

82 Por. Theodoretus Cyrensis, HE IV 29(28), 3, ed. L. Parmentier — G.C. Hansen, SCh 530, Paris
2009, 308. Zob. Canivet, Le monachisme syrien selon Théodoret de Cyr, s. 157-163.

8 Macedoniusz: Theodoretus Cyrensis, Historia religiosa 13, 1, ed. P. Canivet — A. Leroy-
-Molinghen, SCh 234, Paris 1977, 474, ttum. K. Augustyniak, ZM 7, Krakow — Tyniec 1994, 184:
Ja za$ majac wigcej niz inni wiadomosci o tym $wigtym cztowieku [tj. Macedoniuszu] — wiele
wzgledow sktaniato mnie, aby do niego chodzi¢ i czgsto go widywaé — opowiem wszystko szcze-
gotowo, tak jak tylko potrafi¢”. Piotr (Galata), tamze 9, 4, SCh 234, 414, ZMT 7, 162: ,,Poniewaz
moja mataka [tj. matka Teodoreta] doswiadczyta jego taski duchowej, posytata mnie do niego [tj. do
Piotra (Galaty)] raz w tygodniu, aby mi udzielil blogostawienstwa”.
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W glebokiej jamie®, a przez 25 lat w ,,szatasie i domkach, nie whasnych jed-
nak, ale cudzych”®. Natomiast Piotr Galata, gdy miat siedem lat rozpoczat zy-
cie ascetyczne w swych rodzinnych stronach — w Galacji, a nastgpnie przybyt
do Palestyny, by w koncu osias¢ pod Antiochia, gdzie mieszkal w grobowcu
mniej wigcej od potowy IV wieku®®.

W latach 60. IV w. mnisi uprawiajacy ascez¢ w podantiochenskich go-
rach byli juz dos¢ liczni. Do tego miejsca przybywali tez asceci z dalszych
stron. Przyktadowo Teodoret odnotowuje przybycie z Edessy mnicha Afra-
atesa, z pochodzenia Persa, do Antiochii (ok. 360/361)¥. Mowi tez o wizy-
cie mnicha Juliana (Saby), ktory ok. 365 r. przybyt do Antiochii z Osroene®®.
Podantiochenskich mnichéw mieszkajacych w licznych pustelniach wspo-
mina tez Libaniusz w liscie napisanym w listopadzie 363 r. Antiochenski re-
tor pejoratywnie odnosi si¢ do domniemanej negatywnej postawy mnichow
wobec cesarza Juliana Apostaty, gdyby ten powrdcit triumfalnie z wyprawy
przeciw Persji; nawiazuje tez do braku wyksztatcenia klasycznego i ora-
torskiego oraz postugiwania si¢ przez mnichow jezykiem syryjskim, ktory
uchodzit za barbarzynski®.

Warto zauwazy¢, ze w podantiochenskich gorach ascezg praktykowali nie
tylko mezczyzni, lecz takze kobiety. W jednej z homilii na List do Efezjan®
Chryzostom wspomina ascetki i mowi, ze te mtode dziewice (niektore nie mia-
ly jeszcze dwudziestu lat), chociaz pochodzity z zamoznych rodzin i byly wy-
chowane w luksusie i zbytku, majac do dyspozycji wielu stuzacych, porzucity
przepych swych doméw rodzinnych i z mitosci do Chrystusa udaly si¢ w gory.
Teraz ubieraja si¢ w grube Iniane ubrania, chodza boso, $pia na 16zkach z lisci,
a wigksza czg$¢ nocy spedzaja na czuwaniach, positek spozywaja tylko jeden
raz dziennie (wieczorem), nieustannie krzataja si¢ wykonujac prace cigzsze
niz shuzacy, opiekuja si¢ chorymi niewiastami, a nawet — co Chryzostom bar-
dzo mocno akcentuje — gotuja®'. Obecnos¢ kobiet-ascetek w gorach sugeruje,
ze dziewice te mogty by¢ mniszkami, oficjalnie uznanymi przez Kosciot, ktore
podjely state zobowiazanie do Zycia monastycznego.

8 Tamze 13, 2, SCh 234, 476, ZM 7, 184.

% Tamze, ZM 7, 185.

86 Por. tamze 9, 3, SCh 234, 410-412, ZM 7, 161: ,,[Piotr] ukochat zycie w samotnosci. Nie roz-
piat jednak namiotu, nie wznidst chaty, ani nie zbudowat domku, lecz caly czas spgdzit w cudzym
grobowcu. Grobowiec ten miat na gorze pigtro z rodzajem balkonu, do ktorego bylta przystawiona
drabina dla tych, ktorzy chcieli wej$¢ na gore. Zamknigty w tym grobowcu przezyt w nim wigksza
czg$¢ swego zycia”.

87 Por. tamze 8, 1-2, SCh 234, 372-376, ZM 7, 147-148.

88 Por. tamze 2, 16, SCh 234, 230-232, ZM 7, 94-95.

% Libanius, Epistula 1220, 5, ed. R. Foerster, vol. 11 (Epistulae 840-1544), Lipsiae 1922, 301.

% Homilie te zostaly wygtoszone w Antiochii. Uczeni umieszczaja ich wygloszenie migdzy 388
a 397 rokiem. Najwazniejsze opinie na ten temat sumuje Wendy Mayer (The Homilies of St John
Chrysostom, s. 268 [CPG 4431])).

L Por. Joannes Chrysostomus, In epistulam ad Ephesios hom. 13, 3, PG 62, 97-98.



ANTIOCHIA SYRYJSKA JAKO OSRODEK ASCEZY I MONASTYCYZMU 59

W latach 70-tych IV w., w czasie pobytu w Antiochii cesarza Walensa
(328-378, cesarz od 364) dos¢ czgsto wspominanego przez Teodoreta z Cyru
w Historia religiosa, wyraznie daje si¢ zauwazy¢ wzrost liczby mnichow
uprawiajacych ascez¢ w podantiochenskich gorach. W tym wlasnie czasie roz-
poczal tez swe doswiadczenie monastyczne Jan Chryzostom, ktory najpierw
przez cztery lata (372-376)°* przebywal u pewnego pustelnika syryjskiego na
gorze Silpios, a nastgpnie przez dwa lata prowadzit samotnie surowe zycie
ascetyczne, co oslabito jego zdrowie do tego stopnia, iz musiat powrdci¢ do
domu rodzinnego®.

To doswiadczenie zycia ascetycznego sprawito, iz w wielu wypowie-
dziach Chryzostoma zawarty jest jego autentyczny podziw dla zycia mona-
stycznego. Bardzo czgsto Ztotousty przywotywal mnichow jako wzoér do na-
sladowania i catkowite przeciwienstwo zabieganych i zatroskanych o tysiace
ziemskich spraw mieszkancéw Antiochii, do ktorych kierowat swe homilie®.
Zachgcat tez rodzicéw do wysytania swych synow do podantiochenskich pu-
stelni, aby przez wspolne zycie z mnichami zostali zabezpieczeni duchowo
przed pokusami niesionymi przez zycie w miescie”. O mnichach zyjacych
w podantiochenskich gorach, w zupelnym oderwaniu od miasta, wspominat
tez Libaniusz. Wedtug niego, mnisi twierdzili, ,,ze w gorach obcuja (OpLAELV)
ze stworca wszechrzeczy™®. Z pism Libaniusza z lat 80-tych IV w. mozna

%2 Por. Kelly, Ziote usta, s. 41 i 43.

% Por. Palladius, Dialogus de vita lohannis Chrysostomi 5,18-21, SCh 341, 108-110. Zob. Kel-
ly, Ztote usta, s. 43 1 48; W. Mayer, What Does It Mean to Say that John Chrysostom Was a Monk?,
StPatr 41 (2006) 451-455.

% Por. Joannes Chrysostomus, De Lazaro con. 3, 1, PG 48, 992, AP, s. 95-96: ,,Albowiem tamci
[tj. mnisi] nie potrzebuja az tak bardzo pociechy i pomocy Pisma Swietego, jak ci, ktérych zycie
codzienne porywa wir przeroéznych zaje¢. Wlasnie dlatego powinienes$ si¢ wigcej zaja¢ Pismem
Swigtym, niz oni. Dla nich bowiem pociecha i pomoc Pisma Swietego nie jest tak konieczna, jak
dla tych, co znajduja si¢ w kigbowisku codziennych klopotéw. Do mnichoéw nie dociera rozgwar
uliczny, bo domki pobudowali sobie na odludziu, z nikim si¢ nie stykaja, lecz zazywaja doskonatego
spokoju i ciszy, i czuja si¢ calkiem bezpieczni, jakby przybili do oslonigtego od wiatrow portu. My
tymczasem jakby na pelnym morzu jesteSmy tam i tam rzucani i obracamy sig¢ wsrdd tysiacznych
niebezpieczenstw grzechu, potrzebujemy wiec ustawicznie pociechy i zachety Pisma Swietego. Oni
siedza z dala od boju, dlatego tez rzadko otrzymuja razy. Ty za$ stoisz na pierwszej linii frontu
i nowe rany otrzymujesz bez przerwy. Dlatego potrzebujesz wigcej lekow”; tenze, In Matthaeum
hom. 55, 5-6, PG 58, 545-550; 68, 3-5, PG 58, 643-648; 69, 3-4, PG 58, 651-654; 70, 5, PG 58, 660-
662; 72, 3-4, PG 58, 670-674; tenze, In epistulam I ad Timotheum hom. 14, 3-6, PG 62, 574-580;
tenze, In epistulam ad Ephesios hom. 13, 3, PG 62, 97-98.

% Takie zachgty mozna znalezé m.in. w traktacie Adversus oppugnatores vitae monasticae,
ktorego redakcj¢ datuje si¢ na lata migdzy 379 a 383 rokiem. Por. Kelly, Zlote usta, s. 62.

% Libanius, Oratio 30, 48, ed. Foerster, vol. 3, s. 114, thum. Malunowiczéwna, s. 252. Na-
tomiast Chryzostom jest zachwycony mnichami, ktérzy nieustannie obcuja z Bogiem: ,,Juz tutaj
zajmuja sig rzeczami krolestwa [niebieskiego], przebywajac (Opilodvteg) w lasach, na gorach, przy
zrodtach, w spokoju i gluchej samotnosci, a ponad to wszystko — razem z Bogiem” (In Matthaeum
hom. 68, 3, PG 58, 643, ZMT 23, 317) i ktoérzy rozmyslaja ,,0 Bogu, o wszechswiecie, o rzeczach
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wywnioskowaé, ze w tym czasie wytworzyt pewne standardowe tropy shu-
zace mu do charakteryzowania mnichow, ktorych opisywat jako bladych?’,
odzianych w czarne szaty®® lub ptaszcze zatobne (lub wory)®’, mieszkajacych
w gorach!®, grobach!® i jaskiniach!®?, §piewajacych hymny'® oraz oddajacych
sig pijanstwu'*™ i obzarstwu'®.

Podantiochenscy mnisi szybko zdobyli pozycj¢ bardzo wptywowej grupy
w spolecznej strukturze miasta. Przyczynito si¢ do tego m.in. ich, wprawdzie
rzadkie, aczkolwiek niezwykle skuteczne, wtaczanie si¢ w wazkie sprawy
spoteczno$ci miejskiej (zardéwno religijne, jak i swieckie)'*. Jan Chryzos-
tom i Teodoret z Cyru opowiadaja o roli mnichéw, jaka odegrali w bardzo
dramatycznej sytuacji, jaka zaistniala w Antiochii po rewolcie podatkowej
zwiazanej ze zniszczeniem posagow rodziny cesarskiej w 387 roku'’”. Chry-
zostom podkre$la'®, ze mnisi ,,porzucili swoje przybytki i groty, gdy tylko
dostrzegli, ze miasto pokrywaja chmury. Kierowali si¢ do miasta, sptywa-
jac ze wzgorz niczym aniotowie z niebios”!””. Mozna przypuszczaé, ze byto

widzialnych i niewidzialnych, zmystowych i duchowych, o znikomosci tego zycia i wielkosci zycia
przyszlego” (tamze 68, 4, PG 58, 646, ZMT 23, 320).

7 Por. Libanius, Oratio 62, 10, ed. R. Foerster, vol. 4 (Orationes LI-LXIV), Lipsiae 1908, 351;
30, 8, ed. Foerster, vol. 3, s. 91.

% Por. tamze 30, 8, ed. Foerster, vol. 3, s. 91.

% Por. tamze 2, 32, ed. R. Foerster, vol. 1 (Orationes 1-11), Lipsiae 1903, 249; 30, 46, ed. For-
ster, vol. 3, s. 114.

100 Por, tamze 30, 48, ed. Foerster, vol. 3, s. 114.

101 Por. tamze 62, 10, ed. Foerster, vol. 4, s. 351.

12 Por. tamze 2, 32, ed. Foerster, vol. 1, s. 249; 45, 26, ed. Forster, vol. 3, s. 371-372.

103 Por. tamze 30, 8, ed. Foerster, vol. 3, s. 91; 45, 26, ed. Forster, vol. 3, s. 371-372.

104 Por. tamze 2, 32, ed. Foerster, vol. 1, s. 249; 30, 8, ed. Foerster, vol. 3, s. 91.

15 Por. tamze 30, 8, ed. Foerster, vol. 3, s. 91, thum. Matunowiczéwna, s. 232: ,,A tymczasem ci
oto ludzie [tj. mnisi], [...] zartoczniejsi od stoni i mnogo$cia wypijanych kubkoéw sprawiajacy trud
tym, ktorzy ustuguja im przy pijatyce wsrod §piewdw, cho¢ to nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu
ukrywaja za pomoca bladosci sztucznie wywotywanej”.

1% Jan Chryzostom nawigzujac do roli mnichdw, jaka odegrali w czasie §ledztwa przeprowa-
dzanego przez komisarzy cesarskich po rewolcie podatkowej (387), mowi: ,,Bojacy si¢ Boga —
mieszkancy klasztorow [tj. podantiochenscy mnisi], odwaznie pojawiwszy sig tutaj [tj. w Antiochii],
o wszystkim decydowali” (Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum hom. 18, 4, PG 49,
186, thum. Iluk, s. 209).

197 Sumarycznie sytuacje te opisuje Jan Iluk, Wstep, w: Sw. Jan Chryzostom, Mowy do Antio-
chenczykow o posqgach, s. VII-X. Por. R. Browning, The Riot of A.D. 387 in Antioch. The Role of the
Theatrical Claques in the Later Empire, JRS 42 (1952) 13-20; van de Paverd, St. John Chrysostom;
D. French, Rhetoric and the rebellion of A.D. 387 in Antioch, ,,Historia” 47 (1998) 468-484; P. Filip-
czak, Bunty i niepokoje w miastach wczesnego Bizancjum (IV wiek n.e.), Byzantina Lodziensia 12,
£6dz 2009, 81-100; P. Szczur, Rewolta podatkowa w Antiochii (387) w swietle przekazow Jana Chry-
zostoma i Libaniusza. Retoryka i fakty historyczne, ,,Roczniki Historii Kosciota” 1(56) (2009) 49-75.

198 Rolg mnichéw Chryzostom opisuje w Ad populum Antiochenum hom. 17, PG 49, 171-180,
thum. Tluk, s. 191-201.

19 Tamze 17, 2, PG 49, 173, thum. Tluk, s. 192.
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ich wielu, gdyz kaznodzieja twierdzi, ze ,,miasto upodobnito si¢ do nieba,
gdyz wszedzie pojawiali sig¢ owi $wigci”!'?. Przybyli, aby broni¢ oskarzo-
nych przed sadem komisarzy wystanych przez cesarza. Interwencja mni-
chow byta bardzo kroétka, ale za to niezwykle skuteczna. Zlotousty opisuje ja
w zw1e;zlych stowach: ,,Dos¢ byto dla nich [tj. mnichow] jednego dnia, aby
po zerc1u (z gor) 1 spotkaniu z s¢dziami zakonczyc przesladowania 1 po-
wroci¢ do swych siedlisk”'''. W czasie, gdy mnisi przybywali do Antiochii,
filozofowie ,,opuscili miasto i poukrywali si¢ w jaskiniach™''?, ktore zwykle
byly siedziba mnichow. Ta sytuacja stata si¢ dla Chryzostoma okazja do kpin
z tchorzliwych filozofow (te drwiny podobne sa do pejoratywnych wypowie-
dzi Libaniusza na temat mnichow). Zlotousty wy$miewa ich ubior (ptaszcze
i laski), wyglad (dlugie brody), obsesje na punkcie jedzenia oraz aktualne
miejsca ich zamieszkania (jaskinie). Porownuje ich do cynikéw oraz psow
i przeciwstawia im mnichéw, ktorzy w dramatycznym dla miasta czasie ,,za-
chowali si¢ jak lwy”!3,

Natomiast pozniejszy przekaz Teodoreta, chociaz oparty na relacji Chry-
zostoma, koncentruje si¢ jednak na roli jaka odegral w tych wydarzeniach
mnich Macedoniusz. Pomimo, iz Chryzostom w swym przekazie podkres-
la rolg wielu mnichéw, ktorzy w znacznej liczbie pojawili si¢ w Antiochii,
to jednak Teodoret mowi o osobistym charyzmacie Macedoniusza i wtas-
nie jemu przypisuje kluczowa rolg w ulaskawieniu mieszkancow Antiochii.
W Historia religiosa do$¢ szczegotowo opisuje jego spotkanie z komisarza-
mi cesarskimi'':

,»Kiedy innym razem mieszkancy Antiochii, ogarnigci szatem za sprawa zlego
ducha, zwrocili sig¢ przeciwko cesarskim posagom, do miasta przybyli wy-
socy urzednicy, przynoszac dla niego wyrok zagtady. Wtedy Macedoniusz
zszedl z gory 1 zatrzymatl obydwoch urzednikow, ktorzy przechodzili przez
rynek. Gdy dowiedzieli sig, kim jest, zeskoczyli z koni, ujeli go za rece 1 kola-
na i pozdrowili. Poprosit ich, aby powiedzieli cesarzowi, iz jest cztowiekiem
1 ma t¢ sama nature, co ci, ktorzy go obrazili, i ze gniew swdj powinien mie-
rzy¢ wedhug swojej natury, tymczasem on przebiera w nim miarg i z powodu
swoich wlasnych wizerunkow zabija wizerunki Boga i dla posagéow z brazu
wydaje na $mier¢ ciata. «My — mowit — tatwo mozemy odbudowac i odtwo-

119 Tamze. Nieco dalej Ztotousty mowi: ,,Miasto niespodziewanie przemienito si¢ w klasztor”
(tamze, PG 49, 175, thum. Iluk, s. 195).

" Tamze, PG 49, 174, thum. Tluk, s. 194.

112 Tamze, thum. Iluk, s. 193.

113 Tamze, thum. Iluk, s. 194. Podobna ocena filozoféw znajduje sie w tamze 19, 1, PG 49, 190,
tham. Iluk, s. 212: ,Nic wigc dziwnego, ze niechrzescijanscy filozofowie nie sa w niczym lepsi od
aktorow 1 mimow, gdyz wyrdznia ich jedynie wytarty ptaszcz, broda i odziez”.

114 Czyni to rowniez w swej Historii Kosciola. Por. Theodoretus Cyrensis, HE V 20, 5, SCh
530, 420, thum. J. Tluk, w: Sw. Jan Chryzostom, Mowy do Antiocherczykéw o posqgach, s. 192-193,
nota 759.
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rzy¢ posagi w brazie, ale ty, nawet bedac cesarzem, nie zdotasz przywota¢ do
zycia ciat zabitych. C6z ja mowig ‘cial’, nawet jednego wlosa przywrdcic nie
jestes w stanie!»!157116,

Ponadto Teodoret podkresla fakt, ze Macedoniusz byt cztowiekiem pro-
stym i przemawial do urzednikow w jezyku syryjskim!'’” oraz, ze tak madre
stowa musial wypowiedzie¢ pod natchnieniem Ducha Swigtego, gdyz nie
mogt ich sformutowaé ,,czlowiek pozbawionym wszelkiego wyksztalcenia,
wychowany na wsi, Zyjacy na szczytach gorskich, o wielkiej prostodusznosci,
nie obeznany ze stowami Pisma Swigtego™!'®,

Chociaz — jak juz wspomniano — mnisi rzadko pojawiali si¢ w Antiochii, to
jednak zarowno Teodoret, jak i Libaniusz przekazuja informacje na temat in-
nych ich wizyt w miescie. Przykladowo — jak podaje Teodoret — wspomniany
juz mnich Julian (Saba), ok. 365 r. przybyt do Antiochii, aby obali¢ pogtoski
jakoby wyznawat arianizm''’. Natomiast w biografii mnicha Afraatesa, Teodo-
ret wspomina jego wizyte w Antiochii w roku 377'%, w czasie wielkiego nie-
pokoju w miescie i przesladowania nicejczykéw, oraz spotkanie z cesarzem
Walensem'?!. Mowi tez, ze chociaz mnich ten mieszkat poza miastem (do-
stownie ,,przed miastem — po 100 G6TEOG !??), to jednak dos¢ regularnie po-

jawiali si¢ u niego mieszkancy Antiochii, w tym Teodoret ze swoja matka'?*:

»Mozna bylo widzie¢, jak schodza si¢ do niego urzednicy, dostojnicy, do-
wodcy wojskowi, ale i1 ludzie zyjacy z pracy wlasnych rak, jednym stowem,

115 Podobna mowa pojawia sie w przekazie Chryzostoma, jednak autor nie wiaze jej bezposrednio
z postacia Macedoniusza. Por. Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum hom. 17,2, PG 49,
173, thum. Iluk, s. 192: ,,Opowiadano potem, ze jeden (z mnichéw) dodat petne madrosci stowa:
«Obalone posagi ustawiono na dawnym miejscu i przywrdcono im wezesniejszy wyglad, a wszelkie
sprawy szybko wyjasniono. Natomiast, zniszczonego obrazu Boskiego nie przywrdcicie do zycia.
Nie mozna wskrzesi¢ tych, ktorzy zgingli, a duszg wprowadzi¢ do ciata»”. Por. van de Paverd, St.
John Chrysostom, The Homilies on the Statues, s. 69-72.

116 Theodoretus Cyrensis, Historia religiosa 13, 7, SCh 234, 486-488, 7ZM 7, 188-189. Podobne
opowiadanie Teodoret umieszcza w swej Historii Kosciota (HE V 20, 5, SCh 530, 420, tham. Iluk,
w: Sw. Jan Chryzostom, Mowy do Antiochericzykoéw o posagach, s. 192-193, nota 759).

W7 Tenze, Historia religiosa 13, 7, SCh 234, 488-490, ZM 7, 189.

8 Tamze 13, 8, SCh 234, 490, ZM 7, 189.

119 Por. tamze 2, 16-20, SCh 234, 230-232, ZM 7, 94-98.

120 Por, tamze 8, 5-10, SCh 234, 382-396, ZM 7, 150-155.

121 Por, tamze 8, 8, SCh 234, 388-392, ZM 7, 153-154; tenze, HE IV 26, SCh 530, 300-304.

12 Tenze, Historia religiosa 8,2, SCh 234, 376, ZM 7, 148. Nalezy zauwazy¢, ze P. Canivet (Le
monachisme syrien selon Théodoret de Cyr, s. 158-159) interpretuje t¢ informacje jako wskazanie
na teren pozamiejski, znajdujacy sig za potnocno-wschodnig brama miasta. Jednak taka interpretacja
wydaje si¢ btedna, gdyz Teodoret dodaje, ze w miejscu tym byta ,,pewna szkota filozoficzna” (tam-
ze), co mogloby wskazywac¢ na teren potozony w poblizu Pola Marsowego, gdzie umiejscowiony
tez byt antiochenski asketerion Diodora.

123 Theodoretus Cyrensis, Historia religiosa 8, 15, SCh 234, 402, ZM 7, 158: ,,Ja [tj. Teodoret]
takze go widziatlem; mialem szczg$cie otrzymaé blogostawienstwo z jego swigtej reki, gdy jeszcze
jako chlopiec towarzyszylem mojej matce, ktora go odwiedzita”.
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cywile 1 wojskowi, ludzie wyksztatceni 1 niewyksztalceni, zyjacy w biedzie
i oplywajacy w bogactwa. Jedni stuchali jego stow w milczeniu, inni zadawali

mu pytania i dochodzili prawdy dajac mu okazje do wypowiedzi!**.

Libaniusz réwniez wspomina o wizytach mnichow w miescie. W napisa-
nej krotko przed rewolta podatkowa (387)'° mowie W sprawie wiezniow, opi-
suje zachowanie nieckompetentnego gubernatora — chrzescijanina Tisamenusa,
ktory w momencie, gdy miat rozpoczaé rozprawe sadowa ,,postyszal, jak lu-
dzie zamieszkujacy w pieczarach, a wtedy tu przybyli, $piewaja swoje piesni,
co zwykle czynia latem, zerwat si¢ z krzesta 1 jak najszybciej uszedl, jakby
nie bylo rzecza godziwa za ich zjawieniem si¢ prowadzi¢ jakie$ postgpowanie
sadowe”!*, Natomiast w stynnej mowie W obronie Swiqtyn, napisanej w roku
384 lub 388'”, Libaniusz skarzy sig, ze ,,ludzie, w czarne ubrani szaty, |...]
rzucajq si¢ na $wiatynie z kijami, z kamieniami, z dragami Zelaznymi, niekto-
rzy nawet bez niczego, tylko z gotymi rekami i nogami”'?, a takze ,,odwazaja
si¢ na to nawet w miastach, ale przede wszystkim na wsi”'*. Warto tez zwro-
ci¢ uwage na odmienng oceng mnichdéw: dla Jana Chryzostoma i Teodoreta
byli charyzmatycznymi cudotwoércami, a dla Libaniusza — nieokrzesanymi
fanatykami.

O dos¢ bliskich relacjach mnichow z mieszkancami Antiochii wspomi-
na tez Chryzostom. W jednej z homilii Ad populum Antiochenum'’ mowi,
ze cho¢ ,,przebywaja w swych samotniach na pobliskich wzgorzach”!*! i | za-
mieszkuja pustyni¢”'*?, to jednak podkre$la, Zze ,,mnisi zamieszkuja miasto
Antiochenczykow”!'*. W nieco pdzniejszych homiliach na Ewangeli¢ wedlug
$w. Mateusza'** i na Pierwszy List do Tymoteusza'*® zachgcat tez mieszkan-

2 Tamze 8, 2, SCh 234, 378, ZM 7, 149.

125 Por. Matlunowiczdéwna, [Wstep]: Mowa XLV. Do cesarza w sprawie wiezniow, s. 256.

126 T_ibanius, Oratio 45, 26, ed. Foerster, vol. 3, s. 371-372, thum. Malunowiczdéwna, s. 271-272.

127 Por. Matunowiczowna, [Wstep]: Mowa XXX. Do cesarza Teodozjusza w obronie swiqtyn, s. 225.

128 Libanius, Oratio 30, 8, ed. Foerster, vol. 3, s. 91, thum. Matunowiczowna, s. 232.

129 Tamze 30, 9, ed. Foerster, vol. 3, s. 92, ttum. Matunowiczéwna, s. 232-233.

130 Homilie te zostaty wygtoszone w Antiochii w roku 387. Por. Mayer, The Homilies of St John
Chrysostom, s. 260 [CPG 4330]; Iluk, Wstep, s. XV-XXI.

131 Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum hom. 17, 1, PG 49, 172, thum. Iluk, s. 192.

132 Tamze 17, 2, PG 49, 179, ttum. wtasne. Dokonano przektadu wtasnego, gdyz prof. Tluk grec-
kie sformutowanie ,,tolg v €pnpov oikodol”, thumaczy jako ,,pustelnicy” (por. Tluk, s. 200). Por.
tamze, PG 49, 174, thum. Iluk, s. 193: ,.koczujacy na pustyniach”; tenze, In Matthaeum hom. 68, 3,
PG 58, 463, ZMT 23, 316: ,mieszkajacy na pustyni”.

133 Tenze, Ad populum Antiochenum hom. 17, 2, PG 49, 175, thum. wlasne. Dokonano przekta-
du wlasnego, gdyz prof. Iluk greckie sformutowanie ,,tnv "Avtioyxémv TOALY 0ikoVGL [Lovayol”,
btednie thumaczy i opuszcza stowo ,,0ikobor” (por. Tluk, s. 195).

134 Por, Joannes Chrysostomus, In Matthaeum hom. 68, 4, PG 58, 645, ZMT 23, 319-320.

135 Homilie te zostaly wygloszone w Antiochii. Uczeni umieszczaja ich wygloszenie migdzy
394 a 397 rokiem. Najwazniejsze opinie na ten temat sumuje Wendy Mayer (The Homilies of St John
Chrysostom, s. 268 [CPG 4436]).
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cow miasta do odwiedzania mnichow, aby oderwac si¢ od zgietku miasta i za-
kosztowac anielskiego spokoju. ,,Udaj si¢ do namiotow swigtych. Jak z ziemi
do nieba, tak mozna schroni¢ si¢ do pustelni swigtego™'*. Tak wtasnie czynit
Teodoret jako mlodzieniec, idac za przyktadem swej matki, ktora — chociaz
byta bezptodna — dzigki modlitwie mnicha Macedoniusza poczg¢ta dziecko.
Kiedy za$ byla juz w piatym miesiacu ciazy grozito jej poronienie. Wowczas
Macedoniusz przybyt do niej, aby w cudowny sposob ja uzdrowic¢'*’. Mat-
ka Teodoreta wielkim szacunkiem i czcig otaczala tez Piotra (Galatg), ktory
uzdrowit ja z choroby oka'.

Przytoczone powyzej przyktady kontaktow mnichéw ze spotecznos$cia
Antiochii wyraznie wskazuja na ich zaangazowanie w zycie miasta i jego
mieszkancoéw. Prowadzi do wniosku, ze stanowili integralna cz¢$¢ spoteczen-
stwa miejskiego.

skskosk

Zaprezentowane powyzej analizy zroédlowe jednoznacznie ukazuja wige
Antiochig 1 jej okolice jako osrodek ascezy i zycia monastycznego w drugiej
polowie IV w. W tym czasie asceza byla praktykowana przede wszystkim
przez mieszkancéw miasta (zarOwno przez mezczyzn, jak i przez kobiety),
chcacych prowadzi¢ poglebione zycie duchowe. Jednak podejmowali ja row-
niez mieszkancy podantiochenskich wiosek. Natomiast Zycie monastyczne,
zwlaszcza w formie anachoreckiej, praktykowano poza miastem — w pobli-
skich gorach, zwlaszcza na gorze Silpios, ktora byla wrgcz wymarzonym
miejscem dla ascetow i mnichdéw, gdzie znajdowali spokoj i petng intymnosc.
Nalezy tez zauwazy¢, ze mnisi cieszyli si¢ wsrod mieszkancéw Antiochii po-
wazaniem i wielkim autorytetem, co sprawiato, ze niekiedy naruszali zasade
oderwania od $wiata i zycia w samotnosci przyjmujac gosci i — z waznych
powodoéw — odwiedzajac miasto.

ANTIOCH IN SYRIA AS AN ASCETIC AND MONASTIC CENTER
IN THE SECOND HALF OF THE FOURTH CENTURY

(Summary)

The article presents a particular phase in the evolution of Christian asceticism,
as exemplified by the monastic-ascetic milieu of Syrian Antioch. The writings
of John Chrysostom, Theodoret of Cyprus and Libanius, which all refer to asce-
tic and monastic life in Antioch and its environs in the second half of the fourth

13¢ Tenze, In epistulam I ad Timotheum hom. 14, 3, PG 62, 575, thum. Sinko, s. 149.
137 Por. Theodoretus Cyrensis, Historia religiosa 13, 16-17, SCh 234, 502-504, ZM 7, 193-194.
138 Por. tamze 9, 5-8, SCh 234, 414-422, ZM 7, 162-164.
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century, are examined. These analyses allow us to identify three types among
Antiochian ascetics. First group described included lay inhabitants of Antioch,
both male and female, who endeavored to conduct a deeper spiritual life; this
group included also persons practicing syneisaktism — a specific mode of ascetic
life in which female virgins consecrated to God lived together with men (espe-
cially clergy) practicing ascesis. The second group consisted of rustic ascetics, to
wit both lay and clergy inhabitants of villages around Antioch who conduced an
ascetic lifestyle. The third group were those ascetics who observed monastic (or
semi-monastic) life in the Antiochian mountains, especially on Mount Silpios.
Monks were held in considerably high esteem, enjoying great respect among the
inhabitants of Antioch. This resulted in their occasionally ignoring the rules of de-
tachment from the world and of solitary life, as they entertained visitors or guests
and — for serious reasons (e.g. during the trial of inhabitants of Antioch following
the tax rebellion in 387) — visited the city. Our analysis thus depicts Antioch and
its vicinity as a center of ascetic and monastic life. The clear-cut conclusion that
emerges is that pre-monastic and monastic forms of ascetic life both existed in
Antioch in the second half of the fourth century.

Key words: monasticism, asceticism, syneisaktism, Antioch in Syria, John
Chrysostom, Theodoret of Cyrus, Libanius.

Stowa kluczowe: monastycyzm, asceza, synezakt, Antiochia Syryjska, Jan
Chryzostom, Teodoret z Cyru, Libaniusz.
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