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WSTEP

Obserwujac wspotczesnych ludzi, dostrzegamy coraz powszechniejszy styl zy-
cia, wartosciowania, sadzenia 1 postepowania, ktory mozna zdefiniowac jako prak-
tyczny materializm (por. AA 31; GS 10)!. Wyraza si¢ on w tresci rozmow, jakie
ludzie prowadza migdzy soba, w ich marzeniach 1 planach, jakie snujg na przy-
sz1o$¢, ich troskach 1 zmartwieniach. Znajduje on takze swoj wyraz w prasie, w ko-
munikatach radiowych, widowiskach telewizyjnych, a zwlaszcza w reklamach.
Wszystko obraca si¢ wokdl dobr 1 wartosci materialnych: produkcji, zarobkow
1 premii, stopy zyciowej, postepu technicznego, r6znych materialnych usprawnien
czy udogodnien zycia. Oto sprawy, ktore przewaznie zaprzataja dzis swiadomosc
ludzka. Pojecia szczescia, pokoju 1 postepu wigzg si¢ z posiadaniem coraz wigkszej
ilodci pieniedzy i dobr materialnych. Ludzie tak mys$la, czujg 1 wartosciuja, jak
gdyby w zyciu nie bylo innych wartos$ci poza dobrami materialnymi. Na tym po-
lega praktyczny materializm, ktorego nastepstwem jest egoizm i samolubstwo. Na
wszystkie sprawy ludzie patrza z punktu widzenia wlasnych korzysci 1 do wszyst-
kiego podchodzg z pytaniem: ,,Ile moge na tym zarobi¢?” lub ,,Co mi z tego przyj-
dzie?”. Coraz bardziej zanika bezinteresowna uczynnos¢, a za wszystko zada sie¢
lub oczekuje zaptaty?.

Wydaje si¢ bowiem, ze czasy, w jakich zyjemy, oraz zwigzane z nimi wyzwa-

nia, to epoka zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze s3 zdezorientowani, nie-

! Na przyczyny jej powstania, zto i obecno$é¢ wskazywat niejednokrotnie Jan Pawel II. W en-
cyklice Evangelium vitae (nr 23) pisal m.in.: ,,Ostabienie wrazliwosci na Boga i cztowieka pro-
wadzi nieuchronnie do materializmu praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu si¢ indywidu-
alizmu, utylitaryzmu i hedonizmu. Ujawnia si¢ tu takze niezmienna prawdziwos$¢ stow Apostota:
«A poniewaz nie uznali za stuszne zachowac¢ prawdziwe poznanie Boga, wydat ich Bog na pastwe
na nic niezdatnego rozumu, tak, ze czynili to, co si¢ nie godzi» (Rz 1, 28). W ten sposdb wartosci
zwigzane z «by¢» zostaja zastgpione przez wartosci zwigzane z «miec». Jedynym celem, ktory
si¢ bierze pod uwage, jest wlasny dobrobyt materialny. Tak zwana «jako$¢ zycia jest interpreto-
wana najczesciej lub wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzadkowanego
konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnos$ci czerpanych z zycia fizycznego, natomiast zapomina
si¢ o glebszych — relacyjnych, duchowych i religijnych — wymiarach egzystencji”.

2 Por. F. Blachnicki, Pedagogika ministrancka. Katechetyka szczegdétowa, cze$é 5, red.
M. Marczewski, Warszawa 2011, s. 154-155.
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pewni, pozbawieni nadziei (por. EiE 7). Stan ducha wielu chrze$cijan jest podobny.
Liczne niepokojace oznaki pojawity si¢ na poczatku trzeciego tysigclecia na hory-
zoncie kontynentu europejskiego, ktory cho¢ ,,jest peten znakow 1 Swiadectw wiary,
a jego spotecznos$¢ niewatpliwie zyje w wigkszej wolnosci 1 jest bardziej zjedno-
czona, to jednak odczuwa skutki spustoszenia, jakiego dawna 1 najnowsza historia
dokonata w najglebszych tkankach jej ludow, czesto rodzac rozczarowanie™2,

Ojciec swiety Franciszek w adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate pisze:
,Dzisiaj szczegoOlnie potrzebna stata si¢ postawa rozeznawania. Wspodlczesne zy-
cie daje bowiem ogromne mozliwosci dziatania 1 rozrywki, a Swiat przestawia je
tak, jakby wszystkie byty wartosciowe i1 dobre. Wszyscy, ale szczegdlnie mtodzi
ludzie, sg narazeni na nieustanny zapping [skakanie po kanatach]. Mozna poruszaé
si¢ w dwoch lub trzech przestrzeniach jednoczesnie 1 uczestniczy¢ w tym samym
czasie w roznych, wirtualnych wydarzeniach. Bez madro$ci rozeznania tatwo mo-
zemy stac¢ si¢ marionetkami, bedacymi zaktadnikami chwilowych tendencji” (GeE
167).

Jan Pawet Il w li§cie apostolskim Novo millennio ineunte zauwaza, ze pomimo
wielu przejawow laicyzacji, ktore sg obecne w zyciu chrzescijan wkraczajacych
w trzecie tysigclecie, znakiem naszych czasoéw jest powszechna potrzeba ducho-
wosci (por. NMI 31). Trzeba stwierdzi¢, ze perspektywa, w ktorg powinna by¢
wpisana cala dzialalno$é duszpasterska, jest wizja §wietosci. Swiety papiez pod-
kresla, ze Swigtos¢ jest zadaniem Kosciota, ktory jest powotany do uswigcania
1 zbawienia ludzi (por. NMI 30). W tymze liScie stwierdza, ze ,,trzeba zatem od-
kry¢ ponownie cate bogactwo tresci programowej pigtego rozdziatu konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, po§wigconego «powszechnemu powo-
taniu do $§wigtosci»” (NMI 30). Nie mozna jednak zapominaé, ze wrecz niemoz-
liwe bytoby dazenie do $wigtosci bez Eucharystii.

Sprawowanie ofiary eucharystycznej z natury domaga si¢ pewnych przygoto-
wan zarowno zewngtrznych, jak 1 pewnych stuzb pomocniczych, dlatego historia

instytucji ministrantow si¢ga tak daleko, jak historia Mszy $wietej. Pierwszymi

$ 11 Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow pos$wiecone Europie, Instrumentum laboris,
nr 2, 6 VIII 1999 r. — Suplement, OR 2006, nr 6-7, s. 2-3.
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»ministrantami” byli §w. Piotr i $w. Jan, ktorym Pan zlecit przygotowanie uczty
paschalnej i ktorzy prawdopodobnie podczas niej zajmowali miejsca obok Niego,
wykonujac okreslone postugi (por. Lk 22, 7-20; J 21, 20; 13, 23-30). Odtad zawsze
w historii Mszy §wigtej obok biskupa lub prezbitera wystepuja osoby wykonujace
liturgiczne stuzby pomocnicze. W szczegotach ksztattowanie sie tych stuzb
w ciggu wiekdéw pod wzgledem liczby, podziatu, osob, ktorym je zlecano, sposobu
ich przygotowania itp., tworzy histori¢ bardzo ciekawg 1 bogata, niestety do dzis
mato jeszcze przebadang. Istniejagce opracowania majg raczej charakter jakiegos
szkicowego ukazania bogactwa problemow, anizeli wyczerpujacej monografii®.
Encyklika Mediator Dei Piusa XII jest pierwszym w dziejach Kosciota oficjal-
nym dokumentem Urzedu Nauczycielskiego, w ktorym znajduje si¢ wzmianka
o ministrantach. Ojciec swigty, pisze o czynnym udziale wiernych w liturgii w na-
stepujacych stowach: ,,Zapewne niemato przyczyni si¢ do osiggniecia tego celu
[udziatu wiernych w celebracji liturgii — przyp. M. G.], jezeli wybierze si¢ porzad-
nych i1 dobrze wychowanych chtopcow z wszelkich warstw spolecznych, ktorzy
z wlasnej woli beda stuzyli do Mszy $wigtej prawidlowo, pilnie i gorliwie. Ro-
dzice, cho¢by nalezeli do warstwy wyksztalconej 1 kulturg wyzej stojacej, powinni
wysoko ceni¢ te funkcje swych synow. Jezeli ci mtodziency zostang odpowiednio
wyksztatceni, jezeli kaplani z czujng troskliwoscia zachecg ich, aby z uszanowa-
niem 1 wytrwalo$cig petnili powierzong im w oznaczonych godzinach stuzbe, to
tatwo si¢ zdarzy, ze wyrosng z nich kandydaci do kaptanstwa 1 nie zajdzie juz przy-
kry wypadek, ze w ogdle zabraknie tych, ktorzy by odpowiadali i stuzyli przy spra-
wowaniu Najswietszej Ofiary, na co duchowienstwo si¢ nieraz nawet w katolic-
kich krajach uskarza™. Ojciec $wiety, piszac o ministrancie, ktory jako dziecko,
chlopiec czy dorastajacy mlodzieniec jest obecny w Kosciele, ukierunkowuje nie-
jako na formacje¢ duchowa, ktéra ma za zadanie uksztattowaé go na dojrzatego

chrzescijanina.

4 Por. N. Henrichs, Zur Geschichte der Ministranten, w: Th. Schnitzler, Ministrantenpadago-
gik, 2 Aufl, Kevelaer 1960 s. 139-172; E. Bremer, Instytucja ministrantow w rozwoju historycz-
nym, Lublin 1962 (ArchKUL). Autorem pierwszego podrgcznika dla ministrantow w jezyku pol-
skim byt ks. Gerard Szmyd (1885-1938) — Ministrantura, Lwoéw 1934. — Zob. S. Mieszczak,
Ministrant, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, red. S. Wilk, Lublin 2008, kol. 1168-1170.

5 Pius XII, Mediator Dei, AAS 39(1947) s. 592.
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Temat dysertacji dotyczy zatem formacji duchowej ministranta w §wietle po-
soborowej nauki kosciota. Uzyte w tytule pracy pojgcie ,,ministrant” odniesione
jest do chtopca w wieku szkolnym, wypetniajacego okreslone funkcje 1 zadania
liturgiczne podczas celebracji we wspdlnocie Kosciota. Stare reguty zabraniaty
kaptanowi sprawowa¢ Msz¢ Swigta samemu, bez obecnosci ,,ministranta”, ktory
odpowiada i postuguje®. Pojecie ,,ministrant” odnosi sie $ci$le do mtodziehcow,
ktorzy nalezg do ,,stuzby liturgicznej”. Z kolei okreslenie ,,stuzba liturgiczna” do-
tyczace wspoOlnoty ministranckiej, jest czyms$ nowym, posoborowym, co z biegiem
czasu dojrzewato w calym Kosciele, takze w Polsce. Wymownym tego przykta-
dem jest okreslenie, jakie byto uzywane w duszpasterstwie liturgicznym w Polsce
po Soborze Watykanskim II. Po ukazaniu si¢ konstytucji o liturgii §wigtej (4 XII
1963), w 1964 roku utworzone zostato Krajowe Duszpasterstwo Ministrantow
(KDM). Nastepnie w 1968 roku zostato ono przemianowane na Krajowe Duszpa-
sterstwo Stuzby Oftarza (KDSO), a w 1970 roku na Krajowe Duszpasterstwo
Stuzby Liturgicznej (KDSL). Wigzato si¢ to z faktem, ze obok formacji lektorow
1 ministrantow waznym wymiarem duszpasterstwa shuzby liturgicznej stata si¢
praca nad programem zenskiej stuzby liturgicznej w mys$l nauki Vaticanum II'.
W zwigzku z tym, ze w liturgii KoSciota spetnianie funkcji i postug nie jest zare-
zerwowane wylgcznie dla ministrantéw, a wigc tylko dla chtopcoéw, nazwa Kra-
jowe Duszpasterstwo Ministrantow (KDM) nie byla odpowiednia. Stuzba litur-
giczna nie polega bowiem jedynie na ustugiwaniu przy oltarzu. Jest przeciez jesz-
cze stot Stowa Bozego. Na liturgie za$§ sktada si¢ nie tylko celebrowanie Mszy
swietej, ale takze sakramenty i sakramentalia. Stad niewlasciwym okresleniem
okazuje si¢ nazwa Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Ottarza (KDSO). Dopiero za-
tem nazwa Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej (KDSL) w sposob wia-
sciwy oddaje w pelni to, co jest zgodne z duchem Soboru Watykanskiego II. Do-
konata si¢ zatem zmiana w mys$leniu o istocie ,,stuzby liturgicznej”: od waskiego,

sci$le ministranckiego, do szerszego, w ktérym do kregu oséb zaangazowanych

® Por. B. Nadolski, Ministrant, ministrantka, w: Leksykon liturgii, Pallottinum-Poznan 2006,
s. 928.

"Por. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) — Zycie
i dzialalnos¢, Katowice 2008, s. 324.
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w liturgie zaprasza si¢ dzi$§ wszystkich, zarbwno mezczyzn, jak i kobiety®. W ni-
niejszej pracy jednak pojecie ,,stuzby liturgicznej” taczy¢ bedziemy $cisle z poje-
ciem ,,ministranta”.

»Stuzbe liturgiczng” nalezy odrézni¢ od stuzby Bozej. Stuzba Boza to wspdlne,
ujete w Scisla forme wielbienie Boga w modlitwach 1 piesniach. W §cistym sensie
stuzba Boza jest oddawaniem przez wiernych kultu Bogu pod kierunkiem prze-
wodniczgcego liturgii. Moze ona przybiera¢ rézne formy: celebrowania Euchary-
stii, liturgii stowa, liturgii pokutnej, adoracji, r6znych nabozenstw, pielgrzymek
itp.°.

Definicja ,,stuzby liturgicznej” nie wystepuje w oficjalnej polskiej literaturze
teologicznej czy tez liturgicznej'®, ani tez w nazewnictwie encyklopedycznym.
Mozna jednak napotka¢ rdézne opracowania na ten temat, odnosnie do tematu:
o sktadzie osobowym zespotow liturgicznych, ich uczestnictwie w liturgii Ko-
Sciota, zadaniach, funkcjach 1 postlugach w zgromadzeniu 1 jego hierarchiczne;j
strukturze, o duszpasterstwie stuzby liturgicznej itd. Sg to wazne kwestie, ktore
z rdznych stron opisujg ,,stuzbe liturgiczng” 1 pomagaja ja calosciowo zdefinio-
wactl,

Wychodzac z takiego zalozenia, stusznym wydaje si¢ stworzy¢ na potrzeby ni-
niejszej dysertacji definicje nominalng!?, wedtug ktorej ,,stuzba liturgiczna” to
osoby, ktore ustuguja w liturgii Kosciota, nie majac sakramentu §wigcen. A zatem
przez ,,stuzbe liturgiczng” w sensie $cistym rozumie si¢ chlopcow, ktorzy naleza

do stalej grupy postugujacych w liturgii, ministrantéw i lektorow. Wedtug definicji

8 G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantéw i lektoréw w Kosciele w Polsce podczas Soboru
Watykanskiego 11 i w okresie posoborowym (1964-2008), Tarnow 2010, s. 106.

® Por. W. Niedzwiecki, Maty stownik liturgiczny, Toruf 2003, s. 120.

10 pojecie ,,stuzba liturgiczna”, ujete w definicji encyklopedycznej, nie znajduje si¢ w takiej
literaturze, jak: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987; B. Nadol-
ski, Leksykon liturgii, Poznan 2006; R. Berger, Matly stownik liturgiczny, Poznan 1990; J. Palinski,
Stuzba liturgiczna w dokumentach ogolnokoscielnych, ,,Anamnesis” 34(2003) nr 3, s. 58;
S. Szczepaniec, Glowne tematy dyskusji nad ,, Ceremoniatem zgromadzenia liturgicznego”,

»Anamnesis” 34(2003) nr 3, s. 89-90.
1 G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantéw i lektoréw w Kosciele w Polsce..., s. 107.

12 Definicja nominalna wyja$nia znaczenie wyrazu definiowanego przez podanie wyrazenia
roéwnoznacznego pod wzglgedem tresci lub zakresu. — Por. W. Okon, Stownik pedagogiczny, War-
szawa 1984, s. 50.
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opisowe;j'® majg oni uprzywilejowane miejsce w zgromadzeniu liturgicznym, gdyz
uslugujg w prezbiterium, sg ubrani w odpowiedni str6j liturgiczny, wchodza
w sklad asysty liturgicznej, przyjmuja wilasciwe postawy 1 gesty, petnig powie-
rzong im w oznaczonych godzinach stuzbe w tygodniu 1 w niedziele, nalezg do
grupy, ktora regularnie si¢ spotyka, sa poddani statej formacji ludzkiej, duchowe;j
1 liturgicznej, dostosowanej do ich wieku, stanu, rodzaju zycia 1 stopnia kultury
religijnej. Te¢ statg formacje przechodza na poziomie parafialnym, dekanalnym
i diecezjalnym?!.

Ministrant, ktory jest przedmiotem materialnym niniejszej pracy, ma by¢ pod-
dany formacji duchowej, ktora jest fundamentem jego wzrostu duchowego oraz
dojrzewania chrze$cijanskiego ku $wietosci. Pomocg w tym procesie formacyjnym
jest teologia duchowosci, ktora wskazuje na relacj¢ duchowa cztowieka z Bogiem.
Ma ona wigc ma za zadanie wytyczy¢ ministrantowi droge odpowiedniej formacji
duchowe;.

Z kolei okreslony cel formacji wytycza wtasciwg metode, ktéra ma pomdc oso-
bie formowanej zinterioryzowa¢ wartosci ewangeliczne uosobione w Chrystusie.
Najodpowiedniejsza metoda jest wspotuczestnictwo, ktore odpowiadajac chrzesci-
janskiej wizji cztowieka jako podmiotu, jest wypadkowa dwéch dziatan formacyj-
nych: poznania prawdy o Bogu, w ktorym istnieje prawda o czlowieku, oraz wy-
sitku osoby formowanej do do§wiadczania w zyciu przyjazni z Jezusem na drodze
powotania ku mitosci cztowieka przez Boga Stworce. Aby osoba mogta skutecznie
oddziatywa¢, sama musi ,,by¢ kims”, tzn. odznaczaé si¢ bogactwem wnetrza. Od
jakosci jej zycia zalezy skuteczno$¢ jej oddziatywania. Osobe t¢ winna zatem ce-
chowac¢ postawa wiary, gltebokie umitlowanie Boga 1 gorliwos¢ w Jego stuzbie,
dojrzatos$¢ osobowa, wyrazajaca si¢ m.in. w roztropnosci, bezinteresownosci, ma-
drosci, gotowosci do stuchania innych i umiejetnosci panowania nad wlasnymi

uczuciami®®, Formacja chrze$cijanina, a w ramach tego formacja ministranta,

13 Definicja opisowa polega na wskazywaniu cech swoistych lub przypadkowych jakiej$ rze-
czy.

14 Por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantéw i lektoréw w Kosciele w Polsce..., s. 107.

15 Por. tamze, s. 281-282.
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powinna by¢ zwigzana $cisle z duchowoscia, ktora ukierunkowuje na nawigzanie
osobistej/osobowej relacji z Bogiem.

Formacja duchowa (fac. formare — formowac), oznacza catoksztatt dziatan
osoby lub instytucji zmierzajacych do uksztattowania w drugim cziowieku po-
stawy duchowej rozumianej jako state ustosunkowanie si¢ osoby do przedmiotu
(warto$ci), obejmujacej swoim zakresem jej sfer¢ poznawcza, emocjonalno-war-
tosciujacag 1 dzialaniowa. Elementami konstytuujgcymi formacje duchowa sa:
osoba (instytucja) oddzialujaca, osoba poddana odziatywaniu i relacja oddziaty-
wania, ktora ma charakter obustronny, cho¢ nie zawsze w jednakowej proporc;ji'®.

Jak sama nazwa wskazuje, wlasciwym przedmiotem materialnym katolickiej
teologii duchowosci jest zycie wewnetrzne, czyli szeroko rozumiana duchowos¢,
a przede wszystkim zycie duchowe!’. Nietrudno zauwazy¢, ze wspolczesnie nara-
sta zainteresowanie glebszym wymiarem zycia ludzkiego, a tym samym duchowo-
$cia. Niewatpliwie trzeba w tym widzieé¢ skutek ozywczego tchnienia Ducha Swie-
tego w Kosciele, ktére wychodzi naprzeciw powszechnemu kryzysowi wartosci,
typowemu dla tzw. spoleczenstwa postmodernistycznego®.

Celem formacji jest wiec uksztaltowanie stylu zycia osoby formowanej, zakta-
dajace dojrzato$¢ emocjonalng, intelektualng oraz duchowg. Stanowi j3 nie martwa
litera czy bezduszny ideat, lecz osoba Jezusa Chrystusa. Stad tez postep w formacji
duchowej dokonuje si¢ przez wymiang¢ mito$ci miedzy Bogiem a osobg formo-
wang az do osiggnigcia z jej strony identyfikacji z Nim. Gtownym sprawcg tego
procesu jest Duch Swiety, ktorego natchnien maja stucha¢ zaréwno osoba formu-
jaca jak i formowana'®. Takg formacje duchowg ma przej$¢ ministrant jako chto-
piec a potem dorastajacy mtodzieniec we wspolnocie stuzby liturgiczne;.

Chtopiec, ktory wstepuje w szeregi ministrantow, zwykle jest na poczatku przy-

ciggany picknem liturgii, zewng¢trzng oprawg Eucharystii, ale za ta zastong

18 Por. H. Wejman, Formacja duchowa, LDK, s. 281-282.

7 Por. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolic-
kiej, Lublin 1999, s. 81.

18 Zob. A. Gomes Barbosa, Duchowos¢ w dzisiejszym $wiecie, w: Duchowos¢ chrzescijariska
(kolekcja ,,Communio”, t. 10), red. L. Balter, Pallottinum 1995, s. 7-22.

19 Por. tamze, s. 281.
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powinna by¢ takze potrzeba duchowosci, ktéra tak naprawde moze uksztaltowaé
ministranta jako cztowieka swigtego.

W niniejszej pracy wystepowac bedzie oprocz kwestii formacji duchowe;j, po-
ruszane bedzie zagadnienie duchowosci. Trzeba zatem wyjasni¢ to pojecie tak
wazne w formacji duchowej ministranta.

Samo pojecie ,,duchowos$¢” ma swoje zrodto w Nowym Testamencie, zwlasz-
cza w pismach Pawlowych. Chrzescijanin obdarzony Duchem Bozym nazywany
jest homo spiritualis (1 Kor 2,10-16) — pneumatikos. Rzeczownikowo spiritualis
oznacza egzystencje cztowieka ,,okreslang nie przez «ciato», lecz przez Bozego
Ducha”?°. Dominikanski autor Jordan Aumann pojmuje ja jako ,,udzial w miste-
rium Chrystusa poprzez wewnetrzne zycie taski”?!. Z kolei ks. prof. Walerian
Stomka, powotujac sie na tre$¢ Instrumentum laboris VIII Zwyczajnego Synodu
Biskupdow, stwierdza, ze ,,«duchowo$¢», oznacza pewien «styl zycia» albo «zycie
wedtug Duchay (por. Rz 8, 9), «postepowanie wedtug Duchay» (por. Rz 8, 4) [...]
zespol postaw serc pobudzonych przez Ducha, a mianowicie przekonan, motywa-
cji, decyzji”?2. Ks. prof. Agostino Favale uwaza natomiast, ze pojecie to odwotuje
si¢ do immanencji ludzkiego bytu 1 stanowi najbardziej ukryty element, z ktorego
promieniuje dynamizm ducha ludzkiego?. Ks. prof. Marek Chmielewski sadzi, ze
»duchowos¢ w ogole wchodzi w zakres zycia wewngtrznego, za$ szczegdlng
postacig duchowosci jest duchowo$¢ chrzescijanska, znaczaca tyle samo co Zycie
duchowe. Zycie duchowe, to angazujaca cala osobowo$¢ wspdtpraca chrzescija-
nina z u§wigcajacym dziataniem Ducha Swietego”?. Inni autorzy rozumieja przez
nig ewangeliczng postawg identyfikacji z Chrystusem (chrystomorfizacja), doko-

nujaca sie pod wptywem Ducha Swictego, a wiec tozsama z zyciem duchowym?.

20 B, Nadolski, Jedna duchowosé czy wiele duchowosci, ,,Anamnesis” 45(2006), nr 2, s. 71.
21 J. Aumann, Spiritual Theology, New York 1980, s. 17.

22W. Stomka, Teologia duchowosci, w: Polscy teologowie duchowosci (,,Duchowo$¢ w Pol-
sce”, t. 1), red. M. Chmielewski, W. Stomka, Lublin 1993 s. 231.

2 Por. A. Favale, Spiritualita e scuole di spiritualita, ,,Salesianum” 52(1990), s. 820.
24 M. Chmielewski, Duchowosé, LDK, s. 226.

%5 Por. tamze, s. 229.
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Juz wstgpne rozeznanie w zakresie podjgtej tematyki badan pozwala stwier-
dzi¢, ze w dokumentach Kos$ciota praktycznie nie méwi si¢ o duchowos$ci mini-
stranta oraz jego formacji duchowej. Opracowania zwigzane z przedmiotem mate-
rialnym badan wykazuja raczej zainteresowanie ministrantem w plaszczyznie spo-
tecznej, katechetycznej, praktycznej, liturgicznej czy pastoralnej. Na przyktad stu-
dium ks. Grzegorza Rzezwickiego pt. Duszpasterstwo ministrantow i lektorow
w Kosciele w Polsce podczas Soboru Watykanskiego Il i w okresie posoborowym
(1964-2008) (Tarnow 2010) czy dysertacja doktorska ks. Tomasza Przybytly pt.
Formacja ministrantow w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (Krakéw 2017) po-
dejmuja kwestie bardziej liturgiczno-pastoralng dotyczacg ministranta. Natomiast
praca ks. Marcina Kolodzieja pt. Zgromadzenie liturgiczne jako rzeczywistos¢ teo-
logiczno-kanoniczna w ministerialnym postugiwaniu Kosciola (Wroctaw 2012)
w rozdziale czwartym w paragrafie czwartym wspomina jedynie o liturgicznej
stuzbie oltarza, wskazujac przy tym na ich znaczacg role w postugiwaniu podczas
liturgii. Z kolei praca magisterska Pawta Sliwy pt. Rola kélek ministranckich
w Kosciele w Polsce w latach 1927-1948 w wychowywaniu do dojrzalych postaw
religijnych i moralnych dzieci i mtodziezy (Tarnéw 2015) bardziej akcentuje wy-
miar spoteczny, moralny i historyczny ministrantow. Opracowania takie, jak cho-
ciazby pisma katechetyczne ks. Franciszka Blachnickiego Pedagogika mini-
strancka. Katechetyka szczegotowa, czes¢ 5 (red. M. Marczewski, Warszawa 2011)
czy studium ks. Tomasza Przybyly pt. Formacja ministrantow wedtug Stugi Bo-
zego ks. Franciszka Blachnickiego (Krakéw 2017), dotycza w znaczacym stopniu
wielkiej roli duszpasterskiej, jakg odegrat w formacji pastoralnej ministrantéw ks.
Blachnicki. Natomiast artykuly ks. Eugeniusza Mitka?® czy ks. Wojciecha Wéjto-
wicza?’ dotyczg tylko pewnego segmentu rozleglego tematu, jakim jest osoba mi-
nistranta 1 jego formacja. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze wymienione wyzej opraco-
wania dopelniajg si¢ wzajemnie i1 sg cenne oraz bardzo wazne dla problematyki
formacji stuzby liturgicznej. Brakuje natomiast studium, ktore by dotyczyto sa-

mego ministranta jako cztowieka i chrze$cijanina. Jest zatem w petni zasadne pod-

% E. Mitek, Wewnetrzna formacja ministrantow ustugujgcych przy ottarzu w parafii, ,,Per-
spectiva” 16(2010) nr 1, s. 144-164.

2T'W. Wojtowicz, Integralna formacja ministrancka, ,,Anamnesis” 1(2006) nr 44, s. 82-89.
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jecie badan nad osobistym do$wiadczeniem duchowym ministranta i jego relacji
do Boga.

Dysertacja jest zatem proba odpowiedzi na pytanie: jak posluga ministranta
przektada si¢ na jego codzienne przezywanie relacji z Bogiem? W dyrektorium
o zyciu 1 postudze kaptanoéw Tota Ecclesia Kongregacja ds. duchowienstwa postu-
guje si¢ pojeciem ,,funkcjonalizm” (TE 44). Jest to postawa kaptana, ktory swoja
funkcje¢ sprawuje w sposob bezduszny 1 formalny (por. TE 43-44). Adaptujac to
okreslenie do ministranta, potrzeba stwierdzi¢, ze rowniez ten, kto petni postuge
liturgiczng przy ottarzu Bozym, powinien takze poza nim prezentowac sobg odpo-
wiadajace temu zachowania 1 wartosci. W niniejszej pracy podkreslana jest wigc
nie tylko sprawnos$¢ funkcjonalna ministranta w aspekcie liturgicznym, w czasie
postugiwania w kosciele, ale przede wszystkim jego dyspozycyjnos¢ duchowa.

Przedmiotem materialnym prezentowanych badan jest duchowo$¢ ministranta,
a ich przedmiotem formalnym — ksztatt jego formacji duchowej w Swietle tego, co
stanowig dokumenty Kos$ciota. Podjety wigc w dysertacji temat formacji duchowej
zmierza do wypracowania wlasciwych postaw ministranta, nadania im stusznosci
oraz wartos$ci nie tylko podczas postugi liturgicznej w kosciele, ale nade wszystko
w codzienno$ci, w szkole, srodowisku domowym oraz w relacjach kolezenskich.
Chodzi wigc o zagadnienie ministranta jako czlowieka i chrze$cijanina, ktory ma
podjac osobistg relacj¢ z Jezusem Chrystusem, przez ktérg ma on wzrastaé w §wie-
tosci oraz dojrzale przezywac¢ swoje dos§wiadczenie duchowe w relacji do Boga
1 do drugiego cztowieka.

Duchowo$¢ ministranta jest jednak czyms$ innym niz og6lnie rozumiana ducho-
wos¢ liturgiczna, gdyz ta ostatnia ma bardziej charakter przedmiotowy 1 teore-
tyczny, podczas gdy duchowos$¢ shuzby liturgicznej ma charakter podmiotowy,
a wigc dotyczy konkretnych os6b. Fundamentem formacji ministranta jest przede
wszystkim zycie duchowe oraz jego doswiadczenie osobistej relacji z Jezusem
Chrystusem.

Podjety w niniejszej rozprawie problem zawiera si¢ w dwoch pytaniach o cha-
rakterze metodologiczno-merytorycznym: jaka powinna by¢ duchowo$¢ mini-

stranta? 1 jak w $wietle dokumentow Kosciota powinna wyglada¢ formacja
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duchowa ministranta, aby prowadzila do dojrzatych postaw duchowych, eklezjal-
nych oraz rodzita powotania kaptanskie?

Na podstawowe zrodta dysertacji sktadaja si¢ dokumenty Soboru Watykan-
skiego II, a zwtaszcza konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum,
konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, konstytucja o liturgii swietej
Sacrosanctum Concilium, konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, dekret o apostolstwie Swieckich Apostolicam actuosi-
tatem, dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, dekret o for-
macji kaptandow Optatam totius, dekret o misyjnej dziatalnos$ci Kosciota Ad gentes
divinitus, dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus,
dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Waznymi zrédtami sg réwniez poso-
borowe dokumenty papieskie, zwtaszcza encykliki, adhortacje, listy, katechezy
1 przemdwienia do ministrantow, jak rowniez dokumenty Kongregacji, wprowa-
dzenia do ksiag liturgicznych, Kodeks prawa kanonicznego (25 1 1983), Katechizm
Kosciota katolickiego (27 X 1994), dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episko-
patu Polski, dokumenty wybranych synodow archidiecezjalnych i diecezjalnych,
Dokumenty Il Polskiego Synodu Plenarnego (1991-1999) (Pallottinum 2001),
Wskazania Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego wydania ,,Ogolnego wpro-
wadzenia do Mszatu rzymskiego” (9 111 2005)? itd. Waznym dokumentem jest
Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej?®, ktore bezposrednio dotyczy mi-
nistrantow 1 ich roli w stuzbie Kos$ciota w Polsce.

Z kolei na literatur¢ przedmiotu, bo trudno méwi¢ o opracowaniach w sensie
Scistym, sktadajg si¢ publikacje autorow zamieszczone w pracach zbiorowych
1 czasopismach naukowych. Sg wsrdd nich takie, ktore w sposob bezposredni 1acza
si¢ z glownym tematem lub posrednio do niego nawigzuja. Nalezy tu wymienic

przyktadowo prace takich autoréw jak: ks. Franciszek Blachnicki®, ks. Stanistaw

28 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego
wydania ,, Ogolnego wprowadzenia do Mszatu rzymskiego”, w: Ogolne wprowadzenie do Mszatu
rzymskiego (Z trzeciego wydania mszatu rzymskiego, Rzym 2002), Poznan 2002 s. 113-127.

2 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej (Do-
kument zostat przyjety podczas 346 Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski w Cze-
stochowie w dniu 27 listopada 2008 r.), Warszawa 2009.

%0 Por. F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych.
Studium pedagogiczno-pastoralne, Lublin 1963 (Archiwum KUL); tenze, Formacja stuzby litur-
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Szczepaniec®! czy ks. Mariusz Susek®?. Sposrod literatury, ktéra omawia proble-
matyke formacji ministrantéw, na uwage zastuguja prace doktorskie m.in. ks. To-
masza Przybyly®® oraz ks. Grzegorza Rzezwickiego®*. Wazng literatura, opisujacg
wprost stuzbe liturgiczng, sa materialy archiwalne Krajowego Duszpasterstwa
Stuzby Liturgicznej (KDSL), jakie znajdujg si¢ w Archiwalnym Gtownym Ruchu
Swiatlo-Zycie w Lublinie. Wérod nich istotna role odgrywaja Teczki pomocy dla
duszpasterstwa ministrantow>®. Pewna szczuplo$é literatury przedmiotowej wy-
maga si¢gania do roznych opracowan czesto niebezposrednio zwigzanych z po-
stlugg ministrancka, lecz z liturgia, psychologia, pedagogika czy innymi dyscypli-
nami.

Oprocz wymienionej literatury przedmiotu, w pracy wykorzystana zostanie
takze literatura pomocnicza, na ktorg sktadaja si¢ teksty z zakresu teologii ducho-
wosci®, a takze opracowania, hasta i artykuly na tematy ogdlnoteologiczne w cza-
sopismach naukowych, nastgpnie leksykony oraz opracowania dotyczace zagad-
nien zwigzanych bezposrednio lub posrednio z przedmiotem badan.

W dysertacji postuzono si¢ metodg analityczno-syntetyczna, ktéra pozwala
podda¢ analizie przede wszystkim dokumenty Kosciota oraz poglady teologow
pastoralistow zajmujacych si¢ tematyka stuzby liturgicznej. Uzyskane dane z prze-
prowadzonych analiz zostang uporzagdkowane zgodnie z koncepcja teologii ducho-

wosci, jako teologig doswiadczenia duchowego. To doswiadczenie przejawia si¢

gicznej. Katechetyka szczegotowa. Czesé V, Lublin 1971; tenze, Ministrant, w: Wprowadzenie do
liturgii, Poznah-Warszawa-Lublin 1967; tenze, Formacja stuzby liturgicznej. Skrypt dla studen-
tow Instytutu Teologii Pastoralnej KUL, Lublin 1971, i inne.

81 Por. S. Szczepaniec, Ceremoniarz, Krakow 1992; tenze, Postuga Krajowego Duszpaster-
stwa Stuzby Liturgicznej, ,Liturgia Sacra” 1995, nr 3-4, s. 145-152; tenze, Formacja liturgiczna
postugujgcych w liturgii, ,,Roczniki Teologiczne” 50(2003), z. 8, s. 247-265.

%2 Por. M. Susek, Postuga i formacja ministrantéw kadzidta i wody, ,,Anamnesis” 13(2007),
nr 1(48), s. 35-39.

8 Por. T. Przybyta, Formacja ministrantéw w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Krakow
2017.

3 Por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantoéw i lektoréow w Kosciele w Polsce podczas
Soboru Watykanskiego 11 i w okresie posoborowym (1964-2008), Tarnow 2010.

3% Por. Teczki pomocy dla duszpasterstwa ministrantéw nr 1-16, AGRS-Z Sygn. 2000/1 —
2000/16.

% Por. Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, Krakow 1996; M. Chmielew-
ski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin 1999, i inne.
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w trojakich wymiarach postaw: poznawczym, aksjologiczno-afektywnym oraz
dziataniowym.

Praca sktada si¢ z czterech rozdzialéw. Pierwszy z nich dotyczy podstaw du-
chowego rozwoju ministranta i niejako dotyka sedna podjetych badan. Opisanie
zatem w rozdziale pierwszym podstaw duchowego rozwoju ministranta: antropo-
logicznej, chrystologicznej, pneumatologicznej, eklezjalno-liturgicznej oraz Ma-
ryjno-hagiologicznej wskazuje na fundament duchowos$ci ministranckiej. Wyraza
si¢ ona w ,,budowaniu” w nim silnej osobistej oraz duchowej wiezi z Jezusem
Chrystusem, ktéra ma prowadzi¢ go do odkrycia i doswiadczenia Boga jako Ojca.

Drugi rozdziat dotyczy ptaszczyzn formacji ministranta: psychiczno-emocjo-
nalnej, duchowej, liturgiczno-praktycznej oraz apostolsko-misyjne;j.

Trzeci rozdzial opisuje podmioty odpowiedzialne za formacj¢ ministranta. Sa
nimi w pierwszej kolejnos$ci rodzice i najblizsza rodzina, nastepnie szkota, $rodo-
wisko ministranckie, a w dalszej kolejnosci parafia z duszpasterzami na czele
a wreszcie duszpasterstwo stuzby liturgicznej zard6wno na poziomie ogdlnokrajo-
wym, jak i diecezjalnym.

Ostatni rozdziat dysertacji dotyczy podstawowych srodkow duchowej formacji
ministranta, ktore majg by¢ pomoca w jego rozwoju duchowym. Wsrod nich
szczegoOlne znaczenie ma Stowo Boze, sakramenty 1 modlitwa, ale takze rézne
formy rekreacji, dobrze zorganizowane zycie $rodowiska ministranckiego, jak
roOwniez systematyczna praca nad sobg pod madrym kierownictwem duchowym.

Odpowiednio uformowany ministrant ma by¢ cztowiekiem, ktéry ma prawo
by¢ podziwianym i szanowanym przez wspdlnote parafialng nie tylko za swdj
kunszt stuzby liturgicznej, ale przede wszystkim za dojrzalos¢ w wierze. Ma by¢
chrze$cijaninem, ktory przez swoje autentyczne §wiadectwo ukazuje na zewnatrz
przywigzanie do Jezusa Chrystusa swojego Pana i Zbawiciela. Jego chrzescijanska

tozsamo$¢ powinna wyplywac z jego osobistej i duchowe;j relacji do Boga Ojca.
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Rozdzial pierwszy

PODSTAWY
DUCHOWEGO ROZWOJU MINISTRANTA

Podstawy duchowego rozwoju ministranta wigzg si¢ z dwoma kluczowymi po-
jeciami: doskonatos$¢ 1 swietos¢, ktore mlody chiopiec, bedacy we wspolnocie
stuzby liturgicznej, jako ochrzczony ma osiggna¢ na drodze ku dojrzatosci chrze-
Scijanskiej, zgodnie z poleceniem Chrystusa: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak do-
skonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Te slowa Jezusowej zachety sa
mys$la przewodnia tego rozdziatu.

W liscie apostolskim Novo millennio ineunte $w. Jan Pawet 11 pisze, ze ,,pro-
wadzenie do §wigtosci pozostaje szczegdlnie pilnym zadaniem duszpasterskim”

",

(NMI 30). Wprawdzie wyrazenie: ,,Duc in altum!” zwykle ttumaczy si¢ jako ,,wy-

"’

ptyn na glebie”, jednak dostownie stowa te znacza: ,,Wspinaj si¢ wzwyz!” To we-
zwanie powinno sta¢ si¢ dewizg formacji duchowej kazdego chiopca czy mto-
dzienca, ktory pragnie zosta¢ ministrantem 1 by¢ blisko spraw Bozych, stuzac przy
oltarzu. Dobrze oddaja to stowa §w. Pawtla z Listu do Kolosan: ,,Bracia, dazcie do
tego, co w gorze, nie do tego, co na ziemi” (Kol 3, 2).

Chrzescijanska duchowos¢ nierozerwalnie wigze ze sobg te dwa fundamentalne
pojecia: doskonato$¢ 1 §wigtos¢. One powinny stac si¢ fundamentem rozwoju du-
chowego ministranta jako czlowieka oraz jako chrze$cijanina®. Soborowa konstytu-
cja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium przypomina, ze wierni kazdego stanu
1 zawodu sg powotani do pelni zycia chrzescijanskiego oraz doskonatej mitosci.
Tak zdobywana $wieto$¢, rozwijana codziennie, czyni cztowieka bardziej dosko-

natym. Sobdr uczy, ze wierni sg zobowigzani kierowac sily otrzymane wedlug

miary daru Chrystusa ku osiggni¢ciu tej doskonatosci, aby idac w Jego $lady i upo-

! Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej. Audycje o Zyciu duchowym
w Radio Maryja i TV Trwam ,, Duc in altum!”, Krakow 2015, s. 14.
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dabniajac si¢ do wzoru, jakim On sam jest dla nich, postuszni we wszystkim woli
Ojca, z catej duszy poswiecali si¢ chwale Bozej 1 stuzbie blizniemu (por. LG 40).

II Synod Diecezji Lubelskiej stwierdza, ze kazdy ochrzczony cztowiek ma by¢
przede wszystkim wychowany w wierze. Boskg tajemnice stworzenia winien za-
tem przezywaé¢ w $wiadomej wspotpracy z Bogiem i Stworca?. Te stowa wskazuja
drog¢ rozwoju duchowego dla ministranta, ktory nie tylko ma zgtebia¢ tajemnice
wiary, ale moze przede wszystkim ksztattowac w sobie droge ku Swigtosci zycia.

Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate pisze, ze do
swietosci powolany jest kazdy chrzescijanin, niezaleznie od tego, kim jest. Ojciec
swiety przypomina jednoczesnie, ze cztowiek czesto ma pokuse, aby sadzié, iz
swieto$¢ jest zarezerwowana tylko dla tych, ktorzy majg mozliwos¢ oddalenia sig
od zwyklych zaje¢, aby poswieci¢ wiele czasu na modlitwe. Tymczasem kazdy
ochrzczony w imi¢ Jezusa jest powolany, aby by¢ swietym, zyjac mitoscia 1 dajac
swiadectwo w codziennych zajeciach tam, gdzie si¢ znajduje (por. GE 14). Row-
niez ministrant jest powotany do kroczenia ta wlasnie szczego6lng 1 wyjatkowa
droga doskonalenia siebie, przede wszystkim wewngtrznie 1 duchowo poprzez
zdobywanie cnét 1 dojrzewanie w §wigtosci zycia.

Podstawy duchowego rozwoju ministranta, przedstawione w tym rozdziale, sa
pewnego rodzaju wyznacznikiem doskonatosci duchowej oraz celem ksztaltowa-
nia dojrzatej w Bogu osobowosci. To, kim ministrant ma si¢ sta¢ jako czlowiek,
chrzescijanin 1 ten, ktory jest powotany przez samego Jezusa Chrystusa do stuzby
przy Ottarzu Panskim, powinno uksztattowac¢ si¢ na drodze dazenia do swietosci.
Kazdy ministrant zatem powinien dazy¢ do tego, aby stawac si¢ cztowiekiem doj-
rzalym (podstawa antropologiczna), chrystocentrycznym (podstawa chrystolo-
giczna), otwartym na Ducha Swietego (podstawa pneumonologiczna), zyjacym
w Kosciele (podstawa eklezjalno-liturgiczna) oraz powinien czerpa¢ wzor z Matki
Bozej 1 $wigtych (podstawa Maryjno-hagiologiczna). Te podstawy sag wazne w da-
zeniu nie tylko ku cnotom, ale przede wszystkim sg fundamentem drogi do Swig-

toscl.

2 Por. Il Synod Diecezji Lubelskiej 1977-1985, Lublin 1998, s. 161.

—-22 -



Mamy zatem niejako wytyczony cel, do ktorego kazdy duszpasterz ma obowig-
zek doprowadzi¢ ministranta w jego formacji duchowej. Podstawy dojrzato$ci mi-
nistranta, ktore beda w tym rozdziale omowione i1 postawione za cel, s3 wazne,
gdy bierze si¢ pod uwage ksztattowanie osobowosci oraz charakteru chtopca a po-

tem mezczyzny wzrastajagcego w wierze oraz Swigtosci zycia codziennego.

1. PODSTAWA ANTROPOLOGICZNA

Jak uczyt $w. Jan Pawetl 11, ,,cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Pozostaje dla
siebie istotg niezrozumiala, gdzie cale jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie
objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z Nia, jesli Jej nie dotknie i nie uczyni
w jaki$§ sposob swoja, jesli nie znajdzie w Niej zywego uczestnictwa”. I dlatego —
jak zaznaczyl w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis — ,,Chrystus — Od-
kupiciel objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi” (RH 10).

Papiez podkresla, ze kazdy chrze$cijanin w Zmartwychwstalym Panu odnajduje
swoja wlasciwa wielko$¢, godnos¢ 1 warto$¢ cztowieczenstwa. Kazdy zatem czto-
wiek, ktory chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle doraznych, czgsciowych,
czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar swojej wiasnej
istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscig 1 grzeszno-
$cig, z calym swoim zyciem i §miercig, przyblizy¢ sie¢ do Chrystusa (por. RH 10).

Omawiana tu podstawa antropologiczna formacji ministranta jest wspolpraca
z taska, relacja cztowieka z Bogiem w ksztalttowaniu tego, co jest w nim charakte-
rem, osobowoscig czy emocjami. Laska Boza bazuje bowiem na ludzkiej naturze,
totez im bardziej ministrant mimo swoich stabosci mierzy si¢ ze sobg 1 wspotpra-
cuje z Chrystusem, tym bardziej ,,buduje” siebie w petni jako dojrzatego w wierze
chrzescijanina 1 jest bardziej podatny na dojrzewanie wewnetrzne dzigki dziataniu
taski. Podstawa do zrozumienia istoty powotania ministranta jest przekonanie
o podobienstwie do Stworcy, ktore powinno powodowa¢ pragnienie duchowego
wzrastania ku Bogu. Swiadomos¢ tak wielkiej taski ma by¢ otwarciem drzwi serca

na Jego dzialanie w zyciu.
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A. Czlowiek stworzony na podobienstwo Boze

Wsrod licznych potrzeb cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej, stworzonej
na ,,obraz 1 podobienstwo Boze”, wyraznie zaznacza si¢ potrzeba, ktorg psycholo-
gia okresla jako religijng. Pojecie ,,religia” w ogdlnym znaczeniu jednoznacznie
kojarzy si¢ z charakterystycznym odniesieniem, pelnym §wietej bojazni 1 fascyna-
cji wobec jakiegos$ bostwa. Wyraza si¢ w kulcie, a takze w uznawaniu okreslonych
zasad wiary 1 moralnosci. Tu trzeba uwzgledni¢ takze te osoby, ktére nie identyfi-
kuja si¢ z zadng religig, a nawet jg odrzucaja. Takie osoby majg tylko potrzebe
przekraczania granic swoich potrzeb psychicznych czy intelektualnych. Ministrant
natomiast jest cztowiekiem, ktory nie tylko jest obecny w Kosciele, ale ponadto
wypetnia swoje szczegolne funkcje liturgiczne, a co za tym idzie — ma stawac si¢
cztowiekiem dojrzaltym w swojej wierze 1 ma postgpowac droga formacji ducho-
wej. To wszystko ma sprawi¢ w nim ,,gtdd” poznania Boga, ukierunkowaé go na
transcendencje 1 ,,otworzy¢” na relacj¢ osobistg z samym Jezusem Chrystusem.

Stusznie zatem mozna stwierdzi¢, ze cztowiek posiada w sobie pragnienia na-
tury religijnej, ale ma takze ukryta potrzebe duchowos$ci. Mozna t¢ postawe na-
zwac autotranscendencj3. Oznacza to, ze kazdy czlowiek moze 1 powinien prze-
kracza¢ samego siebie dla osiggni¢cia wyzszego poziomu wlasnego zycia, poczu-
cia godnosci 1 spelniania si¢ w tworczej aktywnosci. Wiasnie dlatego duchowos¢
jest powszechnym faktem antropologicznym, to znaczy $cisle zwigzanym z naturg
ludzka. Z tej racji ks. Marek Chmielewski okresla ja jako duchowos¢ antropoge-
niczng. Innymi stowy, kazdy cztowiek, niezaleznie od swojego pochodzenia, kul-
tury, w ktorej wyrastat, wyksztalcenia czy wyznawanej religii, odczuwa potrzebe
duchowosci. Jest to jedna z tych niewielu cech, ktora wyrdznia go ze Swiata stwo-
rzen. Moze wtasnie z tego powodu — jak pisze autor Ksiggi Rodzaju — Bog, gdy
stworzyt cztowieka jako ostatnie swe dzieto, rzekt, ze jest ono nie tylko ,,dobre”,

ale — ,,bardzo dobre” (por. Rdz 1, 31)°.

8 Por. M. Chmielewski, Wielka ksigga duchowosci katolickiej ..., s. 7; tenze, Homo spiritualis.
Zagadnienie duchowosci antropogenicznej, w: Czlowiek — duchowos¢ — wychowanie. Impulsy
mysli o. Anselma Griina, red. A. Fidelus, J. Michalski, Warszawa 2020, s. 50-61.
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Taka potrzebg duchowosci odczuwa kazdy ministrant, ktéry podejmuje si¢ po-
stugi przy ottarzu. Ta potrzeba powinna by¢ zauwazona przez duszpasterza odpo-
wiedzialnego za formacje¢ liturgiczng parafii. Ministrant bowiem, jak kazdy czto-
wiek, posiada w sobie wiele pragnien, a wsrdd nich jest pragnienie duchowe, ktére
wynika z jego naturalnej cechy przynaleznosci do Boga Stworcy. Warto to pra-
gnienie, potrzebe rozwijac, poniewaz ona zawiera w sobie ,,duchowy pierwiastek”
siegania ,,wzZwyz.

Czlowiek jest istotg nie tylko statyczna, ale dynamiczng, a wiec jest takze hi-
storig, stawaniem si¢, procesem, ruchem ,,wzwyz”. Jest to ruch wielowarstwowy:
somatyczny, psychiczny, pneumatyczny, spoteczny, kulturowy, techniczny,
ideowy oraz marzeniowy. W pewnym momencie moze cz¢sciowo ujac swoj ,,2y-
ciowy bieg” w swoje rece 1 sam siebie modelowacé, finalizowa¢ oraz dokanczac.
Wreszcie dzigki tasce Bozej jest ,,podnoszony” do potegi wyzszej, do §wigtosci,
przechodzac z ptaszczyzny §wieckiej w sakralng. Jest on istotg, ktora wznosi si¢
na ptaszczyzne transcendentng: odkupienia, uswiecenia (usprawiedliwienia) i zba-
wienia. W tym konteks$cie cztowieka mozna nazwac homo realizandus. Nauki hu-
manistyczne jako swieckie nie dostrzegaja w cztowieku nadprzyrodzonych plasz-
czyzn i perspektyw wyzszych, zmierzajacych do transcendencji. Dopiero teologia
ukazuje cztowieka jako ruch ku nieskonczono$ci: motus ad infinitum*.

Mozna zatem postawié teze, ze ujawniajaca si¢ w naturze cztowieka, a tym
samym w naturze ministranta, ,,powszechna potrzeba duchowosci” (NMI 33), jest
echem tesknoty za Stwoércg 1 Panem. Dat temu wyraz §w. Augustyn w pierwszych
zdaniach otwierajacych jego stynne Wyznania: ,,Jakze wielki jestes, Panie. Jakze
godzien, by Cie stawi¢. Wspaniata Twoja moc. Madrosci twojej nikt nie zmierzy.
Pragnie Ci¢ stawi¢ cztowiek, czasteczka tego, co stworzytes [...]. Ty sprawiasz
sam, ze stawi¢ Cig jest blogo. Stworzytes nas bowiem jako skierowanych ku Tobie.
I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie™.

Ludziom wierzacym — a wigc takze 1 ministrantom — potrzeba autotranscenden-

cji, czyli duchowosci, nie tylko w sensie wysitku, by odnalez¢ wewnetrzny tad,

4 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 370.
5 Sw. Augustyn, Wyznania, Krakow 2001, s. 27.
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harmoni¢ i droge do Boga, swego Stworcy. Ten ,tworczy niepokdj” to przede
wszystkim przepetniona mitoscig tesknota Boga za cztowiekiem, odkrywajacym
w sobie wyzsze potrzeby anizeli te, ktore wzbudza w nim wspotczesna konsump-
cyjna cywilizacja. Na jej uslugach pozostajag media i rozne formy nachalnej re-
klamy. Swiety Jan Pawet II w li$cie Novo millennio ineunte, zauwaza, ze pomimo
coraz rozleglejszych obszaréw laicyzacji, budzi si¢ w ludziach ich prawdziwe
cztowieczenstwo, wymiar bytu, w ktorym odbija si¢ ,,obraz 1 podobienstwo Boze”
— Boze pickno w cztowieku®.

Te cechy, ktore staramy si¢ ksztaltowac¢ w ministrancie, sg wazne dla jego ludz-
kiej natury stworzonej na obraz 1 podobienstwo do Boga-Stwoércy. Jego pragnienie
transcendencji, nie zatrzymywanie si¢ wylacznie na zewn¢trznej postudze przy
ottarzu, staje si¢ dojrzaltym etapem wzrastania na drodze rozwoju duchowego. On
jako mtody chlopiec chce poznaé Boga, ktory go powotal do zycia i pragnie z Nim
zawigzac¢ osobistg relacje.

Pismo Swicte obrazowo przedstawia stworzenie cztowicka — Bog jest przed-
stawiony jako garncarz, ktéry uksztattowat cztowieka i tchnat w niego ducha. Wi-
zja ta ma charakter archetypu, dotyczacego kazdej jednostki ludzkiej. Do tego na-
wiazuja psalmy, w ktorych psalmista wyznaje: ,,Ty mnie przeciez uksztattowate$
z gliny, Ty tchnates we mnie tchnienie” (por. Ps 139, 13-16). Kazdy zatem czto-
wiek pozostaje w bezposrednim zwigzku z Bogiem, dlatego kazdy peini sensowna
funkcje w wielkiej strukturze historii $wiata 1 ma w niej swoje miejsce, ktore zo-
stalo mu dane 1 dzigki czemu moze wnie$¢ swoj niezastagpiony wkiad do catosci
dziejow $wiata’. Takg godno$é, ktora wyrasta z aktu stworczego, posiada kazdy
ministrant. Ta ,,glebia” poznania Boga-Stworcy ma prowadzi¢ go do rozpoznawa-
nia w sobie pragnienia relacji z Bogiem.

Chrystus Pan, wzywajac do doskonatosci, wskazuje na Ojca w niebie jako osta-
teczny wzor i cel. Wynika z tego, ze chrze$cijanin na tyle osiagga doskonatos$¢, na

ile zbliza si¢ do tego Ideatu, jakim jest sam Bog-Stworca, najdoskonalszy ze

® Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej..., s. 8.

" Por. P. Seewald, Bdg i Swiat, Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem
Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, Krakow 2005, s. 70.
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wszystkich bytéw, jakie zna rozum ludzki®. Doskonato$¢ zalezna jest od wiasci-
wego celu. Jezeli celem zycia duchowego jest Bég, ktory jest samg MitoScia, to
nie mozna Go osiggna¢ inaczej jak tylko przez mitos¢ 1 rozwoj. Miarg chrzescijan-
skiej doskonato$ci 1 postepu w zyciu jest zatem mitos¢, ktora jest ksztaltowana
w relacji wewnetrznej, duchowej z Bogiem. Ona zawsze wypowiada si¢ nie sen-
tymentalnymi stowami, lecz w konkretnych czynach. Termometrem zycia ducho-
wego — zycia w Chrystusie w mocy Ducha Swigtego — jest wigc milowanie Boga
calym sercem i catym umystem oraz mito$¢ blizniego jak samego siebie (por. Mt
22, 37-39)%. Osoba Chrystusa wskazuje na Boga Ojca. Jezus Chrystus jest droga
prowadzaca do Boga-Stworcy™C.

Drugim wyznacznikiem zycia duchowego jest Swieto$¢. Poruszajac si¢ w ob-
szarze duchowosci chrzescijanskiej, mowimy przede wszystkim o $wigtosci
w znaczeniu etyczno-religijnym. Takiej §wigtosci cztowiek nie zdobywa wiasnym
wysitkiem, lecz jest ona owocem wspolpracy z uswiecajacym dziataniem Ducha
Swietego. Ponadto §wigto$é nie jest czyms, co mozna byloby osiagnaé raz na zaw-
sze, a nastepnie trwaé w btogostanie z powodu jego posiadania. Dopoki zyjemy na
tym $wiecie, Swigtos¢ jest ,,skarbem w kruchym glinianym naczyniu” (por. 2 Kor
4, 7), a wigc jest czyms, co bardzo tatwo utraci¢, dlatego postep w zyciu ducho-
wym domaga si¢ ustawicznego wzrostu w $wictoscill.

Jest ona podstawowym powotaniem chrze$cijanskim, ale prowadzi do niej
wiele drog. Jedng z nich jest powolanie do stuzby Bogu przy ottarzu w roli mini-
stranta. Ksztaltem za$ realizacji tego powolania jest zycie duchowe. Swiety Jan
Pawel II w liscie apostolskim Novo millennio ineunte pisat: ,,Dzisiaj trzeba na
nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dgzenie do $wigtosci, to znaczy tej «wy-
sokiej miary» zwyczajnego zycia chrzescijanskiego. Cale zycie kosScielnej wspol-

noty i chrze$cijanskich rodzin winno zmierza¢ w tym kierunku” (NMI 30)%2.

8 Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego w $wietle Soboru Watykarskiego II, opr.
M. Chmielewski, Zabki 2000, s. 83-85.

% Por. tamze.

10 por. W. Misztal, Chrystus — Misterium obecnosci i drogi do Ojca, w: Duchowos$é na progu
trzeciego tysigclecia (,,Duchowo$¢ w Polsce”, t. 6), red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 125.

11 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 15.

12 Por. tamze, s. 17.
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Droga do pelni cztowieczenstwa prowadzi ministranta przez zycie duchowe,
a przede wszystkim przez moralno$¢, ktorej najwyzsza norma jest Swigtos¢ (hebr.
kodesz, gr. hosiotes, tac. sanctitas). Chrzescijanin nie moze pozostac istota
swiecka, czysto zjawiskowg 1 skonczona, lecz staje si¢ istotg Swieta (hebr. kadosz,
gr. hagios, tac. sanctus). Cala §wieto$¢ ptynie z osoby: pierwotnie 1 Zrodlowo
z Oséb Bozych 1 wtérnie z osoby ludzkiej. W niej utozsamia si¢ S$wietos¢ ontyczna
1 Swieto$¢ moralna. Jedna 1 druga pokrywa si¢ z misterium osoby, jej godnoscia,
czysto$cia, promiennoscia i nieograniczong wspaniatosciag!®,

Odkrywanie przez ministranta daru stworzenia cztowieka przez Boga-Stworce
1 pragnienie bycia blisko Niego na drodze rozwoju duchowego wskazuje na dar
dzieciectwa Bozego. T¢ przynalezno$¢ do bycia dzieckiem Bozym, kazdy mini-

strant ma w sobie odkrywac i rozwija¢ na drodze formacji duchowe;.

B. Czlowiek jako dziecko Boze

Spodobato si¢ Bogu w dobroci i madrosci objawi¢ samego siebie i ukazac ta-
jemnice swej woli (por. Ef 1, 9), dzigki ktorej ludzie przez Chrystusa maja dostep
do Ojca w Duchu Swigtym i staja sie wspotuczestnikami Bozej natury (por. Ef 2,
18; 2 P 1, 4). Przez to objawienie niewidzialny Bog (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17)
w swojej wielkiej mito$ci przemawia do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33, 11;
J 15, 14n) 1 jest blisko z nimi (por. Ba 3, 38), aby zaprosic¢ 1 przyjac¢ ich do wspol-
noty z sobg (por. VD 2). Aby wiec zapoczatkowane w Misterium Paschalnym zy-
cie duchowe rozwijalo si¢, czynigc chrzescijanina coraz bardziej dzieckiem Bo-
zym, potrzeba mu skutecznej pomocy samego Zbawiciela, ktory mowi: ,,Beze
Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). Wedtug planu Bozego, §wigtos¢, do ktorej
Bég wzywa przez taske dziecigctwa 1 usynowienia, polega na uczestnictwie w zy-
ciu Boskim przyniesionym przez czlowieczenstwo Chrystusa, co jasno wyrazil $w.
Pawet: ,,W Nim bowiem wybrat nas przed zatozeniem $wiata, abySmy byli $wieci

1 nieskalani przed Jego obliczem. Z mitosci przeznaczyl nas dla siebie jako przy-

B3 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 372.
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branych synow przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli, ku
chwale majestatu swej taski, ktora nas obdarzyt w Umitowanym” (Ef 1, 4-6)%4.

Kazdy cztowiek posiada zycie wewnetrzne, w ktorym §wiadomie angazuje si¢
w poszukiwanie Transcendencji, Absolutu czy jakkolwiek pojetej Wartosci naj-
wyzszej. Jezeli wigc punktem odniesienia w tym poszukiwaniu jest Bog Trdjoso-
bowy, objawiajacy si¢ w Jezusie Chrystusie, wowczas mozemy powiedzie¢ o zy-
ciu duchowym w naj$cislejszym sensie. Tak wiec to zycie jako ,,zycie w Chrystu-
sie, zycie wedlug Ducha Swietego” (por. VC 93), jest wylacznym przywilejem
tych, ktérych On wybrat przez chrzest $wiety, aby sie stali dzieémi Bozymi®®.

Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est naucza, ze w liturgii
Kosciota, w jego modlitwie, w zywej wspdlnocie wierzacych chrze$cijan mozna
doswiadczy¢ mitosci Boga, odczu¢ Jego obecno$¢ 1 tym samym uczy¢ si¢ rOwniez
rozpoznawa¢ Go w codziennosci zycia. On pierwszy ukochat cztowieka i1 kocha
jako pierwszy. Z tego ,,pierwszenstwa’” milowania ze strony Boga Ojca moze jako
odpowiedz narodzi¢ si¢ mitos¢ w cztowieku (por. DCE 17).

Zgodnie z oredziem Jezusa, ojcostwo Boga wobec czlowieka ma dwa wymiary.
Po pierwsze, Bog jest Ojcem, a kazdy cztowiek jest Jego dzieckiem. On jest
Stworca wszystkiego, kazde za$ stworzenie jest Jego wtasno$cia: byt jako taki ma
swe zrodto w Nim 1 dlatego jest dobry, a jego pochodzenie jest Boskie. W odnie-
sieniu do czlowieka ma to szczegdlne znaczenie. W Psalmie 33, 15 w facinskim
przektadzie czytamy: ,, Ten, ktory uksztattowal serca wszystkich, patrzy na wszyst-
kie ich dzieta”. Mysl, ze Bog stworzyt kazdego cztowieka, wigze si¢ $cisle z bi-
blijng ideg cztowieka jako Jego obrazu. Stwoérca chee kazdego jako takiego — kon-
kretnie tego wtasnie 1 kazdego zna do glgbi. W tym znaczeniu juz z samego tytutu
stworzenia cztowiek jest w szczegdlny sposob ,,dzieckiem” Boga, a Bog jego
prawdziwym Ojcem. Mowigc, ze cztowiek jest obrazem Boga, wyrazamy te sama

mysl tylko w inny sposob?®,

14 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej..., s. 13.
15 Por. tamze, s. 11.

16 Por. J. Ratzinger/Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, Cze$¢ 1: Od Chrztu w Jordanie do Prze-
mienienia, Krakow 2011, s. 128-129.
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Drugim wymiarem ojcostwa Boga jest Osoba Jezusa Chrystusa, ktory w szcze-
g6Iny sposob jest ,,Obrazem Boga” (por. 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15). W zwigzku z tym
Ojcowie Kosciota twierdza, ze gdy Stworca stwarzat cztowieka ,,na swoj obraz”,
najpierw spojrzal na Chrystusa i stworzyt czlowieka wedle obrazu ,,nowego Ad-
ama” — Czlowieka wzorcowego. Przede wszystkim jednak Jezus jest ,,Synem” we
wlasciwym tego stowa znaczeniu: ma t¢ samg istote, co Ojciec. Chce nas wszyst-
kich przyjac¢ do swego synostwa, zeby$Smy w petni do Niego przynalezelil’.

W ten sposob dzigciectwo cztowieka stato si¢ pojeciem dynamicznym. Chrze-
$cijanin nie jest jeszcze w petni dzieckiem Boga, lecz przez coraz glgbsza wspol-
not¢ z Jezusem ma si¢ nim stawac i1 by¢. Dziecigctwo utozsamia si¢ z nasladowa-
niem Chrystusa, dlatego dwumian ,,B6g-Ojciec” jest skierowanym do cztowieka
wezwaniem: kazdy powinien zy¢€ jak dziecko —jak syn i cérka. ,,Wszystko bowiem
moje jest Twoje”, mowi do Ojca Jezus w swej modlitwie arcykaptanskiej (J 17,
10). Stowo ,,0Ojciec” zaprasza kazdego cztowieka do tego, aby zyt tg §wiadomo-
$cig. Na tej drodze zostaje pokonany tez sen o fatszywej emancypacji, ktéry poja-
wil si¢ w poczatkach historii grzechow ludzkos$ci. Ulegajac podszeptom weza,
Adam sam chcial by¢ bogiem, nie potrzebowal juz Boga. Wypada zatem stwier-
dzi¢, ze tym co podtrzymuje ludzka egzystencje, co nadaje jej sens i wielkos¢, nie
jest zalezno$¢, lecz ,,dzieciectwo”, a wiec zycie w relacji mitoéci do Boga Ojca®®.

Obraz mitujacego Boga Ojca powinien sta¢ si¢ rowniez podstawg nauczania
w procesie formacyjnym ministranta’®. Taka idee dzieciectwa Bozego rozwijal
przez duszpasterstwo ministrantow stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki®.
Z prawdy o przepelionym troskliwg mito$cig Bozym ojcostwie w sposob przy-
stepny dla dziecigcej percepcji da si¢ wyprowadzi¢ wszystkie tajemnice wiary
chrzescijanskiej. Na jej podstawie, jak twierdzit ks. Blachnicki, dziecko moze naj-

tatwiej przyswoi¢ pojecie wcielenia, dzieciectwa Bozego?. ,,Pojecie dzieciectwa

7 Por. tamze, s. 129.

18 Por. tamze, s. 129-130.

9T, Przybyta, Formacja ministrantéw w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, s. 173.
20 Zob. tamze, s. 167-177.

2L F, Blachnicki, Katechetyka fundamentalna, w: Pisma katechetyczne ks. Franciszka Blach-
nickiego, red. M. Marczewskiego, Warszawa 2006, s. 195-196.
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Bozego, z ktorym $cisle wigze si¢ pojecie Boga jako Ojca, dobrze nadaje si¢ do
tego, aby wokot niego budowa¢ w duszach dziecigcych syntezg prawd wiary

katolickiej”?2

— podkreslat stuga Bozy F. Blachnicki.

Kazdy ministrant, jako czlowiek oraz chrzescijanin, powinien do$wiadczy¢
duchowo w swoim zyciu, ze jest stworzony przez Boga Ojca 1 jest Jego dzieckiem.
Ta podstawa antropologiczna jest fundamentem do podjecia relacji z Jezusem
Chrystusem na drodze poglebienia wiary. Kard. Joseph Ratzinger podkresla te
mysl 1 wskazuje, ze to Chrystus niesie ze sobg synostwo Boze i prawde o Stworcy.
Jego nauczanie nie zostalo wziete z zadnych ludzkich nauk. Jego zrédiem jest bo-
wiem bezposredni kontakt z Ojcem, dialog prowadzony ,,twarzg w twarz”. Jezus
udawat si¢ czesto ,,na goére” 1 tam calymi nocami modlit si¢ pozostajac ,,sam na
sam” z Ojcem. Te lakoniczne wzmianki uchylajg rabka tajemnicy Syna Bozego
1 pozwalaja wnikna¢ w Jego synowska egzystencje, w istotne zrodto Jego dziata-
nia, nauczania i cierpien. Modlitwa Jezusa jest rozmowa Syna z Ojcem, w ktora
zostaja wiaczone ludzka §wiadomos$¢ 1 wola oraz ludzka dusza Jezusa, tak ze ta
ludzka modlitwa staje si¢ udziatem w synowskiej wspolnocie Ojca?.

Stuszng droga duchowego rozwoju dla kazdego ministranta jest zatem pozna-
nie Jezusa Chrystusa oraz wewngetrzna relacja z Nim. On prowadzi do Boga-
Stworcy 1 jest droga do ksztattowania w sobie dzigcigctwa Bozego. Aby si¢ tak
stalo, potrzeba, aby ministrant w swojej formacji przyswoit podstawe chrystolo-
giczna, ktora przysposobi go do chrystoformizacji, czyli stawania si¢ w Chrystusie

dojrzalym w wierze nowym cztowiekiem.

2. PODSTAWA CHRYSTOLOGICZNA

Ministrant, stuzac przy Ofltarzu 1 wykonujgc czynnosci liturgiczne, jest blisko
tajemnicy obecnosci Pana w Eucharystii. Soborowa konstytucja o $wigtej liturgii
uczy, ze ,,Chrystus jest obecny zawsze w Kosciele, zwtaszcza w czynnos$ciach li-
turgicznych, w ofierze Mszy $wietej, w osobie celebrujacego, a zwlaszcza pod po-

staciami eucharystycznymi. Trwa swoja moca w sakramentach, tak, ze gdy kto$

22 Tamze, s. 195.

28 Por. J. Ratzinger/Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, czg$¢ 1..., s. 21-22.
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chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest w swoim stowie, bo gdy w Kosciele czyta si¢
Pismo Swiete, On sam przemawia. Jest obecny, gdy Kosciot modli sie i $piewa
psalmy, gdyz On sam obiecal: «Gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam
jestem posrdod nich»” (Mt 18, 20; SC 7).

Poniewaz to Chrystus chrzci, przemawia, modli si¢, sktada ofiare 1 przewodni-
czy catemu zgromadzeniu, dlatego wszyscy spetniajacy funkcje liturgiczne sg Jego
wspotpracownikami. On sam dziala w nich i przez nich. Czyni to przede wszyst-
kim przez wyswigconych szafarzy, ale jest obecny takze w wiernych §wieckich,
ktorzy z wiarg spetniajg §wiete czynnosci. Kazdemu z nich Chrystus, przez sakra-
ment chrztu 1 bierzmowania, dal udzial w swoim kaptanstwie oraz powotat do
sprawowania kultu Bozego 1 stuzby Kosciotowi (por. KKK 1121). Nalezy wigc
dazy¢ do tego, aby osoby postugujace w liturgii spetniaty powierzone im zadania
w duchowym zjednoczeniu z Najwyzszym Kaptanem, niewidzialng Gtowa catego
zgromadzenia®*. Im glebiej ministrant zaczyna przezywaé prawde, ze zostat zapro-
szony przez Chrystusa do czynnego zaangazowania w Jego KoSciele, a wigc za-
rowno w liturgii jak 1 w catosci zycia, tym bardziej zrozumiata staje si¢ dla niego
koniecznos¢ bycia uczniem w ,,szkole Chrystusa”.

Jezus Chrystus, ktory zaprasza cztowieka do podjecia okreslonych zadan, zaw-
sze otwiera perspektywy doskonalenia siebie 1 petnego zjednoczenia z Nim, jako
prawdziwym Bogiem i prawdziwym Cztowiekiem. Dlatego z przygotowaniem do
petnienia funkcji ministranta powinna taczy¢ si¢ zawsze troska duszpasterska o ca-
to$ciowy rozwdj mtodego cztowieka. Jest to mobilizacja i pomoc, kolezenskos$¢,
umiejetno$é przebaczenia, aktywno$¢ oraz rozmodlenie?.

Te cechy charakteru powinien uksztattowa¢ w sobie kazdy chtopiec w czasie
swojej formacji ministranckiej. Blisko$¢ przy Ottarzu Panskim, stluchanie Stowa
Bozego 1 korzystanie z sakramentow s3 okazja do poznania samego Chrystusa.

Dos$wiadczenie Go jako Boga i Czlowieka zarazem jest sposobnos$cig do odkrycia

24 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, Krakow
2009, nr 8.

% Podkomisja ds. Stuzby Liturgicznej, Stuzyé¢ tym darem jaki kazdy otrzymal. Program for-
macyjny stuzby liturgicznej. Tekst roboczy przedstawiony na spotkaniu duszpasterzy stuzby litur-
gicznej w Licheniu, w dniach 5-6 listopada 2013 roku, Warszawa 2013, s. 7.
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przyjacielskiej relacji z Nim i ksztaltowania serca oraz osobowosci w szkole
Jezusa, na wzor ucznia. Taka relacja powinna prowadzi¢ do chrystoformizacji mi-

nistranta, a wigc do upodobnienia si¢ do samego Pana.

A. Chrystus jako Bog-Czlowiek

Wiara w Bostwo 1 Czlowieczenstwo Chrystusa opiera si¢ przede wszystkim na
Objawieniu zawartym w Pismie Swietym. Nowy Testament ukazuje Go jako czto-
wieka podlegtego ludzkim wzruszeniom i ograniczeniom (por. J 11, 38). Obok
tego znajdujemy wypowiedzi podkreslajace niezwyktos¢ Jego Osoby 1 postannic-
twa oraz wyraznie wskazujace na Jego Bosko$¢ (por. Mt 17, 1-9)%. W encyklice
Lumen fidei papieza Franciszka czytamy: ,,Wiara chrzescijanska jest wiarg we
Wocielenie Stowa oraz Jego zmartwychwstanie w ciele” (LF 18). Prawdziwe czto-
wieczenstwo Chrystusa jest zatem dla wiary Kosciota tak samo wazne jak praw-
dziwe bostwo?’. Ministrant, ktéry ma kroczy¢ drogg poglebiania relacji osobistej
z Jezusem Chrystusem, odkrywa Go jako cztowieka. Ten akt osobowy, ktory prze-
ksztatca si¢ w pragnienie wi¢zi z Panem, jest taska ksztaltowania osobowosci, cha-
rakteru 1 samego czlowieczenstwa ministranta. To co w nim jest ludzkie: emocje,
psychika, cata ludzka natura, zostaja poprzez niewidzialng taske Chrystusowa
ksztaltowane 1 wzmacniane. Proces ten ma za zadanie ,,pomoc” w dojrzewaniu
ministranta jako cztowieka ,,0sadzonego” duchowo w Chrystusie.

Tym, co wyrdznia chrzescijanska duchowos$¢ wsrdd innych duchowosci, jest
wiec osoba Jezusa Chrystusa. Od Jego imienia (gr. Christos — namaszczony, czyli
Mesjasz), ktére wskazuje na misje, jaka miat do wypetienia w Swiecie, pochodzi
nazwa ,,chrze$cijanie” (gr. christianoi), uzyta po raz pierwszy juz w czasach apo-
stolskich w Antiochii (por. Dz 11, 26). Chrystus jest w centrum chrze$cijanskiej
duchowosci, dlatego teologia méwi o chrystocentryzmie. Wyrazaja go dwie wza-
jemnie dopeniajace sie formuty. Jedna, to stowa samego Jezusa: ,,Ja jestem Droga

i Prawda i Zyciem” (J 14, 6); druga, to liturgiczna doksologia, konczaca kazda

% Por. S. Budzik, Ufam Synowi Bozemu. Spotkania z Katechizmem Kosciota Katolickiego,
Lublin 2015, s. 70.

2" Por. tamze, s. 73.
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modlitwe eucharystyczng: ,,Przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie...”%,

Swiety Jan Pawet II, akcentuje w encyklice Redemptor hominis, ze w Jezusie
Chrystusie §wiat 1 cztowiek stworzony przez Boga odzyskuje na nowo po grzechu
pierworodnym swoja pierwotng wiez z Bogiem, ktory jest zrodtem Madro$ci 1 Mi-
tosci (por. RH 8). Ministrant odkrywajac Zbawiciela, ktory jest obecny w centrum
liturgii, Eucharystii, wspoélnoty Kosciota ma podejmowac droge formacji ducho-
wej w swojej stuzbie. Ma uczy¢ si¢ poznawa¢ duchowo Jezusa 1 Nim si¢ zachwy-
cac. To odkrycie relacji z Chrystusem ma u§wiadamia¢ mu, ze Pan jest dla Niego
pomocny, ze jest ,,dla” ministranta. Przyjazn, ktérg Chrystus proponuje, jest droga
zyciowa mtodego chtopca 1 mlodzienca, ktory stuzy w Kosciele.

Jezus Chrystus jest caly ,,dla innych” dla Ojca, dla ludzi i dla §wiata. To ,,bycie
dla” (fac. esse pro) wyraza wilasnie istote Jego Osoby, jak 1 istotg krolestwa Bo-
zego: ,,To jest ciato moje [...]. To jest moja krew Przymierza, ktora za wielu bedzie
wylana” (Mk 14, 22-24; por. Mt 26, 26-30; £k 22, 19-20; 1 Kor 11, 23-26). W wy-
razie zewnetrznym zycie Jezusa jako Zbawiciela, Mesjasza 1 Pana (por. Lk 2, 11)
jest wielka stuzba: ,,Oto Ja jestem posrod was jak ten, kto stuzy” (Lk 22, 27; por.
Mt 20, 26-28). Takie ,,bycie dla cztowieka™ odstania samego Boga — Ojca niebie-
skiego: jak caty Ojciec w Synu jest ,,dla” Syna, tak i caty Syn jest ,,dla” nas, a wiec
i caty Ojciec w Synu jest dla cztowieka?®. Takie duchowe odkrycie Chrystusa jest
bardzo wazne dla ministranta. Ono nie tylko wzmacnia 1 ukierunkowuje go, ale
takze ugruntowuje w Kosciele jako §wiadka Jezusowego i cztowieka, ktory staje
si¢ prawdziwym wyznawcg Pana.

We wecieleniu zostata zatozona podstawa ontyczna dla pelnego i osobowego
zespolenia ludzkosci z Bogiem. Jezus jest zasadg jednoczenia i1 jednania (por. Ef
1, 10-11): Alfa, Poczatkiem, Geneza, Pierworodnym stworzenia i Zawigzaniem
swietego wezla personalnego migdzy Cztowiekiem a Bogiem. Jezus wcielony ob-
jawia Ojca jako Jedyny Poczatek, a jednocze$nie zwraca kazdego czlowieka ku
Bogu Stwércy, sam stajac si¢ Poczatkiem na ziemi (por. J 1, 1; Kol 1, 18). W re-

zultacie dochodzi do glosu rola Ducha Swietego jako zawiazku mitosci miedzy

2 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 12.
2 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 704.
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Ojcem a Synem oraz miedzy stworzeniem a Stworcg®. Jak podkreéla $w. Jan
Pawet II w encyklice Redemptor hominis, w tej Boskiej relacji mozna tatwiej od-
czyta¢ tajemnic¢ Odkupienia oraz sens krzyza 1 $Smierci Chrystusa (por. nr 9). Idac
za mys$la papieska, ministrant ma te tajemnice rozpozna¢ w Jezusie Chrystusie 1 jg
zgltebia¢ duchowo. Ta wi¢z ma zaprowadzi¢ chtopca do ujecia Zbawiciela, w kto-
rym jego czlowieczenstwo, a co za tym idzie — jego wrazliwo$¢, przyjazn, przeba-
czenie, troska 1 mito$¢ sg w Chrystusie zespolone w Boskosci.

W czasach nowozytnych nie raz ,,dzieli” si¢ Jezusa Chrystusa juz nie na
,dwoch” lub na dwa etapy bytowe, lecz na ,,dwie funkcje”: na funkcje ,,Jezusa” —
ziemska, naturalng, czysto antropologiczng, oraz na funkcje ,,Chrystusa” — mesjan-
ska, zbawcza, 1 ,,teologiczng”, przy czym nie przyjmuje si¢ wzajemnego zwigzku
migdzy tymi funkcjami. Interpretacja katolicka od poczatku odrzuca takie po-
dzialy. Dla niej Jezus Chrystus stanowi dialektyczng cato$¢, niepodzielong ani na
dwa byty, ani na dwa nastgpujace po sobie etapy, ani wreszcie na dwie odregbne
funkcje. W jednej i tej samej Postaci wystepuje jednoczesnie ,,przygotowanie”
(fac. praeparatorium) i pela realizacja. Nie ma osobnego ,,Jezusa” i osobnego
,Chrystusa”, lecz istnieje 1 dziata jedna Posta¢ o wzajemnej wewnetrznej prze-
chodnio$ci miedzy ,,Jezusem” a ,,Chrystusem”3!. Dzieki niej moze sie realizowaé
takze nasza komunia ze wszystkimi misteriami Jezusa Chrystusa 1 z calg Jego
Osobg. Caty Jezus Chrystus jest ,,dla nas ludzi” (Credo mszalne). Réwniez zycie
ludzkie: przezycia, mysli pragnienia, uczucia, modlitwa, praca, ubdstwo 1 zycie we
wspolnocie — sg ,,dla nas” (por. GS 22; KKK 519-534). Caty Byt Chrystusowy
wniknat do glebi ludzkiego jestestwa, w ludzka egzystencje, w bol ograniczonosci,
cierpienia, choroby, prace, histori¢, pokuszenie, rozterke wybierania... I tak zycie
Chrystusa jako czltowieka stanowi rowniez wielkie misterium, kontynuujace
zresztg konsekwentnie Misterium Weielenia®. Papiez Franciszek w posynodalnej
adhortacji apostolskiej Christus vivit adresowanej do mtodych, mocno akcentuje

rolg Chrystusa w przemianie duchowej kazdego cztowieka (por. ChV 30). Papiez

30 Por. tamze, s. 644.
31 Por. tamze.

32 Por. tamze, s. 645.
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podkresla w swoim nauczaniu zaangazowanie Jezusa we wszystkie sfery zyciowe
cztowieka, szczegdlnie tego, ktory jest mtody i1 dojrzewa duchowo, osobowosciowo
i intelektualnie®. Takie poznanie Chrystusa ma umocni¢ ministranta i duchowo go
takze uksztattowac. Gigbsze, duchowe poznawanie w relacji osoby Jezusa Chry-
stusa poprzez zglgbianie Jego czlowieczenstwa prowadzi do Jego Boskosci, do
tego ze On jest Chrystusem — Zbawicielem 1 Odkupicielem. Jego ludzka istota jest
»mostem” prowadzacym do Serca ludzkiego, do serca ministranckiego.

Koscidt od poczatku zdawal sobie sprawe z tego, ze wiara w prawdziwe czto-
wieczenstwo Chrystusa ma charakter zbawczy. Wyraza si¢ ona przez to, ze zba-
wienie obejmuje catego cztowieka, a Jezus Chrystus — Bog-Czlowiek, ktory ,,umi-
towat nas wszystkich ludzkim sercem” (KKK 478), obdarza ludzko$¢ nim w spo-
sob czlowieczy. Uznanie rzeczywistej cielesnosci Jezusa, ,,Zbawcy ciala” (Ef 5,
23), Pismo Swicte stawia jako kryterium ortodoksyjnej wiary: kto odrzuca fakt
przyjscia Zbawiciela ,,w ciele”, nie jest z Boga (por. 1 J 4,2-3;2J7; 1 Tm 3, 16;
por. KKK 463)3*. W Jezusie Chrystusie Bog stworzenia objawia si¢ jako Bog od-
kupienia — jako Bog, ktory jest wierny Sobie Samemu, wierny mitosci do czto-
wieka 1 §wiata (por. RH 9).

Ministrant ma zrozumie¢ nie tylko intelektem ale duchowo, poprzez relacje
przyjacielska z Jezusem Chrystusem, ze Odkupiciel cztowieka nie jest strukturg
czysto abstrakcyjng ani Kim$ oderwanym od ludzkosci. Przeciwnie, osoba daje
Mu najwyzsza realnos¢ 1 komunie z catym stworzeniem, ktore si¢ w Nim spetnia.
Osoba Jezusa Chrystusa jest ze swej istoty Centrum wszechbytu. Jest wielko$cig
samg w sobie, ale jednocze$nie otrzymuje odniesienie do calej ludzkosci — z racji
osobowej realizacji cztowieczenstwa w Osobie Bozej®®.

Papiez Benedykt XVI, bazujac na Liscie do Rzymian, wskazuje, ze istota no-
wotestamentalnego kultu jest ofiarne powierzenie Bogu przez cztowieka catej swej

egzystencji (por. Rz 12, 1), przy czym akcent pada tutaj na cielesno$¢: ,,Wtasnie

8 Por. Franciszek, Nie dajcie sie okrasé¢ z nadziei, Lublin 2015, s. 11.
% Por. S. Budzik, Ufam Synowi Bozemu, s. 74.
% Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 792.
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nasza cielesna egzystencja powinna zosta¢ przeniknigta przez stowo i staé si¢
darem dla Boga™®®.

Z kolei $w. Jan Pawel I pisze w encyklice Redemptor hominis, ze gdyby Jezus
byl tylko na pozér cztowiekiem, gdyby zyt i cierpiat tylko pozornie, to rowniez
tylko pozornie cztowiek bytby odkupiony. W rzeczywistosci Jezus byt w peini
cztowiekiem — z ludzka dusza, z ludzkg wolnoscia, z ludzkim dziataniem, dlatego
moglt odkupi¢ catego cztowieka. Jako Syn Bozy stat si¢ pojednaniem u Boga Ojca
dla kazdego cztowieka (por. RH 9). Katechizm dla dorostych na podstawie mys$li
$w. Ireneusza z Lyonu z przekonaniem naucza: ,,W Jezusie Chrystusie Bog ogarnat
catos¢ naszego ludzkiego bytu. I dlatego nie ma odtad Zadnego wymiaru cztowie-
czenstwa, ktory z zasady bylby odlaczony od Boga i daleki Bogu. W Jezusie Chry-

stusie Bog przyjal i uswiecit wszystko, co ludzkie*’

. W swoim Synu pragnie On
wyciggna¢ dton do kazdego czlowieka, tak jak w przypowiesci o synu marnotraw-
nym pragnie by¢ Ojcem dla kazdego chrzescijanina potrzebujacego taski (por. Lk
15, 11-32). Chrystus, bedac Bogiem podobnym do cztowieka we wszystkim oprocz
grzechu, moze przyczyni¢ si¢ do przemiany wewnetrznej 1 udoskonalenia osobi-
stego ministranta. Swieto$é, ktora powinien on naby¢, dokonuje sie przez osobista
relacje z Jezusem — przez przyjazn ministranta z Bogiem cztowiekiem. Jego wigz

z Jezusem Chrystusem jest procesem stawania si¢ Jego uczniem, a bliskos$¢ ze

Zbawicielem jest ksztattowaniem ministranta na podobienstwo Chrystusowe.

B. Chrystoformizacja

Ksztattowanie w ministrancie obrazu 1 podobienstwa do Chrystusa (por. Ga 4,
19) nazywamy chrystoformizacja. Termin ten wprowadzit do literatury Antoni Jo-
zafat Nowak OFM, profesor psychologii zycia wewngtrznego na KUL. Chrysto-
formizacja jest podstawowym terminem w psychologii eklezjalnej i dotyczy no-

wego cztowieka, o ktorym pisal w swoich listach §w. Pawet Apostole,

% J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cze$¢ 11: Od Wjazdu do Jerozolimy do Zmar-
twychwstania, Kielce 2011, s. 252.

87 Taka jest wiara Kosciota. Katechizm dla dorostych, red. Z. Marek, Krakoéw 2009, s. 154;
por. S. Budzik, Ufam Synowi Bozemu, s. 75.

%8 Por. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, LDK, s. 123.
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Owocem odkupienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa jest ,,nowy cztowiek”
(por. Ef 4, 24), ktory nie jest jednak czyms$ od razu danym w postaci gotowej, ale
kims, kto musi rozwijac si¢ 1 wzrasta¢ przez cale zycie w nieustannej walce 1 nie-
ustannym zmaganiu si¢ ze ,,starym cztowiekiem” (por. Kol 3, 10-11).

Powstanie, rozwijanie si¢ 1 dojrzewanie w ministrancie nowego cztowieka jest
istotng trescig zycia chrzescijanskiego, a takze przedmiotem wszelkich wysitkow
wychowawczych 1 samowychowawczych. Trzeba stwierdzi¢, ze celem wychowa-
nia ministranta jest urzeczywistnienie w nim nowego cztowieka w tym sensie, jaki
nadato temu pojegciu Objawienie Nowego Testamentu. Prawdziwg 1 niestychang
nowoscia, ktorag przynosi chrzescijanstwo, jest dopiero to, ze cztowiek urzeczy-
wistnia siebie i swoje powolanie w Chrystusie®®. Ministrant ma wkroczy¢ na droge
chrystoformizacji, ktéra jeszcze bardziej ugruntowuje go w Jezusie Chrystusie
1 czyni z Nim tozsamym.

Zazwyczaj uchrystusowienie wigzato si¢ z nasladowaniem Chrystusa, postgpo-
waniem za Nim (sequela Christi), stawaniem si¢ uczniem i przyjacielem Syna Bo-
zego. Tutaj upodabnianie si¢ do jedynego Syna Umitowanego jest postrzegane
jako dynamiczny proces dojrzewania do petni, w ktérym Bog dokonuje ,,0 wiele
wiecej niz prosimy czy rozumiemy” (Ef 3, 20)%°.

Na nadprzyrodzong nature¢ Kosciota wskazuje wstepne Jego okreslenie w kon-
stytucji dogmatycznej Lumen gentium Soboru Watykanskiego I, gdzie czytamy
m.in., ze ,,Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednosci calego rodzaju ludzkiego”
(LG 1). Tajemnica ta ma swoja genez¢ w zamy$le Ojca niebieskiego, ale dokonuje
si¢ przez chrystoformizacje wierzacych moca Ducha Swigtego. W wyniku rewe-
latywno-zbawczego dzieta Chrystusa przez wiare 1 sakramenty inicjacji ludzie
wierzacy zostaja uchrystusowieni 1 tworzg Mistyczne Ciato Chrystusa, co oznacza
upodobnienie do Jednorodzonego Syna i poczatek godnosci Bozego Synostwa,

ktore bedac darem, jest jednoczes$nie zadaniem catego zycia (por. Ga 4, 19)*. Dla-

% Por. F. Blachnicki, Pedagogika Ministrancka, w: Pisma katechetyczne Ks. Franciszka
Blachnickiego, czg$¢ 5: Katechetyka szczegotowa, red. M. Marczewski, Warszawa 2011, s. 129.

40 Por. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, s. 123-124.
41 Por. W. Stomka, Kosciét, LDK, s. 446.
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tego dopuszczeni jesteSmy do tajemnic Jego zycia, z Nim wspotksztaltowani, we-
sp6t z Nim umarli, wskrzeszeni z martwych 1 wespot z Nim panowac¢ bedziemy
(por. Ef 2, 6; Flp 3,21; Kol 2, 12; Tm 2, 11). Oznacza to, ze zycie duchowe chrze-
$cijanina, a w tym ministranta, powinno by¢ na wskro$ chrystocentryczne.

Co jednak to oznacza? Otdz to, ze w centrum zycia ministranta powinien by¢
Chrystus, na mito$¢ ktorego, on jako cztowiek wierzacy otwiera swoje chlopigce
czy mlodziencze serce. Dzigki Chrystusowej mitosci, ktora nie jest tylko samym
uczuciem, zmienia si¢ cale zycie ministranta, otwierajac si¢ na petni¢ Chrystuso-
wego zycia, w ktorej inaczej widzi siebie. Zwie¢zle 1 traftnie t¢ prawdg wyrazit So-
bor Watykanski 11 w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes, stwierdzajac, ze ,tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ na-
prawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (GS 22). Mysl t¢ rozwinal sw.
Jan Pawetl Il w encyklice Redemptor hominis, piszac: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez
mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiaty, jego zycie pozba-
wione jest sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka sie z Miloscia,
jesli jej nie dotknie 1 nie uczyni w jaki§ sposdb swoja, jesli nie znajdzie w niej
zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel [...] objawia w petni
cztowieka samemu cztowiekowi” (RH 10)*.

Ministrant zatem nie tylko jest uksztattowany w Chrystusie, ale wrgcz jest
ksztattowany Chrystusem. Istota chrystoformizacji sprowadza si¢ wiec do petnego
mitosci poddania si¢ Chrystusowi, dziatajagcemu dla ludzkiego zbawienia 1 uswie-
cenia w Kosciele. Koscidt swiety nie jest religiocentryczny ani eklezjocentryczny,
lecz wlasnie chrystocentryczny, tzn. chrystoformizuje kazdego przyjgtego czto-
wieka 1 jako ,,Matka” §wigta ,,rodzi” go w bolach tak dtugo, az w nim uksztattuje
obraz i podobiefistwo Chrystusa (por. Ga 4, 19)*. Takiego ministranta, zrodzonego
duchowo na podobienstwo Jezusa Chrystusa ksztattuje Duch Swiety — jest to nowe
zycie w Chrystusie.

Podczas pierwszej pielgrzymki do Polski w czasie Mszy Swietej odprawiane;j

dla alumnéw, mtodziezy zakonnej i stuzby liturgicznej, $w. Jan Pawet Il nauczat:

42 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 13.
3 Por. T. Paszkowska, Chrystoformizacja, s. 124.
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»Nowe zycie, ktore udziela nam Chrystus, staje si¢ naszym witasnym zyciem du-
chowym, naszym zyciem wewngetrznym. Odkrywamy wigc siebie: odkrywamy
w sobie cztowieka wewnetrznego z jego wiasciwosciami, talentami, szlachetnymi
pragnieniami, ideatami — ale rownocze$nie odkrywamy stabosci, wady, zte skton-
nosci, egoizm, pyche, zmystowos¢. Czujemy doskonale, Ze o ile pierwsze rysy na-
szego cztowieczenstwa zastuguja na to, aby je rozwija¢ i umacnia¢ — to drugie
musimy przezwyci¢zac, zwalczac, przetwarza¢. W ten sposdb — w zywym kontak-
cie z Panem Jezusem, w kontakcie ucznia z Mistrzem — rozpoczyna si¢ 1 rozwija
najwspanialsza dziatalno$¢ cztowieka; nosi ona nazwe: praca nad sobg”**. Chry-
stoformizacja to wlasnie szczeg6dlna praca, o ktérej wspominat papiez. To oddanie
Chrystusowi swoich probleméw i ksztaltowanie ludzkiej osobowosci oraz charak-
teru w celu wzrastania ku dojrzatosci chrzescijanskiej. Kazdy ministrant, postugu-
jac we Mszy $wigtej, ma czesta okazje stucha¢ Stowa Bozego, korzystaé z sakra-
mentow, uczestniczy¢ w Eucharystii karmigc si¢ Jezusem eucharystycznym.
Uczestnictwo to jest bardziej intensywne niz tych, ktoérzy nie naleza do stuzby
liturgiczne;j. Jest to wielka szansa na blisko$¢ z Chrystusem w Jego Slowie oraz
sakramentach swietych. Jest to takze szansa dla ministranta na podjecie ksztatto-
wania siebie, swojej wiary — dojrzewanie ku $wietosci.

Praca nad sobg, ktorg powinien podejmowac kazdy ministrant, jest osobista
wspotpracg z Jezusem Chrystusem na poziomie relacji z Nim. Wstuchiwanie si¢
w Stowo Boze podczas liturgii i rozwazanie go w swoim sercu oraz otwieranie
serca na Jezusa na Jego natchnienia jest ksztattowaniem w sobie ucznia Jezusa.
Swiety Jan Pawet II w swoim nauczaniu niejednokrotnie wspominat, ze nie mozna
straci¢ kontaktu z Chrystusem, poniewaz w Nim mtody cztowiek moze odnalez¢
siebie jako kogo$ niepowtarzalnego i warto$ciowego™®.

Tenze papiez w przeméwieniu do ministrantow mowit: ,,Badzcie zawsze §wia-
domi odpowiedzialno$ci, jaka na was spoczywa. Kazdy stuzacy do Mszy §wigtej

doskonale wie, ze we wszystkich czesciach liturgii jest obecny i towarzyszy nam

4“ Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory dla pielgrzymow z Dol-
nego Slgska i Slgska Opolskiego, w: Jan Pawel 1l, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987,
1991, 1995, 1997. Przemowienia, homilie, Krakow 1997, s. 113-114.

4 Por. tamze, s. 114.
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Chrystus. Pan jest obecny zawsze wtedy, kiedy wspdlnota wiernych gromadzi sig
na modlitwie, jest obecny w stowie, a przede wszystkim we Mszy §wietej podczas
famania chleba 1 dzielenia si¢ winem, jest obecny w osobie kaptana, ktory prze-
wodniczy Mszy swigtej in persona Christi 1 udziela licznych sakramentow. Dla-
tego stuzac do Mszy $wietej u boku kaptana, stuzycie samemu Jezusowi 6.

Jezus Chrystus jest drogg Kos$ciota, jak zaznaczyt §w. Jan Pawel II w encyklice
Redemptor hominis (por. RH 13). Tq drogg poznania Go i relacji z Nim w czasie
stuzby ministranckiej 1 formacji duchowej powinien podaza¢ kazdy chtopiec i mto-
dzieniec. Duszpasterz, ktory jest opiekunem i1 formatorem ministranta jest zobo-
wigzany tg drogg prowadzi¢ mtodzienca i pokazywac mu cel duchowej relacji ze
Zbawicielem. Aby jednak ministrant byt wiernym uczniem i przyjacielem Chry-
stusa, potrzebna jest pomoc i taska Ducha Swietego, bez ktérego nie mozna po-
wiedzieé, ze ,,Panem jest Jezus” (por. 1 Kor, 12). Duch Swicty uzdalnia kazdego
chrzescijanina, w tym takze ministranta, do kroczenia drogg przyjazni z Jezusem.
On jest Sprawcg wszystkich natchnien, ktore moga rozwijaé relacje cztowieka

z Jezusem Chrystusem.

3. PODSTAWA PNEUMATOLOGICZNA

Formacja duchowa ministranta oraz przemiana jego serca na wzor Serca Jezu-
sowego moze dokona¢ sie tylko dzieki Duchowi Swigtemu. Rozpoznanie w Bogu
Ojca i zycie w tasce mitosci dziecka Bozego jest taska dziatania Ducha Swietego.
Pragnienie dostrzezenia w Jezusie Chrystusie Jego Czlowieczenstwa, a zarazem
Bostwa i cheé chrystoformizacii sa darem obecnoséci Ducha Swietego. On bowiem
prowadzi Ko$ciot od kiedy istnieje.

Zycie chrzescijanskie jest uczestnictwem w zyciu Chrystusa jako Syna Bozego,
wcielonego-umarlego-zmartwychwstatego. Chrzescijanskie zycie duchowe jest
samym zyciem Jezusa Chrystusa, urzeczywistnionym, uwewnetrznionym i pod-
miotowionym w kazdym z wierzacych dzigki dziataniu Ducha. Bog ,,wystat do

serc naszych Ducha Syna swego” (Ga 4, 6) i wlasnie Duch zespala obiektywna

% Jan Pawet 1, Sakrament chrztu punktem wyjscia stuzby liturgicznej. Do uczestnikéw piel-
grzymki Miedzynarodowego Kota Ministrantow, 10 1V 1985, w: Nauczanie papieskie, t. VIII/1,
red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan 2005, s. 492-494.
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rzeczywistos¢ Syna Bozego, wcielonego-umartego-zmartwychwstatego, z subiek-
tywna historia kazdego wierzacego. To Duch Swiety urzeczywistnia, uwewnetrz-
nia i ,,personalizuje” w chrzescijaninie nowe zycie w Chrystusie?’.

Trzecia Osoba Boska — Duch Swiety jest odpowiedzialny za proces formacji
wewnetrzne] w ministrancie. Moze On pomoc wytrwale dazy¢ do osiggnigcia doj-
rzatego czlowieczenstwa w zjednoczeniu z Bogiem. To dziatanie Ducha Swigtego
powinno by¢ nazwane sercem procesu wychowawczego, poniewaz we wspOtpracy
z taska Ducha Swietego ministrant moze ksztattowaé swoja dusze oraz czlowie-
czenstwo. Jest bardziej zdolny do poznania prawdy o sobie oraz solidniej moze
wypetiac swoje obowigzki liturgiczne, rozwijajac w sobie szacunek wobec kazdej
osoby 1 gotowos¢ spieszenia jej z pomocg w potrzebie. Jest przygotowany do czu-
wania nad swoimi emocjami i moze z pomoca Ducha Swictego ksztattowaé swoj
charakter. W tej pracy z trzecig Osoba Boza mozna odkry¢ perspektywe rozwoju
cztowieka jako $ciste zjednoczenie z Ojcem, dokonujace si¢ przez Chrystusa
w Duchu Swietym. Dazenie do tego celu domaga si¢ troski ministranta o rozwoj
wiary, nadziei 1 mitosci, poglebienie modlitwy 1 uczestnictwa w Eucharystii, umie-
jetnos¢ zycia stowem Bozym, szukania w swoim zyciu woli Boga oraz wiernego
Jej wypehienia*®.

Kosciot Swiety od poczatku swojego dziatania wyznaje Ducha Swigtego jako
»Pana i Ozywiciela” (DeV 1). Ten Duch ozywia i uzdalnia kazdego, kto prosi Go
0 wsparcie, aby stawal si¢ cztowiekiem duchowym. Jest to cztlowiek, ktory w sen-
sie chrze$cijanskim prowadzi swoje zycie pod przewodnictwem Ducha Swigtego.
Takie zycie jest przeniknigte statym dialogiem i nastuchiwaniem woli Bozej oraz
jest Jej poddane. Zycie, ktore mozna nazwaé duchowym, jest zyciem konkretnych
ludzi, ktorzy w swojej codziennosci dostrzegaja obecnos¢ Ducha i cel, ktory nie
jest umiejscowiony w jakiej§ nieokreslonej przysziosci, lecz w Bogu — Trdjcy

0sob*,

41 G. del Pozo, Chrzescijanskie zycie w Duchu i wedlug Ojca, w: Duchowosé¢ chrzescijanska
(,,Kolekcja Communio”, 12), red. L. Balter, Poznan 1998, s. 223-224.

48 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 117.

9 Por. J. Moltmann, La fonte della vita. Lo Spirito Santo e la teologia della vita, Brescia 1998,
s. 89-92.
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Duch Swiety i Jego dary pomagaja rozwija¢ postawy duchowe ministranta.
Jego dzialanie jest przyczyna i konkretng taskg wewnetrznej przemiany oraz po-
mocg do dojrzewania w §wigtosci mtodzienca stuzacego w Kosciele. Stad wazna
jest w formacji duchowej ministranta podstawa pneumatologiczna oraz poznanie
i do$wiadczenie, ze Duch Swiety jest przyczyna wzorcza i sprawcza ksztaltowania

jego samego ku swietosci.

A. Duch Swiety jako przyczyna wzorcza $wieto$ci

Gdy wierni odmawiaja Credo w czasie Mszy $wictej: ,,Wierze w Ducha Swie-
tego, Pana i Ozywiciela”, wtedy wyznaja prawde o ,,Duchu Stworzycielu”, ktory
jest moca Boga, dajaca zycie calemu stworzeniu. On jest Zrédtem nowego, obfi-
tego zycia w Chrystusie. Podtrzymuje Kosciot w jednosci z jego Panem 1 w wier-
nosci Tradycji apostolskiej. To On natchnat Pismo Swicte i prowadzit lud Bozy do
catej prawdy (por. J 16, 13). W ten sposdb jest ,,dawca zycia”, ktory pragnie kaz-
dego chrzescijanina prowadzié¢ do serca Bozego®.

Gdyby nie Duch Swicty i Jego dzialanie, nie bytoby na §wiecie chrzescijan-
stwa. Teza ta wydaje si¢ na pozor dyskusyjna czy wrecz rewolucyjna, ale oczywi-
sta. To moc Bozego Ducha sprawila, ze narodzita si¢ wiara w Béstwo Chrystusa,
a za sprawg Pigcdziesiagtnicy zakietkowal posiew oredzia Zbawiciela w sercach
Apostolow, ktorzy rozpoczeli gtoszenie krélestwa Bozego. Gdy wraz z nadej$ciem
Zbawiciela ziemski czas ,,dojrzal”, ludzie juz niejako bezposrednio mogli do-
$wiadczyé taski Ducha Swigtego. Katechizm Kosciota katolickiego uwrazliwia
zwlaszcza na dwie Boskie Postacie, ktore sg niezwykle wyraziste na styku tej
wspolpracy i relacji: Jezus oraz Duch Swiety®. Relacja migdzy Synem Bozym,
a Duchem Swigtym powinna by¢ nasladowana w zyciu przez kazdego chrzescija-
nina. Przede wszystkim jednak ma by¢ odkryta i pielggnowana przez ministranta.

Pomoc Ducha Swietego dla ministranta, jako chrzescijanina $wiadomie wzy-
wajacego Jego dziatania, moze oznacza¢ zardwno swigto$¢ ontologiczna, jak i mo-

ralng. Odroézniamy bowiem $wieto$¢ ontologiczng od moralnej zazwyczaj w celu

5 por. Benedykt XVI, Duch Swiety. Tehnienie zycia KoSciola, Krakow 2021, s. 54.

51 Por. S. Budzik, Kocham dzieto Ducha Swietego. Spotkania z Katechizmem Kosciola Kato-
lickiego, Lublin 2017, s. 57.
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rozroznienia pomiedzy Swietosciag Boga (wlasng) a $§wigtoscig stworzen (otrzy-
mang). Jednak to rozroznienie nie jest dostateczne, gdyz czlowiek, otrzymujac
w chrzcie sakramentalnym taske Ducha Swictego, staje si¢ §wicty i jego zycie jest
u$wiecone na mocy laski, lecz nie jest §wietoscia ,,wystuzong”. Swigto$é w postaci
daru stanowi wynik zamieszkania w chrze$cijaninie Ducha Swigtego, a $wigto$é
moralna jest dopiero owocem wspotdziatania, wspotuczestnictwa 1 wspolpracy
cztowieka z Duchem Swietym na przestrzeni calego zycia®.

W swoim przepowiadaniu Chrystus czesto wspominat o Duchu Swietym. Jego
rozmowa z Nikodemem czy z Samarytankg a takze nauczanie skierowane do Apo-
stotow jest zapowiedzig postania Parakleta i Jego pomoca w gloszeniu Krolestwa
Bozego (por. J 3, 1-21; 4, 1-42). Chrystus wielokrotnie obiecuje Apostotom przyj-
$cie Ducha Swigtego jako Parakleta — Pocieszyciela, Ducha Prawdy, ktory zostanie
dany przez Boga Ojca w imi¢ Jezusa. Katechizm Kosciota katolickiego naucza, ze
,Duch Swiety przyjdzie, poznamy Go, bedzie z nami na zawsze, zamieszka
z nami, nauczy nas wszystkiego 1 przypomni nam wszystko, co powiedziat Chry-
stus 1 zaswiadczy o Nim. On doprowadzi nas do catej prawdy 1 uwielbi Chrystusa;
przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sgdzie” (KKK 729)%3. Takie od-
krywanie przez ministranta Osoby Ducha Swietego i do§wiadczanie Jego obecno-
sci 1 dziatania w jego chlopiecym 1 mlodzienczym zyciu sprawia, ze staje si¢ on
pneumatologiczny — napetniony 1 obdarowany Duchem.

Duch Swiety ma wiele imion. Tradycja chrzescijanska rozwingta — obok imion:
Duch i Mito$é — swoista pneumatologie Daru. Pismo Swicte w wielu miejscach
moéwi o Duchu Swietym jako Darze (por. J 14, 25-26), stad zrodzito sie w mysli
chrzescijanskiej przekonanie, ze Jezus objawia w taki sposéb tajemnice Ducha
Swietego jako Osoby Tréjcy. Poniewaz od poczatku rozumiano, iz Darem Ojca
1 Syna dla §wiata jest inna Osoba, dlatego nigdy nie pojmowano tego daru w sensie
przedmiotowym lecz osobowym oraz w sensie postannictwa, ktore Duch Swiety

spetnia wewnatrz zycia trynitarnego i w $wiecie odkupionym?®*,

52 7ob. K. Guzowski, Duch Dialogujgcy. To Dialegomenon Pneuma. Zarys pneumatologii
dialogalnej, Lublin 2016, s. 53.

5 Por. S. Budzik, Kocham dzieto Ducha Swietego, s. 66.

5 Por. J. O. Braganga, Bierzmowanie sakramentem Ducha, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja
,Communio”, 12), red. L. Balter i inni, Pallottinum 1998, s. 429-431.
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Chrzescijanskie zycie wedtug Ducha Swigtego nie wyraza sig, ani tym bardziej
nie wyczerpuje, w samej tylko eschatologicznej nadziei, w $wiadomosci posiada-
nia godnos$ci dziecka Bozego 1 powotania do wiecznosci. Btedem bytoby tez mie-
rzy¢ relacje z Parakletem posiadaniem (lub nieposiadaniem) nadzwyczajnych Jego
darow, na przyktad wyjatkowych charyzmatow. Duch tchnie taskg takze w szarej
monotonii codziennego zycia uczniéw Chrystusa, uzdalniajac ich, aby zachowy-
wali w nim nauke Dobrej Nowiny. ,,Duch Swiety — zdaniem o. Raniero kard. Can-
talamessy — nie stwarza nowych rzeczy, ale rzeczy czyni nowymi!”>®. W podob-
nym tonie wyraza sie tez Katechizm dorostych: ,,Duch Swiety jest nie tyle sita wy-
razajacy si¢ w niezwyklosci, ile sitag pozwalajaca wypetiac to, co zwyczajne,
w sposdb nadzwyczajny”**®. Tak wigc chrze$cijanie, jako synowie $wiatlosci, moca
Parakleta w zwyczajnym zyciu moga przynosi¢ nadzwyczajne owoce Ducha. Ich
katalog, jaki Katechizm Kosciota katolickiego zaczerpnat od $w. Pawla, wymienia:
,,mitos¢ rados¢, pokaj, cierpliwos¢, uprzejmosé, dobro¢, wiernos¢, tagodnosé, opa-
nowanie” (Ga 5, 22-23)%". Oprocz tych darow, ktore wymienia $w. Pawel w Liscie
do Galatéw, Duch Swiety daje odwage i moc przyznawania si¢ do Chrystusa, silne
poczucie jednosci z catym Kosciotem oraz pobudza do troski o zbawienie innych
i catego $wiata®®. Takie dziatanie i pomoc Ducha Swigtego odczuwali Apostotowie
w czasie gloszenia Ewangelii 1 gdy ktadli podwaliny duchowe pod wspolnoty
pierwszych chrzescijan.

Dziatanie Ducha Swigtego ujawniato sie nie tylko w zyciu pierwotnego Ko-
Sciota, ale ujawnia si¢ stale takze w czasach wspotczesnych. Jego uswigcajaca
obecnos¢ dostrzec mozna zarowno we wspolnocie wierzacych, jak i w zyciu po-
szczegodlnych osob. Oprocz tych dardw, ktore wymienia §w. Pawet, Duch Swiety
daje takze odwage 1 moc przyznawania si¢ do Chrystusa, silne poczucie jednosci
z catym Kosciotem, zwtaszcza z papiezem, oraz pobudza do troski o zbawienie in-

nych i catego §wiata®. Takie obdarowanie ministranta przez Ducha Swietego jest

% R. Cantalamessa, Nasze zycie poddane Chrystusowi, Krakow 1995, s. 154,
% Taka jest wiara Kosciota. Katechizm dla dorostych, ,s. 217

57 Por. S. Budzik, Kocham dzieto Ducha Swietego, s. 74.

%8 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 53.

5 Por. tamze, s. 53.
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niezwykle istotne, poniewaz czyni go jeszcze bardziej §wiadomym daru z chrzesci-
janskiej wiary. Duch umacnia w nim przynalezno$¢ do Kos$ciota jako Mistycznego
Ciata Chrystusa nie tylko z racji stuzby ministranckiej, ale dlatego, ze jest on —
jako mtody chlopiec i mtodzieniec —,,wszczepiony” w Chrystusa i w Jego Kosciot.
On — Paraklet sprawia przemiang ministranta, czynigc go chrzescijaninem posia-
dajagcym duchowg wigz z Bogiem.

Duch Swiety, jako przyczyna wzorcza, pragnie by¢ obecny w duchowej prze-
mianie ministranta jako chrzescijanina. Ta przemiana miata miejsce w Apostotach
w czasie Zestania Ducha Swietego. To, co mozna zauwazy¢ w dziataniu Parakleta,
to nagla 1 radykalna zmiana osobowosci Apostolow. Biblijny przekaz Zestania Du-
cha Swietego obrazuje Jego wielka moc i site przemiany cztowieka (por. Dz 2,
1-13). Apostotowie zostali obdarowani 1 umocnieni. Dzieje si¢ tak rOwniez dzis.
Kazdy cztowiek, chrzescijanin i ministrant, moze by¢ napeliony Duchem Swig-
tym. Jego uswiecajaca obecnos¢ moze ksztattowaé serce mtodego ministranta,
ktory dojrzewajac duchowo i osobowosciowo ma sposobno$¢ rozwijania si¢ bez-

posrednio poprzez prowadzenie Ducha Swigtego ku $wietosci.

B. Duch Swiety jako przyczyna sprawcza $wietoSci

W Dziejach Apostolskich (Dz 2, 1-4) czytamy opis Zestania Ducha Swigtego,
mocg ktorego uwidacznia si¢ w Apostotach radykalna zmiana osobowosci. Dotych-
czas zaleknieni, zamknieci w obawie przed Zydami, nagle — umocnieni Duchem
Swietym — odwaznie wychodza do tluméw i nauczaja w imi¢ Jezusa Chrystusa. Ci
prosci ludzie, nie wszyscy umiejacy czytac 1 pisac, przepowiadaja prawdy Boze
w sposoOb niezwykle skuteczny. Od razu bowiem nawraca si¢ kilka tysigcy ludzi
1 przyjmuje chrzest. Apostotowie, opisani w tym fragmencie, zostaja napetnieni
taska Ducha Swictego i w jednej chwili staja si¢ nowymi ludzmi®. Z mocy zwy-
cieskiej mitosci Chrystusa, poprzez dziatanie Ducha Swietego, rodzi si¢ w chrzcie

sakramentalnym Kosciot, kiedy w dniu Pigédziesigtnicy nastgpuja pierwsze na-

6 Por. tamze, s. 52.
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wrocenia®. Takie dziatanie Parakleta jest przyczyng sprawcza, dzialaniem bezpo-
$rednim w ministrancie, w jego duchu, osobowosci i cztowieczenstwie.

W dekrecie o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes divinitus, Sobor zwraca
uwage, iz Duch Swiety zstapit na Apostotow, aby ,,pozostaé z nimi na zawsze”;
On tez nieustannie ozywia ,,instytucje koscielne, jak gdyby byt ich dusza” (AG 4).
Duch Swiety Pocieszyciel przyszedl, aby nigdy nie odejsé. ,,On bowiem po to jest
zeslany, by wcigz na nowo uobecnial w dziejach swiata Jezusa Chrystusa, Jego
osobe, stowo 1 dzieto. Cata rzeczywisto$¢ zostaje przez to przeniknigta Duchem
Swietym, ktory jest Duchem Chrystusa [...]. Duch Swicty jest wiec dziatajaca
obecnoscia, a Jego dziatanie jest dziataniem wywyzszonego Pana w terazniejszo-
$ci KoSciota i $wiata™®2,

Jezus, umierajac na krzyzu, ,,oddat Ducha” (por. J 19, 30) — zadatek tego daru
Ducha Swietego, ktorego miat udzieli¢ po zmartwychwstaniu (por. J 20, 22). W ten
sposob miala si¢ zrealizowac obietnica o strumieniach wody zywej, ktore — dzieki
Jego wylaniu — wyplywaja z serc wierzacych (por. J 7, 38-39). Duch bowiem ob-
jawia si¢ jako wewnetrzna moc, ktéra harmonizuje ludzkie serca z sercem Chry-
stusa 1 uzdalnia je do mitowania braci tak, jak On ich mitowal, kiedy pochylat sie,
aby umywac nogi uczniom (por. J 13, 1-13), a zwtaszcza, gdy oddat zycie za kaz-
dego cztowieka (por. J 13, 1; 15, 13; DCE 19).

Duch jest takze moca, ktéra przemienia serce wspolnoty koscielnej, aby byta
w Swiecie $wiadkiem mitosci Ojca. On chece uczyni¢ z ludzkosci jedng rodzing
w swoim Synu. Cata dziatalno$¢ Kosciota jest wyrazem mitosci, ktora pragnie cat-
kowitego dobra cztowieka: pragnie jego ewangelizacji przez Stowo i sakramenty,
co jest dzielem czesto heroicznym w jego historycznej realizacji; pragnie jego pro-
mocji w roznych wymiarach zycia i ludzkiej aktywnosci (por. DCE 19).

Dzie¢mi Bozymi sg wszyscy ludzie, ktorych prowadzi Duch Bozy (por. Rz 8§,
14). Synostwo Bozego przybrania rodzi si¢ w ludziach na gruncie tajemnicy Wcie-

lenia, a wiec dzigki Chrystusowi, ktory jest Synem Przedwiecznym. To narodzenie

61 Zob. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Duch Swiety, Krakow-Zabki 1999,
s. 84.

82 Taka jest wiara Kosciola. Katechizm dla dorostych, s. 216-217; por. S. Budzik, Kocham
dzieto Ducha Swigtego, s. 73.
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jednak czy ponowne narodzenie, nast¢puje wowczas, gdy Bog Ojciec ,,wysyta do
serc wierzacych Ducha Syna swego” (Ga 4, 6; por. Rz 5, 5; Kor 1, 22). Wowczas
bowiem otrzymujemy ,,ducha przybrania za synéw, w ktorym mozemy wolac:
Abba Ojcze!” (Rz 8, 15). Tak wiec to Boze synostwo, zaszczepione w ludzkiej
duszy przez taske uswiecajaca, jest dzietem Ducha Swigtego. Obdarowanie tym
nowym zyciem jest jakby definitywna odpowiedzia Boga na stlowa Psalmisty,
w ktorych rozbrzmiewa glos wszystkich stworzen wdzigcznych za dar powotania
do zycia (por. Ps 104, 30).

Zmartwychwstanie Chrystusa objawito wielka moc Ducha Swictego, a zara-
zem sprawito nowe Jego przyjscie 1 nowg obecnos¢ w ludziach oraz w Swiecie.
W zmartwychwstaniu — jak pisze $w. Jan Pawet Il w encyklice Dominum et Vivi-
ficantem — Duch Swigty — Parakletos objawit sie nade wszystko jako Ten, ktory
daje zycie. Jest to zycie wewnetrzne 1 rozwijajace w cztowieku ducha Bozego.
Jako sprawca wewnetrznej przemiany chrzescijanina 1 Jego doskonalenia, Duch
Swiety przyczynia sie do §wigtosci. Papiez nazywa to nowe zycie , korzeniem nie-
$miertelno$ci” (DeV 58), z ktorego wyrasta zycie cztowieka w Bogu. Jest to owoc
zbawczego udzielania si¢ Boga w Duchu Swietym. Tylko pod Jego dziataniem
moze si¢ rozwija¢ i umacniac (por. DeV 58).

W cytowanej encyklice $w. Jan Pawet II uczy, ze pod wptywem Ducha Swie-
tego 1 dzigki Jego przyczynie sprawczej moze rozwijac si¢, dojrzewaé i umacniac
si¢ czlowiek wewnetrzny, czyli ,,duchowy”. Dzigki udzielaniu si¢ Boga duch
ludzki, ktory ,,zna to co ludzkie”, spotyka si¢ z ,,Duchem, ktory przenika gieboko-
sci Boze” (por. 1 Kor 2, 10n). W Duchu Swigtym, ktory jest Darem przedwiecz-
nym, Bog Trojjedyny otwiera si¢ dla cztowieka i1 dla ducha ludzkiego. Ukryte
tchnienie Ducha Bozego powoduje, iz duch ludzki otwiera si¢ rowniez wobec
zbawczego 1 uswigcajacego samootwarcia si¢ Boga. Dzigki tasce uczynkowe;,
ktora jest darem Ducha Swigtego, cztowiek moze wchodzié w ,,nowosé zycia”,
zostajac przy tym wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony jego wymiar. Réwno-
czeénie za$ sam cztowiek staje si¢ ,,mieszkaniem Ducha Swictego™, Zywa $wiaty-
nig Boga” (por. Rz 8, 9; 1 Kor 6, 19). Przez Ducha Swietego Ojciec i Syn przy-
chodza do niego i czynig u niego swe mieszkanie. W komunii taski z Trojca Swieta

rozszerza si¢ niejako wewngtrzna przestrzen zyciowa cztowieka, wyniesiona do
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nadprzyrodzonego zycia Bozego. Cztowiek zyje w Bogu i z Boga, zyje wedlug
Ducha i dazy do tego, czego chce Duch Swiety (por. DeV 58).

W dalszym ciggu tego dokumentu §w. Jan Pawet II nauczat: ,,Pod wptywem
Ducha Swietego dojrzewa i umacnia sie 6w czlowiek wewnetrzny, czyli «du-
chowy». Dzigki udzielaniu si¢ Boga, duch ludzki, ktory «zna to, co ludzkie», spo-
tyka sie z «Duchem, ktory przenika glebokosci Boze». W tym Swietym Duchu,
ktory jest Darem przedwiecznym, Bog Trojjedyny otwiera si¢ dla czlowieka, dla
ducha ludzkiego” (por. DeV 58)%.

Wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym sprawia, ze ministrant
jako chrzescijanin w nowy sposob moze pojac siebie samego 1 swoje cztowieczen-
stwo. Jeszcze bardziej dojrzewa prawda o tym, Ze jest on stworzony na obraz Bozy
1 przez Stworce z miloscia, jest chciany jako Jego ukochane stworzenie. Ta we-
wnetrzna prawda bytu ludzkiego powinna by¢ stale na nowo poznawana przez mi-
nistranta w Swietle Chrystusa, ktory jest Pierwowzorem obcowania z Bogiem.
W Nim musi by¢ odkrywana prawda, ze — jak uczy Sobor Watykanski I w kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele w $swiecie wspotczesnym Gaudium et spes —
»cztowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego
samego” (GS 24). Realizacja tej prawdy moze dokona¢ si¢ w ministrancie tylko
dzieki sprawczej przyczynie Ducha Swigtego (por. DeV 59).

On jest wiec odnowicielem cztowieka po grzechu pierworodnym. Dzigki swej
mocy, uzdrawia go wewnetrznie z Jego zranien 1 stabosci. Nie tylko go odnawia,
ale takze umacnia. Ojcowie Soborowi w konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, nauczaja, ze Duch Swicty zostaje przedstawiony jako dar, poprzez
ktory nowe zycie, ktore daje Chrystus, dociera do catego ciata Kosciota, nieustan-
nie go uswiecajgc (por. LG 7)%. Taki proces duchowego dziatania Odnowiciela
sprawia, ze ministrant pragnie §wigtosci. Chce by¢ ksztaltowany przez Ducha
Swietego i Jemu sie poddaje. To, czego doswiadczyli Apostotowie w dniu zestania

Ducha Parakleta, staje si¢ do§wiadczeniem mtodego chtopca, ktory gorliwie stuzy

przy Oltarzu Pana.

8 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 11.

8 Por. M. de Salis, Kosciét wcielony w historii. Elementy do ponownego odczytania Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen gentium”, Krakow 2021, s. 169-170.
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W dniu Pieédziesiatnicy zostat zestany Duch Swiety, aby ustawicznie uswiecaé
Koscidt. On jest Duchem zycia, czyli ,,zrédtem wody tryskajacej na zycie
wieczne” (J 4, 14). Przez Jego dziatanie Bog Ojciec ozywia duchowo ludzi umar-
tych na skutek grzechu, zanim wskrzesi w Chrystusie ich Smiertelne ciata (por. Rz
8, 10). Duch Swiety mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $wia-
tyni (por. 1 Kor 3, 16; 6, 19), dajac §wiadectwo przybrania za Synow (por. LG 4).
Tak wigc od dnia Piec¢dziesigtnicy objawia si¢ On jako Ten, ktory daje moc we-
wnetrzng (dar mestwa), a rtownoczesnie Ten, ktory pomaga podejmowac wiasciwe
decyzje (dar rady), i to decyzje o znaczeniu przetomowym, jak np. w sprawie set-
nika Korneliusza pierwszego poganina, ktoremu Piotr udzielil chrztu (por. Dz 10,
44-48), czy tez na ,,soborze jerozolimskim”, odno$nie do wszystkich chrzescijan,
ktorzy nawracali si¢ z poganstwa®®. Duch Swiety ksztattuje, pomaga oraz umacnia
kazdego chrzescijanina, ktéry prosi Go o pomoc.

Ministrant, ktory stuzy Bogu 1 formuje si¢ we wspolnocie Kosciota, powinien
kroczyé droga wyznaczona mu przez Ducha Swigtego. Jest to nie tylko codzienna
droga jego zycia, ale przede wszystkim $ciezka duchowa i wewngetrzny rozwdj ku
$wigtoéci. Codzienna modlitwa do Ducha Swietego i nieustanna pro$ba o Jego na-
tchnienia powinny by¢ pielegnowane przez kazdego ministranta. Duch Swigty nie
tylko ,,przyprowadza” kandydata do stuzby ministranckiej w Kosciele poprzez do-
bre natchnienia i pragnienia, ale réwniez rozwija go duchowo, osobowosciowo
oraz ksztattuje w ludzkim aspekcie.

Podsumowujac, wypada stwierdzié, ze rola Ducha Swictego i wspétpraca z Nim

jest fundamentalna w formacji duchowej kazdego ministranta.

4, PODSTAWA EKLEZJALNO-LITURGICZNA

Symbol Apostolski taczy prawde o Kosciele bezposrednio z Duchem Swigtym,
ktory Go ozywia i Nim kieruje. Sens tego szczegdlnego zwiazku Ducha Swigtego
z Kos$ciotem wyjasnia $w. Tomasz na poczatku swojego nauczania o Kosciele pi-
szac: ,,Podobnie jak w cztowieku jest jedna tylko dusza i jedno cialo, a mimo to

istniejg liczne cztonki ciata, tak 1 Ko$ciot katolicki jest jednym ciatem, lecz ma

65 Zob. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Duch Swiety, s. 84.
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wiele cztonkéw. Dusza, ktora ozywia to ciato jest Duch Swigty. Dlatego po wierze
w Ducha Swietego mamy wyznawaé wiare w $wiety Kosciot katolicki”®®.

Sobor Watykanski 11 naucza w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, 1z Chrystus jako jedyny Posrednik, ustanowil swdj Kosciot, jako wspdl-
not¢ wiary, nadziei 1 mitosci tu na ziemi, jako widzialny znak obecnosci Boga
wsrdd ludu. Koscidt ziemski 1 Koscidot w chwale bogaty w dary niebieskie tworza
jedna rzeczywisto$¢ zlozong, ktora zrasta si¢ z pierwiastka boskiego 1 ludzkiego.
Kosciodt jest w Chrystusie ,,niejako” sakramentem, czyli znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia chrzescijanina z Bogiem (por. LG 8).

Kazdy ministrant przez chrzest zostaje wszczepiony w Chrystusa, stajac si¢
cztonkiem Ludu Bozego. Sakrament ten dokonuje odpuszczenia wszystkich grze-
chéw oraz powoduje wyzwolenie go z ciemnosci i wyniesienie do stanu przybrania
za Synow®’. Chrzest $§wiety sprawia, ze przyjmujacy go z wiarg chrze$cijanin
wchodzi we wspélnote z Ojcem i Synem oraz z Duchem Swietym; po$wiecony
Trojcy Swietej na wlasnos¢, staje si¢ cztonkiem wspolnoty Kosciota. Staje si¢ on
mieszkaniem Boga w Duchu Swietym (por. Ef 2, 22), i jest wezwany do bycia
krolewskim kaptanstwem i $wietym narodem (por. 1 P 2, 9)%8,

Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum Concilium, poucza, ze liturgia,
ktora ,,w najwyzszym stopniu przyczynia si¢ do tego, aby wierni swoim zyciem
wyrazali oraz ujawniali innym ludziom misterium Chrystusa i natur¢ prawdziwego
Kosciota” (SC 2), jest ,,szczytem, do ktorego zmierza dziatalnos¢ Kosciota, 1 jed-
noczesnie jest zrodtem, z ktérego wyplywa cata jego moc” (SC 10). Chrystus,
sprawujac w liturgii dzieto zbawienia, ,,przytacza do siebie Kosciol, swoja Oblu-
bienicg umitowang” (SC 7), dlatego kazdy chrzescijanin jest wezwany do Swiado-
mego, czynnego i owocnego uczestnictwa w tym $wietym misterium, a ,,kazdy,
kto wykonuje swa funkcje — czy to duchowny, czy wierny $wiecki — powinien
w pelni wykonywac¢ wytacznie to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na podsta-

wie przepisow liturgicznych” (SC 28).

66 Sw. Tomasz z Akwinu, In Symbolum expositio, a. 9.
%7 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Obrzedy chrztu dzieci, Katowice 2007, nr 2.

8 Por. tamze, nr 4-5.
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W okresie posoborowym Kos$cidt podjat wielki wysitek, aby ten sposéb rozu-
mienia liturgii wprowadzi¢ w praktyke zycia diecezji 1 parafii. Dzigki tej pracy
formacyjnej, podejmowanej szczegdlnie przez duszpasterstwo stuzby liturgicznej,
mtodzi chlopcy coraz czeSciej wypehniaja odpowiednie funkcje liturgiczne®. Po-
stannictwo swieckich w Kosciele wyrasta z idei Ludu Bozego, a przyczynia si¢ do
urzeczywistnienia §wigtosci Kosciota. U podstaw postannictwa §wieckich stoi za-
tem idea Ludu Bozego i $wigtosci Kosciota™. Kazdy ministrant swojg stuzbg uczy

si¢ liturgii oraz bycia we wspodlnocie Kosciota, odkrywajac jego eklezjalnos¢.

A. Podstawa eklezjalna

Jakkolwiek Koscidt Jezusa Chrystusa moze by¢ ujmowany 1 okreslany od
strony socjologicznej, to jednak jego istota stanowi prawdziwg tajemnic¢ wiary.
Trynitarna geneza Kos$ciota (por. LG 2-4) moze by¢ zrozumiana jedynie przez
wiar¢ w stowo Boze. Podobnie zwigzek Kosciota z krélestwem Chrystusa 1 krole-
stwem Bozym mozna pojmowac tylko w $wietle wiary (por. LG 5). Sens takich
figur Kosciota, jak: owczarnia, rola uprawna, budowla Boza, dom Boga, przybytek
Boga z ludzmi, gorne Jeruzalem, matka nasza, oblubienica Bozego Baranka,
bylyby niemozliwe do wlasciwego zrozumienia, bez odwotania si¢ do wyjasniaja-
cego je stowa Bozego (LG 7).

Ministrant, ktory jest w Kosciele nie tylko przez przyjety chrzest swiety, ale
postugujac w nim i stuzac przy oftarzu, jest szczegolnie powotany do duchowego
zglebiania jego boskiej 1 ludzkiej istoty. Prawdy te moga by¢ przez niego przyswa-
janie poprzez zdobywang wiedze¢ jak rowniez przez formacj¢ zmierzajacg do po-
znawania Kosciota jako dzieta Bozego. Pomocg ku temu moze by¢ Maryja, ktora
jest Matka Kosciota.

Prawda o Chrystusowym Kosciele, objawiajaca jego boskos¢, a jednoczesnie

jego ludzkie oblicze, pozwala wierzacym dojrze¢ w nim prawdziwie dar mitosci

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 2.

0 Por. A. Dobrzynski, Kard. Karol Wojtyta, Kosciél w tajemnicy odkupienia, Interpretacja
Vaticanum II, Rzym 2021, s. 89.

L Por. W. Stomka, Kosciot, LDK, s. 446.
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Ojca, Syna i Ducha Swietego, przyjaé¢ Go z wdziecznoscia i mitoscia oraz przejaé
odpowiedzialno$¢ za ten dar w sobie 1 w $wiecie. Pierwsza postawg wobec Ko-
sciota powinna by¢ zatem otwartos$¢ chrzescijanina na t¢ mitos¢ w akcie wiary. Ta
otwartos$¢ serca jest nie tylko wrodzong zdolnoscia cztowieka, ale przede wszyst-
kim jest darem. Laska wiary nie oznacza jednak zwolnienia cztowieka z jego oso-
bistego zaangazowania i przygotowania serca na dar wiary oraz modlitwy o pom-
nazanie tego daru. Wdzigcznos¢ za otrzymang wiedze 1 prawde o Kosciele dopet-
nia postawa umilowania go az do gotowosci oddania Zycia za utozsamianie si¢
z nim. Niezbedna jest takze postawa czynienia wszystkiego co mozliwe, aby owo-
cowat ten obraz Kos$ciota 1 ogarniat calg ludzkos¢ zgodnie z uniwersalizmem Bo-
zej woli zbawienia. Wymaga to od ministranta zaangazowania w rozwoj wiary,
nadziei 1 mitosci chrzescijanskiej oraz coraz doskonalszego upodobnienia si¢ do
Chrystusa, a takze odzwierciedlenia postaw Maryi Matki Chrystusa i Matki Ko-
$ciota w my$l starozytnej formuly: Ecclesia Mater — Mater Ecclesiae’. Te formule
przypomniat i zaproponowal stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki, wskazujac
m.in. na najstarszg tradycje chrzescijanska, jaka jest idea Kosciota jako oblubie-
nicy i matki oraz Maryi jako typu Kosciota.

Po ogloszeniu przez $w. Pawla VI Maryi Matka Kos$ciota (4 XII 1963), poja-
wily sie¢ dwie interpretacje tego tytutu maryjnego: chrystotypiczna i eklezjoty-
piczna. Chrystotypiczna podkresla godno$¢ Maryi oraz Jej wyzszo$¢ w stosunku
do Kosciota (Maryja ponad Ko$ciolem). Eklezjotypiczna sytuuje Maryje wewnatrz
Kosciota jako jego typ (wzdr, model) i wszystkich jego cztonkow ™.

Ks. Blachnicki zdecydowanie przyjmuje eklezjotypiczng interpretacje tytutu
Mater Ecclesiae, co w sposOb naturalny rodzi pobozno$¢ wzywania Matki Bozej,
uciekania si¢ do Niej jako do niezawodnej Opiekunki i pomocy. Wyjasnienie ekle-
zjotypiczne wyrazniej apeluje o wiare 1 mitos¢, zaangazowanie, bezinteresowng
stuzbe, skoncentrowanie si¢ jak Maryja na Chrystusie, otwarcie si¢ na Ducha

Swietego. Jest glebsze teologicznie, ascetycznie i duszpastersko™.

2 Por. tamze, s. 448
3 Por. S. Napiorkowski, Ecclesia Mater — Mater Ecclesiae, LDK, s. 239.
4 Por. tamze, s. 240.

5 Por. tamze, s. 240.
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Maryja jest ta Mater Ecclesiae, ktora uczy ministranta, jak patrze¢ na Kosciot
Jej oczami; uczy, jak Go kocha¢ i trwa¢ w nim. Ona jest Ta, ktora pomaga zrozu-
mie¢ istot¢ Kosciota 1 wskazuje na Swojego Syna. Za tymi postawami wiary,
wdziecznosci, umitowania i odpowiedzialno$ci winno i8¢ $wiadectwo Zycia mini-
stranta jako autentycznego ucznia Chrystusa, szczego6lnie przez jego mitos¢ do
Zbawiciela. Duchowos¢ eklezjalna, petna czci dla KosSciota jako tajemnicy komu-
nii cztowieka z Ojcem, Synem i Duchem Swietym, urzeczywistniajaca komunijny
rys Kosciota we wszystkich stanach jego zycia, dopiero wtedy bedzie petna, kiedy
odnajdzie si¢ w Kosciele jako misji petnionej osobiscie przez poszczegdlnego
wiernego, ale tez przez wspieranie misyjnej dziatalnosci Kos$ciota’®.

Tajemniczg rzeczywistos¢ Kosciota §wigtego, ktdry w istocie jest Mistycznym
Ciatem Chrystusa, mozna opisa¢ takze jako wspolnote. Tak wtasnie czyni Sobor
Watykanski II, uzupetniajac pojecie Mistycznego Ciala Chrystusa obrazem Ko-
sciota Ludu Bozego zorganizowanego jako wspolnota. Lacinski zrédtostow com-
munio zawiera bogata tre$¢. Jezykoznawcy i teologowie widza w tym stowie zto-
zenie przedrostka cum z rzeczownikiem munus, czyli obowiazek, zadanie czy mi-
sja, albo moenia — mury miejskie, ktory w jednym 1 drugim przypadku uzyty jest
w liczbie mnogiej. Wobec tego stowo ,,wspolnota” (communio) oznaczatoby naj-
pierw solidarne podejmowanie réznych zadan dla dobra innych, a wigc rodzaj da-
leko idgcej wzajemnej odpowiedzialnosci. W drugim przypadku — bycie z innymi
1 dla innych, a wigc przebywanie razem, tak jak mieszkancy warownego zamku,
ktorzy sa skazani na siebie’’. Te prawde o wspolnocie Ludu Bozego kazdy mini-
strant ma sobie przyswajac i ugruntowywac¢ duchowo w swojej §wiadomosci jako
chrzescijanin 1 uczestnik $wigtego zgromadzenia. Ta prawda jeszcze bardziej
bedzie go spaja¢ z Kosciotem i czyni¢ go bardziej z nim tozsamym.

Swiety Jan Pawet II nauczat’® ze w Kosciele kazdy chrzescijanin ma udziat
w powszechnym Chrystusowym kaptanstwie, zwanym rowniez kaptanstwem

wiernych (sacerdotium universale fidelium). Sobor podkreslal w swoim naucza-

6 Por. W. Stomka, Kosciot, LDK, s. 447-448.
" Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 1127.
78 Por. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II, Koscidl, s. 93.
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niu, ze ,.kaptanstwo [...] powszechne wiernych i kaptanstwo urzedowe, czyli hie-
rarchiczne, cho¢ r6znig si¢ istotg, a nie stopniem tylko, sg sobie wzajemnie przy-
porzadkowane, jedno i drugie bowiem we witasciwy sobie sposdb uczestniczy
w jednym kaptanstwie Chrystusowym” (LG 10). Takg Swiadomos$¢ przynaleznos$ci
do Chrystusa ma mie¢ ministrant, ktéry bedac w Kosciele 1 stuzac w czasie liturgii,
ma za zadanie przede wszystkim stawac si¢ uczestnikiem jedynego kaplanstwa
Chrystusowego.

Swiety Jan Pawet II wskazywat szczegdlna role Ducha Swigtego, dzieki kto-
remu wspolnota wyznaje swoja wiar¢ 1 wyraza t¢ prawde w zyciu. Ko$ciol stara
si¢ lepiej zrozumie¢ Objawienie — przedmiot wiary przez systematyczne studium
Pisma Swigtego oraz stalg refleksje lub medytacje nad glebokim znaczeniem i war-
toscig stowa Bozego. Wspdlnota Kosciota powinna dawac swiadectwo wiary wta-
snym zyciem, ukazujac konsekwencje 1 konkretne zastosowanie objawionej nauki
oraz wielkg ich wartos¢ dla ludzkich postaw. Dzigki przykazaniom ogloszonym
przez Chrystusa, chrze$cijanin moze ukazywaé swoim zyciem wspaniato$¢ ewan-
gelicznego postannictwa’.

W $wietle nauczania Soboru, dzigki ,,wspolnotowemu” $wiadectwu wiary
w Kosciele, rozwija si¢ 1 jest przekazywany 6w ,,zmyst wiary”, poprzez ktory Lud
Bozy uczestniczy w proroczej funkcji Chrystusa®®. W konstytucji dogmatyczne;
o Kosciele Lumen gentium czytamy: ,,Albowiem dzigki owemu zmystowi wiary,
wzbudzanemu 1 podtrzymywanemu przez Ducha Prawdy, Lud Bozy pod przewo-
dem $wigtego urzedu nauczycielskiego — za ktorym wiernie idac, juz nie ludzkie,
lecz prawie Boze przyjmuje stowo (por. 1 Tes 2, 13) — niezachwianie trwa przy
wierze raz podanej Swigtym (por. Jud 3), wnika w nig glebiej z pomoca stusznego
0sadu i w sposob petniejszy stosuje ja w zyciu” (LG 12). Taka postawa duchowego
wnikania w tajemnice Kos$ciota powinna by¢ obecna w formacji ministranta.

Kosciot nieustannie kontempluje tajemnice Odkupienia, w ktorej odkrywa Je-

zusa Chrystusa zjednoczonego z kazdym czlowiekiem®. Krolestwo Boze, ktore

" Por. tamze, s. 122.
8 Por. tamze, s. 123.

8. A. Nadbrzezny, Eklezjologia odpowiedzialnosci z namystu nad encyklikq ,, Redemptor
hominis”, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 56(2009), nr 1, s. 37.
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Chrystus przynidst z nieba na ziemig, uobecnia si¢ najpierw w Kosciele, a przez
Koscidt ma by¢ przekazywane swiatu. Kazdy chrzescijanin, a w szczegdlnosci
kazdy ministrant, jest wezwany, by uczestniczy¢ w uobecnianiu krdlestwa spra-
wiedliwosci, mitosci 1 pokoju. Obraz mistycznego Ciata Chrystusa, przedstawia-
jacy cata wspolnote Kosciota, pomaga glebiej pozna¢ prawde, ze kazdy czionek
jego ma swoje miejsce 1 swoje zadania w tej wielkiej wspdlnocie. Ministrant, ktory
stuzy w Kosciele, jest bardzo wazny w tym organizmie, poniewaz odkrywa na tej

drodze swoje znaczenie w tworczej historii Bozego zbawienia.

B. Podstawa liturgiczna

W liturgii obecny jest 1 dziala Chrystus jako Najwyzszy Kaptan i Posrednik.
Moca Ducha Swigtego i pod ostong $wictych znakow dokonuje si¢ dzieto ludz-
kiego odkupienia. Liturgia bowiem — jak uczy konstytucja o liturgii Sacrosanctum
Concilium — wyraza, przywotuje na pami¢c€ i1 nieustannie odnawia tajemnice zba-
wienia, doskonale ukazujac $wigto§¢ KosSciota. Jest ona zawsze skutecznym narze-
dziem oczyszczenia i uswiecenia ludzi oraz najbardziej odpowiednim 1 powszech-
nym sposobem, przez ktory Kosciot wychowuje 1 ksztattuje swoich wiernych.
Liturgia jest wreszcie skuteczng forma apostolstwa modlitwy 1 uprzedzeniem
wiecznej chwaly, jaka juz rozpoczeta si¢ w niebie (por. SC 7-8).

Liturgia, jako zyciowa funkcja samourzeczywistniania si¢ Kosciota, powinna
faczy¢ si¢ SciSle z codziennym zyciem chrzescijanina. Podstawowe zatozenia
,»CZynnego uczestnictwa” w misterium chrzescijanskim, tak silnie podkres§lane
przez posoborowg odnowe liturgii, poczatkowo pomijalty wymiar duchowosci.
Chodzi nie o duchowo$¢ w sensie dyscypliny teologicznej (theologia spiritualis)
czy o miedzydyscyplinarne jej rozumienie jako nauki Querschnitt (traktowanie
duchowosci jako nauki ,,przekrojowej” poprzez wszystkie zjawiska danej epoki),
lecz 0 duchowo$é¢ do$wiadczalna, przezyta, duchowo$¢ jako forme zycia®. Litur-
gia powinna by¢ przenikni¢ta duchowos$cig prowadzaca do przezywania w Niej

obecnosci samego Jezusa Chrystusa.

8 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 345.
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Norma, kryterium i celem chrzescijanskiego zycia jest Chrystus, wspolnota
z Nim i przez Niego w mocy Ducha Swietego. Wiasnie w liturgii najpetniej ujaw-
nia si¢ uswiecajgce dzialanie Chrystusa. Jest ona uprzywilejowanym miejscem
obecnosci 1 dziatania Boga (actio sacra praecellenter), z ktérym nie moze si¢ row-
na¢ zadne inne dziatanie Koéciota (por. SC 27-28). Duch Swiety jest zrodtem obec-
nosci Chrystusa w Kosciele. Swieta liturgia pozostaje miejscem zycia duchowego
kazdego chrzescijanina a w szczegolnosci ministranta, ktory jest blisko jej tajem-
nicy poprzez stuzbe przy ottarzu. Jego zaangazowanie w postuge w czasie liturgii
nie moze zatrzymac si¢ tylko przy zewnetrznych czynno$ciach, gestach czy posta-
wach. Ministrant ma uczy¢ si¢ i8¢ ,,w glab”, odkrywac liturgie takze duchowo,
odkrywac jej istote i cel, ktory ma stuzy¢ wzrostowi ku $wietosci i ku duchowemu
roZWOjowl.

Ministrant powinien wciela¢ w swoje zycie zastosowanie, jakie czyni rozrdz-
nienie pomiedzy ,,poboznoscig” obiektywna, ktorej dziatanie nie jest zalezne od
woli cztowieka, a ,,poboznos$cig” subiektywng — pewnymi formami uwielbienia
Boga przez cztowieka. Pobozno$¢ subiektywna, zwana takze prywatng, jest
konieczna dla odpowiedniego wiaczenia si¢ w Misterium Paschalne Chrystusa
uobecniajace si¢ w mocy Ducha Swictego w liturgii. Charakterystyczne jest
stwierdzenie konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium w nr 9-10: ,,Li-
turgia nie wyczerpuje catej dziatalnosci Kosciota. Zanim bowiem ludzie beda mo-
gli zblizy¢ si¢ do liturgii, muszg by¢ wezwani do wiary 1 nawrdcenia [...]. Liturgia
jednak jest szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jest zro-
dtem, z ktorego wyptywa cala jego moc”®3,

Zwigzek pomiedzy liturgig 1 zyciem chrzescijanskim jest konieczny. A mtody
chlopiec bedacy tak blisko $wietej liturgii jako ministrant ma ten aspekt dostrzegaé
1 wciela¢ go w swoje zycie. Jest to zwigzek z caltym zyciem chrzes$cijanskim, ze
wszystkimi jego dziedzinami. Relacja ta nie moze by¢ przerwana. Niemniej jednak
istnieje réznica migdzy nimi. Sprawowanie liturgii nie jest zalezne od dziedzin
zycia. Cate zycie zawiera si¢ w liturgii, ale nie w bezposrednim do$wiadczeniu.

Liturgia nie ma na uwadze np. trosk¢ o wyzywienie czlowieka, a $piew w liturgii

8 Por. tamze, s. 346.
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nie jest bezposrednig troskg o muzyke. Poprzez dziatania symboliczne liturgia
umozliwia zycie, sprzyja zyciu, ,,zywi” je. W jezyku scholastyki mowa jest o ,,in-
formowaniu” (rozumienie filozoficzne, od forma — materia, ksztaltowanie zycia).
Uobecnienie si¢ czynu zbawczego w liturgii zmierza do tego, by chrzescijanie wy-
razali poprzez swoje zycie Misterium Paschalne — vivendo exprimat®*.

Pojecie i znaczenie liturgii w zyciu Ko$ciota ma Scisty zwigzek z eklezjologia.
Celebracja liturgii urzeczywistnia i ukazuje caly Kosciot. W pierwszych wiekach
stanowit On wspolnote ochrzczonych, kaptanski Lud Bozy (familia Dei), ktéry
gromadzit si¢ na liturgie pod przewodnictwem kaptana (biskupa lub prezbitera).
Przewodniczacego liturgii wspomagali wyznaczeni do tego postugujacy, a uczest-
niczylo w niej cate zgromadzenie wiernych. Duchowni i §wieccy jako Ko$cioh
mieli w liturgii wtasne funkcje. Z czasem, przynajmniej od sredniowiecza, w teo-
logii nauczano, ze w Kosciele, czynne role majg tylko duchowni. Oni sg podmio-
tem nauczania i sprawowania liturgii, natomiast wierni §wieccy przedmiotem ich
oddziatywania®. Na przestrzeni wiekow Ko$ciot ukazat znaczaca role $wieckich
w liturgii. Najwiecej w tej materii dokonal Sobor Watykanski 11, gdyz jego celem
bylo ,,nieustanne poglebianie chrzescijanskiego zycia wiernych; lepsze dostoso-
wanie do potrzeb naszych czasow tych instytucji, ktore sg sktonne poddawac sie
zmianom [...] szczegdlnie troska o odnowienie 1 rozwoj liturgii” (SC 1). Pragnie-
niem Soboru bylo to, aby wszyscy wierni byli wdrazani do pelnego 1 swiadomego
oraz czynnego udzialu w obrzedach liturgicznych®. Liturgie sprawuje caly Koéciot
jako kaplanski Lud Bozy®’. Zgromadzenie liturgiczne jest podmiotem celebracji
liturgicznych, poniewaz liturgia z natury swej ma charakter eklezjalny i wspdlno-

towy®.

84 Por. tamze.

8 Por. Cz. Krakowiak, Swiecenia nizsze, postugi i funkcje wiernych swieckich w liturgii,
Lublin 2019, s. 49.

8 Por. tamze.

8 A. Verheul, L assemblée celebrant et ses services, ,,Questions liturgiques” 65(1984), s. 135-
152; A. Pistola, L assemblea come soggetto della celebrazione, ,Rivisita liturgica” 72(1985),
s. 428-435.

8 Por. H. J. Sobeczko, Participatio acuosa — petny udzial wiernych w liturgii, ,,Liturgia Sacra”
19(2013), nr 1, s. 81-96.
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Uczestnicy liturgii, zjednoczeni z Chrystusem moca Ducha Swictego, stanowia
jedno Ciato, w ktérym kazdy cztonek powinien spetniac te czynnosci, ktore naleza
do niego z natury rzeczy i na podstawie przepisow liturgicznych (por. SC 28).
W wielos$ci postug i funkcji, a takze w jednos$ci calego zgromadzenia objawia si¢
tajemnica Kosciota (por. OWMR 91), ukazuje si¢ jego struktura hierarchiczna,
w ktorej wyrdznione miejsce zajmuja biskup, prezbiter 1 diakon, a takze wielkie
bogactwo charyzmatéw, ktérymi Duch Swiety, obdarzyt poszczegodlnych wier-
nych®. W modlitwie eucharystycznej kaptan wraz z wiernymi modli sie do Boga
stowami dzigkczynienia. W celebracji liturgii wszyscy zgromadzeni znajduja si¢
przed obliczem Boga i sama ich obecnos$¢ jest juz nazwana stuzbg. Jest ona bo-
wiem znakiem postuszenstwa wobec Stwoércy. Fundamentem wszystkich ze-
wnetrznych czynnosci, ktore cztowiek spetnia w liturgii, jest wewngtrzna goto-
wos$¢ pelienia woli Bozej. Ludzkie ,tak”, wyrazone przyjSciem na Eucharystig,
jest wyrazem tej postawy poshuszenstwa Bogu®.

Wsréd tych wielorakich form zaangazowania wiernych $wieckich w zycie
liturgiczne Kosciota i podejmowania przez nich odpowiedzialnosci za ksztatt kon-
kretnych celebracji liturgicznych, nalezy wyr6zni¢ czynne zaangazowanie chrze-
Scijanina w celebracje Eucharystii. Jest ona bowiem — jak wspomniano — zrodiem
1 szczytem catego zycia Kosciota. Dlatego postugiwanie podczas swigtej Eucha-
rystii ma szczegolny charakter i nalezy mu poswieci¢ wiecej uwagi w liturgicznej
formacji wiernych $wieckich®.

Wsréd waznych zasad formacji ministranta, jedng z nich powinna by¢ troska
duszpasterska o odpowiedzialng stuzbe Bogu i ludziom, co jest wyrazem realizacji
przykazania mito$ci Boga 1 blizniego. Jedno 1 drugie 1aczy si¢ ze sobg, a jednos$¢
staje si¢ widoczna w sposdb szczegdlny w postugiwaniu stuzby liturgicznej. Ta
swieta stuzba w Kosciele przez liturgie jest rOwnocze$nie wyrazem mitosci do
Boga i ludzi, jest dzialaniem skierowanym wprost ku Bogu, gdyz jest modlitwa,

a rbwnoczes$nie jest dzialaniem stuzacym cziowiekowi. Modlitwa 1 stuzba stano-

8 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 9.
% Por. tamze, nr 12.

%l Por. tamze, nr 26.
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wig tu jeden akt. Ministrant modli si¢ stuzac i stuzy modlac si¢. Prawda ta, znaj-
dujaca szczegoblnie czytelny wyraz w czynnosciach liturgicznych i w we wspdlno-
cie Kosciola, jest widocznym znakiem postugi ministranta w Kosciele Chrystuso-

wym®.

5. PODSTAWA MARYJNO-HAGIOLOGICZNA

W konstytucji Lumen gentium Sobor Watykanski II stwierdza, ze ,,wierni, trwa-
jac przy Chrystusie-Glowie oraz majac tacznos¢ ze wszystkimi Jego Swietymi, po-
winni takze czci¢ pamiec «przede wszystkim chwalebnej zawsze Dziewicy Maryi,
Rodzicielki Boga i Pana naszego Jezusa Chrystusa»” (LG 52). Swicty Jan Pawel
IT nauczal, ze, rozw@j refleksji mariologicznej 1 kultu Maryi w poszczegdlnych
wiekach Kosciota przyczyniat si¢ do coraz petiejszego ukazania maryjnego obli-
cza Kosciota. Nie ulega watpliwosci, ze NajsSwigtsza Dziewica jest calkowicie
zwigzana z Chrystusem, fundamentem wiary i1 do§wiadczenia eklezjalnego oraz ze
ku Niemu prowadzi. Chrzescijanie postuszni Jezusowi, ktéry przeznaczyl swej
Matce bardzo szczegdlng role w ekonomii zbawienia, darzg Ja wielka czcig 1 mi-
toscia, wyrazajac to w gorgcej modlitwie. Jej miejsce w wierze jest znaczace a kult
wskazuje, ze jest Ona uprzywilejowang droga do Chrystusa, najwyzszego Posred-
nika®3. Stad ministrant powinien podja¢ duchowa droge ku wiezi z Maryja, ktora
nie tylko bedzie mu pomoca w zdobywaniu §wigtosci, ale rowniez poprzez mat-
czyne wstawiennictwo u Boga Ojca bedzie posredniczka. Ona takze jest najlepsza
nauczycielkg w ksztaltowaniu chrzescijanina zdazajacego ku relacji z Jej Synem
Jezusem Chrystusem. Taka droge ma podja¢ ministrant, a pomocg w osiggnigciu
swietosci bedzie Maryja — Matka Boza. Ministrant zatem jako chrze$cijanin jest
powotany do Swigtosci, a takze jest zaproszony do udzialu w kaptanskiej misji
Chrystusa, ktora jest nazywana postuga uswigcania. Wprawdzie uswigca¢ moze
wylacznie tylko Bog, ale pragnie On czynic¢ to przy wspotpracy tych, ktorych uczy-
nit juz §wietymi i godnymi przebywania z Nim w wieczno$ci. Bog objawia tajem-

nice $wigtosci w zyciu Maryi oraz wszystkich s§wietych. To sa ci, ktorzy wraz

%2 Por. Podkomisja ds. Stuzby Liturgicznej, Stuzy¢ tym darem jaki kazdy otrzymat, s. 13.
% Por. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II, Maryja, s. 18.
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z Maryja $cisle sa zjednoczeni z Bogiem w wiecznosci. Jednak ich stan w wiecz-
nosci jako Kosciota Niebieskiego nie jest przeszkoda i pozwala im takze wspoma-
gac Kosciot ziemski w §wietych obcowaniu. Maryja 1 wszyscy §wieci sg gotowi
wspomagac chrzescijan w ich ziemskiej pielgrzymce ku wiecznosci. Osoba Matki
Bozej oraz §wieci majg odgrywac znaczaca role w zyciu kazdego ministranta,
ktory bedac we wspolnocie Kosciota zmierza ku petnemu zjednoczeniu z Bogiem

w niebie.

A. Podstawa maryjna

Wyjatkowe miejsce w szeregu Swietych zajmuje Naj$§wigtsza Maryja Panna, z
racji swego szczegdlnego zwigzku z Chrystusem oraz niezwyktej roli, jaka od-
grywa w Bozym planie zbawienia®. Maryja jest cata $wigta. Dla wspolnoty wie-
rzacych stanowi wzor prawdziwej §wigtosci, urzeczywistniajacej si¢ w zjednocze-
niu z Chrystusem. Ziemskie zycie Matki Bozej charakteryzowata bowiem dosko-
nata harmonia z Osobg Syna Bozego i catkowite oddanie si¢ dokonanemu przez
Niego odkupieniu®. Jej przyktad stanowi zachete dla Ludu Bozego, by zyt swa
wiarg oraz pogtebiat i rozwijat jej tresci, zachowujac 1 rozwazajac w sercu wyda-
rzenia zwigzane ze zbawieniem®®. Na stromej drodze prowadzacej do doskonatoéci
chrze$cijanie powinni czerpa¢ otuchg¢ od Tej, ktora jest ,,wzorem cndt”. Sobor
stwierdza, ze ,,rozmys$lajac o Maryi poboznie 1 przypatrujac si¢ Jej w Swietle
Stowa, ktore stato si¢ cztowiekiem, Kosciot ze czcig wnika w najwyzszg tajemnice
Woecielenia i coraz bardziej upodabnia si¢ do swego Oblubienca” (LG 65).

Postawa duchowos$ci chrzescijanskiej w ministrancie powinna by¢ ksztatto-
wana na wzor Maryi, Matki Jezusa Chrystusa. Mlody chtopiec, stuzac przy ottarzu,
ma odkrywac¢ tajemnice Jej zycia 1 misj¢, pod katem chrzescijanskiego zycia du-
chowego. Kazdy chrzescijanin, a w szczegolnosci ministrant, traktujac Matke Je-
zusa jako wzor do nasladowania, poprzez modlitwe do Niej jest przez Nig ksztat-

towany i formowany. Maryjna duchowo$¢ nie ogranicza si¢ do oddawania Jej czci,

% S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i KosSciota, Tarnow 1993, s. 136.
% Por. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II, Maryja, s. 167.

% Por. tamze.
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lecz przede wszystkim czerpie z Niej przyktad wiary, nadziei i mitosci (por. RM
48). Nie jest jednak wytacznie teoretyczng refleksjg nad tajemnicg Maryi, lecz pro-
wadzi do ozywienia 1 poglgbienia dialogu z Matka Zbawiciela w zyciu chrzesci-
janskim®’.

Swiety Jan Pawel II nauczat, ze Kosciot ,,widzi [...] Blogostawiona Bogaro-
dzice w zbawczej tajemnicy Chrystusa 1 w swojej wiasnej tajemnicy; widzi Ja gle-
boko zakorzeniong w dziejach ludzkosci, w odwiecznym powotaniu cztowieka,
[...] widzi Ja po macierzynsku obecng i uczestniczaca w licznych i1 ztozonych spra-
wach, ktorych pelne jest zycie jednostek, rodzin i narodow; widzi Jg jako Wspo-
mozycielke ludu chrzescijanskiego w nieustannej walce dobra ze zlem, aby «nie
upa$é», a w razie upadku, aby «powstaé»” (RM 52)%. Nauczajac w encyklice
Redemptoris Mater, podkreslat, ze Maryja pierwsza przeszta droge wiary: uwie-
rzywszy anielskiemu oredziu, przyjeta w sposdb doskonaty tajemnicg wcielenia
(por. RM 13). Jej zycie wiary rozpoczyna si¢ jeszcze przed doswiadczeniem bo-
skiego macierzynstwa, a potem rozwija si¢ i pogtgbia przez caly czas Jej ziemskie;j
wedrowki. Jest to wiara odwazna, ktora w chwili zwiastowania daje site Maryi do
przyjecia obietnicy po ludzku niemozliwej, a w Kanie sklania Jg, aby prosita
Jezusa o pierwszy cud (por. J 2, 1-5)%.

Swiety Jan Pawet II wskazuje ministrantowi osobe Maryi jako petniaca wyjat-
kowa rolg w przyswajaniu tajemnicy Chrystusa i Kos$ciota (por. LG 52). Przektada
si¢ to na proponowang przez niego praktyke zycia duchowego, ktorg okresla si¢
jako ,,pobozno$¢ maryjng”. Jest ona koniecznym dopetnieniem ,,duchowos$ci ma-
ryjnej”, nazywanej przez swigtego papieza ,,zyciem w Chrystusie, zyciem wedlug
Ducha Swigtego” (por. VC 93), albo po prostu — ,,zyciem z wiary” (por. RM 48).
Odnosnie do tego papiez wyrazil swoj poglad w encyklice Redemptoris Mater,
w ktorej zacheca, do ponownego 1 poglebionego odczytywania nauki Vaticanum

100

II na temat Maryi obecnej w tajemnicy Chrystusa i Kosciota™. W tym kontekscie

% Por. A. Rybicki, Maryjna duchowosé, LDK, s. 493.
% Por. tamze, s. 494.
% Por. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II, Maryja, s. 21.

100 por, M. Chmielewski, Duchowos¢ maryjna wedtug Jana Pawta II, ,,Roczniki Teologii
Duchowosci” 57(2010), nr 2, s. 52-53.

—62 —



stwierdza: ,,Chodzi za$ tutaj nie tylko o samg nauke wiary, ale takze o zycie z wiary
—w tym wypadku wiec o autentyczng «duchowo$¢ maryjng» w Swietle catej Tra-
dycji, a w szczegdlnosci o takg duchowos¢, do jakiej wzywa nas Sobor. Zarowno
duchowos$¢ maryjna, jak 1 odpowiadajaca jej poboznos¢, znajdujg przebogate zro-
dta w historycznym doswiadczeniu osob 1 wspolnot chrzescijanskich zyjacych po-
$rod roznych ludow 1 narodow na catym globie” (RM 48).

Maryjna duchowos¢ 1 odpowiadajaca jej poboznosc¢ o ktorej pisat Swigty papiez
(por. RM 48), znajdujg bogate zrodta takze w historycznym doswiadczeniu osob
1 wspolnot chrzescijanskich zyjacych posrod réznych srodowisk na calym §wiecie.
Wsrdd nich sw. Jan Pawet I wskazywal na posta¢ §w. Ludwika Mari¢ Grignion de
Montfort, ktéory zachecat chrzescijan do poswiecenia si¢ Chrystusowi przez
Maryje 1 jest uwazany w Kosciele za klasyka dobrze pojetej maryjnej duchowosci.
W swym dziele pt. Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi
Panny wytyczyl on zrgby nie tylko kultu maryjnego, ale takze maryjnej duchowo-
$ci. Ma ona tutaj charakter wybitnie trynitarny, chrystocentryczny i eklezjalny oraz
prowadzi do komunii z Bogiem przez poglebianie przyjazni z Maryja'®t. W historii
duchowosci 1 w zyciu wielu wybitnych postaci Kosciota swigtego (np. sw. Mak-
symilian M. Kolbe, bt. Stefan Kardynal Wyszynski, $w. Jan Pawel II) traktat sw.
Ludwika M. Grignion de Montfort odegral znaczaca rol¢ i jest uwazany za kla-
syczne dzielo dla rozwoju maryjnej duchowosci w Kosciele katolickim?%2.

Znaczacg rolg Maryt w wychowaniu duchowym ministranta i pomocg na jego
drodze ku dojrzewaniu w wierze, podkreslat stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki,
stawiajac teze, ze Maryja jest wzorem osobowym ministranta'®. Kult Maryi uka-
zywat si¢ ks. Blachnickiemu z catym swym bogactwem mozliwosci wychowaw-
czych, dlatego nakres§liwszy zasady integralnego kultu Matki Bozej, wyprowadzit
z nich caly program maryjnego wychowania ministrantéw. Jako fundament przyjat

wyklad wioskiego mariologa prof. Gabriela M. Roschiniego OSM4, Ten autor

101 por, A. Rybicki, Maryjna duchowosé, s. 493-494.
102 Por. tamze, s. 493-494.
103 por. T. Przybyta, Formacja ministrantéw w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, s. 188.

104 G. M. Roschini, De singulari cultu Beate Marie Virginis [I]. Mariologia [II]. Summa
Mariologiae [11]], Roma 1948, s. 15.
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wymienit sze$¢ postaw przyjmowanych wobec Maryi, ktore stanowig podstawy
integralnie rozumianego wychowania maryjnego. Sa to: a) kult uczczenia, ktory ze
strony wiernego przybiera rozne formy czci Maryi — miedzy innymi przez modli-
twe, piesni, sztuke sakralng!®; b) kult mitosci, wyrazajacy sie w unikaniu grze-
chéw oraz spehianiu dobrych uczynkow!%; ¢) kult wdziecznosci, ktorego wyra-
zem jest postawa uznania i wystawiania wszelkich otrzymanych przez Maryj¢ do-
brodziejstw, przybierajaca forme¢ odwdzieczania si¢ 1 ofiarowania Jej czego$ ze
swej strony, szczegdlnie za$ ofiarowania siebie samego'®’; d) kult wzywania, jako
nieustanne kierowanie ku Maryi proésb we wszelkich potrzebach, co powodowane
jest wielka ufnoscig w Jej skuteczng pomoc; e) kult nasladownictwa, rozumiany
raczej jako owoc integralnego kultu maryjnego, przejawiajacy si¢ w nasladowaniu
Maryi jako wzoru wszelkich cnot; 1 wreszcie f) kult stuzby, ktory scharakteryzo-
wany zostat jako streszczenie oraz synteza wszystkich pozostatych!®®,

Ksigdz Blachnicki pisat, ze ,,prawdziwy stuga Maryi, czci Ja w uznaniu Jej nie-
zréwnanej doskonatosci, kocha Ja, czynigec wszystko, co Jej si¢ podoba i unikajac
wszystkiego, co si¢ Jej nie podoba. Jest peten wdzigcznosci za wielkie taski, ktore
przez Nig otrzymat. Jest peten ufnosci wzgledem swej Krolowej, stara si¢ wreszcie
na$ladowa¢ swojg Krolowa, w ktorej widzi idealny wzor dla siebie” %, W praktyce
kult Maryi podejmowany przez ministranta powinien przejawiac si¢ w nieustannej
pamigci o Matce Bozej, w wypetnianiu Jej woli, pokrywajacej si¢ z wolg Jezusa
Chrystusa, oraz w cigglym wraz z Nig przezywaniu tak radosci, jak cierpien oraz

smutkow!?. Ksigdz Blachnicki zmierzat do rozwiniecia w wychowankach ducho-

105 podstawg tej postawy jest macierzynska godno$¢ Maryi jako najdoskonalszego ze stwo-
rzen. — F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza dziecigcych rekolekcji zamknietych.
Studium pedagogiczno-pastoralne, Lublin 1963, s. 338.

106 Fundamentem tej postawy jest macierzynska godno$¢ Maryi wzgledem dziecka Bozego.
Kult ten jest jednoczesnie zrodlem ozywiajacym wszystkie inne postawy. ,,Im bardziej bowiem
kto$ bedzie kochat Maryje, tym gorliwiej bedzie Ja czcit, wzywat 1 nasladowat, tym gorliwiej
bedzie Jej dzigkowat i Jej stuzyl”. — Tamze, s. 338-339.

107 F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza dziecigcych rekolekcji zamknietych.
Studium pedagogiczno-pastoralne, Lublin 1963, s. 339.

18 T, Przybyta, Formacja ministrantéw w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, s. 192.

109 F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza dziecigcych rekolekcji zamknietych,
s. 340.

110 Por. tamze, s. 340.
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wosci maryjnej, przybierajacej forme calkowitego po$wiecenia sie¢ Matce Bozej!!!.
Stuga Bozy nauczat: ,,W ministrantach staramy si¢ wyrabia¢ wobec Maryi ufng
postawe dziecka wobec matki. Pojecie matki ma swa psychologiczng wymowe
u chlopcow, trzeba ich ciagle prowadzi¢ do Matki Niebieskiej”!'2. Idee maryjna
ministranckiego cyklu formacji zwigzat ks. Blachnicki $cisle z ideatem nowego
cztowiekal®®, ktory szerzej zostanie omowiony w rozdziale trzecim niniejszej dy-
sertacji. Maryja jest ukazywana przez niego jako zywe wecielenie ideatu wycho-
wawczego oraz najlepszy wzor osobowy chrzescijanskiego wychowania i samo-
wychowania, ktoérego cel okreslat jako upodabnianie si¢ do Maryi, nasladowanie
Jej i odtwarzanie Jej rysow!!4. Stawiajgc przed ministrantem Maryje jako wzor
osobowy, nie wysuwal jednak na pierwszy plan roli, jaka spelnita i1 spelnia nadal
w dziele zbawienia, lecz kierowat rozwazania w stron¢ Maryi jako osoby, ukazujac
Ja przy tym jako Niepokalang'®®. Stuga Bozy pisal: ,Niepokalane poczecie
bowiem, oznacza najdoskonalsze urzeczywistnienie istoty 1 powotania osoby. Dla-
tego mariolodzy nazywaja Maryje osobowym szczytem ludzkosci”16.

Maryjna duchowos¢ jest pierwotna i bardziej podstawowa wobec poboznos$ci
maryjnej 1 stuzy jej pogtebieniu. O maryjnej duchowosci nalezy mowic wtedy, gdy
chrzescijanin stara si¢ ksztalttowa¢ swoja duchowos¢ w oparciu o Jej duchowos¢,
gdy swoja droge wytycza wedlug drogi Maryi, wlasne myslenie stara si¢ ustawiac
zgodnie z Jej myS$leniem, a swoje odniesienie do Ojca, Stowa Wcielonego oraz
Ducha Swietego upodabnia do odniesien stwierdzanych i podziwianych u Matki
Bozej. Jest to duchowos¢ ,,jak Maryja”, a nie tylko pobozno$¢ ,,do Maryi”, cho¢

1117

jedna i druga maja swoje miejsce w wielkiej tradycji chrzes$cijanskiej**'. Maryja

uczy chrzescijan przezywania wiary jako do§wiadczenia zmuszajacego do wysitku

WULT, Przybyta, Formacja ministrantéw w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, s. 193.

U2 F Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej. Katechetyka szczegétowa. Czesé¢ V, Lublin
1971, s. 127-128.

13 T. Przybyta, Formacja ministrantéw w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, s. 194.
14 F. Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej. Katechetyka szczegbtowa, s. 85.

1S T. Przybyta, Formacja ministrantéw w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, s. 194.
18 F. Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej. Katechetyka szczegbtowa, s. 85.

17 Por. A. Rybicki, Maryjna duchowosé, LDK, s. 493.
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1 zaangazowania, ktére na kazdym etapie zycia i we wszystkich sytuacjach
wymaga odwagi i wytrwatoéci®8.

Kosci6t zyje z wiary, rozpoznajac w Tej, ,.ktora uwierzyta, ze spetnig si¢ stowa
powiedziane [...] od Pana” (por. Lk 1, 45), pierwszy i doskonaty wyraz swej wiary.
Na tej drodze ufnego zawierzenia si¢ Bogu Ojcu Maryja poprzedza uczniow,
otwierajac si¢ coraz bardziej na stowo Boze w procesie, ktory ogarnia wszystkie
etapy Jej Zycia i obejmuje rowniez postannictwo wspolnoty Ludu Bozego!!®. O tej
obecnosci Matki Chrystusa méwi jednoznacznie nauka Kosciota.

Maryjny wymiar Ko$ciota jest niezaprzeczalnie elementem doswiadczenia
chrzescijanskiego ludu. Mozna go dostrzec w réznych przejawach zycia wierzg-
cych, co $wiadczy o miejscu, jakie zajmuje Maryja w ich sercach. Swigty Jan Pa-
wel I nauczal, ze to glebokie oraz §wiadome przywigzanie, zakorzenione w wie-
rze, kaze chrze$cijanom wszystkich epok odnosi¢ si¢ duchowo do Maryi, aby méc
jeszcze glebiej zjednoczy¢ sie z Chrystusem'?°,

Egzegeza 1 teologia biblijna, odkrywaja wcigz nowe bogactwa i aspekty obec-
no$ci Maryi w Biblii, zar6wno w Starym Testamencie (bardziej w sensie zapowie-
dzi 1 przygotowania typologicznego), jak i w Nowym Testamencie, gdzie Maryja
pojawia si¢ w kluczowych momentach wypeltniania si¢ Tajemnicy Odkupienia.
Stary Testament zapowiada wlaczenie kobiety w walke z szatanem i1 decydujace
zwycigstwo odniesione przez Mesjasza (por. Rdz 3, 15). Proroctwo Izajasza (7, 14)
ukazuje niewiaste, ktora bedzie brata udziat w zbawieniu jako matka Emmanuela.
Wskazuje si¢ rowniez na So 3, 14-17, gdzie Cora Syjonu jest typem Maryi rodza-
cej Nowy Lud Bozy, tj. Kosciot. Ksigga Micheasza 5, 1-4 mowi o ,,majacej poro-
dzi¢”, a liturgia upowszechnita upodobnienie Maryi do Madrosci opierajac si¢ na
Ksigedze Syracha 24, 3-12 oraz Ksigdze Przystéw 8, 22-35. Nowy Testament wyja-
$nia 1 wypelnia wszystkie prefiguracje Maryi obecne w Starym Testamencie i uka-
zuje Jej role w Misterium Wcielenia 1 Odkupienia az do czasu eschatologicznego

(Mt 1-2; Mk 3, 31-35; 6, 1-6; Lk 1-2; J 2, 3-4; 19, 25-27; Ga 4 4-5; Ap 12)!2L.

U8 por. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II, Maryja, s. 21.
119 Por. tamze, s. 167.
120 Por. tamze, s. 18.

121 Por. A. Rybicki, Maryjna duchowosé, LDK, s. 493.
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Maryja w Nowym Testamencie jest zawsze podporzadkowana misji Chrystusa,
jest Swicta Dziewica i Matka Zbawiciela. Jako jedyna sposréd $wietych jest
obecna we wszystkich podstawowych momentach historii zbawienia. Teksty No-
wego Testamentu ukazuja Jg nie tylko na poczatku, ale i na koncu zycia Chrystusa.
Ona jest obecna takze przy rozpoczeciu Jego publicznego postugiwania i przy
ksztaltowaniu si¢ Apostolskiego Kosciota. Jest to obecnos¢ dyskretna, najczesciej
milczaca, ktorg ozywia poryw glebokiej wiary i Jej czujnej mitosci, otwartej na

zrozumienie i wypehnienie planéw Boga oraz pragnien ludzi'??

. W tych nowote-
stamentalnych tekstach z maryjnymi motywami wspotczesna egzegeza odkrywa
bardzo bogaty obraz Bozej Rodzicielki 1 zarys calej pozniejszej nauki Kosciota,
ktora opiera si¢ na fundamencie biblijnym. Miejsce tych tekstoéw w strukturze Ob-
jawienia, ich odniesienie do Starego Testamentu oraz wzajemne powigzania przy
kazdym ich badaniu ukazujg warto$¢ wiary'2.

Poczynajac od najstarszego chronologicznie §wiadectwa o Maryi w Liscie $w.
Pawta do Galatow az po Ewangeli¢ §w. Jana, mozemy dostrzec na kartach Nowego
Testamentu wzrastajace zainteresowanie osobg i postannictwem Matki Boga.
Ewangelie sg rowniez §wiadectwem kultu maryjnego rodzacego si¢ wsrod pierw-
szych wyznawcow Chrystusa®?4,

Maryja jest dla Ewangelistow typem Kosciota. Ona uprzedza Kosciét i umoz-
liwia jego zaistnienie. Na Jej przyktadzie ukazane sg najwazniejsze cechy nowej
wspolnoty zalozonej przez Chrystusa 1 postawa, jakiej wymaga On od swoich
ucznidow (por. LG 53; KKK 967). Bogurodzica jest przedstawiona z jednej strony
jako posta¢ szczegbdlnego wybrania Bozego, jako dziewicza Matka Chrystusa;
z drugiej za$ podkreslona jest Jej osobista postawa postuszenstwa w wierze 1 shu-
zebne zatroskanie o sprawy Boga i ludzi (por. LG 56). Dyskretna obecno$¢ Maryi
widoczna jest zarowno na poczatku, jak i przy koncu zycia Zbawiciela; przy roz-
poczeciu Jego publicznej dziatalnosci oraz przy narodzinach Kosciota. Swigty Jan

Pawet II konstatuje: ,,Maryja w Nazarecie — 1 — Maryja w Wieczerniku Zielonych

122 Por. tamze, s. 493-494.
123 Por. R. Laurentin, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989, s. 32.
124 por. S. Budzik, Kocham dzielo Ducha Swietego, s. 228.
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Swiat. W obu tych wypadkach Jej obecnoéé¢ w sposob wymowny ukazuje droge
«narodzin z Ducha». W ten sposob Maryja, obecna w tajemnicy Chrystusa jako
Matka, staje si¢ — z woli Syna i za sprawa Ducha Swietego — obecna w tajemnicy
Kosciota. Jest to nadal obecno$¢ macierzynska [...]” (RM 24)!%.

We wspolnocie swietych szczegdlne miejsce zajmuje NajsSwigtsza Maryja
Panna, Matka Jezusa i Matka wszystkich ludzi. ,,W centrum wiary jest wyznanie
Jezusa, Syna Bozego, zrodzonego z Niewiasty” — uczy papiez Franciszek (LF 59).
Centrum wiary 1 pobozno$ci chrzescijanskiej stanowi posta¢ Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa, jedynego Odkupiciela cztowieka. Bog stal si¢ cztowiekiem w Maryi
1 przez Maryje. Matka Chrystusa stoi wigc bardzo blisko najwigkszych tajemnic
chrzescijanskiej wiary'?®. Teologowie duchowo$ci widzg w Maryi kompendium
1 model duchowosci chrzescijanskiej. Dotyczy to wymiaru trynitarnego (Maryja
jako $wiatynia i miejsce odpoczynku Trojcy Swietej), chrystologicznego (mitosé
do Jezusa), pneumatologicznego (Oblubienica Ducha Swictego) i eklezjalnego
(typ Kosciota 1 Matka mitujaca Kosciot). Traktujac zycie duchowe jako droge,
mozna dostrzec obecno$¢ Maryi jako Matki 1 Nauczycielki na wszystkich jej eta-
pach. Jest Ona obecna we wszystkich trzech fazach zycia duchowego: na etapie
chrze$cijanskiej inicjacji, w fazie duchowego dojrzewania oraz mistycznego zjed-
noczenia chrzeécijanina z Bogiem Ojcem!?’.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze rozwazany temat podstawy maryjnej jest
bardzo wazny w formacji ministranta. Chlopiec, stuzagcy wspolnocie Kosciota nie
tylko ma pozna¢ Maryje na drodze duchowego rozwoju, ale takze powinien Ja
pokocha¢ jak Jan umilowany uczen Jezusa oraz ,,przyja¢ Maryje do swojego
zycia” (por. J 19, 25-27).

Kosciot ,,spoglada” na Maryje jak rowniez na wszystkich, ktorzy wychwalaja
Boga w Niebie cieszac si¢ chwatg zbawionych. Ona jest pierwsza ze wszystkich
swietych i Tg ktora prowadzi do §wigtosci. Dowodem potwierdzajacym tg teze jest

ogloszenie dogmatu Wniebowziecia, ktore miato miejsce w uroczystos¢ Wszyst-

125 Por. tamze, s. 230.
126 por. tamze, s. 227.

127 Por. A. Rybicki, Maryjna duchowosé, LDK, s. 493-494.
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kich Swietych 1 XI 1959 r., dla podkreslenia, ze Maryja wzieta do nieba jest pierw-
szg ze Swigtych — pierwsza uczestniczka Zmartwychwstania i zarazem Krolowa

Wszystkich Swietych, o czym przypomina Litania loretanska.

B. Podstawa hagiologiczna

Przedmiot hagiologii ze wzgledu na bardzo szeroki zakres obejmuje takie za-
gadnienia, jak: istota i struktura §wigtosci, zrodla $wigtosci, ascetyczny i mi-
styczny wymiar §wigtosci oraz wszystko, co ma pozytywny lub negatywny wptyw
na rozwoj $wietoécit?®. W konstytucji dogmatycznej o Koéciele Sobor Watykanski
IT naucza: ,,W rozmaitych rodzajach zycia i powinno$ciach jedng §wigto$¢ upra-
wiajg wszyscy, ktorymi kieruje Duch Bozy” (LG 41). Tg samg droga zycia do ,,jed-
nej $wietodci” podazaja kapltani, osoby konsekrowane i $wieccy?. ,,Wszyscy wiec
chrzescijanie zachecani sg 1 zobowigzani do osiggania Swigtosci 1 doskonatosci
wlasnego stanu” (LG 42). W $wietle tego ministrant jest nie tylko zaproszony, ale
wrecz powotany jako chrzescijanin do podgzania drogg Swietosci 1 zdobywania jej
poprzez formacj¢ duchowa.

Przez cale wieki teologia zachodnia zajmowala si¢ $wietosciag stanu duchow-
nego, a w zasadzie tylko stanem zakonnym. Sobor Watykanski II, moéwigc o po-
wszechnym powotaniu do swigtosci, wskazatl, ze wszyscy w jednakowym stopniu
sa wezwani do realizowania tej warto$ci w zyciu codziennym®3°. W ten sposéb
Sobér najbardziej dowartoéciowat $wieto$é na $wieckiej drodze zycia'3l. Pomimo
grzechéw swoich cztonkdw, Kosciol jest przede wszystkim wspolnota tych, ktorzy

132 Misterium

powotani sg do $wietosci 1 codziennie starajgc si¢ ja osiggnac
Kosciota, ktory z natury jest swiety, zacheca do dazenia do §wigtosci kazdego mi-
nistranta. Jest to imperatyw wynikajacy zarowno z wszczepienia w Chrystusa jak

1w Kosciot jako wspolnote Ludu Bozego. Trzeba podkresli¢ zatem, ze niemozliwe

128 1, Werbifiski, Problemy i zadania wspditczesnej hagiologii, Torun 2004, s. 19.
129 Tamze, s. 260.

130 §. Urbanski, Swietos¢ ludzi swieckich w nauczaniu Soboru Watykanskiego II, w: Instytut
Teologiczny w stuzbie diecezji czestochowskiej, red. S. Grzybek, Czgstochowa 1991, s. 219-232.

131 por. W. Stomka, Swietos¢ na $wieckiej drodze zycia, Poznan-Warszawa 1981, s. 93-96.

132 por. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II, Maryja, s. 166.
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jest uswigcenie poza Kosciotem. Definicje swietosci wedlug sw. Jana Pawta 11
znajdujemy w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, jako ,,wysokiej miary
zwyczajnego zycia chrzescijanskiego” (NMI 33). Taki cel zdobywania swigtosci
ma prowadzi¢ ministranta do kroczenia drogg zyciowa za Jezusem Chrystusem.

Poczawszy od Maryi, poprzez Apostotow 1 swietych wszystkich wiekow az do
czasOw wspotczesnych, cate rzesze ludzi idg za Chrystusem. W przypadku $wie-
tych byt to zawsze bardzo osobisty wybor zycia w najglgbszym zjednoczeniu
z Nim, a radykalizm ich postawy rzadko znajdywal zrozumienie u wspotczesnych
im ludzi. Czesto radykalne podjscie za Chrystusem oznaczalo i oznacza wspodicze-
$nie droge pod prad®33.

Cztonkowie stuzby liturgicznej znajdujg si¢ w pewnym sensie w uprzywilejo-
wanej sytuacji. Czesto sg przy oltarzu, przystepuja do sakramentu pokuty, przyj-
muja Komuni¢ $wietg 1 poznajg $wietych, ktorych Koscidt czei w ciagu roku
w liturgii. To wszystko pomaga im bardziej radykalnie p6j$¢ za Chrystusem, nie-
kiedy narazajac si¢ na docinki kolegow i kolezanek. Nikt jednak nie powinien si¢
zraza¢ trudno$ciami, lecz odwaznie je pokonywaé®,

Swiety Pawet w Liscie do Efezjan (5, 25-27) przedstawia w nastepujacych sto-
wach oblubienczg relacj¢ miedzy Chrystusem a Ko$ciotem: ,,Chrystus umitowat
Kosciot 1 wydat za niego samego siebie, aby go uswieci¢, oczysciwszy obmyciem
wodg, ktoremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciot jako
chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czegos$ podobnego, lecz aby byt
$wiety 1 nieskalany”13%.

Kosciot od czasow apostolskich czcit tych, ktorzy szczegolnie wyrdznili sig w
wyznawaniu wiary. Poczatkowo odnosito si¢ to do meczennikdéw, dajacych naj-
trudniejsze §wiadectwo przez ofiar¢ z zycia. Otaczano religijng czcig miejsca ich

$mierci, wymawiano ich imiona w modlitwach, proszac o wstawiennictwo u Boga.

Martyr — wyznawca, tym stowem okreslano wtasnie mg¢czennikow z uwagi na ich

133 Por. Podkomisja ds. Stuzby Liturgicznej, Stuzyé tym darem jaki kazdy otrzymal. Program
formacyjny stuzby liturgicznej. Tekst roboczy przedstawiony na spotkaniu duszpasterzy stuzby
liturgicznej w Licheniu, w dniach 5-6 listopada 2013 roku, s. 69.

134 Tamze, s. 69.

135 Por. W. Zega, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta II, Maryja, s. 166.
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heroiczne wyznanie. Uwazano bowiem, ze poniesione w zyciu trudy, cierpienia,
a przede wszystkim wytrwato$¢ w zachowaniu wiary 1 dgzenie do doskonatosci
czynig ich tego godnymi'®,

Pomocg do tego, aby odwaznie podaza¢ w swoim zyciu za Jezusem i by¢ chrze-
$cijaninem radykalnym w podejmowaniu trudnych decyzji, jest przyktad §wigtych.
Swiety Jan Pawet II podczas kanonizacji §w. Kingi podkreslal, ze $wieci ucza
chrze$cijan jak realizowaé warto$ci, ktore si¢ nie starzejg!®’. Wérdd tych, ktorzy juz

cieszg si¢ chwala w Niebie 1 sg wzorem do nasladowania, mozna wyrdzni¢ patro-

138 139

now stuzby ministranckiej: $w. Tarcysjusza°°, $w. Stanistawa Kostke*>”, §w. Aloj-

141 oraz $w. Dominika Savio'*2. Ci wybitni

zego Gonzage'*’, $w. Jana Berchamnsa
swieci pokochali Jezusa swoim sercem, ukazujac swoja postawa jako chiopcy
1 mtodzi mezczyzni, ze warto wiele poswigci¢ dla stuzby Jedynemu Bogu. Ich po-
stawa 1 m¢zne zycie sg wzorem do nasladowania dla ministrantow 1 motywacja do
stuzby w Kosciele oraz kroczenia droga ku Swigtosci.

Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate, naucza, ze
swieci, ktorzy znalezli si¢ juz w obecnosci Boga, utrzymuja z czlowiekiem wie-
rzacym na ziemi wigzy mitosci i komunii. Swiadczy o tym Ksiega Apokalipsy,
ktora mowi o wstawiennictwie, jakiego podejmujg si¢ mgczennicy: ,,ujrzatem pod
oltarzem dusze zabitych dla Stowa Bozego i dla $wiadectwa, jakie mieli. I glosem
donos$nym tak zawotaly: «Dokadze, Wtadco $wigty 1 prawdziwy, nie bedziesz
sadzit»” (Ap 6, 9-10). Ojciec Swiety podkresla, ze chrzescijaninowi, ktory jest we
wspolnocie Kosciota, towarzysza §wieci, ktorzy sa przyjaciotmi Boga. Oni moga
kazdego wspiera¢ 1 prowadzi¢ do wiecznos$ci (por. GE 4).

Chrzes$cijanin nie moze mysle¢ o swojej misji na ziemi, nie pojmujac jej jako

drogi do swietosci, poniewaz ,,wolg Bozg jest wasze uswigcenie (1 Tes 4, 3). Kazdy

136 Por. A. Gorzandt, Mdj Swiety Patron, Lublin 2003, s. 8.

18" Msza $wieta kanonizacyjna blogostawionej Kingi — homilia, w: Jan Pawet II Polska 1999.
Przemoéwienia i homilie, Marki 1999, s. 235-236.

138 7ob. W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, Warszawa 1989, s. 472-473.
139 Zob. tamze, s. 549-555.
140 Zob. tamze, s. 333-335.
141 Zob. tamze, s. 466-467.
142 7ob. tamze, s. 122-125.

71 —



swigty — jak naucza papiez Franciszek — jest misja; jest planem Boga Ojca, by od-
zwierciedla¢ w danym momencie dziejow pewien aspekt Ewangelii (por. GE 19).

Swieci powinni by¢ dla chrzescijanina, a w szczegélnoéci dla ministranta, przy-
ktadem, jak korzysta¢ z task otrzymanych od Boga. Poznajac ich Zzycie, mozna
nauczy¢ si¢ wlasciwego postgpowania. Bog, czynigc cuda za posrednictwem §wig-
tych i rozdajac ludziom przez nich rézne taski, sam wskazuje, ze sg oni orgdowni-
kami w Kosciele Chrystusowym. Najwyzszg cze$¢ odbiera Bog Trojjedyny, jako
zrodto wszystkich task. Po Bogu specjalng czes¢ Kosciot oddaje Najswietszej Ma-
ryi Pannie, nazywajac ja Krolowa wszystkich §wietych, ktorym przystuguje czesé
zwyczajnal®,

Teologia communio sanctorum przezywa w ostatnim pétwieczu silne impulsy
rozwojul**. Sobor Watykanski II w konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium poswiecit temu artykutowi wiary wiecej miejsca niz jakikolwiek weze-
$niejszy dokument Magisterium Kosciota. Mowi o nim VII rozdziat tejze konsty-
tucji: ,,Eschatologiczny charakter Ko$ciota pielgrzymujacego i jego zwigzek z Ko-
Sciotem w niebie” (LG 48-51), a takze — posrednio — V rozdziat ,,Powszechne po-
wotanie do §wigtosci” (LG 39-42). Swiadomo$¢ koniecznosci odnowienia teologii
1 praktyki §wigtych obcowania przenikala pontyfikat §w. Jana Pawta II. Wprost
pisat o tym w liscie apostolskim Novo millenio ineunte, gdy jako najwazniejszy
z priorytetow duszpasterskich na otwierajace si¢ trzecie tysigclecie wymienit wia-
$nie Swigtos¢. Pisal o swietosci calego Kosciota — Oblubienicy Chrystusa, ale tez
o $wietosci, bedacej darem i zadaniem dla kazdego ochrzczonego i1 kazdej
ochrzczonej (por. NMI 30). Prawdziwa §wieto$¢ nie zalezy od wielkich czynow,
ale polega na pehieniu woli Bozej. Kazdy chrzescijanin, a w szczegdlnosci kazdy
ministrant, ma szans¢ zosta¢ §wigtym. Tylko nielicznych Bég powotuje do nie-
zwyktych rzeczy albo obdarza nadzwyczajnymi darami, aby byli dla §wiata wy-
razniejszymi znakami Jego obecnosci. Wigkszosci chrzescijan przeznaczona zo-

stala Swietos¢ zwyczajna, a jednak i ona powinna si¢ uzewnetrznia¢ w ich czynach.

13 Por. A. Gorzandt, Mdj Swiety Patron, s. 8.

144 E. Adamiak, Communio Sanctorum. Zarys ekumenicznie zorientowanej dogmatycznej
teologii swietych obcowania, Poznan 2011, s. 11.
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By¢ $wietym to by¢ znakiem Boga dla innych'#°. Takim $wietym ma by¢ mini-
strant. Jego codzienna postawa wobec bliznich, ma by¢ owocem jego dazenia do
swietosci 1 swiadomosci pomocy ze strony Kosciota Uwielbionego w tajemnicy
swietych obcowania. Kazdy ministrant powinien nie tylko opiera¢ swoja droge
formacji na powierzeniu siebie Maryi — wzorze $wietosci, ale takze odkrywac

zycie 1 powotanie tych swietych, ktorzy sa patronami stuzby liturgiczne;.

Podstawy duchowego rozwoju ministranta, przedstawione w tym rozdziale, sa
wyznacznikiem doskonatosci duchowej oraz celem osobowosci dojrzatej w Bogu.
To, kim ministrant ma si¢ sta¢ jako cztowiek, chrzescijanin 1 ten, ktory jest powo-
tany przez samego Jezusa Chrystusa do stuzby przy Ottarzu Panskim, ma uksztal-
towac si¢ przede wszystkim w nim osobiscie na drodze dgzenia do Swigtosci. Roz-
poznanie w sobie dziecka Bozego i ksztaltowanie swojego cztowieczenstwa
w Bogu jest droga ku przyjeciu Chrystusa jako Boga-Czlowieka. Przyjazn z Jezu-
sem prowadzi do chrystoformizacji, ktora jest wazna w ksztalttowaniu charakteru
i osobowosci ministranta jako ucznia. Obecno$é Ducha Swigtego na drodze du-
chowej mtodzienca stuzacego we wspdlnocie liturgicznej jest pomoca 1 podpowie-
dzig w jego zyciowych wyborach. Obecno$¢ we wspodlnocie Kosciota 1 stuzba
w czasie liturgii ksztattuja jego chlopigce serce. Opieka Maryi 1 mito§¢ do Matki
Jezusa Chrystusa oraz odkrywanie obecnos$ci swietych powinny umacnia¢ w wie-
rze mtodego chlopca kroczacego za Chrystusem.

Kazdy ministrant zatem powinien dazy¢ do tego, aby stawac si¢ cztowiekiem
dojrzatym w Bogu (podstawa antropologiczna), bedacym w relacji z Chrystusem
(podstawa chrystologiczna), otwartym na Ducha §wigtego (podstawa pneumono-
logiczna), zyjacym w Kosciele (podstawa eklezjalno-liturgiczna) oraz powinien
czerpa¢ wzor od Matki Bozej 1 Swigtych (podstawa maryjno-hagiologiczna). Pod-
stawy, ktore zostaly przedstawione w tym rozdziale, sa wazne w dazeniu nie tylko

ku cnotom, ale przede wszystkim sg fundamentem drogi do $wigtosci.

15 Por. A. Gorzandt, Mdj Swiety Patron, s. 8.
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Podstawy duchowego rozwoju ministranta stanowia cel formacji duchowe;j
a zarazem jej fundament. Model dojrzatego duchowo chiopca i dorastajacego mto-
dzienca we wspodlnocie stuzby liturgicznej, maja prowadzi¢ 1 pogtebia¢ ptaszczy-
zny formacji, podmioty odpowiedzialne za jego duchowy rozwoj oraz $rodki

duchowej formacji ministranta.
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Rozdziat drugi

PLASZCZYZNY FORMACJI MINISTRANTA

Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej formacje duchowg nazywa ser-
cem catego procesu wychowawczego ministranta. Pomaga ona wytrwale dazy¢ do
osiggnigcia dojrzatego cztowieczenstwa w zjednoczeniu z Bogiem. Taka droga re-
lacji z Transcendencjg ksztattuje u ministranta motywacj¢ poznania prawdy 1 so-
lidne wypetnianie swoich obowigzkow liturgicznych oraz codziennych. Ministrant
rozwija w sobie szacunek wobec kazdej osoby 1 gotowo$¢ spieszenia jej z pomoca
w potrzebie. Jest on w stanie czuwac¢ nad swoimi emocjami 1 przeciwstawiac si¢
potrojnej pozadliwosci, ktora jest dziedzictwem grzechu pierworodnego. Wia-
sciwg perspektywa rozwoju duchowego 1 celem jest dla niego zjednoczenie z Bo-
giem Ojcem, dokonujace si¢ przez Chrystusa w Duchu Swietym. Dazenie do tego
celu domaga si¢ od niego troski o rozwdj wiary, nadziei i mitosci, poglebienie mo-
dlitwy 1 uczestnictwa w Eucharystii, umiej¢tnos¢ zycia stowem Bozym i1 wiernego
petnienia woli Ojca. Konieczne jest rowniez ksztattowanie wtasciwej poboznosci
maryjnej i nabozenstwa do $wietych®.

W niniejszym rozdziale zostang opisane cztery ptaszczyzny formacji mini-
stranta: psychiczno-emocjonalna, duchowa, liturgiczno-praktyczna oraz apostol-
sko-misyjna. Nalezy rozwing¢ te ptaszczyzny w taki sposédb, aby tak uksztatto-
wany ministrant posiadat dobrg psychike emocjonalna, byl duchowo dojrzaty, ro-
zumial liturgie 1 odczytywat ja na sposob duchowy oraz praktyczny a takze by
stawat si¢ apostolem bedac w Kosciele. Jest to formacja integralna, ktéra wymaga
wspotdziatania wszystkich tych plaszczyzn. W tym rozdziale mamy za zadanie
,»pokaza¢” ministranta jako cztowieka duchowo juz uksztaltowanego z rozumia-
nym celem: kim on ma by¢ jako cztowiek ze swoimi przypadiosciami.

Pie¢ podstaw opisanych w poprzednim rozdziale, krzyzuje si¢ jakby z ptasz-

czyznami, ktdre zostang tutaj opisane. Mamy wig¢c ministranta jako cztowieka na

! Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby Liturgicznej, nr 117.
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plaszczyznie psychiczno-emocjonalnej: ksztaltowanie jego emocji w odniesieniu
do siebie (dojrzaly emocjonalnie), emocje religijne, ukierunkowane chrystocen-
trycznie, emocje poddane dziataniu Ducha Swigtego, emocje, ktére maja odniesie-
nie do zycia eklezjalnego 1 w pewnych elementach powinny czerpa¢ z relacji do

Maryi w kategoriach macierzynsko-maryjnych.

1. PLASZCZYZNA PSYCHICZNO-EMOCJONALNA

Ministrant jest cztowiekiem 1 posiada psychike oraz emocje, ktore go ksztattujg
1 wyrazaja. Nie mozna oddzieli¢ formacji duchowej od ksztattowania jego psychiki
1 emocji. Te czynniki psychiczno-emocjonalne sktadajg si¢ na jego cztowieczen-
stwo, majac wpltyw na zachowanie si¢ w Kosciele w czasie wypelniania funkcji
liturgicznych. Potrzeba wnikng¢ w istote tego, kim ministrant jest, oraz jakie jest
jego powotanie w perspektywie ksztaltowania go osobowosciowo 1 formowania
go wewnetrznie-duchowo.

W centrum misji Ko$ciota znajduje si¢ odkupiony przez Chrystusa czlowiek.
Jego uprzywilejowane miejsce posrod wszelkich istot oznacza, iz cate ,,stworzenie
z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych. Stworzenie bowiem zo-
stalo poddane marnosci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je
poddat — w nadziei, ze rowniez 1 ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by
uczestniczy¢ w wolno$ci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 19-21). Czlowiek jest
ukoronowaniem dziela stworzenia jako ostatni stworzony przez Boga byt. Jako
jedyny zostal powotany do bycia partnerem wobec Boga oraz zaproszony do wej-
scia w relacje dialogu z Nim. Cho¢ jest tylko istotg stworzong, ale na ,,obraz”
1,,podobienstwo” Boga (por. Rdz 1, 26), wyposazong w rozum i wolng wolg, jest
bytem osobowym?,

Ksiagdz Blachnicki podkreslat, ze pierwsza encyklika §wigtego Jana Pawta II
Redemptor hominis, podejmujaca zagadnienie podstawowej misji Kosciota, jaka
stanowi wyzwolenie cztowieka, jest ,,encyklikg o cztowieku i1 jego wyzwoleniu,

o godnoéci czlowieka, o jej zagrozeniu i ratowaniu w $wiecie wspotczesnym’3,

2 Por. P. Kulbacki, Liturgia w formacji cztowieka ku wolnosci, Lublin 2013, s. 161-162.

8 Program wyzwolenia cztowieka Jana Pawta II, w: F. Blachnicki, Prawda-Krzyz-Wyzwole-
nie. Ku polskiej teologii wyzwolenia, Carlsberg 1985, s. 127.
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Papiez ,,godnosci cztowieka” stwierdzal, ze ,,Sobor Watykanski II w swej wnikli-
wej analizie «$wiata wspotczesnego» stale docierat do tego najwazniejszego w wi-
dzialnym stworzeniu punktu, ktorym jest cztowiek, zstepujac — tak jak Chrystus —
w glab ludzkich sumien, dotykajac wewnetrznej tajemnicy cztowieka, tej ktora
w jezyku biblijnym 1 pozabiblijnym réwniez wyraza «serce». Chrystus-Odkupiciel
$wiata jest Tym, ktory wszedt w Jego «serce»” (RH 8). Papiez podkreslal, ze czto-
wiek nie moze zrozumiec¢ siebie, jego zycie staje si¢ pozbawione sensu, o ile nie
spotka si¢ z mitoscia, o ile nie objawi mu si¢ Mito$¢. To spotkanie dokonuje si¢
w Chrystusie-Odkupicielu, ktory objawia w pelni czlowieka samemu cztowie-
kowi. W ten sposdb moze on odnalez¢ w sobie jemu przynalezng wielkos¢, god-
no$¢ 1 warto$¢ swego czlowieczenstwa (por. RH 8).

Poznanie siebie samego 1 zrozumienie siebie musi opiera¢ si¢ na znajomosci
procesu tworzenia si¢ wlasnej osobowosci. Réznorodno$¢ teorii osobowosci wy-
nika — jak podkresla prof. Zenomena Pluzek — z ogromnego bogactwa osobowosci
ludzkiej. Kazdy cztowiek jest inny, ma swoja jedyng i niepowtarzalng osobowos¢
1 trudno byloby znalez¢ taka teorie, ktora moglaby wyjasni¢ wszystkie mozliwe
problemy kazdego cztowieka®. Na inno$¢ kazdego cztowieka sktadajg sie cechy
wrodzone, cechy uksztattowane przez srodowisko 1 innych ludzi oraz wypraco-
wane przez siebie samego. Dane biograficzne odgrywaja takze duzg role w ksztat-
towaniu wlasnej innosci i poczucia tozsamosci. Teorie osobowosci sg bardzo po-
mocne w uczeniu si¢ 1 poznawaniu siebie oraz innych, wskazujg bowiem na proces
tworzenia si¢ osobowosci jak réwniez wielorakie uwarunkowania posiadanych
cech®,

To poznanie siebie jest pewnym procesem, ktory ma za zadanie doprowadzié¢
do tego, aby ministrant nauczyt si¢ ksztattowac swoja sfer¢ psychiczno-emocjo-
nalng. Prof. Zenomena Ptuzek podkresla doswiadczenie duszpasterza, dla ktorego
innos$¢ kazdego cztowieka jest najbardziej widoczna wtedy, gdy probuje on siebie
zrozumie¢ 1 pozna¢. W kazdej sytuacji zmierzajacej do rozeznania poziomu wia-

snej dojrzatosci i znalezienia drogi do pogtebiania tego procesu, cztowiek wchodzi

4 Por. Z. Phuzek, Psychologia pastoralna, Krakow 1994, s. 6.

5 Por. tamze, s. 7.
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na droge poszukiwania wlasnej tozsamosci, czyli dynamicznego poznania siebie
samego®.

Ksigdz Wiadystaw Szewczyk podkresla, ze rozwoj nie polega na zwigkszaniu
si¢ juz istniejacych cech, ale — przeciwnie — jest cigglym przeksztalcaniem sie¢
catego zycia psychicznego, ktore staje si¢ coraz bogatsze. Nowe zjawiska psy-
chiczne, ktérych pierwotnie nie bylo, zjawiaja si¢ z wiekiem, potem roéznicujg si¢
coraz bardziej; stany psychiczne — z poczatku proste — staja si¢ coraz bardziej zto-
zonymi, zmieniajg si¢ stosunki i znaczenie poszczegdlnych rodzajow zjawisk psy-
chicznych’.

Dorastanie, to okres poszukiwania wlasnej tozsamosci 1 proby okreslenia sie-
bie. Dorastajacy poszukuje wiedzy o sobie poprzez refleksje nad sobg. Szuka od-
powiedzi na pytanie, ,,jaki jestem sam w sobie”. Jest to podstawowy problem
okresu dorastania. Wtedy bowiem zaznacza si¢ w rozwoju kryzys tozsamosci. Do-
rastajacy musi scali¢ dotychczasowg wiedz¢ o sobie 1 uzyskac¢ integracje swojej
przesztosci z terazniejszoscig oraz sformutowaé koncepcje przysztosci. Mtodziez
poszukuje wlasnej tozsamos$ci w statosci stosunku do niej rodzicow; w tworzeniu
nowego obrazu wlasnej osoby — czgsto poprzez przejmowanie cudzych zachowan,
pogladow, przekonan; w sprawdzaniu swoich mozliwos$ci fizycznych i psychicz-
nych. Wiekszoéé dorastajacych zastanawia si¢ nad sobg i stara si¢ poznaé siebie®.

Ministrant, jako dziecko a potem mtodzieniec, podaza na drodze dojrzewania
psychicznego 1 emocjonalnego. Potrzeba ukierunkowywac¢ go na poznawanie sie-
bie 1 ksztatltowanie osobowosci w bliskosci z Chrystusem. Jego zdrowie psy-
chiczne oraz stabilne emocje i zdrowa osobowos$¢ moga rozwing¢ sie, gdy jest ma-
drze prowadzony przez swojego formatora. Tutaj formacja duchowa odgrywa bar-

dzo wazna rolg.

® Por. tamze.
"'W. Szewczyk, Rozumiec siebie i innych. Zarys psychologii, Tarndw 1998, s. 70.

8 Por. M. Lewicka, Myslenie i rozumowanie, w: Psychologia. Podrecznik akademicki.
Psychologia ogdlna, tom 2, red. J. Strelau, Gdansk 2004, s. 314.
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A. Zdrowie psychiczne

Zdrowie psychiczne jest to jedno z kluczowych poje¢ w psychiatrii i psycholo-
gii klinicznej. Podobnie jak pojecie normalnosci psychicznej, nalezy ono do pojegc
wieloznacznych 1 bardzo trudnych do zdefiniowania. Profesor Helena Spekowa
twierdzi, ze zdrowie psychiczne jest procesem zaleznym od indywidualnych zaso-
bow odpornosciowych, sieci wsparcia, poziomu zaangazowania i racjonalnosci.
Wedtug tej autorki gtéwna cechg charakteryzujaca procesy dotyczace zdrowia jest
poczucie, ze sSrodowisko wewnetrzne 1 zewngtrzne jednostki jest zrozumiate 1 prze-
widywalne, co wigze si¢ tez z poczuciem zaufania. To ogolne poczucie spojnosci
1 sensu (ang. sens of coeherence) zalezy od rozwoju 1 dostepnosci zrodet dla two-
rzenia mechanizméw odpornosciowych, pojecia bardzo podobnego do koncepcji
zasoboéw uodparniajacych na stres®.

Rozwoj psychiczny nie jest rOwnomierny, tzn. nie odbywa si¢ z jaka$ stala,
jednostajng lub jednostajnie przys$pieszong szybkoscia, lecz przeciwnie, caly jego
przebieg ma charakter skokowy. Mozemy wyr6zni¢ okresy szybkiego rozwoju,
gdy zdolnos$ci intensywnie si¢ powickszajg i cate zycie psychiczne staje si¢
w szybkim tempie coraz bogatsze, po nich za§ przychodza okresy zwolnienia,
jakby zastoju®,

Wszyscy ludzie odczuwajg strach 1 lek. Sg one czgscig ludzkiego doswiadcze-
nia. Strach r6zni si¢ od leku tym, ze obawe¢ budzg konkretne przedmioty, podczas
gdy lek jest uczuciem ogodlnej niepewnosci wobec nieokre$lonego zagrozenial,

Jednym z przedmiotow zainteresowan wspolczesnej psychologii sg kryteria
dojrzalej osobowosci. Pedagogowie jako jeden z naczelnych celow wychowaw-
czych stawiajag pomoc wychowankowi w osiggni¢ciu zautonomizowanego, we-
wnetrznego systemu wartosci, ktory wyznaczalby jego stosunek do rzeczywisto-

scit?,

® H. Spekowa, Zdrowie psychiczne, w: Leksykon psychiatrii, red. Z. Puzynski, Warszawa
1993, s. 537-538.

10'W. Szewczyk, Rozumieé siebie i innych. Zarys psychologii, s. 71.
11 Por. M. E. P. Seligman, E. Walker, D. L. Rosenhan, Psychopatologia, Poznah 2003, s. 181.

12 Por. A. Gala, Przejawy dojrzatej moralnosci, w: Wykiady z psychologii w Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, red. A. Januszewski, P. Oles, T. Witkowski, Lublin 1992, s. 65.
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Wedlug prof. Janusza Reykowskiego osobowos$¢ cztowieka jest centralnym
systemem regulacji 1 integracji. Znaczy to, ze elementarnym pojeciem osobowosci
jest pojecie ,,schematu dynamicznego”. Schematy dynamiczne (nastawienia) pod-
legaja stopniowo, w toku rozwoju osobowego, organizacji w coraz bardziej zto-
zone jednostki funkcjonalne o hierarchicznej strukturze. Tworzg si¢ wigc schematy
coraz bardziej ogdlne, o bardziej rozlegtych funkcjach integracyjnych w stosunku
do schematow nizszego rzedu. Rezultatem tego procesu jest utworzenie si¢ sytemu
obejmujacego schematy charakteryzujace si¢ staloscig, ogdlnoscia, wysokim stop-
niem spojnosci. Powstaje w ten sposob centralny system regulacji i integracji czyn-
nosci (zachowania sie). System ten nazywa sie osobowoscig.

Osobowos$¢ zatem jako centralny system regulacji i integracji, ktory jest pro-
duktem indywidualnego rozwoju cztowieka, swoje integracyjne funkcje przejmuje
stopniowo 1 wypelnia je z ré6znym stopniem efektywnosci. Ten system pod wply-
wem czynnikOw zewnetrznych np. stresu, czy tez w wyniku nieprawidlowosci roz-
wojowych, moze by¢ zachwiany i powodowa¢ mniej lub bardziej niezintegrowane
zachowania czltowieka. Wtedy osobowos$¢ jako system integracyjny nie moze
wypehié¢ wlasciwych sobie funkcji.

W rezultacie utworzenia si¢ centralnego systemu integracyjnego czlowiek,
a tym samym ministrant, osigga zdolno$¢ do integracji:

a) naptywajacych informacji, dzigki czemu tworzy uporzadkowany i jednolity
system sytuacji;

b) réznych kierunkoéw dziatan w ,,nurt” stosunkowo niewielu zasadniczych ten-
dencji kierunkowych, dzigki czemu staje si¢ zdolny do koncentracji na okreslo-
nych celach 1 koordynacji roznych dazen;

¢) réznych technik i sposoboéw ustosunkowania si¢ wobec przedmiotow, osob,
sytuacji, dzieki czemu zachowanie nabiera cech stato$ci i powtarzalnosci®®.

Zdrowie psychiczne ministranta, na ktére sktada si¢ jego osobowos$¢ i funkcjo-

nalno$¢ w danych wydarzeniach, jest ukazaniem go jako cztowieka z jego przypa-

13 Por. J. Reykowski, Osobowos¢ jako centralny system regulacji i integracji czynnosci,
w: Psychologia, red. T. Tomaszewski, Warszawa 1978, s. 767.

14 Por, tamze.

15 Por. tamze, s. 767-768.
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dlosciami psychoduchowymi. Potrzeba zatem spojrze¢ na niego z punktu widzenia
teologii duchowosci, majgc na wzgledzie takze jego uwarunkowania psychiczne.
Teologia duchowosci jako antropologia nadprzyrodzona winna w opisie 1 eks-
plikacji do§wiadczenia duchowego uwzglednia¢ nie tylko tresci owego doswiad-
czenia, ale takze $wiadomo$é duchowg tego, ktory je przezywa®®. Rozumiemy
przez nig ,,rzeczywistos¢, ktora w podmiocie jest podstawa zycia duchowego, czyli
osobistego przyjecia od Boga daru zycia chrzescijanskiego 1 osobistego realizowa-

nia tresci wiary”!’.

B. Dojrzalos¢ emocjonalna

Uczucia potezne, spontaniczne, cz¢sto niezapomniane wzbogacajg zycie czlo-
wieka, a w sytuacji stresu mogg doprowadzi¢ do zguby lub do ocalenia. Cztowiek
—jak twierdzi profesor David Guy Myers — wydaje si¢ najbardziej emocjonalny ze
wszystkich gatunkow stworzen, okazujac lek, gniew, smutek, rado$¢ i mito§é®.
Takim cztowiekiem, ktéry posiada emocje jest takze kazdy ministrant. Uwidacz-
niajg si¢ one, gdy przezywa on rozne wydarzenia w swoim dziecigcym 1 mtodzien-
czym zyciu. Codzienne sytuacje, mogace powodowac rdézne emocje w ministran-
cie, maja wptyw na jego funkcjonowanie we wspdlnocie Kosciota. Ministrant nie
jest wyobcowany od wptywu emocji na kierunek jego zachowan.

Emocje sg zwykle do§wiadczane jako szczegolny rodzaj stanu psychicznego.
Czesto towarzysza im lub nastgpuja po nich zmiany somatyczne, ekspresje mi-
miczne i pantomimiczne oraz reakcje o charakterze behawioralnym?®. Istota emo-
cji jest uruchomienie gotowosci do realizacji programu dziatania i nadania mu sta-
tusu pilnego. Tym samym program taki moze przeszkadza¢ w realizacji innych,
aktualnie przez podmiot realizowanych programow o charakterze poznawczym

lub behawioralnym. Zgodnie z koncepcjami oceny poznawczej, emocje sg nastgp-

16 Por. S. T. Zarzycki, Antropologia teologiczna a rozwdj duchowy, ,,Duchowo$¢ w Polsce”
12(2010), s. 48.

17 Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, Krakow 1996, s. 32.
18D. G. Myers, Psychologia, Poznaf 2003, s. 482.

¥ Por. D. Dolinski, Mechanizmy wzbudzania emocji, w: Psychologia. Podrecznik akademicki.
Psychologia ogdlna, t. 2, red. J. Strelau, Gdansk 2004, s. 321.
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stwem specyficznej orientacji cztowieka w otoczeniu, jego stosunku do dokonuja-
cych sie w nim zmian?,

Dojrzewanie emocjonalne, ktore powinno integralnie takze powodowac doj-
rzewanie w sensie moralno-duchowym, polega na pogl¢bieniu oraz intensyfikacji
osobowych relacji do Boga, drugiego cztowieka 1 samego siebie. Dla chrzescija-
nina, a w szczegolnosci dla ministranta, jest to zawsze nawigzywanie $cislejszej
wiezi mitosci z Chrystusem tak, ze nie pozostaje to bez istotnego wplywu na caty
jego $wiat warto$ci i postaw?!. Stad celem jest podprowadzenie przez duszpasterza
czy to w sakramencie pokuty i pojednania czy w kierownictwie duchowym lub
rozmowie duchowej do tego, aby ministrant dojrzewat ksztattujac siebie we-
wnetrznie wedlug wzoru Chrystusa. Wazne jest, aby siegnal on do podstawy du-
chowego rozwoju, ktory byt analizowany w rozdziale pierwszym niniejszej dyser-
tacji. Ministrant powinien wzig¢ za cel ksztaltowania swoich emocji — chrystofor-
mizacje. To Jezus Chrystus, Jego relacja z ministrantem 1 Jego wewngtrzne-du-
chowe dzialanie moze by¢ pomocne w dojrzatosci emocjonalnej i integracji z roz-
wojem duchowym.

Innymi stowy, podjecie tematu ptaszczyzny psychiczno-emocjonalnej a w tym
zdrowia psychicznego ministranta i jego dojrzatosci emocjonalnej jest stuszne do-
piero wtedy kiedy wskazujemy na wazng rol¢ formacji duchowej w tym procesie.
Ma ona za zadanie pomdc w uporzadkowaniu tych sfer w ministrancie i wskazaé
kierunek jego rozwoju wewnetrznego, biorgc pod uwage jego rozwoj psychiczno-
duchowy. Jest to konkretna praca, ktora jest mozliwa dzieki modlitwie, sakramen-
tom, w szczegolnosci dzieki sakramentowi pokuty i pojednania oraz kierownictwu
duchowemu. Jest to wysitek, ktory ministrant powinien wtozy¢, ksztaltujac swoja
osobowos$¢ na drodze wzrostu duchowego.

Ksigdz Wiadystaw Szewczyk podkresla, ze wiele naukowych dowodow prze-
mawia za tym, ze rozw0j fizyczny, psychiczny i duchowy cztowieka jest wynikiem
zarOwno wewnetrznego dojrzewania, jak tez uczenia si¢ 1 wysitku ze strony jed-

nostki. Wazny jest tutaj proces uczenia si¢, poniewaz w przeciwienstwie do doj-

20 Por. tamze, s. 348.

2L Por. I. Niewiadomska, Dojrzewanie, LDK, s. 197.
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rzewania ten proces zalezy od samego cztowieka??. Jak dodaje amerykanska psy-
cholog Elizabeth Berger Hurlock, ,,uczenie si¢ to rozw¢j, ktory dokonuje si¢ w wy-
niku éwiczen i wysitku”?®. Uczenie si¢ jest rezultatem powtarzania jakiej$ czyn-
nosci. To powtarzanie dokonuje si¢ albo na podstawie nie§wiadomego nasladow-
nictwa (identyfikacji) albo §wiadomego 1 celowego podejmowania ¢wiczen — tre-
ningu. To §wiadome ksztattowanie swojego rozwoju nazywa si¢ praca nad soba
albo kierowaniem swoim rozwojem?*. To wazne zagadnienie dla rozwoju mini-
stranta szerzej zostanie omdwione w paragrafie szdstym czwartego rozdziatu
niniejszej dysertacji.

Trzeba podkresli¢, idac za mysla prof. Antoniego J. Nowaka OFM, ze plasz-
czyzna psychiczno-emocjonalna bedzie si¢ ksztaltowa¢ w ministrancie jako doj-
rzata osobowos¢ dzigki duchowosci. Jezeli przez t¢ osobowos¢ bedziemy rozu-
mieli integracje wszystkich faktéw psychiczno-fizycznych, ktore determinujg spo-
sob dziatania cztowieka, wowczas osoba (tutaj rozumiemy te osobe jako mini-
stranta), ktora weszta do Ciata Mistycznego Chrystusa, otrzymuje sakramentalny
model bycia i stawania si¢. Osobowo$¢ sakramentalna jest okreslona zdetermino-
wang integracja w Chrystusie. Ko$ciot powszechny nie zna innej pedagogiki, jak
tylko te, ktéra ksztattuje nowego cztowieka w Jezusie Chrystusie. Realizuje si¢
ona dzigki temu, Ze nie jest formacjg w okreslonym systemie, ani nawet tylko re-
lacja do hierarchii wartoéci, lecz jest relacja osoby ludzkiej do Osoby Chrystusa®.

Zagadnienie to zostanie szerzej opisane w rozdziale czwartym, przy okazji rozwa-

zan dotyczacych srodkow duchowej formacji ministranta.

2. PLASZCZYZNA DUCHOWA

Bog, ktory w Chrystusie ukochal cztowieka az po ofiare na krzyzu, nie tylko
obdarza swoja odkupiencza i uswiecajaca mitoscia, ale takze uzdalnia cztowieka,

aby ten dar mogt przyjac i owocnie nim zy¢. Cztowiek jest powotany do tego, aby

22 Por. W. Szewczyk, Rozumie¢ siebie i innych, s. 76.
2 E. Hurlock, Rozwdj dziecka, t. 1, Warszawa, s. 68.
24 Por. W. Szewczyk, Rozumie¢ siebie i innych, s. 76.

% Por. A. J. Nowak, Rozwdj ,, Nowego cztowieka”, w: Czlowiek — Wartosci — Sens. Studia
z psychologii egzystencji, red. K. Popielski, Lublin 1996, s. 432.
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osiggac chrzescijanska doskonatos¢. Catos¢ tych uzdolnien, ktore zostaly dane mu
na chrzcie §wietym wraz z taska uswiecajaca, tradycyjna teologia duchowosci na-
zywa organizmem duchowym przez analogi¢ do organizmu fizycznego, jakim jest
ciato cztowieka?®. Powotanie do osiagniecia takiego celu ma podja¢ ministrant,
ktory zostaje zaproszony przez Chrystusa do stuzby w Jego Kosciele.

O organizmie zycia nadprzyrodzonego naucza Katechizm Kosciola katolic-
kiego. Czytamy tam m.in., ze ,,NajSwigtsza Trojca daje ochrzczonemu faske uswie-
cajgcq, czyli taske usprawiedliwienia, ktora uzdalnia go do wiary w Boga, do po-
ktadania w Nim nadziei i mitowania Go przez cnoty teologalne, daje mu zdolnos$¢
zycia i dziatania pod natchnieniem Ducha Swigtego za posrednictwem Jego da-
row; pozwala mu wzrasta¢ w dobru przez cnoty moralne. W ten sposob caly orga-
nizm zycia nadprzyrodzonego chrzescijanina zakorzenia si¢ w chrzcie Swigtym”
(KKK 1266).

Wybitny wspotczesny teolog duchowosci — Charles Andre Bernard SJ podkre-
Sla, ze zycie stworzenia obdarowanego wymiarem duchowym realizuje si¢ w po-
znawaniu i kochaniu. W ten sam sposob taska Boza, wprowadzajac cztowieka
w nowg forme¢ zycia nadprzyrodzonego, umozliwia ochrzczonemu nawigzanie
z Bogiem mig¢dzyosobowych relacji poznania i mito$ci. Cnoty teologalne wiary,
nadziei i mitoéci sa zasadami dziatania wynikajacego z taski uswiecajacej?’.

Przez wiar¢ ministrant otrzymuje nowe $wiatto, ktére pozwala mu poznawac
zbawczy plan Boga i przylgna¢ do niego w sposob osobowy. Dzigki nadziei pra-
gnie on posia$¢ Boga, otrzymujac od Niego pomoc, aby pokona¢ wszystkie trud-
nosci 1 proby, ktore sg przeszkoda w realizacji Krolestwa Bozego w sobie i w §wie-
cie. W koncu cnota mifosci uymuje Boga jako mito$¢ (Deus caritas est; 1 ] 4, 8.
16), stajac si¢ odpowiedzig na Jego mito$¢ i pozwalajac zwracac si¢ bezposrednio
do Boga i do ludzi stworzonych na obraz Boga?®,

Zajmiemy si¢ zatem cnotami teologalnymi, ktore rozwijane przez ministranta

maja za zadanie uformowac go jako chrzescijanina dojrzalego w wierze. Sg one

2 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 26.
2l Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, s. 56.

28 Por. tamze.
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fundamentem rozwoju duchowego, ktéry powinien podejmowac ministrant, stuzac

przy Ottarzu Pana.

A. Wiara

Duchowo$¢ oznacza zespot postaw, a postawa w swej strukturze zawiera wy-
miar poznawczy, emocjonalno-wartos$ciujacy i behawioralny. Z samej wigc defi-
nicji duchowos$ci wynika, ze wiara chrzescijanska ,,wyrasta” u samych podstaw
duchowosci chrzescijanskiej. Ona jest bowiem zrédtem chrzescijanskiej wizji
Boga, cztowieka i1 swiata. Dzieki niej udziatem chrze$cijanina staje si¢ cala no-
wos¢ wizji Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swigtego oraz cztowieka jako Syna Bo-
zego w Jednorodzonym Synu Ojca, a takze §wiata stworzonego przez Boga w jego
autonomii 1 wyczekiwaniu wolno$ci synow Bozych. Takze dzigki wierze chrzesci-
janin otrzymuje nowe $§wiatlo, ktére pozwala mu poznawac zbawczy plan Boga
i przylgnaé¢ do niego w sposob osobowy?®. Taka relacja, ktéra rodzi si¢ z wiary,
jest droga ku $wietosci.

Soborowa konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium podkresla, ze
nawet jesli nie wszyscy cztonkowie Kosciota podazaja tg samg droga, to wszyscy
sg powotani do §wigtosci, poniewaz Bog w Trdjcy Przenajswietszej, dal im t¢ sama
wiare¢ (por. 2 P 1, 1). Laska wiary jest organicznie zwigzana z Objawieniem Bo-
zym. Jest ona bowiem odpowiedzig obejmujgca cata osobg, ktora odpowiada ak-
tem wiary na osobowego Boga. Stworca, ktory kocha cztowieka, objawit si¢ mu
przez swoja najwyzsza 1 nieodwotalng decyzj¢, przekazujac zarowno tajemnice
swojej odwiecznej woli zbawczej, jak 1 udziat cztowieka w boskiej naturze. W od-
powiedzi wierzacy zawierza sie¢ Bogu Ojcu w Synu przez Ducha Swietego i pod-
daje si¢ Jemu w postuszenstwie. Przyjmujac tres¢ Objawienia, cztowiek pozostaje
w harmonii ze swoja racjonalng naturg. A kiedy przez wiar¢ catkowicie zawierza
si¢ Bogu, odpowiada Mu darem swojej wolnosci i swojego czlowieczenstwa.
Postuszenstwo wiary wyraza si¢ w przyjeciu prawdy o tym, co Bog objawit (por.
LG 32). Objawienie 1 wiara ksztaltujg oraz doskonalg ministranta, ukazujgc mu

niezwykte horyzonty®°.

29 Por. W. Stomka, Wiara, LDK, s. 914.
%0 Por. A. Zuberbier, Wierze. Podstawowe prawdy wiary, Paris 1983, s. 139.
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Jak naucza Katechizm Kosciota katolickiego, wierzacy jest wezwany do przy-
jecia wiary Kosciota, ktora jest uprzednia w stosunku do jego wiary osobiste;].
Poprzez celebracje sakramentow Kosciot wyznaje wiare, przejeta od Apostotow.
To wilasnie ujmuje starozytna zasada Prospera z Akwitanii: lex orandi — lex cre-
dendi (por. KKK 1124), co oznacza, ze modlitwa warunkuje wiare Kosciota3!.

Podstawowym wigc zrodlem, z ktorego ministrant nabywa wiare, jest stuchanie
stowa Bozego, modlitwa, Eucharystia oraz inne sakramenty przyjmowane w celu
doskonalenia mitosci 1 $wietosci (por. ChL 16). Wiara chrzescijanska opiera si¢ na
Jezusie Chrystusie, ktory ,,jest zyjacy” w swoim Kosciele w modlitwie i sakramen-
tach. Zbawiciel jest obecny jako wcielony, ukrzyzowany 1 zmartwychwstaty dla
odkupienia cztowieka. Radujac si¢ z tryumfu Boga nad $miercia, wierzacy pragnie
pozna¢ 1 calym sobag przylgna¢ do Jezusa, by nastepnie ,,zanies¢” Go innym
ludziom. W efekcie rozpoczyna si¢ nowe zycie, potwierdzane gtoszonym stowem
1 dawanym $wiadectwem. Wérod innych stanow takze Swieccy, czerpigc z wiary
zapal do petnienia woli Bozej, idg do swoich zyciowych $rodowisk, wchodzg w re-
lacje z innymi, pracujg i przemieniajg wiarg rzeczywisto$¢ doczesng®?. Taka po-
stawa wierzacego chrzescijanina jest bardzo wazna dla ministranta, ktéry ma nig
zy¢, rozwijajac 1 ksztattujac ja w Kosciele Chrystusowym. Ministrant jest powo-
fany nie tylko do wypetniania funkcji 1 obowigzkéw liturgicznych, ale przede
wszystkim ma on by¢ czlowiekiem glebokiej wiary. Jego swiadectwo przynalez-
nosci do Boga 1 Kos$ciota ma by¢ widoczne nie tylko w miejscu gdzie stuzy, wy-
konujac czynnosci liturgiczne, ale przede wszystkim ma odznacza¢ si¢ dojrzala
wiarg w domu rodzinnym, w szkole wérdéd swoich rowiesnikdw. Takie §wiadectwo
ma by¢ owocem jego formacji 1 rozwoju duchowego 1 by¢ implikacja jego osobi-
stej wiezi z Bogiem.

Soborowa konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum ukazuje
prawde wiary jako akt calej osoby ludzkiej, powierzajacej si¢ Bogu dzieki Jego
fasce (por. DV 5). Akt ten ma strukture wydarzenia interpersonalnego, poniewaz

jest spotkaniem cztowieka z osobowym Bogiem, ktoérego inicjatorem spotkania

31 Por. M. Rusecki, Traktat o Kosciele, red. K. Kaucha i inni, Lublin 2014, s. 181.

8 Por. 1. Lachowska, Wiara czlowieka $wieckiego, ,Roczniki Teologii Duchowosci”
59(2012), nr 4, s. 103.
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jest sam Pan. Czlowiek, rozpoznajac Jego dziatanie, winien na nie odpowiedzie¢
osobowa decyzja wiary>. Taki akt jest wynikiem wolnej decyzji cztowieka. Dzia-
tanie woli ujawnia si¢ w dwojakiej postaci: jako wybor 1 jako dziatanie. Wola pra-
gnie dobra, dokonuje jego wyboru oraz decyduje si¢ na podjecie okreslonych dzia-
fan w celu jego pozyskania. W akcie wiary tym dobrem jest Bog 1 Jego Objawie-
nie**. Taka postawe wobec Stworcy ma na swojej drodze formacji podejmowaé
ministrant. Pomocga w tej drodze jest Maryja, ktorej wiara jest godna nasladowania.
Ona jest wigc tg, ktora uwierzyta pierwsza i zyta na co dzien mocng wiarg prze-
niknietg ufnoscig w wielkie plany Boga. Jej gleboka relacja do Boga ma wymiar
eklezjalny 1 wynika z faktu, Ze ,,jako najznakomitszy 1 calkiem szczego6lny cztonek
Kosciota 1 jako jego typiczne wyrazenie oraz najdoskonalszy wzorzec wiary 1 mi-
tosci” (LG 53) czczona jest przez Koscidt jako Matka najmilsza. Jako cztonek Ko-
Sciota, Maryja byta pierwsza, ktéra otrzymata taske zbawienia, wystuzong przez
Chrystusa dla wszystkich ludzi zyjacych w kazdym czasie. Ona jako #yp 1 wzor
Kosciota byla pierwsza, ktéra uwierzyla i podazyta za Panem jako uczen, ,,wiel-
koduszny wspétpracownik, pokorna stuzebnica”, ,,wzor wszelkich cnot”,
Maryjne fiat przez wiare (por. RM 13), wypowiedziane w odpowiedzi na wia-
domo$¢ otrzymang od aniota, nie byto ograniczone tylko do momentu Zwiastowa-
nia. Byta Ona oddana postusznie Bogu zar6wno w momencie wyjscia na poczatku
swej drogi w kierunku Boga, jak 1 na kazdym etapie tego wzrastania w wierze,
swego dojrzewania do wigkszej wrazliwosci 1 rozumienia istoty misji Syna oraz
Jej wlasnego udzialu w tej misji. Jej wiara byla coraz mocniejsza, giebsza i coraz
bardziej odnowiona. Postuszefistwo okazywane przez Maryje Bogu, ktorego drogi
sa nie do wysledzenia, a wyroki niezbadane, jest trudne do opisania w $wietle
tajemnicy wiary (por. Rz 11, 33). Jej postuszenstwo wiary, zarowno w ,,stabym
swietle” jak 1 w ,,ciemnej nocy”, bylo chetnym przyjeciem wszystkiego, co zostato
przewidziane w Boskim planie, ktory stopniowo si¢ odkrywat az do osiagnigcia

swojej petni®.

8 Por. J. Mastej, Wiara, LTF, s. 1323-1324.
% Por. tamze.

% Por. A. Cunningham, Wiara Maryi: najwyzszy i trwaly dar Ducha Swietego, w: Duch Od-
nowiciel, s. 470.

3 Por. tamze, s. 466.
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Swiety Jan Pawet II podkresla w encyklice Redemptoris Mater, ze Maryja
stusznie jest nazywana ,,Btogostawiona, ktora uwierzyta” (por. RM 19), poniewaz
w tym wyrazeniu jest ,,klucz, ktory otwiera nam wewnetrzng prawde Maryi: Tej,
ktora aniot przy zwiastowaniu pozdrowit jako «taski peing». Jesli jako «taski petnay
byta Ona odwiecznie obecna w tajemnicy Chrystusa, to przez wiar¢ stawala si¢
w niej obecna w wymiarach catego swego ziemskiego itinerarium: «szta naprzod
w pielgrzymce wiary». Rownoczesnie zas te tajemnice Chrystusa w sposob dys-
kretny — ale bezposredni 1 skuteczny — uobecniata ludziom. I nadal nie przestaje jej
uobecnia¢. Przez tajemnic¢ Chrystusa takze Ona jest obecna wsrod ludzi” (RM 19).

Papiez te postawe wiary Maryi opisuje za pomocg poje¢ wzietych z jezyka mi-
stycznego. Jej wiara stanowi wiec ,.klucz hermeneutyczny”, pozwalajacy zrozu-
mie¢ ,,wewnetrzng prawde Maryi” (por. RM 19), a takze stawia jg na czele wspol-
noty Kos$ciota®, ktéremu Ona przewodniczy w pielgrzymce wiary ku ostatecz-
nemu spetnieniu (por. RM 5-6).

W papieskiej mariologii na pierwsze miejsce wybija si¢ teologalna cnota wiary
Maryi, porbwnywana z wiarg Abrahama®. Jak pisze $w. Jan Pawel 11, ,,w zbawczej
ekonomii Objawienia Bozego wiara Abrahama stanowi poczatek Starego Przymie-
rza, wiara Maryi przy zwiastowaniu daje poczatek Przymierzu Nowemu” (RM 14).

Obecnos¢ Maryi w Kosciele 1 Jej rola jako Matki Kos$ciota oraz udziat w misji
Kosciota wskazuja na antropologiczny aspekt Jej eschatologicznej wiary. Zbawcze
dzieto Chrystusa obejmuje w swojej uniwersalnej misji catg ludzkos¢. Maryja
uczestniczyla w tym dziele poprzez swoje dojrzewanie w pielgrzymowaniu wiary:
od momentu Zwiastowania do wydarzen na Kalwarii®®. Ona przychodzi z pomoca
do ,.kazdego cztowieka, do wspodlnot, do narodéw 1 ludéw epok ludzkiej histo-
rit...” (RM 52).

Maryja jest zatem tg, u ktorej ministrant ma szuka¢ pomocy w momentach trud-
nych w wierze, w chwilach kryzysowych dnia codziennego, ktore maja wptyw na

rozwo0j wiary 1 mogg zachwia¢ zaufaniem do Bozej Opatrzno$ci. Ona jest nauczy-

87 Por. M. Chmielewski, Duchowos¢ maryjna wedtug Jana Pawta II, ,Roczniki Teologii
Duchowosci” 57(2010), nr 2, s. 59.

38 Por. tamze.

% Por. A. Cunningham, Wiara Maryi: najwyzszy i trwaly dar Ducha Swietego, s. 471.
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cielkg wiary a takze Ta, ktéra bedzie ,,duchowo uczy¢” ministranta wzrastaé
w wierze 1 w zaufaniu do Boga. Papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei
zachgca to nieustannej modlitwy 1 zwracania si¢ do Maryi jako ,,Matki Kosciota

1 Matki naszej wiary” (LF 60).

B. Nadzieja

Podobnie do wiary, takze nadzieja ksztaltuje postawy chrzeécijanina. Zycie du-
chowe ministranta, pozbawione teologalnej cnoty nadziei, stracitoby swoja we-
wnetrzng logike. Jego celem jest bowiem osiggnigcie najwyzszego dobra, jakim
jest Bog, a tym samym udzial w zyciu wewnatrztrynitarnym®°,

Nadzieja jest bowiem zaj¢ciem stanowiska wobec przysztosci, i to ostateczne;j
— eschatologicznej, w powigzaniu z tg ostateczng takze wobec przysztosci czaso-
wej. Taka postawa nadziei 1 wynikajace z niej dziatania rodzg w ministrancie: ra-
do$¢, zaangazowanie, zawierzenie Bogu i ludziom, cierpliwos¢ i niepokonalnosc.
Rado$¢ wynika z przyjecia wiarg Dobrej Nowiny na powaznie, ktdra przynosi ore-
dzie o Bogu objawiajacym si¢ 1 zbawiajagcym. On sam powotuje do uszczesliwia-
jacej komunii ze Sobg i1 udziela swego Ducha, w mocy ktorego staje si¢ mozliwym
urzeczywistnianie tego powotania, dlatego chrzescijanie nawet w cierpieniach sa
ludZzmi ,,radujacymi si¢ nadzieja” (Rz 12, 12) i sg pewni, ze ,,nadzieja sprawiedli-
wych pelna jest nieSmiertelnoéci” (Mdr 3, 4)*L.

Papiez Benedykt XVI w encyklice Spe salvi podkres$la, ze nadzieja jest zig-
czona z wiarg. ,,«Nadzieja» rzeczywiscie stanowi centralne stowo wiary biblijnej
— do tego stopnia, ze w niektorych tekstach stowa «wiara» 1 «nadzieja» wydajg si¢
by¢ uzywane zamiennie i tak List do Hebrajczykéw z «wiarg pelng» $cisle taczy
«niewzruszone wyznanie nadziei» (por. 10, 22. 23). Rowniez gdy Pierwszy List
$w. Piotra wzywa chrzes$cijan, by byli zawsze gotowi do dawania odpowiedzi na
temat logosu — sensu 1 racji ich nadziei (por. 1 P 3, 15), «nadzieja» odpowiada
«wierze»” (SpS 2). Wiara jest zaczatkiem istnienia chrzes$cijanina i jego podsta-

wowym warunkiem. Zwigzek nadziei z wiarg w zyciu chrze$cijanskim jest perma-

40 Por. M. Chmielewski, Duchowosé maryjna wedtug Jana Pawta I1, s. 59.
41 Por. W. Stomka, Nadzieja, LDK, s. 562.
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nentny i $cisty. Wiara ma priorytet w zyciu chrzeécijanina, a nadzieja wiedzie pry-
mat. W tym schemacie chodzi o epistemologiczne pierwszenstwo wiary, ktora jest
pierwszym aktem czlowieka wierzacego, wiaczajacym w rzeczywisto$¢ nadprzy-
rodzong. Wiara niejako otwiera przed czlowiekiem perspektywe, ale perspektywe
dalsza. Nadzieja za$ ukierunkowuje wiarg na przyszto$§¢ Chrystusa. Wierzy¢, to
przekracza¢ granice réznorakich ograniczen egzystencjalnych, transcendowac je
1 znalez¢ si¢ w sytuacji permanentnego wyjscia. Ufac za$ 1 mie¢ nadzieje, to pozo-
stawa¢ w ciaglej opozycji wobec obecnego cierpienia, zla, Smierci 1 dazy¢ do ich
przezwyciezenia oraz spelnienia stowa obietnicy Boga®?.

Nadzieja chrzescijanska, ktorg wiara niejako ,,otwiera”, opiera si¢ na wydarze-
niach realnie juz zaistniatych w historii, na spelnieniu obietnic Bozych, dlatego nie
jest ona utopijna 1 iluzoryczna. Wierzacy chrzescijanin, bez obawy popadni¢cia
w tani optymizm, bedacy wyrazem marzen, moze posiada¢ mocng nadziej¢ na re-
alna, lepsza przyszios¢ i1 przemiang Swiata. To sperancyjne przeswiadczenie zasa-
dza si¢ na zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Ukrzyzowanie i Zmartwychwsta-
nie Chrystusa uczynito ,,wyrwe” w tym zamknietym $wiecie, ktory stat si¢ otwarty
na novum ultimum. Wydarzenie Zmartwychwstania Chrystusa stato si¢ decydujaca
obietnica, ktora wpisata si¢ w histori¢ kazdego cztowieka, oraz ostateczng pod-
stawa chrze$cijanskiej nadziei i sensu ludzkiego istnienia, a takze jego historii®:.

Takim chrze$cijaninem zyjacym nadziejg, ma by¢ ministrant. Dzigki wierze
ktorg rozwija, ma stawac si¢ tym, ktory pielegnuje duchowo w sobie nadzieje ukie-
runkowujaca go na Chrystusa — Pana 1 Zbawiciela, niosgcego w sobie nadziejg,
ktora jest zyciem i zmartwychwstaniem dla chrze$cijan.

Papiez Benedykt przypomina w encyklice Spe salvi, ze ,.kto nie zna Boga, cho-
ciaz miatby wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziei,
ktora podtrzymuje cate zycie (por. Ef 2, 12). Prawdziwa, wielkg nadzieja czto-
wieka, ktora przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bég — Bog, ktory nas umi-
towal 1 wcigz nas mituje «az do konca», do ostatecznego «wykonato si¢!» (por.

J 13, 1; 19, 30). Kogo dotyka mito$¢, ten zaczyna intuicyjnie pojmowac, czym

42 Por. M. Rusecki, Sperancyjny argument, LTF, s. 1129.

43 Por. tamze.
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wlasciwie jest «zycie». Zaczyna przeczuwac, co znaczy stowo nadzieja” (SpS 27).
Ministrant jest cztowiekiem, ktéry duchowo ma wzrasta¢ w nadziei zapatrzony
w Jezusa Chrystusa, dziatajacego w sakramentach w swoim Kosciele. Nadzieja ma
si¢ w nim umacnia¢ poprzez jego wi¢z z Panem, jego modlitwg 1 trwanie w Jego

zbawczej mitosci.

C. Milos¢

Duchowos¢ jako zespdt postaw 1 styl zycia rodzi si¢ najpierw z przestanki po-
znawczej, a nastgpnie emocjonalno-wartosciujacej. Trzeba wiec zapytac, jaka pod-
stawe ma wymog mitosci w ksztattowaniu postaw i zycia chrze$cijanskiego oraz
zycia ministranta? Najglebszg podstawe tego wymogu znajdujemy w osobowym
charakterze Boga oraz w osobowym charakterze bytu cztowieka. Filozofia i teolo-
gia osoby pozwala stwierdzi¢, ze do istoty osoby nalezy bytowanie ,,dla” — byto-
wanie w relacji 1 wchodzenie w komuni¢ z innymi. Doskonato$cig bycia ,,dla” jest
tylko mito$¢. Odnoszac to do cztowieka — jest bytowaniem na sposob daru Boga,
dla innych, dla dobra $wiata. Jesli cztowiek zostal stworzony na obraz 1 podobien-
stwo Boga, to podobienistwo to i ten obraz nie moze by¢ sprowadzany tylko do
jedynosci natury Bozej, lecz takze rozciggany na troisto$¢ Osob Bozych, a wigc na
obrazowanie i odzwierciedlanie najdoskonalszej komunii mitosci, jaka istnieje
wewnatrz Trojcy Przenaj$wietszej**.

Cnota mitos$ci, ktérg ministrant ma za zadanie w sobie nie tylko pielegnowac,
ale tez rozwijaé, wyptywa z podstawy antropologicznej, opisanej w rozdziale
pierwszym niniejszej dysertacji. Ministrant, ktory jest stworzony na obraz i na
podobienstwo Boze, ma w sobie mito§¢ do Stworcy. W tajemnicy tej mitosci ma
odkrywac swoje dziecigctwo Boze, ze jest Bogu bardzo bliski. Mito$¢ taka wzywa
do bezinteresownego daru z siebie.

Sobor Watykanski I1 w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes uczy, ze ,,to podobienstwo ukazuje, ze cztowiek begdac
jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego, nie moze

odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie

4 Por. W. Stomka, Mifosé, LDK, s. 526.
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samego” (GS 24). Rozumiejagc w ten sposdb wymog chrzescijanskiej mitosci
w ksztattowaniu postaw i zycia chrzescijanskiego, mozemy stwierdzi¢, ze taka mi-
1os¢ niesie ze soba zbawcza moc dla tego, kto mituje, 1 szans¢ doznania tej mocy
dla tego, kto jest mitowany. Przez dar z siebie dla Boga osoba ludzka spetnia si¢
tak, 1Z mozna mowi¢ o przebdstwieniu (theosis) ludzkiego ,,ja” oraz o takim ze-
spoleniu z Bogiem, ktére sam Chrystus nazywa przebywaniem w cztowieku jako
zjednoczenie Os6b Bozych (J 14, 23)%.

Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est, przypomina, zZe ,,samego
Boga, jakim jest, nikt nigdy nie widziat. Jednak Bég nie jest dla nas calkowicie
niewidzialny, nie pozostal po prostu niedostepny dla nas. Boég pierwszy nas umi-
towat i ta mito§¢ Boga objawita si¢ posrdd nas, stata si¢ widzialna, poniewaz On
«zestal Syna swego Jednorodzonego na §wiat, abysSmy zycie mieli dzigki Niemuy
(174,9). Bog stat si¢ widzialny: w Jezusie mozemy oglada¢ Ojca (por. J 14, 9).
W rzeczywistos$ci istnieje wiele mozliwosci widzenia Boga. W historii mitosci,
ktora opowiada Biblia, Bog wychodzi nam naprzeciw, probuje nas zdoby¢ — az do
Ostatniej Wieczerzy, az do Serca przebitego na krzyzu, az do objawien Zmar-
twychwstatego 1 wielkich dziet za posrednictwem ktorych, przez dziatanie Apo-
stotow, przewodzil rodzagcemu si¢ Kosciotowi” (DCE 17).

W nawigzaniu do tej mysli Ojca Swigtego, potrzeba stwierdzi¢, ze ministrant,
odkrywajac czy tez u§wiadamiajac sobie, jak jest kochany, ma odkrywac te mito$¢
w osobie Jezusa Chrystusa. Pomoca do tego sg sakramenty 1 zycie nimi — szcze-
goblnie sakrament pokuty i pojednania oraz Eucharystii, ktére zostang przeanalizo-
wane w rozdziale czwartym niniejszej pracy. One to najbardziej zblizaja i zacie-
$niajg wiez mitosci z Bogiem Ojcem w Jezusie Chrystusie dzigki dziataniu Ducha
Swietego.

T¢ odwieczng prawd¢ milowania czlowieka przez Boga dobitnie podkresla pa-
piez Franciszek w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christus vivit, odnoszac
si¢ bezposrednio 1 bardzo osobiscie do mtodego cztowieka: ,,Przede wszystkim
chce powiedzie¢ wszystkim pierwszg prawde: «Bog ci¢ kocha». Nawet jesli juz to

styszates, chee ci to przypomnie¢: Bog ci¢ kocha. Nigdy w to nie watp, niezaleznie

4 Por. tamze.
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od tego, co ci si¢ przytrafia w zyciu. W kazdych okolicznos$ciach jeste$ nieskon-
czenie mitlowany” (ChV 112). Te stowa Ojca $§wigtego odnosza si¢ do kazdego
ministranta, ktory ma motywacj¢ do odkrywania Bozej Milosci w swoim zyciu.

Sensem zycia chrzescijanskiego jest mitos¢ Boga i blizniego. Dlatego tez Pan
Bog stawia przed cztowiekiem te mitos¢ jako wymog w formie przykazania. Za-
razem mozna znalez¢ w tym nakazie klucz interpretacji wszelkich innych zasad
oraz postaw, jakie winny ksztattowaé stosunek chrzescijanina do Boga i ludzi. Ow
klucz stanie si¢ wtedy odpowiedzig na Boza mito$¢. Mitosne zwrocenie si¢ Boga
do cztowieka moze by¢ zrozumiale jedynie przez pryzmat odwiecznej relacji Ojca
do Syna — ich wzajemnej mitosci (por. J 17, 26). Chrzescijanin — do ktérego zwraca
sie Bog — wie, ze jest kochany prawdziwg mitoscia, ktorg Ojciec ma dla swojego
Syna od zawsze. Wzoru 1 miary mitosci Boga do czlowieka nie mozna znalez¢
w $wiecie, ale w Jezusie Chrystusie jako Synu. Dla Boga, ktéry zwraca si¢ w
stron¢ chrze$cijanina, ostatecznym punktem odniesienia nie jest $wiat ani zadna
ludzka warto$¢, lecz mitos¢, jaka taczy Go z Synem w Duchu Swigtym*. Powyz-
sza mysl mozna sprowadzi¢ do nastgpujacego stwierdzenia, ze tylko w §wietle we-
wnatrztrynitarnej mitosci Oséb Boskich mozna zrozumie¢ 1 poja¢ sens kazdej
ludzkiej mitosci. Dzieje si¢ to w wierze, gdy chrzescijanin zostaje pochwycony
przez t¢ mitos¢, ktora ogotaca go ze wszystkiego, co nig nie jest. BoOg swojg mito-
$cig drazy w chrzescijaninie prozni¢, aby da¢ mu wiecej mitosci. Jego taska spra-
wia, ze w ministrancie doswiadczajagcym duchowo takiej mitosci rodzi si¢ chegé
milowania innych, nie zwazajac na ludzkie ograniczenia®’.

Podsumowujac, trzeba zaznaczy¢, ze cnoty teologalne, aktualizujac zycie taski,
bedace poczatkiem zycia wiecznego, roznig si¢ w zaleznosci od tego, w jaki spo-
sob poruszajg dusz¢ ku Bogu. Ministrant jest powotany, aby przez wiare stuchajac
Stowa Bozego, ktére objawia plan zbawienia, podejmowac swojg codzienng du-
chowg droge do Boga. Przez nadzieje jego zamiary i goragce pragnienia majg zwra-
cac si¢ w stron¢ Boga, aby Go posig$¢, opierajac na Nim swoje zycie, troski oraz

trudy dnia codziennego. Przez mitos¢ ministrant jest juz zjednoczony z Bogiem,

4 Por. P. Knauer, Der Glaube kommt vom Hoéren, Frankfurt 1982, s. 103.

4" Por. G. Barth, Trynitarny charakter wiary chrzescijanskiej, ,,Roczniki Teologii Dogmatycz-
nej” 4(59) 2012, s. 123.
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nawet jesli zjednoczenie to zawsze uzaleznione jest od niedoskonato$ci poznania
wiary 1 niebezpieczenstwa ulegania mocy grzechu. Pomimo to — jak uczy $w.
Pawet — ,,mitos¢ nigdy nie ustaje” (por. 1 Kor 13, 8), poniewaz w zyciu wiecznym
ta sama milto$¢ bedzie sie aktualizowaé w ogladaniu i posiadaniu Boga®®. Cnoty,
ktore zostaly tu omowione, beda ksztaltowa¢ ministranta 1 czyni¢ z niego dojrza-
tego chrzescijanina, ktory z wiarg, nadzieja 1 mitoscig bedzie podejmowat postuge
przy Otltarzu Pana podczas swigtej liturgii.

Pomocg w ksztalttowaniu cnét teologalnych dla ministranta jest Maryja. Ona
jest ukazana jako wzor tych cnot. Swiety Jan Pawel I w swoich wypowiedziach
mariologicznych podkreslal, iz wlasnie Ona jest wzorem wiary, nadziei 1 mitosci

(por. RM 2. 44).

3. PLASZCZYZNA LITURGICZNO-PRAKTYCZNA

Liturgia jest zawsze dzialaniem Chrystusa i Kosciota (actio Christi et Eccle-
siae). W niej Chrystus wypelnia swoj urzad kaptanski nie tylko w Kosciele, kto-
rego jest Glowa, ale takze razem z Kosciotem, jako swoim ciatem. Gtownym dzia-
tajacym w liturgii jest zawsze Chrystus, jako jedyny posrednik migdzy Bogiem
1 ludzmi (por. 1 Tm 2, 5; LG 28). Kosciot zas odgrywa role Ciata Chrystusa, gdy
przyjmuje Jego uswigcajace dzialanie, we wspolnej modlitwie uwielbia Ojca 1 ra-
zem z Chrystusem sktada Mu ofiar¢ z catego swego zycia, dlatego liturgia jest
zawsze czynno$cig Chrystusa — Glowy 1 Kosciota, Jego Ciata. Jest takze kultem
Kosciota, gdyz jest wykonywana ,,w imieniu” Kosciota, ktéry okresla i kieruje
kultem 1 dlatego, ze jest sprawowana przez tych, ktorzy tworza wspolnote Kosciota
zlozong z poszczegdlnych jednostek, majacych rézne urzedy i funkcje®®. Czynno-
$ci liturgiczne, bedace czynnosciami Chrystusa, sg jednoczes$nie czynnosciami ca-
tego Kosciota: ,,nalezg do catego Ciata Kosciota” (SC 26). Podmiotem liturgii jest
wiec Chrystus 1 Koscidt jako jeden Lud Bozy (por. OWMR 1. 4). Ten wymiar

eklezjalny ma przede wszystkim liturgia Eucharystii, sakramentow §wigtych i Li-

48 Por. Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, s. 57.

49°S. Marsili, Liturgia e Chiesa, w: Nuovo dizionario di liturgia, red. D. Sartore, A. M. Triacca,
Roma 1984, s. 737.
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turgia Godzin. Takze wedtug Kodeksu prawa kanonicznego zwyczajng forma spra-
wowania liturgii jest wspolnotowa celebracja: ,,Czynnosci liturgiczne, jesli zgodne
ze swoj3 naturg wymagaja wspolnotowego sprawowania, gdzie jest to mozliwe,
maja by¢ sprawowane z udziatem i czynnym uczestnictwem (auctosa paticipa-
tione) wiernych” (KPK kan. 837 § 2).

Z kolei Katechizm Kosciota katolickiego poucza, ze Chrystus jest obecny nie
tylko w kaptanach sprawujacych sakramenty w czasie liturgii®®, ale takze w wier-
nych §wieckich, ktorym przez sakrament chrztu 1 bierzmowania dat udziat w swoim
kaptanstwie oraz powotat go do sprawowania kultu Bozego i stuzby Kosciotowi
(por. KKK 1121). Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej podkresla, ze
nalezy dazy¢ do tego, aby osoby postugujace w liturgii spetniaty powierzone im
zadania w duchowym zjednoczeniu z Najwyzszym Kaptanem 1 Glowa calego
zgromadzenia, jaka jest Jezus Chrystus®!. Konstytucja o liturgii swietej podkresla,
7e uczestnicy liturgii, zjednoczeni z Chrystusem moca Ducha Swictego, stanowia
jedno Ciato, w ktorym kazdy cztonek powinien spetniac te czynnosci, ktore naleza
do niego z natury rzeczy 1 na podstawie przepisow liturgicznych (por. SC 28).
W wielosci postug 1 funkcji, a takze w jednos$ci catego zgromadzenia objawia si¢
tajemnica Ko$ciota (por. OWMR 91). Ukazuje si¢ jego struktura hierarchiczna,
w ktorej wyrdznione miejsce zajmujg biskup, prezbiter 1 diakon, a takze bogactwo
charyzmatow, ktorymi Duch Swigty obdarzyt poszczegdlnych wiernych®2.

Takiej postawy, wynikajacej z wypetniania r6znych czynnosci liturgicznych,
oczekuje si¢ od ministranta. Nie moze on tylko zewnetrznie by¢ obecnym w czasie
liturgii, postugujac przy Otltarzu Pana, ale powinien w postudze liturgicznej odkry-
wac¢ duchowe owoce taski 1 wciela¢ je w swoje wlasne dziecigce 1 mlodziencze

zycie.

%0 Na czele zgromadzenia stoi Chrystus, glowny celebrans Eucharystii. Jest On Arcykapta-
nem Nowego Przymierza. To On niewidzialnie przewodniczy catej celebracji eucharystyczne;j.
Biskup lub prezbiter reprezentuje Chrystusa, dziatajac w osobie Chrystusa-Glowy (in persona
Christi Capitis), przewodniczy zgromadzeniu”. — KKK 1348.

%1 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 8.

52 Por. tamze, nr 9.
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A. Posluga liturgiczna

Chrystus ,,nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ 1 da¢ swoje zycie na
okup za wielu” (Mt 20, 28). Tej stuzebnej postawy, posunigtej az do oddania zycia
za innych, uczy Chrystus wszystkich czlonkéw swego Mistycznego Ciata. Jedno-
czac ich z sobg w czasie sprawowania liturgii, wprowadza ich w swoje postugiwa-
nie dzielu zbawienia §wiata. Dlatego jak uczy Konstytucja o liturgii swietej ,.kazda
celebracja liturgiczna jest czynno$cig w najwyzszym stopniu $wigta, ktorej sku-
tecznos$ci z tego samego tytulu 1 w tym samym stopniu nie posiada zadna inna
czynnos¢ Kosciota” (SC 7).

W tym §wietym postugiwaniu uczestnicza wszyscy cztonkowie zgromadzenia
liturgicznego®3. Kodeks prawa kanonicznego przypomina, ze ,,z racji odrodzenia
w Chrystusie wszyscy wierni s3 rowni co do godnosci 1 dziatania, na skutek czego
kazdy, zgodnie z wlasng pozycja 1 zadaniem, wspotpracuje w budowaniu Ciata
Chrystusowego” (KPK, kan. 208).

Ksigdz Krzysztof Konecki podkresla, ze liturgie celebruje zgromadzenie litur-
giczne, ktore uobecnia Chrystusa — Glowe i cztonki. Podziat czynnosci liturgicz-
nych miedzy celebransa, diakona, akolitow, lektorow, ministrantow, komentatora,
cztonkow choru i1 pozostatych uczestnikow zgromadzenia odzwierciedla hierar-
chiczng strukturg Kosciota — Ciata, ktorego glowa jest Chrystus, a poszczegolne
cztonki wykonujg zréznicowane i nawzajem dopelniajace si¢ postugi dla dobra
catego organizmu Kosciota®*.

Cytowane wyze] Dyrektorium poucza, ze stuzba dzietu zjednoczenia ludzi
z Bogiem 1 miedzy soba, to wielkie zadanie wszystkich uczestnikoéw zgromadzenia
liturgicznego. Do jej podjecia 1 godnego wypelniania nalezy wychowywacé
ochrzczonych cztonkow wspodlnoty. Dlatego wiec potrzebne sg katechezy litur-
giczne skierowane do szerokiego grona wiernych, a takze petniejsza formacja
liturgiczna dla tych, ktérym Kosciot powierza w liturgii szczegdlne funkcje®,

w tym ministrantom i lektorom.

5 Tamze, nr 11.

5 Por. K. Konecki, Gléwne zalozenia teologiczne Konstytucji o liturgii Swigtej, ,Liturgia
Sacra” 19 (2013) nr 2, s. 247.

% Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 17.
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Swieta Kongregacja Obrzedow w instrukcji Musicam sacram przypomina, ze
,wierni spetniaja funkcje liturgiczng przez pelny, §wiadomy i czynny udziat, czego
domaga si¢ sama natura liturgii i do czego lud chrzescijanski na mocy chrztu swig-
tego ma prawo i obowiazek” (nr 15).

Ksiadz Franciszek Blachnicki podkresla, ze spojrzenie ministranta na liturgie
powinno by¢ przez osobe Jezusa Chrystusa Stugi. Takie wnikniecie w tajemnice
liturgii pozwoli mu zrozumie¢ sens liturgii w ogdle i jej odnowy w posoborowym
Kosciele. Stowo ,liturgia” pochodzi od dwoch greckich stow: tetion 1 ergon, co
w przektadzie dostownym znaczy: dzieto spoteczne czy ludowe, dzieto wspdlne.
Rozumiano przez to w starozytnym Rzymie pewne stuzby publiczne podejmo-
wane dla dobra spolecznego, dla dobra panstwa. Juz w samym pojeciu ,,liturgia”
jest wigc zawarte pojecie stuzby. Liturgia jest nieustannym uobecnianiem i stawia-
niem w centrum Kos$ciola w kazdym czasie, w kazdym miejscu, stuzby oraz po-
shugi samego Chrystusa®®. , Syn Bozy stal sie postuszny az do $mierci, a byta to
$mier¢ krzyzowa” (por. Flp 2, 8). Cate zycie Zbawiciela jest stuzba; jest liturgia
w tym znaczeniu, ze jest postuga podjeta dla zbawienia cztowieka, a rtdwnoczes$nie
dla wypetnienia woli Ojca. To, co jest najistotniejsze w postudze Chrystusa — Jego
postuszenstwo az do $mierci, Jego oddanie zycia, Jego ofiara — nieustannie zyje
w Kosciele, jest uobecniane wiasnie przez liturgie®’.

Nowa, przywrdcona przez Sobor Watykanski II wizja liturgii, czyni bardziej
wyrazistym przede wszystkim jej charakter osobowy, personalny. Liturgia jest
wiec oddawaniem czci Bogu Ojcu przez Jezusa Chrystusa ,,w duchu 1 w praw-
dzie”, czyli w sposob $wiadomy i1 rozumny. Sktada si¢ ze stow i znakdw, ktore
przez to sg skuteczne, ze przemawiaja do swiadomosci uczestnikow, przekazujac
im pewne tresci duchowe i wzywaja do zajecia wobec nich wiasciwej postawy.
Poniewaz za$§ uczestnikami liturgii sa osoby obdarzone rozumem i wolnoscia,
tylko stlowa i znaki zrozumiane mogg ,,przeméwi¢” do $wiadomosci, prowadzac

do aktualizowania wolnych, osobowych postaw. Dotyczy to rowniez tych stow

% Por. F. Blachnicki, Jaka odnowa liturgii, red. 1. Kucharska, Krakow 2015, s. 41.

5 Tamze.

—-97 —



1 znakow w liturgii, ktore tworza porzadek sakramentalny, w ktorym dokonuje si¢
uobecnienie dokonanego przez Chrystusa dziela zbawienia®®,

Ksigdz Blachnicki podkreslal, Ze liturgia ma by¢ ,,zywa”, tzn. zywa dlatego, ze
ministrant wypeltniajgc rézne znaki, r6zne czynnosci liturgiczne powinien by¢ oso-
biscie zaangazowany w duchu wiary 1 mitosci w stuzbe eucharystyczng. Dzigki
temu liturgia staje si¢ zywa. Ona ma stawac si¢ dla niego zrodtem zycia, zrédtem
dalszych poszukiwan i dgzen poza zgromadzeniem liturgicznym. Liturgia, wedlug
Soboru Watykanskiego II, ma by¢ zrodiem 1 szczytem zycia chrzescijanskiego
(por. SC 10): zrédtem, z ktérego wyptywa cala moc zycia chrzescijanskiego
1 szczytem, do ktorego cate zycie jest skierowane, poniewaz w liturgii uobecnia
sie dzieto najwigkszej mitosci Boga. Mito$¢ ta znalazta swoj wyraz w ofierze krzy-
zowej Syna Bozego Jezusa Chrystusa. Ona wigc jest ciggle ,,bijacym zrédtem”,
z ktorego dla ministranta tryska nowe zycie®.

W spehianiu $wietych czynnosci liturgicznych ministrant powinien jednoczy¢
si¢ z Maryja, nasladujac Jej postawe stuzby. Maryjne fiat jest wzorem i umocnie-
niem dla wszystkich uczniéw Pana®.

Katechizm Kosciota katolickiego przypomina, ze ,,w Eucharystii Kosci6t znaj-
duje si¢ wraz z Maryja jakby u stop krzyza, zjednoczony z ofiarg i wstawiennic-
twem Chrystusa” (KKK 1370). Taka postawa ,,maryjna” ministranta, ktory stuzy
w czasie liturgii poprzez sprawowanie poszczegolnych funkcji, jest budowaniem
podstawy maryjnej, ktora zostata omdwiona w rozdziale pierwszym.

Uczestnicy Eucharystii, a w szczegdlno$ci ministranci, powinni by¢ przenik-
nigci duchem mitosci zdolnej do ztozenia siebie w ofierze i1 otwartej na potrzeby
braci®t. W Ogélnym wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego czytamy, ze ,,podczas
sprawowania Mszy wierni tworzg $wietg spoteczno$¢, lud nabyty przez Boga

1 krélewskie kaptanstwo, aby dzigkowa¢ Bogu, sktada¢ w ofierze niepokalang Ho-

sti¢ nie tylko przez rece kaptana, lecz takze razem z nim, i uczy¢ si¢ ofiarowywania

58 Por. tamze, s. 53.
% Por. tamze, s. 61.
% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 13.

61 Tamze, nr 15.
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samych siebie. Niech si¢ tedy starajg okazywac to przez gleboka poboznos¢ i mi-
tos¢ wzgledem braci uczestniczacych w tej samej celebracji. Niechaj si¢ tez wy-
strzegaja wszelkiego indywidualizmu i podziatu, pamigtajac o tym, ze majg wspol-
nego Ojca w niebie 1 ze wobec tego wszyscy wzajemnie dla siebie sg bra¢mi”
(OWMR 95). Jednos¢ zgromadzonych przy oftarzu ministrantOw powinna umac-
niaé sie i objawiaé w czasie calej celebracji liturgicznej®?.

Ministrant, ktory uczestniczy w liturgii $wigtej, szczegdlnie w czasie Euchary-
stii, ma odkrywac jej duchowy wymiar. W soborowej konstytucji o liturgii §wi¢tej
termin ,,uczestnictwo” (participatio) w odniesieniu do wiernych oznacza, ze majg
oni swoje wlasne funkcje podczas celebracji liturgicznych. Nie sg wigc jedynie
obserwatorami biernie asystujagcymi w obrzedach, ktére wykonuje kaptan, lecz ra-
zem z nim spetniajg przewidziane dla nich funkcje liturgiczne (por. SC 11. 14. 19.
21.26. 41. 50. 79. 121. 124)%3. Uczestnictwo ministranta w liturgii powinno by¢
przede wszystkim §wiadome (participatio conscia; SC 11. 48. 79). Jest ono §wia-
dome wtedy, gdy ministranci maja odpowiednia wiedzg o tre$ci sprawowanych
tajemnic wiary, rozumieja znaki, symbole 1 formuly stowne uzywane w liturgii
oraz czynnie wspotdziataja w czasie celebracji. Uczestnictwo wewngtrznie 1 ze-
wnetrznie (participatio interna et externa: SC 19) wyraza si¢ w zaangazowaniu
w liturgi¢ catej osoby ludzkiej, ciata 1 ducha przez odpowiednie postawy we-
wnetrzne 1 zewnetrzne uczestnikow liturgii. Wtedy jest takze uczestnictwem
wspolnotowym (por. SC 21. 27). Wreszcie udzial w liturgii ma by¢ pobozny (par-
ticipatio pia: SC 48-50), pelny (participatio plena: SC 14. 21. 41), owocny (parti-
cipatio fructuosa: SC 11) i tatwy (participatio facilis: SC 79; por. SC 26). W tych
ostatnich okresleniach chodzi o to, aby ministrant w liturgii uczestniczyt w duchu

wiary i mitoéci, wigzac liturgie ze swoim zyciem codziennym®.

62 Por. tamze, nr 16.
83 Zob. A. M. Triacca, Partecipazione, w: Nuovo dizionario di liturgia, s. 1015-1040.

64 Por. Cz. Krakowiak, Swiecenia nizsze, postugi i funkcje wiernych swieckich w liturgii,
Lublin 2019, s. 54.
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B. Zycie na co dzien

Boég, ktory przemienia ludzkie serca i wzywa czlowieka do petnego zjednocze-
nia z Sobg, obdarza ludzi r6znymi talentami 1 powotuje ich do pelnienia wielora-
kich zadan w Kosciele®®. Dlatego $w. Piotr w swoim LiScie zacheca: ,,Stuzcie sobie
nawzajem tym darem, jaki kazdy z was otrzymat” (1 P 4, 10). To wezwanie, o kto-
rym pisze §w. Jan Pawet II adhortacji apostolskiej Christifideles laici, ma charakter
bardzo osobisty: ,,To mnie B6g wzywa, mnie posyta do pracy w swojej winnicy;
mnie wzywa 1 posyta, abym pracowal dla przyjscia Jego Krolestwa w dziejach”
(ChL 58). Swiety papiez w encyklice Redemptor hominis podkresla, ze ,,nalezy te
zasade, ktora jest kluczowa regulg catej chrzescijanskiej «praxis» — praktyki apo-
stolskiej 1 duszpasterskiej, praktyki zycia wewnetrznego i zycia spotecznego — od-
nies¢ do wszystkich 1 do kazdego wedle stosownej proporcji. I papiez musi jg sto-
sowac do siebie i1 kazdy biskup. Muszg tej zasadzie pozosta¢ wierni kaptani, za-
konnicy i zakonnice. Musza wedle niej ksztattowa¢ zycie matzonkowie i rodzice,
kobiety 1 m¢zczyzni, ludzie r6znych stanow 1 zawodow” (RH 21). Ministrant jest
wiec zaproszony do tego, aby uczestniczac czynnie w liturgii, przemienia¢ swoje
zycie poprzez duchowe wnikanie w tajemnice Eucharystii 1 ksztaltowanie siebie,
czerpiac z Jej owocodw duchowych. Stuzba Chrystusowi przy Oltarzu ma sprawiaé
w nim postawe chrzescijanina, ktory pragnie nasladowaé Zbawiciela w Jego ofie-
rze nie tylko bezkrwawej, dziejacej si¢ podczas Mszy $wietej w Eucharystii, ale
ma by¢ motywacja do postepowania w tym duchu mitosci na co dzien, w domu
rodzinnym, w szkole wobec innych osob.

Swiety Jan Pawet II w encyklice Veritatis splendor nauczal, ze namacalnym
dowodem rzeczywistej postawy ofiarnej wzgledem Boga jest taka sama postawa
wzgledem cztowieka. Powinna ona by¢ realizowana w wolnos$ci, z mitoscig bliz-
niego 1 oddaniem si¢ na wzor Chrystusa. Wspdlukrzyzowanie z Chrystusem wy-
maga od chrze$cijanina, by da¢ si¢ przybic¢ nie tylko do belki pionowej, wskazuja-
cej kierunek mitosci ku Bogu, ale zeby dac¢ si¢ przygwozdzi¢ takze do belki pozio-

mej, ktéra wskazuje drugi kierunek mitosci — horyzontalny, ku ludziom, ku bra-

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 18.
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ciom®, Wspotofiarowanie jest procesem statym i wychodzi poza ramy celebracji
eucharystycznej, gdyz polega na okazywaniu mitosci w zyciu poprzez wszystkie
swoje postawy 1 czyny (por. VS 107). Nie moze to by¢ zatem jednorazowy akt, ale
stata postawa mito$ci, ktorej trzeba uczy¢ sie od nowa kazdego dnia®’.

Z jednosci ofiary Chrystusa 1 Ko$ciota wynika, ze tak jak Chrystus jest ofiaru-
jacym i zarazem ofiarowanym, tak samo rowniez i Kosciot. Dla kazdego uczest-
nika Eucharystii znaczy to, ze sam takze ma stac si¢ ofiarg (por. SC 48). Katechizm
Kosciota katolickiego uczy, ze zycie wiernych, sktadane przez nich uwielbienie,
ich cierpienia, modlitwy 1 praca tgcza si¢ z zyciem, uwielbieniem, cierpieniami,
modlitwami 1 pracg Chrystusa oraz z Jego ostatecznym ofiarowaniem sig¢, przez co
nabieraja nowej wartosci (por. KKK 1368).

Swiety Jan Pawet Il w liscie apostolskim O tajemnicy i kulcie Eucharystii
napisat, ze ,,zachodzi niestychanie $cisty, organiczny zwiazek pomiedzy odnowa
liturgii a odnowa catego zycia Kosciota. Kosciot nie tylko dziata, ale wyraza sie
w liturgii 1 z liturgii czerpie sity do zycia. I dlatego tez odnowa liturgiczna prze-
prowadzona prawidtowo w duchu Vaticanum II jest poniekad miarg i warunkiem
wprowadzenia w zycie nauki tego Soboru...”®8. Ministrant ma czerpaé sity du-
chowe z liturgii, a przede wszystkim z Eucharystii. Powinien nig zy¢ na co dzien,
1 przenosi€ jg w swoje codzienne zycie.

Ojciec Swiety Benedykt X VI, jako kardynat Joseph Ratzinger, w swoich roz-
wazaniach o liturgii w ksigzce pt. Duch liturgii, poddaje cieckawg mysl, ze w latach
dwudziestych XX wieku wysunigto propozycje pojmowania liturgii jako ,,gry”®°.
Jest to o tyle wazna teoria i rozwazanie papieza, ze pojecie ,,gry” jest bardzo przy-
swajalne przez mtodego chiopca — ministranta, ktory jest w stuzbie liturgii, tzn.

jest jakby w tej ,,grze” obecny. Kard. Ratzinger podkresla, ze gra ma sens, ale nie

% Por. R. Pierskata, Uczestnictwo wiernych w odnowionej liturgii. Blaski i cienie, ,Liturgia
Sacra” 19(2013) nr 2, s. 382.

87 R. Zielasko, Msza $wieta i uczestnictwo w niej wedlug teologii wspotczesnej, w: Wprowa-
dzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk, R. Zielasko, Poznan-Warszawa-Lublin [brw],
s. 249.

68 Jan Pawet I1, List Ojca Swietego Jana Pawla Il do wszystkich Biskupéw Kosciola o Tajem-
nicy i kulcie Eucharystii, nr 13, OR 1980, nr 3, s. 13.

69 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Duch Liturgii, Poznan 2002, s. 14.
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posiada celu. Jest w niej zatem co$ uzdrawiajacego, a nawet wyzwalajacego, gdyz
wyprowadza ona cztowieka ze §wiata codziennych celéw i ich dyktatu w prze-
strzen wolng od zamierzen, wyzwala na pewien czas z wszystkich obcigzen ludz-
kiej codziennos$ci. Gra bylaby zatem jakim$ odmiennym $wiatem, oaza wolnosci,
w ktorej ludzkie istnienie moze przez chwile zazywaé swobodnego trwania’®. Taka
oazg ma by¢ dla ministranta liturgia i w niej jego uczestniczenie oraz shuzba. Jesli
z takim podejsciem bedzie ja odkrywal 1 przezywal, wowczas bedzie ona partycy-
powac w jego codziennym zyciu. Bedzie niejako ,,wzigta” do miejsc 1 ludzi, z kto-
rymi bedzie przebywat i zyt.

Papiez kontynuujac teori¢ ,,gry”, podkresla jeszcze jeden aspekt wazny dla
wyjasnienia liturgii. Ot6z zaznacza, ze s3 one wolne od wtasciwych zyciu trudéw
1 powagi, poniewaz opisujg gry dziecigce, ktore pod wieloma wzgledami wydaja
si¢ antycypacja zycia, ¢wiczeniem do tego przygotowujacym. Podobnie liturgia
zdaje si¢ wskazywac, 1z w odniesieniu do prawdziwego zycia, do ktérego chrze-
$cijanin pragnie doj$¢é, powinien pozostaé ,,dzieckiem”’!. Kardynal Ratzinger
wskazuje, ze ,,w takim ujeciu liturgia staje si¢ catkowicie innym rodzajem antycy-
pacji, badz tez ¢wiczenia wstepnego, jest gra wprowadzajaca w przyszte, wieczne
zycie”’2. Takie duchowe ,,wniknigcie” ministranta w liturgic nastawia go na poda-
zanie droga ku $wietosci 1 ku wiecznosci w swojej dziecigcej 1 mtodzienczej
codziennosci.

Podsumowujac, liturgia 1 postuga ministranta nie mogg konczy¢ si¢ tylko 1 wy-
facznie na formalnym oraz praktycznym wypetieniu jego obowiazkéw. Powinien
on nauczy¢ si¢ uczestniczy¢ w niej duchowo, a nie tylko zewnetrznie poprzez spet-
nianie okreslonych funkcji 1 postug. Do takiej postawy prowadzi formacja du-
chowa ministranta, ktora wskazuje na liturgie w ptaszczyznie liturgiczno-praktycz-
nej. Owa praktyka ministranta, ktéra ma by¢ przez niego wcielana w zycie, to
uczenie si¢ patrzenia glebiej na swoja postuge, wnikania w liturgie i szukania tego

co duchowe, a co ma go ukierunkowywac¢ na Jezusa Chrystusa — na Boga.

0 Por. tamze.
1 Por. tamze, s. 15.

2 Tamze.
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4. PLASZCZYZNA APOSTOLSKO-MISYJNA

Pojecie apostolstwa ma w chrzescijanstwie swg genez¢ w mandacie — zleceniu
Jezusa Chrystusa dla Dwunastu 1 wszystkich tych, ktorzy w Niego uwierza (por.
Mt 28, 19-20), zgodnie z ich cztonkostwem w Mistycznym Ciele Chrystusa oraz
stanem zycia wspolnoty ludu Bozego. Jest rzeczg zrozumialg, ze dzi$ nie mozna
rozumie¢ pojecia apostolstwa bez laczenia go z pojeciem nowej ewangelizacji’.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele i dekret o apostolstwie ludzi §wieckich
Soboru Watykanskiego 11 oraz posynodalna adhortacja §w. Jana Pawta II Christi-
fideles laici zobowigzuja do osadzenia duchowosci laikatu, a w tym duchowosci
ministranta, w tajemnicy Trojjedynego Boga i Ko$ciota Chrystusowego™.

Swieto$é Boga i $wictos¢ Chrystusa oraz obdarowanie §wigtym uchrystusowie-
niem Kosciola jako Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa, lezy u podstaw po-
wszechnego powotania do $wigtosci zycia wszystkich stanéw ko$ciota™. Sobo-
rowa konstytucja dogmatyczna o Kosciele poucza stanowczo: ,,Albowiem Chry-
stus, Syn Bozy, ktéry wraz z Ojcem i Duchem Swietym doznaje czci jako «sam
jeden $wiety», umitowat Ko$ciol jako oblubienice swoja, siebie samego za$ wy-
dajac, aby go uswieci¢ (por. Ef 5, 25-26); ztaczyt go tez ze sobg jako ciato swoje
i hojnie obdarzyt darem Ducha Swictego na chwale Boza. Totez wszyscy w Ko-
Sciele, niezaleznie od tego czy naleza do hierarchii, czy sa przedmiotem jej funkcji
pasterskiej, powotani sg do $wietosci, zgodnie ze stowami Apostota: «Albowiem
wolg Bozg jest uswiecenie wasze» (1 Tes 4, 3; por. Ef 1, 4) [...]. Totez dla wszyst-
kich jasne jest, ze wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powotani
sg do peli zycia chrzescijanskiego 1 do doskonatosci mitosci” (LG 40).

Ewangelizacja, to przede wszystkim $§wiadectwo autentycznego zycia ewange-
lizatora, czyli $wiadectwo $wietoéci’®. Perspektywa $wicto$ci — jak stwierdzit $w.

Jan Pawel Il w liscie apostolskim Novo millennio ineunte juz w pierwszym zdaniu

™ Por. W. Stomka, Kierunki formacji duchowej i apostolskiej, w: Duchowosé na progu
trzeciego tysigclecia, s. 157.

4 Por. tamze, s. 158.
S Por. tamze, s. 159.

"® Por. Cz. Parzyszek, Rola swiadectwa w stuzbie nowej ewangelizacji, ,,Duchowo$¢ w Pol-
sce” 13(2011), s. 259.
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podrozdziatu zatytutowanego ,,.Swicto$¢” — jest ta wielka rzeczywistoscia, w ktora
powinna by¢ wpisana cata dziatalno$¢ duszpasterska: cata — ze wszystkimi rodza-
jami, metodami, blaskami i cieniami. Prawda ta dotyczy catego Kosciota i kazdego
chrzescijanina. Swiadectwo $wictosci, ktore wyplywa z doswiadczenia obcowania
z Bogiem, to codzienne wpisywanie calej dziatalnosci apostolskiej w rzeczywi-
sto$¢ nadprzyrodzong i ofiarowywanie jej Bogu, od ktorego pochodzi wszelka
swietos¢ (por. NMI 30-31).

W tym paragrafie zostanie podj¢ty wazny temat §wiadectwa zycia ministranta
1 jego zaangazowania si¢ w zycie Kos$ciota jako swiadka 1 apostota Jezusa Chry-
stusa. Tak uksztaltowana osobista postawa ma korelowac z podstawg eklezjalna.
Ministrant jest w Kosciele, a wigc jest cztonkiem Kosciota i stuzy mu podczas
liturgii. Swiety Jan Pawet II w Christifideles laici podkresla, ze skoro $wieccy sa
Kosciotem, to powinno si¢ to przektada¢ na ich $wiadectwo zycia, ale tez 1 zaan-
gazowanie w zycie Kosciota (por. ChL 9). Ministrant ma by¢ zatem tak formo-
wany, zeby nie tylko zobowigzywat si¢ do wykonywania czynnosci liturgicznych,
wypelniajac nalezycie swoje obowiagzki, ale powinien takze odczuwac¢ w sobie po-
winnos$¢ bycia zaangazowanym 1 $wiadomym cztonkiem Kosciota i t¢ Swiadomos¢

eklezjalng winien wyrazac takze poprzez zycie codzienne.

A. Swiadectwo Zycia

Adhortacja Christifideles laici $w. Jana Pawta II, dopeiniajac soborowa mysl
na temat laikatu chrzescijanskiego, w sposob magistralny zobowigzuje do rozu-
mienia godnosci 1 postannictwa laikatu chrze$cijanskiego przez usytuowanie
prawdy o nim w prawdzie Kosciota jako Tajemnicy, Komunii i Misji. Swiety Jan
Pawet II podkresla, ze ,,tylko w tajemnicy Kos$ciota, jako tajemnicy komunii, ob-
jawia si¢ «tozsamos$é» $Swieckich, ich autentyczna godnos$¢. A tylko w obrebie tej
godno$ci mozna okresli¢ ich powotanie 1 misj¢ w Kosciele 1 w §wiecie” (ChL 8).
Zgodnie z tym co pisze Ojciec §wiety, Swieccy nie tylko ,,nalezg do Kosciota, ale
sami sg Kosciotem. [...] Oni sg Kosciotem” (ChL 9).

Udziat swieckich w prorockim, kaptanskim 1 krélewskim postannictwie Ko-

Sciola ma uzasadnienie sakramentalne (por. LG 30-38). Podstawy uczestnictwa
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swieckich w calo$ci misji Kosciota nie stanowi delegowanie ich przez przedstawi-
ciela Urzedu apostolskiego, lecz udzielona wraz z chrztem i bierzmowaniem moz-
no$¢ partycypowania w zbawczym urzedzie Chrystusa-Posrednika’’. Jak uczy
konstytucja dogmatyczna o Kosciele, ,,kazdy §wiecki na mocy tych wtasnie darow,
jakie otrzymal, staje si¢ swiadkiem 1 zarazem zZywym narzedziem postannictwa
samego Kosciota” (LG 33).

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Benedykta XVI o Kosciele na Bliskim
Wschodzie — komunii i Swiadectwie czytamy, ze ,,chrzescijanin jest przede wszyst-
kim swiadkiem. A §wiadectwo wymaga nie tylko formacji chrzescijanskiej odpo-
wiedniej do poznawalnosci prawd wiary, ale takze konsekwencji zycia, zgodnego
z tg wlasnie wiarg, aby moc odpowiedzie¢ na potrzeby wspoétczesnych nam ludzi”
(nr 67).

Nalezy wiec najpierw zauwazy¢, ze w teologii §wiadectwo (martyrion) posiada
trzy warstwy znaczeniowe:

a) Swiadectwo jako wewngtrzne doznanie, czyli niejako autoidentyfikacja,
jakby zdobycie samoswiadomosci w chrzescijanstwie, w sobie;

b) swiadectwo jako wyraz na zewnatrz, a wigc pelna chrystianizacja zycia, za-
rowno jednostki, jak 1 spotecznos$ci i ukazanie tego zycia wobec innych, ktérym
sktada si¢ §wiadectwo chrzescijanskie;

c¢) $wiadectwo jako branie na siebie odpowiedzialno$ci za wszystkie wartosci
tego zycia, obrona tych wartosci az do $mierci’®.

Zgodnie z teologicznym rozumieniem terminu, $wiadectwo odnosi si¢ przede
wszystkim do Jezusa Chrystusa’. Swiadectwo takie wymagane jest od mini-
stranta. Formacja duchowa, ktora ma uksztattowa¢ w nim taka postawe, nastraja
go na do$wiadczenie osobistej relacji z Chrystusem. Z tej wiezi ze Zbawicielem
ma rodzi¢ si¢ w ministrancie che¢ sktadania §wiadectwa o Bogu w zyciu codzien-
nym. Taka postawa pozwala przygotowa¢ go na do$wiadczenie przezyciowe

wiary.

" Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakow 2015, s. 630.
K. G6zdz, Jezus: Tworca i Spetniciel naszej wiary (Hbr 12, 2), Lublin 2009, s. 237.

" Por. M. Kowalczyk, Teologia $wiadka i $wiadectwa, ,,Communio” 4(2012), nr 4, s. 57.
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W bogatej tworczosci Karla Rahnera SJ znalez¢ mozna pewne przyczynki do
odgadywania ksztaltu ewolucji duchowosci katolickiej. Ten wielki teolog w roku
1980 podjat probe zarysowania szkicu duchowosci przysztosci, a wigc swoistej
duchowej ,,futurologii”®. Proba ta, zawarta w artykule Przyszta duchowosé (Kiin-
frige Spiritualitit)®, objawia wiele niezmiernie interesujacych intuicji, mogacych
rzuci¢ inspirujace $wiatto na problem wlasciwej postawy chrzescijanskiej wobec
szybko zmieniajacych sie realiéw $wiata na przetlomie wiekow®. Przede wszyst-
kim Rahner dostrzega naglaca konieczno$¢ odnowienia wiary, w sensie przywro-
cenia jej pelni wymiaru przezyciowo-mistycznego. ,,Wedtug Pisma i wedtug pra-
widtowo rozumianej nauki Kosciota ostateczne przekonanie wiary i1 decyzja wiary
ptyna nie tylko z zewnetrznego wyktadu wspartego Swiecka lub koscielng opinia,
ani nie tylko z teologicznej 1 racjonalnej argumentacji, ale z doswiadczenia Boga,
Jego Ducha, Jego wolnosci. Dlatego tez posiadanie Ducha Swietego nie jest
czyms, o czym mozna nauczy¢ si¢ ze szkolnego wyktadu, czyms, co pozostaje
naszg $wiadomoscia, ale jest czyms, czego doswiadcza sie od wnetrza”83.

Postulowana ,,duchowos$¢ przysztosci” obejmuje wewngtrzne doswiadczenie
Boga i1 doswiadczenie posiadania Ducha Bozego. Jest to wyrazny powrdt do po-
stulatow apostolskich. Dla pierwszych uczniow Chrystusa przejmujace pytanie:
,»Czyz nie wiecie, zescie $wigtynig Boga 1 ze Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor
3, 16), bylo na tyle jasne i konkretne, na tyle odwotujace si¢ do doswiadczenia
zycia wiary, ze umozliwiato odpowiedz: ,,tak” lub ,,nie”. Prawda ta miata wymiar
nie tylko doktrynalny, ale réwniez przeksztatcata si¢ w codzienne doswiadczenie
wiary: ,,Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy
dzie¢mi Bozymi” (Rz 8, 16)%,

Taki kierunek formacji ministranta moze sprawic, ze bedzie on chciat si¢ anga-

zowac w zycie Kosciota. Jego przezywanie relacji z Bogiem na sposob duchowy,

8 Por. A. Siemieniewski, Tertio millenio adveniente — duchowos¢ na trzecie tysigclecie,
w: Duchowos¢é na progu trzeciego tysigclecia, s. 14.

81 K. Rahner, Praxis des Glaubens. Gestliches Lesebuch, Ziirich-Koln 1982, s. 39-47.
8 Por. A. Siemieniewski, Tertio millenio adveniente — duchowosé na trzecie tysigclecie, s. 14.
8 K. Rahner, Praxis des Glaubens. Gestliches Lesebuch, s. 46.

8 Por. A. Siemieniewski, Tertio millenio adveniente — duchowosé na trzecie tysigclecie, s. 15.
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tzn. jako wewngtrzne do§wiadczenie sprawi, ze bedzie on swiadomym $wiadkiem

Chrystusa.

B. Zaangazowanie w zycie Kosciola

Kosciot w swej istocie jest ,,powszechnym sakramentem zbawienia” (LG 48;
GeS 45; AG 1), poniewaz zbawcza wola Boza rozciaga si¢ na wszystkich ludzi
(SC 5; AG 7). Nie moze wigc wypetni¢ on swego zadania inaczej, jak tylko ujaw-
niajac te pelng mitosci wole Boga przez chrzeécijanskie zycie w $wiecie®. Jego
istnienie ma ze swej istoty charakter misyjny. Jest on ,,sakramentem zbawienia”
(AG 5) przez to, ze jest ,,sakramentem jednosci” (SC 26) w dziatalnosci ,,przez,
ktora Kosciol postuszny rozkazowi Chrystusa poruszony taska i mito$cig Ducha
Swietego, staje sie w petni obecny dla wszystkich ludzi czy narodéw, aby ich do-
prowadzi¢ do wiary, wolnosci 1 pokoju Chrystusowego przez przyklad zycia, gto-
szenie stowa oraz przez sakramenty swiete” (AG 5). Tylko tym sposobem staje si¢
on ,,sakramentem, czyli znakiem 1 narzedziem wewng¢trznego zjednoczenia z Bo-
giem 1 jednos$ci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1) oraz jest zalgzkiem ,,zbawienia
dla catego rodzaju ludzkiego” (LG 9). Albowiem ludzkos¢ osigga wyzwolenie
wowczas, gdy przyjmuje mitos¢ darowang jej przez Boga. Mitos¢ ta nie tylko zo-
stala obwieszczona Kosciotowi jako przedmiot wiary, lecz (w wewnetrznym zjed-
noczeniu chrzescijanina z Bogiem) jawi si¢ przed nim takze jako konkretna rze-
czywisto$¢®. | Kosciot na mocy swego postannictwa, nakazujacego mu o$wiecaé
oredziem ewangelicznym caty §wiat 1 zespoli¢ wszystkich ludzi [...] w jednos¢
Ducha, staje si¢ znakiem owego braterstwa” (GS 92), aby by¢ ,,dla wszystkich
razem 1 dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci”
(LG 9). Te istote KoSciota ministrant powinien nie tylko odkry¢, bedac w Nim,
stuzac 1 postugujac. On, ktéry jest zaproszony do poglebiania relacji osobowej
z Bogiem, ma by¢ $wiadomy i podejmowac to, do czego Lud Bozy jest zaproszony
w Kosciele. Jego zaangazowanie w zycie Kosciota ma by¢ podejmowaniem

zaproszenia do nowej ewangelizacji.

8 Por. H. U. von Balthasar, Sob6r Ducha Swietego: Apostolska wizja Kosciota, w: Duch
Odnowiciel, s. 167.

% Por. tamze, s. 168.
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Jak stwierdza soborowy dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota, ,,Kosciot piel-
grzymujacy jest misyjnym ze swej natury, poniewaz swoj poczatek bierze wedle
planu Ojca z postania (ex missione) Syna i z postania Ducha Swigtego” (AG 2).
Jasnieje nad nim chwata (mitosci) Chrystusa (por. LG 1), a fakt ten oznacza zara-
zem zadanie: musi on zwracac si¢ do wszystkich ludzi, takze do nieochrzczonych,
w taki sposob®’, | by rowniez im przy$wiecala mito$é¢ Jezusa Chrystusa” (ChD 16).
To za$ jest niemozliwe ,,bez wewngtrznej przemiany” (UR 7). ,,Poniewaz caty
Koscidt jest misyjny 1 dzielo ewangelizacji jest podstawowym zadaniem Ludu
Bozego, swigty Sobor wzywa wszystkich do glebokiej odnowy wewnetrznej” (AG
35). Wszyscy chrzescijanie, gdziekolwiek zyja, maja obowigzek ,,ukazywac swia-
dectwem stowa i przykladem zycia nowego czlowieka, przyobleczonego przez
chrzest” (AG 11).

Nauczanie soborowe podaje dwie cechy wyrdzniajace ludzi §wieckich sposrod
innych czlonkéw Kosciota. Stanowig one specyficzne przymioty laikatu, jakby
swoista rdéznice gatunkowa, okreslang przez dokumenty soborowe i1 adhortacje
apostolska Christifideles laici ,,charakterem $§wieckim” (LG 31; ChL 9). Na cha-
rakter powotania ludzi §wieckich, w tym ministrantow, sktadajg si¢: Boze powo-
fanie do pozostania w §wiecie, bo tam ich Bég zaprasza, oraz u§wigcenie Swiata
od wewnatrz jego struktur®,

Swiety Jan Pawet I w adhortacji apostolskiej Christifideles laici ukazuje §wiat
jako ,,ewangeliczng winnic¢” (por. ChL 1). Bég wzywa do pracy w tej winnicy
kaptandw, zakonnikow, zakonnice i $wieckich. Rowniez Jego wotanie rozciggnicte
jest w strong stuzby liturgicznej. Stowa Chrystusa: ,,IdZzcie i wy do mojej winnicy”
(Mt 20, 4) adhortacja odnosi, za Soborem Watykanskim II, do wszystkich, przede
wszystkim jednak do ludzi $wieckich®. Zaproszenie $w. Jana Pawla II, podjete
w adhortacji, dotyczy rowniez kazdego ministranta, ktoéry poprzez swojg szcze-

g6lng postuge i zaangazowanie wrasta duchowo w Kosciot.

8 Por. tamze, s. 169.

8 Por. R. Kaminski, Powotanie katolikéw $wieckich, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”
2009, nr 1, s. 10.

8 Por. tamze, s. 13.
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O aktualno$ci wezwania wiernych do uczestnictwa w dziele nowej ewangeli-
zacji po przekroczeniu symbolicznego progu III tysigclecia chrzescijanstwa §wiad-
cza wypowiedzi sw. Jana Pawla II 1 Benedykta XVI o potrzebie ozywienia dzia-
falnosci ewangelizacyjnej, w tym szczegodlnie nowej ewangelizacji, z powodu wy-
stepowania takze na poczatku III tysigclecia zagrozen, wyzwan, a nawet poglebia-
nia si¢ tych ujemnych zjawisk, ktére sklonily Papieza-Polaka do zainicjowania
dzieta nazwanego przez niego ,,nowa ewangelizacjg”.

Dokumentem §w. Jana Pawta II, ogtoszonym tuz po przekroczeniu III tysigcle-
cia, w $wietle ktoérego nabiera wielkiej aktualnosci wezwanie przez tego papieza
wiernych do realizacji dzieta nowej ewangelizacji, jest list apostolski Novo millen-
nio ineunte, ogloszony na zakonczenie wielkiego Jubileuszu Roku 2000, w dniu
6 12001 r. Chodzi tu zwlaszcza o punkty: 40-45, 50-51, 54-56. Kontynuacj¢ dzieta
ewangelizacji Jan Pawel II uznal w tym dokumencie za najwazniejsze zadanie,
stojace przed Kosciotem na poczatku nowego tysigclecia (por. NMI 40). O tym, ze
miat tu na uwadze takze nowa ewangelizacje, §wiadczy jego stwierdzenie, Ze na-
wet w krajach, do ktorych Dobra Nowina dotarta bardzo dawno temu®!, ,,przestato
juz istnie¢ «spoteczenstwo chrzescijanskie», ktore [...] odwolywato si¢ jedno-
znacznie do wartosci ewangelicznych” (NMI 40).

Wezwanie do nowej ewangelizacji nabiera swej aktualnosci w poczatkach no-
wego tysigclecia takze w $wietle tresci encykliki Deus caritas est, ogtoszonej przez
nastepce Jana Pawta II na Stolicy Piotrowej w dniu 25 XII 2005 r., oraz encykliki
Spe salvi, datowanej na 30 XI 2007 r. W dokumentach tych papiez Benedykt XVI
przypomina o powinno$ci odznaczania si¢ przez chrzescijan goraca mitoscig
1 mocng nadzieja, a tym samym posrednio ukazuje sposob urzeczywistniania przez
wiernych zainicjowanej przez swojego poprzednika dzieta nowej ewangelizacji®.
W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI przypomniatl m.in., ze Kosciot pra-

gnie ewangelizacji osoby ludzkiej przez stowo i sakramenty, ,,jej promocji w r6z-

% Por. W. Seremak, Wyzwania stojgce przed wiernymi w zwiqzku z potrzebq realizacji przez
Kosciot w Il tysigcleciu dzieta nowej ewangelizacji, ,,Roczniki Teologii Duchowosci” 52(2010),
nr2,s. 167.

9 Por. tamze.

9 Por. tamze, s. 170.
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nych wymiarach zycia i ludzkiej aktywnosci”, stuzy dobru cztowieka, okazujac
mu mito$¢ (por. DCE 19). Wskazal, ze caritas jest ,,najlepszym $wiadectwem
o Bogu, ktorego wyznajemy 1 ktory zachg¢ca nas do mitowania” (DCE 31). ,,Mitos¢
Boga i mitos¢ blizniego 1aczg si¢ w jedno: w najmniejszym cztowieku spotykamy
samego Jezusa, a w Jezusie spotykamy Boga” (DCE 16).

Poniewaz pierwszym podmiotem ewangelizacji jest Duch Swiety, na pewno
zasadniczym warunkiem owocnosci dzieta nowej ewangelizacji jest wierno$¢ Jego
natchnieniom, poddanie si¢ Jego dzialaniu, wyrazenie zgody na to, by On prowa-
dzit tego, kto pragnie podjac papieskie wezwanie do nowej ewangelizacji, otwar-
to$¢ na §wiatto 1 moc tego Ducha, do czego zresztg wzywal §w. Jan Pawetl Il w en-
cyklice Redemptoris missio (nr 87) i co jest jedng z fundamentalnych cech ducho-
wosci misyjnej. Swiety Jan Pawet 11 zaznaczyt w liscie Mane nobiscum Domine,
ze do zasadniczych warunkéw skutecznos$ci dzieta nowej ewangelizacji trzeba tez
zaliczy¢ zycie duchowos$cig eucharystyczng, poniewaz Eucharystia jest zasada
1 programem ,,misji” (por. MND 24-28), zrodtem i szczytem zycia i misji Kos$ciota
(por. EiE 21-25). Warto jest takze wspomnie¢, podkreslajac wymowe zakonczenia
tresci pierwszej encykliki §wietego Jana Pawla Il Redemptor hominis, ze wezwat
on wiernych do zycia duchowos$cig wieczernikowa, tj. trwania, jak apostolowie,
nieztomnie wraz z Maryja, Krolowa Apostoldw, na modlitwie blagalnej o dar
Ducha Swietego i w ten sposob przysposabiania si¢ do spelnienia swego postan-
nictwa (por. RH 22)%.

Do nowej ewangelizacji wzywa takze papiez Franciszek. Szczeg6lne miejsce
tej drodze poswigca w adhortacji apostolskiej o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym
swiecie Evangelii gaudium. Podkresla w niej, ze nowa ewangelizacja jest obowigz-
kiem kazdego chrzescijanina. Ta powinno$¢ sktadania §wiadectwa oraz zycia ,,du-
chem nowej ewangelizacji” (nr 259), jest powotaniem kazdego ministranta, ktory
ma by¢ $wiadkiem Jezusa Chrystusa w swoim $rodowisku. Jego rozw6j duchowy
ma prowadzi¢ do jednego celu — do dojrzewania w §wigtosci. Taki wyznaczony
cel prowadzi naturalnie do postawy gloszenia catym sobg Ewangelii. Ministrant,

ktory odkrywa w swoim powotaniu liturgicznym powotanie do swietosci, sktada-

% Por. tamze, s. 181-182.
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jac osobiste §wiadectwo wiary i przynalezno$ci do Chrystusa, jest zaangazowany
w zycie Kosciota. Staje si¢ on apostotem Jezusa 1 postepuje drogami pracy na rzecz
nowej ewangelizacji.

Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej o powotaniu do swietosci w §wie-
cie wspotczesnym Gaudete ex exsultate wyjasnia, ze zdobywanie Swietosci 1 bycie
swietym to ,,parezja” (GeE 129). Jest to zapal ewangelizacyjny, zdobyty jako owoc
duchowej relacji 1 wigzi z Jezusem Chrystusem. Papiez zacheca do $miatosci w po-
wotaniu, niesienia Ewangelii kazdemu napotkanemu cztowiekowi w $wiecie
wspotczesnym (por. GeE 129). Dobitnie podkresla, ze ,,parezja jest pieczecig Du-
cha, $wiadectwem autentycznos$ci przepowiadania. Jest ona dajacg szczescie pew-
no$cig, ktora prowadzi nas do chlubienia si¢ gltoszong przez nas Ewangelia, jest
niezachwiang ufnoscig w wiernos¢ §wiadka, ktory daje nam pewnos¢, ze «nic nie
zdota nas odlaczy¢ od mitosci Boga»” (Rz 8, 39) (GeE 132). Stowa Ojca §wigtego
wskazuja cel formacji ministranta, jakim jest zdobywanie swigtosci nie dla wta-
snych korzysci, ale po to, aby jeszcze bardziej owocnie stawac si¢ glosicielem
Dobrej Nowiny zawartej w Ewangelii Jezusa Chrystusa.

Ministrant ma stawac¢ si¢ w procesie formacji §wiadkiem Jezusa Chrystusa.
Swiety Pawel VI w adhortacji apostolskiej o ewangelizacji w §wiecie wspotcze-
snym Evangelii nuntiandi (z 8 XII 1975) zawarl znamienne stwierdzenie, ktore
powinno sta¢ si¢ drogowskazem dla mtodzienca, ktory jest blisko Chrystusa 1 kro-
czy Jego drogami w stuzbie liturgicznej: ,,Czlowiek naszych czaséw chetniej stu-
cha $wiadkoéw, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego ze sa

swiadkami” (nr 41).

Plaszczyzny, ktore zostaty opisane w tym rozdziale, stanowig cel rozwoju du-
chowego ministranta. Chtopiec, ktory wstepuje w szeregi stuzby liturgicznej, jest
zaproszony nie tylko do wykonywania wyznaczonych zadan liturgicznych, zdoby-
wania wiedzy i poglebiania jej poprzez wyklady i ¢éwiczenia. On przede wszystkim
jest chrzescijaninem, zaproszonym do poglebiania na tej szczegolnej drodze we

wspolnocie ministranckiej relacji 1 wigzi z Jezusem Chrystusem. Ma by¢ konse-
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kwentny w wartos$ciach, ktore przyjat (podstawa antropologiczna), reprezentuje
Chrystusa (podstawa chrystologiczna), jest otwarty na Ducha Swigtego (podstawa
pneumatologiczna), zyje we wspolnocie eklezjalnej (podstawa eklezjalno-litur-
giczna) oraz pozostaje w szkole maryjnej (podstawa Maryjna). Jest powotany do
tego aby stawac si¢ coraz bardziej Swiadomym siebie — tego, kim jest 1 jakim jest
cztowiekiem na tej drodze stuzby w Kosciele. Jego ptaszczyzna psychiczna po-
winna by¢ ,,wcielona” w rozwQj 1 stawanie si¢ dojrzatym cztowiekiem na wskros
chrystocentrycznym. Jego rozwo6j duchowy ma takze uwzglednia¢ uwarunkowa-
nia antropologiczne (czlowieczenstwo, cielesnos¢, emocje, psychike). To kierunek
formacji duchowej, ktory ,,dotyka” ptaszczyzn ministranta jako cztowieka ze swo-
imi przypadtosciami i ksztaltuje dzigki tasce Ducha Swietego. Plaszczyzna du-
chowa, ktorg rozwija, kreuje go na postugujacego w czasie liturgii, ktory patrzy
»glebiej” 1 dostrzega przede wszystkim to, co jest duchowe w liturgii. Taki model
duchowy ministranta czyni go apostotem Jezusa Chrystusa i §wiadkiem majacym

w sobie motywacje do proklamowania $§wiatu Bozego Oredzia Zbawienia.
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Rozdzial trzeci

PODMIOTY ODPOWIEDZIALNE
ZA FORMACJE MINISTRANTA

Podmioty odpowiedzialne za formacj¢ kazdego dorastajacego ministranta,
poczawszy od rodziny przez szkote, sSrodowisko ministranckie, parafi¢ oraz diece-
zje, maja wazny wplyw nie tylko na jego integralny rozw¢j intelektualny czy spo-
teczny, ale i ksztalttowanie ducha oraz osobowos$¢. Pierwszg i podstawowa wspol-
notg ksztattujaca rozwoj religijny dziecka jest rodzina, bedaca domowym Koscio-
tem. Doswiadczenie petnych mitosci i troski postaw matki i ojca implikuje two-
rzenie wlasciwego obrazu Boga 1 jest wyobrazeniem Jego czuto$ci, opieki oraz
bezpieczenstwa.

Rodzenstwo, z ktérym wzrasta 1 wychowuje si¢ ministrant, jest bardzo waznym
srodowiskiem wspolpracy 1 do§wiadczenia wspdlnoty. Rodzina 1 jej do§wiadcze-
nie jest fundamentem, ktory otwiera drogg dla innych podmiotéw, mogacych mie¢
znaczacy wplyw na ksztaltowanie osobowosci oraz ducha ministranta.

Szkota, w tym kadra nauczycielska wraz z osoba katechety oraz pedagoga,
moga mie¢ znaczacy wpltyw na formacje¢ ministranta. Jako uczen, bedacy w kon-
kretnym $rodowisku szkolnym, jest on ksztaltowany intelektualnie i spotecznie
przez dane podmioty nauczajace. Wsrdd nauczycieli mogg znalez¢ si¢ osobowo-
Sci, ktore bedg autorytetem dla dorastajagcego chlopca.

Srodowisko ministranckie, jako wspélnota, jest waznym miejscem duchowego
wzrastania kazdego ministranta. Na swej drodze ku Bogu moze dostrzega¢ on au-
torytety réwniez wsrod swoich towarzyszy. Wspdlnota parafialna, w tym pro-
boszcz, wikariusz oraz wspolnoty formacyjne sg wychowawcami w wierze 1 reli-
gijnosci, a ich $wiadectwo oraz postawa moga mie¢ wielki wplyw na wzrost wiary
ministranta. Z kolei biskup diecezjalny wraz z diecezjalnym duszpasterstwem
stuzby liturgicznej we wspotpracy z ogolnopolskim duszpasterstwem stuzby litur-
gicznej organizuja formy wzrostu duchowo-liturgicznego ministranta przez kursy

1 wspolnotowe spotkania na szczeblu diecezjalnym 1 ogdlnopolskim.
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W tym rozdziale zostanie wig¢c ukazana m.in. wielka spuscizna formacyjna wy-
chowania 1 ksztaltowania ministranta, ktérg opracowat 1 zostawit stuga Bozy ks.
Franciszek Blachnicki (1921-1987)%, ktory jako pierwszy tworzyt krajowe dusz-
pasterstwo stuzby liturgicznej w Polsce. Nauczal on, ze wychowanie cztowieka
musi by¢ wychowaniem religijnym. Pomijajac te stron¢ w wychowaniu, nie moze
by¢ mowy o kompletnym wychowaniu cztowieka w znaczeniu ,,wewnetrznej spdj-
nosci”. Badania psychologii religii wykazuja, ze podtoze religijne wyraza natu-
ralng potrzebe rozwoju duchowego cztowieka. Jest ona najbardziej elementarng
potrzeba, ktorej wszystkie inne musza by¢ podporzadkowane 1 ktora jako jedyna
moze ,,zaspokoi¢ wewngtrznie cztowieka” oraz da¢ mu poczucie osiggnigcia celu
swojego istnienia®.

Bog osobowy powinien by¢ ostatecznym celem wychowania ministranta.
Wszystkie inne cele 1 starania moga by¢ dla niego tylko $rodkiem do osiggniecia
ostatecznego celu, ktorym jest wiasnie Osobowy Bog®. Ten nadprzyrodzony cel
powinien sta¢ u podstaw koncepcji ksztaltowania jego osobowosci. Wychowawca
katolicki, jak uwaza o. prof. Josef Andreas Jungmann SJ, musi wigc nieustannie
pamig¢taé, ze ma do czynienia z ochrzczonym dzieckiem, obdarzonym nadprzyro-
dzonymi zdolno$ciami religijnymi, z ktérym praca bedzie polega¢ na rozwijaniu
tych zdolnosci®.

Oznacza to, ze u podstaw tego procesu musi by¢ ukazany przez Objawienie
1 wiare katolicki obraz cztowieka — dziecka Bozego. W zwigzku z tym nadprzyro-

dzone dziecigctwo Boze jest wlasciwym przedmiotem wychowania, a to z kolei

wigze si¢ z konieczno$cig uwzglednienia roli taski w tym procesie®. Droga ksztat-

! Ksigdz Franciszek Blachnicki byt nie tylko wybitnym teoretykiem duszpasterstwa, ale tez
praktykiem, szczego6lnie w odniesieniu do ministrantow. Wiasnie to srodowisko stato si¢ zrodtem
dajacym poczatek jednemu z bardziej dynamicznych eklezjalnych ruchéw w naszym kraju, jakim
jest Ruch Swiatlo-Zycie. W latach 1967-1982 petnit on funkcje Krajowego Duszpasterza Shuzby
Ottarza. — Zob. T. Przybyta, Ksigdz Franciszek Blachnicki promotor soborowej odnowy liturgii
i Krajowy Duszpasterz Stuzby Oftarza, w: Blachnicki, Pedagogia ministrancka s. 11-32.

2 F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych.
Studium pedagogiczno-pastoralne, Lublin 1963, s. 311.

% Por. T. Przybyla, Formacja ministrantéw wedtug Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnic-
kiego, s. 34.

4 Zob. J. A. Jungmann, Katechetik, Wien 1995, s. 48.

5 Por. T. Przybyta, Formacja ministrantéw wedtug Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnic-
kiego, s. 35.
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towania i formowania ministranta powinny podaza¢ wszystkie podmioty, ktore zo-
stang opisane w tym rozdziale. Niezastgpiong rolg w takiej formacji petnig rodzina
i parafia, a takze formacyjne kregi religijne, zwlaszcza mtodziezowe®. Za formacje
stuzby liturgicznej odpowiedzialni sg rodzice 1 wszyscy cztonkowie wspdlnoty pa-
rafialnej, poniewaz dzigki nim dzieci 1 mlodziez mogg odkrywac zaréwno pigkno
celebracji, jak i warto$¢ pozostawania we wspdlnocie koscielnej’. Jednak rodzina,
ktora buduje fundament religijno$ci ministranta, jest pierwszym spoiwem pod

budowe duchowego zycia chtopca stuzacego przy oftarzu Pana.

1. RODZINA

Rodzice s3g pierwszymi nauczycielami 1 wychowawcami w wierze. Od ich po-
stawy zalezy w duzej mierze to, w jaki sposob dorastajacy cztowiek bedzie poj-
mowal swojg wiare 1 konieczno$¢ zaangazowania si¢ w zycie wspolnoty eklezjal-
nej, do ktorej przynalezy na mocy chrztu. Rowniez poprzez sprawowane w domu
rodzinnym sakramentalia (np. modlitwa przed i po positku, blogostawienie dzieci
przez rodzicow w zwigzku z waznymi wydarzeniami w ich Zyciu itp.), dzieci
1 mlodziez moga na co dzien do§wiadczaé rzeczywistosci znakow swietych, ktore
w sposdb szczegdlny obecne s3 w sprawowanej liturgii®,

IV Synod Diecezji Tarnowskiej przypomina, ze rodzice sg takze pierwszymi
katechetami, ktorzy uczestniczac w dziele stworczym Boga przez przekazywanie
zycia, maja tym samym pierwsze i niezbywalne prawo do wychowania swoich
dzieci, takze wychowania religijnego, dlatego katecheza rodzinna wyprzedza,
towarzyszy i poszerza kazda inng forme katechezy®.

Swiety Jan Pawel Il w liscie do rodzin Gratissimam sane z okazji Roku Ro-
dziny w 1994 r., pisal, ze pod wieloma wzgledami rodzina jest na pierwszym miej-

scu 1 z wielu powodoéw jest ona najwazniejsza. To Sciezka uniwersalna, zawsze

® Por. 1l Synod Diecezji Lubelskiej 1977-1985, Lublin 1998, s. 161.

" Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej,
Krakow 2009, nr 157.

8 Por. tamze.

® Por. IV Synod Diecezji Tarnowskiej 1981-1986 ,,Ad imaginem Ecclesiae universalis”,
Tarnow 1986, s. 101.
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wyjatkowa, niepowtarzalna i niezastgpiona. Rodzina jest droga, od ktorej czto-
wieka nie mozna oddzieli¢. Kazdy rodzi si¢ w rodzinie, wigc mozna stwierdzi¢, ze
jest ona odpowiedzialna za byt cztowieka. Jesli za$§ czlowiek zaczyna swoja droge
ziemska bez rodziny, skutkuje to trwatym i bolesnym defektem, wywierajacym na
nim presj¢ przez reszte zycia (por. GtS 2).

Pierwotng 1 konstytutywna instytucja spoteczng dla ministranta jest rodzina,
ktora symbolizuje ,,Kosciot domowy”. W mieszkaniu ludzi wierzacych wisi kru-
cyfiks. Znajduja si¢ tam réwniez modlitewnik, Biblia, r6zaniec. Fundamentem jed-
nosci religijnej jest zycie wedlug zasad nauczania Kos$ciota w pokornej stuzbie
1 czystosci. Maz 1 zona ztaczeni sg ze sobg §wietym sakramentem, ktory uzdalnia
ich do wypeliania misji, na ktorg sktada si¢ troska o wzajemne zbawienie, prze-
kazanie sukcesji wiary poprzez katolickie wychowanie potomstwa. Nastgpstwem
tego jest wiec katecheza, odkrywanie i dbanie o powolanie kaptanskie i zakonne®©.
Taki fundament wiary 1 religijnosci moze spowodowa¢ w mtodym chlopcu, ktory
stuzy przy ottarzu, pragnienie bliskosci z Jezusem Chrystusem 1 motywowaé go
do trwania w bliskosci z Bogiem.

Swiety Jan Pawet II w adhortacji Familiaris consortio przypomina, ze tylko
w duchu wielkiego po§wigcenia mozna utrzymac i udoskonali¢ komunie rodzinng.
Potrzebna jest szlachetna wola zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania.
Kazda rodzina wie, jak napigcia i konflikty, egoizm i1 nieporozumienia moga
mocno uderzy¢ w komuni¢ rodzinng, czasem $miertelnie jg ranigc. W rezultacie
zycie rodzinne zostaje zaktocone na wiele sposobow, ale jednoczesnie kazda ro-
dzina jest zawsze wezwana przez Boga pokoju do przezywania rado$ci i odnowie-
nia ,,pojednania”, to znaczy przywrocenia komunii i ponownego odkrycia jedno-
$ci. Szczegolnie uczestnictwo w sakramencie pojednania i w uczcie jednego Ciata
Chrystusa daje rodzinie chrzescijanskiej taske 1 odpowiedzialno$¢ za przezwycie-
zanie wszelkich roznic i dazenie do petnej prawdy woli Bozej dla jednosci (por.
FC 21).

Rodzina bierze poczatek w mitosci, jaka Stworca ogarnia stworzony $wiat, co

wyrazito si¢ juz ,,na poczatku”, opisanym w Ksigdze Rodzaju, a co w stowach

19 Por. 11 Synod Diecezji Lubelskiej 1977-1985, s. 139.
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Chrystusa w Ewangelii znalazto przewyzszajace wszystko potwierdzenie: ,,Tak
Bég umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3, 16). Syn Jednoro-
dzony wszedt w dzieje ludzi przez rodzing i1 przez swoje wcielenie zjednoczyt si¢
z kazdym cztowiekiem (por. GtS 2). W chwili zawarcia zwigzku matzenskiego
mezcezyzna 1 kobieta ponosza takze odpowiedzialnos¢ za dar, jakiego sobie wza-
jemnie udzielili poprzez sakramentalne przymierze. Logika calkowitego daru
z siebie dla drugiej osoby otwiera potencjalnie na rodzicielstwo. W ten sposob
matzenstwo realizuje si¢ petiej jako rodzina. Oczywiscie, celem wzajemnego od-
dania si¢ sobie mezczyzny 1 kobiety jest nie tylko potomstwo, ale takze wzajemna
komunia mitosci i zycia (por. GtS 12). Przewage nad zyciem samotnym ma zycie
we wspolnocie rodzinnej. Zjednoczenie si¢ rodziny skutkuje obecno$cig Jezusa,
a wykonywane codzienne czynno$ci natchnione sg Jego mocg. Jej czlonkowie
uzdolnieni sg mocg Najwyzszego do wzniostych czyndw na chwate Bozg oraz do
zarliwych i trudnych postaw wobec bliznich!!. Atmosfera harmonii w rodzinie
migdzy mezem i1 zong, miedzy rodzicami i dzie¢mi oraz miedzy rodzenstwem jest
bardzo wazna nie tylko dla samej rodziny, ale przede wszystkim dla dorastajacego
ministranta, ktory powinien dostrzega¢ wptyw bycia jego rodzicow w Kosciele
1 czerpanie wzajemnej mito$ci, szacunku i zrozumienia ze zrodta, ktorym jest Bog.

Wazna jest zatem bliskos$¢ obojga rodzicow w relacji z Bogiem 1 ich codzienne
zycie wiarg jako $swiadectwo wielkiej mito$ci Bozej. Ministrant, odczuwajac co-
dziennie takg wiar¢ swoich rodzicow, otrzymuje mocny fundament duchowy,
ktoéry go spaja i umacnia. Pierwsza mito$¢ matki, ktorej do§wiadcza jako nie-
mowle, a potem jako dorastajacy chtopiec, powinna by¢ odczuciem bezinteresow-
nej mito$ci Boga Ojca. Matka jest zawsze tg pierwsza, ktora kocha 1 daje bezpie-

CZenstwo.

A. Matka

Dziecko, jeszcze przed przyjsciem na $wiat, w pierwszych miesigcach bytowa-
nia w tonie matki, zlaczone jest z nig szczegdlng wiezia, ktéra ma juz w znacznej

mierze charakter wychowawczy. Swicty Jan Pawet IT w liscie do rodzin Gratissi-

11 Por. T. Reron, Rodzina, LDK, s. 123.
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mam sane przypomina, ze ,,matka juz w prenatalnym okresie ksztattuje nie tylko
organizm dziecka, ale posrednio cate jego cztowieczenstwo. [...] odpowiada mu
zarazem swoisty wplyw majacego narodzi¢ si¢ dziecka na matke. Ten proces obu-
stronny 1 wzajemny ujawni si¢ z kolei na zewnatrz po przyjsciu dziecka na §wiat”
(GtS 16; por. GtS 4). Pierwsza zatem relacja, przez ktérg dziecko wchodzi w kon-
takt ze Swiatem, jest kontakt z matka. Taki kontakt jako dziecko posiada ministrant,
ktory rodzac si¢ 1 wzrastajac przy ,,sercu matki” doswiadcza od Niej pierwszej
mitosci.

Podstawowym atrybutem wynikajagcym z macierzynstwa jest mitos¢, a natural-
nymi potrzebami dziecka, ktére si¢ wlasnie narodzito, jest poczucie bezpieczen-
stwa 1 mito$¢. Dlatego wlasnie istotne jest, gdy matka wypetia swoja role wobec
ministranta jako dziecka.

Uwarunkowane jest to gtownie cechami osobowo$ci matki 1 jej dojrzatoscia
emocjonalng, a takze integralno$cig zycia matzenskiego oraz rodzinnego, solidar-
no$cig meza 1 zony. Nie jest obojetne dla rozwoju dziecka, w tym ministranta, jak
matka odnosi si¢ do niego 1 jak go traktuje: czy emanuje troskliwoscig i cierpliwo-
$cig, z usposobieniem pogodnym i szczesliwym z faktu, Ze jest ono ukoronowaniem
jej kobiecosci 1 spetnieniem macierzynstwa, czy tez jej relacja z dzieckiem jest po-
waznie utrudniona poprzez brak czuto$ci wzgledem potomstwa 1 pragnienia bycia z
nim. Pomiedzy matka 1 dzieckiem w pierwszym okresie po jego narodzeniu rodzi
sie zaufanie i pewno$é, ktore sa zrodtem zadowolenia i dobrego samopoczucia®?.

Gdy dojrzewajacy ministrant jako dziecko dostanie od swojej matki mito§¢ ma-
cierzynska potrzebna do dojrzatosci emocjonalnej i w ten sposob jego ,,gtdod mito-
$ci” zostanie zaspokojony, to tatwiej mu bedzie sigga¢ po doswiadczenie relacji
z Bogiem, ktory jest Mitoscig (por. J 4, 8. 16). To matka w przysztym ministrancie
formuje zdolno$¢ do mitosci. W pierwszych fazach rozwoju ministranta reprezen-
tuje ona caty §wiat, ktorego on do§wiadcza. Ta pierwsza relacja migdzy dzieckiem
a matka zawiera decydujace doswiadczenie i determinuje wszystkie pdzniejsze re-

lacje migdzyludzkie. W poczatkowych relacjach z waznymi osobami (glownie

2 Por. Matka a dziecko, w: Stownik matzenstwa i rodziny, red. E. Ozorowski, Warszawa-L.o-
mianki 1999, s. 252.
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z matka) nastoletni ministrant kreuje obraz samego siebie®®. To wtasnie ona jest
pierwszg interpretatorka rzeczywistosci, osrodkiem odniesienia dziecka w proce-
sie utozsamiania, projekcji ministranta z dziecinstwa i odrozniania si¢ od rzeczy-
wisto$ci zewnetrznej.

Matka jest pierwszym autorytetem dla dorastajagcego ministranta, ktory czuje
si¢ uwiktany w pewien porzadek rzeczy i relacji. Stwierdza tez, ze otoczenie ma
wobec niego okres$lone postawy i wymaga od niego podobnych postaw®®. Musi
ona kierowac si¢ wylacznie mitoscig do dziecka i inspirowac si¢ duchowoscia,
w tym osobistym doswiadczeniem religijnym (codzienng modlitwa, praktykowa-
niem sakramentow pokuty i pojednania oraz Eucharystii). Powinna, jak pisze sw.
Pawet Apostot, ,,zy¢ wedtug Ducha” (Rz 8, 5n), natomiast Duch jest tutaj konkret-
nie sprecyzowany, nawigzuje bowiem bezposrednio do Ducha Zbawiciela. Szcze-
golnie dla matki ma to by¢ inspiracja ku otwartosci na dziatanie Ducha Swietego,
ktory prowadzit samego Jezusa Chrystusa?®,

Potrzeba zatem, aby matka prosita zawsze o wsparcie Ducha Swietego, ktory
jest dawcg milosci. Kardynat Carlo Maria Martini przypomina, Zze najwyzszym
przejawem dziatania Ducha Swietego jest wiasnie mito§¢, ktora jest uczestnic-
twem w postawie cierpliwosci, darowywania siebie i delikatnej mito$ci, wtasciwej
Bogu i Jezusowi®’.

Zdaniem Antoine Vergote’a, autora publikacji na temat psychologii religii i teo-
logii, doswiadczenie szczescia wynikajacego ze zjednoczenia z matka, zaspokoje-
nie wszystkich podstawowych potrzeb, zwlaszcza potrzeby bezpieczenstwa, sa
warunkami powstania dos§wiadczenia religijnego. Dziecko przenosi to poczucie ze
srodowiska domowego do swiata religijnego. To emocjonalne do§wiadczenie matki
jest wazne, gdy ministrant wkracza na droge zycia i podejmuje relacje z Jezusem

Chrystusem przez stuzbg w Kosciele. Doswiadczenie matczynej mitosci inspiruje

13 Por. tamze.

14 Por. Z. Zaborowski, O rodzinie. Rodzina jako grupa spoteczno-wychowawcza, Warszawa
1969, s. 12.

5 A. Ossicini, La relazione madre-bambino, Firenze 1963, s. 5.
18 Por. C. M. Martini, Stownik duchowosci. Maty przewodnik duchowy, Krakow 2005, s. 44.

17 Por. tamze, s. 34.
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go pragnieniem odkrycia prawdy, ktora konstytuuje w nim tezg, ze prawdziwa
1 bezinteresowng mitoscig jest Bog, a to z kolei napetnia chtopca checig do wejscia
w relacje z Bogiem Ojcem.

Innym stowy, kazda matka ma w swoim macierzynstwie nie tylko wypetnic
naturalng potrzebe kochania swojego dziecka, ale moze przede wszystkim wpro-
wadzi¢ tg mitoscig swoje dziecko na przyszig droge relacji z Bogiem. DIla mini-
stranta takie do§wiadczenie jest bardzo wazne. Ten, ktory powinien takiej mitosci
1 poczucia bezpieczenstwa doswiadczy¢ od swojej matki, wchodzac na droge for-
macji w shuzbie liturgicznej w Kosciele, jest bardziej podatny na wewngtrzne od-
dziatywanie taski 1 wzrastanie w wierze. Jego modlitwa, zaangazowanie litur-
giczne oraz formacja duchowa staja si¢ bardziej do$wiadczalne dzigki mitosci

matki.

B. Ojciec

Doswiadczenie mito$ci od matki prowadzi ministranta do do§wiadczenia rela-
cji z jego ojcem. Ojcostwo ludzkie jest odbiciem ojcostwa Bozego 1 realizacjg po-
wolania mezczyzny. Swiety Jan Pawet II podkresla, ze te elementy sa ze sobg §ci-
sle powigzane. ,,Mezczyzna, ukazujac i1 przezywajgc na ziemi 0jcostwo samego
Boga [...], wewnatrz komunii-wspolnoty matzenskiej i rodzinnej jest powotany,
aby zyt w §wiadomosci swego daru oraz roli me¢za 1 ojca” (FC 25).

Z teologicznego punktu widzenia godno$¢ cztowieka pochodzi z faktu, ze zo-
stal on stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 26-27).
Z tego samego zrodta bierze poczatek godno$¢ mezczyzny. Drugim faktorem god-
no$ci mezczyzny jest specyficzne powolanie do zatozenia rodziny*®, jakim obda-
rzyl go Stworca (por. Rdz 1, 28). Bazujac na stwierdzeniu teologii malzenstwa,
ze droga do Boga sa wzajemnie dla siebie matzonkowie, mozna wysnu¢ wniosek,
1z analogicznie droga do Stworcy jest wiez rodzicielska i synowska. Odbiciem ta-
jemnicy Tréjcy Swietej w cztowieku jest odnalezienie i rozpoznanie samego siebie
w Bogu. Trojca Swigta jest przestrzenig, gdzie Syn odwiecznie poznaje i odkrywa

siebie w Ojcu, a Ojciec siebie w Synu. Duch Swiety — odwieczna mito$¢, taczaca

18 B. Mierzwiniski, Mezczyzna — mgz — ojciec, Otwock 1996, s. 24-25.
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Ojca i Syna, a zarazem trzecia Osoba Tréjcy Swietej, jest owocem tego wzajem-
nego poznania (por. DeV 8-10).

Cho¢ ojcostwo 1 macierzynstwo muszg charakteryzowac si¢ gtgbokim cztowie-
czenstwem 1 dojrzatos$cia, to nie moga kierowac si¢ wytacznie instynktem. Musza
by¢ naznaczone wymiarem duchowym?®. Takie do§wiadczenie ojca powinien zdo-
by¢ dorastajgcy ministrant. Ojciec moze wprowadzi¢ swojego syna-ministranta na
droge rozpoznawania w zyciu obecnosci Boga, ktory nie tylko jest Stworzycielem,
ale przede wszystkim Ojcem.

W sposéb oryginalny 1 glgboko teologiczny ujmuje role, funkcje i zadania ojca
sw. Jan Pawet Il w posynodalnej adhortacji Familiaris consortio. Ojciec Swigty
podkresla, ze rola, a nawet misjg mezczyzny jest ukazywanie ojcostwa samego
Boga i zycie na ziemi. Srodkami, za pomoca ktorych mozna to osiggnaé, jest mi-
to$¢ do zony, ktora stala sie¢ matka, i mito$¢ do dzieci, ktore razem z nig powotat
do zycia. Mg¢zczyzna realizuje swoje ojcostwo podejmujac cztery podstawowe
zadania:

a) wzig¢ petng odpowiedzialno$¢ za zycie poczgte w tonie matki (odpowie-
dzialne rodzicielstwo);

b) pracowac, aby sumiennie wypelnia¢ swoje obowigzki wychowawcze;

¢) pracowac, aby zapewni¢ rodzinie spojnos¢ i stabilnos¢;

d) ukazywac ,,dojrzate” zycie chrzescijanskie, ktorego celem jest wprowadze-
nie dzieci ,,w zywe doswiadczenie Chrystusa 1 Kosciota” (por. FC 25).

Taka postawa ojcowska 1 zaangazowanie me¢zczyzny jest podstawa do ducho-
wego ksztalttowania ministranta i ukazywania mu przez ojca drogi ku relacji z Bo-
giem. Mozna §miato stwierdzi¢, ze takie postawy me¢zczyzny powinny by¢ moty-
wowane postawa §w. Jozefa, ktory jest wzorem ojcostwa 1 odpowiedzialnego
zaangazowania rodzinnego.

Podejmujac temat godno$ci ojcostwa, Koscidtl katolicki zwraca uwage na
wazng role §w. Jozefa. Jego postac sktania do glgbszego przesledzenia poszcze-
gblnych aspektow ojcostwa. Bég powotal go do sprawowania funkcji opiekuna,

a zarazem przybranego ojca Jezusa Chrystusa, ktora sprawowat w sposéb dosko-

19 Por. J. Augustyn, Ojcostwo. Aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakow 2003, s. 173.
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naty, bedac glowa Swictej Rodziny. Godnosé ojcostwa $w. Jozefa wynika z jego
matzenstwa z Maryja, a co za tym idzie, poprzez rodzing, w ktérej zachowuje on
szczegoOlng wiez z Chrystusem — szczytem wszelkiego wybrania 1 przeznaczenia,
o czym pisze Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Redemptoris Custos, po§wie-
conej postaci $w. Jozefa z Nazaretu (por. nr 7).

Swiety Jozef catym soba i poprzez §wiadectwo zycia wskazywal Jezusowi
droge do Boga Ojca. Ten wzor powinien by¢ nasladowany przez kazdego ojca
chrzescijanskiej rodziny, ktory jest zobowigzany sta¢ si¢ autorytetem dla mini-
stranta w kwestii ksztaltowania siebie w wierze. Rozwijanie swojej osobowosci
1 umacnianie siebie w me¢stwie oraz oddaniu Bogu sg pewnego rodzaju tworczo-
$cig w pracy ,,nad soba” i niewatpliwie wysitkiem duchowym. Jesli ojciec to czyni,
a jego syn ministrant dostrzega to jako Swiadectwo wiary, to jest to najlepsza droga
formacji duchowe;.

Znany filozof Gabriel Marcel widzi istote ojcostwa w ,,pragnieniu tworczym”.
Pierwszym aktem bycia ojcem jest stanie si¢ zrédtem nowego istnienia. Przekazy-
wanie wartosci, ktoére sam wyznaje w swoim zyciu, jest pragnieniem me¢zczyzny,
ktory chce uksztattowac ,,nowego cztowieka”. Jest to pierwszy akt ojcowskiego
bytowania: sta¢ si¢ zrodlem nowego zycia. Mezczyzna pragnie tworzy¢ nowe zy-
cie, ksztattowac ,,nowego cztowieka”, przekazywa¢ swoim dzieciom te wartosci,
o ktorych shusznosci jest przekonany i ktore sam realizuje w swoim zyciu?. Jesli
ojciec ksztattuje ,,siebie” i swoje wnetrze poprzez wlasny rozwdj duchowy a takze
zaszczepia te warto$ci swojemu synowi-ministrantowi, to wtedy umacnia go i kta-
dzie podstawy pod jego przyszty wzrost duchowy i jego zmaganie si¢ z samym
soba na drodze ku $wigtosci.

Wazne jest, aby kazdy ojciec pielegnowat duchowa wiez z Bogiem w rodzinie
przez modlitwe, uczestnictwo w sakramentach 1 dbanie o tradycje religijne. Takie
postepowanie ojca bedzie dla ministranta umocnieniem i wzorcem do nasladowa-
nia. Jego rola polega rowniez na podtrzymywaniu praktyk religijnych. Obejmuje
to szczegolnie pielggnowanie tradycji i zwyczajow w ciagu roku liturgicznego.

Ogromny wptyw na atmosfere w domu ma wspolna modlitwa, regularne prakty-

20 Por, W. Fijatkowski, Ojcostwo na nowo odkryte, Pelplin 1996, s. 10.
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kowanie sakramentéw §wietych, lektura stowa Bozego i katolickiej literatury, ale
roOwnie wazne jest zwyczajne spedzanie wolnego czasu na rozmowie i zabawie
z dzie¢mi?l. Te wszystkie praktyki religijne s3 odpowiedzialnoscig ojca i wyrazem
jego troski. Jesli sg one obecne w domu rodzinnym ministranta, to beda ksztatto-
wac jego poczucie przynaleznosci do Kosciota oraz uwrazliwia¢ na pielggnowanie
wlasnej religijnosci.

Doswiadczenie sensu 1 celu ludzkiego zycia oraz doswiadczenie mitosci mat-
zenskiej i rodzicielskiej wymaga odniesienia do Zrédta ludzkiego istnienia — do
Boga Ojca. Dokument Papieskiego Dzieta Powotan Koscielnych /n Verbo Tuo, na-
ucza: ,,Istnienie kazdego cztowieka jest owocem mitosci Ojca, Jego skutecznego
pragnienia. [...] Akt stworczy Ojca zawiera w sobie dynamike [...] powotania do
zycia. Cztowiek rozpoczyna zycie, gdyz jest umitowany, zamierzony i chciany
przez dobrg Wole, ktora [...] go umitowata zanim powstat, znata go, nim go ufor-
mowata w tonie matki, konsekrowata, nim przyszedt na §wiat. Powotanie Ojca jest
zatem tym, co wyjasnia u samych podstaw tajemnice zycia cztowieka i jest zara-
zem samg tajemnicg umilowania i absolutnej darmowosci” (nr 16). Takie do§wiad-
czenie ziemskiego ojca ministrant moze wnies¢ w swa duchowg relacje z Bogiem,
ktorego mitos¢ jest darmowa i niezastuzona.

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze matka 1 ojciec w sposob istotny oddziatujg na do-
rastanie oraz duchowe dojrzewanie i wychowanie ministranta — ich syna. Do$wiad-
czenie mitosci ze strony matki 1 ojca prowadzi ministranta takze do przezywania

wspolnoty ze swoim rodzenstwem.

C. Rodzenstwo

Rodzenstwo, z ktorym wychowuje si¢ ministrant i z nim dojrzewa w wierze,
jest pierwszym do$wiadczeniem wspolnoty. Rodzing, w tym rodzenstwo, mozna
rozumie¢ jako pierwszy i1 podstawowy wyraz natury spotecznej czlowieka. Ro-
dzina jest spotecznos$cig 0sob, dla ktérych wiasciwym sposobem wspdlnego byto-
wania jest ,,komunia” — communio personarum. W tym wyraza si¢ tez — z uwzgled-

nieniem catej dysproporcji bytowej — podobienstwo do Boskiego ,,My”. Rodzina

2L Por. Il Synod Diecezji Lubelskiej 1977-1985, s. 139.
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bierze poczatek z malzenskiej wspdlnoty, ktorg Sobor Watykanski II okresla jako
»przymierze”, w ktdrym me¢zczyzna 1 kobieta ,,wzajemnie si¢ sobie oddajg i przyj-
muja” (GS 48; por. GtS 7).

Najlepszymi nauczycielami dla dorastajgcego ministranta sg jego rodzice i ro-
dzenstwo. Obowigzkiem wigc rodzicéw jest przewodzenie w misji zaktadania ro-
dziny. Szczegdlng warto$¢ ma tu dorastanie w cieptej 1 rodzinnej atmosferze, pet-
nej wsparcia, szacunku i odpowiedzialnoéci oraz réznych symptomoéw mito$ci?.

Ministrant, dorastajac we wspdlnocie ze swoim rodzenstwem, moze uczy¢ si¢
relacji miedzyludzkich oraz postaw pomocniczos$ci i po§wigcenia. Pierwszym za-
tem doswiadczeniem, jakie moze wynie$¢ ministrant z relacji do rodzenstwa, jest
doswiadczenie wspolnoty, ktore jest bardzo wazne, gdyz bedac we wspdlnocie mi-
nistranckiej moze mie¢ pozytywne przestanki, aby nawigzywac dobre relacje ze
swoimi rowiesnikami ministrantami w §rodowisku stuzby liturgiczne;.

Rodzenstwo stanowi najblizszg rodzine ministranta. Wspdlne wychowywanie
przez rodzicoéw jest fundamentem jego duchowego wzrostu. Wazne jest zatem, aby
wychowujgca rodzina starala si¢ by¢ sakramentalnie w Kosciele, biorgc w ten spo-
sob udziat w jego zyciu 1 misji (por. GtS 2).

Formacja rodziny katolickiej w duchu wspolnoty powinna formowac si¢ w opar-
ciu o sakramenty $wigte, ktore za kazdym razem beda przybliza¢ cztonkéw
rodziny do Chrystusa i otwiera¢ ich na Jego taski. Wazne tutaj sg szczegodlnie:
sakrament pokuty i pojednania oraz Eucharystii®®.

Ogromny wptyw na kolejne lata zycia dorastajgcego ministranta — jako dziecka
maja jego rodzice. Gorliwos¢ opiekundow ma Scisty zwigzek z przyszlg postawa
dziecka wobec Boga 1 ludzi. Warunkiem poznania Bozej mitosci i doswiadczenia
jej, jest wzrastanie w klimacie mitosci rodzinnej, zwlaszcza rodzicielskiej (por.
GtS 2).

Rodzice muszg wigc by¢ zardwno pedagogami zycia dotykajacego przyziem-
nych decyzji, trudnosci 1 uciech, ale rowniez — a moze przede wszystkim — mento-

rami we wprowadzaniu dziecka w osobistg relacje z Bogiem. Powinni zatem to-

22 Por. tamze, s. 138.

2 Por. A. Skreczko, Wychowanie w Kosciele, w: Stownik matzeristwa i rodziny, red. E. Ozo-
rowski, Warszawa-t.omianki 1999, s. 482.
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warzyszy¢ dzieciom podczas odkrywania i poznawania Go, odpowiada¢ na pyta-
nia, przybliza¢ Osobe¢ 1 zwigzek Stworcy z kazda dziedzing zycia i dokonywanymi
wyborami. Jesli Bog bedzie dla rodzicoOw na pierwszym miejscu, bedzie takze pod-
niesiony na podium w zyciu przez ich dzieci®*. Wtedy rodzefstwo korzysta z tych
przezyC 1jest dla siebie wspolnota oparta na wartosciach religijnych. Jest to bardzo
wazne dla rozwoju duchowego ministranta, gdy ten juz w domu rodzinnym
doswiadcza wspolnotowej modlitwy oraz zycia sakramentalnego.

Atmosfera domu rodzinnego jest zaczynem rozwoju ministranta w szkole,
w Srodowisku rowiesnikow. Postawa rodzicow i rodzenstwa moze utatwi¢ mu for-
macje nie tylko intelektualng w szkole, wsparta Swiadectwem nauczycieli, kate-
chetoéw czy pedagogdw, ale moze sprawi¢ rowniez, ze bedzie wiedzial, kto na dro-
dze formacji jest najwazniejszy oraz jaki jest cel rozwoju cztowieka, a mianowicie,
ze droga wzrostu dojrzatej osobowosci 1 wiary jest Bog, ktory potrafi postugiwaé

si¢ takze innymi ludzmi.

2. SZKOLA

W misyjne postannictwo Kos$ciota w naturalny sposéb wpisana jest dziatalnos¢
dydaktyczna®. Troska o przysztoéé rodziny, spoleczenstwa i kraju oznacza zapew-
nienie dobrej edukacji mtodemu pokoleniu. Swicty Jan Pawet II bardzo troszczyt
si¢ o realne potrzeby miodych ludzi, wskazujac, ze wsrdd narzedzi wychowaw-
czych szczego6lnie wazna jest szkota, ktéra z jednej strony przyczynia si¢ do roz-
woju 1 dojrzewania zdolno$ci umystowych dziecka i wychowanka, a z drugie;j
strony — wspiera 1 rozwija umiej¢tnos¢ oceniania, zapoznawania uczniow z prze-
sztym 1 wspotczesnym dziedzictwem kulturowym. Szkota ksztaltuje wartosci,
przygotowuje wychowankow do zycia zawodowego, rozwija przyjaznie mi¢dzy

uczniami o r6znym charakterze i sytuacji?®. Jest wiec ona bardzo waznym miej-

24 Por. W. Tabaczynski, Rodzice, w: Stownik matzenstwa i rodziny, red. E. Ozorowski,
Warszawa-Lomianki 1999, s. 384.

2 Por. M. Handke, Wyzwania i szanse szkét katolickich w Polsce, w: Szkota katolicka na prze-
tomie wiekow, red. A. J. Sowinski, A. Drymer, Szczecin, 2001, s. 170.

2 Por. Jan Pawet 11, Do Wioskiego Katolickiego Zwigzku Nauczycieli Szkot Srednich, 16 111
1981, w: Nauczanie papieskie, Poznan 1989, t. IV, cz. 1, s. 326.
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scem w zyciu kazdego dziecka, a w szczeg6lno$ci ministranta, ktory w tym $rodo-
wisku ksztatcac si¢ 1 dojrzewajac, formuje swojg osobowos¢ 1 charakter.

Szkota dla kazdego ministranta jest wigc waznym miejscem nie tylko z racji
podejmowanej nauki i ksztatcenia intelektualnego, ale takze miejscem wykuwania
osobowosci 1 charakteru, jak zostatlo wspomniane wczesniej. Powinna ona takze
rozwija¢ ducha kazdego ucznia. Miejsce to jest instytucjg ksztatcaca 1 wychowu-
jaca ministranta. Spotecznos$¢ nauczycieli oraz wychowawcow wykorzystuje do
tego system dziatan pedagogicznych?’. Jak zauwaza ks. Piotr T. Goliszek, powinna
ona takze wciela¢ w swoje nauczanie personalizm integralny, ktéry nie jest tylko
okreslonym nurtem myslowym, ale przede wszystkim postawg zyciowa wyraza-
jaca szacunek 1 uznanie praw cztowieka i jego osobowej godnosci. Podstawowym
za$ czynnikiem tej drogi wychowania powinno by¢ wzorowanie si¢ na Osobie
Jezusa Chrystusa w drodze do petni czlowieczenstwa i spetnionej osoby?8.

Szkota, to bardzo wazny podmiot wychowania i1 dlatego powinna takze wzig¢
pod uwage droge duchowego wzrastania swego wychowanka, ktérym jest mini-
strant. W tym paragrafie wskazany zostanie cel wychowania ministranta i uksztal-
towania jego osobowosci w duchu Chrystusowym. W realizacji tego przedsiewzie-
cia wazng role w rozwoju duchowym odgrywa katecheta, nauczyciel i pedagog.

Nalezy mie¢ na uwadze, ze pierwsza instytucja wychowujaca 1 ksztattujaca,
z jaka styka si¢ ministrant, jest rodzina. To w niej nabywa on umiejetnosci rozu-
mienia 1 postugiwania si¢ jezykiem, r6znicowania dobra 1 zla, uzyskuje zdolnos¢
poznawania i nazywania ludzi i rzeczy, a takze uczy si¢ sposobu reagowania na
zachowania innych?. Przejmuje od rodzicow elementy wiedzy religijnej®°. Jest to
pewien cel, ktory podejmujg rodzice ministranta. Dobrze, gdyby szkota, grono na-
uczycielskie i wychowawcy rowniez podjeli i kontynuowali ten cel religijny, kto-

rym jest duchowy rozwdj 1 ksztattowanie wiary ministranta.

2" Por. Podrecznik dla studentow kierunkéw nauczania. Sztuka nauczania. Szkota, red. K. Ko-
narzewski, Warszawa 1995, s. 56.

2 Por. P. T. Goliszek, Personalistyczny wymiar katechezy, Lublin 2017, s. 93.
2 Por. Podrecznik dla studentéw kierunkéw nauczania. Sztuka nauczania. Szkota, s. 56.

30 Por. tamze.
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A. Katecheta

Wyjasnienie prawd Bozych, ktore ministrant poznaje w szkole, odbywa si¢ pod-
czas katechezy. Punktem docelowym tych nauk jest przyblizenie uczniow w kaz-
dym wieku do Chrystusa, poznania Jego stow i przykazan oraz doswiadczenia gle-
bokiej wiezi z Nim. Relacje te przez cate zycie beda mogli poglebiac 1 aktywnie
pielegnowaé®l. Dyrektorium ogélne o katechizacji z 1997 r., podkreéla, ze kate-
cheza jest ,,istotnym momentem” procesu ewangelizacji i stuzy wtajemniczeniu
chrzescijanskiemu, nadaje jej pewne cechy charakterystyczne. Jest ona organiczng
1 systematyczng formacjg wiary. Synod z 1977 r. podkreslit konieczno$¢ katechezy
,»Spojnej 1 dobrze uporzadkowanej”, poniewaz zywe 1 organiczne pogtebienie mi-
sterium Chrystusa jest tym, co przede wszystkim odréznia katecheze od wszyst-
kich form przedstawiania Stowa Bozego (por. KdD 67).

Dyrektorium ogolne o katechizacji podkresla, ze formacja organiczna jest
czyms$ wiecej niz nauczaniem, jest ona bowiem poglebieniem catego zycia chrze-
Scijanskiego — ,,integralnym wtajemniczeniem chrzescijanskim”, ktéore pomaga
w autentycznym pdjsciu za Chrystusem, skoncentrowanym na Jego osobie. Cho-
dzi wiec o wychowanie katechetyczne ministranta do poznania 1 do zycia wiarg
w taki sposéb, by caly on, w swoich najglebszych doswiadczeniach, czut si¢ ozy-
wiany przez Stowo Boze. Katecheta w ten sposdéb pomaga mu zobaczy¢ w sobie
ucznia Chrystusa i1 pokazuje droge ku przeksztalceniu ,,starego czlowieka”, jak
rowniez w podjeciu zobowigzan chrzcielnych i wyznawaniu wiary wychodzacej
z serca (por. KdD 67).

Jak podkresla Dyrektorium ogolne o katechizacji, na szczeg6lng uwage zashu-
guje ,,wlasny” charakter nauczania religii w szkole jako postuga stowa oraz relacja
katechety z dzie¢mi i mtodziezg. Relacja migdzy nauczaniem religii w szkole a ka-
techeza jest zroznicowana 1 domaga si¢ komplementarnosci. ,,Istnieje nieroz-
dzielny zwiazek i zarazem rdéznica migdzy nauczaniem religii 1 katechezg” (KdD
73). Nauczanie religii w szkole pomaga wierzacym uczniom w lepszym zrozumie-
niu or¢dzia chrzescijanskiego w odniesieniu do wielkich probleméw egzystencjal-

nych (por. KdD 74). Ministrant, ktory uczestniczy w takiej formie katechezy, nie

81 Por. Il Synod Diecezji Lubelskiej 1977-1985, s. 34.
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tylko rozwija swoja wiedze religijna, ale takze moze realizowa¢ w swoim zyciu
podstawy duchowego rozwoju, o ktorych zostalo wspomniane obszernie w roz-
dziale pierwszym.

Katecheta wiec powinien ksztalttowa¢ w ministrancie postawe ,,nowego czto-
wieka”. Jak zauwaza ks. Marek Chmielewski, ,,nowy cztowiek”, tworzac ,,nowa
wspolnote”, a wigc relacje miedzy ludzmi opartg na mitosci, przyczynia si¢ do

powstania we wspdlczesnym $wiecie ,,nowej kultury”32

. ,,Nowy czlowiek”, to ten,
kto zostat sakramentalnie przez chrzest swiety wszczepiony w Chrystusa — ,,no-
wego Adama”, jak mowi o Nim §w. Pawel w Liscie do Rzymian (5, 1-12). ,,Nowy
cztowiek™ nosi w sobie ,,obraz Chrystusa” (2 Kor 3, 18; Ga 4, 1-7), dlatego nic nie
moze odiaczy¢ go od Niego (por. Rz 8, 35-37). Cale zycie ,,nowego cztowieka”
jest zyciem w Duchu Swietym, ktory ,,rzezbi” w jego sercu fizjonomie Stowa
Wcielonego (Ga 4, 19). Ten proces upodobnienia do Chrystusa pod wpltywem
Ducha Swietego, dokonujacy sie w zyciu duchowym, wspotczesna teologia du-
chowosci nazywa chrystoformizacja®. O tym zagadnieniu pisaliémy w rozdziale
pierwszym pracy, podkres§lajac podstawe duchowa chrystoformizacji u mini-
stranta.

Katecheta, realizujac swoja postuge w celu ukazania ministrantowi drogi
,howego czlowieka”, staje si¢ poniekad nauczycielem zycia i1 pedagogiem, ktory

ukierunkowuje swojego wychowanka na Boga.

B. Nauczyciel

Takze nauczyciel moze sta¢ si¢ mentorem ministranta i zarazem autorytetem.
Jego rola jest wigc bardzo wazna i zarazem niezwykle odpowiedzialna. Przez za-
tozenia wychowawcze rozumiemy to, co ma by¢ urzeczywistnione w procesie wy-
chowawczym i samowychowawczym. Z samego poj¢cia wychowania wynika, ze
tym, co ma by¢ urzeczywistnione, bedzie po prostu cztowiek ujety jako rzeczywi-
sto$¢ dynamiczna, czyli nie tylko jako co$ danego przez naturg, ale jako cos zada-

nego. Takie spojrzenie, ktore zaktada pojecie wychowania, méwi juz wiele o na-

82 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej, s. 24.

33 Por. tamze, s. 46.
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turze cztowieka, ktory moze by¢ sam dla siebie czyms$ zadanym, czyli czyms, co
ma by¢ realizowane s$wiadomym wysitkiem umystu 1 woli, gdyz jest osobg. Tylko
byt osobowy moze siebie urzeczywistnia¢ wedtug poznanego i akceptowanego ob-
razu, czyli wedtug tego, co mozna nazwac ideatem wychowawczym, ktory musi
faczy¢ w sobie cechy transcendencji 1 immanencji. Transcendencja ideatu wycho-
wawczego wynika z faktu, ze cztowiek jest stworzeniem, powotanym do istnienia
z zewngtrz przez Stworce. Ten, ktory czlowieka stworzyt, musiat mie¢ pewng kon-
cepcje, pewien ideal cztowieka przed soba, totez urzeczywistnienie tego ideatu
bedzie wlasnie celem wychowania®*,

Takim celem powinien kierowac¢ si¢ nauczyciel, gdy ma przed sobg wycho-
wanka — ministranta. Powinien on mie¢ przed sobg ten cel, ksztaltujac nie tylko
jego intelekt, ale takze jego osobowos$¢ oraz charakter. Celem, ktéry ma przyswie-
ca¢ wychowaniu ministranta, powinien by¢ Chrystus. Wtedy mozemy moéwié
o duchowej formacji ministranta. O tym celu pisal §w. Jan Pawet II w encyklice
Redemptor hominis, gdzie zaznaczal, iz poznanie siebie przez cztowieka, nie moze
by¢ jedynie chwilowe, potowiczne i1 fragmentaryczne, lecz ma by¢ procesem ca-
tosciowego stanigcia w prawdzie, zgodnie ze swoim zyciem, z kazda niedoskona-
toscig, grzechem i Iekiem, to wlasnie pozwala przyblizy¢ si¢ do Chrystusa (por.
RH 10). W swojej teologii kardynat Karol Wojtyta, a potem papiez Jan Pawet II,
wychodzi od pojecia ,,0s0by” stosowanego od wiekow w trynitologii 1 chrystolo-
gii.

Jednak na tym nie poprzestaje, szukajac niejako pewnego bezposredniego
przejécia migdzy teologicznym pojeciem ,,0soby” a konkretnym samoodkrywa-
niem si¢ kazdego cztowieka. Jest to najblizszy model osoby w ogole. Na plasz-
czyznie poznawczej mozna wiec mowic o pewnego rodzaju sprzezeniu zwrotnym,
gdzie coraz gtebsze wnikanie w osobe czlowieka pozwala lepiej poznawa¢ Boga,
a coraz glebsze wnikanie w tajemnic¢ Osoby Boskiej rzuca z kolei wigcej swiatta

na osobe ludzka. W kazdym razie rzeczywisto$¢ cztowieka i §wiata osigga najwyz-

% Por. F. Blachnicki, Pedagogika ministrancka. Katechetyka szczegétowa, czesé 5, red.
M. Marczewski, Warszawa 2011, s. 122-123.
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szg i optymalna perspektywe w $wietle Osoby Boga®. Ministrant, ktory jest nau-
czany 1 formowany na tej drodze i1 kierowany ku celowi, ktorym jest Chrystus,
podaza droga duchowego rozwoju.

Wedtug nauczania $w. Jana Pawla II chrzescijanstwo odstania pewne nowe
struktury osoby ludzkiej 1 jej dziatan. Juz sama wiara chrzescijanska sigga w oso-
bowg strukture cztowieka, odstaniajagc przede wszystkim naturalng i nadprzyro-
dzong glebie misterium osoby ludzkiej®®. Z tak przedstawionej relacji wewnetrz-
nej, cztowiek odkrywa w sobie zdolno$¢ do wiezi nadprzyrodzonej z Bogiem
Stworcea.

Zagadnienie Osoby Boskiej byto analizowane w pierwszym rozdziale pracy,
gdzie wskazano, ze ministrant powinien wzig¢ za pewng podstawe¢ dazenie do po-
znania Boga jako nie tylko Stworzyciela, ale przed wszystkim Ojca. Dzigki temu
pozyska osobowo$¢ o duchowej dojrzalosci inspirowanej zrodlami wiary. Kate-
chizm Kosciola katolickiego naucza, ze wiara jest taska Boza, ktora Duch Swiety
»daje” cztowiekowi i pomaga w jej poglebieniu. Jest aktem prawdziwie ludzkim.
Zaufanie Bogu i zycie wedlug zasad przez Niego objawionych w Zzaden sposob nie
narusza wolnosci cztowieka ani nie sprzeciwia si¢ jego rozumowi (por. KKK 154).
Dlatego wazne jest, aby nauczyciel potrafit przekazac i uksztalttowa¢ w ministran-
cie takg wlasnie postawe wiary.

Czy zatem cele zwigzane z religijnym a nawet duchowym ksztattowaniem mi-
nistranta przez nauczyciela nie sg przesadzone, bo przeciez nauczyciel i1 szkotla
majg za zadanie wyrobi¢ w ministrancie intelekt i da¢ solidng wiedzg? Ks. prof.
Marian Nowak zauwaza, ze cele wychowania i wartos$ci sg potrzebne cztowiekowi,
aby otwieraty go na mozliwosci coraz petniejszego urzeczywistniania siebie. By
spelni¢ wymagania, musza by¢ one otwarte na cztowieka i oparte na podstawach
antropologicznych. Cechuje je zatem pedagogiczna wizja osoby i proba sformuto-

wania niezaleznych standardow z nig zwigzanych®'. Jesli chodzi o religie, $wiato-

% Por. Cz. Bartnik, Dzieta zebrane, t. 8 — Osoba i historia. Szkice z filozofii historii, Lublin
2001, s. 317-319.

3% Por. tamze, s. 319.

8 Por. M. Nowak, Pedagogika wobec wspolczesnosci. Teorie i koncepcje wychowania,
Warszawa 2008, s. 367.
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poglad i ideologie, wartosci, normy i cele edukacji sg nie tyle naktadane, ile
wzmacniane. Jesli czerpig indukcyjnie z do§wiadczenia, nie sg na tyle umacniane,
aby pomoc ministrantowi w dokonywaniu wybordw 1 decyzji, a zwlaszcza przyj-
mowac wobec nich postawe sacrificium (oddania si¢) i1 chcie¢ je realizowaé. Do-
piero opierajgc si¢ na okreslonej koncepcji osoby 1 konkretnych przyktadach
innych, a takze podpierajac si¢ zalozeniami religijnymi 1 $wiatopogladowymi,
warto$ci nabierajg sensu, przyciagaja 1 zadowalajg ludzi coraz bardziej, staja si¢
motywacja do dzialan. Zaczynaja si¢ wydostawaé ze swojego obecnego stanu
i wchodza w stan autotranscendenc;ji®.

W soborowej Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim czytamy, ze wszyscy
chrze$cijanie majg prawo do wychowania chrzesécijanskiego, poniewaz nazywaja
si¢ dzie¢mi Bozymi 1 sg nimi, stawszy si¢ nowym stworzeniem dzigki odrodzeniu
zwody i Ducha Swigtego. Kazdy wiec ministrant nie tylko powinien, ale ma prawo
do nauczyciela, ktory bedzie ksztattowal w nim ducha Chrystusowego. Wychowa-
nie takie zmierza nie tylko do pelnego rozwoju osoby ludzkiej, lecz przede wszyst-
kim stara si¢ o to, aby ochrzczeni poprzez stopniowe wprowadzanie w misterium
zbawienia z kazdym dniem byli bardziej §wiadomi otrzymanego daru wiary, aby
uczyli si¢ czci¢ Boga w Duchu 1 prawdzie (por. J 4, 23). Powinni by¢ zdolni do
prowadzenia wilasnego zycia wedlug ,,nowego czlowieka” w sprawiedliwosci

1 prawdziwej $wietosci (por. GE 2).

C. Pedagog

Nauczyciel, ktory stara si¢ ksztattowac rozwoj duchowy ministranta, staje si¢
pedagogiem, a zarazem wychowawcg. Nazwa ,,pedagogika” lub ,,pedagogia” po-
chodzi z jezyka greckiego 1 oznacza czynnos$¢ wychowania dzieci (g7 pais — chto-
piec, dziecko; ago — prowadze)®. Pedagogika jest wiec nauka o wychowaniu®’,

pedagog zas$ jest tym, ktory wychowuje 1 ksztaltuje swojego wychowanka.

38 Por. tamze, s. 370.

% Zob. B. Suchodolski, Pedagogika, w: Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Pomykato,
Warszawa 1993, s. 535.

40 70ob. tamze.
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Ministrant jako uczen, powinien mie¢ mozliwo$¢ kontaktu z pedagogiem — wy-
chowawca nie tylko w szkole, ale rowniez w Ko$ciele i w domu rodzinnym w 0so-
bach rodzicow czy ksigzy-duszpasterzy. Kazdy, kto przyczynia si¢ do ksztattowa-
nia osobowos$ci ministranta i jego charakteru, ,,staje si¢” wychowawcga. Wazne jest,
aby w formie wychowania ministranta obecne byly przestanki chrzescijanskie
a nawet caly ,,fundament” mys$li wychowawczej, ktory powinien by¢ oparty na in-
spiracji chrzescijanskiej. O tym zagadnieniu 1 jego stusznosci pisze ks. prof. Ma-
rian Nowak*!, podkreslajac wielka role w wychowaniu czlowieka na drodze zycia
chrzescijanskiego na przestrzeni wiekow.

Wychodzac z zatozenia, ze pedagogiem dla ministranta jest kazdy, kto ma wktad
w jego wychowanie, potrzeba nakresli¢, w jakim kierunku nalezy i1§¢ w ksztalto-
waniu nie tylko osobowosci 1 charakteru, ale przede wszystkim ,,catego czlo-
wieka”, jakim jest ministrant, oraz formowania w nim ,,czlowieka duchowego”.
Wielkim wzorem ,,pedagoga” ministrantow byt stuga Bozy ks. Franciszek Blach-
nicki, ktérego dorobek i praca z ministrantami stanowig dziedzictwo i skarb wy-
chowawczy dla Ko$ciola w Polsce. Jako zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie, zwa-
nego ruchem oazowym, nawigzywat on do doswiadczen tacznosci Kosciota z ru-
chem harcerskim, przektadajac niektore doswiadczenia na strategie religijnego
wychowania dzieci i mlodziezy*?. Rzeczywisto$¢ zywej wiary, ktora okreélata dy-
namike zycia ks. Blachnickiego, byla w nim zréodlem nowych idei wychowaw-
czych®®. Dobry pedagog powinien — jak ks. Blachnicki — czerpaé¢ z wlasnej wiary
inspiracje dla drogi wychowania ministranta jako cztowieka dojrzatego w wierze.

Ideg Ruchu Swiatto-Zycie jest staranno$¢ w wychowaniu mtodych ludzi do
dojrzatego podejscia w relacji do Boga 1 przezywania z Nim prawdziwego spotka-
nia, ktére bedzie oddzialywaé na ich zycie*. Ideat chrzescijanskiej dojrzatosci,

przyswiecajacy wychowaniu pedagogicznemu ministranta, to §wiadomy chrzesci-

41 Zob. M. Nowak, Pedagogika wobec wspolczesnosci..., s. 19-33.

%2 Por. H. Wronska, Katecheza w stowarzyszeniach, ruchach i grupach, w: Miejsca katechezy.
Rodzina. Parafia. Szkola, red. S. Kulpaczynski, Lublin 2005, s. 117.

% Por. F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie. Dokumentacja, red. F. Blachnicki, Kroscienko, 4-6
I 1977.

4 Por. tenze, Mysli, wyznania, testament, red. A. Oleszczuk, B. Poniatowska, A. Wojnowska,
Lublin 2002, s. 70.

- 132 -



janin — ,,nowy cztowiek”, ktory jednoczy poznanie (swiatfo) i egzystencje (zZycie).
Do tej jednosci moze doprowadzié¢ ministranta Duch Swiety dzieki Krzyzowi
Chrystusa i darowi z siebie w stuzbie Bogu i ludziom*®. Trzeba zatem stwierdzi¢,
ze ks. Franciszek Blachnicki, unikajac putapek kompromisu oraz destruktywnych
polemik, glosit jasny 1 wywazony zbior zasad formacyjnych, ktorymi katolicy
powinni si¢ kierowa¢ w rozlicznych sytuacjach swojego zycia.

Szczegdlowy analize¢ ideatu wychowawczego mozna odnalez¢ w chrystocen-
tryzmie personalistycznym®*. Poglad ten wskazuje, ze kazdy ministrant wychowy-
wany przez takiego pedagoga, czy to rodzicéw, nauczycieli, czy ksigdza-duszpa-
sterza, ma stawac si¢ ,,nowym cztowiekiem”.

W dorobku pastoralnym stugi Bozego ks. Blachnickiego niezaprzeczalnie
mozna odkry¢ komponenty koncepcji wychowania, formacji 1 dojrzatosci ducho-
wej*’, z ktorych czerpa¢ powinien ministrant edukowany przez pedagoga. Nie-
zmiernie wazne sg wskazowki dotyczace wychowania chrzescijanskiego w relacji
uczen-mistrz, na ktorej opiera si¢ postuga duchowego kierownictwa*. Zagadnie-
nie to zostanie szczegdtowo przeanalizowane w rozdziale czwartym.

W podsumowaniu niniejszego paragrafu, trzeba podkresli¢, ze ksztattowanie
osobowosci, intelektu a przede wszystkim wewngtrznej sfery ministranta, ktérego
celem jest wzrost duchowy, opiera si¢ na wychowaniu. Ono za$ bazuje na autory-
tecie.

Analizujac proces wychowawczy mozna wysnu¢ wniosek, ze kluczowg role
pelni w nim osoba wychowawcy, ktérym jest pedagog oraz jego postawa wobec
podopiecznego-ministranta. Nalezy jednak przyjac, ze podstawowym autorytetem,
a zarazem nauczycielem w wychowaniu chrzescijanskim, w tym ministranckim,

jest Jezus Chrystus — Bog-Cztowiek, Bog-Mistrz. Czlowiek zatem ma oprze¢ swe

% Por. [b.a.], Oaza Rekolekcyjna Diakonii Ruchu Swiatlo-Zycie, wyd. II, Swiatto-Zycie
[bmw] 1989, s. 3-4.

% Por. A. Derdziuk, Chrystocentryzm personalistyczny, ,,Roczniki Teologii Moralnej”
1(2009), z. 3(56), s. 52.

47 Por. M. Tytko, Elementy wychowania chrzescijariskiego w koncepcji ks. Franciszka Blach-
nickiego, ,,Pedagogika Katolicka” 5(2011), z. 1(8), s. 66-67.

_ “8 Inspirujgce mogg by¢ tresci opracowane m.in. przez Piotra Semenenko CR w dziele pt.
Zycie duchowe, Lwow 1931.
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ludzkie zachowanie na dobru Boga i nie powinien polega¢ wylacznie na dobru
ludzkim®. Ma on w zwiazku z tym ksztattowaé swa postawe i zachowanie nie
tylko na dobru ludzkim, ale przede wszystkim na dobru Boga. Trzeba by¢ swiado-
mym, iz autorytet buduje si¢ poprzez czyny, a nie stowa. Nawet najlepszy pedagog
nie jest w stanie do konca pozna¢ swojego wychowanka. Tylko Bog jest do tego
zdolny, a Duch Swiety przenika do jego wnetrza.

Najwazniejszym zatem Nauczycielem 1 Wychowawca dla wychowanka jako
ministranta jest Bog, a rzeczywisty autorytet zyskuje si¢ nie poprzez stowa, ale
przez czyny. Kazdy pedagog jako wychowawca nie jest w stanie pozna¢ do konca
swojego wychowanka. Tylko Bog potrafi przejrze¢ na wskros cztowieka, a Duch
Swiety zna droge do Jego wnetrza duchowego (por. Ps 139, 1). On jest najlepszym
pedagogiem i chce takze postuzy¢ si¢ cztowiekiem, jako swoim narzedziem w wy-
chowaniu ministranta. Zaproszenie do wiary musi by¢ istotnym wydarzeniem
w zyciu podopiecznego 1 przyjs¢ do niego z zewnatrz. Gléwnym zadaniem wy-
chowawcy jest jego wtasne Swiadectwo wiary, stanowigce zaproszenie do relacji
z Bogiem Zywym Stowem®’.

Wszystkie osoby odpowiedzialne za formacj¢ ministranta, czyli nauczyciel, ka-
techeta lub wychowawca jako pedagog, powinny czerpa¢ swoje metody wycho-
wawcze z doswiadczenia relacji z Bogiem. Ona bowiem buduje cztowieka we-

wnetrznie 1 ukierunkowuje na formacje duchowas.

3. SRODOWISKO MINISTRANCKIE

Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego wsrdd szczegdlnych funkeji litur-
gicznych wymienia tzw. ,,§wieckich ministrantow, ktdrzy noszg krzyz, §wiece, ka-
dzielniceg, chleb, wino, wode” (nr 100). Natomiast Dyrektorium duszpasterstwa
stuzby liturgicznej wylicza oraz szczegdtowo opisuje proces formacji i rozne funk-

cje petnione przez ministrantow, zaleznie od ich wieku®?.

%9 Por. F. Blachnicki, Rekolekcje dla wspdlnoty kaptanéw Chrystusa Stugi, Lublin 1991, s. 44.
% Por. tenze, Ewangelizacja wedtug planu ,,Ad Christum Redemptorem”, [bmw], 1988, s. 172.

51 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej,
nr 63-71.
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Postugujacy w liturgii ministranci zwykle ,,stuzg przy ottarzu na wzoér akolity”
(ad instar acolythi)®. Mlodsi ministranci i mlodziez petnig zwykle funkcje takie,
jak niesienie $wiec i krzyza®®, wody i kadzidta®, trzymanie mitry i pastoratu,
w czasie liturgii, ktorej przewodniczy biskup”>.

Episkopat Polski zaleca, aby szczego6lng opieka otoczy¢ miedzy innymi ,,wspol-
noty ministrantow”, ktore przyczyniajg si¢ do rozwoju wiary, ksztattowania cha-
rakteru 1 dojrzewania do zyciowych wyzwan w tym do powotania do zakonu 1 zy-

cia kaptanskiego®.

Fundamentem do budowania wspolnoty ministranckiej
powinno by¢ zgromadzenie eucharystyczne. Ministrantow nalezy wychowywac
w taki sposob, aby postrzegali Eucharysti¢ jako znak Ko$ciota — zgromadzenia ludu
Bozego, ktory pobudza do tworzenia jedno$ci 1 komunii miedzy chrzes$cijanami
poza liturgig. T¢ jedno$¢ 1 wspdlnote ministranci powinni praktykowac¢ przede
wszystkim w swojej grupie®’. Najistotniejszym elementem budowania wspdlnoty
chlopcoéw powinno by¢ spotkanie wspdlnoty, ktére jest swego rodzaju odpowiedni-
kiem spotkania eucharystycznego Kosciota. Tym zgromadzeniem, b¢dagcym zna-
kiem wyrazajacym i budujagcym wspolnote ministrancka, moze by¢ tygodniowa
odprawa stuzby®®, zwana potocznie cotygodniowa zbiérka ministrantow.

Ksigdz Franciszek Blachnicki poszukiwat solidnych fundamentow, na ktorych
mozna zbudowac¢ system edukacji ministrantow 1 zapewni¢ jego spojnos¢, inte-
gralno$¢ 1 efektywno$¢. Znalazty one swoj ostateczny wyraz w ministranckiej for-

macji deuterokatechumenalnej — wychowaniu do wiary dojrzalej, na ktora sktadaja

sie cztery aspekty: personalistyczny, liturgiczny, eklezjalny i apostolski®.

52 Zob. Cz. Krakowiak, Swiecenia nizsze, postugi i funkcje wiernych $wieckich w liturgii,
Lublin 2019, s. 96-97.

3 D. Gruchlik, Postuga i formacja ministrantéw $wiatla i krzyza, ,,Ananmnesis” 13(2007), nr
1(48), 5. 72-86.

5 M. Susek, Postuga i formacja ministrantéw kadzidta i wody, tamze, s. 35-39.
% Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 63.

5 Wskazania Episkopatu Polski po ogloszeniu wydania Ogélnego wprowadzenia do Mszatu
Rzymskiego nr 54.

5 Por. F. Blachnicki, Pedagogika ministrancka. Katechetyka szczegétowa, s. 145-146.
%8 Por. tamze, s. 146.

% Por. T. Przybyta, Formacja ministrantéow wedtug Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnic-
kiego, s. 33.
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W tym paragrafie podejmiemy temat ministrantow zaréwno mlodszych jak
1 starszych. Pomocg do nazwania ministranta mtodszego, bedzie miedzy innymi
wypracowana przez ks. Blachnickiego formacja stopni ministranckich. Jesli cho-
dzi o ministranta starszego, bedzie to lektor, ceremoniarz oraz animator litur-

giczny.

A. Ministrant mlodszy

Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej poucza, ze formacja dziecigcej
stuzby liturgicznej laczy si¢ z petnionymi juz przez nich funkcjami liturgicznymi.
Dlatego mtodzi ministranci powinni lepiej zapozna¢ si¢ z obowigzkami akolity.
Dziatania te zwigzane sg z darami ofiarnymi 1 naczyniami liturgicznymi, z niesie-
niem §wiec 1 krzyza, wody 1 kadzidla oraz mitry i pastoratu.

Rozwo6j mtodych cztonkdéw stuzby liturgicznej powinien odbywac si¢ przez
okres trzech lat. Co roku, oprécz uczestnictwa w systematycznych celebracjach
liturgicznych, dzieci maja podejmowac rdwniez formacj¢ duchowa, ktdra jest pod-
stawa rozwoju wiary chrzeécijanskie;j®°.

Szukajac przewodniej mysli formowania ministrantéw mtodszych jako naczel-
nej idei edukowania, ks. Blachnicki twierdzil, Ze musi ona koncentrowac¢ si¢ na
calym wychowaniu, odnoszac si¢ zaréwno do wychowawcy, ktory bedzie nawia-
zywal do niej wszystkimi wysitkami wychowawczymi, jak réwniez do wycho-
wanka, dla ktorego ta idea ma przyja¢ nadrzedna role zycia®®.

Idea dzieciectwa Bozego w przekonaniu ks. Blachnickiego byta tg, ktéra pozo-
stajac jedng z centralnych prawd chrzescijanskich, zawiera w sobie bogactwo war-
toéci pedagogicznych®?. Te zasade przejat od etyka i pedagoga katolickiego Jacka
Woronieckiego OP, ktory czerpiac z nauczania encykliki Divini illius magistri
Piusa XI, podkreslal, ze celem wychowania chrzescijanskiego jest nie tylko wy-

chowanie ,,porzadnych” ludzi, ale przede wszystkim wychowanie chrzescijan, tzn.

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 63.

81 Por. F. Blachnicki, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych.
Studium pedagogiczno-pastoralne, Lublin 1963, s. 319.

62 Por. tamze, s. 61.
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dzieci Bozych, odtwarzajacych w sobie doskonato$ci Boze na wzoér Chrystusa®®,
O tym zagadnieniu byta juz mowa w pierwszym rozdziale przy okazji omawiania
podstaw duchowej formacji ministranta w paragrafie pierwszym o ministrancie
jako dziecku Bozym.

Wspdlnota ministrancka, ktora jest jednoczes$nie srodowiskiem formacyjnym,
charakteryzuje si¢ podzialem na mniejsze wspdlnoty, o liczebnosci od pigciu do
dwunastu chtopcow podobnych wiekiem 1 klasg szkolng. Sg oni na tym samym
stopniu ministranckim i1 podlegaja oddzialywaniu tego samego programu szkole-
niowo-formacyjnego. Spotkania tych grup odbywaja si¢ pod nadzorem zast¢po-
wego lub przewodnika raz w tygodniu, niezaleznie od tygodniowej odprawy catej
shuzby liturgicznej. Podzial na te grupy ma Scisty zwigzek z zastosowaniem systemu
stopni liturgicznej stuzby ministranckiej. W taki sposéb wspdlnota ministrancka
staje si¢ wspdlnotg hierarchiczna, uporzadkowang jako acies bene ordinanta®.

Na nazwy 1 kolejnos¢ stopni miat znaczacy wptyw ks. Franciszek Blachnicki.
Zostaly one przyjete na podstawie waznych zatozen i1 konkretnych argumentdw,
a ugruntowane w rubrykach Mszatu Rzymskiego (tj. stopien ministranta §wiatta —
dotyczy ministrantow noszacych $wiece, stopien ministranta ksiggi — podajacych
Mszat). Planujac kompleksowy program formacyjny, ks. Blachnicki kierowat si¢
wskazaniami Soboru Watykanskiego 11 1 dokumentami odnowione;j liturgii. Zwra-
cat uwagg na fakt, ze Kosciol, podejmujac prace wychowawcza, zawsze stosowat
metode stopni, dla ktorej punktem wyjscia byta hierarchia tzw. nizszych swigcen
kaptanskich, zamieniona na postugi przez $w. Pawta VI w motu proprio Ministeria
quedam (z 15 VIII 1972)%.

Stopnie ministranckie wynikajg z wigkszej lub mniejszej bliskosci oltarza
1 istoty Mszy $wietej oraz trudnos$ci ich wykonania czy wymaganego przygotowa-

nia®®. Choralisci s3 najmniej wlaczeni w stuzenie w prezbiterium, postugujac przy

63 Zob. J. Woroniecki, Program integralnej pedagogiki katolickiej, ,,Ateneum Kaplanskie”
47(1947), s. 170.

® Por. F. Blachnicki, Pedagogika ministrancka. Katechetyka szczegdétowa, s. 146-147.

% Por. G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora. Przez stopnie ministranta, funkcje lektora
i ceremoniarza, Tarnow 2013, s. 152.

6 Zob. F. Blachnicki, Ministranci, w: Wprowadzenie do liturgii, Poznah-Warszawa-Lublin
1967, s. 176.
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dzwonkach, a jako $piewacy sg takze poza nim. Z kolei ceroferariusze (ministranci
swiatta) stuza w prezbiterium, niosgc znak $wiatta. Ministranci ksiegi postuguja
przy ksiegach liturgicznych, ktore zawieraja najwazniejsze modlitwy, jakie odma-
wia Kosciot 1 troszczg si¢ o nie. Ministranci oftarza przejmuja najbardziej wyrdz-
nione funkcje, dotykajac swietych naczyn: kielicha 1 pateny oraz podajac dary
chleba 1 wina, ktore stang si¢ Ciatem 1 Krwig Chrystusa. Kolejnos¢ poszczegodl-
nych stopni wigze si¢ ze stopniowym wchodzeniem w coraz to bardziej zaszczytne
funkcje przy ottarzu, a tym samym z coraz glgbszym wtajemniczeniem w stuzbe
Bogu®’. Program formacji wedtug stopni realizuje wszystkie zasady i prawa zycia
chrzescijanina, jego rozwoju, stawania si¢ coraz bardziej Swiadomym relacji z Bo-
giem w czasie stuzby przy oftarzu. Jest to Zywe wzrastanie we wspolnocie Ko-
Sciota, na ktorym bazuje katechumenat. Ma to by¢ proces, czyli okres stopniowego
wrastania we wspolnotg poprzez coraz pelniejsze realizowanie daru z siebie. Cala
formacja odbywa si¢ w $cistym nawigzaniu do liturgii 1 w oparciu o sakramenty,
a zwlaszcza Eucharystic®.

Odkrycie powotania do stawania si¢ ,,nowym czlowiekiem”, ktory swoim §wia-
dectwem chrzescijanskim (martyria), zyciem liturgicznym (leiturgia) 1 shuzba
(diakonia), podejmowang zgodnie z charyzmatami, jest mozliwe dzigki sukcesyw-
nemu wprowadzaniu mtodszych ministrantéw w petni¢ zycia chrzescijanskiego.
Stopniowe wejscie w petni¢ wiary dokonuje si¢ przez nastepujace kregi forma-
cyjne: formacja do zycia modlitwy, do zycia liturgicznego, zycia wspolnotowego
i apostolskiego®.

Stopnie majg za zadanie nie tylko wyszkoli¢ ministranta, ale przede wszystkim
wychowac¢, uwzgledniajagc rozwoj zycia duchowego, stawania si¢ dzieckiem

Bozym i dojrzatym chrzes$cijaninem.

8" Por. G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora...,s. 152.
% Por. tamze, s. 153.

% Por. tamze.
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B. Ministrant starszy

Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki mtodziezowy cykl formacji ministran-
tow taczyl z zadaniem szkolenia 1 wychowania ich do petnienia stuzby lektora,
komentatora, psalterzysty, ceremoniarza oraz animatora liturgicznego. W porow-
naniu z cyklem dziecigcym ministranta (ministranta mtodszego), ten etap uzyskat
bardzo mocng podbudowe filozoficzno-antropologiczng i przedstawia si¢ jako wy-
chowanie ,,nowego cztowieka”, zyjacego na co dzien stowem Bozym, odpowiada-
jace Bozemu zamyslowi i realizujgce zarazem pierwsze z zadan katechumenatu’®,
Za punkt wyjscia stuga Bozy przyjat personalistyczng koncepcje natury ludzkie;j.
Jest ona rozumiana jako byt osobowy. Idac ta droga, ks. Blachnicki wskazat na
dwudzielno$¢ tej natury: jej charakter statyczny oraz dynamiczny. Pierwszy okre-
sla osobe jako byt wsobny, posiadajacy siebie na drodze refleksyjnej samoswiado-
mosci siebie oraz przez stanowienie o sobie w sposob wolny: ,,Osoba jest sui iuris
1 dlatego przezywa siebie jako «ja» odrgbnie od wszystkiego innego, jako podmiot
istnienia, my$lenia i dziatania®’!. Drugi — ujmuje osob¢ w sposob dynamiczny:
,»Osoba nie tylko posiada siebie, ale takze daje siebie 1 wtasnie w tym dawaniu
siebie dopiero w sposob zgodny ze swojg naturg w petni posiada siebie 1 urzeczy-
wistnia siebie”’2,

Ta ide¢ zwigzal z pojeciem wychowania ,,nowego cztowieka”. W konteks$cie
odkupienczego dziela Jezusa Chrystusa, Pawlowy ,,dawny cztowiek ukazuje si¢
jako antyteza ,,nowego cztowieka” — ponadczasowego obrazu cztowieka odpowia-
dajacego zamystowi Boga Stworcy. Od momentu Chrystusowej paschy, czyli
przejécia ze $Smierci do Zycia, istnieje napigcie pomiedzy tymi dwoma rzeczywi-
sto$ciami: ,,cztowiekiem nowym” a ,,cztowiekiem dawnym” (por. Rz 6, 6; Ef 4,
22-24), ,,duchowym” a ,,zmystowym” (por. 1 Kor 2, 14-15), ,,cztowiekiem z nieba”
a ,,cztowiekiem ziemskim” (por. 1 Kor 15, 47-49), ,,czlowiekiem wewn¢trznym”

a ,,zewnetrznym” (por. 2 Kor 4, 16-18; Ef 3, 16). Ksiagdz Blachnicki konsekwentnie

0 Por. T. Przybyta, Formacja ministrantéw wedlug Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnic-
kiego, s. 44.

"L F, Blachnicki, Personalistyczno-maryjna koncepcja formacji Oazy Nowego Zycia, w: tenze:
Oaza Nowego Zycia I stopnia, Podrecznik, cz. A — ogblna, [bmw] 1981 s. 22.

2 Tamze.
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budowal system formacji lektorow (starszych ministrantéw) na wychowaniu ,,no-
wego cztowieka”, ktorego przeciwstawiat ,,cztowiekowi wspotczesnemu”, beda-
cemu owocem 1 zrodlem kryzysow cywilizacyjnych (konsumpcji, wyczynu, men-
talnoéci stada, manipulacji)”. Taka podstawa duchowa formacji starszego mini-
stranta przygotowuje go do funkcji lektora, ktéry ma za zadanie nie tylko prokla-
mowac stowo Boze, czytajac je w Kosciele, ale ma tym stowem Bozym zy¢ na co
dzien jako ,,nowy cztowiek” w Chrystusie.

Program formacji lektoréw, rozumianej jako wychowanie zyjacego stowem
Bozym ,,nowego czlowieka”, rozpoczynal sie na Oazie Nowego Zycia I stopnia.
Rekolekcje te, skoncentrowane wokot zagadnien ,,ja” — ,,0soba” — ,,Nowy Czto-
wiek”, w swoich programowych i metodycznych elementach maja charakter ewan-
gelizacyjny. Czas ten ma doprowadzi¢ lektora — starszego ministranta do przezycia
1 przyjecia jako swoich — podstawowych prawd oraz praw ewangelizacji oraz sta¢
si¢ dla niego wprowadzeniem w systematyczng formacje typu katechumenal-
nego’*. Rekolekcje Oazy Nowego Zycia I stopnia koncza si¢ przekazaniem mini-
strantom ujetego w dziesigciu punktach ideatu zyciowego wspolnoty lektoréw pt.
Nasz program. Wskazujac mtodym ludziom osobg Jezusa Chrystusa, Niepokalanej
oraz Kosciota jako wspolnoty, przedstawia on droge prowadzaca do nowego czto-
wieczenstwa przez stowo Boze, modlitwe, mitos¢, stuzbe, asceze, ofiarnosé,
skromno$é, czystoé¢ a takze abstynencje od alkoholu i tytoniu’.

Nazwa ,,lektor” 1 zwigzana z nig postuga liturgiczna obecnie w Polsce dotyczy
$ci$le alumnow seminarium duchownego, dlatego inne osoby niz alumni (lekto-
rzy) sa nazywani ministrantami stowa Bozego 1 s3 upowaznieni czasowo do czy-
tania stowa Bozego (tzw. lektor wyznaczony, a nie ustanowiony). Postuga lektora
w tym paragrafie dotyczy jednak wszystkich ministrantow starszych, ktorych po-

tocznie nazywa si¢ ,,lektorami”. Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza

8 Por. tenze, Zarys koncepcji wychowania lektoréw, w: Teczka pomocy dla duszpasterstwa
ministrantow, nr 6, Lublin 1968, s. 4; Teczka pomocy dla duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr
14, Lublin 1974, s. 5.

7 Por. tenze, Oaza Nowego Zycia I stopnia, Podrecznik, cz. A s. 7-8; Teczka pomocy dla for-
macji stuzby liturgicznej, nr 16, Lublin 1976, s 2-3.

™8 Por. tenze, Nasz program. Ideat zyciowy wspdlnoty lektoréw, w: Teczka pomocy dla forma-
¢ji stuzby liturgicznej, nr 15, wyd. 2 Lublin 1975, s. 7-8.
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mszalnego poucza, ze zgromadzenie liturgiczne potrzebuje lektoréw, chociazby nie
zostali do tej funkcji ustanowieni. Nalezy si¢ wigc starac o to, aby w parafiach byty
odpowiednie osoby swieckie, gotowe do wykonywania tej postugi (WLM 52).

Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza mszalnego wyraznie mowi
o koniecznos$ci formacji lektora. ,,Azeby wierni stuchajacy natchnionych czytan
przejeli sie zywa mitoscia Pisma Swietego konieczne jest, aby lektorzy wykonu-
jacy te postuge nadawali si¢ do niej 1 otrzymali staranne przygotowanie, chociazby
nie byli formalnie ustanowieni. Przygotowanie to winno by¢ przede wszystkim
duchowe, ale konieczne jest takze przygotowanie techniczne. Duchowe przygoto-
wanie zaktada formacje przynajmniej w dwoch dziedzinach: biblijnej 1 liturgicz-
nej. Formacja biblijna zmierza do tego, aby lektorzy potrafili zrozumieé¢ czytania
w ich wlasnym kontek$cie oraz w Swietle wiary pojmowac istotng tres¢ or¢dzia
objawienia. Formacja liturgiczna winna lektorom zapewni¢ pewng znajomos$¢
sensu 1 struktury liturgii Stowa oraz zwiazkéw miedzy liturgia Slowa 1 liturgiag
eucharystyczng. Przygotowanie techniczne ma na celu przyswojenie przez lekto-
roéw umiejetnosci publicznego czytania zardéwno zywym glosem, jak za pomoca
wspolczesnych urzadzen nagtasniajacych” (WLM 55). Ojciec Swiety Benedykt
XVIw adhortacji apostolskiej Verbum Domini przypomina, ze potrzebne jest przy-
gotowanie przez odpowiednig formacje¢ do pelnienia munus lektora podczas cele-
bracji liturgicznej, a szczegdlnie do postugi lektora, ktory w rycie tacinskim jest
ministerium $wieckich (por. VD 58).

W soborowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy, ze w réznych ro-
dzajach zycia i powinnosciach wedlug jednej Swigtosci zyja wszyscy, ktorymi kie-
ruje Duch Bozy, a postuszni glosowi Ojca i czczac Boga Ojca w duchu 1 prawdzie,
podazaja za Chrystusem ubogim, pokornym i dzwigajacym krzyz, aby zashuzy¢ na
uczestnictwo w Jego chwale. Kazdy wedtlug wtasnych darow 1 zadan powinien
kroczy¢ droga zywej wiary, ktora wzbudza nadziej¢ przez mito$¢ (por. GS 41).

Za prawidlowy 1 pigkny przebieg liturgii odpowiedzialny jest mistrz ceremo-

nii’®. Do niego nalezy troska o dobre przygotowanie i celebracje liturgii, czuwanie

6 Zob. S. Szczepaniec, Ceremoniarz, Krakow 1992; R. Gacek, Ceremoniarz w historii i we
wspotczesnych dokumentach Kosciota, ,,Anamnesis” 12(2006), nr 3(46) s. 100-111; P. Marini, //
Ceremoniale e il Maestro della celebrazione, ,,Rivista liturgica” 98(2011) s. 998-1005.
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nad wlasciwym, godnym i poboznym wypelnianiem funkcji przez §wigtych szafa-
rzy i wszystkich postugujacych’’. Ogélne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego
stwierdza, ze ,,wypada, aby przynajmniej w katedrach 1 wigkszych kosciotach”
byli odpowiednio przygotowani ceremoniarze (OWMR 106).

Majac na uwadze to, ze dzi§ szeroki udzial w liturgii Kosciota majg Swieccy,
kiedy w parafiach tworzg si¢ zespoty liturgiczne i przezywanie liturgii jest wspol-
notowe, a sama liturgia, by mogta by¢ godnie, pigknie i w nalezytym porzadku
sprawowana — potrzebna jest funkcja ceremoniarza, ktéry zajmie si¢ jej przygoto-
waniem i bedzie czuwat nad nalezytym przebiegiem. Cho¢ funkcja ceremoniarza
w jakim$ stopniu jest przejeciem czesci odpowiedzialnosci kaptana za nalezyte
zorganizowanie $wigtych czynnosci liturgicznych, to jednak trudno, aby taka po-
shuge wykonywat ksigdz’8. Po Soborze Watykafiskim II Ceremoniat liturgicznej
postugi biskupow wskazuje wyraznie, iz postuga ceremoniarza nie jest zarezerwo-
wana wylgcznie dla duchownych czy chociazby zalecana tylko dla nich. Funkcje
ceremoniarza moze zatem petni¢ osoba §wiecka, co oczywiscie nie wyklucza moz-
liwo$ci wykonywania jej przez osobe duchowng. Warto zatem t¢ funkcje przeka-
za¢ starszemu ministrantowi 1 do tej funkcji nalezycie go przygotowac.

Obok ceremoniarza na kolejnym szczeblu etapu formacji ministranta starszego
obok funkcji ministranta stowa Bozego (lektora) pojawia si¢ poslugiwanie anima-
tora (tac. anima — tchnienie, dusza, zycie, sita witalna zycia; animator — ozywiciel,
franc. animateur — organizator)’®. Stuzba animatora, ktéra powinien wykonywaé
ministrant starszy, jest najwyzszg i najtrudniejsza forma shuzby liturgicznej, wy-
magajaca odpowiedniej dojrzatosci i starannego przygotowania nie tylko liturgicz-

nego, ale tez duchowego.

77 Zob. Cz. Krakowiak, Swiecenia nizsze, postugi i funkcje wiernych swieckich w liturgii, s. 103.
8 Por. G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora..., s. 265-266.

" W sensie ogblnym animator to specyficzny typ przywodcy. To lider, ktory wyrdznia sig
osobistym lub ugruntowanym instytucjonalnie autorytetem i zajmuje wysoka pozycje spoteczna,
ktory inicjuje réznego rodzaju interakcje spoteczne w grupie, spetnia tez rolg jej gldéwnego czyn-
nika integrujgcego. Animator, to przywaddca, ktorego podstawowa funkcja polega na takim kiero-
waniu, ktére pobudzaniem, inspirowaniem, wspieraniem, towarzyszeniem, pomocg itd. osobie,
grupie, spotecznosci w roznych formach aktywnosci. — Por. T. Ozog, Animator, LTP, s. 44.
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Ministrant starszy, ktory jest animatorem, postugujac w parafii, powinien naj-
czesciej prowadzi¢ grupe kandydatéw 1 ministrantow wedhug stopni. Animuje,
czyli ozywia prac¢ w grupie, prowadzi innych starszych ministrantow 1 z zespotem
ministrantdow wypetnia zadania, jakie przypadng mu w ciggu catego roku. Anima-
tor liturgiczny, pomagajacy w formacji ministrantow 1 lektoréw, nie powinien od-
powiada¢ bezposrednio za przebieg celebracji liturgicznej, poniewaz jest to funk-
cja ceremoniarza, natomiast powinien petni¢ funkcje formacyjng, winien mie¢
zdolnos$ci do animowania ministrantow 1 lektoréw. Kazdy animator powinien by¢
wczesniej ceremoniarzem, dlatego musi on posiada¢ przymioty i1 zdolnosci cere-
moniarza®,

Nowos¢ mysli Soboru Watykanskiego Il dotyczacej stuzby liturgicznej wy-
maga od parafii zalozenia zespotu animatoréw wsrod wspolnoty liturgicznej, gdyz
jest ona niezwykle istotna dla wiasciwych przygotowan i samej liturgii®:. Oprocz
animatorow liturgicznych, ktoérzy podejmuyjg si¢ $cisle formacji ministrantow 1 lek-
toréw, prowadzac dla nich we wspotpracy z duszpasterzem regularne spotkania,
nalezatoby zatem przewidzie¢ funkcje np. animatora muzycznego czy animatora
modlitwy. Taki animator powinien mie¢ cechy ,,nowego czlowieka” 1 chrzescija-
nina, ktory jest dojrzaty duchowo.

O potrzebie ksztalcenia 1 formacji animatoréw zgromadzenia liturgicznego
mowi instrukcja Inaestimabile donum (z 17 IV 1980), wydana przez Swieta Kon-
gregacje dla Sakramentéw 1 Kultu Bozego (por. ID 27). Sugeruje to takze Dyrek-
torium duszpasterstwa stuzby liturgicznej®.

Ministrant mtodszy i starszy, zdobywajac stopnie liturgiczne oraz wykonujac
odpowiednie do ich zadan funkcje liturgiczne, potrzebuja dobrych duszpasterzy,

ktorzy beda ich formowaé na uczniéw Chrystusa.

8 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej,
nr 124-134.

81 por. F. Blachnicki, Animatorzy zgromadzenia liturgicznego (potrzeba, zadania), AGRS-Z
Lublin-Stawinek, Zesp6t: KDSL, sygn. 2000/11/1, s. 17-18.

8 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej,
nr 134-135.
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4. PARAFIA

Glowny cigzar formacji duchowej stuzby liturgicznej spoczywa na parafii,
poniewaz ministranci stuzg przy ottarzu 1 udzielaja si¢ wlasnie we wspolnotach
parafialnych. W tej wspdlnocie odbywa si¢ wigkszos¢ spotkan formacyjnych. Tu
ministranci mtodsi wszystkich stopni oraz ministranci starsi jako lektorzy, cere-
moniarze oraz animatorzy liturgiczni dojrzewaja do wtasciwego rozumienia i spet-
niania powierzonych im zadan.

Dokumenty Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium oraz dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam ac-
tuositatem, przynosza nowa wizje Kosciota jako podmiotu posrednictwa®® i po-
stannictwa zbawczego®*. Prowadzac prace duszpasterska z ministrantami, nie
mozna poprzestawa¢ na wizji tradycyjnej, cechujacej szczegolnie potrydencki
okres dziejow Kosciota, ujmujacej go zbyt jednostronnie i wylacznie w modelu:
pasterze-owczarnia, gdzie jedynie duchowni byli elementem aktywnym w budo-
waniu Kosciota 1 jego podmiotem, podczas gdy laikat byt uyymowany tylko jako
przedmiot duszpasterstwa, a wiec element wylgcznie bierny i receptywny®.

Vaticanum Il nawigzuje do biblijnej 1 patrystycznej monumentalnej wizji Ko-
sciota — ludu Bozego, ktoéry w catosci jest podmiotem postannictwa zbawczego,
przekazanego mu przez Chrystusa, ktory jako spotecznos$¢ swigtych (lac. societas
sanctorum) jest zarazem spoteczno$cig uswigcajaca (lac. societas santificans).
W tym ujeciu laikat, a szczegolnie spoleczno$¢ ministrantoéw, powinna by¢ zali-
czona do podmiotu dziatania KoS$ciota, ktory urzeczywistnia si¢ 1 buduje przy-

szto$¢ rowniez przez swoich $wieckich cztonkéw, a nie tylko przez hierarchig®.

8 Zob. M. Marczewski, Posrednictwo znawcze, LTP, s. 662-663.

8 Zgodnie z zamystem Boga Ojca zbawcze postannictwo Ko$ciota bierze swoj poczatek
,,Z misji Syna i misji Ducha Swigtego” (AA 2; LG 2). Ko$ciét wypehia je w dziataniu, w ktorym
,»postuszny nakazowi Chrystusa (por. Mt 28, 19-20; por. Mk 16, 15) oraz kierowany taska i mito-
$cig Ducha Swietego uobecnia si¢ on w pelnym wymiarze we wszystkich ludziach i narodach,
aby doprowadzi¢ ich do wiary, wolnosci i pokoju Chrystusowego, przez przyktad zycia i przepo-
wiadanie, sakramenty i pozostale srodki faski”. — AA 5; zob. J 14, 13. 16-17.26; DeV 11-14.

8 Por. F. Blachnicki, Pedagogika ministrancka. Katechetyka szczegétowa, s. 103-104.

8 Por. tamze.
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Glownymi formatorami ministrantoOw sg zatem duszpasterze pracujacy w dane;j
parafii. Proboszcz, ktéry przewodzi duszpastersko, powinien troszczy¢ si¢ nie
tylko o liturgiczny rozwd@j ministrantow, ale przede wszystkim o ich duchowe
wzrastanie, dojrzewanie w wierze 1 nawigzywanie relacji z Bogiem.

Pomocg w formacji duchowej ministranta sg takze r6znego rodzaju zrzeszenia,
ktore tworzg si¢ w parafiach 1 sg objete duszpasterska pomoca kaptandw. Wspol-
noty charyzmatyczne, jak np. Odnowa w Duchu Swietym czy KSM, a w szczegol-
nosci Oaza, uzupehiaja formacje ministrantow i lektorow. Jednak Ruch Swiatto-
Zycie przez swoja pierwotng formacje ministrancka jest najbardziej pomocny
w ksztattowaniu wtasciwej postawy chrzescijanskiej, liturgicznej oraz duchowe;j

ministranta.

A. Proboszcz

Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej przypomina, ze na terenie
parafii odpowiedzialnym za sprawowanie liturgii jest proboszcz. Pelni on swoja
postuge w jednosci z biskupem. Powinien on zatem dazy¢ do poglebienia zycia
liturgicznego wiernych, gdyz z liturgii czerpig oni sity do zycia chrze$cijanskiego
1 w liturgii znajduja szczyt swego postugiwania. Wazng czescig troski duszpaster-
skiej proboszcza o sprawowanie liturgii jest zapewnienie odpowiedniej formacji
dla postugujacych w czasie liturgii®’, w tym shuzbie liturgicznej, a wiec ministran-
tom. Trzeba doda¢ i dobitnie podkresli¢, ze kazdy proboszcz ma obowigzek trosz-
czy¢ si¢ przede wszystkim o zycie duchowe swojej parafii®®. Nie tylko powinien
by¢ proboszczem uduchowionym, tzn. przeniknigtym duchem Jezusa Chrystusa,
ale takze powinien ,,budowac¢” swoja parafi¢ na fundamencie duchowym. W para-
fii wazna role odgrywa wspodlnota ministrantow oraz lektorow, ktdra powinna by¢
objeta duchowg troskg swojego proboszcza.

Ks. Marek Chmielewski podkresla, Zze zaden kaplan nie moze straci¢ z oczu

duchowych potrzeb poszczegdlnego wiernego, ktoremu nalezy pomdc w odnale-

87 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 152.

8 W instrukcji Kongregacji ds. duchowienstwa pt. Kaplan pasterz i przewodnik wspélnoty
parafialnej (z 4 VIII 2002) czytamy, ze ,.kaptan musi by¢ swiadomy, ze jego bycie w Kosciele
lokalnym stanowi, ze swej natury, element pozwalajacy zy¢ duchowo$cia chrzescijanska” (nr 17).
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zieniu jego wlasnego powotania®®. Kazdy duszpasterz, a w szczeg6lno$ci opiekun
ministrantdw, powinien pielegnowac w sobie zycie duchowe a przede wszystkim
duchowos¢ komunii, ktora — jak uczyt sw. Jan Pawet Il — jest zanurzeniem si¢
w ,tajemnicy Trojcy Swietej, ktora zamieszkuje w nas i ktorej blask nalezy do-
strzegac¢ takze w obliczach braci zyjacych wokot nas” (NMI 43). Kazdy proboszcz
jako ,,uduchowiony” kaptan, tzn. bedacy w zywej 1 duchowej relacji z Bogiem,
powinien by¢ wrazliwy na wspolnote ministrantow. Jego zadaniem jest ukierun-
kowywac ich na sprawy duchowe i nie tylko glosi¢ do nich stowo Boze czy prze-
wodniczy¢ uroczysto$ciom, ale przede wszystkim wskazywac im jasno droge wio-
daca do pogtebionej 1 duchowej relacji z Jezusem Chrystusem.

Tytul posynodalnej adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Pastores dabo vobis,
sygnalizuje, ze tozsamos$¢, godnos¢ 1 postannictwo kaptanskie bardzo trafnie uob-
ecnia 1 wyraza namaszczenie pasterza, ktore wprost odsyla do Jezusa Chrystusa
jako Dobrego Pasterza (por. PDV 21-23). Kaptan piastujacy urzad proboszcza, po-
winien by¢ zatem dobrym pasterzem wzgledem zgromadzenia ministrantow i lek-
toréw. Jego postuga pasterska wobec tej formacji musi wyptywac z jego zycia du-
chowego. Soborowy dekret o postudze 1 zyciu kaptandw Optatam totius przedsta-
wia — jak uczy $w. Jan Pawel II — bogata i zachegcajacg synteze ,,zycia duchowego”
kaptanéw, daru 1 obowigzku dazenia do §wigtosci (por. OT 12).

Wszyscy duszpasterze na czele z proboszczem, sa zobowigzani pami¢gtaé, ze
liczna 1 dobrze prowadzona grupa ministrantow nie tylko podnosi piekno stuzby
Bozej, ale bedzie takze szkola, gdzie beda si¢ budzi¢ i wychowywaé nowe powota-
nia kaptanskie i zakonne®. Synod Diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskiej podkresla,
ze duszpasterze maja obowigzek troszczy¢ sig, by dla uswietnienia nabozenstw
w kazdej parafii istniato koto ministrantow, w sktad ktorego wchodzg chtopcy po 1
Komunii Swietej oraz mtodziez meska, nad ktorymi sprawuje opieke sam proboszcz
lub inny kaptan przez niego wyznaczony. Chtopcy mtodsi przed I Komunia Swieta

mog3 stanowié¢ zespot kandydatow o osobnym programie wychowawczym®:.

8 Por. M. Chmielewski, Postuga prezbiteréw i diakonéw, w: II Synod Diecezji Radomskiej.
Czynic diecezje domem i szkolg komunii, Radom 2008, s. 68.

% Por. I Synod Diecezji Koszalirisko-Kotobrzeskiej, Koszalin 1986-1990, s. 17.

% Por. tamze.
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Proboszcz jest wiodacym duszpasterzem liturgicznej stuzby ottarza, w tym mi-
nistrantow 1 lektorow. Moze on wyznaczy¢ do opieki nad tg wspdlnota ksiedza
wikariusza, ale zawsze jest tym pierwszym pasterzem, nadajagcym kierunek forma-
cji. Swoja postawa pasterska oraz duchowoscig kaptanskg powinien ,,budowac”
wspolnote ministrancka w swojej parafii. Swiety Jan Pawet II okreslit kaptana
,»cztowiekiem slowa Bozego, cztowiekiem sakramentu, cztowiekiem tajemnicy
wiary”%2, Jako ,,szafarz Bozych tajemnic” ma on shuzy¢ kaplanstwu powszech-
nemu wiernych $wieckich. Przepowiadajac wiernym stowo Boze i sprawujgc sa-
kramenty, zwtaszcza Eucharysti¢, kaptan przypomina catlemu ludowi Bozemu jego
udziat w kaptanstwie Jezusa Chrystusa®. Akcentujac szczegdlng wiez kaplanstwa
z Jezusem Chrystusem, Swiety papiez pragnat, aby kaptani odnalezli w niej swa
tozsamos¢: ,,Prezbiter odnajduje pelng prawde o swojej tozsamosci w tym, Ze jego
kaptanstwo pochodzi od Chrystusa, jest szczegdlnym uczestnictwem i kontynuacja
samego Chrystusa, Najwyzszego i1 Jedynego Kaptana Nowego 1 Wiecznego Przy-
mierza. Kaptan jest zywym i przejrzystym obrazem Chrystusa Kaptana” (PDV 12).
Kazdy proboszcz powinien wigc, odnajdujac w sobie tozsamos$¢ kaptanska w przy-
naleznosci do Chrystusa, postawg 1 §wiadectwem ksztaltowa¢ ministrantow w ich

duchowym wzrastaniu do dojrzatej wiary.

B. Wikariusz

Proboszcz, ktory jest pasterzem wspoOlnoty parafialnej, jesli wymagaja tego
okolicznos$ci duszpasterskie, ma do pomocy ksiedza wikariusza. Zleca mu zadania,
ktore stanowig jego obowiazki duszpasterskie. Wspolnota ministrancka zazwyczaj
jest formowana pod kierunkiem wikariusza, ktory staje si¢ jej duszpasterzem.
W pracy wychowawczej nad ministrantami nalezy dazy¢ do zapewnienia cigglosci
1 do powstania okreslonej tradycji w parafii, mimo Ze nie jest to fatwe, bo cigglosé
ta jest zagrozona przez czg¢ste zmiany wikariuszy. Dla zaradzenia temu proble-

mowi proboszczowie powinni interesowac si¢ duszpasterstwem ministrantow, do-

%2 Jan Pawet 11, Dar i tajemnica, Krakow 1996, s. 70.

% Por. J. Misiurek, Mqgdros¢ Serca. W kregu chrzescijariskiej duchowosci, Czgstochowa 2013,
s. 269.

— 147 -



wartosciowujac je swoim autorytetem, takze wtedy, gdy zlecaja je wikariuszom.
Ksig¢za wikariusze za$ powinni w swej pracy nawigzywaé do pracy poprzednikéw
1 istniejacej tradycji, uzupeiniajac ja stopniowo zgodnie z Wytycznymi, majacymi
stanowi¢ ogolne ramy dla ujednolicenia duszpasterstwa ministrantow®.

W ramach wspotpracy duszpasterskiej z ministrantami, mogg pojawic si¢ rozne
trudnosci. Nalezg do nich przede wszystkim: brak formacji ciggtej na skutek nie-
uniknionej zmiany wikariuszy — formatoréw, niesystematyczne spotkania, brak
motywacji do stuzby Bogu, brak form aktywnosci 1 ogdlnej rekreacji jednoczace;j
1 budujacej grupe, a takze brak wspotpracy z rodzinami chtopcoOw oraz instrumen-
talne traktowanie ministrantow, tzn. dostrzeganie ich wylacznie, gdy sa potrzebni
do shuzby®.

Jeszcze wigcej zmagan moze przynies¢ praca z ministrantami starszymi, lekto-
rami czy ceremoniarzami. Trudno$ci dostrzegane sa podczas zmiany funkcji z mi-
nistranta starszego na lektora. Zaskakujagcym doswiadczeniem jest obserwacja re-
zygnacji z postugi wsrod chtopcow z racji pewnych perturbacji zwigzanych z na-
stoletnim dojrzewaniem emocjonalnym i kontaktem z rowiesnikami. Z drugiej
strony ich dalsze formowanie stwarza czasami zaskakujace problemy i jest zwy-
czajnie trudne. Przyczyniajg si¢ do tego rozne czynniki. Uczestnicy dostrzegaja
roznice wieku 1 dojrzatosci emocjonalnej oraz majg problemy z utrzymaniem dys-
cypliny podczas zbiorek. Po wielu latach stuzby przychodzi czas ,.kryzysu”, znie-
checenia, paralizujacej niesmiatosci 1 zawstydzenia réwiesniczego, co zwykle
skutkuje niskg frekwencja na spotkaniach lektorow®.

Ksigzom wikariuszom — wychowawcom ministrantow poleca si¢ zatem jak naj-
szersze stosowanie w swej pracy metody wychowawczej sw. Jana Bosko, polega-
jacej na asystencji uczestniczacej. Jest to optymalna metoda wychowania chtop-

cow, jakiej dostarcza katolicka tradycja pedagogiczna i do§wiadczenie®’.

% Por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantow i lektoréw w Kosciele w Polsce..., s. 275.
% Por. tamze.
% Por. tenze, Od Kandydata do Animatora...,s. 239.

% Por. tenze, Duszpasterstwo ministrantow i lektoréw w Kosciele w Polsce..., s. 275.
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Duszpasterz, pod ktorego opieka jest wspdlnota ministrancka, powinien uwa-
za¢ t¢ odpowiedzialno$¢ za swoje zyciowe postannictwo i1 misj¢ apostolska, dla-
tego musi on posiadaé¢ cechy dobrego wychowawcy i pedagoga®.

Jesli w Wytycznych dla duszpasterstwa ministrantow w Polsce poleca si¢ jak
najszersze stosowanie w swej pracy metody wychowawczej sw. Jana Bosko, to
oznacza, ze autor tej metody jest takze pewnym wzorem duszpasterza. Styl pracy
wychowawczej, jaki wypracowat zatozyciel salezjanow, zawiera si¢ w formule:
,,ewangelizujac wychowywaé” czy tez ,,wychowujac ewangelizowaé”®. Nauczy-
ciel na wzor $w. Jana Bosko jednoczy w swojej pracy wszystkie swoje sity, chary-
zmaty 1 zdolnos$ci duchowe. Zainspirowany obliczem Jezusa Chrystusa — Dobrego
Pasterza, odznacza si¢ mito$cig wychowawczg i opieka duszpasterska, pozytywnie
ocenia aktywnos$¢ 1 mozliwos$ci kazdego ministranta 1 darzy go zaufaniem. Kaptan,
ktory wychowuje grupg ministrantdéw, nie moze ograniczy¢ si¢ w czasie spotkan
formacyjnych tylko do wyktadow teoretycznych, gdyz w takiej sytuacji uleglyby
uwstecznieniu praktyczne umiejetnosci wykonywania funkcji liturgicznych. Nie
moze rdwniez ogranicza¢ formacji tylko i wytacznie do praktyk sportowych, gdzie
tematyka biblijna 1 liturgiczna schodzitaby na drugi plan. Moze to prowadzi¢ do
obojetnosci ministrantow na warto$ci religijne. Kaptan jako wychowawca nie
moze zatem zmniejszy¢ dystansu miedzy nim a ministrantami, sta¢ si¢ niemal
kolega 1 zmieni¢ motywacj¢ z przyjazni ministranta z Chrystusem na przyjazn

z pasterzem??°,

% W. Okon podaje, ze wychowawcg moze by¢ ten, kto posiadt odpowiednie kwalifikacje (sa
nimi w zasadzie studia wyzsze), a takze znajomo$¢ nastgpujacych zagadnien: pedagogiki, psy-
chologii, socjologii, pedagogiki opiekunczej, leczniczej i religijnej, praktyki i metodyki wycho-
wania, prawoznawstwa, literatury dziecigcej i mtodziezowej, higieny, a takze przedmiotoéw mu-
zycznych, sportowych i ogélnoksztalcacych. — Por. W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa
1984, s. 469.

% 7. Klawikowski, Duchowos¢ wychowawcy w stylu sw. Jana Bosko, ,,.Seminare” 18(2002),
s. 443.

100 A Kociotek, teolog pastoralista, wieloletni duszpasterz ministrantow, role duszpasterza-
wychowawcy ministrantow ujal w nastepujacym Dekalogu duszpasterza ministrantow: 1. Staraj
si¢ zachwyci¢ warto$cig powierzonej sobie misji duszpasterskiej; 2. W postudze staraj si¢ za
wszelka cene wigza¢ mtodych ludzi z Chrystusem, a nie z sobg; 3. Wcze$niej zaplanuj calosciowy
proces formacyjny; 4. Ministranci postrzegaja ci¢ jako swiadka gloszonych wartosci. Jesli twoje
nauczanie odbiega w razacy sposob od postgpowania, wlacz swoje systemy naprawcze; 5. Na
piedestale metod postaw dialog, czyli wzajemne otwarcie si¢ na siebie; 6. Pozwalaj sobie od czasu
do czasu na wyczyszczenie wilasnej ,.korony”. Pomoca pod tym wzgledem stuza ,,godziny szcze-
rosci”. W formie ankiety i szczerego dialogu zapytaj o warto$¢ prowadzonych przez ciebie spo-
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W procesie wychowania ministrantéw duzg role odgrywaja rodzice'®t. Kazdy
kaptan powinien o tym pami¢ta¢, budujac wspolnote ministrancka. Dlatego du-
chowni powinni by¢ w kontakcie z rodzicami chtopcéw. Gtowng prace z mini-
strantami w ciggu roku nalezy taczy¢ z systematycznymi spotkaniami z rodzicami
(np. na poczatku 1 na koncu roku szkolnego, spotkaniach swigtecznych 1 przy in-
nych okazjach). Duszpasterska troska o postuge liturgiczng, we wspolpracy z ro-
dzicami, podnosi jej rang¢ 1 waznos¢ oraz sprzyja dobremu wykonywaniu zadan
podjetych w Kosciele. Spotkania z rodzicami przyczyniajg si¢ do integracji mini-
strantow1%2,

IV Synod Diecezji Tarnowskiej akcentuje w swoich postanowieniach, ze szcze-
gblnie w parafiach wiekszych o rozbudowanym duszpasterstwie stuzby liturgicz-
nej trzeba zwraca¢ uwage na stosowanie w pracy wychowawczej nad ministran-
tami systemu stopni szkoleniowych i wychowawczych%. O stopniach byto wspo-
mniane w trzecim paragrafie tegoz rozdzialu, z jednoczesnym potozeniem akcentu
na ich slusznosci 1 waznosci. Poleca si¢ stosowanie w pracy wychowawczej sys-
temu stopni stuzby ministranckiej, z ktorym taczy si¢ godny polecenia zwyczaj
uroczystego dopuszczenia chtopcow do poszczegdlnych stopni przez udzielanie
im blogostawienstwal®,

W tych wszystkich wskazowkach 1 celach duszpasterskich najwazniejsza jest
postawa ksiedza wikariusza jako duszpasterza ministrantow. Jan Pawet I w ad-

hortacji apostolskiej Pastores dabo vobis zauwaza, ze wszelkie przejawy bycia

1 postannictwa petnionego przez kaptana w Kosciele 1 dla Ko$ciota powinny by¢

tkan; 7. Otworz wspélnote ministrantéw na inne wspoélnoty i ruchy koscielne. Ubogacisz ich po-
strzeganie Ko$ciota; 8. Pielegnuj kontakty z rodzicami chtopcéw. Kontakt z rodzing pozwala roz-
wigzywaé wiele problemow, ktore bez blizszego zwiazku z duszpasterzem pozostalyby nieroz-
wigzane; 9. Stawiaj wychowankom wysokie wymagania, a jednoczesnie pomagaj w ich realizacji,
10. Médl sig czgsto za podopiecznych. Bez pomocy Najlepszego Duszpasterza niewiele zdzialasz.
— A. Kociotek, Wsrod ministrantow, ,,Pastores” 30(2006), nr 1, s. 68-70.

101 O roli rodzicéw w zyciu ministranta byto wspomniane w paragrafie pierwszym tego roz-
dziahu.

102 por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantéow i lektoréw w Kosciele w Polsce,

s. 278-279.

103 Por. IV Synod Diecezji Tarnowskiej 1981-1986 ,,Ad imaginem Ecclesiae universalis”,
Tarnow 1986, s. 101.

194 por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantow i lektorow w Kosciele w Polsce, s. 274-
275.
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odczytywane w tym zrodle sakramentalnym, ktorym jest Jezus Chrystus, ale tez
1w przejawie Jego sakramentalnego uobecniania przez kaptana: ,,Prezbiterzy sa
w Kosciele 1 dla Kosciota sakramentalnym uobecnieniem Jezusa Chrystusa Glowy
1 Pasterza, glosza autorytatywnie Jego stowo, powtarzaja Jego znaki przebaczenia
1 daru zbawienia, zwlaszcza w sakramencie chrztu, pokuty oraz Eucharystii, dzielg
Jego peing mitosci troske az do catkowitego ztozenia daru z siebie za owczarnig,
ktora gromadza w jedno i prowadza do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym”
(PDV 15). Wszystkie zatozone cele duszpasterskie oraz inicjatywy maja wiec by¢
przenikniete duchowos$cig kaptanska.

Papiez Benedykt XVI podczas pielgrzymki do Polski na spotkaniu z ducho-
wienstwem w Archikatedrze §w. Jana Chrzciciela w Warszawie w dniu 25 V 2006
r. podkreslil, ze ,,wierni oczekuja od kaptandéw tylko jednego, aby byli specjali-
stami od spotkania czlowieka z Bogiem. Nie wymaga si¢ od ksigdza, by byt eks-
pertem w sprawach ekonomii, budownictwa czy polityki. Oczekuje si¢ od niego,
by byl ekspertem w dziedzinie zycia duchowego™®. Kazdy wikariusz powinien
wiec jako ,.ekspert zycia duchowego” tak konstruowac formacj¢ ministrantow, aby
ich prowadzi¢ do Jezusa Chrystusa wlasnym przyktadem przez gloszone stowo

Boze i sprawowanie Eucharystii.

C. Zrzeszenia

Sobor Watykanski I przez treSci zawarte w konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w $wiecie wspotczesnym i1 dekrecie o apostolstwie Swieckich, przyczynit si¢
do powstania nowych zrzeszen laikatu 1 grup modlitewnych, ktére troszcza si¢
0 rozw0j osobistego zycia religijnego, formacj¢ swych cztonkow i apostolskie od-
dziatywanie na innych. Cztonkowie tych grup od czasu do czasu zbierajg si¢, aby
przez wzajemng przyjazn i wymian¢ doswiadczen udziela¢ sobie nawzajem
duchowej pomocy w zyciu chrzescijanskim 1 dziatalno$ci apostolskiej. W mysl

soborowej konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-

105 Benedykt XVI, Wierzcie w moc waszego kaplanistwa! Przeméwienie podczas spotkania
z duchowienstwem w archikatedrze sw. Jana, 25V 2006, OR 2006, nr 6-7, s. 16-17.

- 151 -



dium et spes male wspolnoty sa znakiem Kos$ciola i narzedziem zjednoczenia ludzi
z Bogiem i pomiedzy soba. Parafia za$ jest wspolnota matych wspolnot'%,

Tym co najbardziej charakteryzuje zycie wspoiczesnego Kosciota jest niespo-
tykany rozkwit r6znego rodzaju stowarzyszen, wspolnot, grup czy ruchow®’.
W parafiach dziata wigc wiele wspolnot, ktore moga pomdc w formacji duchowe;j
ministranta. Sg to réznorodne wspolnoty charyzmatyczne, ktére w swoich zatoze-
niach maja pomodc w dojrzatosci chrzescijanskiej tym, ktorzy do nich nalezg. Jesli
zachodzi taka potrzeba duszpasterska i sg z tym zwigzane przestanki formacyjne,
to ministrant moze uzupetnic¢ swojg formacj¢ nalezac do ktoérejs z tych wspolnot.
Zaleca si¢ jednak, aby podstawowa wspolnotg formacyjng dla ministrantow byta
stuzba liturgiczna.

W tym paragrafie zostanie szerzej opisana wspolnota Ruchu Swiatto-Zycie, za-
poczatkowana przez stuge Bozego ks. Franciszka Blachnickiego, ktéra ma wiele
punktow wspoOlnych z formacja ministrancka. Szczegodlnie oazy rekolekcyjne
moga by¢ pomoca w formacji liturgicznej oraz duchowej ministranta.

Oazy rekolekcyjne w Polsce rozpoczety sie od dwoch serii trzydniowych reko-
lekcji zamknigtych, ktore ks. Blachnicki przeprowadzit na terenie diecezji kato-
wickiej w Kokoszycach w dniach 2-6 VII 1951 r. dla ministrantow mtodszych
w wieku 10-12 lat oraz w Lublincu w dniach 28 VIII — 1 IX tegoz roku. Doswiad-
czenia z tych rekolekcji zrodzity pomyst i koncepcje nowej metody spotkan wokot
prawdy o Bozym dziecigctwie. Pierwszg proba zainicjowania rekolekcji wedlug
zatozonej metody byly zamknigte rekolekcje ministranckie, ktore odbyly sie
w Rybniku w dniach 10-14 VIII 1952 r. Ks. Blachnicki zauwazyt woéwczas, Ze re-
kolekcje empiryczne, takie jak Oaza Dzieci Bozych, powinny zaja¢ dwa tygodnie,
a nie trzy dni, tak by mdc zrealizowac wszystkie cele. I tak od 19 VII do 1 VIII
1954 r. w Bibieli niedaleko Tarnowskich Gor, odbyta si¢ pierwsza dwutygodniowa

Oaza ministrantéw (Oaza Dzieci Bozych).1%®

106 Zob. I Synod Diecezji Koszalirisko-Kotobrzeskiej, Koszalin 1986-1990, s. 20.

107 M. Chmielewski, Eklezjalny charakter wspotczesnych zrzeszen katolickich, ,,Duchowo$¢
w Polsce” 14(2012), s. 46.

108 Por. F. Blachnicki, Oaza Dzieci Bozych I stopnia (podrecznik), Lublin 1993, s. 5-8;
M. Ostrowski, Historia i struktury Ruchu Swiatto-Zycie (pomoce dla animatoréw), z. 1, Krakow
1998, s. 11-14.
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Metoda rekolekcji jest zatem najbardziej sluszng z metod intensywnego dusz-
pasterstwa stuzby liturgicznej. W Polsce opracowano i stosuje si¢ specjalng me-
tode dla dzieci 1 mtodziezy, zwang oazg. Jej uczestnikami sg gtdwnie mtodzi ludzie
nalezacy do parafialnych grup duszpasterstwa liturgicznego. Metode tych rekolek-
cji po raz pierwszy przetestowano w latach 1951-1958 w grupach chtopcow 1 na-
zwano ja ,,0aza Dzieci Bozych”. Na podstawie siedmioletniego doswiadczenia ks.
Blachnicki stworzyl monografi¢ naukowgq pt. Metoda przezyciowo-wychowawcza
dzieciecych rekolekcji zamknietych. Studium pedagogiczno-pastoralne'®®. W 1963
r. podjeto pierwsza probe zastosowania tej metody do grup dziewczat w wieku
szkoty $redniej. Rekolekcje te, ze wzgledu na specjalnie maryjny charakter, na-
zwano Oaza Niepokalanej. W 1968 r. podjeto pierwsza probe prowadzenia reko-
lekcji wedlug tej metody w grupach mtodziezy (ministrantow starszych, lektorow).

Oazy stanowig cz¢$¢ dziatalnosci duszpasterskiej zwanej tradycyjnie rekolek-
cjami zamknietymi. Uwaza si¢ je za prawdziwe rekolekcje duchowe 1 przezyciowe
w petnym tego stowa znaczeniu. Na jej rekolekcyjny charakter wskazuje cel, kto-
remu podporzadkowane jest wszystko co zawieraja dni rekolekcyjne. Rekolekcje
te majg za zadanie stworzenie przezycia gleboko religijnego 1 ukazanie powotania
zyciowego dla uczestnika. Ponadto oaza jest miejscem, w ktorym ministrant moze
skoncentrowac si¢ na ¢wiczeniach duchowych 1 pracy wychowawczej, co jest ce-
chg charakterystyczng tych rekolekcjit'?.

Oaza ma orientacj¢ wybitnie chrystocentryczng?'!. Takze Maryja jako Niepo-
kalana jest ukazywana zawsze w odniesieniu do Swojego Syna Jezusa Chrystusa
1jest wzorem dla chrzescijan. Wtasnie w tym odniesieniu Chrystus Pan jest tym,
czym zrodto w oazie. Zrodto bowiem tworzy oaze, oaza zaé cata skupia si¢ wokot
zrodia. W oazie rekolekcyjnej duchowym zroédiem jest Chrystus obecny w Eucha-
rystii. Codzienne zgromadzenie eucharystyczne stanowi zatem centralny akt zycia

religijnego oazy. Uksztattowanie wychowanka do nalezytego i duchowo owoc-

109 Por. tenze, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych.
Studium pedagogiczno-pastoralne, Lublin 1963 (mps ArchKUL).

10 por. tenze, Pedagogika ministrancka. Katechetyka szczegétowa, s. 208-209.

WU Por. tenze, Metoda przezyciowo-wychowawcza dzieciecych rekolekcji zamknietych.
Studium pedagogiczno-pastoralne, Lublin 1963 (mps ArchKUL), s. 79-82, 319-328.
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nego uczestnictwa we Mszy §wigtej jest jednym z gtownych celow wychowaw-
czych oazy. Spotkanie z Chrystusem, dokonuje si¢ nie tylko w Eucharystii, ale
1 w stowie Bozym. Poza liturgiag Stowa we Mszy §wigtej] ma to miejsce takze
w wieczornych Godzinach Stowa Bozego, ktore moga by¢ uksztattowane jako go-
dziny biblijne (celebratio Verbi Divini)*?,

W ostatni dzien rekolekcji ma miejsce uroczyste odnowienie przyrzeczen
chrzcielnych i oddania si¢ Maryi Niepokalanej. Oazowicze dzielg si¢ swoimi po-
stanowieniami, dostajg drogowskazy zyciowe i sktadaja konkretne przyrzeczenia,
ktore zrodzity sie¢ w czasie rekolekcjil®®. Po tak przezytych rekolekcjach mini-
stranci 1 lektorzy powinni by¢ zachecani do kontynuowania pracy formacyjnej
w parafiach w duchu Ruchu Swiatto-Zycie, jesli takowe wspolnoty sa obecne

w ich parafiach.

5. DUSZPASTERSTWO SLUZBY LITURGICZNEJ

Od czasow apostolskich wszyscy wierni Kos$ciota zyja liturgia (por. KKK
1082-1085). ,,Wczesnochrzescijanska poboznos¢ eucharystyczna i jej formy byty
wyrazem wiary i wyrastajgcej z niej duchowosci”'**, Po Soborze Watykanskim II,
co jest zastugg ruchu liturgicznego 1 duchowych nurtéw zmierzajacych do pogle-
bienia i zdynamizowania duchowego zycia wyznawcoéw Chrystusa, Ko$ciot po-
wrocit do ,,duchowosci liturgicznej”, a wiec do duchowosci pierwszych chrzesci-
jan'®®. Ta duchowoécia powinni odznaczaé sie wszyscy wierni, a szczegodlnie po-
stugujacy w liturgii ministranci i lektorzy, dlatego tez sa oni szczegdlnym przed-
miotem troski Kosciota o wlasciwg ich formacje duchowg. Gtownym za$ celem
liturgii §wigtej jest chwata Boza i uswiecenie cztowieka w Chrystusie (por. SC 10).

Stuzba liturgiczna w Polsce po Soborze Watykanskim II doczekala si¢ kom-

pleksowego opracowania programu formacyjnego. Byt on owocem prac Krajo-

112 por. tamze, s. 72-71, 93-95, 119-120.
113 Por. tenze, Pedagogika ministrancka. Katechetyka szczegétowa, s. 217-218.

W4 A, Zurek, Wezesnochrzescijaniska poboznosé eucharystyczna, ,,Currenda” 155(2005), nr 3,
s. 338.

115 por. W. Stomka, Liturgia a duchowosé¢ chrzescijanska wedtug konstytucji Il Soboru Waty-
kanskiego o liturgii, ,,Ruch Biblijno-Liturgiczny” 22(1969), s. 239.
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wego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, w ktérym szczegolng rolg odegrat stuga
Bozy ks. Franciszek Blachnicki. Uksztattowat si¢ 1 przyjat okreslony model dusz-
pasterstwa na rzecz shuzby liturgicznej, a w konsekwencji pewien styl pracy z mi-
nistrantami 1 lektorami, ktory zasadniczo byt 1 jest nadal realizowany w polskich
diecezjach. Program ten jest oryginalny i wyrdznia si¢ na tle Kosciota Powszech-
nego z uwagi na to, ze obejmuje caly okres szkolny dzieci 1 mlodziezy. Ponadto
jest bardzo bogaty, dobrze i interesujaco opracowany, aktualny i nadal stanowi so-
lidng podstawe formacji stuzby liturgicznej'®. Niezwykle wazna cecha tego pro-
gramu jest to, ze szkolenie merytoryczne wigze z wychowaniem, a $cislej — z Boza
pedagogia, to jest wychowaniem chrzescijanskim.

Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej, planujagc po Soborze Watykan-
skim II caty program dydaktyczno-wychowawczy stuzby liturgicznej, w gruncie
rzeczy miato na uwadze formacje duchowa ministrantow 1 lektoréw przez liturgie.
Nie mozna bowiem traktowaé jej tylko czysto dydaktycznie. Wprowadzenie
w liturgie Mszy Swigtej powinno odbywac si¢ w $cistej facznosci z catoksztattem

wychowania i wdrazania do obowigzkow ogdlnoludzkich i chrze$cijanskich!!’.

A. Ogolnopolskie Duszpasterstwo Sluzby Liturgicznej

W Kosciele w Polsce po II wojnie §wiatowej w latach 1948-1964 nie byto jed-
nolitej 1 caloSciowej koncepcji duszpasterstwa stuzby liturgicznej. Przed Vatica-
num Il w zasadzie poszczego6lne osrodki 1 poszczegolni duszpasterze pracowali
wedlug wlasnych metod, nie znajac zbytnio do§wiadczen innych rejondéw Polski,
a tym bardziej do§wiadczen zagranicznych. Wczesniej praca z grupami ministran-
tow przybierata forme tzw. Kotek Ministranckich. Koétka te nalezaly do Krucjaty
Eucharystycznej, ktorg na grunt Polski przeniosta §w. Urszula Leddchowska
w 1927 roku. Kétka Ministranckie miaty swoja centralg w Krajowym Sekretaria-
cie Krucjaty Eucharystycznej, ktorg zapoczatkowat o. Jozef Bok, jezuita. Opraco-

wal on tzw. Ustawy Kétek Ministrantéw'®. Glownym mottem cztonkéw Krucjaty

116 Por. G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora...,s. 5.

W7 Por. Zalecenia duszpasterskie Episkopatu Polski w zwigzku z Dyrektorium o Mszach $wie-
tych z udziatem dzieci, Warszawa 1977, nr 1.

18 por. J. Bok, Ustawy Kétek Ministrantéw, Krakow 1948,
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byly stowa: , Kréluj nam Chryste — zawsze i wszedzie”, ktore sa zawolaniem
ministrantéw do dzis.

Niemal bezposrednio po ogloszeniu soborowej konstytucji o liturgii swigtej
Sacrosanctum Concilium (4 XII 1963), juz w 1964 roku Konferencja Episkopatu
Polski rozpoczeta realizacje jej zalecen odnosnie do formacji stuzby liturgiczne;.
Wowczas decyzja Konferencji Episkopatu Polski powotane zostato Duszpaster-
stwo Krajowe Ministrantow (DKM). Byt to jeden z pierwszych dekretow o zasiegu
ogolnopolskim?*®.

Osoby odpowiedzialne za formowanie stuzby liturgicznej, w tym roéwniez mi-
nistrantow, to: biskup, proboszcz, animatorzy i rodzice. Istotng rolg¢ formacyjng
spetnia takze duszpasterstwo stuzby liturgicznej na szczeblu krajowym, diecezjal-
nym, dekanalnym, rejonowym i parafialnym?!?°.

Duszpasterstwo Krajowe Ministrantow rozpoczeto prace nad ujednoliceniem
1 sformutowaniem obiektywnych zasad dla duszpasterstwa stuzby liturgicznej
w catym kraju. W 1965 roku opracowane zostaty Wytyczne dla duszpasterstwa
ministrantow w Polsce. Pierwszym Krajowym Duszpasterzem Ministrantow byt
ks. Jan Wurcel, salezjanin z Wroctawia. Nastgpnie w 1967 r. postuge te pod;jat ks.
Franciszek Blachnicki. Po jego wyjezdzie za granice w grudniu 1981 r., duszpa-
sterzem mianowany zostal ks. Wojciech Danielski. Jego nastepcag zas w 1985 r.
zostal ks. Henryk Bolczyk!?!.

W 1968 roku nazwe Krajowego Duszpasterstwa MinistrantOw zamieniono na
Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Ottarza (KDSO), a Krajowym Duszpasterzem
zostat ks. Franciszek Blachnicki, ktéry odegral szczegdlng role w dziele formacji
stuzby liturgicznej w Polsce. Dwa lata pozniej, w 1970 r., KDSO przemianowano
za$ na Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej (KDSL). W prace KDSL an-
gazowato si¢ wielu kaptanow, wsrod nich szczeg6lnie ks. Zygmunt Bochenek

z Tarnowa, ks. Stanistaw Szczepaniec i ks. Franciszek Chowaniec z Krakowa!?2,

119 Por. S. Szczepaniec, Postuga Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, ,Liturgia
Sacra” 1995, nr 3-4, s. 145-152.

120 7Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 148.
121 Por. G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora..., s. 42-43.

122 Por. tamze, s. 43.
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Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej ustalito konkretne zasady, na kto-
rych oparto swdj program i formy dziatania. Znalazty one wyraz w zatwierdzonych
juz w 1965 roku przez Konferencj¢ Episkopatu Polski Wytycznych dla duszpaster-
stwa ministrantow w Polsce. Byly to wytyczne ogolne (wynikajace z istoty liturgii)
oraz Wytyczne szczegolowe (pastoralno-liturgiczne). Zawieraty one principia czyli
wskazowki, dotyczace formacji ministrantow'%,

Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej, programujac prace formacyjna
w Polsce, przyczynito si¢ do wielkiego zrywu duszpasterstwa stuzby liturgiczne;.
Wypracowany przez KDSL program formacji, stworzony w gtownej mierze przez
ks. Blachnickiego, byt 1 nadal jest realizowany. W wigkszym wymiarze jest on
realizowany na poziomie dzieci i mtodziezy — ministrantéw 1 lektoréw (starszych
ministrantdéw) — niz na poziomie 0s6b dorostych'?*. Ksigdz Blachnicki, ktory na-
lezat do ludzi Ko$ciota XX wieku, bedac gldéwnym architektem programu dla
shuzby liturgicznej w Polsce, trafnie odczytal znaki czasul?®. Z biegiem czasu
KDSL stato si¢ integralng czescia Ruchu Zywego Kosciota, ktory z kolei prze-
ksztalcit sic w Ruch Swiatto-Zycie, tworzac bezprecedensowy, oddolny ruch reli-
gijny, dajacy solidng formacje liturgiczng dzieciom, mtodziezy i dorostym?28,

Nastepne lata pracy Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej zwigzane
byly w szczegdlny sposob z przygotowaniem pomocy formacyjnych dla ministran-
towt?’,

W 1996 roku przestato istnie¢ Krajowe Duszpasterstwo Shuzby Liturgicznej

w swoim dotychczasowym ksztatcie 1 formach pracy. W zwigzku z nowym statu-

tem Konferencji Episkopatu Polski, odpowiedzialnos¢ za formacje stuzby litur-

128 Wytyczne dla duszpasterstwa ministrantéow w Polsce, w: Teczka pomocy dla duszpaster-
stwa ministrantéw nr 1 (14 IX 1965), AGRS-Z, Lublin-Stawinek, Sygn. 2000/1/1, s. 2-9; Przed-
stawione s3 tu istotne wytyczne. Szerzej na ten temat: F. Blachnicki, Pedagogia ministrancka.
Katechetyka szczegolowa, czes¢ 5, Warszawa 2011, s. 75-84; G. Rzezwicki, Duszpasterstwo
ministrantow i lektorow w Kosciele w Polsce, s. 273-275.

124 por. S. Szczepaniec, Formacja liturgiczna postugujgcych w liturgii, s. 264.

125 por. R. Derewenda, Znaki czasu w rozumieniu ks. Franciszka Blachnickiego, w: Znaki
czasu — czas znakow, t. IX — W trosce o Kosciol, red. R. Derewenda, Lublin 2008, s. 23-42.

126 Por. A. Wodarczyk, Prorok zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) —
zycie i dziatalnos¢, Katowice 2008, s. 345.

127 Por. G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora...,s. 43.
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gicznej przejeta Komisja Episkopatu do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentow!?,

Od 2003 roku w czasie spotkan diecezjalnych referentow do spraw diecezjal-
nego duszpasterstwa ministrantow zaczgta by¢ opracowywana nowa metoda for-
macji stuzby liturgicznej w Polsce. Spotkaniami kieruja przewodniczacy Komisji
do spraw Kultu i Dyscypliny Sakramentow oraz delegat Komisji Episkopatu Pol-
ski do spraw Duszpasterstwa Ministrantow. W roku 2008 opracowano nowy pro-
gram na podstawie Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej*?®. Konferen-
cja Episkopatu Polski 27 XI 2008 roku na 346. Zebraniu Plenarnym zatwierdzita
to Dyrektorium, ktore wskazato nowa droge formacji stuzby liturgicznej, dajac jej
Wytyczne. Jednak program KDSL nadal istnieje 1 jest stosowany w wielu diece-
zjach, a w szczegblny sposdb w ramach Ruchu Swiatto-Zycie'*.

Od tego momentu na ptaszczyznie ogdlnokrajowej za duszpasterstwo stuzby
liturgicznej odpowiedzialna jest Podkomisja do spraw Stuzby Liturgicznej, dzia-
tajaca w ramach Komisji do spraw Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw Epi-
skopatu Polski. Do jej zadan nalezy troska o ujednolicenie postugi przy oftarzu we

wszystkich diecezjach i zakonach na terenie Polski®3!,

B. Biskup i diecezjalne duszpasterstwo

Biskupa nalezy uwaza¢ za arcykaptana jego owczarni, od niego bowiem zalezy
w pewnym stopniu zycie chrze$cijanskie powierzonych mu wiernych (por. SC 41).
Z tej racji celebracje, ktorym przewodniczy biskup, powinny by¢ wzorem dla

wszystkich pozostatych®?

. Biskup musi zatem — jak podkresla Dyrektorium dusz-
pasterstwa stuzby liturgicznej** — obja¢ szczegolng troska stuzbe liturgiczng, kto-
rej zadaniem jest wspomaganie wszystkich uczestnikow celebracji, aby uczestni-

czyli w niej w pehni, §wiadomie i czynnie (por. SC 14).

128 Por. S. Szczepaniec, Formacja liturgiczna postugujgcych w liturgii, s. 264.

129 por, Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgiczne;.

130 por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantéw i lektoréw w Kosciele w Polsce, s. 275.
131 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 158.
132 Tamze, nr 145.

133 Tamze, nr 149.
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Biskup diecezjalny, w trosce o stuzbe liturgiczng w swojej diecezji, ma za
zadanie wyznaczy¢ zdolnego duszpastersko kaptana sposrod duchowienstwa na
duszpasterza diecezjalnego, w wyborze ktorego powinien kierowa¢ si¢ pewnymi
wytycznymi. Ma to wigc by¢ kaptan, ktéry ma tatwos$¢ nawigzywania kontaktu
z mtodzieza. Powinien wyrdzniac si¢ takze charyzmatem autorytetu wsrod ducho-
wienstwa diecezjalnego. W miar¢ mozliwosci powinien takze posiada¢ zdolnosci
przywodcze. Waznym komponentem jest takze to, aby taki kaptan miat we-
wnetrzne przekonanie, ze formacja duchowa jest fundamentem rozwoju ministran-
tow 1 lektorow na ich drodze wzrastania w wierze. Owszem, formacja liturgiczna
jest budowaniem umiejetnosci ministrantow, ale duchowos¢ jest fundamentem ich
zaangazowania liturgicznego w czasie Mszy §wigtych i roznych celebracji. Bez
formacji duchowej tak naprawde liturgia 1 duszpasterstwo sa bez najwazniejszego
spoiwa, jakim jest zycie duchowe.

Taki duszpasterz ma za zadanie organizowa¢ w swojej diecezji we wspdlpracy
z ogollnopolskim duszpasterstwem kursy i spotkania ministrantéw oraz lektorow.
Prowadzi on rowniez diecezjalne Centrum Formacji Liturgicznej, ktore we wspol-
pracy z Krajowym Osrodkiem Duszpasterstwa Liturgicznego, a takze z diecezjalng
Komisjg do spraw. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, realizuje zadanie for-
macji duchowe;j i liturgicznej wspolnot ministrantow oraz lektorow34,

Do zadan Diecezjalnego Centrum Formacji Liturgicznej nalezy organizowanie
kurséw formacyjnych (kurs lektorski, kurs ceremoniarza i animatora liturgicz-
nego) w tych dziedzinach, ktore maja charakter specjalistyczny i nie mogg si¢ od-
by¢ w parafiach. W szczegolny sposéb dotyczg one formacji starszych ministran-
tow, ktorzy sprawuja funkcje lektoréw, ceremoniarzy czy animatoréw liturgicz-
nych!®. Organizowanie takich okresowych spotkafh formacyjno-duchowo-litur-
gicznych jest stuszne, poniewaz dzigki nim nastepuje zarowno wymiana doswiad-
czen, jak 1 sposoboéw praktycznej realizacji postugi przy ottarzu w réznych para-

fiach diecezjil®. Diecezjalne Centrum Formacji powinno redagowaé oraz wyda-

134 Por. tamze, nr 160.
135 Por. tamze, nr 161 a.

136 Zob. tamze, nr 161 b.
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wac roznego rodzaju pomoce formacyjne, a takze stworzy¢ edycje diecezjalnego
czasopisma shuzby liturgicznej, ktore mogtoby by¢ wydawane jako dodatek do
ogdlnopolskiej edycji miesiecznika stuzby liturgicznej*®’.

W diecezjach mozna takze powota¢ do istnienia inne osrodki koordynujace
prac¢ formacyjng ministrantow, ktorych terenem dziatania bylyby dekanaty lub
rejony. Podejmuja one te elementy formacji stuzby liturgicznej, ktore trudno zor-
ganizowac na terenie parafii. Dekanalny lub rejonowy duszpasterz stuzby litur-
gicznej, wskazany przez diecezjalnego duszpasterza, mogiby koordynowac prace

formacyjna w swoim dekanacie!®

. Do zadan dekanalnego lub rejonowego dusz-
pasterza stuzby liturgicznej nalezaloby uczestnictwo w spotkaniach formacyjnych
organizowanych przez duszpasterstwo diecezjalne. Taki duszpasterz mogiby pro-
wadzi¢ kursy 1 inne spotkania gromadzace uczestnikéw z dekanatu lub rejonu (dni

skupienia, zawody sportowe, kursy lektorskie itp.)**°.

Podmioty formacji ministrantow, ktore zostaly przedstawione w tym rozdziale,
majg tak ksztattowac ministranta, aby wzbudzi¢ w nim motywacje do kroczenia
drogg formacji duchowe;.

Wskazane zostaty wartosci, ktore powinny by¢ przyjete za pomoca wewnetrz-
nego dojrzewania i duchowego ksztaltowania ministranta na r6znych etapach jego
rozwoju. Rodzina, rodzice oraz rodzenstwo, osoby, ktore sg bliskie ministrantowi,
powinny by¢ zakorzenione nie tylko w zyciu sakramentalnym Kosciota, ale po-
winny takze czerpa¢ z wilasnej 1 osobistej drogi rozwoju duchowego. Matka 1 0j-
ciec ksztaltujacy ministranta majg obowigzek nie tylko go wychowywac, pomaga-
jac mu wkracza¢ w poszczegolne etapy zycia, ale musza rdwniez odznaczac si¢
codziennym $§wiadectwem przywigzania do warto$ci chrze$cijanskich. W tej ze-
wnetrzne] postawie powinni ukazywac ministrantowi Boga osobowego, ktory

dziala w zyciu poprzez ich osobistg relacje wewnetrzng z Nim. Z tego doswiad-

137 Zob. tamze, nr 161 c.
138 Zob. tamze, nr 162.

139 Zob. tamze, nr 162 a-b.
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czenia ministrant jako dorastajace dziecko, chtopiec oraz mlodzieniec, moze czer-
pac¢ autentyczng mito$¢, ktéra rozwija go nie tylko wewnetrznie 1 duchowo, ale
przede wszystkim ksztaltuje jego nieustanne dazenie do §wigtosci.

Szkota, a gléwnie katecheta, nauczyciel i pedagog powinni czerpa¢ z do§wiad-
czenia wiary Kosciota, aby nalezycie ksztattowac nie tylko intelekt ministranta,
ale przede wszystkim jego osobowos$¢ oraz charakter na wzor ucznia Jezusa Chry-
stusa.

Srodowisko ministranckie w parafiach, zaréwno na poziomie mtodszych jak
1 starszych ministrantéw, powinno odkrywac na drodze formacji przede wszystkim
droge relacji osobowej z Jezusem Chrystusem. Ministranci, ksztaltowani przez
swoich proboszczow i1 wikariuszy jako duszpasterzy stuzby liturgicznej, powinni
doswiadcza¢ nieskonczonej mitosci Boga przez ich osobistg kaptanska ducho-
WOSC.

W powyzszych rozwazaniach wskazano na stluszno$¢ formacji ministrantow
i lektorow we wspélnocie Ruchu Swiatto-Zycie, ktory pomaga dzieciom i mto-
dziezy stawac si¢ ,,nowym czlowiekiem” w Chrystusie. Taka droga formacji bar-
dzo mocno dotyka tajemnicy rozwoju duchowego 1 ktadzie podwaliny pod zycie
duchowe 1 liturgiczne ministranta. Niezastagpiong wiec rol¢ w formacji ministran-
tow 1 lektorow w Polsce miato pastoralne i1 duszpasterskie zaangazowanie oraz
posoborowa mysl stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. To on poprzez dusz-
pasterstwo ministrantéw zapoczatkowal droge Ruchu Swiatto-Zycie. Wspélnota
ta rozwija nie tylko droge poglebiania wiedzy liturgicznej, ale przede wszystkim
doswiadczenia formacji duchowej, tj. zawigzywania przez cztonkow tej wspolnoty
wiezi z Chrystusem.

Przedstawiono réwniez Ogodlnopolskie Duszpasterstwo Stuzby Liturgiczne;,
ktore we wspodlpracy z biskupami diecezjalnymi oraz wyznaczonymi przez nich
duszpasterzami diecezjalnymi powinno wskazywa¢ formacje¢ duchowg ministran-
tow 1 lektorow jako podwaliny pod formacje liturgiczng i1 praktyczng shuzby

w Kosciele Chrystusowym.

-161 -



Rozdzial czwarty

SRODKI DUCHOWEJ FORMACJI MINISTRANTA

Troska kazdego czlowieka powinien by¢ jego wszechstronny rozwdj. Ksztat-
tuje si¢ on bowiem fizycznie: wyrasta z wieku niemowlecego 1 dziecigctwa, stajac
si¢ cztowiekiem dojrzalym. Jego rozw¢;j intelektualny jest rownie wazny, ponie-
waz zdobywajac wiedze, poznaje coraz doskonalej tajniki 1 prawa przyrody oraz
opanowuje $wiat!. W swoim kontakcie ze $wiatem, z innymi i z Bogiem musi nie-
ustannie ,,przekracza¢ siebie”, wzrasta¢ 1 dazy¢ do peini siebie. Ta dynamika roz-
woju lezy zatem w samej naturze cztowieka. Nie jest to co$ abstrakcyjnego, ale
powotanie do wzrostu otrzymane od Boga. Czlowiek jest takze wezwany do coraz
pehiejszego posiadania siebie, to znaczy bycia panem siebie, aby hojniej oddawac
si¢ innym, kocha¢ ich, wykracza¢ poza 1 przekracza¢ siebie. Powinien podazac
naprzoéd w swoim rozwoju, bo w pracy nad sobg nigdy nie ma odpoczynku?.
W tym sensie kazdy ministrant jest zaproszony do rozwoju, do pracy nad sobg i do
kroczenia droga dojrzatosci chrze$cijanskie;j.

Sobor Watykanski I1 w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes uczy, ze w samym cztowieku istnieje wiele czynnikow,
ktore ze sobg walczg. Z jednej strony doswiadcza on ograniczen, z drugiej zas
czuje si¢ nieograniczony w swoich pragnieniach 1 jest powotany do wyzszego
zycia (por. GS 10). W kontekscie prowadzonych tu rozwazan to wyzsze zycie
mozemy interpretowac jako powotanie ministranta do wiezi z Bogiem a drogg ku
temu jest rozwoj 1 zycie duchowe.

Z kolei $w. Jan Pawet II w encyklice Redemptor hominis pisze: ,,Tego wlasnie
cztowieka w catej prawdzie jego zycia, jego sumienia, w jego nieustannie potwier-
dzajacej grzesznos$ci, a rownoczesnie w nieustannie ujawniajgcej si¢ daznosci do

prawdy, dobra, pigkna, do sprawiedliwosci 1 mitosci, miat przed oczyma Sobor

! Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego..., s. 105.

2 Por. tamze.
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Watykanski II, gdy rysujac jego sytuacje w $wiecie wspolczesnym, od zewngtrz-
nych komponentdéw tej sytuacji zstepowal stale w immanentng prawde cztowie-
czenstwa” (RH 14).

Natomiast papiez Franciszek w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christus
vivit bardzo bezposrednio 1 osobiscie zwraca si¢ do mtodych ludzi 1 catego ludu
Bozego, piszac: ,,Mam nadzieje, ze potrafisz tak bardzo ceni¢ siebie, traktowac na
tyle powaznie, by stara¢ si¢ o swoj rozwoj duchowy” (ChV 158).

Ten wzrost duchowy jest do tego stopnia wazny w Zyciu ministranta i jego 0so-
bistej relacji z Chrystusem, ze powinien by¢ nie tylko przez niego samego odkryty,
ale takze podejmowany 1 rozwijany. To ksztaltowanie siebie 1 odkrywanie tej
tajemnicy ,,wzrostu duchowego” jest mozliwe, gdy ministrant w stowie Bozym,
sakramentach oraz modlitwie odkrywa prawdziwg 1 zywa obecnos$¢ Boga.

Droga formacji duchowej ministranta przez $rodki, ktére zostang przedsta-
wione 1 opisane w tym paragrafie, jest nie tyle wazna, co konieczna. Trzeba bo-
wiem podkresli¢, ze rozw6j duchowy zaklada przede wszystkim zjednoczenie mi-
nistranta z Jezusem Chrystusem. Swiety Jan Pawet II podkreslat, ze ,.to zjednocze-
nie Chrystusa z czlowiekiem samo w sobie jest tajemnicg, w ktorej rodzi si¢ «<nowy
czlowiek» powotany do uczestnictwa w Bozym Zyciu (por. 2 P 1,4), stworzony na
nowo w Chrystusie ku peini taski 1 prawdy (por. Ef 2,10; J 1,14. 16)” (RH 18).
Georges Chantraine SJ podkresla, ze postep duchowy zawiera si¢ w tajemnicy
Chrystusa 1 z niej samej czerpie swg tre$¢. Nie tylko wigc nie mozna zblizy¢ si¢
do Boga poza Chrystusem, lecz roéwniez nie mozna poming¢ Chrystusa, aby
poznaé¢ Boga w prawdziwej wolnosci Ducha?®,

W tym rozdziale zostang ukazane miejsca duchowosci czy bardziej formacji
duchowej na drodze ksztaltowania si¢ ministranta jako chrze$cijanina, ktory po-
winien czerpa¢ z omdéwionych ponizej srodkéw. Majg one za zadanie rozwijac go,
ksztattowa¢ w nim ,,zywego” Chrystusa. Majg one zespala¢ w wierze dojrzewaja-
cego chlopca, ktory na przestrzeni lat staje si¢ mlodym mezczyzng stuzacym przy

ottarzu. Jego ,,wzrost” powinien by¢ przede wszystkim duchowy. Wtedy jest gwa-

3 G. Chantraine, Srodowisko Koscielne. Kto powinien patronowaé drodze duchowe;?,
w: Duchowosé¢ chrzescijanska (Kolekcja ,,Communio”, 10), red. L. Balter, Poznan 1995, s. 384.
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rancja solidnej i zywej relacji z Jezusem. Jest to fundament, ktory daje gwarancje,
ze Bog w Jezusie Chrystusie nigdy ,,nie zniknie” z jego zycia.

Mysla przewodnia tego rozdziatu bedzie wigc opracowanie pewnego modelu,
do ktérego ministrant powinien dazy¢ przez odkrywanie swojej wewnetrznej
drogi, stuzagc w Kosciele przy oltarzu. Jego formacja powinna zatem najpierw ,,po-
tozy¢” fundament duchowy pod owocne korzystanie z sakramentdéw 1 uczestnic-
two w nich przez zaangazowanie i modlitw¢ oraz zazyla relacj¢ ze stowem Bozym.
Rekreacja, sport, r6zne formy turystyki pielgrzymkowej czy w ogole organizacja
zycia ministranckiego, ktére powinny by¢ obecne w jego formacji, maja t¢ droge
duchowg uzupetiac 1 wspiera¢. Zadaniem wigc ministranta jest praca nad soba,
ktora ma on podja¢, zmotywowany i wspierany przez Ducha Swigtego, a takze

pociagniety pragnieniem bycia §wigtym na co dzien.

1. SLOWO BOZE

Papiez Benedykt XVI, przynaglony XII Zwyczajnym Zgromadzeniem Ogol-
nym Synodu Biskupow, ktore obradowato w Watykanie w dniach 5-26 X 2008 r.,
wydal posynodalng adhortacje Verbum Domini o stowie Bozym w zyciu i misji
Kosciota. Podkresla w niej, ze lud Bozy w proklamowanym przez wieki stowie
Bozym w liturgii Ko$ciota znajdowat swoja site. Réwniez teraz wspolnota ko-
scielna wzrasta przez stuchanie, celebracj¢ 1 studium stowa Bozego (por. VD 3).
W konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym, Sobor Watykanski I naucza,
ze Bog, ktory przez Stowo wszystko stwarza (por. J J 1,3) i zachowuje, daje lu-
dziom w rzeczach stworzonych wieczne §wiadectwo o sobie (por. Rz 1,19; DV 3).

Jest ono obecne w stuzbie ministranta. Uczestniczac w liturgii stucha on bo-
wiem Stowa, ktore przenika do jego serca. Gdy ministrant dorasta i z dziecka staje
si¢ mtodziencem, jest zaproszony, aby petni¢ funkcje lektora. Stowo ,,lektor” ozna-
cza tu ministranta stowa Bozego. W jezyku potocznym lektorem jest wierny, ktory
odczytuje teksty Pisma Swietego podczas liturgii, z wyjatkiem Ewangelii (por.
OWMR 99). Obecnie Kosciot w Polsce uzywa nazwy ,lektor” i podkresla, ze
zwigzana z nig postuga liturgiczna dotyczy juz nie tylko alumnéw seminarium.

Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjonarza mszalnego (1981 t.) zazna-
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cza ze, ,,zgromadzenie liturgiczne potrzebuje lektorow, chociazby nie zostali do tej
funkcji ustanowieni. Nalezy si¢ stara¢ o to, aby byly pewne odpowiednie osoby
swieckie, gotowe do wykonywania tej postugi. Jezeli jest wigcej lektorow 1 istnieje
potrzeba kilku czytan, wypada rozdzieli¢ je miedzy nich” (WLM 52).

IT Polski Synod Plenarny przewidzial mozliwo$¢ stalego lektoratu dla mez-
czyzn $wieckich przed ukonczeniem 25. roku zycia*. Dyrektorium duszpasterstwa
stuzby liturgicznej ustalito, Zze ministranci starsi czytajacy lekcje, sg ministrantami
stowa Bozego, potocznie nazywani lektorami. Tacy miodziency sg upowaznieni
czasowo do czytania go. Lektor ustanowiony do proklamowania stowa Bozego,
ma do tego specjalne blogostawienstwo (benedictio) 1 w odroznieniu od alumnow
nie jest ustanowiony na stale (intitutio), pelni zatem funkcje (munus), lecz nie petni
postugi (ministerium)®.

Trzeba podkresli¢, ze wspdlczesnie wspolnotowe formy celebracji liturgiczne;,
wedlug wskazan Vaticanum II, nie moga obejs$¢ si¢ bez udziatu lektora 1 to za-
roéwno przygotowujacego si¢ do §wigcen (alumna), jak i osoby $wieckiej, petnigcej
te funkcje w parafii®. Samo czytanie stowa Bozego nie wystarczy. Potrzeba je zro-
zumieC 1 nie tylko czgsto si¢ w nim rozczytywac, ale wyuczy¢ si¢ modlitwy sto-
wem Bozym. Sobor Watykanski II przypomina, ze jest rzecza konieczng, aby
wszyscy duchowni, zwlaszcza kaptani Chrystusowi 1 inni, ktorzy jako diakoni lub
katechi$ci zgodnie z otrzymang misjg zajmuja si¢ poslugg Stowa, pozostawali
w zazyloéci z Pismem Swictym przez pilne czytanie duchowe oraz staranne stu-
dium, aby nikt z nich nie stal si¢ bezuzytecznym glosicielem stowa Bozego nie
bedac jego stuchaczem (por. DV 25). Sobor szczegodlnie usilnie wzywa wszystkich
wiernych, aby przez czeste czytanie Pisma Swietego osiagali ,,najwyzsza warto$é
poznania Jezusa Chrystusa” (Flp 3, 8), majac na uwadze stynne stowa $w. Hiero-
nima: ,,Nieznajomos$¢ Pisma Swietego jest bowiem nieznajomos$cia Chrystusa”

(por. DV 25).

4 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999). Liturgia Kosciota po Soborze Watykanskim I,
Poznan 2002, nr 84.

® Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 41-
44.108-130.

® Por. Z. Wit, Postuga lektora, w: W stuzbie Bogu i ludziom, red. H. Stotwinska, Lublin 2005,
s. 311.
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Ministrant, ktéry w czasie liturgii stucha i jest powotany do czytania stowa
Bozego, ma nie tylko do tej funkcji solidnie si¢ przygotowac i by¢ oczytanym, ale
ma siegna¢ w glab siebie 1 zdoby¢ si¢ na duchowg formacje, wcielajac to stowo
w swoje codzienne zycie. O takiej postawie wspominal w swoim przemowieniu
do ministrantow sw. Jan Pawel II, wskazujac na mozliwos¢ poglebiania przez
ministranta czytanego i stuchanego Stowa Bozego’. Papiez Franciszek w liScie
Misericordia et misera zwraca uwage na Biblig, ktora jest wspanialg relacjg opo-
wiadajacg o cudach mitosierdzia Bozego. Kazda karta przepeiniona jest mitoscia
Ojca, ktory od stworzenia chciat odcisngé we wszech§wiecie znaki swojej mitosci
(por. MeM 7). Ojciec Swiety w punkcie 7. pisze: ,,Jest moim goracym pragnie-
niem, aby stowo Boze bylo coraz bardziej czczone, znane i upowszechnione, aby
poprzez nie mozna byto lepiej zrozumie¢ tajemnice mitosci, ktora wyptywa z tego

zrédta mitosierdzia” (MeM 7).

A. W liturgii

Kiedy z okazji Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 $w. Jan Pawet I wzywat caty
Kosciot do rachunku sumienia z przyjecia nauki Soboru Watykanskiego II, posta-
wil pytanie: ,,W jakiej mierze stowo Boze stato si¢, w pelniejszy sposob, dusza
teologii i natchnieniem catego chrzescijanskiego zycia, jak tego zadata konstytucja
Dei Verbum™? (TMA 36). To pytanie papieza jest kwestig formacji duchowej mi-
nistranta, ktory uczestniczac czynnie w liturgii, stucha stowa Bozego.

Szczegdlnym miejscem kontaktu wiernych z Pismem Swigtym pozostaje litur-
gia, gdyz celebracja stowa Bozego zawsze jest istotnym elementem wszystkich
dziatan liturgicznych Kos$ciota. Wprowadzona w polskim Kosciele posoborowa
reforma liturgiczna szeroko otworzyta przed wiernymi ,.skarbiec” Pisma Swie-
tego, dajac im mozliwo$¢ czestszego i blizszego kontaktu ze stowem Bozym®.

Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini napisat: ,,Juz podczas

zgromadzenia synodalnego po§wigconego Eucharystii proszono o wigkszg dbatosé

" Por. Jan Pawel 11, Przemdéwienie do ministrantéow (Plac $w. Piotra, 10 kwietnia 1985 r.),
w: D. Metzinger, Servir la messe, Paris 1993, s. 197-199.

8 Por. S. Harezga, Refleksje na temat duszpasterstwa biblijnego w Polsce, ,,Roczniki Biblijne”
56(2009), z. 1, s. 230.
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w czytaniu Stowa Bozego [...]. Czytanie pierwszego i drugiego fragmentu Pisma
Swietego w tradycji lacinskiej zlecane jest lektorowi. W tej kwestii pragne by¢
rzecznikiem ojcoéw synodalnych, ktorzy takze przy tej okazji podkreslili, ze po-
trzebne jest przygotowanie — przez odpowiednig formacje — do petnienia munus
lektora podczas celebracji liturgicznej, a szczegolnie do lektoratu, ktory w rycie
tacinskim jest ministerium $wieckich” (VD 58). Jak wida¢, Ojciec $wiety wyraznie
rozroznia dwa etapy wtajemniczenia w stuzbe lektoratu. Najpierw jest munus,
a wiec funkcja, a potem jest ministerium, ktore thumaczymy jako postuga. Lektorat
to misja, ktora jest czyms$ wiecej niz tylko odczytaniem stowa Bozego w czasie
celebracji liturgii. Jego misja przedtuza si¢ w codzienne zycie wspolnoty, w ktorej
ustanowiony lektor jest kim$ w rodzaju moderatora ewangelizacji®.

Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjonarza mszalnego wyraznie
moéwi o koniecznos$ci formacji lektora: ,,Jest rzecza konieczng, aby lektorzy wyko-
nujacy swoja postuge, chocby nie zostali ustanowieni specjalnym obrzedem, byli
odpowiednio 1 starannie przygotowani, a to w tym celu, azeby wierni, stuchajac
czytan stowa Bozego, rozbudzali w sobie zywe i serdeczne umitowanie Pisma
Swietego” (WLM 55).

Ojcowie Soboru Watykanskiego II w konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym Dei Verbum dobitnie podkreslaja, ze wszyscy duchowni, zwlaszcza
kaptani, ktorzy jako diakoni i katechi$ci zgodnie z otrzymang misjg zajmujg si¢
postuga stowa, powinni mieé¢ zazylo$é z Pismem Swietym przez pilne czytanie
duchowe oraz staranne studium (por. DV 25).

Ojcowie soborowi przestrzegaja nie tylko kaptandw czy katechistow, ale
wszystkich czytajacych stowo Boze w ramach zgromadzenia liturgicznego, aby
nie stali si¢ ,,bezuzytecznym glosicielem Bozego stowa na zewnatrz, wewnatrz nie
bedac jego stuchaczem” (LG 25). Ta uwaga odnosi si¢ takze do ministranta, ktory
w swojej shuzbie jest ustanowiony lektorem i proklamuje stowo Boze. Jego funkcja

ministranta stowa Bozego ma taczy¢ si¢ z formacjg duchowa opartg na Pismie

® Por. Podkomisja ds. Stuzby Liturgicznej, Stuzyé tym darem jaki kazdy otrzymal. Program
Sformacyjny stuzby liturgicznej. Tekst roboczy przedstawiony na spotkaniu duszpasterzy stuzby
liturgicznej w Licheniu, w dniach 5-6 listopada 2013 roku, s. 146.
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Swietym. Chodzi o to, Ze ma on nie tylko je odczytywaé¢ w czasie liturgii, ale
powinien siggac¢ do niego i je rozwazac¢, modli¢ si¢ nim.

Lektor w miar¢ mozliwosci powinien posiada¢ na wlasnos¢ Biblig, by moc stu-
diowac 1 poglebiac jej zrozumienie. Majgc wymagang wiedze liturgiczng, jest we-
zwany, by stale formowac si¢ w tym zakresie, aby nie tylko poprawnie wykonywac
zlecong postuge, lecz takze zy¢ warto$ciami liturgicznymi. Na lektorow nalezy
wybiera¢ kandydatow, ktorzy odznaczaja si¢ odpowiednimi zdolno$ciami fone-
tycznymi, tj. prawidlowym oddechem, dobrg emisja gltosu i w miarg dobrg artyku-
lacja. Nadto powinni oni odznaczac si¢ odpowiednig postawg zewnetrzng, na ktora
sktada sie rowniez stosowny stroj*0.

W czasie celebracji liturgicznych lektor peilni prawdziwa funkcje liturgiczng
(por. SC 29). Potrzeba podkresli¢ waznos¢ pogtebiania przez niego ,,w sobie”
stowa Bozego, szczegblnie przygladajac si¢ funkcjom, jakie w celebracji euchary-
stycznej pelni. Sg to:

1. Procesja wejscia: w przypadku braku obecnos$ci diakona, podczas procesji
rozpoczynajacej Eucharystie, postuge niosagcego w gorze ksigge Ewangelii moze
pelni¢ odpowiednio ubrany lektor, zajmujacy miejsce przed kaptanem. Jesli nie
trzyma Ewangeliarza, towarzyszy pozostalym ministrantom (por. OWMR 194).
Po dotarciu do ottarza ktania si¢ razem z asystg liturgiczng, a jesli trzyma Ewan-
geliarz, to ktadzie go na oltarzu i kolejno zajmuje miejsce w prezbiterium z innymi
lektorami 1 ministrantami (por. OWMR 195).

2. Antyfona na wejscie: Jezeli podczas wejscia nie Spiewa si¢ piesni, nastepuje
samodzielne (przez lektora) lub wspolne odczytanie antyfony podanej w Mszale
(por. OWMR 48, 87). Jesli nie wykonuje si¢ $piewu podczas wejscia 1 komunii
swietej, a podanych w mszale antyfon nie recytujg wierni, wéwczas jeden z lekto-
row w odpowiednim momencie moze je przeczyta¢ (por. OWMR 198).

3. Akt pokuty: wzorujac si¢ na propozycjach uwzglednionych w mszale, w trze-
ciej formie aktu pokutnego, kaptan moze formutowac inne wezwania, a ich wyko-
nanie przekaza¢ lektorowi lub kantorowi, szczegdlnie kiedy s3 $piewane (por.

OWMR 10).

10 Por. Z. Janiec, Koniecznosé formacji do postugi w liturgii, w: Ku liturgii nadziei, red.
R. Biel, Tarnéw 2005, s. 461-462.
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4. Lekcja (czytanie mszalne): lektor jest ustanowiony do wykonywania czytan
z Pisma Swigtego, oprocz Ewangelii (por. OWMR 99). Istnieje tylko jeden wyja-
tek kiedy lektor moze czyta¢ Ewangeli¢ — jest to opis Mgki Panskiej w Niedzielg
Palmowa. Na podstawie tradycji wykonywanie tych czytan nie jest funkcjg prze-
wodniczacego, ale ustugujacych. Czytania wigc wykonuje lektor, Ewangeli¢ zas
diakon lub — w razie jego nieobecnosci — inny kaptan. Jesli nie ma diakona ani in-
nego kaptana, Ewangelie winien odczyta¢ sam kaptan celebrujacy. Jesli brak odpo-
wiedniego lektora, celebrans powinien wykona¢ takze czytania (por. OWMR 59).

5. Czytanie psalmu: podczas nieobecnosci psatterzysty, lektor takze moze
wykona¢ psalm migdzy czytaniami (por. OWMR 99. 196).

6. Modlitwa wiernych: wyglasza¢ wezwania moga: diakon, kantor, lektor lub
inny wierny stojacy przy ambonie (por. OWMR 71). Mogg oni podawac takze
intencje modlitwy powszechnej (por. OWMR 99. 197).

7. Antyfona na komunie swigtq: jezeli podczas wejscia nie Spiewa si¢ piesni, na-
stepuje odczytanie antyfony podanej w mszale samodzielne (przez lektora) lub
wspolnie z wiernymi (por. OWMR 87). Jesli nie wykonuje si¢ $piewu podczas wej-
scia 1 komunii $wietej, a podanych w mszale antyfon nie recytujg wierni, wéwczas
jeden z lektorow w odpowiednim momencie moze je przeczyta¢ (por. OWMR 198).

8. Czytanie komentarzy: czytanie komentarzy przez lektora moze odbywac si¢
w podanych momentach: po pozdrowieniu wstepnym (por. OWMR 50), przed
liturgia Stowa (por. OWMR 128), przed modlitwa eucharystyczng 1 przed rozesta-
niem (por. OWMR 166).

Postuga lektora nie ogranicza si¢ jedynie do celebracji mszalnej, ale powinna
by¢ wykonywana réwniez w czasie Liturgii Godzin, podczas udzielania sakramen-
tow oraz btogostawienia osob i rzeczy. W Liturgii Godzin sprawowanej uroczy-
Scie, do niego nalezy odczytanie z ambony lekcji krotszej lub dtuzszej podczas
jutrzni lub nieszporow (por. CE 199). W czasie wspodlnej celebracji Godziny czy-
tan lektor odczytuje przewidziane lekcje (por. CE 214). Podobnie czyni podczas
uroczystej celebracji Godzin w ciggu dnia (por. CE 218) oraz Modlitwy na zakon-
czenie dnia (por. CE 219).

Istnieje zatem konieczno$¢ przygotowania lektora do postugi w $wietej liturgii

poprzez formacj¢ duchowa, ktéra zaktada nie tylko odczytywanie lekcji, ale sie-
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gniecie po Pismo Swiecte poza liturgia. Ksztaltowanie ministranta przez stowo
Boze ma zacza¢ si¢ niezaleznie od tego czy pelni on funkcje¢ lektora. Droga odkry-
wania stowa Bozego 1 jego oddziatywania na zycie chrzes$cijanina powinna rozpo-
czynac¢ si¢ wigc od poczatku formacji ministranta, a jego owocem ma stac si¢ jego
funkcja lektorska. Odkrywanie dzigki formacji duchowej znaczenia Pisma Swie-
tego w zyciu ministranta jest tak naprawde okrywaniem relacji z Jezusem Chry-

stusem, ktory jest zywym Slowem.

B. Poza liturgig

W Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy, ze ,,Koscidt usilnie zachgca
wszystkich wiernych [...] by przez czeste czytanie Pisma Swigtego nabywali
«wzniostego poznania Jezusa Chrystusa. [...] Czytaniu Pisma Swietego powinna
towarzyszy¢ modlitwa, by nawigzywala si¢ rozmowa migdzy Bogiem a cztowie-
kiem, gdyz «do Niego zwracamy si¢, gdy si¢ modlimy, to Jego stuchamy, gdy czy-
tamy Boskie wypowiedzi»” (KKK 2653).

W Liscie do Hebrajczykow czytamy natomiast, 1z ,,zywe bowiem jest Stowo
Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do roz-
dzielenia duszy 1 ducha, stawow 1 szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca”
(Hbr 4, 12). Stowo Boze, odczytywane nie tylko podczas liturgii, ale indywidual-
nie 1 osobiscie, ma duze znaczenie dla zjednoczenia z Bogiem oraz ma moc ksztat-
towa¢ wewnetrznie cztowieka®'. W modlitwe chrze$cijanskiej medytacji wpisana
jest tradycja odczytywania czy tez modlitwy stowem Bozym zwana lectio divina.
Te metode czytania czy tez modlitwy zaproponowac nalezy ministrantom w kaz-
dym wieku, ktorzy powinni indywidualnie i osobiscie sigga¢ poza liturgia do
Pisma Swietego. Jest to bowiem forma duchowej lektury stowa Bozego, ktora
bedzie wychowywata mtodego chtopca i dorastajacego mtodzienca do dojrzate;
wiary na co dzien.

Klasyczna lectio divina, czyli Boskie czytanie, sktada si¢ z czterech zasadni-
czych elementow lub faz. Najpierw jest lectio, czyli sposdb uwaznego czytania

stowa Bozego. Drugim etapem jest meditatio, to znaczy stworzenie w swoim

11 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 207.
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sercu, uczuciach oraz w wyobrazni odpowiedniego rezonansu wiary. Konieczne
jest zatrzymanie si¢ 1 nastuchiwanie. Chodzi o to, aby przeczytane stowo stato si¢
czescig zycia chrzescijanina 1 ministranta. Nastepuje wowczas trzeci etap tej me-
tody, zwany po lacinie oratio, a wigc osobista modlitwa — rozpoczecie dialogu
z Tym, ktéry mowi. Nierzadko jest to modlitwa za pomoca przeczytanych w da-
nym momencie stéw Pisma Swictego, odpowiednio przystosowanych do wyraze-
nia stanu ducha ministranta. Ukoronowaniem modlitewnego dialogu z Bogiem jest
contemplatio — kontemplacja, owocujgca intensywnoscia réznorodnych, lecz skon-
densowanych uczu¢: podziwu, uwielbienia, adoracji itp. Warto wspomnie¢, ze cha-
rakterystyczng cechg modlitwy kontemplacyjnej jest coraz wyrazniej odczuwalne
przynaglenie Ducha Swigtego, aby daé sie prowadzié ku glebi modlitwy?2.

Taka droga ministranckiej modlitwy stowem Bozym na co dzien 1 wchodzenie
w do$wiadczenie zycia nim jest bardzo wskazane dla mlodszego ministranta, aby
go powoli w takg modlitwe wprowadza¢. Tym bardziej trzeba do niej wdrazac star-
szego ministranta, ktory spetnia w liturgii postuge ministranta stowa Bozego. Po-
twierdza to modlitwa odmawiana przez biskupa podczas obrzgdu ustanowienia
lektorow: ,,Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty wielokrotnie przemawiates do ludzi
przez prorokow, a w ostatecznych dniach przemowite$ do nas przez Syna, pobto-
gostaw tych wybranych cztonkow stuzby liturgicznej, ktoérzy maja petni¢ we
wspolnocie funkcj¢ lektora. Spraw, aby nieustannie rozwazajac Twoje stowo, zo-
stali przez nie uksztalttowani i wiernie przekazywali je swoim braciom, a znak,
ktory dzis$ otrzymuja, niech przypomina im o Twojej mitosci i podjetych przez nich
zobowigzaniach™®3, To uksztattowanie, o ktére modli si¢ biskup, jest niczym
innym jak przyzwyczajaniem si¢ do ,,zywego” kontaktu z tekstami Pisma Swie-
tego w osobistej 1 indywidualnej modlitwie ministranta.

Stowo Boze ma by¢ zatem obecne w zyciu ministranta, poniewaz ten przystu-
chuje si¢ mu, stuzac przy oftarzu juz od najmtodszych lat. Liturgia, w ktorej stuzac

takze uczestniczy, jest ,,przesigknieta” stowem Bozym. Ono ,,dotyka” wewnetrz-

2 Por. tamze, s. 118-119.

B Por. Obrzedy Blogostawienstw Stuzby Liturgicznej, opr. Podkomisja ds. Stuzby Liturgiczne;j
dziatajgca przy Konferencji Episkopatu Polski ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow,
Krakow 2012, s. 58.

- 171 -



nie sluchacza-ministranta. Podkreslajac ten znaczacy fakt, nalezy zatem wpisaé
w formacje ministranta wprowadzanie go nie tylko w ,,stuchanie stowa Bozego”,
a potem w ustanowienie jako starszego czlonka stuzby liturgicznej do pelnienia
funkcji lektora, ale przede wszystkim nalezy uczyni¢ wszystko, aby uczyt si¢ roz-
czytywania duchowego i modlitwy Pismem Swictym. Potrzeba wyrobi¢ w nim
motywacje¢ 1 checi do tego, aby zyt 1 kierowat si¢ stowem Bozym w Zyciu oraz
decyzjach juz od lat dziecigcych oraz w mtodosci. Trzeba nastepnie wprowadzac
go w osobistg modlitwe stowem Bozym poza liturgig i wyrabia¢ w nim rozmito-
wanie si¢ w Pismie Swietym. Jest to zadanie formacji duchowej, ktora ma prowa-
dzi¢ ku wewnetrznej drodze 1 opartemu na stowie Bozym rozwojowi duchowemu

ministranta.

2. SAKRAMENTY

Zdaniem Antoniego J. Nowaka OFM, osoba ludzka rozwija si¢ tylko i wytacz-
nie relacyjnie'®. Ten poglad wpisuje si¢ w zycie sakramentalne ministranta. Jego
uswiecenie moze dokonac si¢ bowiem jedynie na drodze sakramentalnej, ktora jest
mozliwa tylko w Kosciele §wigtym. Wiadomo, Ze ,,nowy cztowiek” — zakotwi-
czony w Chrystusie na mocy chrztu §wietego — ma prawo kroczy¢ §ladami sakra-
mentalnej obecnoéci Pana®®. Relacja osoby ludzkiej do Osoby Jezusa Chrystusa
warunkuje poprawne rozumienie siebie samego oraz drugiego cztowieka. Totez
Sobor Watykanski I nie myli sig, twierdzac, ze dopiero w tajemnicy Wcielonego
Stowa — Jezusa Chrystusa, rozjasnia si¢ tajemnica cztowieka (por. GS 22). Mini-
strant zatem moze osiggna¢ duchowa wiez z Bogiem, ktory jest Mitoscia, jedynie
przez Chrystusa. Bog jest Miloscia, a wigc bytuje 1 dziata relacyjnie, dlatego rozu-
miany jest jako Communio Personarum. Tak wigc pod eklezjalnym terminem
,B0g”, nie kryje si¢ jaka$ kosmiczna substancja, energia czy wybuch, lecz wtasnie
mito$¢. Nie mozna zatem uswiecic siebie identyfikujac si¢ z czyms$ lecz jedynie

z Kims$. Uswigcanie ma bowiem charakter relacyjny, ktory polega ma identyfikacji

14 Por. A. J. Nowak, Osoba — unikat w kosmosie, Lublin 2007, s. 57-99.

15 Por. tenze, Swietos¢ na sakramentalnej drodze Zycia, ,,Roczniki Teologii Duchowosci”
58(2011),nr 3, s. 11.
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z Kim§, tzn. z Jezusem Chrystusem!®. Sakramentalne znaki, ustanowione przez
Niego, ktore chrzescijanie, postuszni Jego woli, celebrujg, maja do spetienia
cztery istotne funkcje:

1) przypominajg to czego Jezus dokonat przed dwoma tysigcami lat (signa com-
memorativa);

2) daja pewnos¢, ze tu i teraz chrzescijanin dost¢puje taski Bozej, a wiec ze
Bog daje mu siebie, gdyz uobecniajg samego Chrystusa. A wiec to nie tylko
pamiatki po Chrystusie, ale On sam — zywy 1 prawdziwy (signa demonstrativa);

3) zapowiadaja 1 zapoczatkowuja rzeczywisto$¢ ostatecznego wypetnienia
(signa prognostica);

4) sprawiaja, to co oznaczaja (signa causalia). W sakramentalnych znakach
dziata zatem sam Jezus'’.

Odkrywajac na drodze wiary zywa obecnos$¢ Jezusa, ministrant korzysta z zy-
cia sakramentalnego 1 zmierza do $wigtosci, do zbawienia wiecznego. Przystgpu-
jac do sakramentu pokuty i pojednania, uczestniczac w Eucharystii, otrzymujac
dar Ducha Swigtego w sakramencie bierzmowania, staje si¢ on ,,nowym cztowie-
kiem” 1 przyobleka si¢ w Chrystusa (por. Rz 13, 14).

W tym paragrafie zostang opisane trzy sakramenty, ktore jako §rodki duchowe
majg za zadanie formowanie ministranta, aby stawal si¢ on dojrzalszy w wierze

1 dazyt do $wietosci.
A. Sakrament pokuty i pojednania

Chrzescijanin, mimo Bozych dardéw, nie przestaje by¢ czlowiekiem grzesznym.
Nieustannie potrzebuje przebaczenia, pojednania, odrodzenia i podzwignigcia do
dialogu mitosci z Bogiem. Srodkiem do tego jest ustanowiony przez Chrystusa
sakrament pokuty i pojednania, a punktem wyjs$cia — $wiadomo$¢ grzechu oraz
pragnienie uwolnienia si¢ od cigzacej winy, w dalszej za$ kolejnosci proba ode-
rwania serca od zta poprzez uznanie swego grzesznego stanu i skierowang do Boga

prosbe o przebaczenie, czyli darowanie winy. Taka droga cztowieka od grzechu do

16 Por. tamze, s. 12-13.

7 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej..., s. 37.
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pokuty znajduje swe odbicie w Biblii, od Ksiegi Rodzaju przez Ksiege Psalmow
az po Nowy Testament, ktory ukazuje cate Misterium Paschalne. Jest ono szczy-
tem objawienia 1 urzeczywistniania Bozego milosierdzia, zdolnego przywrocic
sprawiedliwo$¢ w cztowieku i1 §wiecie (por. DiM 7). W sakramencie pokuty 1 po-
jednania jako skutecznym znaku pojednania, Chrystus ,,wychodzi” naprzeciw
grzesznemu cztowiekowi, nie tylko pomagajac mu w dziele nawrdcenia, ale 1 do-
pelniajac je wlasnymi zastlugami, dzigki czemu sakrament ten jest skutecznym
$rodkiem nawiazania zerwanego dialogu z Bogiem?®,

Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow w liscie ogol-
nym dotyczacym integralnosci sakramentu pokuty naucza, ze przez tajemniczy
udzial w zwycigstwie naszego Pana, Jezusa Chrystusa na krzyzu, sakrament ten
przezwyci¢za rozdzial migdzy cztowiekiem a Bogiem spowodowany grzechem.
W tym sakramencie skruszony grzesznik, jako dar Ojca, przez moc Ducha Swig-
tego 1 przez postuge Kosciota podtrzymuje pojednanie, ktore jest ,,skoncentrowane
w samym Chrystusie, Baranku bez skazy ofiarowanym za nasze grzechy” (1 P 1,
19; Ap 5, 6; 12, 11), ktdrego ,,bol 1 opuszczenie w ten sposodb zmienity w niewy-
czerpane zrodlo wspolczucia i jednajacej mitosci”*®. Sakrament ten powinien byé
bardzo gleboko przezywany przez ministranta, gdyz jest sposobnosciag do we-
wnetrznego spotkania z Chrystusem, z Jego przebaczeniem oraz mitoscig 1 mito-
sierdziem.

Papiez Franciszek w liscie apostolskim Misericordia et misera, akcentujac
Boze mitosierdzie, podkresla, ze sakrament pojednania powinien ponownie odna-
lez¢ swoje centralne miejsce w zyciu chrzescijanskim (por. MeM 11). Ojciec
Swiety pisze, ze ,,potrzebni sg kaptani, ktoérzy poswiecaja swoje zycie postudze
jednania (2 Kor 5, 18), tak aby wszyscy mieli mozliwo$¢ doswiadczenia wyzwa-
lajgcej mocy przebaczenia, jako ze nikomu szczerze skruszonemu nie zabrania si¢

dostepu do mitosci Ojca, ktory czeka jego powrotu” (MeM 11).

18 Por. S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teologii moralnej, Warszawa
1979, s. 424.

19 Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, List Ogélny dotyczqcy inte-
gralnosci Sakramentu Pokuty, Rzym 2000, nr 1.
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Istota sakramentu pokuty i pojednania tkwi w mocy taski odpuszczania grze-
chéw, jednak nie mozna mu odmoéwic skutkéw natury psychiczno-duchowej. Ra-
do$¢ z zaistniatej harmonii wewngtrznej, poczucie ulgi 1 uwolnienie od bolu, po-
wodujg odcigzenie psychiczne, a s3 owocem tego sakramentu. Cztowiek wigczony
w Ciato Mistyczne Chrystusa ma prawo do tak wspanialej taski — doswiadczenia,
ze Chrystus 1 z grzechu moze wyprowadzi¢ dobro, a cztowieka upokorzonego grze-
chem przyblizy¢ do uswiecenia®®. Sakrament pokuty i pojednania zostat dany no-
wemu cztowiekowi, aby go nasyci¢ sprawiedliwoscig i uswieceniem (por. RH 20).

Pomocg dla owocnego przezywania tego sakramentu moze sta¢ si¢ kierownic-
two duchowe, ktore jest miejscem rozeznawania duchowego 1 ktore nalezy rozu-
mie¢ jako pomoc w stawaniu si¢ dojrzalym w wierze, w otwieraniu si¢ na dzialanie
Ducha Swictego?.

Ministranci 1 lektorzy powinni by¢ wprowadzani w kierownictwo duchowe,
w ktorym decydujaca role odgrywaja duszpasterze. Rozeznawanie duchowe 1 kie-
rownictwo jest obowigzkiem kaptana, ktory jest pasterzem wspolnoty ministranc-
kiej. Poprzez duchowe kierownictwo urzeczywistnia si¢ zasada ,,gwarancji”, ktora
zostata przewidziana w planie Bozym wzgledem Kosciola, rzagdzonego mocg Du-
cha Swigtego (por. SeS 15). Celem takiego prowadzenia duchowego jest rozwoj
wewnetrzny ministranta, czyli stawanie si¢ podobnym do Jezusa Chrystusa. Moze
ono by¢ rowniez definiowane jako przekazywanie wiary przez osobg podejmujaca
si¢ funkcji kierownika duchowego. Celem jest takie prowadzenie, aby w osobie
kierowanej wzrastat Chrystus. W §wietle Mt 28, 19 sprawowanie kierownictwa
jest wpisane w strukture hierarchiczng Kosciota. Przedmiotem rozeznawania w sa-
kramencie pokuty 1 pojednania winno by¢ odkrywanie sposobu udzielania si¢ Boga,
a takze Jego woli. Kierownik powinien nieustannie zwraca¢ uwage na harmonijny
wzrost modlitwy 1 pokory u penitenta, bioragc pod uwage 1 rozumiejac wszystkie
zdolnosci osoby kierowanej, jej stabosci oraz taski udzielane przez Ducha Swig-

tego?2.

20 Por. A. I. Nowak, Swietos¢ na sakramentalnej drodze zycia, s. 16.

21 Por. J. Miczynski, Kierownik duchowy jako osoba rozeznajgca. Studium na podstawie wspot-
czesnej wloskiej literatury teologicznej, ,,Roczniki Teologii Duchowosci” 56(2009), z. 1, s. 214.

2 Por. tamze.
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Kierownictwo duchowe pozostaje w $cistym zwigzku z sakramentem pokuty
1 pojednania. Jednakze nie mozna tych dwoch dziedzin duszpasterstwa ze soba
utozsamiac. Istota sakramentu pokuty jest odpuszczenie grzechow i pojednanie
chrzesécijanina z Bogiem oraz Kos$ciolem, a przez to przywrdcenie stanu taski
uswiecajacej. Natomiast istotg kierownictwa duchowego jest wspieranie w roz-
woju duchowym na bazie otrzymanej taski uswiecajacej. Upraszczajac nieco,
mozna powiedzie¢, ze tam gdzie konczy si¢ sakrament pokuty 1 pojednania, tam
zaczyna sie kierownictwo duchowe?®. Dlatego temat praktyki regularnego korzy-
stania przez stuzbe liturgiczng z sakramentu pokuty powinny by¢ przedmiotem
konferencji duchowych, badz osobistych rozméw duszpasterza z ministrantami?*.

Dobrze przezywany sakrament pokuty i pojednania oraz zycie taska przebacze-
nia 1 milosierdzia prowadzi ministranta do zjednoczenia z Jezusem Chrystusem

w sakramencie Eucharystii.

B. Sakrament Eucharystii

Sakrament Eucharystii jest przejawem mitosci Boga do czlowieka. Skoro tak
jest, to owocne przezywanie tego sakramentu polega na odpowiadaniu mitoscig na
mito$¢. Jest to zarbwno mito$¢ wyrazajaca si¢ w adoracji, w spozywaniu Ciata
Panskiego podczas komunii $§wigtej, jak i w ofiarowaniu swojego zycia razem
z ofiarg Chrystusa na oltarzu.

Wiasciwej postawy eucharystycznej ministranta uczy wybitny mysliciel jezu-
icki o. Pierre Teilhard de Chardin (T 1955) stowami modlitwy, ktéra zapisal niemal
siedemdziesiat lat temu: ,,Boze, gdy bedg zblizat si¢ do ottarza, by przyja¢ Komu-
ni¢ §wigta, spraw bym do tej chwili zdawal sobie sprawg z nieskonczonych per-
spektyw kryjacych si¢ w malenkiej 1 biatej Hostii, pod ktorej postacia jestes ukryty.
[...] Na zjednoczenie si¢ w Eucharystii odpowiem wigc wytezonym wysitkiem
catego mego zycia, mego zycia dzisiejszego 1 jutrzejszego — mego zycia osobistego

1 ztaczonego z zyciem innych ludzi. [...] Eucharystia zatem musi zawtadng¢ moim

2 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 150.

24 Por. J. Szczypa (oprac.), Kroluj nam Chryste, cz. Il. Materialy pomocnicze w pracy z mini-
strantami, Sandomierz 1998, s. 52-57.
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zyciem”?®, Z tej modlitwy rodzi sie zacheta do ,,gteboko wewnetrznego” przezy-
wania liturgii Eucharystii przez ministranta, a wigc nie tylko uczestniczenia w niej
w zwigzku z stuzbg przy oltarzu 1 wykonywaniem okre$lonych funkcji. Potrzeba
nie tylko zdobywa¢ wiedze liturgiczng, ale matymi krokami odkrywaé¢ duchowe
przestanie tego sakramentu.

Swiety Jan Pawet II w liscie do kaptandw na Wielki Czwartek 1980 r. o tajem-
nicy 1 kulcie Eucharystii Dominicae Cenae (24 11 1980) w punkcie 3. pisat: ,,0zy-
wienie i1 poglebienie kultu eucharystycznego jest sprawdzianem prawdziwej od-
nowy — tej, ktéra Sobor postawil sobie za cel. Jest tej odnowy punktem poniekad
kulminacyjnym. [...] Ko$ciot i swiat odczuwaja wielkg potrzebe kultu euchary-
stycznego. Jezus oczekuje nas w tym Sakramencie mitosci. Nie zalujmy naszego
czasu na spotkanie z Nim w adoracji, na kontemplacj¢ pelng wiary 1 gotowosci
wynagrodzenia win 1 wystepkow $wiata” (DC 3). Stowa te w catej rozciaglosci
mozna odnies¢ do postugi ministranta.

Duchowo$¢ chrze$cijanska ma swdj wyraz w roznych formach poboznos$ci
eucharystycznej, np.: nawiedzanie Najs§wigtszego Sakramentu, adoracja, godzina
Swigta, czterdziestogodzinne nabozenstwo, blogostawienstwo Najswietszym
Sakramentem, procesja teoforyczna, kongresy eucharystyczne czy uroczystosé
Bozego Ciata (por. DC 3). W liscie apostolskim Dies Domini (z 31 V 1998) czy-
tamy, ze wierni $wieccy niezaleznie od wtasciwej im duchowosci (por. ChL 3. 56),
we wspolnocie eucharystycznej, zwlaszcza niedzielnej, ,,moga do§wiadczy¢ tego,
co stanowi o ich glgbokiej wspolnocie” (DD 36). Rzeczywisto§¢ Kosciota, a tym
samym zycie duchowe wiernych, ,,wyraza si¢ w sposob szczegdlnie gleboki w Eu-
charystii, ale 1 w pewnym sensie z niej si¢ wywodzi” (DD 32). Z kolei w li§cie na
zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Novo millennio ineunte (z 6 1 2001)
papiez zwraca uwagg na to, ze dzi§ w Swiecie obserwuje si¢ ,,powszechng potrzebe
duchowosci, ktéora w znacznej mierze ujawnia si¢ jako nowy gléd modlitwy”,
a w petni przezywana jest przede wszystkim w liturgii (por. NMI 32-33). Jesli sw.
Jan Pawetl Il stwierdza, ze ,,w okresie posoborowym wspolnota chrzescijanska na-

uczyla si¢ znacznie dojrzalej sprawowac¢ sakramenty, a zwlaszcza Eucharysti¢”

2 P, Teilhard de Chardin, Cztowiek i inne pisma, t. 1, Warszawa 1984, s. 370-373.
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(DD 35), to z pewnoscig jest to wynik troski Kosciota o duchowos$¢ liturgiczng
wiernych. Ostatnig encyklike Ecclesia de Eucharystia (z 17 IV 2003) papiez z Pol-
ski poswiecit roli Eucharystii w zyciu Kosciota. Zacheca w niej, aby zycie wier-
nych bylto przenikni¢te duchem Eucharystii w liturgii. Podkresla, ze przez wieki
,Eucharystia ksztattowata Kosciot 1 duchowos¢” (EdE 49). ,,Eucharystia nie jest
jednym z wielu cennych darow, jakie Kosciot otrzymatl od Chrystusa, ale jest da-
rem najwigkszym, czyms najcenniejszym, co Kosciot posiada na drogach historii”
(EdE 7). Z kolei w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa (z 28 VI 2003)
Ojciec swiety wymienia elementy duchowosci, ktore majg wazne znaczenie dla
liturgii®®. Przed Ko$ciotem w Europie stoi zatem zadanie polegajace ,,na odkrywa-
niu na nowo poczucia «tajemnicy», na odnowieniu liturgii, aby byta bardziej wy-
mownym znakiem obecno$ci Chrystusa Pana, na tworzeniu nowych form wyci-
szenia, modlitwy i kontemplacji” (EiE 69). Postawa otwarcia si¢ na Boze dary,
ktore wyplywaja z sakramentow, a zwlaszcza z Eucharystii, stanowi autentyczny
wyraz zycia duchowego (por. EiE 72). Zrozumienie prawdziwego sensu liturgii
Kosciota i przezywania jej w pelni jest wyrazem autentycznej duchowosci (por.
EiE 73). Swicty papiez w liscie apostolskim na Rok Eucharystii Mane nobiscum
Domine (z 7 X 2004) okre$la Eucharysti¢ jako tajemnice, ktora stanowi ,,korzen
1 sekret zycia duchowego wiernych” (MND 5). Powotujac si¢ za§ na encyklike
Ecclesia de Eucharystia, przypomina o potrzebie zglebiania ,,duchowosci eucha-
rystycznej” (por. MND 10). Nazywa Eucharysti¢ ,,tajemnicg §wiatla”, gdyz Chry-
stus w Niej obecny jako ,,$wiatlo$¢ §wiata” (J 8, 12) wprowadza wierzacych w gle-
biny zycia duchowego (por. MND 11).

Kongregacja do spraw Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow w dokumen-
cie Rok Eucharystii (wskazania i propozycje) (z 15 X 2004) podkresla, ze ,,w rze-
czy samej Eucharystia nie jest jednym z «tematow», lecz stanowi samo serce zycia
chrzesdcijanskiego” (RE 1). Wierni zatem nie powinni mie¢ rytualnego podejscia
do Mszy Swietej?’. ,,Wazne jest, aby Eucharystia byta pojmowana nie tylko na

ptaszczyznie obrzedowe;j, jako celebracja, lecz takze jako program zycia i funda-

2 Por. S. Czerwik, Duchowosé Eucharystii, ,,Anamnesis” 42(2005), nr 3, s. 59.

2T Por. M. Pisarz, Eucharystia — uczestnictwo w tajemnicy Kosciota, ,,Anamnesis” 43(2005),
nr 4, s. 60-63.
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ment autentycznej «duchowosci eucharystycznej» [...]. Eucharystia bowiem,
bedac sercem zycia chrzescijanskiego, nie zamyka si¢ w Scianach ko$ciota, lecz
wymaga przeniesienia jej w zycie tego, kto w niej uczestniczy [...]. Celem uczest-
nictwa jednakze jest to, aby od Eucharystii sprawowanej zmierza¢ do Eucharystii
przezywanej, aby od wyznawanego misterium przechodzi¢ do odnowionego
zycia” (RE 4).

Konczac przeglad dokumentow Kosciota, ktdre poruszajg znaczaco temat ,,du-
chowosci eucharystycznej”, nalezy wskaza¢ posynodalng adhortacje apostolska
Benedykta XVI Sacramentum caritatis (z 22 11 2007). Papiez powtarza w niej gtos
ojcoOw synodalnych, ktérzy uznali, ze ,,duchowos$¢ eucharystyczna nie ogranicza
si¢ tylko do uczestnictwa we Mszy Swietej i poboznosci wobec Naj$wietszego
Sakramentu. Obejmuje ona cale zycie” (SCr 77). Eucharystia, jako Zrddto 1 szczyt
zycia oraz misji Ko$ciota, powinna zaowocowa¢ duchowoscig — zyciem ,,wedtug
Ducha” (Rz 8, 4n; por. Ga 5, 16. 25). Integralng czgscig eucharystycznej formy
zycia jest odnowienie mentalnosci, ktorg Benedykt XVI nazywa ,kulturg eucha-
rystyczng” (SCr 77). Lud chrzescijanski winien zatem pogtebi¢ wiez istniejaca po-
migdzy tajemnicg eucharystyczng, akcja liturgiczng oraz nowg stuzbg duchowa,
wynikajaca z Eucharystii jako sakramentu mitosci (por. SCr 5). Papiez dostrzega
potrzebe troski o ,,glebi¢ celebracji eucharystycznej”, a zwlaszcza niektorych jej
czeéeli, zardbwno przez duchownych, jak i §wieckich?®. Taka duchowa droga, ktora
wiedzie do uczestnictwa w Eucharystii 1 przezywania Jej ,,sercem”, ma za zadanie
ksztattowa¢ ministranta nie tylko jako $wiadka Eucharystii, ale przede wszystkim
jako dojrzatego chrzescijanina, ktory $wiadomie w tym sakramencie spotyka
zywego Jezusa Chrystusa.

Jezeli istotg zycia duchowego jest zjednoczenie z Panem i nasladowanie Go,
to jest oczywista rzecza, ze najpelniejsze spotkanie z Nim dokonuje si¢ wiasnie
w Eucharystii. Tak wigc kazda duchowos$¢ autentycznie chrzescijanska (zakonna,

kaptanska, matzenska, osob konsekrowanych i1 §wieckich) ma swoje zrédto 1 szczyt

28 Por. Z. Janiec, Troska o celebracje eucharystyczng w swietle ,,Sacramentum caritatis”
Benedykta XVI, ,,Anamnesis” 53(2008), nr 2, s. 58.
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w rzeczywistosci liturgiczno-sakramentalnej, karmi si¢ i wyrasta ze stolu stowa
Bozego i Chleba eucharystycznego?®.

Eucharystia jest nieocenionym skarbem: nie tylko jej sprawowanie, lecz takze
adoracja Jezusa Chrystusa obecnego w komunii §wietej poza Mszg §wigtg pozwala
zaczerpnaé z samego zrodta taski (por. EdE 25). Swiety Jan Pawel IT w encyklice
Ecclesia de Eucharystia przypomina, ze adoracja Naj§wietszego Sakramentu znaj-
duje swoja wlasciwg role w zyciu codziennym 1 staje si¢ niewyczerpanym zrodtem
swietosci (por. EAE 10). Ministrant zatem powinien uczy¢ si¢ ,,Swigtego nawyku”
adoracji Chrystusa i ,,bycia” z Nim na modlitwie.

W czasie wystawienia Najswigtszego Sakramentu istnieje mozliwos¢ blogosta-
wienstwa. Jest to moment podniosty, gdy kaptan trzymajac w dtoniach Najswiet-
szy Sakrament, blogostawi wiernych, ktorzy wpatruja sie w Chrystusa®. Adoracja
jest szczytem modlitwy, bezinteresowna czcig oddawang Bogu jako Stworzycie-
lowi 1 Zbawcy, postawg catego cztowieka, jego duszy i ciata. Ta czes$¢ przejawia
sie w chrze$cijanstwie szczegdlnie w adoracji Naj$wietszego Sakramentu®?.

W Najswietszej Eucharystii zawiera si¢ cale dobro duchowe Kosciota, to zna-
czy sam Chrystus, nasza Pascha 1 Chleb zywy, ktory zaprasza chrze$cijan, aby mu
wszystko sktadali w ofierze (por. PO 5). W Eucharystii Syn Bozy wychodzi na-
przeciw czlowieka 1 pragnie si¢ z nim zjednoczy¢. Adoracja Eucharystii nie jest
wiec niczym innym jak tylko oczywistym rozwini¢ciem celebracji eucharystycz-
nej, ktora sama w sobie jest najwigkszym aktem adoracji Kosciota. Akt ten poza
Msza §wieta przedtuza i intensyfikuje to, co dokonato si¢ podczas samej celebracji
liturgicznej. W rzeczywistosci tylko przez adoracje mozna dojrze¢ do glebokiego
1 autentycznego przyjecia Chrystusa (por. SCr 66).

Ministrant zatem powinien praktykowac adoracj¢ i uczy¢ sie jej, poniewaz
wtedy dojrzewa duchowo do przyjmowania Jezusa w czasie liturgii Eucharystii

»goragcym sercem”. Buduje si¢ wtedy takze glebokie przywigzanie ministranta do

2 Por. B. Nadolski, Jedna duchowosé chrzescijariska czy wiele duchowosci, ,,Anamnesis”
45(2006) nr 2, s. 71-73.

%0 M. Grzesiak, Blogostawienie Najswietszym Sakramentem w aspekcie duchowym, ,,Ducho-
wos¢ w Polsce” 16(2014), s. 212.

81 Por. D. Szczerba, Praktyczny leksykon modlitwy, Krakow 2008, s. 15.
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Pana, ktory obdarza jego dusze szczgs$ciem, wolnoscia i pokojem. Taka postawa
jest drogg przyjazni z Jezusem, do ktérej zachecal Ojciec swiety Benedykt XVI
podczas przemowienia do ministrantow 2 VIII 2006 roku na Placu $§w. Piotra

w Rzymie®?.

C. Bierzmowanie

Sakrament, ktéry ministrant wchodzacy w wiek miodzienczy jest zaproszony
przyjac, to bierzmowanie. Kojarzony jest on z dojrzatoscia chrzescijanska, aczkol-
wiek dojrzatos¢ ta nie jest czyms$ statycznym, raz osiggnietym, lecz ustawicznym
dazeniem ku pelni, ktorg jest Chrystus. Mozna w tym miejscu uzy¢ stow Apostota
Pawla i1 odnies¢ je do Kosciota swigtego, podkreslajac, ze Chrystus ksztaltuje
w cztowieku obraz i rodzi w bélach tak dtugo, az zostanie uksztattowany (por. Ga
4,19)%,

Jak uczy Katechizm Kosciota katolickiego, sakrament bierzmowania jest ,,spe-
cjalnym wylaniem Ducha Swietego, jakie niegdy$ stalo si¢ udzialem Apostotow
w dniu Pigc¢dziesigtnicy” (KKK 1302). Sakrament ten przynosi zatem temu, ktory
go przyjmuje zakorzenienie w Bozym synostwie, $ciste zjednoczenie z Chrystu-
sem, pomnozenie daréw Ducha Swietego i udoskonalenie wiezi z Ko$ciotem.
Udoskonala takze zdolno$¢ bierzmowanego do bycia swiadkiem Chrystusa na co
dzien (por. KKK 1303). Duch Swigty jest dany w sakramencie bierzmowania, gdyz
—jak to podkresla §w. Jan Pawet Il w encyklice Dominum et Vivificantem — ,,Duch
Swiety jest Osobg-Darem” (DeV 22). Jego przyjicie czy raczej otrzymanie przez
bierzmowanego daréow Ducha Swietego, powotuje go do komunii z Jezusem i do
misji stawania si¢ Jego §wiadkiem (por. DeV 22). Duch Swiety chce obdarowaé
,nowym zyciem” tego, ktory pragnie Go przyjaé¢. Ten dar Ducha Swigtego, rozpo-
czyna si¢ poprzez gleboka relacj¢ z Chrystusem i stawanie si¢ w Nim przybranym
synem Boga Ojca. Swiety papiez pisze dalej w encyklice, Ze ,,synostwo Bozego

przybrania rodzi si¢ w ludziach na gruncie tajemnicy wecielenia, a wiec dzigki

%2 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do ministrantéw: ,, Bgdzcie przyjaciétmi i apostotami
Jezusa”, ,,Anamnesis” 47(2006) nr 4, s. 8-9.

3 Por. A. I. Nowak, Swietos¢ na sakramentalnej drodze zycia..., s. 19.

- 181 -



Chrystusowi, ktory jest Synem Przedwiecznym. To narodzenie jednak, czy po-
nowne narodzenie, nastepuje wowczas, gdy Bog Ojciec, «wysyla do serc naszych
Ducha Syna swego» (por. Ga 4, 6; Rz 5, 5; 2 Kor 1, 22)” (DeV 52).

Tego rodzaju obdarowanie Duchem Swietym daje ministrantowi ,,wewnetrzne
przysposobienie” do przyjazni z Jezusem Chrystusem, do ktorej zachgca papiez
Franciszek, pouczajac, ze ,,zycie dane nam przez Jezusa jest historig mitosci, hi-
storig zycia, ktore chce si¢ potaczy¢ z naszym zyciem 1 zapusci¢ korzenie w ziemi
kazdego z nas. To zycie nie jest zbawieniem zawieszonym w «chmurzey, czekaja-
cym na pobranie, ani nowg «aplikacja» do odkrycia lub ¢wiczeniem umystowym
bedacym owocem technik rozwoju osobowego. Zycie, ktore daje nam Bog, nie jest
tez tutorialem, pomagajacym pozna¢ ostatnie nowosci. Zbawienie, ktore daje nam
Bog, jest zaproszeniem do udziatu w historii mitosci, ktora przeplata si¢ z naszymi
dziejami; ktéra zyje i chee si¢ rodzi¢ wérdd nas, aby$Smy mogli przynosi¢ owoce
tam, gdzie jestesmy, bedac takimi, jakimi jestesmy”%*. Ojciec Swiety podkresla
w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christus vivit, ze ,,sprawg podstawowg jest
rozpoznanie i odkrycie, ze tym, czego chce Jezus od kazdego mtodego cztowieka,
jest przede wszystkim jego przyjazn” (ChV 250).

Dobrze zrozumiany i przyjety sakrament bierzmowania przyczynia si¢ do doj-
rzatosci chrzescijanskiej, poniewaz w nim nowy cztowiek otrzymuje Ducha Swie-
tego na wzor Apostotow, ktorzy przyjeli Go podczas Pigédziesigtnicy. Moc tego
sakramentu jest wieksza, gdy cztowiek §wiadomie wspoétpracuje z taska®®. Sobor
Watykanski II uczy, ze wierni ,,przez sakrament bierzmowania jeszcze $cislej
wiaza si¢ z Kosciotem, otrzymuja szczegdlna moc Ducha Swietego i w ten sposob
jeszcze mocniej zobowigzani sg, jako prawdziwi §wiadkowie Chrystusa, do sze-
rzenia wiary stowem i1 uczynkami oraz do bronienia jej” (LG 11).

Sakramenty, ktore sg dla ministranta Srodkiem do poglebienia relacji z Chry-
stusem, powinny by¢ przez niego przyjmowane w ,,duchu i prawdzie” (por. J 4,
23), to znaczy ,,wewnetrznie”, a nie tylko ,,zewnetrznie”, tzn. na zasadzie nie tylko

korzystania z nich i przyjmowania, lecz duchowego wniknigcia w ich tajemnice.

3 Franciszek, Przeméwienie podczas czuwania z mlodymi XXXIV Swiatowego Dnia Mlo-
dziezy w Panamie (26 stycznia 2019), OR 2019, nr 2, s. 26.

% Por. A. I. Nowak, Swietos¢ na sakramentalnej drodze zycia, s. 19.
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Czynigc tak, ministrant staje si¢ dojrzatym chrzescijaninem i czyni postepy w for-
macji duchowej, dajac na zewnatrz §wiadectwo przywigzania do Chrystusa na co
dzien. Jego owoce duchowe, wyrastajace z przezywania sakramentow, jak nawro-
cenie, umocnienie czy przemiana wewnetrzna, ukazujg go kroczacego droga ku
swietosci. Nie mozna doprowadzi¢ do tego, ze ministrant bgdzie ,,korzystat” z opi-
sanych wyzej sakramentéw bez duchowego angazowania si¢. Stanie si¢ wtedy
zwyklym zewnetrznym formalistg, uczestniczacym bez jakiegokolwiek zaangazo-
wania w duchowe sakramentalne dary, a jego formacja ograniczy si¢ tylko do zna-
jomosci tych wielkich skarbow Kosciota. Formacja duchowa moze pomoc 1 jest
jedyna drogg do ,,wewnetrznego zrozumienia” tego, w czym ministrant uczestni-
czy 1 z jakich daréw korzysta: w sakramencie pokuty i pojednania, w Eucharystii
1 przez przezycie sakramentu bierzmowania. Duchowe podejscie czy tez ,,wnik-
nigcie” w istote tych sakramentow bedzie jeszcze bardziej zacie$niaé jego wiez
z Bogiem, prowadzac go do fundamentu jego rozwoju duchowego, o ktorym byta
mowa w rozdziale pierwszym. Sakramenty, jesli si¢ z nich nie tylko korzysta, ale
wewngetrznie rozwaza i podgegbia, w kazdym chrzesdcijaninie, a jeszcze bardziej
w ministrancie, odciskajg swoistg piecze¢ o charakterze antropologicznym, chry-
stologicznym oraz pneumatologicznym, ktére zostaly omowione w pierwszym

rozdziale niemniejszej rozprawy.

2. MODLITWA

Prawda o znaczeniu modlitwy dla zycia chrzescijanskiego w ogdlnosci,
a w szczegdlnosci dla rozwoju duchowego, jest niezmiernie wazna3. O rozwoj
duchowy zabiegamy przeciez rozwazajac liturgiczne zaangazowanie si¢ mini-
stranta, ktory winien sigga¢ po modlitwe osobista, a takze wspolnotowa.

Zasadniczym zrdédlem i przejawem zycia duchowego jest wtasnie modlitwa.
Chrzescijanska duchowos¢ bez modlitwy: gorliwej, wytrwatej, ufnej i ogarniajace;j
cale zycie czlowieka, jest formg bez tresci®’. Nalezy ona do fundamentalnych prze-

jawow ludzkiej natury, chodZ posiada w sobie wymiar boski 1 to zar6wno w spraw-

% Zob. R. Grif, Macht das Gebetes, Regensburg 1957, s. 16.
87 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 97.
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nosci cztowieka do modlitewnego dialogu z Bogiem, jak i w samym jego akcie.
Zawiera w sobie pewien wymiar tajemnicy 1 z tego wzgledu jest rzeczywistoscia
trudng do zdefiniowania®. Cztowiek sam dla siebie jest wielkg tajemnica, a o ilez
bardziej taka tajemnicg dla niego jest Przenajswietsza Trojca, ktora w modlitwie
nawigzuje z cztowiekiem modlacym sie dialog peten milosci i $wiatta®®.
Katechizm Kosciota katolickiego modlitwie poswigca catg czwartg czes¢, sie-
gajac do tekstow biblijnych. Przytacza tez rzeczowe opisy modlitwy zaczerpnigte
od mistrzéw zycia duchowego, okreslajac ja jako ,,wzniesienie duszy do Boga lub
prosbe skierowang, do Niego o stosowne dobra” (KKK 2559). W literaturze du-
chowej mozemy napotkac¢ rozne okreslenia modlitwy, jak na przyktad: ,,Modlitwa

jest obcowaniem, czyli rozmowa z Bogiem”*?; , Modlitwa jest obcowaniem i zjed-

noczeniem cztowieka z Bogiem”*!; , Jest wzniesieniem umystu do Boga”#?; |, Wiel-
kim dobrem jest modlitwa [...] modlitwa jest rozmowa z Bogiem”*3; | Modlitwa

jest mys$lg o Bogu z sercem poboznym i pokornym™#*; | Jest wzniesieniem duszy

do Boga” i ,,pro$ba zanoszona do Niego o rzeczy wlasciwe .

Z tych okreslen, wynika, ze — idac za mysla ks. Antoniego Stomkowskiego —
najlepiej bedzie okresli¢ modlitwe jako wzniesienie duszy do Boga oraz rozmowe
1 obcowanie z Nim. Cztowiek bowiem pragnie z Bogiem rozmawia¢, chce Mu co$
powiedzie¢. W tym celu musi z Nim nawigza¢ kontakt, zblizy¢ si¢ do Niego, a po-
niewaz w rzeczywistos$ci Bog jest wszedzie obecny, musi sobie u§wiadomic te bli-
skos¢ Boga, w ktorym zyje i si¢ znajduje. Musi on swoj umysl, swoje wnetrze
$wiadomie ku Bogu skierowaé, pamietajac, ze jest On blisko®. Jest to stuszne

wskazanie na modlitwe jako owoc glebokiej relacji ministranta z Bogiem. Do ta-

% Por. H. Wejman, Modlitwa, LDK, s. 545.

% Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej ..., s. 98.
0 Sw. Grzegorz z Nyssy, Orat. 1. De orat. Dom., MG 41, 1125.

41 Sw. Jan Klimak, Scala paradisi, 28.

2 Sw. Nil, De Oratione, 3, 35.

43 Sw. Jan Chryzostom, In Genes. Hom. 30, 5.

“ Sw. Augustyn, Liber de sprit. et anima, ML 38, 1887.

%5 Sw. Jan Damascenski, De fide orth. 3, 24, MG 84, 1090.

 Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego..., s. 199.
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kiej relacji chcemy doprowadzi¢ chtopca w procesie formacji duchowej, ktory nie
tylko wypelnia swoje obowigzki, stuzac liturgicznie przy ottarzu, ale przede
wszystkim ,,obcuje” z Bogiem 1 ma swiadomos¢ swojej wewnetrznej modlitwy.
Modlitwa powinna zatem by¢ dla ministranta przede wszystkim wzniesieniem
duszy do Boga i méwieniem do Niego, ale takze réwnoczesnie zaktualizowaniem,
urzeczywistnieniem i doprowadzeniem do istnienia tego, co tkwi ukryte w jego
duszy. Jest wigc ona urzeczywistnieniem wiary, wyrazem nadziei i1 ptynie z mito-
§ci, a rownoczesnie jest nig przepeliona. Duch Swiety, dzialajac w modlitwie,
obdarza nig, stale przemienia wewngetrznie 1 daje jej nowe zycie. Obdarowuje takze
taska wiary, napetnia nadziejg 1 mitoscig, dzigki czemu umozliwia cztowiekowi
zwrocenie si¢ do Boga, jako Prawdy i Najwyzszego Dobra*’. Potrzeba modlitwy
wyptywa z samej natury cztowieka jako istoty catkowicie zaleznej w swym bycie

od Stworcy*8.

A. Modlitwa indywidualna

Modlitwa indywidualna ministranta powinna by¢ modlitwa wewnetrzng, tzn.
wzniesieniem jego duszy do Boga i rozmowa z Nim. Taki akt modlitwy oznacza
jaki§ wewnetrzny kontakt z Bogiem. Chodzi tutaj bardziej o taka modlitwe we-
wnetrzng, ktora nie jest rownoczes$nie ustna; cztowiek przy niej nie wypowiada
gtosno zadnych stow. Odbywa si¢ ona w jego mys$lach 1 w sferze uczu€. Jest jedy-
nie i wytgcznie wewnetrzna®®. Taka modlitwa bedzie uczy¢ ministranta skupienia
sie¢ na Bogu i ,,otwierania” mu swojego serca.

Przyjmujac rozumienie duszy w znaczeniu centrum bytu ludzkiego, nalezy
W pojeciu ,,wzniesienia”, czyli modlitwy osobistej lub bardziej indywidualnej mi-
nistranta, upatrywac uznania z jego strony prawdy o nim samym i o Bogu. Prawda
jest taka, ze cztowiek jest stworzeniem uczynionym przez Boga, na Jego obraz
1 podobienstwo (por. Rdz 1, 27-28), ale jednocze$nie zawodnym. W tym wzgledzie

owo wzniesienie duszy ministranta stanowi swego rodzaju bycie wobec Boga. Wy-

47 Por. tamze, s. 200.
48 M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej..., s. 102.
4 Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego..., s. 214-215.
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nika ono z do§wiadczenia przez niego darmowos$ci swojego bytu i wlasnej niepra-
wosci, a z drugiej — wielkos$ci 1 fascynujacej doskonatosci Boga. W tej modlitwie
ministrant moze dozna¢ modlitewnego przezycia we wszystkich jego rodzajach:
uwielbienia, dzieckczynienia, przebtagania i prosby (Rz 1, 19-21)%.

Z uwagi na sposob modlitwy ministranta mozna takze wyr6zni¢ modlitwe
ustng, ktéra oparta jest na jednosci ciata i ducha w ludzkiej naturze i sprowadza
si¢ do wypowiadania w mysli lub na glos stow skierowanych do Boga. Najistot-
niejszym elementem tego wypowiadania jest zwrocenie serca ku Temu, do kogo
si¢ mowi (por. Mt 6, 5-7). Wyr6zni¢ nalezy takze modlitwe mys$lng, ktéra posiada
charakter trojstopniowy: rozmyslanie, medytacja oraz kontemplacja®. Te trzy
formy (stopnie) modlitwy wewngtrznej 1 myslnej, angazujacej serce 1 ducha,
powinny zajmowac¢ donioste miejsce w formacji duchowej ministranta.

Taka modlitwa indywidualna, bedzie prowadzi¢ go do ,,do$wiadczenia ducho-
wego”’, ktore moze ukaza¢ mu Boga jako ,,pigkno”. O tym uczyt Hans Urs von
Balthasar w swoich przemysleniach na temat zjednoczenia cztowieka z Bogiem.
Bog bowiem z jednej strony zaprasza, a z drugiej — daje si¢ poznac jako absolutne
,»piekno” (pulchrum), bedac jednoczesnie rozpoznawany w swym nieopisanym
,dobru” (bonum), darowujacym si¢ cztowiekowi wtasnie w tym miejscu 1 w tym
czasie, 1 przenikajacym najglebsze warstwy ludzkiej §wiadomosci, wprowadzajac
w ten sposob byt ludzki do pozazmystowego poznania istoty rzeczy stworzonych
1 istoty Boga (verum). Dla cztowieka to spotkanie jest przebudzeniem wlasnego
,ja”, jest poruszeniem, ktére wyprowadza od siebie samego 1 kieruje ku pelnemu
przyjeciu Bytu jako piekna, dobra i prawdy®. Nie chodzi jednak tutaj o to, aby
ministrant na modlitwie popadat w stany mistyczne, lecz o to, by rozpoczynajac
swoj3a ,,droge” modlitwy wewngetrznej, indywidualnej 1 zaczynajac si¢ modli¢, szu-

kat w tym doswiadczenia relacji z Bogiem 1 odkrywat Jego pigkno.

% Por. H. Wejman, Modlitwa, LDK, s. 546.
51 Por. tamze, s. 547.

2 H. U. von Balthasar opisuje struktur¢ poznania Boga ujawniajaca si¢ w doswiadczeniu mi-
stycznym: pulchrum (warto$¢ estetyczna), bonum (warto$¢ estetyczno-moralna) i verum (warto$¢
poznawcza). — Por. H. U. von Balthasar, Gloria. Una estetica teologica. La percezione della
forma, Milano 1976, s. 3-10.
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W tej modlitwie odkrywania Bozego pigkna mozna wyrdzni¢ trzy drogi lub
etapy, ktorych kazdy ministrant, dojrzewajac 1 formujac si¢ duchowo, powinien
doswiadczy¢. Jest to modlitwa rozmyslania, medytacji oraz kontemplacji.

Rozmyslanie polega na poznaniu prawdy Bozej 1 przyswojeniu jej przez czto-
wieka. W tym procesie poznawczym pierwszorzedng rolg odgrywa intelekt, cho¢
oczywiscie nie bez zaangazowania pozostalych wladz duchowych cztowieka.
Dziata réwniez wola i uczucia, ktore wspomagaja poznanie i wole®.

Medytacja za$ bardziej bazuje na doznaniu, w ktérym dzialanie intelektu scho-
dzi jakby na drugi plan, a wzmaga si¢ zaangazowanie bedace w $cistej relacji
z osobowym centrum cztowieka, ktore okresla si¢ pojeciem serca. Chodzi wiec
o personalne przylgniecie do poznanej prawdy 1 ksztaltowanie w jej §wietle wia-
snego zycia. W historii wypracowano rézne metody medytacji, ktorych zadaniem
jest wspomaganie cztowieka w ksztaltowaniu siebie na podobienstwo Boga®*.

Kontemplacja jawi si¢ jako mistyczne do§wiadczenie bezposredniej obecnosci
Boga. W swej istocie polega ona na osobowej wigzi opartej na mitosci. Wyraznie
na to wskazuje etymologia tacinskiego stowa cum-placere (wzajemne upodabnia-
nie). A zatem w niej zarowno podmiot, jak 1 przedmiot odniesienia sg bytami 0so-
bowymi. Miedzy nimi zachodzi relacja wzajemnego upodobania®®.

Tak wytyczona droga modlitwy pozwoli ministrantowi na dos§wiadczanie obec-
nosci Bozej w jego zyciu i1 begdzie ksztaltowaé jego osobista oraz indywidualng
modlitwe jako nieustanny proces poglebiania relacji z Bogiem. Bedzie takze
ksztattowata jego przysposobienie duchowe do glebokiego przezywania modlitwy

wspolnotowej, w ktorej bedzie uczestniczylt jako cztonek wspodlnoty Kosciota.

B. Modlitwa wspolnotowa — Liturgia Godzin

Modlitwa wspolnotowa moze realizowac si¢ w ramach liturgii jak i poza nig.
Modlitwa liturgiczna jest oficjalng modlitwa Kosciota jako Mistycznego Ciata

Chrystusa 1 dlatego jest zanoszona wraz i w jedno$ci z Nim. Stanowi ona wzor

% Por. H. Wejman, Modlitwa, s. 547.
% Por. tamze.

% Por. tamze.
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oraz zrodto tresci a takze motywow dla modlitwy indywidualnej. Jej szczegdlnym
wyrazem jest Liturgia Godzin, do praktykowania ktérej zobowigzani sg kaptani
1 osoby konsekrowane, a ktorag w sposob dobrowolny coraz czgsciej praktykuja
takze ludzie §wieccy. Jest to modlitwa, ktora znajduje swoja podstawe w nadprzy-
rodzonej mitosci zespalajacej modlacych si¢ chrzescijan w jedng Boza rodzing.
Modlitwe t¢ zalecat sam Pan Jezus, obiecujac dla niej specjalne btogostawienstwo
(Mt 18, 19-20), a takze $w. Pawel (Rz 12, 4)%®. Nalezy zauwazy¢, ze dla coraz
wiekszej liczby wiernych okazja kontaktu ze stowem Bozym staje si¢ Liturgia
Godzin, ktdra obficie czerpie z Biblii, zwtaszcza Ksiggi Psalmow. Takze jej hymny
1 modlitwy nasycone sg Biblig. Tam, gdzie Liturgia Godzin jest praktykowana,
ksztattuje sie¢ przez to i poglebia modlitwa catej parafialnej wspolnoty®’.

Grupom ministrantow i lektorow nalezy wiec poleca¢ Liturgi¢ Godzin jako mo-
dlitwe catego ludu Bozego. Potrzeba im ukazywaé wielko$¢ modlitwy psalmami,
zapraszac do niej 1 wyjasniac. Cata jej wielkos¢ thumaczy si¢ faktem, ze jest ona w
swojej istocie nieustannym uwielbieniem Kos$ciota oddawanego Panu — piesn
oblubienicy Baranka (por. SC 83-101). Liturgia Godzin jest czym$ wiecej niz tylko
,»,Szkota modlitwy”, poniewaz promuje rozwdj osobowy catego cztowieka 1 zmie-
rza do uczestnictwa w liturgii nieba zainagurowanej tu na ziemi®. Swiety Jan
Pawet II w liscie apostolskim Spiritus et sposna z okazji 40. rocznicy ogloszenia
konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium zwrdcil uwage na to, ze
duszpasterstwo liturgiczne powinno stara¢ si¢ zaszczepi¢ zamitlowanie do modli-
twy. Musi przy tym, rzecz jasna, uwzglednia¢ rozne zdolnosci, wiek i kulturg wier-
nych. Stad bardzo wazng rzeczg jest ,,uczenie wiernych wspolnego odmawiania
Liturgii Godzin, ktora «jako publiczna modlitwa Kosciola, jest zrodtem pobozno-
$ci 1 pozywieniem dla modlitwy osobistej». Nie jest ona czynnos$cig indywidualng
lub «prywatna, lecz catego Ciata Kosciota. Wierni wezwani na Liturgi¢ Godzin

1 na niej zebrani w jednosci serc i glosow, czynig widocznym Kos$cidt sprawujacy

% Por. tamze.

57 M. Bednarz, Duszpasterstwo biblijne wedlug dokumentu ,, Interpretacja Pisma Swietego
w Kosciele”, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 14(1995-1996), s. 162.

%8 Por. B. Nadolski, Duchowos¢ Liturgii Godzin, w: Mirabile laudis canticum. Liturgia
Godzin: dzieje i teologia, ,,Opolska Biblioteka Teologiczna” 104(2008), s. 109-200.
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misterium Chrystusa». Przywigzanie szczegolnej wagi do modlitwy liturgicznej
niczego nie ujmuje modlitwie osobistej, przeciwnie, wymaga jej i1 ja zaktada; do-
brze taczy si¢ tez ona z innymi formami modlitwy wspolnotowe;j, zwlaszcza tymi,
ktore sa uznane i zalecane przez wtadze koscielne” (SeS 14).

Ze wzgledu na przekonanie, ze psalmy s3 swiete 1 natchnione przez Boga, od
wiekow uwazane sg za najwlasciwszg form¢ modlitwy. Stuzg wierzacym jako
szczegoOlna forma relacji z Bogiem. Z tego powodu Psalterz stat si¢ naj-cenniej-
szym modlitewnikiem Kos$ciota. W psalmach cztowiek wyraza rozne stany swojej
duszy: rados¢, uwielbienie, wdzigcznos¢, skruche, prosbe o od-puszczenie grze-
chow. Kiedy zblizy si¢ do Boga, zobaczy swoje wiasne stabosci 1 grzechy, wtedy
dozna pragnienia naprawienia swoich bledoéw i rozpoczecia nowego zycia®®.

Swiety Jan Pawel II przypomina, ze mozna modli¢ si¢ na roézne sposoby, tak
jak poucza o tym Biblia. Wskazuje na Ksigge Psalmow, ktora jest niezastapiona,
jako modlitwa ,,btagania niewymownego”, aby wejs¢ w rytm btagan samego Du-
cha®. Bég przemawia do cztowieka modlacego sie nawet przez krotkie fragmenty
natchnionego Stowa, dajac w nich swoje przestanie i objawiajac swoja wole. Krot-
kie czytania wigkszos$ci godzin liturgicznych to teksty wyjatkowo skondensowane,

a ,,ich odczytanie za kazdym razem rodzi w naszej duszy pewng my$1”%!

. Ksigga
Psalméw moze by¢ wiec drogg wewnetrznej przemiany 1 drogg ku pokucie oraz
nawrdceniu. Do takiej postawy wezwany jest kazdy chrzedcijanin, w tym przy-
padku ministrant, ktory ksztaltujgc siebie, powinien i8¢ codziennie droga
wewngtrznej przemiany swojego serca.

Metanoia, jako wewngetrzna przemiana, jest z jednej strony dzietem Bozej taski,
a z drugiej — owocem wspotdziatania cztowieka z tym szczegdlnym darem. W je-
zyku polskim okreslamy to stowem ,,pokuta”, albo raczej ,,nawrocenie”. Ludzki

wktad niezbedny w tym procesie, to: modlitwa, post, jalmuzna, wyrzeczenie si¢

grzechu i1 dodatkowe czyny pokutne. Nawrocenie ze strony cztowieka mozna

% Por. J. W. Skorodiuk, Pokuta i nawrécenie w modlitwie brewiarzowej, ,,Duchowo$¢ w Pol-
sce” 14(2012), s. 329.

% Jan Pawet 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 2005, s. 34.
1 F. M. Arocena Solano, Modli¢ si¢ Liturgiq Godzin, Krakow 2001, s. 31.
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rozumieé¢ jako owoc jego pokuty osobistej®?. We wspodtczesnej Liturgii Godzin
wystepuja w dalszym ciggu hymny, ktérymi uwielbiamy Boga. Szczegdlnie przy
$piewie podnosza one dusz¢ do poboznej celebracji, dlatego umieszczono je na
poczatku kazdej czesci brewiarza. W swojej tresci sg najbardziej dostosowanym
elementem Liturgii Godzin do poszczegolnych obchodow liturgicznych 1 do
kolejnych Godzin®?,.

Modlitwa jest istotnym zjawiskiem zycia religijnego, obejmujacym stosunek
cztowieka do istoty wyzszej 1 realizujgcym si¢ na plaszczyznie psychologicznej,
spotecznej 1 kulturowej. W antropologii spotykamy rozne definicje cziowieka:
homo sapiens (istota myslaca), homo amans (istota zdolna do kochania 1 potrze-
bujaca mitosci), homo viator (istota bedaca w drodze do celu), homo ludens (istota
potrzebujaca rozrywki, zabawy). Cztowiek jako istota mys$laca, zdolna do kocha-
nia, bedaca w drodze, potrzebujaca zabawy, jest okreslana rGwniez mianem homo
orans. Jest to wigc ten, kto adoruje, uwielbia Boga, wstuchuje si¢ w Jego stowa
i odpowiada na Boze wezwanie®. Dzicki modlitwie ministrant moze odkry¢
prawde o sobie, poznaé glebi¢ swojego bytu i1 przej$¢ na poziom zycia nadprzyro-
dzonego%. Modlitwa indywidualna a takze wspolnotowa odkrywana przez Niego
1 praktykowana z zaangazowaniem wewnetrznym tzn. duchowym, wyrabia w nim

pragnienie bliskosci z Bogiem.

3. REKREACJA

Rekreacja, a w tym turystyka — pielgrzymka i sport, powinna by¢ pomocnym
narz¢dziem w formowaniu chtopcow stuzacych liturgicznie w Kosciele. Dziatal-
no$¢ duszpasterska musi koncentrowac si¢ na cztowieku, jak podkresla Sw. Jan
Pawet Il w swojej pierwsze] encyklice Redemptor hominis, ,,w calej prawdzie,
w jego pelnym wymiarze. Nie chodzi o cztowieka «wyabstrahowanego», ale real-

nego, cztlowieka «konkretnego», «historycznego»” (RH 13). Sobér Watykanski 11

62 Por. J. W. Skorodiuk, Pokuta i nawrécenie w modlitwie brewiarzowej ..., s. 337.
83 Por. S. Ropniak, Teologia hymnéw polskojezycznej Liturgii Godzin, s. 7.
64 Zob. J. Woroniecki, Petnia modlitwy, Poznan 1988, s. 17-24.

8 Por. J. Machniak, Ludzki wymiar modlitwy, w: Postawy duchowe wobec Boga, Kosciola
i cztowieka (,,Duchowos$¢ w Polsce”, 2), red. M. Chmielewski, Lublin 1995, s. 97.
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naucza w konstytucji Gaudium et spes, ze nie wolno cztowiekowi gardzi¢ zyciem
ciala, lecz przeciwnie — powinien on uwazaé cialo swoje jako przez Boga stwo-
rzone 1 majace by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym, za dobre 1 godne szacunku
(por. GS 14). Mozemy wigc za $w. Pawtem, stwierdzi¢: ,,Czyz nie wiecie, ze ciato
wasze jest przybytkiem Ducha Swietego, ktory w was jest, a ktorego macie od
Boga? Chwalcie wiec Boga w waszym ciele” (1 Kor 6, 15. 19-20). Takie podejscie
1 korzystanie z dobrodziejstw rekreacji moze wspomodc duszpasterza w formacji
ministrantow 1 lektorow.

Sport, jako aktywnos$¢ kulturowo-somatyczna, jest pierwszym i niezwykle roz-
wini¢tym odgalezieniem rekreacji bedacej najbardziej podstawowa dziedzing od-
nowy sit witalnych cztowieka w procesie jego egzystencji, rozwoju i wychowania.
Jesli wyobrazi¢ sobie rekreacje jako pien zakorzeniony w rzeczywistosci przyrod-
niczej 1 antropologicznej ludzkiej egzystencji, to sport jest wtasnie — obok turystyki
— pierwszym i niezwykle bujnie rozwijajacym si¢ konarem®. Sport i turystyka od-
grywaja wazng rol¢ w duszpasterstwie stuzby liturgicznej, dajac sposobnos¢ do

spotkan wspdlnotowych oraz integracji.

A. Sport

Sport rekreacyjny polega na uprawianiu w chwilach wolnych od pracy réznych
dyscyplin sportowych w celu czynnego wypoczynku, odprezenia 1 regeneracji sit
witalnych, jak réwniez utrzymania i podniesienia sprawnos$ci fizycznej, a takze
w celu gry 1 zabawy, chociaz 1 tutaj moze wystepowacé — a nawet powinien — ele-
ment rywalizacji 1 wspotzawodnictwa, inspirujacy do stalego rozwijania dobrych
wynikéw sportowo-rekreacyjnych. Ten rodzaj sportu jest powszechnie dostepny.
W swej bowiem istocie jest prawdziwym dobrodziejstwem psychofizycznym jed-
nostki ludzkiej, a w konsekwencji rodziny i spoteczenstwa oraz wybitnym przeja-
wem etycznym i cywilizacyjnym®’.

Sport jest dziedzing kultury fizycznej, a wigc jest bezposrednio zwigzany

z funkcjonowaniem organizmu cztowieka. Waznym walorem uprawiania sportu sg

% Por. Z. Lyko, Elementy filozofii sportu w aspektach kulturowo-moralnych, w: Aksjologia
sportu, red. Z. Dziubinski, Warszawa 2001, 38.

67 Por. tamze, 39.
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warto$ci zwigzane z ludzkim organizmem, a mianowicie wartosci biologiczne
i witalne oraz walory estetyczne®. Czlowiek jest rzeczywisto$cia psychofizyczna,
potaczeniem biologii somatycznej 1 elementow psycho-duchowych. Personalizm
uznaje dwuwymiarowg nature cztowieka, ale jednoczesnie postrzega ciato jako in-
tegralng cze$¢ bycia cztowiekiem®. Wspodtczesna my$l chrzeécijanska w pehni
uznaje role ciata, co potwierdzaja stowa $§w. Jana Pawta II: ,,Cialo jako wyraz
osoby bylo pierwszym znakiem obecnosci czlowieka w widzialnym Swiecie.
W $wiecie tym cztowiek potrafit wyodrebni¢ siebie, wyosobni¢ — czyli potwier-
dzi¢ jako osobe — rowniez przez swoje ciato. Nosilo ono na sobie widomy rys tej
transcendencji, mocg ktorej cztowiek jako osoba przerasta widzialny §wiat istot
zyjacych”’°.

Gino Borgogno SDB stwierdza, ze sport zawsze ewoluowat z duchem czasu
1 pozostaje w centrum zainteresowan mtodych ludzi. Statystyki europejskie poka-
Zuja, ze sposrod wszystkich grup zainteresowan, grupy sportowe sg najbardziej
atrakcyjne dla mlodych ludzi. Mozna zatem stwierdzié, ze sport pozostaje forma
komunikacji, ktéra przekazuje pewne wazne warto$ci. Wérod nich sg typowe do-
Swiadczenia uprawiania sportu, ktore majg ogromny wptyw na rozwdj postuszen-
stwa czlowieka. Wejscie w $wiat gier, rozrywki i sportu — dla kazdego, takze dzieci
1 mlodziezy — oznacza wejscie w Swiat okreslonych zasad 1 przepiséw, systema-
tycznych, niemal zinstytucjonalizowanych dziatan. Sport ma okre$lone zasady
1 struktury, a kazdy, kto chce go uprawiaé, wchodzi w co$, co jest juz usystematy-
zowane. Jesli jest to prawdziwy sport, obejmuje réwniez caly poziom osobowosci
cztowieka, ktora wyraza si¢ poprzez jego indywidualno$é ',

Zdaniem ks. prof. Stanistawa Kowalczyka, uprawianie sportu wymaga powscia-
gliwos$ci, przestrzegania przyjetych regut danej dyscypliny, a nawet pewnego

rodzaju ascezy. Odpowiedzialna 1 humanistyczna aktywno$¢ fizyczna wigze si¢

8 Por. S. Kowalczyk, Teologiczno-filozoficzna wizja sportu. Antropologiczno-personali-
styczne podstawy filozofii sportu, w: Salezjanie a sport, red. Z. Dziubinski, Warszawa 1998, s. 22.

% Por. tenze, Personalistyczna koncepcja cielesnosci, w: Kosciét a sport, red. Z. Dziubinski,
Warszawa 1995, s. 31-46.

0 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Lublin 1987, s. 30.

™ Por. G. Borgogno, Sport i osoba, w: Wychowawcze aspekty sportu, red. Z. Dziubinski,
Warszawa 1993, s. 115-120.
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z nastepujacymi cnotami: pracowitoscig, postuszenstwem, odwaga, wytrwatos$cia,
szlachetnos$cia, sprawiedliwos$cig, prostota, zyczliwo$cig, jednoscig, odpowie-
dzialnoscia 1 opanowaniem. Sg to wszystkie cnoty naturalne, ale dla ,,atlety wiary”,
czyli wierzacego sportowca, maja one rowniez wymiar nadprzyrodzony 2.

Zachariasz t.yko uwaza, ze sport posiada funkcje etyczno-inspiratywng. Znaj-
duja si¢ w nim bowiem wartosci, ktore powinny by¢ swoistym wzorcem wartosci
duchowych, majacych przetozenie na sfer¢ ideowo-duchowa cztowieka. Stajg si¢
one zrédtem waznych inspiracji zyciowego postannictwa w wymiarach nie tylko
doczesnych, lecz takze wiecznych. Najistotniejszym elementem filozofii sportu
1 wszelkich jego dyscyplin jest cel, do ktoérego wszystko zdaza, a jest nim zdobycie
nagrody. Z takim celem laczy si¢ okreSlona determinacja zawodnika oraz jego
wysitek oraz trud, jak rowniez szlachetna rywalizacja az do zwyciestwa’®,

Taka wlasnie inspiratywng role spetnial sport w zyciu $§w. Pawla Apostota,
ktory podczas swej misyjnej postugi w Helladzie, a zwlaszcza pobytu w Atenach
1 Koryncie, nie jeden raz obserwowat zmagania sportowe podczas znajdujacych
si¢ w poblizu jego stacji misyjnych, igrzysk istmijskich. Z tych wtasnie zmagan
sportowych wyciagnat wazne lekcje pogladowe dla swego osobistego zycia oraz
apostolskiego postannictwa. W biegu po wieniec laurowy dostrzegal przepigckna
metaforg zwycieskiego i postanniczego ,,biegu zycia” po nagrod¢ nieprzemijajaca
w wiecznos$ci. W zapasach widziat walke cztowieka o duchowe warto$ci i najwyz-
sze idealy zycia. Mozna domniemywac, ze na kanwie igrzysk istmijskich zrodzita
si¢ u niego jedna z najpigkniejszych adhortacji apostolskich, zapisana w Liscie do
Koryntian (por. 1 Kor 9, 24-27)™.

Sportem rekreacyjnym interesowat si¢ $w. Jan Pawet II 1 czynnie go uprawial.
Nie tylko w wieku mtodzienczym Karol Wojtyta grywat w pitke nozna, ale potem
juz jako ksiagdz i biskup ptywal kajakiem, grat w pitke siatkowa, chodzil po gorach.

Jako kardynat i papiez jezdzit na nartach”. W czasie siodmej pielgrzymki do Pol-

2 Por. S. Kowalczyk, Chrzescijaniskie inspiracje w aktywnosci sportowej, w: Aksjologia
sportu, s. 25.

3 Por. Z. Lyko, Elementy filozofii sportu w aspektach kulturowo-moralnych, w: tamze, s. 44.
4 Por. tamze, s. 44.

> Por. tenze, Jana Pawla I filozofia i teologia sportu, w: Spoleczny wymiar sportu, red.
Z. Dziubinski, Warszawa 2003, s. 82-98.
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ski, w Elblagu 6 VI 1999 r. papiez mowit: ,,Pozdrawiam w szczegdlny sposob
sportowcow 1 dzialaczy sportowych, zarowno dawnych zawodnikow, jak obec-
nych. Mnie réwniez miasto Elblag 1 Kanat Elblaski kojarzy si¢ ze sportem, z do-
swiadczeniem sportowym. Nie wiem, ile lat temu, ale pamig¢tam, ze ostatni raz
bylem tutaj, azeby rozpoczaé sptyw po Kanale Elblaskim i przez jeziora”’®. I dalej
Ojciec $wiety kontynuowal rozwazania o sporcie, mowiac: ,,Kazdy rodzaj sportu
niesie z sobg bogaty skarbiec wartosci, ktore zawsze trzeba sobie uswiadamiac,
aby moc je urzeczywistniaé. Cwiczenie uwagi, wychowanie woli, wytrwato$é, od-
powiedzialnos¢, znoszenie trudu i niewygod, duch wyrzeczenia 1 solidarnosci,
wierno$¢ obowigzkom — to wszystko nalezy do cn6t sportowca”’”.

Sport jest obecny jako pomoc w duszpasterstwie ministrantow 1 lektorow.
Chtopcy spotykaja si¢ bowiem, aby gra¢ w pitke nozng czy ping-ponga, uczestni-
cza w r6znych turniejach pitkarskich organizowanych migdzy parafiami, dekana-
tami czy diecezjami. Od lat organizowane s3 mistrzostwa w halowa pitk¢ nozna,
zrzeszajace cale zastepy ministrantow na poziomie dekanalnym, diecezjalnym
1 og6lnopolskim. Sport zatem jest warty zainteresowania 1 moze by¢ pomocny

w ksztalttowaniu osobowos$ci ministranta, ale takze moze by¢ pomocny w formacji

duchowe;.

B. Turystyka — pielgrzymka

Istnieje wiele nazw opisujacych ludzka naturg. Francuski egzystencjalista,
Gabriel Marcel okreslit cztowieka jako homo viator, majac na uwadze fakt, ze do
ludzkiej natury nalezy bytowa kondycja pielgrzyma’®. Czlowiek posiada nature
aktywng, dynamiczng oraz tworczg. Odczuwa fizyczng 1 psychiczng potrzebe
zmiany miejsca swojego pobytu, lubi podrézowac. Legendarny bohater starogrec-
kiej literatury Odyseusz, wedrujacy przez dlugie lata ku swemu przeznaczeniu, stat
si¢ symbolem odbywanych przez ludzi podrézy. Podroze staty si¢ przedmiotem

literatury pigknej, nauk historycznych i geograficznych, utrwalone sa w dziejach

6 Jan Pawet 11, Pozdrowienie koricowe po nabozernstwie (6 VII 1999), OR 1999, nr 8, s. 19.
" Tamze, s. 19.

8 G. Marcel, Homo viator. Wstegp do metafizyki nadziei, Warszawa 1981, s. 7, s. 159-159.
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architektury 1 sztuki, opiewane w pie$niach, a nawet staly si¢ kategorig filozo-
ficzng. Mowi sie bowiem o filozoficznym toposie podrozy’®. Szeroko rozumiana
turystyka jest przejawem wspotczesnej cywilizacji, stata si¢ ona stylem zycia coraz
wiekszej liczby ludzi, a jej ontologiczny fundament zawarty jest w naturze ludz-
kiej. Cztowiek jako homo viator ma kondycj¢ nomady, podroznika, poszukiwacza
przygdd i pielgrzyma®,

Wyjazdy rekreacyjno-turystyczne sg atrakcyjne, poniewaz pozwalaja odkry-
wacé ciekawe miejsca 1 kraje, nowe kultury, zwyczaje, poznawa¢ ludy, zabytki
architektury, dzieta sztuki itp. Pielgrzymowanie, jako forma turystyki religijne;j,
poszerza wiedze psychologiczng pielgrzyma, cho¢ przede wszystkim poglebia
jego swiadomos¢ religijng i teologiczng. Poprzez spotkania, kazania, konferencje
1 wyktady odbywajace si¢ w drodze, pielgrzymi zyskuja lepsze zrozumienie prawd
religijnych i zasad moralnych®’.

Pielgrzymka jest takze droga w sensie psychiczno-duchowym. Sens chrzesci-
janskiej pielgrzymki w swej istocie polega na powotaniu, ktoére kieruje Chrystus
do kazdego cztowieka pragnacego by¢ Jego uczniem. Apostotowie Szymon Piotr
1 jego brat Andrzej ustyszeli stowa: ,,P6jdzcie za mng” (Mk 1, 17). Te stowa wy-
znaczaja sens i cel pielgrzymowania chrzescijan, ktorzy inspirowani wiarg pragng
przezwyciezy¢ wlasne stabos$ci moralne, wyzwoli¢ si¢ z grzechu 1 18¢ w dalszym
zyciu za Chrystusem, widzac w Nim najwyzsze Dobro. Duchowe pielgrzymowa-
nie jest trudniejsze od fizycznego trudu towarzyszacego drodze, wymaga bowiem
wyj$cia poza granice profanum 1 dotarcia do osobowego sacrum Boga. Mowiac
doktadniej, pielgrzymowanie chrzescijan to bezwarunkowe pojscie za Jezusem,
zawierzenie sie Mu w catym swym zyciu®.

Chrzescijanstwo wilaczyto zwyczaj pielgrzymek do swej tradycji, lecz fizyczng

wedrowke do sanktuariéw religijnych interpretuje jako symbol duchowe;j trudne;j

® M. Zowisto, Filozoficzny topos podrézy, w: Sport jako kulturowa rzeczywistosé, red.
Z. Dziubinski, Warszawa 2005, s. 111-125.

8 Por. S. Kowalczyk, Antropologiczno-aksjologiczny sens religijnych pielgrzymek, w: Aksjo-
logia turystyki, red. Z. Dziubinski, Warszawa 2006, s. 127.

8 Por. tamze, s. 132.

8 Por. tamze, s. 133.
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drogi cztowieka przez czas i przestrzen do wiecznosci oraz Boga. Idea pielgrzymki
jest ontologicznie zakodowana w naturze cztowieka, ktory teskni za wiecznotrwa-
tym Bogiem i pomimo swej grzeszno$ci pragnie absolutnego Sacrum®®. Piel-
grzymka jest droga ducha ludzkiego do Boga, za§ w sensie fizycznym jest wedro-
waniem do okre$lonego miejsca®.

Pielgrzymka powinna by¢ czasem, ktory daje cztowiekowi nadzieje. Pielgrzym
to homo viator, ktory potrzebuje czytelnego Swiadectwa chrzescijanskiej drogi ku
Bogu. Szczegbdlnym darem byt w tym zakresie pontyfikat Swigtego Jana Pawta II,
ktorego nazywano ,.$wiadkiem nadziei”®. W swej ksiazce zatytulowanej Przekro-
czy¢ prog nadziei Jan Pawet 11, nawigzujac do paschalnej dynamiki nadziei, zau-
wazyl, iz ,,jest rzeczg bardzo wazng, azeby przekroczy¢ prog nadziei, nie zatrzy-
mywaé sie przed nim, ale pozwoli¢ si¢ prowadzié®. To papieskie przestanie zna-
lazto kontynuacj¢ w liScie Tertio millennio adveniente, w ktorym okrycie teologal-
nej cnoty nadziei papiez nazwat ,,zadaniem wierzacych” (TMA 46). Cnota ta po-
winna ukierunkowywac¢ chrze$cijanina na ostateczny, eschatologiczny cel, a takze
powinna dostarcza¢ motywacji do codziennego wysitku, ktory homo viator winien
podejmowac w dziele przeksztalcania rzeczywistosci zgodnie z Bozym zamystem
(por. TMA 46). Nadzieja chrzescijanska nie jest tylko oczekiwaniem na cos, ale
przede wszystkim relacja migdzyosobowa, rodzajem przyjazni, ktora prowadzi do
zawierzenia samego siebie osobowemu Bogu®’. Swicty Jan Pawet II, podkreslajac
personalistyczny charakter nadziei, stwierdza, ze jest to ,,cnota typowa dla homo
viator, cztowieka pielgrzyma, ktory zna wprawdzie Boga 1 wieczne powotanie
przez wiarg, ale jeszcze nie dostapil wizji uszczesliwiajacej®®. Na progu Jubileu-
szowego Roku 2000 Ojciec Swiety skierowal do wszystkich wierzacych bardzo

osobisty list O pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig zbawienia. Kre-

83 Sw. Augustyn, Wyznania, Krakow 2001, s. 346-347.

8 J. Ries, Panorama pielgrzymek. Aspekty religijne i kulturowe, ,,Communio” 17(1997), nr 4,
s. 3-11.

8 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, Krakow 2000.
8 Jan Pawel 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 163.

8 Por. J. Bramorski, Homo viator w poszukiwaniu nadziei. Pielgrzymowanie jako obraz ludz-
kiej kondycji in statu viae, w: Aksjologia turystyki, s. 145.

8 Jan Pawet 11, Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela, Citta del Vaticano 1992, s. 387.

- 196 —



$lac w nim wizj¢ swych pielgrzymich planéw zwigzanych z obchodami Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, wskazat na bardzo istotne elementy etosu homo viator.
Kontynuujac mysl o relacyjnej specyfice cztowieka jako ,,bytu w drodze”, zwrdcit
uwagg, iz pielgrzymka ,,nie tylko pomaga nam przezywac nasze zycie jako we-
drowke, ale ukazuje nam plastyczny obraz Boga, ktory poprzedza nas 1 1dzie przed
nami, ktéry sam podjal wedrowke drogami cztowieka i nie spoglada na nas z wy-
soka, ale stal sie naszym towarzyszem drogi”®. Papiez zwrocil uwage na droge
pielgrzymig, ktora jest pewnego rodzaju podr6za wewnetrzng cztowieka, jej celem
za$ jest oderwanie od tego wszystkiego, co przeszkadza w spotkaniu z Bogiem
1 skupieniu si¢ na Chrystusie, ktory pragnie obdarowac obfitoscia Swojego Mito-
sierdzia®.

Pielgrzymka moze by¢ srodkiem do formacji stuzby liturgicznej 1 jest cenng
pomoca duszpasterska. Taka mysl, okreslajaca cel pielgrzymkowych spotkan mi-
nistrantow jako formy pomocy duszpasterskiej, podjeli Chanione Rudolf Hoor-
naert z Briigge 1 Walter Hermann z Diisseldorfu, ktérzy zaczg¢li organizowac §wia-
towe pielgrzymki ministrantow do Rzymu®!. Do wspolpracy zaproszono ksiezy
1 siostry zakonne z Belgii, Luksemburga i Niemiec. Spotkanie przygotowawcze do
zorganizowania mig¢dzynarodowe] pielgrzymki ministrantow miato miejsce
w dniach 14-16 XI 1960 r. w Altenberg koto Kolonii, a jego owocem byto powo-
tanie Coetus Internationalis Ministrantium — tzw. CIM® (Miedzynarodowe Stowa-

rzyszenie Ministrantow). Z Miedzynarodowym Stowarzyszeniem Ministrantow

8 Jan Pawel 11, List Ojca Swietego Jana Pawta II o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych
z historig zbawienia, nr 10, OR 1999, nr 9-10(216) 1999, s. 7-8.

% Por. tamze, s. 8.

% Por. J. Palifiski, Miedzynarodowe pielgrzymki ministrantéw, ,,Anamnesis” 4(2000-2001),
nr 27, s. 56-59.

922711967 r. CIM uzyskato po raz pierwszy ko$cielne uznanie ad experimendum na trzy lata.
W roku 1974 CIM nawigzalo kontakty z przedstawicielami duszpasterstwa ministrantow z Au-
strii, Brazylii, Holandii, Kanady, Madagaskaru, Szwajcarii i Zairu. Postanowiono takze otworzy¢
si¢ na wspotprace z tzw. Blokiem wschodnim i Europg Pétnocna; udato si¢ jednak nawigza¢ kon-
takty jedynie z Wegrami. CIM wypracowalo program biblijny, liturgiczny i ascetyczny dla for-
macji ministrantéw. Wydato tez w Niemczech, Francji i na Wegrzech Ceremonial. Jego przedsta-
wiciele brali udzial w pracach instytutow liturgicznych i konferencji episkopatéw swoich krajow,
uczestniczyli w dyskusjach na temat przygotowania i formacji ministrantow. — Por. G. Rzezwicki,
Od Kandydata do Animatora..., s. 46.
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wspotpracuje Podkomisja do spraw Stuzby Liturgicznej, dziatajagca w ramach
Komisji do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Episkopatu Polski®,

Pierwsza pielgrzymke ministrantow do Rzymu zorganizowano w 1962 roku.
Odbyta si¢ ona dzigki CIM — migdzynarodowemu organizatorowi pielgrzymek.
Wielka rado$cia dla jej uczestnikoéw byto spotkanie z papiezem $w. Janem XXIII%,
Nastepnie pielgrzymki ministrantéw odbyty sie w 1967 1 1970 roku. Wzieto w nich
udziat kolejno 4 tysigce ministrantow z Niemiec 1 innych krajow Europy Zachod-
niej. Wtedy tez ustalono organizacj¢ pielgrzymek co 5 lat. W 1980 roku piel-
grzymka ministrantow liczyta juz 8 tysigcy uczestnikoOw, a na kolejnych trzech
kazdorazowo byly to wielotysigczne grupy pielgrzymujace do stolicy Wioch.
W 2001 roku pielgrzymka ministrantow osiggneta liczbe 22 tysiecy osob. Po raz
pierwszy pojawili si¢ na niej ministranci z Polski z Wroctawia, ktorzy reprezento-
wali naszg Ojczyzne. Papiez Benedykt X VI spotkat si¢ w 2006 r. z jeszcze wigksza
grupg ministrantéw, gdyz przybyto do niego 42 tysigce chtopcdéw nalezacych do
liturgicznej stuzby ottarza. A w 2010 r. liczba ta zwigkszyla si¢ o kolejne 11 tysigcy
ministrantow®.

Potrzeba organizacji pielgrzymek dla ministrantow 1 lektoréw zostata dostrze-
zona i zaakcentowana przez Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, okre-
slajace status 1 forme pracy duszpasterstwa stuzby liturgicznej na szczeblu krajo-
wym®.

Komisja do spraw Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow oraz redakcja
ogolnopolskiego miesi¢cznika dla ministrantéw ,,KnC — Kréluj nam Chryste”, po-
stanowily, ze pielgrzymki ministrantéw i lektoréw o zasiegu ogélnopolskim beda
odbywaly si¢ co dwa lata, poczawszy od roku 2005. Pielgrzymki te, odbyty si¢ juz
do nastgpujacych sanktuariow:

I Pielgrzymka: Czestochowa (25 VI 2005),

II Pielgrzymka: Lichen (16 VI 2007),

% Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, nr 159.
% G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora..., s. 46.
% Por. tamze, s. 47-48.

% Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby Liturgicznej, nr 158e.
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I Pielgrzymka: Niepokalanow (11 VI 2009),

IV Pielgrzymka: Krzeszow (13 VI 2011),

V Pielgrzymka: Gniezno (8 VI 2013)%’.

VI Pielgrzymka: Gietrzwald (13 VI 2015),

VII Pielgrzymka: Poznan (17 V 2017),

VIII Pielgrzymka: Swiety Krzyz (8 VI 2019),

IX Pielgrzymka: Loretto — diecezja warszawsko-praska (11 VI 2022).

Na dzien 16 VI 2024 r. planowana jest X Ogoélnopolska pielgrzymka ministran-
tow do sanktuarium Matki Bozej K¢belskiej] w Wawolnicy w archidiecezji lubel-

skiej.
5. ORGANIZACJA ZYCIA MINISTRANCKIEGO

W Kosciele w Polsce po Soborze Watykanskim II dokonano rozpoznania aktu-
alnego stanu duszpasterstwa stuzby liturgicznej w diecezjach, jego osiggniec i sta-
bosci. Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej podjeto sie przedsiewziecia
ujednolicenia stylu 1 form pracy, co znalazto swoj wyraz w Wytycznych dla dusz-
pasterstwa ministrantow w Polsce.

Nastepnym etapem pracy byto dazenie do opracowania w $wietle powyzszych
Wytycznych programu szczegdtowego szkolenia oraz koncepcji wychowawczej
ministrantow 1 lektorow. Réwnoczesnie trzeba byto stworzy¢ oraz wybra¢ takie
formy i $srodki oddzialywania, jakie umozliwiajg najskuteczniejsze przekazywanie
ustalonych przez program tre$ci®®. Wychowanie jest w duzej mierze procesem
dydaktycznym, ktory wiaze sie z formacja umystowa®. Ksztattowaniem tej strony

osobowosci cztowieka zajmuje sie dydaktyka®®.

" Por. G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora..., s. 49.

% Por. Z. Bochenek, Formy pracy dydaktyczno-wychowawczej w zespole stuzby liturgicznej,
,Collectanea Theologica” 41(1971), z. 4. s. 87.

% Do podstawowych sktadnikow wychowania tradycyjnie zalicza si¢: wychowanie umy-
stowe, moralne, religijne, obywatelskie i fizyczne. — Por. W. Okon, Stownik pedagogiczny, s. 469.

100 Dydaktyka (grec. didasco — uczg, nauczam), jest naukg o ksztatceniu, jego celach i tre-

$ciach oraz o jego metodach, srodkach i organizacji. Zaliczana jest do nauk teoretyczno-praktycz-
nych. Przedmiotem jej dociekan sa przede wszystkim: cele ksztalcenia; tresci, na podstawie
ktorych cele te sa realizowane; metody (sposoby), za pomocg ktorych uczen zaznajamia si¢ z tre-
$ciami; formy organizacyjne, w jakich odbywa si¢ dzialalno$¢ nauczyciela i uczniow; srodki, kto-
rymi si¢ postuguja; procesy, w jakich zachodzi ksztalcenie; zasady, czyli normy warunkujgce sku-
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Przedmiotem refleksji w niniejszym paragrafie b¢da zatem zbiodrki i kursy, jako
najpopularniejsze formy organizacji zycia ministranckiego, z potozeniem akcentu
na zycie duchowe, cho¢ bez watpienia dydaktyka 1 r6zne inne dyscypliny wycho-

wawcze majg swoj wktad w ksztaltowanie postawy ministranta.

A. Zbiorki

Zbiorka ministrancka to swego rodzaju katecheza liturgiczna, przeznaczona dla
0s0b nalezacych do grona ministrantow, potaczona z modlitwa, przekazem wiedzy
liturgicznej, elementami biblijnymi i ¢wiczeniami. Jest szkotg wychowania eucha-
rystycznego i szkotg apostolstwa, a takze ksztaltowania charakteru, kolezenskich
postaw 1 innych wartosci ogolnoludzkich. Powinna znajdowac swoje przedtuzenie
w Srodowisku rodzinnym, sgsiedzkim 1 szkolnym.

Zbiorka ministrancka jest statym, odbywajacym si¢ co tydzien spotkaniem,
ktoére powinno by¢ wypekione solidng, ale i radosng praca, tak by grupa stuzby
liturgicznej byta oazg zycia liturgicznego 1 apostolskiego. Ta formacja ma prowa-
dzi¢ do osobistego, poglebionego zycia chrzescijanskiego, aby w okresie dziecin-
stwa 1 w latach mlodzienczych, a takze w zyciu dorostym, cztonkowie stuzby li-
turgicznej potrafili wzigé wspétodpowiedzialnoéé za Kosciortol,

Aby spotkania byly prowadzone intersujaco i by chtopcy chetnie w nich uczest-
niczyli, trzeba takze by¢ §wiadomym, czym nie powinna by¢ zbidrka ministrancka.
Stuga Bozy ks. Blachnicki uyjmuje to w nast¢pujacy sposob: zbidrka nie moze by¢
nieprzemyslanym i nieprzygotowanym spotkaniem w atmosferze chaosu i pogro-
zek pod adresem chlopcow, aby wprowadzi¢ dyscypling; nie moze by¢ spotkaniem
o0 stereotypowym programie, polegajacym na wyznaczeniu porzadku shuzby, po-
wtarzaniu ministrantury 1 ¢wiczeniu bez konca tych samych ceremonii; nie moze
polega¢ na daniu chtopcom pitki, aby sobie pograli w nagrode¢ za to, ze w ogodle

przyszli. Nie moze by¢ jedng wielkg lekcja szkolng, chocby nawet najlepiej przy-

teczno$¢ dziatan ksztatcacych. — Por. W. Okon, Wprowadzenie do dydaktyki ogolnej, Warszawa
2005, s. 57-58; K. Zegnatek, Dydaktyka ogdlna. Wybrane zagadnienia, Warszawa 2005, s. 17-18;
A. Siemak-Tylikowska, Dydaktyka, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 1, Warszawa
2003, s. 797-805.

101 Por, G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora...,s. 102.
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gotowang, ale prowadzong w atmosferze szkolnej, z odpytywaniem z poprzednich
lekcji. Nie moze tez by¢ tylko pobozna pogadanka wychowawcza czy konferencja
religijng wygtaszang do chtopcow w kosciele, kaplicy lub salce ministranckiej,
zakonczong dobrymi postanowieniami i modlitwa!%.

Prac¢ dydaktyczno-wychowawcza z ministrantami nalezy widzie¢ w perspek-
tywie calego roku. Mozna w niej wyr6zni¢ nastepujace elementy: Msza §wigta na
rozpoczecie roku pracy; regularne zbiorki tzw. ,,godziny ministranckie”; spotkanie
z rodzicami (np. na poczatku i koncu roku, przy réznych okazjach); podliczanie
punktow za stuzenie raz na jaki$§ okreslony czas (pochwaty 1 nagrody); weryfika-
cja-egzamin przy koncu roku pracy; Msza §wigta z blogostawieniem dla poszcze-
gblnych stopni ministranckich; udzial w dniach skupienia; uczestnictwo w forma-
cyjnych wyjazdach wakacyjnych, np. oaza itp. %,

Spotkanie ministranckie jest zasadniczo zwyczajnym narzedziem w pracy
dydaktyczno-wychowawczej w gronie stuzby liturgicznej, ale nie jedynym.
Oprocz niego wazng role pelnig nadzwyczajne formy pracy dydaktycznej, ktore
pomagajg w formacji 1 integracji grup ministranckich oraz lektorskich. Bez nich,
choc¢by praca zasadnicza byta prowadzona jak najlepiej, trudno bytoby stworzy¢
dobrg 1 przyjazng atmosfere w grupie. Zacie$nianie wig¢zi i dobra atmosfera we-
wnatrz grupy przyczynia si¢ do tego, ze chtopcy w kolejnych spotkaniach uczest-
niczg chetnie 1 z radoscig. Dodatkowymi formami pracy i zajg¢ moga by¢: kon-
kursy np. liturgiczne, pielgrzymki, wycieczki, ogniska, mecze pitkarskie 1 inne tur-
nieje sportowe, akcja kolednikdw, prowadzenie kroniki, troska o gazetke w zakry-
stii, spotkania z komitetem rodzicow ministrantow i lektorow itp.1%,

Spotkanie ministranckie powinno by¢ tematycznie zwarte 1 jednolite. Temat
wyrazony w jakim$§ hasle jest podejmowany w poszczegdlnych punktach pro-
gramu ,,godziny”. Sam jej przebieg musi by¢ sprawny 1 ptynny. Ksigdz Blachnicki
zwracal uwagge, ze ,,.bardzo wazny jest moment rozpocze¢cia, ministranci musza

by¢ od razu wprowadzeni w atmosfer¢ skupienia, musza zosta¢ uchwyceni, zain-

102 F Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej. Skrypt dla studentéw Instytutu Teologii Pasto-
ralnej KUL, Lublin 1971, s. 156.

103 G. Rzezwicki, Od Kandydata do Animatora...,s. 112-113.

104 Por. tenze, Duszpasterstwo ministrantéw i lektoréw w Kosciele w Polsce..., s. 302.
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teresowani przez temat w poszczegolnych punktach, stanowigcych catos¢ dyna-
miczna, akcje, w ktdrej ministranci sa nie tyle widzami, ale wspédtautorami”1%,

Spotkanie dla ministrantéw nalezy tak poprowadzi¢, aby chlopcy ciggle na
nowo, rado$nie przezywali swoje powotanie ministranckie, poglebiajac je 1 utrwa-
lajac przy zdobywaniu odpowiedniej wiedzy i ksztalttowaniu odpowiednich po-
staw wewnetrznych. Zbiorka bedzie przeprowadzona dobrze, jesli bedzie wtasci-
wie przygotowana, bedzie miata na celu przekazanie ministrantom odpowiednie;j
wiedzy 1 umiejetnosci prawidtowego wykonywania funkcji liturgicznych oraz
bedzie miata na uwadze ich ciagle doskonalenie sie'®.

Wiasciwym miejscem spotkan jest odpowiednio urzadzona salka ministrancka

przy parafiil®’

, a od czasu do czasu koS$cidt parafialny czy tez kaplica. Przygoto-
wanie prowadzacego spotkania wigze si¢ z opracowaniem przez niego planu pracy,
wytyczeniem sobie wyraznych celéw i doborze wtasciwych §rodkow. Zbiodrki nie
mozna wypeinia¢ nudg 1 abstrakcja. Trzeba dostosowac si¢ do sposobu myslenia,
jezyka i zainteresowan chtopcow. Uzywajac réznych form, wprowadzamy uczest-
nikdw w $wiat wielkich tajemnic. Nie wolno zatem prowadzi¢ wyktadu na wzor
lekcji religii. Serdeczna pogadanka, krotkie przyktady, opowiadania, gry, konkursy
itp. przyczynia si¢ do przyswajania sobie trudniejszych wiadomosci i ¢wiczen. Za-
sadniczo czas omawianego tematu powinien by¢ krotszy niz jednostka lekcyjna
1 wynosi¢ 25-30 minut. Do tego nalezy jeszcze dodac czas potrzebny na omoéwie-
nie spraw organizacyjnych. Po zbidrce warto dtuzej pozosta¢ w salce, aby ,,towa-
rzysko” porozmawia¢ z chtopcami, pogra¢ w gry planszowe i inne. Sama za$
zbidrka zawsze powinna koncentrowac si¢ wokot przedstawianego tematu, inne
za$ sprawy towarzyskie nalezy zostawi€ na czas po zbiorce. Nalezy takze stosowac
urozmaicenia, ktére porywajg i intryguja, a nie trzymac si¢ utartych szablonow.
Warto stosowa¢ zmiany 1 wprowadza¢ réznorodnos$¢ metod oraz srodkow. Dobra

zbiorka ministrancka ma zapewni¢ wilasciwy nastrdj, bezposrednio$¢ i czynny

105 F. Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej. Skrypt..., s. 158.
106 por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantéw i lektoréw w Kosciele w Polsce..., s. 298.

107 Salka nie powinna by¢ urzadzona na wzor salki szkolnej. Powinny w niej znajdowac sig:
krzyz, Pismo Swigte na pulpicie, figura Matki Bozej, §wieca, podreczniki i notatniki, tablica,
multimedia, paramenty liturgiczne.
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udzial wszystkich uczestnikow. Ponadto nalezy pamigta¢, ze ,,godzina mini-
strancka”, bedzie mie¢ nieco inny przebieg przed wazniejszymi §wig¢tami 1 uroczy-
sto$ciami'®,

Koncepcja tzw. zbidrki ministranckiej, byta przedmiotem szczegdtowej analizy
ze strony Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej 1 zostata w pelni opra-
cowana juz w 1971 r. Nawiazuja do niej takze podrgczniki 1 notatniki opracowane
przez KDSL w latach 1981-1986. Od tego czasu nie powstaty w Polsce wlasciwie
zadne nowe opracowania na ten temat. Dyrektorium duszpasterstwa stuzby litur-
gicznej z 2008 roku, w numerze 54. daje tylko og6lng wzmianke, ze ,,w czasie
formacji wszyscy cztonkowie zespotow liturgicznych przezywaja spotkania w gru-
pie w parafii oraz uczestnicza w rekolekcjach dla nich przeznaczonych”1%,

Metody dydaktyczne, proponowane przez ks. Blachnickiego i kontynuowane
do dzis, wypracowane niegdys przez KDSL w odniesieniu do stuzby liturgicznej,
w petni uwzgledniajg podstawy dydaktyki nie tylko ogolnej, ale zwlaszcza szcze-
gbétowej, respektujac jej zatozenia teoretyczne 1 praktyczne. Dydaktyka z kolei ma
liczne powigzania z réznymi innymi naukami. Twdrczo korzysta z ich dorobku,
zard6wno w aspekcie teoretycznym, jak i praktycznym?!'®, Rdwniez inne nauki czer-
pia z osiggnie¢ dydaktyki, w tym teologia pastoralna, w sktad ktorej wchodzi ka-
techetyka. Prowadzenie zaje¢ dydaktycznych ze stuzbg liturgiczng nalezy zatem
do teologii pastoralnej szczegdtowej, a doktadnie do katechetyki szczegdtowe;.
Ksigdz Blachnicki ttumaczyl, ze ,,jest to uzasadnione w $wietle katechetyki jako
nauki o koscielnym katechumenacie, obejmujacej wszystkie aspekty i sSrodki zwig-
zane z wprowadzaniem mlodych, narastajacych pokolen do wspolnoty Kosciota
oraz koncepcja katechetyki szczegdtowej, jako rozpatrujacej to zagadnienie w od-
niesieniu do konkretnych grup dzieci 1 mtodziezy zyjacych w warunkach determi-
nujacych w szczegotach metody, ktére musza by¢ zastosowane dla osiggnigcia

ogdlnych celow katechezy i katechumenatu®!?.

108 Por, Z. Bochenek, Formy pracy dydaktyczno-wychowawczej w zespole stuzby liturgicznej,
s. 88.

19 por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantow i lektorow w Kosciele w Polsce...,
Tarnéw 2010, s. 302.

110 por. tamze, s. 294.

UL, Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej. Skrypt..., s. 1-2. F. Blachnicki twierdzit, ze
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W formacj¢ ministrantow i w organizacj¢ zycia ministranckiego, tzn. w zbior-
kach chcemy oprocz katechetyki czy teologii pastoralnej wpisac takze teologie du-
chowosci. Dyscyplina ta, jako nauka w pelnym tego stowa znaczeniu, siggajac do
doswiadczenia duchowo-religijnego chrzescijan, stara si¢ opisa¢ 6w proces wycho-
wania do pelni zycia chrzescijanskiego, ustali¢ jego zasadnicze prawa 1 podac
praktyczne reguty odnos$nie do ksztaltowania synowskich postaw wzgledem
Bogal!?, Zajecie odpowiedniej postawy, zgodnej z chrzeécijanskim powolaniem
do $wietosci (por. LG 39), w duzym stopniu zalezy od formacji 1 autoformacji.
Stad w teologii duchowosci coraz wigcej uwagi poswigca si¢ mistagogii, rozumia-
nej jako wdrozenie do zycia prawdziwie chrzescijanskiego 1 zarazem jako proces
ksztaltowania integralnego czlowiekal'®. Jak podkre$la ks. Marek Chmielewski,
mistagogia chrzescijanska byla zawsze w centrum pasterskiej troski Kosciota.
Rdznie jg nazywano i r6zne przybierata formy: katechumenat, katecheza, pedago-
gia duchowa, wychowanie chrzescijanskie itd. Takie widzenie teologii duchowosci
jako teologii wychowania chrze$cijanskiego, prezentowali w Polsce: stuga Bozy
0. Jacek Woroniecki, prof. Stefan Kunowski oraz ks. Walerian Stomka!'4. W tym
sensie teologia duchowosci, z punktu widzenia podmiotowego, stanowi swoista
synteze nadmiernie rozczlonkowanej i wyspecjalizowanej teologiil®®. Warto tez

zaakcentowac 1 podkresli¢, za ks. M. Chmielewskim, ze teologia duchowosci, sta-

duszpasterstwo stuzby liturgicznej zalicza si¢ do teologii pastoralnej szczegoétowej, a doktadnie
liturgiki pastoralnej. Jednakze praca dydaktyczna z ministrantami i lektorami miesci si¢ w zakre-
sie katechetyki szczegdtowej, z uwagi na to, ze spotkania (zbiorki) ze stuzbg liturgiczng sa
de facto forma katechezy liturgiczne;j.

12 7ob. Ch. A. Bernard, Teologia spirituale, Milano 1987, s. 70; Corso di spiritualita, s. 13-
14; A. Danigno, La vita cristiana, Milano 1988, s. 26-28; J. Aumann, Teologia spirituale, Roma
1991, s. 22.

113 Zob. M. A. Schreiber, Mistagogia. Comunicazione e vita spirituale, ,,Ephemerides carme-
liticae” 28(1977), s. 3-58; P. A. Arriaga, Un intento de pedagogia spiritual. Ejercicios y discerni-
miento, ,,Christus” 46(1981) nr 548, s. 37-40; L. Boriello, Note sulla mistagogia o dell’introdu-
zione all’espierienza di Dio, ,,Ephemerides carmeliticae” 32(1981), s. 35-89; tenze, L itinerario
spirituale del cristiano. tra mistagogia e mistica, ,,Angelicum” 62(1985), s. 282-305.

114 J. Woroniecki, Metoda i program nauczania teologii moralnej, Lublin 1922, s. 52;
S. Kunowski, Teologia a potrzeby pedagogiki katolickiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 58(1959),
s. 240; W. Stomka, Proba ujecia teologii ascetyczno-mistycznej jako teologii wychowania,
w: Studia i materiaty, Rzym 1982, s. 122 ns.

115 M. Chmielewski, Teologia duchowosci — teologiq wychowania chrzescijariskiego (Recen-
zja ksigzki ks. E. Walewandra pt. Wychowanie chrzescijanskie...), w: Podstawy duchowe wobec
Boga, Kosciota i cztowieka, s. 259.
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nowigc integralng czes¢ teologii katolickiej, czerpie z tych samych zrédet, co po-
zostate nauki teologiczne, przyznajac pierwsze miejsce dla Pisma Swietego i Tra-
dycji, a takze r6znych form nauczania Kosciota oraz powszechnego nauczania teo-

logicznego®'®.

B. Kursy

Oproécz zbiorek organizowanych na szczeblu parafialnym, istniejg takze kursy,
ktore przyczyniajg si¢ do formacji liturgicznej stuzby ottarza.

Na szczeblu diecezjalnym lektor jest dzi§ wezwany do tego, aby przej$¢ kurs
ceremoniarza i animatora liturgicznego. Taka droga dalszego awansu, jako kolej-
nego stopnia szkoleniowego, jest przewidziana dla wszystkich ministrantow stowa
Bozego, cho¢ z reguly wstepuja na nig tylko niektorzy z nich!’.

Sprawa kursu ceremoniarzy w diecezjach, z ktorymi ztagczony — badz prowa-
dzony oddzielnie — jest kurs animatora liturgicznego, stala si¢ szczeg6lng potrzeba
1 priorytetem w ostatnich latach. Wskazania i zalecenia Il Polskiego Synodu Ple-
narnego (1991-1999) nie mdéwig nic o tym, by w trosce o liturgiczng formacjg¢ ze-
spolu parafialnego powotany byt jej przewodniczacy, ktory z urzedu wchodzitby
do parafialnej rady duszpasterskiej''®. Jednakze Dyrektorium duszpasterstwa
stuzby liturgicznej (z 2008) juz poswigca tym funkcjom osobne paragrafy. Doku-
ment ten podaje, ze formacja ceremoniarzy ma charakter specjalistyczny, podobnie
jak formacja animatoréw liturgicznych. Dla obydwu tych grup mozna organizo-
wacé wspolny kurs, uwzgledniajac w jego programie osobne zajecia dla kandyda-
tow na ceremoniarzy i animatorow''®. | Kandydaci na ceremoniarzy s3 wprowa-
dzani w glgbsze rozumienie liturgii oraz lepsze poznanie wszystkich przepisow

dotyczacych roznych celebracji liturgicznych. W ramach ¢wiczen praktycznych

116 Zob. M. Chmielewski, Metodologiczne podstawy teologii duchowosci, w: Duchowosé na
progu trzeciego tysigclecia, s. 63-67.

U7 Por. G. Rzezwicki, Duszpasterstwo ministrantow i lektoréw w Kosciele w Polsce...,
Tarnéw 2010, s. 317.

Y8 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999). Liturgia Kosciota po Soborze Watykanskim II,
Poznan 2002, nr 84.

119 por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby Liturgicznej,
nr 138.
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kandydaci doskonalg swoje umiejetnosci kierowania zespotami ludzi postuguja-
cych w celebracjach niedzielnych i §wiagtecznych, a takze w czasie swietego Tri-
duum Paschalnego, odpustu parafialnego i1 innych uroczystosci. Uczg si¢ takze
przygotowywac zespoly liturgiczne na wielkie celebracje przezywane w diece-
zji”'?0, Jezeli istnieje taka potrzeba, mozna przygotowaé takze pomocnikéw cere-
moniarzy i powierzy¢ im opieke nad mlodszymi ministrantami*?!. Z kolei przygo-
towanie do pelnienia zadanh animatora liturgicznego dokonuje si¢ w ramach kursu
organizowanego przez diecezjalne duszpasterstwo stuzby liturgicznej. Formacja
trwa jeden rok 1 powinna uwzglednia¢ zréznicowanie zadan, jakie bedg podejmowac

poszczegblni animatorzy'?2

. C1, ktorzy przygotowuja si¢ do prowadzenia grup dzie-
cigcych 1 mtodziezowych, majg wiecej ¢wiczen poswieconych tym tematom. Ci na-
tomiast, ktorzy beda prowadzi¢ grupy lektorow 1 akolitow, uczestniczag w spotka-
niach wprowadzajacych w te problematyke!?®. Animatorzy liturgiczni sg takze po-
mocnikami duszpasterzy w prowadzeniu rekolekcji dla cztonkdw stuzby liturgicz-

nej. Przygotowanie powinno by¢ takze wprowadzeniem w program rekolekcji'?4,

6. PRACA NAD SOBA

Praca nad soba, to — ogolnie biorgc — dlugotrwaly 1 ztoZzony proces coraz pet-
niejszego otwierania si¢ na zbawcze samoudzielanie si¢ Boga. Jest to wigc tworcza
wspolpraca z taska uswiecajaca pod natchnieniem Ducha Swigtego, aktualizujaca
sie¢ w Kosciele swietym i przez jego posrednictwo. Rozwoj duchowy, niezaleznie
od jego dynamiki, nalezy uzna¢ za samg istote zycia duchowego'?.

Oznaka prawdziwego nawrocenia, rozumianego tu jako wybor Chrystusowe;j
drogi, jest pragnienie doskonatosci, czyli dgzenie do odwzorowania w sobie postaw
Jezusa Chrystusa. To pragnienie doskonatosci jako akt rozumu 1 woli, znajdujacy

swe odbicie w konkretnym dziataniu, powinno posiada¢ okreslone przymioty:

120 Tamze, nr 139.

121 Por. tamze, nr 142.
122 Por. tamze, nr 135.
123 Por. tamze, nr 135a.
124 Por. tamze, nr 135b.

125 por. S. Urbanski, Rozwdj duchowy, LDK, s. 763.
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a) powinno by¢ nadprzyrodzone, tzn. ministrant powinien odpowiada¢ na po-
ruszenie taski, to pragnienie doskonatosci ma wynika¢ z zywej wiary i mitosci do
Boga;

b) ma by¢ dominujgce, a wigc silniejsze od innych szlachetnych pragnien;

¢) ma by¢ stafe; nie moze by¢ chwilowym kaprysem, poniewaz wielkich war-
tosci nie osigga si¢ w jednej chwili, lecz potrzeba na to wiele trudu i cierpliwosci;.

d) kolejng cecha pragnienia doskonatosci jest podnoszenie wymagan,

¢) ma by¢ praktyczne, tzn. oparte na realiach, czyli na rzeczywistych mozliwo-
Sciach danej osoby, a nie na jakim$ wyabstrahowanym 1 jalowym ideale.

Podkomisja do spraw Stuzby Liturgicznej Konferencji Episkopatu Polski zau-
waza, ze dojrzewanie w poslugiwaniu jest nieroztacznie zwigzane z realizacjg po-
wotania do swigtosci, ktore jest nadrzegdnym celem formacji w Kosciele. Pomoca
w realizacji tego powotania sg Zasady zycia cztonkow stuzby liturgicznej. Przeni-
kaja one caty program formacyjny. Prowadzone w grupach spotkania wedtug tych
zasad majg trzy czesci, a kazda a nich ma sobie wtasciwy cel:

a) pomoc zdoby¢ potrzebng wiedz¢ i zrozumie¢ rozwazane prawdy;

b) rozwija¢ zdolnos¢ stuzby 1 praktyczne umiejetnosci, ktére musi posiadac
postugujacy;

c) wspiera¢ w pracy nad sobg, w ktorej szczegdlny akcent polozony jest na
troske o jedno$¢ z Bogiem i ludzmi?®.

Pozytywna praca nad sobg to zmiana nawykow, nabywanie pozadanych cech
1 regularna praca. Z kolei negatywna praca nad sobg, to praca bierna, bez pewnej
cigglos$ci w czasie 1 nieefektywna. Prace pozytywna powinien wykona¢ ministrant,

realizujacy przede wszystkim formacje duchowa.

A. Pozytywna

Ministrantéw nalezy nauczy¢, by zrozumieli, Ze do oltarza trzeba przystgpowac
zawsze w stanie laski u§wiecajacej i w takim usposobieniu wewnetrznym, aby nie

bylo przeszkody do przyjecia Komunii $wietej; aby zrozumieli, ze przeszkoda

126 Por. Podkomisja KEP ds. Stuzby Liturgicznej, Program formacyjny stuzby liturgicznej.
Schemat, znaki, opis, Krakow 2018, s. 7.
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W jej przyjeciu jest rowniez przeszkoda w nalezytym uczestnictwie we Mszy Swie-
tej 1 w stuzeniu do niej. Chodzi takze o zrozumienie, ze Komunia §wigta stanowi
integralng czes¢ Mszy swietej 1 nalezy do pelnego w niej uczestnictwa, tak iz bez
niej jest ono niepetne i niedoskonate!?’.

Obowigzkowo$¢ wyrasta z poczucia odpowiedzialno$ci za sprawe spoteczna,
za dobro wspolne, drugiego cztowieka, pomysiny przebieg lub powodzenie takiej
czy innej sprawy. W zyciu spotecznym widoczne jest wiele zaktocen, nieporzad-
kow, strat 1 nieszczg$¢ z powodu braku poczucia odpowiedzialno$ci 1 obowigzko-
woscil?,

Okres kilkuletniej stuzby ministranckiej moze stanowi¢ doskonatg szkote od-
powiedzialno$ci. Chociaz ministranci to jeszcze dzieci, ale juz sg wezwani do
stuzby powaznej 1 odpowiedzialnej. Nosi ona nazwe stuzby Bozej, stuzby ottarza.
Pan, ktoremu stuza, to sam Chrystus, Bog-Cztowiek, ktory podczas Mszy $wietej
uobecnia swojg ofiar¢ krzyza. Przez nig dokonat odkupienia ludzkosci. Ministranci
powinni zrozumie¢, ze takiej shuzby nie mozna lekcewazy¢. Ze stuzeniem do Mszy
swiete] w §wiadomosci chtopca powinno si¢ kojarzy¢ powazne pojecie stuzby, ob-
owigzku 1 odpowiedzialnosci, ktore czasem bedg wymagacé ofiary, przezwycigze-
nia trudno$ci 1 wyrzeczenia si¢ przyjemnosci. Jezeli ministranci nauczg si¢ powaz-
nie traktowa¢ swoj obowigzek stuzby Bozej przy oltarzu, to na pewno bedzie to
ksztattowato ich postawe obowigzkowosci takze w pozostalych dziedzinach
zycial?®,

Teologia duchowos$ci rozumie antropologi¢ w sensie podmiotowego charakteru
zycia duchowego. Interesuje ja cztowiek w relacji do Boga przezywanej w Kosciele.
To zycie taski ma swdj konkretny ksztatt uzyskiwany w trakcie osobistej historii
wiary, ma swe wzloty i upadki, regresy i czasy rozwoju. Niejednokrotnie zostaja

one spisane w dzienniku duchowym, ktory staje si¢ przedmiotem analizy ze strony

teologa duchowoscit®,

127 Por. F. Blachnicki, Pedagogia ministrancka. Katechetyka szczegétowa, cze$é 5, s. 163.
128 Por. tamze, s. 163.
129 Por. tamze, s. 162.

130 por. S. T. Zarzycki, Antropologia teologiczna a rozwdj duchowy, s. 43.
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Sobor Watykanski IT w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym podaje godne uwagi refleksje antropologiczne. Czytamy w niej bowiem
miedzy innymi: ,,Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figurg przysziego, mia-
nowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajem-
nicy OjcaiJego milosci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi 1 ukazuje
mu najwyzsze jego powotanie. Nic wigc dziwnego, ze wyzej wspomniane prawdy
w Nim znajdujg swe zrddto 1 dosiggaja szczytu. Ten, ktory jest «obrazem Boga
niewidzialnego» (Kol 1, 15), jest Cztowiekiem doskonatym, ktory wrocit synom
Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro
w Nim przybrana natura ulega zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona
rowniez w nas do wysokiej godnosci” (GS 22).

Jak w dogmatyce uznaje si¢ chrystologie niejako za antropologi¢ normatywna
i zarazem ujetg w perspektywie eschatologicznej'®!, w tym sensie, ze Chrystus jest
prototypem cztowieka doskonalego, ktorym my wszyscy w Nim winniSmy si¢
sta¢, tak w teologii duchowosci nalezy akcentowac chrystocentryzm formalny,
czyli koncentracje zagadnien waznych dla naszej dyscypliny wokét idei Boga
objawiajacego w Jezusie Chrystusie. Potrzeba w cztowieku ksztaltowac chrysto-
centryzm podmiotowy, czyli chrystoksztattng formacj¢ zycia duchowego osobi-
stego 1 wspdlnotowego, zgodng z biblijng wizjg calej rzeczywistosci przyrodzonej
i nadprzyrodzonej*2.

Profesor Charles André Bernard SJ twierdzi, ze ,,doswiadczenie duchowe,
ktore ma zawsze charakter chrystocentryczny i jest przezywane w wierze, koncen-
truje si¢ wokot trzech zasadniczych punktow:

a) drogi duchowej wyznaczonej przez tajemnice zbawczego Wcielenia;

b) struktury ontologicznej Jezusa — Stowa wcielonego, prawdziwego Boga
1 prawdziwego Czlowieka;

¢) Jego sytuacji jako Syna w relacji do Ojca i Ducha Swigtego”!%.

B A. Zuberbier, Antropologia a teologia, w: Teologia a antropologia, red. M. Jaworski,

A. Kubi$, Krakow 1971, s. 103.
132 A. Nossol, Chrystocentryzm Zycia wewnetrznego, w: Kultura zycia wewnetrznego, red.

J. Krucina, Wroctaw 1983, s. 42.
133 Ch. A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, Krakow 1996, s. 29.
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Jak podkresla Stanistaw T. Zarzycki SAC, sposdb urzeczywistniania zycia
duchowego wedlug tego, jak objasnia to teologia duchowosci, czerpie swg moc
z misterium paschalnego, ktore wyraza 1 udostgpnia wierzacemu sakramenty
swiete, zwlaszcza sakramenty inicjacji chrzescijanskiej. Zmierza zarazem ono ku
temu misterium, gdyz nowos¢ chrzescijanskiego zycia 1 pelny jego ksztalt jest
mozliwy jedynie w Chrystusie ukrzyzowanym, zmartwychwstatym 1 uwielbio-
nym. Stad tez mowi si¢ o chrystoksztattnosci lub chrystoformizmie zycia ducho-
wego34,

Ojciec Ciro Garcia Fernandes na temat odnowy soborowej przytacza nastepu-
jace wnioski. Jego zdaniem prawdziwy $wiecki w wymiarze transcendencji
otwiera si¢ na Boga i rozwija te¢ otwarto$¢ w formie kontemplacji oraz poszukiwa-
nia misterium. W wymiarze komunii braterskiej otwiera si¢ na spotkanie z innymi
wiernymi, przyjmujac zycie Kosciola i rozwijajac je jako przestrzen wolnego
spotkania z ludzmi. Natomiast w wymiarze misji czuje si¢ postany do wyrazania
przed innymi przestania i rzeczywisto$ci mito$ci, ktérg sam otrzymat®®,

Tak ujmuje to rowniez adhortacja §w. Jana Pawta Il Christifideles laici, mOwiac
w pierwszym rozdziale o godnosci swieckich w Kosciele-Misterium, w drugim
o uczestnictwie swieckich w zyciu Kosciota-Komunii, a w trzecim o wspoétodpo-
wiedzialnos$ci §wieckich w Kosciele-Misji. Takze pozostate dwie adhortacje, skie-
rowane do poszczegolnych stanéw zycia w Kosciele, a wigc Pastores dabo vobis
1 Vita consecrata zachowuja potrdjny podziat relacji do Kosciota jako Misterium,
Komunia i Misja.

Czym zatem jest rozw0j duchowy? Ksigdz prof. Marek Chmielewski stwier-
dza, zZe jest to ustawiczna troska o coraz $cislejsza wigz z Jezusem Chrystusem pod
wplywem dziatania Ducha Swigtego. Miara tej wiezi jest nadprzyrodzona mitos$é,
ktora bedzie si¢ przejawia¢ miedzy innymi w coraz doskonalszej modlitwie,
zwlaszcza kontemplacyjnej, gtebokim przezywaniu sakramentdw, ze szczeg6lnym
umitowaniem Eucharystii, w bezgranicznym poswigceniu si¢ pracy apostolskiej,

a takze w wielkodusznym podejmowaniu pracy ascetycznej (pracy nad sobg), ma-

134 por. S. T. Zarzycki, Antropologia teologiczna a rozwdj duchowy, s. 43.

135 por. C. Garcia Fernandes, Espiritualidad de los laicos, Burgos 2004, s. 119-120.

-210 -



jacej na celu usuwanie wad i rozwijanie cn6t'®. Jak wida¢, nie chodzi tu o zmiane
ilosciows, lecz jakosciowa. Z tego wzgledu do rozwoju duchowego jako kryterium
wzrostu nie mozna przyktada¢ miary czasu. Chodzi o to, Ze nawet jesli ktos dtugie
lata trudzit si¢ w pracy nad soba, to nie znaczy, ze jest doskonalszy od tego, kto na
drodze rozwoju duchowego jest od niedawna. Nie mozna bowiem zapominac, ze

zycie duchowe to dar Boga, ktory On kazdemu daje, jak chce®®’.

B. Negatywna

Czym moze by¢ negatywna praca nad sobg 1 czym ona si¢ moze charakteryzo-
wac? Siegnijmy do nauczania $w. Jana Pawtla II i jego adhortacji apostolskiej Pa-
stores dabo vobis, ktora dotyczy kaptandw, ich tozsamosci, duchowosci 1 postugi
wobec ludu Bozego. Stowa papieza powinny by¢ bliskie ministrantowi 1 wytyczaé
mu droge formacji duchowej. On przeciez nie tylko pomaga kaptanom w czasie
sprawowanych celebracji, ale jest blisko wielkiej tajemnicy obecnosci Jezusa Chry-
stusa, w Jego sakramentach, przede wszystkim w czasie Najswietszej Eucharystii.

Praca nad sobg, ktora moze stac¢ si¢ paradoksalnie ,,negatywng” praca, nie tylko
jest obecna w szeregach kaptanskich, ale moze by¢ takze obecna wéréd ministran-
tow. Papiez Jan Pawet I w cytowanej adhortacji o formacji kaptanskiej pisze na
temat rutyny, ktéra moze zagrozi¢ sprawowaniu postugi kaptanskiej (por. PDV
77). Nie inaczej jest z postuga ministranta. Takze zbytnie skoncentrowanie si¢ na
tym, co zewnetrzne w liturgii, bez ,,wchodzenia w glab” moze spowodowac, ze
ministrant nie tylko bedzie spelniat swoje obowiazki bezrefleksyjnie, ale rowniez
popadnie w rutyne, ktéra bedzie powodowata jego obojetnos¢ na Boga. Stanie si¢
zwyktym formalistg, ktory bedzie wiedzial, co czyni przy ottarzu i bgdzie Swietnie
wyuczony w gestach liturgicznych oraz w postawach, ale zabraknie mu ,,ducha”,
tzn. nie bedzie przezywat ,,sercem” tego, w czym uczestniczy stluzac Bogu. Roz-
w0j ministranta, ktory bedzie dotyczyt tylko 1 wylacznie postaw zewnetrznych
w stuzbie, gestéw liturgicznych i1 znajomos$ci paramentow, spowoduje odwrotny
skutek do zamierzonego i stanie si¢ pracg nad soba, ktora nie bedzie powodowata

jego wzrostu duchowego, lecz regres, prowadzacy do formalizmu i niewiary.

136 Por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej, s. 67.

187 Por, tamze.
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Przejawem zycia jest rozwoj, ktory ma prowadzi¢ do wzrostu. Otoz, jesli jakis
organizm przestaje si¢ rozwija¢, oznacza to, Ze zaczyna si¢ proces regresu, zamie-
rania. Gasnie w nim zycie. To samo dotyczy zycia duchowego, czyli naszej wspol-
pracy z taska Ducha Swictego w celu uksztattowania siebie na wzor Chrystusa.
Jezeli chrzescijanin zaniechaltby troski o doskonalenie swej wigzi z Nim w mocy
Ducha Swietego, to bardzo szybko spostrzeze, jak bardzo sie od Niego oddalit.
Potwierdza sie tu znane powiedzenie, ze ,,kto stoi, ten sie cofa”!%, Jesli nie bedzie
w pracy z ministrantami formacji duchowej, to nie bedzie rozwoju, ktéry tak
naprawde ma zacie$ni¢ zywa relacj¢ z Jezusem Chrystusem.

Swiety Jan Pawet II podkresla, ze formacja duchowa winna petni¢ naczelna
1jednoczaca rolg w odniesieniu do bycia chrze$cijaninem i postgpowania jak
chrzescijanin, czyli jak nowe stworzenie w Chrystusie (por. PDV 45). Ojciec
swiety w odniesieniu do kaptanstwa dobitnie stwierdza, ze ,,bez formacji duchowe;j
formacja duszpasterska bylaby pozbawiona fundamentu” (PDV 45). Podobnie
1 ministrant, gdy rozpoczyna swa stuzbe przy oltarzu, zostaje niejako ,,zaproszony”
do pewnego rodzaju pracy nad sobg i to przez wiele lat. Powinien oprdocz znajo-
mosci liturgii, prawd wiary, katechezy 1 moralnosci zaczerpna¢ wiele z formacji
duchowej, ktora jest prawdziwym rozwojem ku Bogu.

Jak stwierdza ks. M. Chmielewski, w posoborowej teologii duchowosci ko-
niecznie musi zosta¢ dowartosciowana duchowos$¢ liturgiczna, skoro liturgia jest
zrodiem 1 szczytem chrzescijanskiego zycia duchowego (por. SC 14). Nie chodzi
tu jednak o prostg aplikacje¢ liturgiki do teologii duchowosci, lecz o ukazanie, ze
liturgia, zwlaszcza eucharystyczna, jest najgltebszym do$wiadczeniem duchowym,
a zarazem jakby platformg do§wiadczenia mistycznego. Z tym wigze si¢ wypraco-
wanie praktycznych wnioskéw dla takiego sprawowania i1 przezywania liturgii
Eucharystii oraz pozostatych sakramentow, aby istotnie przyczyniato si¢ ono do
duchowego rozwoju’*®. Odnosi si¢ to zardbwno do celebransa, jak i ministranta oraz

catego ludu Bozego.

138 Por, tamze.

139 Por. tenze, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej, Lublin
1999, s. 283-284.
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Kazdy chtopiec, ktory rozpoczyna swoja stuzbe przy ottarzu 1 chce zostac
cztonkiem stuzby liturgicznej, wchodzi na droge swojego powotania. Jest to szcze-
gblne powotanie do zywej relacji z Bogiem.

Stuzba Chrystusowi jest odpowiedzig na otrzymany dar powotania. Kazde inne
spojrzenie jest powierzchowne i1 niewystarczajace. Dlatego duszpasterze mini-
strantOw sg wezwani 1 zobowigzani do tego, aby ,,sia¢” ziarno powotania 1 ,,pod-
lewac” je. Chodzi o wielkie 1 pigkne powotanie. Chrystus bowiem zaprasza do
bardziej czynnego zaangazowania w dzielo zbawienia, ktore uobecnia. Stamtad
posyta do §wiata, aby dzieli¢ si¢ z innymi otrzymanymi darami4°.

Podkomisja Konferencji Episkopatu Polski do spraw Stuzby Liturgicznej pod-
kresla, ze wsérdd cech charakterystycznych programu stuzby liturgicznej trzeba
wymieni¢ ksztaltowanie w dzieciach 1 mtodziezy postawy §wiadkéw Chrystusa.
W tym przypadku chodzi najpierw o §wiadectwo dawane w liturgii. Swoja postawa
1 zaangazowaniem ministrant ma zaswiadcza¢, ze Chrystus jest prawdziwie
obecny i dzialajacy w celebracji liturgicznej. Cztonek stuzby liturgicznej przezywa
ze wszystkimi to misterium, podejmujac takze wspdtodpowiedzialno$¢ za kon-
kretny wymiar $wietej celebracji. Dawanie takiego $wiadectwa stuzby Chrystu-
sowl nie jest fatwe, o czym §wiadczy migdzy innymi odchodzenie tak wielu osob
od postugiwania w liturgii. Natomiast pozostawanie przy oltarzu zobowigzuje do
odpowiedniego stylu zycia i1 nie zawsze spotyka si¢ ze zrozumieniem ze strony
innych ludzi. Z tej racji cztonkowie stuzby liturgicznej sa wezwani do rozwijania
umiejetnosei bycia $wiadkiem Chrystusa'*l. Pomocg w tej drodze ku Chrystusowi
dla ministranta jest duchowos$¢, ktora ma przenika¢ wszystkie opisane $rodki jego

formac;ji.

140 podkomisja KEP ds. Stuzby Liturgicznej, Program formacyjny stuzby liturgicznej. Sche-
mat, znaki, opis, Krakoéw 2018, s. 6.

141 Por. tamze, s. 7-8.
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ZAKONCZENIE

W czasie II Zgromadzenia Synodu Biskupoéw poswieconej Europie w dniach
1-23 X 1999 r. w Rzymie, wiele wypowiedzi ojcow synodalnych prowadzito do
jednego wniosku, a mianowicie, ze potrzeba duchowosci jest fundamentem dla
chrze$cijanskiego rozwoju tego kontynentu!. Ludmita Grygiel, redaktor kwartal-
nika ,,I1 Nuovo Areopago” stwierdzita, ze: ,,wspdiczesny czlowiek jest zagubiony
wsrod rozlicznych propozycji osiggnigcia szczgscia na tej ziemi. Owo bolesne do-
swiadczenie budzi pragnienie trwatego, wiecznego szczescia, czyli tgsknote za
zjednoczeniem z Bogiem. Mieszkancy naszego kontynentu przekonuja sig, ze to,
co wieczne stanowi niezbedny warunek zycia duchowego. Pragng nawigzac¢ dialog
z Bogiem, aby wypowiedzie¢ swe udreki i niepokoje oraz zapyta¢ Go o sens zycia.
W pytaniu o sens zycia skierowanym do Boga cztowiek wyraza swa nadzieje, ktora
go nieskonczenie przekracza. Takie pytanie jest modlitwa. Dzigki niej cztowiek

przestaje byé¢ samotny’”?

. Cho¢ od tej refleksji mingto 24. lata, jest ona aktualna
takze 1 dzis. Dotyka bowiem duchowej dyspozycji chrzescijanina, a takze mini-
stranta, ktory jest obecny posrdd wielu europejskich 1 §wiatowych probleméw. Eg-
zystencjalne pytania, rodzace si¢ w cztowieku 1 wskazujace na sens zycia, sg warte
odpowiedzi. Katolicka teologia duchowosci 1 oparta na niej formacja duchowa ma
za zadanie umiejetnie odpowiedzie¢ na te pytania i problemy wspotczesnego i nie-
jednokrotnie zagubionego cztowieka. Wskazanie na poglebiong i osobistg relacje
z Bogiem, z ktorej rodzi si¢ autentyczna i poglebiona modlitwa oraz che¢ wzrasta-
nia w $wigtosci, sg ,,recepta”’ na chorobe wspodiczesnego swiata. Duchowos¢ ma
bowiem za zadanie wyrobi¢ w cztowieku to, co on stracil przez grzech — osobista
1 duchowg relacje z Bogiem Stworca.

W czasach wspotczesnych w zyciu wspdlnoty Kosciota mozna zaobserwowac

kryzys powotan kaptanskich. Dostrzegane sg wielorakie czynniki wewngetrzne oraz

L Por. Il Zgromadzenie Synodu Biskupéw poswiecone Europie. Wypowiedzi Ojcéw Synodal-
nych, OR 12(1999), s. 24-48.

2 L. Grygiel, Wiara i modlitwa, OR 12(1999), s. 35-36.
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zewnetrzne, ktore wplywaja na taki stan rzeczy. Wobec problemu powotan kaptan-
skich, trzeba stwierdzi¢, ze shuzba liturgiczna zawsze byla pewna najwicksza
,»skarbnicg” powolan, a takze wspolnota, w ktorej rodzity si¢ powotania kaptanskie.
W tym konteks$cie zachodzi potrzeba gruntownego przemyslenia na nowo tematu
formacji shuzby liturgicznej oraz wypracowania pewnej koncepcji ,,duchowosci
ministranta”, ktéra moze wplyna¢ na wzrost powotan kaptanskich czy zakonnych
w Kosciele. Swicty Jan Pawet IT wskazywat w swoich przeméwieniach na szcze-
gblne znaczenie obecno$ci ministrantow dla wzrostu powotan kaptanskich oraz
przypominal o ich uprzywilejowanym miejscu w czasie wspolnotowej liturgii®.

W wyniku przeprowadzonych badan, zaprezentowanych w niniejszej dyserta-
cji, nasuwa si¢ kilka wnioskéw oraz konkluzji zwigzanych z podjetym tematem
duchowej formacji ministranta.

Po pierwsze, formacja duchowa ministranta powinna ,,dotyka¢” w nim czterech
ptaszczyzn, odnoszacych si¢ takze do kaptana, a ktore wskazuje dokument Konfe-
rencji Episkopatu Polski w Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia. Chodzi
mianowicie o plaszczyzne: ludzka, duchowa, intelektualng oraz pastoralng*. Ana-
logicznie do tych wskazan dokumentu, ministrant stuzagc w Kosciele, jest powo-
tany do tego, aby zglebia¢ tajemnice swego postugiwania — podobnie jak kaptan.
Nie moze sta¢ si¢ ,,funkcjonariuszem” w Kosciele, lecz ma by¢ ,,wyrobiony” du-
chowo i §wiadomym uczniem Chrystusa. Formacja duchowa ministranta powinna
zatem przebiega¢ w kluczu tych plaszczyzn. Ma on by¢ cztowiekiem dojrzatym
osobowos$ciowo i intelektualnie, nastepnie dojrzatym chrzescijaninem oraz spraw-
nym i kompetentnym stugg ottarza.

Po drugie, we wspotczesnym Kosciele powszechnym oraz w Kosciele w Polsce
zauwaza si¢ kryzys powotan do kaptanstwa. Ta sytuacja moze wigza¢ si¢ m.in. z
zaniedbaniem rzetelnego duszpasterstwa ministrantow, ktore przybiera w wielu
parafiach form¢ organizacyjna, nie za$ formacyjng. Ministranci od zawsze stano-
wig duzy procent powotanych do kaptanstwa. Oparta na teologicznych podsta-

wach formacja duchowa ministranta moze zaowocowaé¢ w nim dojrzata relacja z

8 Jan Pawel 11, Ministranci — mlodzi przyjaciele Jezusa, OR 22(2001) nr 10, s. 22-23.

# Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutio-
nis Sacerdotalis pro Polonia, Poznan 2012, nr 74-80.
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Jezusem. Nastepnie przez pogtebiong formacje duchowa moze dokonac si¢ proces
chrystoformizacji, czyli ksztaltowania pod wptywem Ducha Swictego postaw
chrystologicznych tak, ze ministrant odnajdzie 1 ,,poczuje” w sobie chec pdjscia za
Jezusem Chrystusem a nastepnie podejmie decyzje wstapienia do seminarium die-
cezjalnego czy zgromadzenia zakonnego. Doswiadczenie duchowe, ktore bedzie
przezywat dzigki formacji duchowej, moze spowodowaé¢ w nim che¢ stuzby ka-
ptanskiej we wspolnocie Kosciota. Duszpasterze zajmujacy si¢ wspolnotg mini-
strantow powinni wiec potozy¢ akcent na ich formacj¢ duchowa.

Po trzecie, zaprezentowane w niniejszej dysertacji zatozenia teoretyczne oparte
na posoborowym nauczaniu Kosciota, warto bytoby podda¢ weryfikacji na drodze
pewnych badan empirycznych (ankietowych). Z pewno$cia nie tylko znacznie po-
szerzytoby poruszany tu temat, aby byloby jego kontynuacja 1 dopetnieniem jak
najbardziej stusznym i potrzebnym.

Po czwarte, podobne opracowania, jesli chodzi o formacj¢ duchowa mini-
stranta jako chlopca, nalezaloby stworzy¢ odno$nie do dziewczat. One bowiem
coraz powszechniej sg zapraszane do stuzby liturgicznej w Kosciele, jako cztonki-
nie scholi liturgicznej czy tez wiasnie jako ministrantki. Ich formacja powinna
przebiegac takze w kluczu poglebionej formacji, nie tylko praktycznej i liturgicz-
nej, ale w szczegdlnosci duchowe;.

Po piate, wiele prac 1 artykutow, ktére opisujg postuge ministranta czy stuzby
liturgicznej, najczesciej poruszaja kwesti¢ praktycznej postugi ministranta, jego
postawy pastoralnej, moralnej czy pedagogicznej. Tymczasem teologia duchowo-
$ci ,,dotyka” w nim tego, co z punktu widzenia wiary jest najwazniejsze, a wigc
duszy, wnetrza duchowego — jego serca. Mozna bowiem znac liturgie¢ 1 §wietnie w
niej si¢ poruszac; zna¢ przepisy liturgiczne 1 umie¢ wykonywac gesty oraz przyj-
mowac¢ odpowiednie postawy liturgiczne, uczestniczac w liturgii. Jesli jednak w
tej postudze zabraknie zaangazowania osobistego i duchowego, to wszystko be-
dzie pustg obecnos$cig w wielkich tajemnicach Bozych 1 bedzie to tylko zewngtrzne
zaangazowanego ministranta. Mozna tez $wietnie zna¢ teksty Pisma Swigtego, na-
wet na pamig¢, 1 perfekcyjnie czytad, lecz jesli zabraknie w tym ,,ducha”, wysitku
modlitwy Stowem Bozym 1 medytacji, a przede wszystkim mitosci do Chrystusa,

ktory jest zywym Stowem Boga, to bedzie to jedynie puste i bez znaczenia stucha-
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nie oraz wypowiadanie przez ministranta stow Pisma Swietego. Mozna zna¢ prawa
moralne, by¢ §wietnie wyksztatlconym 1 dobrze wychowanym, lecz jesli zabraknie
w tym ,,ducha”, wowczas beda to tylko gesty 1 postawy zewnetrzne, bez pokrycia
w wierze 1 bez duchowego zaangazowania ministranta.

Tak wigc zasadnym byto podjgcie w niniejszej rozprawie problematyki forma-
cji duchowej ministranta w $wietle posoborowego nauczania Kos$ciota. Dzigki
przeprowadzonym badaniom wypracowany zostat pewien duchowy model mini-
stranta 1 zarazem wskazana zostata droga formacji duchowej stuzby liturgiczne;,
ktorg powinni podja¢ duszpasterze oraz ci, ktorzy sa odpowiedzialni za formacj¢
ministranta jako chlopca 1 dorastajacego w wierze mtodzienca.

Wielkie dziedzictwo stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego jest niepod-
wazalng spuscizng jego dorobku pastoralnego. Pomimo uplywu lat, obejmujgcych
juz dwa pokolenia, jest to wcigz cenna i aktualna pomoc w formacji duchowe;j
ministranta. Jednak ta dziedzina formacji nie moze pozostawac¢ bez mocnego osa-
dzenia jej w duchowosci. Ona powinna by¢ pierwsza 1 wiodaca plaszczyzng w
formacji ministranta jako postugujacego w Kosciele. Jej pierwszenstwo wynika
nie tylko dlatego, ze ktadzie akcent na duchowg relacj¢ cztowieka z Bogiem, ale
takze dlatego, ze ma bezposredni wptyw na realizacje powotania kazdego chrze-
$cijanina do §wigtosci 1 zbawienia.

Po szoste, w formacji stuzby liturgicznej wszystkie dyscypliny teologcizne, za-
rowno liturgika, katechetyka, teologia pastoralna 1 moralna, jak réwniez psycho-
logia 1 pedagogika sg bardzo wazne i1 potrzebne. Ma on bowiem ,,zy¢” liturgia, a
wiec ja rozumie¢ i dobrze w niej postugiwac. Jednak z przeprowadzonych badan
wynika, ze to jednak duchowos¢ jest tg ptaszczyzng bazowa, na ktorej wszystkie
wymienione dyscypliny maja szanse si¢ spotka¢ w trosce o wlasciwa formacje mi-
nistranta. Duchowo uformowany ministrant, a wiec Zyjacy na co dzien gleboka
relacja z Chrystusem, jest jak ,,modelina”, to znaczy jest otwarty na ksztaltowanie
siebie przez liturgie, dogmatyke, teologi¢ moralng 1 pastoralng, nastepnie pedago-
gike czy inne dyscypliny, ktére dopetniajg si¢ wzajemnie i poszerzaja formacje
stuzby liturgicznej. Ministrant przede wszystkim uformowany duchowo, bedzie
chciat by¢ autentycznym uczniem Jezusa Chrystusa oraz bedzie dazyt do §wigto-

sci. Dojrzewajac w wierze, bedzie stawat si¢ autentycznym $wiadkiem Chrystusa
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1 apostolem Bozej mitosci. Jego §wiadectwo zycia, wyplywajace z glebokiej relacji

do Boga, bedzie budowato wspdlnote Kosciota we wspotczesnym swiecie.
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