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ODWIECZNE ZNACZENIE CZEOWIECZENSTWA JEZUSA

Problem rozumienia Czlowieczenstwa Jezusa jest sam w sobie bardzo trud-
ny. Wydaje sig, ze jedno z najdoskonalszych wspélczesnie jego rozwiagzan za-
proponowat Karl Rahner (5 marca 1904 — 30 marca 1984), wybitny teolog
niemiecki, jezuita, ktdrego mysl przypomnial w sposéb szczegdlny rok 2004
ogloszony Rokiem Rahnerowskim. Dlatego tez warto zajgc si¢ ta kwestia.

Historia nie jest dla Rahnera nicuporzadkowanym zbiorem pojedynczych
wydarzeni, lecz stanowi swoisty proces rozwoju. W tak rozumianej historii
Kosciot przepowiada Jezusa Chrystusa jako Zbawcg wszystkich ludzi. Zatem
sposéb przepowiadania musi odpowiada¢ obecnej sytuacji cztowieka, aby ten
mogl je zrozumied i przyjaé. Nalezaloby wigc wykazaé, ze jedno wydarzenie
historii, a mianowicie Wydarzenie Chrystusa, ma znaczenie dla catej ludzkosci.

Mozna tego dokonaé poprzez ukazanie wiecznego odniesienia Wydarzenia
Chrystusa do caltych dziejow ludzkosci i $wiata. Bedzie to oznaczaé, ze Czto-
wieczenstwo Jezusa posiada trwale i jedyne w swoim rodzaju znaczenie dla
wszystkich. Wtedy odkrywa si¢ zasadnicza prawde chrzescijaristwa, ze tajem-
nica czltowicka, ktdra jednoczesnie jest tajemnicg Boza, znajduje swoje spetnie-
nie w onie samej Tréjcy Swietej.

1. ZAL.OZENIA METODOLOGICZNE

Centralnym punktem w chrystologii Rahnera jest nie tyle Béstwo Jezusa
Chrystusa, ile raczej Jego czlowieczenstwo. Rahner chce przez to odstonic
odwieczne znaczenie Czlowieczeristwa Jezusa Chrystusa dla ksztattu relacji
czlowieka z Bogiem'. Tym samym Rahner zgtasza postulat podstawowej ,,re-

! Jeden z podstawowych artykutéw Rahnera zajmuje si¢ ta kwestia: Die ewige Bedeutung der
Menschheit Jesu fiir unsere Gottesverhdltnis, w: Schriften zur Teologie, t. 111, Einsiedeln 1962, s. 47-
-60 (dalej cyt.: tytut art., tom i strona Schriften).
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lacji cztowieka z Bogiem”, ktéra coraz czg¢Sciej si¢ dzi§ kwestionuje, nawet
w odniesieniu do unii hipostatycznej Boga-Czlowicka w Osobie Logosu.
W miejsce tej wyjatkowej relacji dwoch natur w jednej Osobie powraca si¢
do heterodoksyjnych propozycji monofizytyzmu?, ktéry wyklucza realne czto-
wieczenistwo Chrystusa. Oczywiste jest, ze poglady monofizyckie sg nie do
pogodzenia z definicja chalcedoniska, méwiaca o Jezusie Chrystusie jako
,prawdziwym Bogu i prawdziwym Czlowieku™>.

Gdzie tkwi przyczyna zaklamania dogmatu chalcedoriskiego? Wedlug
Rahnera, przyczyna ta lezy w aporii, zawartej w samej definicji wiary®. Formuta
Soboru Chalcedoriskiego odnosi si¢ w sensie scistym do Jezusa Chrystusa, ale
jednoczesnie wyraza zasadnicza prawde zjednoczonym z Béstwem czlowie-
czetistwie. Tajemnica wcielenia Logosu pozwala zrozumie¢ tajemnicg cztowie-
ka w ogdle. Czlowicczenistwo Jezusa Chrystusa wyjasnia zatem tajemnic¢ na-
szego czlowieczenstwa. Stad odrzucanie czy redukowanie cziowieczenistwa Je-
zusa skutkuje odrzucaniem prawdy o szczegdlnosci cztowieka w swiecie by-
tow stworzonych, a w konsekwencji prowadzi do uprzedmiotowienia istoty
ludzkie;j.

Wspdtczesnie prawda o Wcicleniu bywa kwestionowana na rézne — znane
juz w historii — sposoby: doketyzmu, monofizytyzmu, czy jako zwykly mit.
Zadaniem teologii jest wigc ponowne uzasadnienie podstawowej prawdy
chrzescijaniskiej o czlowieczeristwie Jezusa Chrystusa, ktére nie jest czyms po-
zornym, mitologicznym ani nie stanowi tylko zwyklego teoretycznego zatoze-
nia. Trzeba na nowo uzasadni¢ transcendentalna przepas¢ migdzy Stworcy
a stworzeniem, ktdra zostala przekroczona w Synu Bozym Jezusie Chrystusie
przez zjednoczenie dwoch natur w rzeczywistg zywa jednos¢. Przy tym jednosé
ta nie naruszyla zasadniczej r6znicy migdzy naturg Boska a ludzka. Oczywiscie
nie chodzi tutaj o zjednoczenie samych poj¢é, lecz o zjednoczenie rzeczywis-
tosci Boga i czlowieka.

Aby ulatwi¢ dzisiejszemu czlowickowi zrozumienie i przyjecie prawdy
o Wcieleniu, Rahner podkresla w punkcie wyjscia, ze cztowick musi by¢ uz-
dolniony i otwarty na Boze objawienie. Widzi t¢ mozliwos¢ w spos6b nastepu-
jacy: cztowiek jest stuchaczem Stowa (Horer des Wortes)®, co oznacza, ze jest
»stuchaczem Logosu™ (Horer des Logos). Zalozenie to nalezy do sfery herme-
neutycznej, a mianowicie dotyczy zrozumienia objawienia przez cztowieka,
a w szczegolnoscei zrozumienia faktu wcielenia Logosu. Skoro bowiem Bég

2 Bledna nauka monofizytyzmu ma swoje poczatki w doketyzmie, arianizmie i apollinaryzmie.
Na dobre rozgorzata za Eutychesa (ok. 454) i nazwanych od jego imienia zwolennikéw. Potgpie-
niem rozszerzajacej sie nauki monofizyckiej zajety sie: Sobdr Chalcedoniski (451 r.) i II Konstan-
tynopolitariski (553 r.).

® DH 302.

* Ukazat to w artykule: Probleme der Christologie von heute, w: Schriften 1, s. 169-222.

3 Por. cale dzieto pod tym wiasnie tytulem (Miinchen 1941).
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pragnie, aby czlowiek pojal Jego objawienie, to uprzednio musi zaistnie¢ kon-
kretna relacja czlowicka do objawiajacego si¢ Boga. Relacje t¢ juz Rudolf
Bultmann okresla jako ,,pytanie o Boga™. Pytanie to konstytuuje cztowicka,
ktéry jawi si¢ jako ,,ukierunkowany na Boga”, bowiem o Niego wlasnie pyta.
.Pytanie o Boga” jest wigc czyms w rodzaju ,,przed-rozumienia”, ktore wplywa
na rozumienie wlasnej egzystencji czlowicka. Odtad jego egzystencja jawi si¢
w $wietle Boga i Jego objawienia.

Rahner idzie jeszcze dalej i okresla cztowieka jako ,,skoriczonego ducha”
(endlicher Geist), ktory antycypuje absolutna tajemnic¢ Boga. Czlowiek zyje
w konkretnej historii, przez co jest ,,skorficzony”, egzystencjalnie uwarunkowa-
ny; jednoczesnie zyje on w horyzoncie transcendentalnym, czyli jest ,,duchem”
otwartym na Boga jako absolutnego Ducha. Relacja ta powoduje, ze
tzw. ,sytuacja wiary” nie jest juz wigcej ,,zewnetrzna”, czyli dokonujaca si¢
w napigciu miedzy Kosciolem a swiatem, lecz wlasnie ,,wewngtrzna”, okreslona
w samym czlowieku, w jego wierze lub niewierze. Czlowicka dotyka wigc naj-
pierw sam Bdg (taska Boza) i uzdalnia go do wiary, by mégt Go przyjac w ob-
jawieniu. Czlowiek asymiluje wigc Boga w codzienne do$wiadczenia swojego
zycia. Tym samym poznaje takze siebie samego. W ten sposob prawda Boga
zostaje zakotwiczona w egzystencji cztowicka. Takie pojmowanie cztowieka
daje podstawy do nowego spojrzenia na tajemnic¢ Wcielenia i czlowieczenstwa
w ogole.

Czlowiek pyta konkretnie o Boga, o Chrystusa: kim On dla niego jest?
Rodza si¢ tu dwie zasadnicze mozliwosci odpowiedzi. Jedna — Bég (czy kon-
kretnie Chrystus) jest mitem, a wigc kims dla czlowieka obcym; druga — Bog
(czy Chrystus) jest idea, a wigc tkwi w same;j glebi egzystencji cztowieka. Rah-
ner ide¢ t¢ nazywa ,,ideg Chrystusa”. Nie rozumie jej na sposob platoniski, lecz
w sensie kantowskim’. Zatem Rahnerowi nie chodzi o jakies nowe, spekula-
tywne interpretacje postaci Chrystusa, lecz o rozpracowanie sposobu ,,przed-
rozumienia” ludzkiej egzystencji, ktéra jest ,,otwarta”. Pytanie o Chrystusa,
czyli ,,idea Chrystusa”, opiera si¢ na rozumieniu Jego bytu jako Boga-Czlowie-
ka. Ten wiasnie byt wcielonego Stowa jest ,,przed-rozumieniem” bytu cztowie-
ka w ogole. Inaczej mowiac, ze wzgledu na przyjecie przez czlowieka Wyda-
rzenia Chrystusa, pytanie o ,,ide¢ Chrystusa” jest jednoczesnie pytaniem o eg-
zystencj¢ cztowieka.

Mysl Rahnera idzie wige w nast¢pujacym kierunku: cztowiek w swoim do-
$wiadczeniu bytu rozpoznaje swoje zycie jako rzeczywistos¢ dialektyczna, pyta
o sens i cel swojej egzystencji. Pyta wigc o absolutne ,,dokad” swego bytu. I to
wlasnie doswiadczenie okazuje si¢ czyms$ wigcej niz tylko wiedzag o wlasnym

© K.P. Fischer, Der Mensch als Geheimnis. Die Anthropologie Karl Rahners, Freiburg im
Breisgau 1974, s. 272.
7 Rahner idzie tu za I. Kantem. Fischer, dz. cyt., s. 275.
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bycie, czy zwykla refleksja nad istnieniem, poniewaz pytanie o ,,dokad” tego
bytu poszukuje wlasciwego uzasadnienia. Tym konkretnym uzasadnieniem jest
w naszym przypadku Chrystus.

Problem tkwi jednak w tym, jak uzasadni¢ prawd¢ Chrystusowa w czlowie-
ku. Rysuja si¢ tu dwie mozliwosci. Kant, ktérym poczatkowo inspirowat si¢
Rahner, twierdzil, ze trzeba stworzy¢ dla prawdy Chrystusowej aprioryczne
uwarunkowania, czyli umozliwi¢ ja. W koricu jednak Rahner zaproponowat
inng drogg: jest nig tzw. metoda transcendentalna. W metodzie tej nie chodzi
o przejscie (transcensus) do podstaw przedmiotowego doswiadczenia, czyli
jakies$ ,,cofanie si¢”, lecz o refleksj¢ nad ,.stajaca si¢” strukturg bytu. Widac
tu pewien rozwdj mysli Rahnera. Najpierw interesowat si¢ on bardziej trans-
cendentalng metafizyka poznania, gdzie cztowiek byt ,,duchem w $wiecie”®.
P67niej bardziej skoncentrowat sig¢ na konkretnym bycie. Zawsze jednak szukat
uzasadnienia dla bytu czlowicka. Ostatecznie nazwat to uzasadnienie Urexis-
tential’, czyli ,preegzystencja”, transcendencja na absolutng Tajemnice. Te
transcendencj¢ ducha nazywa Rahner takze potentia oboedientialis za Chrys-
tusemlo, co oznacza ,,uleglto$¢” wobec Chrystusa, ,,zdolno$¢” ku Chrystusowi.
,»Zdolnos$¢” rozumie jako warunek mozliwosci weiclenia Boga: Bog — podkres-
la Rahner — mogt si¢ wcieli¢ tylko w czlowieka, gdyz tylko on znajduje si¢
w szczegolnej relacji do Boga. Ta ,,zdolnos$¢” jest dla Rahnera statym kompo-
nentem chrystologii transcendentalnej. wedlug ktdrej czlowiek ze swej istoty
ma naturalne pragnienie visio beatifica.

U Rahnera pytanie o czlowicka jest wyraZnie sprz¢zone z pytaniem o sa-
mego Boga. Pojecie Boga niemiecki teolog pogigbia przez pojecie Nowiny
Chrystusa, ktdra stoi w centrum egzystencji cziowieka i zarazem t¢ egzystencje
spetnia. Przez to Nowina ta nie tylko staje si¢ wiarygodna, ale tez konieczna.
Posiada egzystencjalng skutecznosé, poniewaz cztowiek zdolny jest na nig od-
powiedzie¢ w swoim zyciu. Oznacza to, ze jest otwarty na Boze objawienie
w Jezusie Chrystusie. Otwarto$¢ ta wyraza si¢ w ukierunkowaniu egzystencji
cztowieka jako ,,ducha” (istoty duchowej) na Boga jako Swietg Tajemnice. Tak
Bég jest podstawa bytu cztowieka''.

Warto zauwazy¢, ze Rahner méwi zawsze w odniesieniu do czlowicka
o ,,duchowej egzystencji”, a nie tylko o ,,duchowej naturze”. Mozna powie-
dzie¢, ze ukierunkowanie cztowicka na Boga jest jakby ,,przejsciem” z ducho-
wej natury cztowieka do jego duchowej egzystencji. Byt cztowieka charaktery-
zuje to, ze jest on ,,ukierunkowany” na Boga w sposéb totalny. ,,Ukierunko-

8 Geist in Welt, Innsbruck 1939.

 A. Darlap, Fundamentale Theologie der Heilsgeschichte, w: Mysterium salutis. Grundriss
heilsgeschichtlicher Dogmatik, hrsg. v. J. Feiner, M. Lohrer, t. I, Einsiedeln 1965, s. 19.

10 Fischer. dz. cyt., s. 276.

1 Die Forderung nach einer ,, Kurzformel” des christlichen Glaubens, w: Schriften VIII, s. 15.
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wanie” to zmienia jego egzystencje. Doswiadczenie Boga jako absolutnej Ta-
jemnicy jest wigc konieczne dla cziowicka, aby mogl spetnié swdj byt.

2. TEOLOGIA CZEOWIECZENSTWA

Czlowiek nosi w sobie transcendentalng ,ide¢ Boga-Czlowieka” (ideg
Chrystusa). Idea ta znalazta swoje najwyzsze spetnienie w historycznym Wy-
darzeniu Wcielenia. Wydarzenie to ukazuje, ze cztowick (wraz z ta idea w sobie;
bedac ta idea) nie tylko zostat stworzony przez Boga, ale tez zostal przez Boga
spetniony: idea ta zrealizowala si¢ w konkretnym czlowieku — w Jezusie z Na-
zaretu sam Bdg stat si¢ cztowiekiem (wecielit si¢ w czlowieka).

Skoro Bég stat si¢ cztowickiem, to i cztowiek przyjat przez to postac samego
Boga. Rahner wyraza to nastepujaco: najwyzszym spetnieniem (dopetnieniem)
istoty cztowieka jest oddanie si¢, darowanie drugiemu'’. Co dla dzisiejszego
cztowieka oznacza to spelnienie, owo ,,zrealizowanie”, ktére najpetniej ukazato
historyczne Wydarzenie Jezusa Chrystusa? Jest to w istocie pytanie o taki
spos6b przepowiadania dzi§ Inkarnacji, aby byta ona wiarygodna dla cztowieka
przyjmujacego ewolucyjny obraz swiata'>.

Problem lezy w tym, ze dla dzisiejszego cztowieka Wydarzenie Wciclenia
nie budzi zaufania, gdyz dokonalo si¢ jeden jedyny raz i nie zaowocowalo
stworzeniem jakiej$ ,,boskiej ludzkosci” (keine Gott-Menschheit), przez co
nie miesci si¢ w ramach myslenia ewolucyjnego. Inaczej mowiac, cztowiek dzis
pyta, dlaczego unia hipostatyczna wydarzyla si¢ tylko jeden raz. Problemem
jest wigc owo ephapax (raz na zawsze): dlaczego to Wydarzenie ma znaczenie
»,raz na zawsze”, czyli jest wieczne? To ,stare” pytaniec G.E. Lessinga
(+1781)", na ktére Rahner odpowiada prosto: Bg dziata w historii w sposéb
wolny. Wlasnie takie wolne akty maja sens w samych sobie. Rahner szuka
jednak uzasadnienia filozoficznego, i takie formuluje: ,,wtasnie tam, gdzie
Bog dziala w sposéb wolny, jest On najbardziej poznawalny”. Wolnos¢ rodzi

tu poznawalno$é, wolnosé daje sie poznaé'.

12 Zur Theologie der Menschwerdung, w: Schriften IV, s. 142: ,,dass der Mensch —ist, indem er
sich weggibt”.

13 Probleme der Christologie von heute, w: Schriften I, s. 218.

4 Por. tenze, Geschichte als Sinngebung des Sinnlosen, Miinchen 1983. W pytaniu tym chodzi
o przepasé migdzy przeszioscia a terazniejszoscig. OdpowiedZ Rahnera sugeruje, ze Jezus Chrystus
..uobiektywnia™ histori¢, stad nie staje si¢ ona sprzeczna. Por. K. G6ZdZ, Jesus Christus als Sinn der
Geschichte bei Wolfhart Pannenberg, Regensburg 1988, s. 248.

15 Wida¢ to w catym dziele Horer des Wortes jako jego pryncypium: ,wolnosé — poznawal-
nosc”.
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By odpowiedzie€ na pytanie o wieczne znaczenie jednego wydarzenia w cig-
gu calej historii (Wcielenie), Rahner szuka zwigzku migdzy unig hipostatyczng
w Chrystusie a taska czy zyciem wiecznym w kazdym czlowicku. Zdaniem
Rahnera by prawdg¢ o ,,jednym” Chrystusie przedstawi¢ §wiatu jak najbardziej
sensownie, trzeba Go ukazaé od strony Jego czlowieczeristwa'®. Nalezy wiec
wykazaé, ze raz dokonane Wcicelenie jest Wydarzeniem decydujacym dla catej
historii, a wigc nie tylko dla jej wybranego momentu, lecz dla calej przesztosci,
teraZniejszosci i przysztosci. Wtedy rzeczywiscie cala historia, a wigc cala ludz-
kosé, osigga w tym Wydarzeniu swéj ,,rozwdj”. Najwyzszy punkt tego ,,rozwo-
ju” wyznacza Chrystus. W Nim dokonat si¢ ,,rozwéj” catego swiata'” —  dzieki”
Jego czlowieczenstwu, ktére mozna rozumie¢ jako droge przejscia swiata w ta-
jemnic¢ Boga. Stad mozna okresli¢ cztowieka jako ,,samoprzejscie” kosmosu
w tajemnice Boga (oto rozwdj §wiata, historii, a nade wszystko cztowieka)!

Powyzsza problematyke przedstawil Rahner w artykule Chrystologia
w ewolucyjnym Swiatopogladzie'®. Artykut koncentruje sic na zasadniczym
ten jest dla ludzkosci ,,przyszly”, cho¢ wyrazit si¢ w tym ,,jednym” Wydarzeniu
Chrystusa. Wybrzmiewa tu pewien paradoks — co§ przeszlego, jednorazowego
staje si¢ przyszloscig dla wszystkich. Ale paradoksalno$¢ zniknie, gdy rozrézni
sic migdzy celem i osiagnigciem tego celu a ideg i jej urzeczywistnieniem.
Jeszcze dobitniej mozna to wyrazi€, rozrézniajac mi¢dzy ideg a historyczng
konkretyzacjg tej idei, czyli jej wcieleniem w rzeczywistosc. ,,Idea” jest tu ro-
zumiana jako ,idea mozliwej inkarnacji Boga™'’, 1. .idea Boga-Cztowicka”.
Otrzymujemy tym sposobem transcendentalny schemat: absolutng ,ideg
Chrystusa” (On, Jezus Chrystus) oraz jej realne spotkanie przez czlowieka.
A zatem kazdy czlowick niesie w sobie ,,ide¢ Chrystusa”, ktéra stanowi ,,eg-
zystencjal bytu ludzkiego”. Czlowiek jest jednoczesnie konkretnym ,,momen-
tem” historii (konkretnym bytem w historii) i — postrzegany w historycznej
perspektywie — rezultatem wewngtrznej dynamiki dziejacego si¢ kosmosu (roz-
woju kosmosu). Ta ewolucyjna dynamika stawania si¢ obejmuje, jako gléwne
stopnie rozwoju, dazenie od materii do zycia oraz przez $wiadomos¢ do du-
cha®.

Nie oznacza to, ze Rahner chece objasni¢ co§ wyzszego przez co$ nizszego,
jak ma to miejsce w $wiecie ewolucji rzeczy. Stara si¢ raczej wykazaé, ze samo-
transcendencja czlowicka mozliwa jest wylacznie w mocy absolutnej ,,peini
bytu” (Seinfiille). Z jednej strony ta ,,petnia bytu” jest tak blisko i tkwi glgboko

16 Czlowieczeristwo nalezy do $wiata. Por. Probleme der Christologie von heute, w: Schriften I,
s. 219.

17 Probleme der Christologie von heute, w: Schriften I, s. 219-220.

8 Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, w: Schriften V, s. 183-221.

19 Tamze, s. 216.

20 Tamze, s. 191 nn.
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wewnatrz tak samej istoty cztowieka, ze uzycza mu swego bytu i wprawia go
w ruch ku tej petni, ktérg jest sam Bég; z drugiej strony cztowiek jako samo-
transcendencja pozostaje r6zny od tej ,,pelni”, czyli Boga. Wida¢, ze mamy tu
do czynienia z trwatym ,unoszeniem” wszelkiej rzeczywistosci stworzonej
(w bycie, w dzialaniu, w stawaniu si¢ i w samoprzekraczaniu). Rahner okresla
to jako wspoéldziatanie Boga Stwdrcy ze stworzeniem. Bog jest Podstawg i Ce-
lem calego procesu stawania sig.

Bog jest tajemniczym .,Poruszycielem”, a przy tym nie narusza On praw-
dziwej samodzielnosci stworzenia. Wprost przeciwnie, ta poruszajaca bliskosé
Stworey zwigksza jeszeze samodzielnosé stwdrcza rzeczywistosei (tj. cztowie-
ka). Przez t¢ bliskosé Boga czlowiek staje si¢ kims wigcej i ,,bardziej” niz byt
dotad - po prostu ,,przechodzi on samego siebie” (Selbstiiberstieg). A zatem,
skoro czlowiek jest samostranscedencjg zywej materii, to wéwczas obie historie
— natury i ducha — tworza wewnetrzna jednosé®'. A to oznacza, ze historia
natury (ewolucja) ma swoja kontynuacj¢ w historii ducha. Nie wystarczy wigc
zapyta¢, czy samotranscendencja ewolucji dotyczy tez czlowicka, ale trzeba
postawi¢ kolejne pytanie — czy nie wychodzi ona ponad cztowicka?

By sprosta¢ postawionym kwestiom, trzeba najpierw dokonaé pewnych
dystynkcji. W filozofii méwi si¢ o stanowczym rozréznieniu mi¢dzy logicznym
a biologicznym zakresem, wynikajacym z bytowej réznicy migdzy anima spiri-
tualis (cztowiek) a animal ($wiat zwierzat). Czlowiek stanowi niejako prég
dziatarn praw ewolucji. Gdy jednak w gr¢ wchodzi duch (Geist) i wolnosé,
tam rozpoczyna si¢ historia w §cistym sensie. I ten fenomen ducha i wolnosci
stanowi dodatkowe wzmocnienie rozréznienia bytowego cziowieka i zwierzat.
Mamy wtedy krolestwo historii (Reich der Geschichte) 1 zakres ewolucji (Be-
reich der Evolution). Przy czym teologicznie ujmujac, nie chodzi tu o zadne
fatum, ktore cigzyloby nad historia ewolucji czy historia $wiata w takim sensie,
ze taska i odkupienie bylyby owym ,narzuceniem z goéry” innego porzadku
TZECZY.

Trzeba wroci¢ tu do rozumienia historii przez Rahnera: historia jest roz-
wojem, procesem stawania si¢. Oczywiscie nie w znaczeniu rozwoju gatunku,
przechodzenia stworzenn w wyzsza forme istnienia etc. Chodzi o rozwdj w kie-
runku sensu i ostatecznego celu dziejow. Wydarzenie Chrystusa jest historycz-
ng pelnig sensu na linii rozwoju catej historii. A wigc z calego procesu rozwoju
historii wytania si¢, niejako wynika 6w szczyt, ktérym jest Wydarzenie Chrys-
tusa. Nowos¢ tego procesu polega na tym, ze dotyczy on dziejow ludzkosci, ale
w sensie teologicznym. Nie chodzi wige tu o ,,wyzszy” rozwd] w znaczeniu
jakiego$ zakresu ponadracjonalnego czy nadnaturalnego (jakoby cztowick
przechodzit w Bdstwo, stawalby si¢ Bogiem), lecz o rozwoj, ktérego szczyt

2l Tamze, s. 194.
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ukazal si¢ juz w tym Jednym Cztowieku, Jezusie Chrystusie. On objawit pelni¢
czlowieczenstwa, ktéra wyznacza lini¢ rozwoju wszystkich ludzi.

Inaczej méwiac, rozwdj historii nie prowadzi do stworzenia ,,supercztowie-
ka”, lecz osigga swoj szczyt w tym Jednym Czlowieku, Jezusie Chrystusie,
w ktérym dokonalo si¢ zjednoczenie Bostwa z czlowieczeristwem. Rahner
stusznie zauwaza, ze samotranscedencja czlowicka ku Bogu dokonuje si¢ w tas-
ce i wolnosci (Boga). BAg jest tu absolutna podstawa calej rzeczywistosci stwor-
czej (kosmosu). On sam si¢ udziela i daje siebie §wiatu w bezposrednim ,,byciu
wewngtrz” (Innewerdung) jako absolutna podstawa tego $wiata. Samoudziela-
nie si¢ Boga, czyli Jego przyblizanie si¢ do czlowieka: nie jest zwyklym, indy-
widualnym wydarzeniem (ze Bg przychodzitby do kazdego z osobna), lecz jest
wydarzeniem kosmicznym??, Jest to jednoczesnie ,,moment”, a zarazem i ,,faza
ostateczna” catej historii kosmicznej*. Tak ..koniec staje si¢c absolutnym po-
czatkiem” (Das Ende ist der absolute Anfang)**.

Tak wigc wznoszenie si¢ czlowieka ku Bogu jest tylko momentem calej
dynamiki rozwoju cztowieka jako istoty transcendentnej. Ruch calego kosmosu
nie jest niesiony przez cziowieka, lecz przez Boga jako Podstawe¢ kosmosu.
Ruch ten zbliza stworzenie do Bogu, ale dokonuje si¢ nie ze strony stworzenia
(kosmosu, czlowieka), lecz ze strony Boga samego®. Oznacza to, Ze celem
$wiata (kosmosu) jest wlasnie samoudzielanie si¢ Boga §wiatu (das Ziel der
Welt ist die Selbstmitteilung Gottes an sie)!

3. SAMOUDZIELANIE SIE BOGA W CHRYSTUSIE

Rahner identyfikuje samoudzielanie si¢ Boga z Laska Niestworzona, czyli
ostatecznie z samym Bogiem, ktory chce zbawié¢ stworzenia. To pragnienie
bedace zbawcza wolg Boga jest Zrédtem udzielania si¢ Boga stworzeniu. Udzie-
lanie to jest zatem propozycja zbawienia®®. Dla wyrazenia tej prawdy Rahner

> Tamze, s. 187.

> Tamze, s. 199.

2% (z.S. Bartnik, Chrystologia kosmologiczna, w: Chrystus i Jego Koscidt, red. M.J. Uglorz,
Bielsko-Biata 2000, s. 227, 232.

5 Jest to doktadne utwierdzenie tezy P. Teilharda de Chardin. Por. Cz.S. Bartnik, Teilhar-
dowska wizja dziejéw, Lublin 1975.

26 Rahner przyczynit si¢ bardzo do odnowienia teologii katolickiej gléwnie przez tworzenie
nowych pojec teologicznych, co znalazto wyraz w licznie wydawanych leksykonach, podrecznikach
i seriach: od 1957 wychodzi 2 wyd. Lexikon fiir Theologie und Kirche; od 1958 seria Questiones
disputatae; 1964-72 — Handbuch der Pastoraltheologie; 1967-69 — 4-tomowy Theologisches Lexikon
fiir die Praxis: Sacramentum mundi; 1972-73 — Herder Theologisches Taschenlexikon; od 1961
Kieine Theologische Wérterbuch (z H. Vorgrimlerem).
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proponuje nowe pojecie: Selbstmitteilung Gottes”’ (samoudzielanie sic Boga),
wyprowadzajac je z idei uszczesliwiajacego widzenia Boga (visio beatifica)™.
Si¢gnat on do tomistycznej metafizyki poznania, wedlug ktorej poznanie czlo-
wieka jako ducha (Mensch als Geist) rozpoczyna si¢ w $wiecie (Geist in Welt)
od poznania sensu: poznany obiekt (przedmiot) jest obecny dla poznajacego
(cztowieka) dzigki posredniczeniu odbicia tego obiektu, ktére pochodzi z do-
§wiadczenia sensu (species impressa), poznaje dang rzecz przez poznanie jej
sensu; sens danej rzeczy pozwala mi poznac jg sama.

Oczywiscie takic posredniczenie dotyczy tylko stworzenia, a wigc przed-
miotéw znajdujacych si¢ w swiecie cztowicka. Nie mozna zatem poznaé bez-
posrednio Boga w ten sam sposob, w jaki poznaje si¢ przedmioty. Rahner
tlumaczy pojecie Selbstmitteilung jakby w trzech krokach.

Zaczyna od prostej konstatacji, ze skoro Boga nie mozna pozna¢ w taki sam
sposéb, jak przedmioty ze §wiata stworzonego, to musi wynikac¢ stad jakas
konkretna konsekwencja: sam Bég musi staé si¢ okresleniem (forma, species),
zeby w ten sposéb stworzy¢é mozliwosé Jego poznania przez czlowieka. Bog
zatem jest nie tylko bezposrednim przedmiotem poznania, lecz jest takze bez-
posrednia podstawg tegoz poznania. Czyli Bog udziela si¢ cztowiekowi i daje
mu si¢ pozna¢, dajgc siebie samego; Ten, ktdry daje, i dar sg jednym i tym
samym.

W drugim kroku Rahner wyjasnia, ze samoudzielanie si¢ Boga zaklada
migdzy Bogiem a r6znym od Niego stworzeniem dwojaka zaleznos$¢: sprawcza
i ontyczng. Bog jest przyczyna sprawczg zaistnienia stworzenia (Wirkursach-
lichkeit); Bog jest tez realnym przeznaczeniem stworzenia jako Niestworzona
Rzeczywisto$¢. Znaczy to, ze Bog przez samoudzielanie si¢ cztowickowi oka-
zuje si¢ ontycznie od niego rézny, gdyz jest niestworzony i jako taki jest real-
nym przeznaczeniem czlowieka.

Rahner wnika tu w tomistyczng metafizyke poznania z dwoch powodow.
Najpierw taktycznie — zeby teologi¢ uprawiac jako konsekwentny rozwdj Tra-
dycji. Nastgpnie ze wzgledu na tres¢ — samoudzielanie si¢ Boga nie jest pierw-
szorz¢dnie objawieniem jako Stowo, lecz jako byt, czyli jest objawieniem zycia
samego Boga czlowiekowi, ktéry w ten sposdb zostaje obdarowany laska (Beg-
nadeter). Oznacza to, ze samoobjawienie si¢ Boga nalezy najpierw do zakresu
bytu, a dopiero wtornie do zakresu poznania. Stad samoudziclanie si¢ jest
pojeciem realnoontycznym (byt), ktére zawiera w sobie sens gnozeologiczny,
tj. poznanie.

Dzigki Rahnerowi (a takze Ratzingerowi) rozumienie pojgcia objawienia
w duchu Vaticanum I jako ,,posredniczenie prawdy” (Mitteilung von Wahrhei-

7 Pierwszym artykulem na ten temat jest Selbstmitteilung Gottes w ,,Sacramentum mundi”
1V, s. 521-526.

28 Por. Podstawowy wyklad wiary: wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, thum. T. Miesz-
kowski, Warszawa 1987, s. 102.
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ten) zyskalo na Vaticanum II swdj nowy sens jako ,,samoobjawienie”. W Kon-
stytucji Dogmatycznej o Objawieniu Dei Verbum czytamy: ,,Spodobalo si¢ Bo-
gu w swej dobroci i madrosci objawi¢ siebie samego i ujawni¢ tajemnicg swej
woli. W tym objawieniu Bg niewidzialny zwraca si¢ w nadmiarze swej mitosci
do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z sobg
i przyjac ich do niej. To wydarzenie objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny
i stowa, ktdre sg wewnetrznie ze sobg powigzane” (nr 2).

W trzecim kroku Rahner idzie jeszcze dalej. W nawiazaniu do pojecia
samoobjawienia si¢ Boga stwarza pojecie ,historii objawienia”, oznaczajace,
ze Bog moze mieé wlasna, rzeczywista histori¢, ktéra nie jest Jemu odlegta ani
obca. W sposob szczegdlny potwierdza te tez¢ weielenie Bozego Logosu. Rodzi
si¢ jednak pytanie o zgodnos¢ tej koncepcji z dogmatem o niezmiennosci Boga.
Wedlug Rahnera, nalezy rozumie¢ samoudziclania si¢ Boga w pewnej dialek-
tyce: Bog, ktéry sam w sobie jest niezmienny, moze jednak uczestniczy¢
w zmiennosci stworzenia, np. Stowo Boze samo staje si¢ w czasie cztowiekiem.

Przyjety w trzecim kroku zakres pojecia ,,samoudzielania si¢” ma znaczenie
kluczowe dla teologii, mianowicie przez to, ze pozwala artykutowaé (ujmowac
w stowa) wielo$¢ obrazowych wypowiedzi o objawieniu Boga wobec $wiata
w konkretny, teologiczny sposdb, tzn. objawienie si¢ Boga w $wiecie ujmuje
si¢ w jedno pojecie ,,samoudzielania si¢ Boga”.

Oczywiscie samoudzielania si¢ Boga®® nie nalezy rozumie¢ jako zwyklego
pryncypium poznania Boga przez stworzenie, lecz jako dynamiczne pryncy-
pium wlasciwej postawy nadziei §wiata (indywidualnej i spolecznej, czyli uni-
wersalnej) oraz jako realizacj¢ miltosci Bozej do $wiata, a przez to jako pryn-
cypium milosci $wiata.

Stad samoudzielanie si¢ Boga jest Zrodiem istnienia §wiata, podstawg jego
historii, jej celem i trescig jej ostatecznego spetnienia®. A oznacza to, ze Bég
daje si¢ poznac jako Mitos¢ (1] 4,8).

Mozna wigc powiedzieé, ze samoudzielanie si¢ Boga w Chrystusie jawi si¢
jako tajemniczy cel tego §wiata, jako zasadnicza ,,idea” w planie Boga wzgle-
dem §wiata (samoudzielenie si¢ Boga §wiatu nalezalo do odwiecznego planu
Boga). Chrystus jest wtedy uprzedzajaca entelechia catego rozwoju $wiata®!,
czyli jest celem samym w sobie (gr. entelechia). Chrystus jest wigc w sposéb
konieczny obecny w zyciu kazdego cztowieka jako jego ,,decydujacy egzysten-
cjal” ijako jego absolutna ,,idea”. Samoudzielanie si¢ Boga $wiatu jest kluczo-

2 Samoudzielenie si¢ Boga znaczy wiec, ze tym, co udzielone, jest rzeczywiscie Bég w jego
wlasnym bycie i tym samym, Ze owo udzielenie si¢ polega na poznaniu i posiadaniu Boga w bez-
posrednim widzeniu i w mitosci” (Podstawowy wykiad wiary, s. 102). Samoudzielanie si¢ nalezy
wigc rozumieé w sensie SciSle ontologicznym.

30 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, thum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1987, s. 411.

3U probleme der Christologie von heute, w: Schriften I, s. 188.
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wym elementem relacji Swiata do Boga. Wznoszenie si¢ $wiata ku Bogu do-
konuje si¢ bowiem jedynie na mocy samoudzielania si¢ Boga. Byty przygodne,
czyli czlowiek i §wiat, wznosza si¢ do Boga o tyle, o ile dzieje si¢ to w mocy
absolutnej pelni bytu jaka jest Bog. To wlasnie ta Petnia wznosi byt ku sobie;
Bog pociaga cztowieka ku sobie, a mimo to historia i §wiata, i ducha przybiera
ksztalt samotranscendencji w zycie Boga®>.

To wznoszenie przez Boga historii ku Niemu samemu jest widziane nie tylko
jako blisko§¢ Stworcy wzgledem stworzenia, lecz jest rzeczywistym samoudzie-
laniem si¢ Boga temu stworzeniu. W ten sposéb realizuje si¢ wewnetrzny cel
rozwoju $wiata (czyli staje si¢ on teraZniejszoscia). Dzigki temu dokonuje si¢
nowa samotranscendencja stworzenia (czlowieka), ktdra jest jednoczesnie ,,zsta-
pieniem” Boga jako Logosu. Co si¢ wigc ukazuje w tej relacji samotranscendencji
cztowieka i zstapienia Boga (Deszendenz) jako Logosu? Wedlug Rahnera od-
stania si¢ tu kategorialna, historyczna postac¢ Jezusa, w ktdrej coraz bardziej
dochodzi do gltosu dane w niej od poczatku samoudzielanie si¢ Boga, stanowiace
podstawe cztowieka®. Historyczna osoba Jezusa ukazuje transcendentalne sa-
moudzielanie si¢ Boga, a wigc objawia absolutng tajemnic¢ Boga, czyli Logos. To
On (Logos) byt od poczatku nosnikiem catego ruchu historii. Jezus objawia tez
tajemnice czlowieka, czyli przedstawia czlowicka takiego, jaki powinien by¢.
Oczywiscie nie chodzi tu o zaden nowy ,,gatunck czlowicka”, lecz o jednostke
sensie kategorialnym. Doskonaloscig czlowicka jest bycie obrazem Bozym (ei-
kon Theou). A wigc w Logosie ukazuje si¢ pojedynczy cztowiek, i przez to uka-
zany jest tez absolutny charakter cztowieka jako jednostki w jej wolnosci przed
Bogiem. Spetnia si¢ on bowiem nie jako gatunek, lecz jako jednostka, w bliskosci
wzgledem Boga i w byciu przez Boga przyjetym.

Rozumowanie jest wigc jasne: sens §wiata odstania si¢ nie w odniesieniu do
calej ludzkosci (nie w kolektywie), lecz przede wszystkim w jednostce, w jej
relacji do Boga. Dopiero wtedy mozna pojac zbawcze znaczenie tego ,,jednego”
wydarzenia, ktére charakteryzuje historyczna jednorazowos¢ (Wydarzenie Je-
zusa Chrystusa). Inaczej mowiac, cztowiek nosi w sobie ,,ide¢ Chrystusa”, stad
jesttez ukierunkowany na swoje absolutne spetnienie. Jednoczesnie w cztowieku
historycznie objawil si¢ Chrystus, wskazujac na tajemnic¢ Boga i czlowieka.

Mamy wigc dwa rézne sposoby poznania w czlowieku: przez samg ,,ide¢”
Boga-Cztowieka (w kazdym czlowieku) i przez osobg historycznego Jezusa
jako tego jedynego, konkretnego, rzeczywistego Boga-Czlowicka w tym jedy-
nym Czlowieku Jezusie*. Faktem jest, ze absolutne samowychodzenie czto-
wieka ku Bogu —jak to zostalo juz powiedziane — dokonato si¢ w tym jedynym
Cztowieku (Jezusie) i w Nim tez zostata otwarta droga do Boga dla wszystkich

32 Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, s. 207.
3 Die Forderung nach einer ,, Kurzformel” des christlichen Glaubens, w: Schriften VIII, s. 160.
& »Ich glaube an Jesus Christus”, w: Schriften VIII, s. 217.
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ludzi. Rodzi si¢ oczywiscie pytanie o mozliwos¢ pogodzenia jednorazowosci
Wydarzenia Chrystusa z nadanym mu powszechnym sensem (jak ten Jeden
moze by¢ sensem wszystkich?). OdpowiedZ na to pytanie jest tylko jedna: unia
hipostatyczna moze by¢ rozumiana jako jedyny przypadek najwyzszej samo-
transcendencji czlowicka. To w Jezusie Chrystusie dokonata si¢ powszechna
samotranscendencja czlowieka przez descendencje Boga®. W Wydarzeniu
Chrystusa Bég przyjal t¢ samotranscendencj¢ cztowieka, czyli ,,zszedl” do czlo-
wieka. Stad jest to jedyne wydarzenie w swoim rodzaju, bo samotranscenden-
cja cztowieka zostala urzeczywistniona przez descendencj¢ Boga. Rahner na-
zywa to wlasnie ,,teza”: czlowiek moze wznosi¢ si¢ do Boga dzi¢ki descendencji
Boga. Tez¢ t¢ opiera m.in. na twierdzeniach teologii tradycyjnej, wedlug kto-
rych ludzka natura w unii hipostatycznej sprawila wlasnie tylko to, co teologia
okresla jako ,,ogladanie Boga™®.

Jednak Rahner uzasadnia swoja ,,tez¢” inaczej, a mianowicie przez rozwdj
Dzieje ludzkosci pojmujemy jako wznoszenie si¢ do Boga. Sa to zatem dzieje
zbawienia. Wznoszenie ludzkosci ku Bogu nie dokonuje si¢ na sposéb ,,wzno-
szenia si¢” bytéw w rzeczywistosci bezosobowej (§wiat materialny), jako wyscig
lub wchodzenie na wyzsze formy istnienia. Podstawa rozwoju osoby jest fakt,
ze kazdy pojedynczy czlowiek, dzigki swej duchowej transcendencji, istnieje
w jakosciowo jedynej w swoim rodzaju relacji do Boga, i na odwrét: Bég ma
relacje do kazdego czltowicka. Transcendencja czlowieka ku Bogu jest konstru-
owana przez Bei-sich-sein (bycie u siebie) i wolnosé. Samotranscedencja czto-
wicka dokonuje si¢ wigc przez duchowg afirmacj¢ i przez czyn wolnoéci.
Wszystko to jednak dzieje si¢ w tasce Boga. Samotranscendencja jest ostatnim
aktem, przez ktéry czlowiek moze jako indywidualna osoba spetnié si¢. Dlate-
go ten akt samotranscendencji cztowieka ku Bogu jest ostatecznie aktem wol-
nej afirmacji 1 przyjecia Boga, ktéry chee si¢ darowaé cztowiekowi.

Samotranscendencja czlowieka nie jest wige ,,dzikim” skokiem ku wyzszej
formie bytowania (jak w biologii), lecz spoczywa na descendencji Boga i na
bliskosci Boga. Jest to propozycja — skierowana do wolnego cztowicka — ze
strony przebdstwiajacej Milosci. Boza propozycja (Selbstangebot Gottes), ktora
realizuje si¢ historycznie jest jednoczesnie historycznym wezwanie czlowicka.
Czlowiek jest wigc wezwany do tego, co dokonalo si¢ historycznie w Jezusie:
jego spetnienie lezy w jednosci z Bogiem. Unia hipostatyczna jest wigc prze-
znaczeniem czlowieka, ale w tym sensie, ze cztowiek znajduje w niej obraz
zjednoczenia z Bogiem. Ten bowiem nie mdgt si¢ bardziej historycznie objawicé
i udzieli¢ cztowiekowi, jak wlasnie w unii z czlowickiem w Bogu-Czlowieku.

5 Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, s. 208.
*® Tamze, s. 211.
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Inaczej méwiac, Bog, by si¢ objawi¢ historycznie, musiat si¢ objawic jako czlo-
wiek (wlasnie przez Wcielenie).

Propozycja Boga, ktéra wyraza si¢ jako wolne samopostanowienie cztowie-
ka do jego transcendencji, ukazata si¢ w sposéb ostateczny i wiarygodny w tym
Jedynym Czlowieku, Jezusie. Dokonalo si¢ to w pelnej wolnosci. Stowo ,,wol-
nos¢” jest tu kluczowe, gdyz w wolnosci czlowiek moze nawet i odrzucic t¢
propozycje Boga. Oczywiscie wtedy nalezy rozpatrywac to w kategorii winy
i grzechu. Zatem, propozycja Boga moze by¢ zrozumiana jako wydarzenie ab-
solutne i jednocze$nie historyczne, gdy cztowiek w sposdb wolny odda si¢ Bogu.
I gdy ten czyn oddania oznacza oddanie totalne calej swojej egzystencji. Tego
dokonat wtasnie Jezus Chrystus. W tym po czg¢sci spekulatywnym rozumowaniu
Rahner nawigzuje do wczesniejszej perspektywy, ktorg wyrazil w dziele Horer
des Wortes: Wort to historycznie ujmowane ,,stowo”, ktdre opiera sig¢ na ,,stu-
chaniu” tego slowa. Teraz Rahner idzie dalej i ukazuje ,,stowo” jako ,ide¢
Chrystusa”, ktéra w cztowieku wyraza si¢ jako ,,osobowy duch”?’ — wiasnie
w jego ,,byciu u siebie™ (Bei-sich-sein) i w jego wolnosci. Absolutne oddanie
si¢ czlowiecka Bogu, ktére miato miejsce historycznie w Jezusie Chrystusie, we
Woeieleniu, wskazuje na absolutny, niepowtarzalny charakter tego wydarze-
nia. Podobnie absolutne jest samounizenie si¢ Boga. Tak wigc osoba Jezusa
Chrystusa jest historyczna, jedyng w swoim rodzaju egzystencja ku Bogu (flir
Gott)ijest nie tylko szansg, propozycja zycia, sygnatem czy nawet §wiadectwem,
lecz takze, méwiac biblijnie, jest ,,obietnica dla wszystkich ludzi”®,

W Jezusie Chrystusie dokonato si¢ samoudzielenie Boga wszystkim lu-
dziom. To samoudzielenie jest wigc osiggalne dla kazdego, bo dokonato si¢
historycznie®®. W unii hipostatycznej dochodzi do gtosu (poza samoudzicla-
niem si¢ Boga) i drugi komponent objawienia historycznego Boga. A miano-
wicie, kazdy cztowiek jako jednostka jest w swoim duchowym Bei-sich-sein
tylko wtedy soba, gdy jednoczesnie jest z ,,innymi” (ludZmi). Rahner méwi
wtedy o historyczno-interkomunikatywnym charakterze cztowieka i o propozy-
cji zbawienia®.

ZAKONCZENIE

Konkretnie méwiac, catkowite oddanie si¢ Jezusa Bogu staje si¢ §wiadec-
twem dla wszystkich ludzi, ze w Chrystusie jest obecny Bog jako zbawienie dla

37 Por. K. G62d%, Tajemnica cztowieka, w: Tajemnica Boga i cztowieka wedhug Karla Rahnera,
red. K. G6zdz, Lublin 2004, s. 46-47.

3 Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, s. 210.

* Tamze, s. 211.

0 Tamgze, s. 201-202, 210.
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wszystkich. Zbawienie to jest posredniczone historycznie. Bog objawil si¢ w Je-
zusie wlasnie jako Bog. Objawit si¢ po to, aby Jezus skierowal si¢ w stowie
i czynie (uczniowie, Kosciol) do wszystkich ludzi. Owocem tego jest Jego ,,by-
cie razem” (Mit-sein) z ludZmi. Jest to bycie Boga w Jezusie z nami. Jest to
jednoczesnie swiadectwo Boga-Czlowieka, ktére kieruje si¢ do wolnego, his-
torycznego samorozumienia si¢ i samourzeczywisnienia si¢ innych ludzi. Jezus
Chrystus jest wigc Zbawcg wszystkich ludzi, bo w Nim, w Bogu-Czlowieku,
urzeczywistnil si¢ cztowiek w jego absolutnym oddaniu si¢ Bogu i w absolutnym
samudzieleniu si¢ Boga. W Jezusie Chrystusic mozna wigc historycznie,
tj. realnie i konkretnie, poznac i przyjac, ze jest On Zbawca, tj. spelnieniem
kazdego czlowieka jako czlowieka (bo w Nim spetnit si¢ czlowiek).

Tak Jezus Chrystus jest ,,obietnica” i ,,absolutna przyszioscia”, ..Historia
Boza™ i normatywnym §wiadectwem oraz statlg Normg dla Bozej Nowiny o zba-
wieniu. Historyczne Wydarzenie Wcielenia*' (gdzie ukazane jest samooddanie
si¢ Jezusa i samoudziclenie si¢ Boga) jest ujgciem konkretnej rzeczywistosci
tego Czlowieka (Jezusa) jako ,ratujacego”, czyli zbawiajacego. Jezus jest
Zbawca. Wlaénie zawarte w tym Wydarzeniu zbawienie nadaje mu catkiem
inny charakter niz rozwazanie tego zagadnienia od strony apriorycznej. Zba-
wienie pozwala rozwaza¢ w nim ,idec Boga-Cztowicka”*. Shusznie zatem
uwaza Rahner, Ze znaczenie czlowieczeristwa Jezusa polega na tym, iz Bog
zbawia przez Boga-Czlowieka, czyli Bég ,,zbawia w czlowieku”, jak uczyla
szkota rzymska. A nie jak chciala szkota antiochenska, nauczajac, ze zbawienie
mozliwe jest tylko przez cztowieka albo szkota aleksandryjska, ktora twierdzita,
ze zbawia tylko sam Bog.

Zusammenfassung

Der Artikel behandelt eine duflerst wichtige und zugleich schwierige Thematik
der Beglaubigung das Faktums der Inkarnation in der gegenwirtigen Theologie und
Anthropologie. Die systematische Uberlegung wird auf die praktische Seite des
christlichen Lebens iibertragen. Diese spezifische Eigenschaft der Theologie von
Karl Rahner dringt in die grundsitzliche christliche Relation ein, die Relation zwi-
schen der géttlichen und der irdischen Welt auf der Ebene der personalen Vereini-
gung der beiden Naturen in Jesus Christus. Das Ereignis der Inkarnation macht die
Rolle der Menschheit Christi im Erlésungswerk sichtbar. Es bringt die radikale
Selbsthingabe des Menschen an den sich selbstmitteilenden Gott zum Ausdruck.
Der heutige Mensch verwirklicht sich (erlost sich) dank seiner Transzendenz zu

4 Por. Zur Theologie der Menschwerdung, w: Schriften 1V, s. 137-155; ttum. pol. O teologii
Wcielenia, w: Pisma wybrane. Karl Rahner, t. 1, wyb. i ttum. G. Bubel, Krakéw 2005, s. 296-315.
*2 Die Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, s. 217.



PAN oo mesons

ODWIECZNE ZNACZENIE CZEOWIECZENSTWA JEZUSA 37

Gott, die in Jesus Christus den absoluten Ausmaf erreicht hat. Das Emporsteigen
des Menschen als transzendetalem Wesen zu Gott ist keine Autosoterie, sondern
vollzieht sich seitens Gottes, der sich dem Menschen mitteilt und auf diese Weise zu
seinem Erléser wird. Zurecht bemerkt also Rahner, dass die Relevanz der Mensch-
heit Jesu darin besteht, dass Gott durch den Gott-Menschen erlost, d.h. ,,im Men-
schen erlost”, wie die Romische Schule lehrte.



