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Wojciech Dobosz!

Rozum jako naturalna droga do wiary
— zapomniana koncepcja Teodoreta z Cyru

Jednym z najwigkszych problemow dzisiejszego $wiata, na ktory
wskazywal juz Jan Pawet II w swojej encyklice Fides et ratio, jest kryzys
poczucia sensu rozwijajacy si¢ w konsekwencji odrzucenia przez wspot-
czesne modernistyczne nurty filozoficzne mozliwos$ci dojscia do prawdy
samej w sobie, a co istotniejsze odrzucenie potrzeby poszukiwania prawdy
istnienia’>. W tym kontekscie niezmiernie wazna jest chrzeScijanska per-
spektywa ktora od zawsze wskazywala na niezbednosc WSpOileaiama
Wlary 1 rozumu prowadzacych do komplementarnego I'OZWO]u cztowieka
i pozwalajacych w petni zrozumie¢ jego miejsce w swiecie. Wiara i rozum
zabezpieczajg si¢ wzajemnie 1 otwieraja przed soba nowe perspektywy.
Wiara otwiera rozum czlowieka na pytanie o sens istnienia, o istote bytu,
a rozum pozwala przyblizy¢ prawdy wiary 1 uczyni¢ je zrozumiatymi.
Stad niezmiernie wazne jest wspotdziatanie wszystkich wyznan chrzesci-
janskich, by wyrwac §wiat z zacies$niajacego 1 prowadzacego do blednego
przekonania, ze rozum powinien w ogole wykluczy¢ perspektywe wiary,
a przyjac¢ tylko te dane, ktére sa naukowo sprawdzalne. Tak rozumiane
dziatanie mogtoby sta¢ si¢ kolejnym krokiem ekumenicznego zbliZenia,
gdyz nie tylko ukazywatoby chrzescijanstwo jako prawdziwg filozofie, od-
krywajaca przed cztowiekiem sens jego istnienia, ale takze uswiadamia-
toby chrzescijanom wspdlne fundamenty wiary 1 wspolny cel, do ktorego
zostali powotani — gloszenie zbawienia cztowieka w Jezusie Chrystusie.
Niezmiernie wazne staje si¢ wigc dobranie odpowiedniej metody porozu-
miewania si¢ ze §wiatem wspotczesnym, ktora ukazataby chrzedcijanstwo
jako w pelni racjonalng, prawdziwg filozofi¢. Papiez Jan Pawet Il wskazuje,
ze niezbedne w tym poszukiwaniu jest odkrycie na nowo dorobku Ojcow
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2 Jan Pawet I, Fides et ratio 80-91, 104, Watykan 1998.
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Kosciota®, ktorzy, dziatajagc w ramach niepodzielonego jeszcze Kosciota,
mierzac si¢ z filozofig grecka 1 wyksztatconymi warstwami cesarstwa, po-
trafili wypracowac' gotowa metode uzasadnienia chrze$cijanstwa jako je-
dynej, sn;gajqcej glebi bytu odpowiedzi na pytanie o sens istnienia i praw-
de o $wiecie. Jednym z wybitnych przedstawicieli tego nurtu tradycji jest
Teodoret z Cyru, ktoérego apologetyczna metoda moze stac si¢ wzorem dia-
logu ze wspotczesnoscia.

Teodoret z Cyru jednak to w srodowisku polskim do$¢ zapomniana
posta¢. Ttumaczenia jego tekstow na jezyk polski ograniczaja si¢ tylko
do kilku dziet egzegetycznych i apologetycznych, Listow oraz Dziejow
Bozej Mitosci*. W literaturze obcojezycznej natomiast przektadu i kry-
tycznego opracowania doczekaty sie w wigckszoSci wszystkie jego dzieta’.
Okolicznosci te doprowadzity do sytuacji, w ktorej brakuje takze pogte-
bionej refleksji nad mysla tego syryjskiego Ojca Kosciota, a zwlaszcza
nad jego sposobem dotarcia do klasycznie wyksztalconego przedstawiciela
mysli greckiej, dla ktorego chrzescijanstwo nie byto niczym innym jak baj-
ka, ktora opowiadaja niewyksztatceni rybacy®. Teodoret przyjmuje wigc
sobie za cel przedstawienie i uzasadnienie wiary w Chrystusa jako ideatu
filozofii, swoistego punktu kulminacyjnego wszystkich dazen tych, ktorzy
umitowali madros¢. W tym artykule skupig si¢ przede wszystkim na jego
najwczesniejszym dziele Leczenie chorob hellenizmu’, w ktorym przedsta-
wit ramy swojej oryginalnej metody przekonywania do wiary w Chrystusa,
a ktora w pozniejszych swoich dzietach, w ramach dojrzewania teologicz-
nego i duszpasterskiego rozwijat i udoskonalat. Niemozliwe jest w ramach

3 Jan Pawel 11, Fides et ratio 37-41,Watykan 1998.

4 Teodoret biskup Cyru, Dzieje mifosci Bozej. Historia mnichow syryjskich, tt. K.
Augustyniak, ZM 7, Krakow 1994; Teodoret z Cyru, Komentarz do Listéw Sw. Pawla do
Rzymian, tt. S. Kalinkowski, ZMT 5, Krakoéw 1997; Teodoret z Cyru, Komentarz do 1 i 2
Listu do Koryntian, tt. S. Kalinkowski, ZMT 9, Krakéw 1998; Teodoret z Cyru, Komentarz
do Listow Sw. Pawla do: Galatéw, Efezjan, Filipian, Kolosan, t. S. Kalinkowski, ZMT
14, Krakow 1999; Teodoret z Cyru, Komentarz do Listow Pawlowych do Tesaloniczan,
Tymoteusza, Tytusa, Filemona i Hebrajczykow, tt. S. Kalinkowski, ZMT 20, Krakow
2001; Teodoret z Cyru, Leczenie chorob hellenizmu, tt. S. Kalinkowski, Warszawa 1981;
Teodoret z Cyru, Listy, th. J. Radozycki, Warszawa 1987; Teodoret z Cyru, O herezjach, tt.
PM. Szewczyk, ZMT 77, Krakow 2016.

5 Zob. Y. Azéma, Théodoret, , Dictionnaire de spiritualité”, t. 15, kol. 418-435;
W. Dobosz, Teodoret z Cyru — niedoceniany teolog z V w., ,,Przeglad Pismiennictwa
Teologicznego” 22 (2016) nr 1, 5-44; T. Urbainczyk, Theodoret of Cyrrhus: The Bishop
and the Holy Man, Ann Arbor 2002.

¢ Theodoretus Cyrrhensis, Graecarum affectionum curatio. Prologus 1; De fide 9.

7 Theodoretus Cyrrhensis, Graecarum affectionum curatio, PG 83, 783-1152, t1. S.
Kalinkowski: Teodoret z Cyru, Leczenie chordb hellenizmu, Warszawa 1981.
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artykutu w petni ukaza¢ specyfike jego metody, wiec bedzie to jedynie
kroétki zarys pozwalajacy poznac sposob, przyczyny i cel takiej formy argu-
mentacji, a takze wskaza¢ wnioski i wskazowki do dialogu chrzescijanstwa
z filozoficznymi wyzwaniami wspotczesnosci.

1. Ksztaltowanie si¢ umyslowosci i duchowosci Teodoreta
z Cyru

Historyczne okoliczno$ci zycia Teodoreta pozwalaja na zrozumienie,
w jaki sposob wyksztatcita si¢ u niego specyficzna metoda argumentacji,
w ktorej bardziej starat si¢ uracjonalnic¢ chrzescijanstwo niz postawi¢ w opo-
zycji wobec wszelkich 6wczesnych pogladéw na temat §wiata, cztowieka
1 Boga. Teodoret z Cyru urodzit si¢ w Antiochii w do$¢ zamoznej rodzinie
chrzescijanskiej. Sam moment swoich narodzin intepretowal jako znak od
Boga i wyznaczenie dla niego specyficznej misji. Relacjonuje on, ze jego
ojciec udat si¢ do pustelnika Macedoniusza, by ten wyprosit u Boga taske
dziecka dla niego 1 jego zony. Dzigki tym modlitwom w 393 roku na $wiat
przychodzi Teodoret, ktérego imi¢ oznacza dostownie ,,dar od Boga™®. Od
poczatku odbiera on bardzo dobre wyksztatcenie w duchu klasycznego wy-
chowania greckiego. Poznaje, jak zauwaza S. Kalinkowski, dzieta Homera,
Hezjoda, Herodota, Platona, moéwcow attyckich, poetéw lirycznych, tragi-
kéw i Plo‘[yna9 Swiadectwem tego jest nie tylko kunszt erudycyjny i re-
toryczny jego dziel, ale takze zasob odniesien do autorow starozytnych
—w dziele Leczenie chorob hellenizmu w ponad 340 miejscach nawigzuje
do 100 poganskich filozofow, historykow i poetow!’. Rownie wazne byto
takze jego wychowanie duchowe, ktorym zajmowali si¢ mnisi mieszka-
jacy w licznych pustelniach wokdt Antiochii. Wérdd swoich nauczycieli

8 Theodoretus Cyrrhensis, Historia religiosa XIII 16-17. Zob. J. Blomfield,
Prolegomena, w: Nicene and Post-Nicene Fathers. Second Series, t. 3, red. P. Schaff — H.
Wace, Edinburgh 1996, 1-2; 1. Pasztori-Kupan, Theodoret of Cyrus, London —New York
2006, 3.

®  Kalinkowski, Wstep, w: Teodoret z Cyru, Leczenie chordb hellenizmu, s. 5.

10 Pasztori-Kupan, Theodoret of Cyrus, s. 4; J. Ulrich, The Reception of Greek
Christian Apologetics in Theodoretus’ « Graecarum affectionum curatio», w: Continuity
and Discontinuity in Early Christian Apologetics, red. J. Ulrich — A.C. Jacobsen — M.
Kahlos, Frankfurt am Mein — Oxford 2009, 113-130. Szczegdtows analiz¢ odwotan do
Platona przedstawit w swoim artykule: Marcin Karas, Apologetyka Teodoreta z Cyru wo-
bec filozofii Platona, ,,Kwartalnik filozoficzny” 23 (2003) z. 3, 33-60.
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Antiochenczyk wymienia przede wszystkim Macedoniusza i Piotra, ktorzy
stali si¢ jego duchowymi mentorami. Warto zauwazy¢, ze monastycyzm
syryjski cechowata radykalna asceza stawiajgca ogromny nacisk na ograni-
czenie ciala. Jednym z najbardziej klasycznych przyktadow tej duchowosci
byli stupnicy na czele z Szymonem Stupnikiem''. Te dwa rysy klasycznego
wyksztatcenia greckiego 1 religijnego w duchu specyficznej ascezy syryj-
skiej naznaczyty tworczo$¢ pozniejszego biskupa Cyru. Dodatkowo zna-
jomos¢ zarowno jezyka greckiego, jak i rodzimego syryjskiego pozwolita
mu polaczy¢ dwie rdézne rzeczywistosci i stala si¢ podstawa poglebionej
refleksji nad chrzescijanska teologig i duchowoscia'?.

Wyksztalcenie teologiczne pozniejszego biskupa Cyru uksztatto-
wane zostato przede wszystkim przez dzieta wybitnych przedstawicieli
szkoty antiochenskiej (Sw. Jana Chryzostoma, Diodora z Tarsu, Teodora

1" Zob. K. Augustyniak, Historia mnichow syryjskich, w: Teodoret biskup Cyru,
Dzieje milosci Bozej. Historia mnichéw syryjskich, ZM 7, Krakoéw 1994, 37-53; S. Brock,
Early Syrian Ascetism, ,Numen” 20 (1973) 1-19; P. Canivet, Le monachisme syrien selon
Théodoret de Cyr, Paris 1977; P. Canivet, Théodoret et le monachisme syrien avant le
concile de Chalcédoine, Paris 1961; Ph. Escolan, Monachisme et Eglise. Le monachisme
syrien du [Ve au Vile siecle: un monachisme charismatique, Paris 1999; S.A. Harvey,
The sense of Stylite. Perspectives on Simon the Elder, VigCh 42 (1988) 376-394; W.S.
McCullough, 4 Short History of Syriac Christianity to the Rise of of Islam, Chico 1982; P.
Rousseau, Moses, monks, and mountains in Theodoret s «Historia religiosa», w: Il mona-
chesimo tra Eredita e Aperture, red. M. Bielawski — D. Hombergen, Rome 2004, 323-346;
AM. Schor, Theodoret'’s People: Social Networks and Religious Conflict in Late Roman
Syria, Berkeley — London 2011; K. Skotnicka, Rola modlitwy w Zyciu syryjskich mnichow
wedlug Teodoreta z Cyru, VoxP 34 (2014) t. 65, 471-492; A. V6obus, History of Ascetism
in the Syrien Orient. A Contribution to the History and Culture in the near East, Louvain
1960; E. Wipszycka-Bravo, Wierni u stép Symeona Stupnika. O spotecznej funkcji ascety-
zmu syryjskiego, RTK 26 (1979) z. 4, 91-117.

12 Zob. S. Brock, Greek and Syriac in Late Antigue Syria, w: Literacy and Power
in the Ancient World, red. A.K. Bowman — G. Woolf, Cambridge 1994, 149-160; Ch.
Gaspar, Theodoret of Cyrrhus and the Glory of the Syrian Ascetics: Epic terminology in
Hagiographic Contexts, ,,Archaeus: Etudes d’Histoire des Religions” 4 (2000) z. 1-2, 211-
240; z. 4, 151-178; F. Millar, Theodoret of Cyrrhus: a Syrian in Greek Dress?, w: From
Rome to Constantinople: Studies in Honour of Averil Cameron, red. H. Amirav — R.B. ter
Haar Romeny, Leuven 2007, 105-125; Y. Papadogiannakis, Christianity and Hellenism
in the fifth-century Greek East. Thedoret’s apologetics against the greeks in context,
Cambridge — London 2012; N. Siniossoglou, Plato and Theodoret: the Christian appro-
priation of Platonic philosophy and the Hellenic intellectual resistance, Cambridge 2008;
D. Taylor, Bilingualism and Diglossia in Late Antique Mesopotamia, w: Bilingualism in
Ancient Society: Language Contact and the Written Word, red. J.N. Adams, Oxford 2002,
298-331.
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z Mopsuestii). W swoich refleksjach egzegetycznych stosowal wiec przede
wszystkim metode analityczng, co niestety przysporzyto mu wielu pro-
blemoéw, zwlaszcza w kontrowersji nestorianskiej odno$nie do terminu
Ocotdxoc. Jako antiochenczyk popart wowczas Nestoriusza, ktérego trak-
towatl jako swojego serdecznego przyjaciela. W ten sposob jednak narazit
si¢ na zarzut sprzyjania herezji nestorianskiej, z ktorego musiat si¢ pdzniej
thumaczy¢?®.

Waznym rysem w zyciu Teodoreta, wptywajacym na jego pogla-
dy, byto takze jego poczatkowe oddanie si¢ ascezie. Zaszczepiony przez
mnichow-nauczycieli zapal monastyczny sprawit, ze Teodoret w latach
416-423, jeszcze przed objgciem biskupstwa w Cyrze, wstapit do klasz-
toru w Nicercie, sprzedajac po $mierci rodzicéw caly swoj majatek. Tam,
oddany ascezie, budowal fundamenty swojej wiary 1 specyficznej metody
badania Pisma Swietego (synteza metody dostownej z alegoryczng). Tam
takze zostaly rozpoznane jego talent oratorski, wyksztalcenie oraz predys-
pozycje duszpasterskie, dzigki ktorym w 423 roku objat stolice biskupia
w Cyrze. Od poczatku musial zmierzy¢ si¢ nie tylko z duza powierzchnig
diecezji, ale przede wszystkim z licznymi heretykami, m.in. zwolennikami
Eunomiusza, Ariusza, Walentyna, Montana, manichejczykami 1 marcjoni-
tami. Wptyneto to na ciggle poglebianie jego refleks;ji teologicznej 1 filozo-
ficznej. Warto zwr6ci¢ uwage, ze to on wspottworzyt, a prawdopodobnie
byl glownym autorem Formuty zjednoczenia z 433 roku, ktéra umozliwi-
ta pogodzenie si¢ Jana, biskupa Antiochii, 1 Cyryla, biskupa Aleksandrii,
W sporze o termin ©gotdxoc, a rownoczesnie stala si¢ podstawa Definicji
w Chalcedonie w 451 roku. W 436 roku wybucht jednak kolejny spor —
chrystologiczny, ktérego gtownym inicjatorem byt Eutyches, zwolennik
pogladow monofizyckich. W odpowiedzi na jego dziatalno$¢ Teodoret
stworzyt dzieto Eranistes, w ktorym w dialogicznej formie odrzucal po-
glady monofizytéw, odwotujac si¢ do kilkudziesigciu zrodet patrystycz-
nych. Byt to jednak pozorny sukces, poniewaz mimo pot¢pienia Eutychesa
w Konstantynopolu w 448 roku nieprzychylne Antiochii §rodowisko po-
lityczne doprowadzito ostatecznie do depozycji Teodoreta na synodzie
w Efezie w 449 roku. Antiochenczyk, zmuszony do opuszczenia Cyru, udat
si¢ do swojego mtodzienczego klasztoru w Nicercie. Byt to akt zemsty nie
tylko za potepienie monofizytéw, ale takze za wczesniejsze opowiedzenie
si¢ po stronie Nestoriusza w jego sporze z Cyrylem, czego §wiadectwem jest
dzieto Odparcie dwunastu anatematyzmow'. W 451 roku w Chalcedonie
Teodoret zostat zrehabilitowany 1 wrocit na swoja stolice biskupiag. Umart

13 Por. J. Blomfield, Prolegomena, s. 3; R.J. Perchai, Antiochene Theoria in the
Writings of Theodore of Mopsuestia and Theodoret of Cyrus, Augsburg 2015, 33-112.
4" Theodoretus Cyrrhensis, Reprehensio XII capitum, PG 76, 385-452.
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miedzy 457 a 466 rokiem, ale konflikt Antiochii z Aleksandrig trwat na-
dal, czego kulminacja bylo jego posmiertne potepienie na pigtym soborze
w Konstantynopolu w 553 roku w ramach tzw. trzech rozdziatow's, czyli
Listu Ibasa z Edesy do Marysa, nauki Teodora z Mopsuestii oraz trzech naj-
bardziej sprzeciwiajacych si¢ naukom Cyryla dziet Teodoreta (Refutatio,
Pentalogos, Apologia ad Diodorem et Teodorem). To wydarzenie spowo-
dowato, ze nie tylko te, ale takze wiele z waznych dogmatycznych dziet
Teodoreta zagingto lub zostato zniszczonych. Wspotczesna analiza lin-
gwistyczna i stylistyczna pozwolita jednak odnalez¢ cz¢$¢ z nich ukrytych
w pseudoepigrafiach'®,

2. Kontekst historyczno-spoleczny apologii

Pierwsza apologia'’ Teodoreta Leczenie chorob hellenizmu wpisuje si¢
w nurt obrony chrzesécijanstwa zapoczatkowany w II wieku przez Justyna
Megczennika polegajacy na poszukiwaniu punktow wspolnych z grecka fi-
lozofig, zwlaszcza Platonska, 1 uzasadnienia chrzescijanstwa jako praw-
dziwej filozofii, a nawet punktu kulminacyjnego poszukiwania madrosci'®.
Ten sposob postepowania wynikatl przede wszystkim z krytyki pochodzace;j
z greckiego Srodowiska intelektualnego (Celsus, Lucjan z Samosaty), ktore
zarzucalo nauce chrze$cijanskiej brak racjonalno$ci 1 budowato w spote-
czenstwie przekonanie, ze jedynym sposobem jej uzasadniania byto odnie-
sienie do Boga jako prawodawcy wszelkich doktryn'.

W Dialogu z Zydem Tryfonem Justyn, analizujac wtasng droge prze-
miany swojego myslenia z filozoficznego na chrzescijanskie, udowadnia,
ze jedyna godng zaufania filozofig jest nauka Chrystusa. Uzasadniajac
swoje stanowisko, wskazuje na patologie, ktore drazyty 6wczesne szko-
ty filozoficzne, dla ktorych poszukiwanie madros$ci przestato by¢ ducho-
wym ¢wiczeniem, sposobem zycia, a stato si¢ zawodem, zrédtem zarob-
ku i mozliwo$cig uzyskania czci w spoteczenstwie. Chrzescijanstwo byto
wigc dla Justyna powrotem do filozofii szeroko rozumianej, taczacej da-

15 R. Price, The Three Chapters Controversy and Council of Chalcedon, w: The
Crisis of the Oikoumene: The Three Chapters and the Failed Quest for Unity in the Sixth-
Century Mediterranean, red. C. Chazelle — C. Cubit, Turnhout 2007, 17-37.

16 Zob. Dobosz, Teodoret z Cyru, s. 5-44.

17 Papadogiannakis, Christianity and Hellenism, s. 4.

8 Por. L. Misiarczyk, Wstep. Apologetyka wczesnochrzescijanska, w: Pierwsi
Apologeci Greccy, BOK 24, Krakow 2004, 5-91.

19 Zob. G. Karamanolis, The Philosophy of Early Christianity, Acumen 2013, 29-59.
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zenia intelektualne z egzystencjalnymi, a Pismo Swigte stato si¢ Zrodtem
prawdziwej wiedzy, gdyz odpowiadalo na pytania, ktoére od poczatku za-
dawali filozofowie. Metoda, ktora postuzyt si¢ Justyn w celu zblizenia
chrzescijanstwa z kulturg grecka, polegata na uracjonalnieniu tajemni-
cy wiary (poprzez wskazanie na jej petng logiczno$¢ i mozliwosé rozu-
mowego zglebienia), a takze na uzasadnieniu przekonania, ze poprzez
intuicj¢ mozna dotrze¢ do tej samej prawdy o istnieniu Boga 1 ludzkie;j
natury, ktora zawarta jest w Objawieniu®®. Justyn w swoich Apologiach
oraz w Dialogu z Zydem Tryfonem nie ogranicza si¢ tylko i wylgcznie do
zebrania takich twierdzen filozoféw, ktére uzasadniaja prawde chrzesci-
janska, ale przede wszystkim postuguje si¢ samg filozofig, by stworzy¢
szkielet pod dyskursywny przekaz wiary. Miarg wiarygodnosci filozo-
fii jest bowiem wedtug niego jej skutecznos¢ w budowaniu cztowieka
doskonatego?'. Akcentowanie zgodnoéci doktryny z rozumem byto na-
turalnym (odp0w1ada_]qcym owczesnej mentalnosci) sposobem dotarcia
do poganskiej czesci spoieczenstwa dla ktorej argumenty pochodzace
wprost z natchnionych Pism lub wiary byly mato zrozumiate. Gtéwnym
celem apologety bylo przekonanie elit intelektualnych Cesarstwa, ze fi-
lozofia, ktora jest w relacji z rozumem, réwnoczesnie na tej samej za-
sadzie jest polagczona z wiarg — wiara 1 rozum to dwa dopetniajace sig,
a wiec rownowazne spojrzenia na jedng prawde*. Chrzescijanstwo byto
wiec nadprzyrodzonym uzupelnieniem filozofii greckiej, byto jej osta-
tecznym wypehieniem. Medrey greccy otwarci na boski Logos zawarty
w naturze stanowili wigc zalgzek chrzescijanstwa®. Niektorzy z nich, jak
Sokrates czy Heraklit, zyjac zgodnie ze swoimi przekonaniami, byli we-
dtug Justyna jakby chrzescijanami, chociaz uznani zostali za ateistow?*.
Apologeta twierdzi wrecz, ze w takim wypadku prawowitymi dziedzica-

20 Por. E.J. Hunt, Christianity in the Second Century, Routledge, London — New
York 2003, 5-18, 52-73; W. Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, tt. K.
Bielawski, Bydgoszcz 2002, 48-52; K. Pawlowski, Spotkanie starozytnego chrzescijan-
stwa z filozofig greckq w czasach Justyna Meczennika i Klemensa Aleksandryjskiego, CT
86 (2016) 69-84.

21 Por. G.J. Zakrzewski, Filozofia antyczna w pierwotnym chrzescijanstwie, Lublin
2013, 78.

22 Por. B. Pouderon, Les apologetics chrétiens et la culture greque, Paris 1998.

3 Zob. JN.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, tt. E. Stanula, Warszawa
1988, 80-84, 115.

2 Por. J.E. Wroblewska, Sw. Justyn, ,, Sprawiedliwy posréd narodéw”, VoxP 32
(2012) t. 57, 751-754. Zob. R.M. Leszczynski, Starozytna koncepcja Logosu i jej wplyw
na mysl wezesnego chrzescijanstwa, Warszawa 2003, 214-255; Zakrzewski, Filozofia, s.
50-51.
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mi nauk Grekow, ktérych jedynym zrédiem jest weielony Logos — Jezus
Chrystus, sg tylko i wylacznie chrzescijanie®.

Klemens Aleksandryjski kontynuowal ten nurt apologetyczny.
W swoich dzielach podkreslat rol¢ Logosu jako nauczyciela i wycho-
wawcy (dzieto Pedagog), ktory uczyl Grekoéw prawdy w ramach ich
sposobu myslenia, a takze jako lekarza, ktory uzdrawiat z moralnej cho-
roby i pomagal powstrzymac¢ si¢ od grzechow?. Podobnie jak Justyn
przedstawiatl on chrzescijanstwo jako wypelnienie filozofii klasycznej.
Aleksandryjczyk metody i1 poglady filozoféw traktowal jako narzedzia,
ktore umozliwialy nie tylko wydobycie z Objawienia fundamentéw filo-
zofii chrzescijanskiej, ale rowniez petniejsze odkrycie przedstawionych
w nim prawd. Filozofia wedlug aleksandryjczyka miata petni¢ role shu-
zebng wobec chrzescijanstwa, co wydaje si¢ by¢ poczatkowym etapem
ksztattowania si¢ nowego rozumienia teologii jako rozumowej refleksji
nad wiarg, a nie jak dotychczas jako tworzenia mitoéw i opowiadan do-
tyczacych bostw?’. W ten sposob miata ona sta¢ si¢ skuteczng pomoca
w ewangelizacji pogan?®. Podobnie jak Justyn i Klemens uwaza, ze eta-
pem, ktory doprowadzit do odkrycia prawdy przez filozofow, byta akcep-
tacja Prawa zydowskiego jako zrodta wiarygodnej nauki. Platon okresla-
ny jest przez niego jako Mojzesz Grekow, ktory odkrywa krok po kroku
prawde, na ktorg jest otwarty”. Kolejnym etapem poszukiwania madro-
$ci powinno by¢ przyjecie wiary w Chrystusa jako punktu kulminacyj-
nego, a nastgpnie oddanie si¢ kontemplacji Boga, ktora przemienia nie
tylko intelektualnie, ale i moralnie w cztowieka doskonalego. Klemens
w swoim dziele Kobierce wymienia metody prowadzenia ¢wiczen du-
chowych 1 umystowych obecne w filozofii klasycznej, przeszczepiajac je
do chrzescijanstwa 1 wskazujac na ich role we wzroscie wiary polegaja-
cym na ciggtym poszerzaniu rozumienia nauki Objawienia. Celem takie-
go procesu bylo uksztattowanie gnostyka — cztowieka, ktory doszedt do

% Por. Pawtowski, Spotkanie starozytnego chrzescijanstwa, s. 69-84.

Por. Leszczynski, Starozytna koncepcja Logosu, s. 313-377; J. Patucki, Chrystus
Boski Lekarz w Pismach Klemensa Aleksandryjskiego, w: Wczesnochrzescijanska asce-
za. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski — J. Patucki, Lublin 1993, 19; B. Zgraja,
Chrystus Boski Logos — wzor i mistrz cnoty wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, SW 47
(2010) 49-69.

27 M. Fiedorowicz, Teologia Ojcow Kosciota. Podstawy wczesnochrzescijanskiej
refleksji nad wiarg, Krakow 2009, 27.

8 Por. Zakrzewski, Filozofia, s. 101-103.

2 Por. F. Draczkowski, Wychowawcza funkcja Prawa Starego Testamentu w kon-
cepcji Klemensa Aleksandryjskiego, RTK 26 (1979) z. 3, 17-18; Pawtowski, Spotkanie
starozytnego chrzescijanstwa, s. 72.
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pelnego poznania wiedzy, nauki chrzescijanskiej i oddat si¢ kontemplacji
prawdy. Klemens jest przedstawicielem eklektyzmu, a zatem korzystat
z catego dorobku intelektualnego 6wczesnego czasu i wybierat z niego
to, co dobre*. Boski Logos bowiem dziatal w swiecie takze przed wcie-
leniem, uczac ludzi tego, co wartosciowe. W momencie Jego objawienia
w Jezusie Chrystusie jedyng godng filozofa postawa bylo otwarcie si¢
1 uznanie w Nim zywego Logosu, zrodta wszelkiej madrosci i dobra.

Przekonanie, ze chrzescijanstwo jest jedyng prawdziwg filozofig i po-
winno by¢ jedynym wyborem drogi Zycia dla kazdego Greka 1 poganina,
byto rozwijane takze w apologetyce IV wieku, zwtaszcza w nauce Ojcoéw
Kapadockich. Bazyli i Grzegorz z Nazjanzu, majac pozytywny stosunek
do dorobku hellenizmu, uzasadniali podobnie jak poprzednicy, ze filozofia
starozytna byla przygotowaniem do przyjecia Ewangelii — filozofii jedyne;j
1 prawdziwej. W swoich dziefach konfrontowali teksty wybitnych mysli-
cieli starozytnych z nauka Pisma Swigtego, aby udowodni¢ jego wiary-
godnos$¢ i pokazaé nieracjonalnos$¢ niektorych pogladow filozoficznych?®'.
Bazyli dostrzegt takze szanse, by niektore poglady, zwlaszcza Arystotelesa,
po odpowiednim przygotowaniu schrystianizowac*?.

Filozofia byta dla Kapadocczykoéw nie tylko sumg pogladow roz-
nych szkoét, ale przede wszystkim postawag cztowieka wobec jedynej
prawdy. R6zne sposoby odpowiedzi na t¢ prawde byly konsekwencja
braku Objawienia, ktére w osobie Jezusa Chrystusa ostatecznie do-
pelito wszelkich poszukiwan. Umitowanie madrosci byto dla nich
procesem, w ktorym Bog objawia si¢ cztowiekowi, ale tylko wtedy,
gdy ten potrafi otworzy¢ si¢ na prawde 1 wedlug niej zy¢**. Sposrod
Kapadocczykow najbardziej pod wzgledem filozoficznym wyro6zniat
si¢ Grzegorz z Nyssy, ktory nie tylko cytowat i poréwnywal nauke
filozofow starozytnych z chrzeScijanska, ale starat si¢ dopasowac ja
do nauki Pisma Swigtego. Stosujac znane pojecia filozoficzne, starat
si¢ przeredagowac¢ chrzescijanskie prawdy, by mogly by¢ poréwnane
z dotychczasowymi systemami. Grzegorz chcial w sposob filozoficzny
ukaza¢ nowos$¢ 1 niezbednos¢ perspektywy chrzescijanskiej**. Ojcowie
Kapadoccy otworzyli nowy etap obrony obecnosci chrze$cijanstwa

30 Por. Fiedorowicz, Teologia Ojcéw Kosciota, s. 38-41; N. Widok, Koncepcja
eklektyzmu Klemensa Aleksandryjskiego, STHSO 14 (1993) 25-37.

31 Por. Fiedorowicz, Teologia Ojcéw, s. 111, 140, 242-244; ¥.. Leonkiewicz, Wybrani
Ojcowie Kosciola wobec filozofii starozytnej (cz. 1l), ,,Elpis” 16 (2014) 78-79.

32 Por. Leonkiewicz, Wybrani Ojcowie, s. 78.

33 Por. Leonkiewicz, Wybrani Ojcowie, s. 80-81.

3% Por. W. Szczerba, Tradycja filozoficzna a Biblia w Kosciele pierwszych wiekow.
Casus Grzegorza z Nyssy, ,,Theologica Vratislaviensia” 2 (2007) 139-141.
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w Cesarstwie, starajac si¢ przeinterpretowac kultur¢ antyczng, by zy-
skata ona nowy, Chrystusowy sens?’.

Teodoret z Cyru kontynuuje tradycj¢ apologetyczng polegajaca na po-
jednaniu chrze$cijanstwa z hellenizmem. Korzystajac z dorobku Justyna,
Klemensa Aleksandryjskiego i Ojcow Kapadockich, tworzy apologi¢
Leczenie chorob hellenizmu, ktora wedtug J. Quastena stata si¢ jedng z naj-
lepszych i zarazem ostatnich apologii probujacych pojednac filozofi¢ 1 wia-
r¢*®. W jego dziele mozna zauwazy¢ zardwno elementy pochodzace z me-
tody Justyna, dla ktérego chrzescijanstwo byto jedyna prawdziwg filozofia,
jak 1 Klemensa, ktory poszukiwal wsrdd autorow greckich tych, ktorzy
potwierdzali wiarygodno$¢ i racjonalno$¢ wiary, Objawienia, nauk Pisma
Swigtego, a wigc uzasadniaty pozycje chrzescijanstwa w obrebie filozofii.
Najbardziej jednak wida¢ wptyw Ojcow Kapadockich, przede wszystkim
Grzegorza z Nyssy, ktory probowal przeinterpretowac kulturg antyczng
w kategoriach chrzes$cijanskich.

Teodoret w V wieku staje przed problemami zaréwno istniejacymi
juz na styku chrze$cijanstwa i hellenizmu, jak i nowymi. W spoleczen-
stwie nadal zywy byt wptyw poganskich polemik z chrze$cijanstwem,
przede wszystkim krytyki Porfiriusza oraz dzieta cesarza Juliana Przeciw
Galilejczykom®'. Hellenizm probowal si¢ przeinterpretowaé, by w kon-
flikcie z chrzesdcijanstwem nie utraci¢ swego wptywu na spoteczenstwo.
Pomimo tego, ze w IV wieku wiara w Chrystusa stata si¢ religig panujaca,
nadal cata edukacja hellenska, w ktorej uczestniczyla elita intelektualna
Cesarstwa, opierata si¢ na wzorach starozytnych. Studenci musieli zapo-
znawac si¢ z dzietami filozofow i retoréw, z calym dorobkiem literatu-
ry antycznej, przy ktorych prosta nauka Chrystusa byta mniej atrakcyjna,
skromna*. Grecka kultura literacka byta wskaznikiem tozsamosci obywa-
teli Cesarstwa. W kontekscie chrystianizacji wyksztatcone elity oczeki-
waly wigc nie tyle odrzucenia dotychczasowego dorobku kulturowego, co
wskazowek, w jaki sposob w nowych realiach mogltyby z niego dalej ko-
rzysta¢. Dodatkowym wyzwaniem byly takze grupy pseudokonwertytwow,
ktére zmuszone do zmiany przekonan religijnych nadal pozostawaty przy

35 Por. Leonkiewicz, Wybrani Ojcowie, s. 78-81; S. Longosz, Wstep, w: Sw. Bazyli
Wielki, Do mtodziencow o pozytkach z czytania ksigzek poganskich, VoxP 32 (2012) t. 57,
899.

36 Zob. J. Quasten, Patrology vol. 3 The Golden Age of Greek Patristic Literature:
From the Council of Nicea to the Council of Chalcedon, Westminster 1992, 543.

37 Ch. Gaspar, An oriental in Greek dress: the making of a perfect christian philoso-
pher in the «Philothetos Historia» of Theodoret of Cyrrhus”, ,,Annual Medieval Studies”
14 (2008) 195.

3% Papadogiannakis, Christianity and Hellenism, s. 17-18, 26-28.
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kulcie dotychczasowych bostw. Problemem byty takze napigcia ze strony
judaizmu, ktory stanowil najblizsza dla wyznawcow Chrystusa atrakcyjng
alternatywe, wspolnot heretyckich oraz przesladowan perskich za czasow
krola Yazdgarda I (399-421)%. Taka sytuacja wymagata jasnego okreslenia
chrzescijanskiego fundamentu w nowych, rodzacych niepewnos¢ wyzna-
wanej wiary warunkach.

Teodoret musiat wigc zmierzy¢ si¢ z pytaniem, w jaki sposob helle-
nizm moze znalez¢ miejsce w chrzescijanstwie, czy w ogole mozliwe jest
wspotzycie lub synteza tych dwoch sposobow myslenia. OdpowiedZ na
to pytanie byta niezbedna, by przekonaé zaréwno zatwardziatych pogan,
jak i poszukujacych uzasadnienia swojej wiary neofitéw. Teodoret w odpo-
wiedzi na wyzwania stara si¢ nie tylko znalez¢ punkty wspolne pomiedzy
hellenistyczng filozofig 1 kulturg a Pismem, ale dazy do chrzescijanskiego
przedefiniowania Cesarstwa — zwigzania chrze$cijanstwa z hellenizmem.
Jego glownym sposobem realizacji powyzszego celu jest obrona kultu
meczennikow, a takze asymilacja idei ascetyzmu w nowej rzeczywistosci
Imperium®.

Hellenizm walczyt z chrzescijanstwem, prezentujac w biografiach i hi-
storiografiach filozofow jako ﬁgury religijne o nienagannej moralnosci, pet-
ne cnot, gotowe do wyrzeczen, pobozne i dgzgce do zjednoczenia z Bogiem.
Takimi pismami byty np. Zywot Plotyna, Zywot Pitagorasa Porfirusza, Zywot
Proklusa Marinusa, Zywot Izydora Damasciusa. Bohaterami tych biografii
byli jednak tylko i wylacznie wybitni przedstawiciele hellenskiej kultury
i religii. Pozostawialy wigec wrazenie, ze osiagniecie petni doskonatosci, bo-
skiego statusu jest mozliwe przede wszystkim w ramach hellenizmu*'. W ten
sposob tradycje hellenizmu nadal miaty istotny wplyw na sposéb zycia oby-
wateli Imperium, ktorzy juz w wiekszosci przyjeli chrzes$cijanstwo. Teodoret
zdawal sobie sprawe, ze literatura i kultura jest miejscem spotkania chrze-
Scijanstwa z hellenizmem. Byl rowniez swiadomy tego, ze kultura grecko-
-rzymska stanowila istote tozsamosci Owczesnego spoteczenstwa. Nie mogt
wigc wprost odrzuci¢ jej dorobku, tak jak uczynit to z kultami poganskimi,
ale szukal syntezy, ktora zapewnitaby naturalne przejscie od kultury pogan-
skiej do chrzescijanskiej. Wiara w Chrystusa miata sta¢ si¢ podstawg tozsa-
mosci Imperium przy poszanowaniu dla dotychczasowej tradycji*’. Leczenie
wychodzi naprzeciw tym wyzwaniom i stanowi kamien milowy w tworzeniu
chrzescijanskiej ,,paidei”. Jego dzieto jest doskonale zbudowane — skiero-

% Papadogiannakis, Christianity and Hellenism, s. 21-22.

40 Gagpar, 4n oriental in Greek dress, s. 194-195.

4 A. Cameron, The Last Pagans of Rome, New York 2011, 644-654, 668-678.

42 P.Rousseau, Late Roman Christianities, w.: The Cambridge History of Christianity,
t. 3, red. T.F.X. Noble — J.M.H. Smith, Cambridge 2008, 36-38.
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wane do wyksztatconych elit, przeksztatca opowiesci biblijne w logike 1 no-
menklature hellenska, a chrzescijanstwo ukazuje jako jedyna mozliwos¢ wy-
boru dla wzorcowo wyedukowanego obywatela Cesarstwa®.

Teodoret Leczenie chorob hellenizmu buduje wokot koncepcji rozumu
jako naturalnej drogi do wiary. Przejawem tego jest przekonanie, ze Platon
byt tym, ktory podprowadzit filozofi¢ na prog chrzescijanstwa, jednak nie
potrafit postawi¢ kolejnego kroku, ktérym byta wiara. W dziele tym, napi-
sanym w klasztorze w Nicercie, stara si¢ wiec przede wszystkim uleczy¢
chorobe niewiary, ktora niczym mgta ostaniata umysty filozoficznie uksztat-
towanych Grekow, starajac si¢ ukazac blask ,,rozumnej $wiattosci” (vogpo®
owtoc)*, ktorym dla Teodoreta jest chrzescijanstwo odkrywajace prawdg
o0 $wiecie stworzonym przez jednego Boga. Leczenie nosi w sobie rysy mlo-
dzienczego zapatu i zafascynowania si¢ $wiatem mnichow, ktorych traktuje
jako wzor rozumowej kontemplacji prawdy, ale takze zapatrzenia si¢ w kla-
syczng kulturg grecka, w ktorej widzi zarzewia wiary. Specyficzny apologe-
tyczny radykalizm buduje styl dzieta, ktory nie ma na celu poteplema my-
$li greckiej, ale wyprowadzenie z niej naturalnej drogi ku wierze, ktora dla
mlodego mnicha jest warunkiem poznania pelnej prawdy o $wiecie®. Ch.
Gagpar ten oryginalny styl poddaje doktadnej analizie, zwtaszcza od strony
lingwistycznej, zestawiajgc go rOwnoczesnie z pozniejszym 1 dojrzalszym
(powstatym ok. 444 roku) dzietem Dzieje Bozej Mitosci®®.

3. Kryteria racjonalnos$ci nauki

Proba uzasadnienia racjonalnosci chrzescijanstwa stanowila poczatek
refleksji Teodoreta, ktory w ten sposéb probowat zjedna¢ dla wiary chrze-

4 Papadogiannakis, Christianity and Hellenism, s. 28-29; Gaspar, An oriental in
Greek dress, s. 194-195.

#  Theodoretus Cyrrhensis, Graecarum affectionum curatio. De fide 6.

4 [...] nie wolno lekcewazy¢ ludzi niszczonych chorobg, ale trzeba szukac¢ wszel-
kiego sposobu, aby rozproszy¢ okrywajaca ich mgle i pokaza¢ im blask rozumnej $wiatto-
$ci” (Theodoretus Cyrrhensis, De fide 6).

4 W swoim artykule poddaje bardzo doktadnej analizie oba dzieta i ukazuje rozwoj
duszpasterskiego zmystu Tedoereta, ktory dla obrony chrzescijanstwa wykorzystuje attyc-
ki styl grecki, ktorym doskonale wtada, by za jego pomoca przedstawi¢ nauki mnichow
jako niezwykle subtelng filozofi¢. Jest to niezwykle interesujace pod tym wzgledem, ze
stabo wyksztatceni, czesto nieznajacy w ogole jezyka greckiego mnisi, w dziele Teodoreta
okazuja si¢ by¢ klasycznie wyksztalconymi przedstawicielami hellenskiej kultury. Zob.
Gagpar, An oriental in Greek dress, s. 193-229.
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scijanskiej dobrze wyksztatconych Grekéw. Jego argumentacja miata na
celu przede wszystkim ukazanie wyznawcow Chrystusa jako prawdziwych
filozofow, ktorzy w najwyzszym stopniu opanowali madro$¢ polegajaca na
ciggtym poszukiwaniu prawdy. Teodoret odwotuje si¢ w tym kontekscie
do uznanej w klasycznie wyksztalconych warstwach greckich definicji,
zaczerpnietej od Platona, ktora glosi, ze filozof to ten mysliciel, ktorego
umyst nieustannie zadaje pytania dotyczace prawdy rzeczywistosci, ktorg
rozumie jako istote bytu (6vtog aAhBeiav)¥, a odpowiedzi poszukuje za
pomoca wiedzy i prawdy*. Taka argumentacja byta odpowiedzig na zarzu-
ty Grekow, ktdrzy traktowali chrzescijanstwo jako niepowazng nauke ryba-
koéw, pozbawiong logiki i wykraczajaca poza zasady ogolnie przyjetego ro-
zumowania: ,,[...] twierdzili, ze adeptom naszej religii nie dajemy nic poza
przykazaniem wiary, oskarzali apostotow o nieuctwo 1 nazywali ich barba-
rzyncami, ktorzy nie umiejg si¢ elegancko wystowi¢”. Chrzescijanstwo
bylo wiec postrzegane jako pozbawiona jakiegokolwiek uzasadnienia na-
uka, ktora aspiruje do tego, by by¢ filozofia, ale jej jedynym argumentem
jest nakaz i stowo Boze, ktdre nie stanowi wymiernego znaczenia dla fi-
lozofii greckiej. Teodoret podejmuje polemike z takim stanowiskiem, na-
wigzujac do doswiadczen kultury greckiej 1 sposobu oceny wartosci dziet
jako sensownych. Probuje stworzy¢ ogolne kryteria racjonalnosci nauki,
by p6zniej wykorzystac je przy rzetelnej ocenie chrzescijanstwa.
Cyrenczyk swojg analize rozpoczyna od okreslenia, czy zrodto, pocho-
dzenie danej nauki stanowi o jej warto$ci poznawczej. Odwoluje si¢ wigc
do $wiadectwa uznanych filozofow (m.in. Ferekidesa z Syros, Pitagorasa
z Samos, Talesa z Miletu, Solona, Platona), ktoérzy nie obawiali si¢ nauk
pochodzacych spoza Grecji, a nawet z krajow o odmiennym ustroju poli-
tycznym (np. rzadzonych przez tyrana), ale starali si¢ znalez¢ w nich praw-
de¢. Ryzykowali nawet zycie, by podrozowac po calym $wiecie w celu zna-
lezienia prawdy i1 nie wahali si¢ przyja¢ nauk o sprawach, ,,[...] ktére w ich
przekonaniu barbarzyncy znali lepiej nizli oni”. Samo greckie pochodze-
nie danej nauki nie oznaczato wigc jej prawdziwos$ci 1 warto$ci, poniewaz
wowczas kultura grecka bytaby znacznie ubozsza. Teodoret, by dodatko-
wo uzasadni¢ swoje twierdzenia, wymienia konkretne elementy z innych
kultur, ktore przejeli Grecy: od Egipcjan geometri¢, od Chaldejczykow
astrologi¢ 1 horoskopy, od Fenicjan alfabet, trabe od Tyrenczykow, sztuke
lekarska od Egipcjanina Apisa®'. Dla filozofow przede wszystkim mialy

47 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 9.

% Theodoretus Cyrrhensis, De fide 33.
4 Theodoretus Cyrrhensis, Prologus 1.
0 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 12.
St Theodoretus Cyrrhensis, De fide 12.
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znaczenie $wiadectwo 1 warto$¢ danej nauki, niezaleznie od tego, skad po-
chodzila. Kryterium oceny polegato na konfrontacji z prawda — czy dana
nauka przybliza do niej czy od niej oddala. Apologeta w ten sposob od-
rzucil zarzut barbarzyr'lskich zrédet chrzeécijaﬁstwa ktorego greckiego
pochodzenia nie udato si¢ uzasadni¢, a rownocze$nie pozytywnle wskazat
na nauke Pisma Swictego jako droge do odkrycia prawdy, a wigc z filozo-
ficznego punktu widzenia wartg wystuchania.

O racjonalnosci danej nauki nie $wiadczyt takze sam rodowdd czy
wyksztalcenie nauczyciela, ale przede wszystkim harmonia i prostota jego
nauki. Antiochenczyk wskazuje na liczne postacie greckiej kultury, m.in.
Talesa, Pitagorasa, Ferekidesa, Arystoksenosa, Arystarcha czy Teopompa,
a nawet Arystotelesa, ktdrzy, cho¢ urodzili si¢ poza Grecja, zostali uzna-
ni za wybitnych przedstawicieli kultury hellenskiej*?. Wedlug Teodoreta,
,stuchajac muzyka grajacego na kitharze wymagaja od niego wytacznie
harmonii dzwigkoéw, a nie staraja si¢ dociekaé, czy artysta [uczen] jest
Grekiem, czy barbarzynca”. Biskup z Cyru odrzuca, powotujac si¢ na
autorytet Platona, wszelkie pozory naukowosci, ktorymi sg pigkno jezyka,
bogactwo sofistycznych 0zdéb i retorycznych figur. Dla medrca prawda nie
tkwi w pigknie jezyka, ale w prawdzie tresci. Moze wigc zosta¢ sformuto-
wana w najbardziej prymitywnych stowach i1 formach, jezeli tylko przed-
stawia harmoni¢ mysli 1 tad w rozumowaniu. ,,Przede wszystkim jednak
uleczmy chorobg¢ zarozumiatosci. Niektorzy bowiem ludzie, zapoznawszy
si¢ ze stowami poetow i mowcoOw albo skosztowawszy pigknego stylu
Platona, gardza stowami Bozymi, dlatego tylko, ze brakuje im 0zdob pigk-
nego wystowienia; za rzecz niegodng uwazaja uczy¢ si¢ prawdy o bycie —
od rybakow™*. Antiochenczyk zauwaza, ze najwi@kszymi przeciwnikami
chrzescijanstwa nie byli wybitni filozofowie, ale najczqsmej osoby, kto-
re zapoznawszy si¢ z niewielkim zakresem w1edzy o $wiecie 1 prawdzie,
popadaty w zarozumiato$¢ i formutowaty bardzo radykalne stwierdzenia
wobec kultur barbarzynskich, traktujac je jako zupetie pozbawione rozu-
mu. Problem nie polegat wiec przede wszystkim na kwestii pochodzenia
nauki, ale na nastawieniu samego filozofa. Dlatego tez Teodoret, anali-
zujac poglady niektorych myslicieli, nie tylko wykazuje niedorzeczno$¢
ich zarzutdéw, przedstawiajgc kontrargumenty, ale wskazuje na ich glebsza
przyczyn¢ — pyche wynikajaca z samozachwytu nad wlasnymi dokona-
niami: ,,Otworzy¢ oczu nie pozwala im choroba zarozumiato$ci. Wydaje
si¢ im, ze znaja prawde lepiej niz wszyscy inni ludzie, bo nakarmili si¢

52 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 23-24.
53 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 11; 50.
3% Theodoretus Cyrrhensis, De fide 9.
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naukami przestawnych m¢zow [...]”*°. Taka doktadna analiza umozliwita
antiochenczykowi znalezienie Zrddla probleméw jatrzacych umystowos¢
hellenskg oraz usunigcie przyczyny wadliwego mySlenia.

Pismu Swigtemu jako niespisanemu po grecku zarzucano zbytnig pro-
stote jezykowa i my$lowa, jednak Teodoret udowadnia, ze biegto$¢ w kla-
sycznej sztuce wymowy nie stanowila kryterium wartosci danej nauki.
Sofistyczna tatwos$¢ uzywania retorycznych figur wprawdzie wzbudza-
ta zachwyt 1 podziw, zwigkszajac liczbe zwolennikow, ale jednoczesnie
mogla zakrywa¢ prawdeg, manipulujac nig i1 zatrzymujac proces myslenia,
dlatego wybitni filozofowie, jak Sokrates, odrzucali pickno wystowienia™,
wskazujac przede wszystkim na zrozumiato$¢, przyblizenie stuchacza do
prawdy, tad w rozumowaniu i ,.,harmonijno$¢ mysli” (t@v €vOupunpETOV
appovige TpooExeLy mopeyyvd®’, czyli swoiste wspotgranie roéznych ele-
mentow, brak wzajemnie wykluczajacych si¢ tez, a wigc niesprzecznosc).
Najwickszym zagrozeniem pieknych, pelnych elegancji wypowiedzi byt
pozor rozumnosci, pod ktorym mogto kry¢ sie ktamstwo. Antiochenczyk,
sam wychowany na attyckim stylu, ktory obfitowal w figury retoryczne
1 sylogizmy, nie krytykuje go jako u podstaw ztego. Sam zachwyca si¢
nim 1 intepretuje jako dar Bozy, ale jest Swiadomy, ze jako narzgdzie moze
zosta¢ on wykorzystany zarowno do dobrego, jak i ztego®®. Dlatego tez jest
zwolennikiem prostoty wypowiedzi, pod ktorg nie ukryje si¢ ktamstwo.
Jako kryterium uznaje przede wszystkim tad w rozumowaniu, sensownos¢,
trafno$¢ wypowiedzi. Teodoret uwaza, ze kazda nauke trzeba pozbawié
zbednych ozdobnikoéw i analizowa¢ wprowadzane tezy, poniewaz tylko
w ten sposob mozna sprawdzi¢, czy jej twierdzenia zblizaja ku prawdzie
czy tez zupelnie si¢ wykluczajg — ,,[...] tatwo$¢ wystowienia nie zawsze
jest nauczycielkg prawdy”’. W tym kontekscie dla autora Leczenia choréb
hellenizmu wzorcowg byta nauka Chrystusa — 10 knpvypa, ktorej sitg byta
prawda przekazana w zrozumialej, nieskomplikowanej formie, a ,,ogrom-
na moc” byta ukryta pod prostota przekazu. Nauka Ewangelii dzigki swej
prostocie byla tatwo przetlumaczalna na inne jezyki, a jednocze$nie od
stuchacza nie wymagata glebokiego wyksztalcenia, gdyz przekazywata
prawdy dostepne kazdemu, kto uzywat rozumu. W konsekwencji Teodoret
nie obawia si¢ stwierdzi¢, wystepujac takze przeciwko swoim umiejetno-
$ciom:

55 Theodoretus Cyrrhensis, De principio 5.

6 Zob. Theodoretus Cyrrhensis, De fide 26-30.

57 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 32.

8 Theodoretus Cyrrhensis, Interpretatio in quattuordecim epistulas S. Pauli. Prima
epistola ad Corinthios 1 1, 20b.

5% Theodoretus Cyrrhensis, Graecarum affectionum curatio. De principio 6.
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Litujemy si¢ nad ich glupota: widzac ludzi méwiacych po barbarzynsku,
ktorzy zwyciezyli pieckno greckiego wystowienia, widzac, jak pieknie skom-
ponowane mity zostaty catkiem poniechane, a attyckie sylogizmy(Attikobg
EvALoyiopovg) ulegly rozbiciu przez solecyzmy (Golotkicpovg) rybakow,
nie okazujg wstydu i nie siedzg cicho, lecz bez skrgpowania walcza w obro-
nie bledu!®.

Proste, czgsto pelne btedow jezykowych, wypowiedzi rybakow sitg
prawdy pozbawionej wszelkich ozdobnikow (jak podkresla Teodoret —
nagiej) zwyciezyly greckie skomplikowane rozumowania. Wedlug antio-
chenczyka historia zaSwiadcza, ze w zbiorowej pamigci przetrwaty nauki
Pisma Swigtego, przenikajac do powszechnej §wiadomosci, a tezy filozo-
fow, jezeli nie byly z nimi zgodne, zostaty zapomniane®'.

Ocena rozumnosci twierdzen filozofa nie byla réwniez uzalezniona
od poziomu opanowania przez niego klasycznego greckiego kanonu nauk.
Teodoret w tym kontekscie odwotuje si¢ do Platonskiej definicji filozofii
— ,,Filozofia bowiem nie tkwi w geometrii, opartej na zatozeniach i hipote-
zach, nie tkwi tez w muzyce, ktora polega na domystach, ani w astronomii,
w ktorej petno jest poje¢ fizycznych, ptynnych i prawdopodobnych; tkwi
ona w poszukiwaniu istoty dobra za pomocg wiedzy i prawdy”*?. Wiedza
naukowa 1 umiejetnosci to dla Teodoreta jedynie elementy wspomagajace,
bez ktorych dojscie do istoty rzeczywisto$ci jest mozliwe. Wyksztatcenie
nie bylo wiec elementem niezbednym na drodze do madrosci. Przede
wszystkim musiatlo ono by¢ ciaggle weryfikowane wobec prawdy, tzn. pod
wzgledem zgodnosci z rzeczywistoscig. Wiedza mogta by¢ pomocna tyl-
ko wtedy, gdy byta ciggle otwarta na odkrywang prawdg. Jezeli wigc ce-
lem poszukiwania prawdy jest dobro idealne, dobro samo w sobie (a¥t0-
ayaB0og), to znaczy, ze konfrontacja z prawdg ma ksztattowacé filozofa mo-
ralnie, przemienia¢ go bytowo. Kryterium wiarygodnej nauki nie stanowi
wigc posiadane przez nauczyciela wyksztalcenie, ale jego postawa wobec
odkrytej prawdy. Jezeli swoje zycie ksztattuje wedtug tego, co glosi, a jed-
nocze$nie odkryte prawdy buduja w nim doskonato$¢ w cnocie (to, co do-
bre), to uwiarygadnia siebie jako rzetelnego filozofa znajdujacego si¢ na
drodze prawdziwej madrosci — odkrywania prawdy samej w sobie®.

Wiedza wedlug Teodoreta staje si¢ powaznym utrudnieniem na drodze
do poznania prawdy wtedy, gdy filozof, skupiajac si¢ tylko na tym, co juz

8 Theodoretus Cyrrhensis, De natura hominis 64.

8t Theodoretus Cyrrhensis, De natura hominis 60-62.

62 LGAN adtod Ttaryaftd del Emotiung kol g aAindeiog”. Theodoretus Cyrrhensis,
De fide 32.

6 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 34.
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osiggnat, ulega zarozumiatosci i odrzuca wszystkie pozostate nauki, ktére
uzna za prostackie, ale rowniez wowczas, gdy koncentrujagc swoj umyst na
nieistotnych szczegotach, odwrdci uwage od gldwnego celu, ktorym jest
odkrycie prawdy. Teodoret, nawigzujac do Platona, jako wzér myslenia fi-
lozoficznego okresla prostych, niewyksztatconych ludzi, ktérymi byli pa-
sterze. Nieistotna zupetnie dla nich jest ilo$¢ posiadanej na wlasno$¢ ziemi,
gdyz sg przyzwyczajeni do spogladania na caly pigkny §wiat. Umyst wol-
ny od niepotrzebnej wiedzy potrafi wiec przezwyciezy¢ pokuse posiadania
1 otworzy¢ si¢ na szeroki horyzont myslenia, na patrzenie holistyczne na
rzeczywisto$¢, a w zwigzku z tym przyblizy¢ si¢ do prawdy bytu. Teodoret
w ten sposob wskazuje, ze apostotowie, cho¢ nie posiadali wyksztatcenia,
mieli wszystkie predyspozycje, by sta¢ si¢ odbiorcami i przekazicielami
prawdy. Jako prosci rybacy byli bardziej wrazliwi na nauk¢ prawdy niz
zydowscy uczeni zapatrzeni w skomplikowane teksty Prawa. Jako pierwsi
bez zbednych pytan poszli za Jezusem, w ktorym zobaczyli prawde, a ich
prostota umozliwita przekazanie Jego nauki bez zadnych niepotrzebnych
1 nieprzedstawiajacych zadnej rozumowej wartosci dodatkow®.

Teodoret uwaza, ze w widzialnej naturze tkwi odpowiedz na prawde
bytu, stad cecha cztowieka rozumnego powinno by¢ otwarcie na otacza-
jacy $wiat. Prawda ta jest na tyle silna, ze antiochenczyk porownuje ja do
intelektualnego $wiatta, ktore przenika rzeczywisto§¢. Zamknigcie si¢ na
to rozumne §wiatto prawdy powoduje ze medrzec chodzi w ciemnosciach
mew1edzy, szukajqc sposobow wyjscia, Jednoczesme za w1aryg0dne uzna-
jac nikle cienie prawdy w postaci domystow i1 przypuszczen, za ktdérymi
podaza®. Wedlug Teodoreta istotng kwestig uwiarygadniajacg medrca jest
jego pokora, czyli umiejetnos¢ porzucania wtasnych pogladéw, kwestiono-
wania 1 weryfikacji swoich mysli wobec prawdy, ktoérg odkrywa. Tedoret
uzasadnia swdj poglad, powotujac si¢ na autorytet Sokratesa, ktory w dia-
logu z Alkibiadesem wskazywat, czym powinien charakteryzowac si¢ me-
drzec:

W podobny sposob naktania tez Alkibiadesa, aby si¢ uczyl porzuciwszy
uprzednio chelpliwe przekonanie o wilasnej wiedzy: najpierw skarcit go jako
cztowieka, ktéry nic nie wie, kiedy Alkibiades zapytal: ,,Czy uwazasz, ze ja
nie moge odkry¢ prawdy?”, dorzucit: ,,Owszem, gdybys jej szukat”. Kiedy zas
Alkibiades zapytatl go ponownie: ,,Czy sadzisz, zebym nie szukat?”, Sokrates
odrzekt: ,,Oczywiscie, ale pod warunkiem, ze wiedziatbys, iz jej nie znasz™.

64 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 37. Por. Theodoretus Cyrrhensis, De materia et
mundo 25-30.

6 Theodoretus Cyrrhensis, De principio 1.

%  Theodoretus Cyrrhensis, De fide 84.
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Taka postawa pokory wobec siebie samego 1 rzeczywistosci uwal-
nia filozofa od pokusy zarozumiatosci, pychy i1 chelpliwo$ci. Oczyszcza
jego umyst, tworzac w ten sposob miejsce na nowe tresci. Ulatwia takze
skonfrontowanie si¢ z kolejnymi problemami i tezami innych filozofow.
Przyktadem takiej postawy jest Platon, ktory potrafit porzuci¢ wielobdstwo
na rzecz uznania istnienia jednego Boga. Jako prawdziwy filozof nie mogt
w konfrontacji z prawdg zaja¢ przeciwnego stanowiska. Zaprzeczyt cale-
mu swojemu dotychczasowemu mysleniu na rzecz otwarcia si¢ na prawde

,,Przqugamy z powaga 1 z petng wdzigku radosna swoboda,, siostrzyca
powag1 przys1¢gamy na wladce bogow terazniejszych i przesztych; przy-
sm;gamy réwniez na wladce tego i sprawce Ojca wszechmogacego, ktorego
poznacie, jesli istotnie bedziecie mitosnikami madrosci”®’. Blask prawdy
uwalnia z ciemnos$ci niewiedzy 1 otwiera na dobro samo w sobie, ktére
stworzyto $wiat 1 ktory to Swiat stanowi odblask jego istoty. Ono takze
w osobie Jezusa Chrystusa o$wiecilo $wiat blaskiem prawdy — Bog oka-
zat si¢ czlowiekowi w widzialnej postaci, by cztowiek, ktory odkrywa to
pigkno, poruszany wewngtrzng konieczno$cig, musiat diametralnie zmie-
ni¢ oglad rzeczywistosci, a w konsekwencji przewartosciowac cate swoje
zycie.

4. Wiara jako pelnia poznania

Dowodem na wyzszo$¢ chrzescijanstwa (wiary) nad hellenizmem byt
dla Teodoreta kult me¢czennikdéw. Porownywat go z kultem wybitnych po-
staci kultury greckiej, ale tylko 1 wylacznie po to, by ukazaé, ze zaden
z owych bohateréw nie doczekat si¢ czci podobnej tym, ktorzy porzucili
swe zycie dla Chrystusa®. Ich poswiecenie wynikato z tego, ze nie pod-
dali si¢ pokusom ciata, ale oddali je w stuzbie Bogu i nie zawahali si¢
oddaé za swa wiare zycia. Zadna nauka hellenizmu nie doczekata si¢ tak
wiernych $wiadkow jej prawdziwosci. Dowodem na shuszno$¢ wiary sa
wiec osoby, ktore odkrywszy nauki Chrystusa, byty w stanie catkowicie az
po $mier¢ by¢ im wierne. Jezeli nie stataby za nimi prawda, ktora moty-
wuje czlowieka do catkowitego porzucenia dotychczasowych przekonan,
na pewno w chwili proby porzuciliby swa wiarg. O sile chrzes$cijanstwa
decydowaty takze wedtug Teodoreta dlugofalowe skutki — miejsca kultu
meczennikow stanowity zarzewie nowej poboznosci. Ich groby odwiedzali
wierni, ktorzy wlasnie tam otrzymywali taski, o ktore prosili: ,,Glosza one

7 Theodoretus Cyrrhensis, De principio 71.
8 Theodoretus Cyrrhensis, De martyribus 60, 69.
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moc spoczywajacych tam meczennikow, a moc ta dowodzi, ze ich Bog
jest Bogiem prawdziwym”®. Owocem takiej pobozno$ci byli mnisi, ktorzy
kreowali nowy wzor duchowosci 1 ktérych Teodoret zaliczat do zywych
meczennikow’”’. Takie przedefiniowanie wydaje si¢ by¢ wyj$ciem naprze-
ciw hellenizmowi, dla ktérego meczenstwo bylo zupetie niezrozumiate,
porzucenie ciata dla duchowej kontemplacji Boga natomiast byto blizsze
ich sposobowi myslenia’!. Teodoret podjal w ten sposob probe otwarcia
rozumu greckiego na wiarg.

Ideatem filozofa, a zarazem -chrze$cijanskiego medrca byli dla
Teodoreta mnisi, ktorzy ,,wszystkie swoje mys$li kierowali na sprawy
Boze”” i potrafili porzuci¢ wszelkie wiezy, ktore krgpowaty ich umyst (ro-
dzina, ojczyzna, ziemski sposéb rozumowania), pragnac ulecie¢ ku niebu
1 oglada¢ niewidzialne 1 niewystowione pigkno Boga, Boga prawdziwe-
go’®. Bog dla Teodoreta jest wtasnie Platonskim dobrem samym w sobie.
Jest rozumem, ktérego istota jest dobro, ktorego istotg jest czyste istnie-
nie bez poczatku i bez konca’, ale ktory nie zamyka si¢ w niewidzialnym
$wiecie, ale ciggle udzielajac si¢, ukazat si¢ w osobie Jezusa Chrystusa,
swoim Stowie. Kontemplacja §wiata powinna prowadzi¢ filozofa do po-
znania dobra za pomocg wiedzy 1 prawdy, czyli konsekwentnie do wiary
w Boga, a w zwigzku z tym do pelnej akceptacji nauki chrzescijanskiej
jako filozofii prawdziwej”.

Analiza wypowiedzi wielkich filozoféw potwierdza tezy Teodoreta,
ze kazda rzetelna droga madros$ci musi doprowadzi¢ do pytania nie tylko
o natur¢ rzeczy widzialnych, ale takze niewidzialnych. Zamknigcie si¢
w obrebie zjawisk dostrzegalnych zmystami moze spowodowac ,,btad
bezboznosci”’¢, ktory przejawia si¢ albo w zarozumialym zachwycie
ogromem posiadanej wiedzy (ubostwianiem siebie), albo deifikowaniem
fenomenow natury. Jezeli przewodniczka cztowieka bedzie tylko natu-
ra, to moze ona wedlug Teodoreta doprowadzi¢ do btednych, wzajem-
nie wykluczajacych si¢ wnioskow, czego przyktadem sg przeczace so-

8 Theodoretus Cyrrhensis, De martyribus 64.

0 Papadogiannakis, Christianity and Hellenism, s. 84-85.

I Siniossoglou, Plato and Theodoret, s. 125-126.

2 Theodoretus Cyrrhensis, De angelis, et illis qui dii vocantur, ac de malis daemo-
nibus 92.

3 Theodoretus Cyrrhensis, De angelis, et illis qui dii vocantur, ac de malis daemo-
nibus 92.

" Por. Theodoretus Cyrrhensis, De principio 106-107.

5 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 33; Theodoretus Cyrrhensis, De angelis, et illis
qui dii vocantur, ac de malis daemonibus 1-21.

6 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 121.
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bie opinie filozofow’’. Rzeczy widzialne powinny prowadzi¢ takze do
pytania o przyczyng i zrodlo ich istnienia, a wigc o to, co niewidzialne,
duchowe. Sam rozum jednak nie jest w stanie zbada¢ tego §wiata, gdyz
tak jak ,,[...] latwo moze przyjac, ze istnieje co$, co ma przyczyne, cos$
co zostato zrodzone albo stworzone; nigdy jednak nie uzna istnienia cze-
gokolwiek, co nie ma przyczyny — jezeli nie otrzyma poreki ze strony
wiary (Thg mlotemg 10 £x€yyvov)”’8. Wiara otwiera rozum cztowieka
na pehie¢ rzeczywistosci i pozwala badac to, czego sam z siebie umyst
bazujacy na ludzkim rozumowaniu, nie mogt wywnioskowac. Teodoret,
poczawszy od analizy samego fenomenu wiary w relacjach spotecznych,
na ktorej opiera si¢ m.in. proces nauczania, dziatalno$¢ specjalistow,
bazujacych na zaufaniu spotecznym, wskazuje na argumenty filozofow,
ktorzy w wierze dostrzegali niezbedny warunek petnego poznania praw-
dy: ,,Arystoteles okreslit wiare¢ jako «kryterium» wiedzy, a Epikur na-
zwal ja antycypacja (mpéAnyiv) umyshu (dtavolog); antycypacja w po-
taczeniu z poznaniem (yvdov) przeradza si¢ w prawdziwe pojmowanie
(xataAnyy)””. Teodoret w ten sposob udowadnia, ze kazda rzetelng
nauke madrosci cechuje otwarcie si¢ na petni¢ prawdy o rzeczywistosci
— $wiat widzialny 1 niewidzialny. Rozum jednak nie jest w stanie otwo-
rzy¢ si¢ na $wiat duchowy, jezeli nie otrzyma swoistego potwierdzenia
ze strony wiary. Ona wyprzedza poznanie, ale bez poznania nie moze si¢
zrodzié, gdyz to ona prowokuje kolejne pytania, wzmacnia pragnienie
odkrywania, mobilizuje do zaglgbienia si¢ w istote bytu. Wiara dynami-
zuje umyst, a umyst wypekia wiare trescig. Formutujac to kryterium,
Teodoret odrzuca najwazniejszy zarzut, z ktorym musiato zmierzy¢ sig
chrzescijanstwo, czyli wspomniane na poczatku gloszenie prawd bez
zadnych dowodow. Analizujgc mysli filozofow starozytnych, udowadnia
jednak, ze rownoprawnym elementem poznania rozumowego jest wiara:
»Czym oko dla ciata, tym jest wiara dla umystu — jak oko potrzebuje
$wiatla, ktore odkrywa rzeczy widzialne, tak 1 umyst potrzebuje wiary,
ktora ukazuje sprawy Boze i strzeze niewzruszonego o nich zdania”*.
Teodoret wskazuje takze na pozorng rdéznice miedzy chrzescijanskim
a filozoficznym podejsciem do rzeczywistosci. Filozofia bazuje na ogla-
dzie fenomenéw $wiata, chrzes$cijanstwo natomiast bazuje na zastuchaniu

7 Teodoret wymienia i analizuje konkretne poglady filozofow w kazdym kolejnym
rozdziale swojego dzieta, tutaj podaj¢ przyktadowe tematy: istota Boga (Theodoretus
Cyrrhensis, De principio 8-49), istoty duchowe (Theodoretus Cyrrhensis, De angelis, et
illis qui dii vocantur, ac de malis daemonibus 54-86).

8 Theodoretus Cyrrhensis, De principio 106-107.

7 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 90.

8 Theodoretus Cyrrhensis, De fide 79.
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si¢ w glos samego bytu, czyli Boga i z Niego czerpie swojg wiedzg. Obie
drogi prowadza do tej samej prawdy. Swiadectwem tego sa dwie osoby.
Ze strony filozofii — Platon, ktoéry analizujac dane pochodzace z natury,
uzywajac tylko i wytacznie logicznego rozumowania, potrafil dostrzec, ze
natura sama w sobie nie daje odpowiedzi na pytanie o istote rzeczywisto-
$ci, poniewaz tego typu proby zawsze konczg si¢ stworzeniem mitologii.
Ona jedynie sktania do glebszego poznania, ktére pociaggnigte przez wiare
dostrzega prawde bytu — Boga, ktory jest prawdziwym bytem, poniewaz
jest wieczny, niezmienny, staly w odrdznieniu od catej widzialnej rzeczy-
wistos$ci, ktora podlega ciaglym przemianom. On, istniejac bez poczatku,
jest poczatkiem wszystkiego i dzigki Niemu wszystko istnieje. Ze stro-
ny wiary Mojzesz jest wedlug apologety wzorem poszukiwania prawdy.
»|---] Mojzesz natomiast, ktory w najwyzszym stopniu byt cztowiekiem
Bozym, spisujac nauki o Bogu nie poszedl, jak oni, za ludzkim rozumo-
waniem, lecz stuchat wyraznego glosu samego Bytu (&AL aLTHG €vapdg
NG 100 GvTog €makovoag ewvic) . Mojzesz wstuchat si¢ w glos same-
go Boga (filozoficznego bytu samego w sobie), ktory objawit mu wszyst-
ko, co chciat o sobie powiedzie¢, a kazdy kolejny etap historii zbawienia
byt odkrywaniem i ubogacaniem tej jednej objawionej prawdy: ,,Kiedy
bowiem Stworca wszystkich rzeczy nadawat prawa, zaczat je od nakazu
czci jedynego Boga; powiedzial: «Ja jestem Pan, Bog tw¢j, ktory Cig wy-
widdl z ziemi egipskiej» (Wj 20,2) CEyo ybp eip, é(pn, KVplog 0 Oedg
ooV 0 €€ayaydv oe €x Y1|g Awuntoo)”82. »Ja jestem” (¢yo elptl) — Bog
sam przed cztowiekiem odkrywa swoja nature i prawde rzeczyw1st0501
a jedyne, co pozostaje czlowiekowi, to w kontemplacji oddac¢ czes¢ Bogu
1 wedhug Jego glosu ksztaltowac swoje zycie. Lepiej wiec wedlug antio-
chenczyka zastucha¢ si¢ w glos Boga, niz narazi¢ si¢ na btad ludzkiego
rozumowania, skoro celem obu jest odkrycie tej samej prawdy.

Analiza Teodoreta prowadzi do jednego wniosku: chrze$cijanstwo
spetnia wszystkie wymagania, ktore przed rzetelng nauka stawiali filozo-
fowie. Nie zaprzecza racjonalnosci, ale ja potwierdza i wskazuje odpo-
wiedni kierunek. Chrzescijanstwo wiec to prawdziwa filozofia, poniewaz
od momentu, kiedy Bog objawil si¢ Mojzeszowi, gtosi jedng 1 te sama
prawde, harmonijnie rozwijajac ja wobec tego, co Bog moéwi w konkret-
nych okoliczno$ciach do cztowieka wierzacego. Dla Teodoreta oczywiste
bylo, Zze Platon wyznaczyt $ciezke takiego sposobu myslenia, w ktorym
rozum mogt, wychodzac od odkrywania fenomenu natury $wiata, bez
oporu odkry¢ Boga, ktorego dzieki wierze mégt uznac¢ i intelektualnie
zglebiad.

81 Theodoretus Cyrrhensis, De principio 51.
82 Theodoretus Cyrrhensis, De principio 51.
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Te istniejgca odwiecznie, bez poczqtku istnos$¢ biskup Cyru nazywa
Rozumem (voVg), z ktorego narodzﬂ sie Logos (A070¢), a pochodzi z Niej
Duch (nvedpa) Swicty. Najwyzsza prawda, do ktorej dazyli filozofowie
greccy, jest whasnie Trojjedyny Bog. Cztowiek natomiast moze odkrywac
te prawde¢ dzigki temu, ze posiada umyst (vodg), ktory jest ikong Boga
w cztowieku stworzonym na Jego obraz i podobienstwo oraz zdolnym
do logicznego rozumowania. Duch prowadzi i pobudza ducha kazdego
cztowieka ku odkryciu jedynego Boga i oddaniu si¢ Jego kontemplacji®.
Nawigzujac do interpretacji mys$li Platona przez Plotyna i Numeniosa,
Teodoret wskazuje, ze w ich interpretacji, a byli oni klasycznie wyksztat-
conymi filozofami greckimi, Bog Ojciec jest najwyzszym dobrem, do-
brem samym w sobie. Rozumem jest Syn 1 Logos wszechozywiajaca
duszg natomiast Jest Duch Swiety®. Czlowiek wiec obdarzony dusza
(\puxn) czyli zyciem, tchnieniem, ktorego w1d21alnym przejawem jest
Jego umysi zdolny do logicznego rozumowania, jest naturalnym odbi-
ciem owej prawdy rzeczywisto$ci. Dusza cziow1eka moze zwrocié si¢
poprzez ciato w kierunku zmystowosci i nigdy niezaspokojonych pra-
gnien albo poprzez umyst pokona¢ uczucia, wznie$¢ si¢ ponad ziemskie
przyjemnosci ku kontemplacji najwyzszego dobra, ktorym jest dobro
samo w sobie — Bog. Jedynie rozum wedtug apologety ze swej struktury
jest zdolny do kontemplacji spraw umystowych (duchowych) i tylko on
prowadzi dusz¢ ku prawdzie rzeczywistosci. Tak skonstruowana defini-
cja prawdziwego filozofa odkrywa przed mysla grecka chrzescijanstwo
jako punkt kulminacyjny wszelkich poszukiwan madrosci. Prawdziwym
chrzescijaninem, a wigc prawdziwym filozofem w ujeciu Teodoreta jest
mnich, ktory nie tylko potrafit skupi¢ si¢ na poszukiwaniu prawdy o rze-
czywistos$ci, odrzucajgc wszelkie inne dobra, ale obdarzony wiarg potrafit
swoéj umyst wznie$¢ ku kontemplacji dobra samego w sobie, ktore sta-
nowilo 1 od ktérego pochodzita Prawda rzeczywistosci. Wiara byta wiec
elementem, ktory pozwalal umystowi wznie$¢ si¢ ku Bogu. Ona byta ele-
mentem, ktérego brakowato filozofom, a ktéra dzieki Chrystusowi, praw-
dziwemu Stowu Boga, Stowu samego Bytu, stata si¢ widzialna i osiggal-
na dla cztowieka.

Petno jest takich ludzi w miastach, w wioskach, na szczytach gor i wa-
wozach. Jedni mieszkaja we wspolnotach i ksztattuja w duszach swo-
ich pomniki filozofii; inni pgdzg zycie po dwoch czy trzech; jeszcze inni
zamykaja si¢ w odosobnieniu i nie pozwalaja oczom swoim cieszy¢ si¢
picknem rzeczy widzialnych, a wolny czas przeznaczajg na to, aby dusza

8 Theodoretus Cyrrhensis, De principio 107.
8 Theodoretus Cyrrhensis, De principio 84-86.
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(vd) rozkoszowala sie kontemplacjg spraw umystowych (11 @cwpio T@V
vontav)®.

Mnisi realizowali w rzeczywisto$ci Platonski ideal umierania dla §wia-
ta i upodobnienia si¢ do Boga. Wzorem takiego ascetycznego zycia byli dla
Teodoreta z jednej strony asceci syryjscy, ktorych charakteryzowat rady-
kalizm w stosunku do swojego ciala, z drugiej strony meczennicy, ktorzy
w sposob skrajnie dotykalny ukazywali poswigcenie swojego cielesnego
zycia dla Chrystusa w wolnym wyborze $mierci meczenskiej®. Ciato sta-
to si¢ wigc narzgdziem dla osiagnigcia doskonatej filozofii polegajacej na
transcendencji od ludzkiej natury, by umyst moglt wznies$¢ si¢ ku kontem-
placji Boga i upodobnienia si¢ do Niego®'. Taka postawa wymagala jednak
catkowitego odseparowania si¢ od doczesnego swiata, by wyzwoli¢ umyst
z wszelkich pokus ciata. Syryjska asceza, ktérg Teodoret w doktadny spo-
sob opisuje w Historii Bozej Mitosci na przyktadzie konkretnych mnichow,
stanowita dla niego wzor duchowosci. Cechowata si¢ jednak ona bardzo
radykalnym, wrecz ekstremalnym traktowaniem swojego ciata i doczesno-
$ci. Jak wskazuje E. Wipszycka

W kregach ascetycznych panowalo przekonanie iz asceta, godny tego wiel-
kiego imienia, zbliza si¢ do stanu rajskiego bytowania, takiego, jaki byt dany
Adamowi i Ewie, ktorzy nie potrzebowali okrycia, ognia do przygotowywa-
nia potraw, ochrony przed dzikimi zwierzgtami i ktorzy pedzili w raju zywot,
majacy na celu adoracj¢ Boga. Asceta wypetniajacy dostownie wzory biblij-
ne stawat si¢ w tej perspektywie czescig $wiata juz zbawionego, nicobcigzo-
nego grzechem pierworodnym®:.

W s$rodowisku syryjskim cialo i jego potrzeby musiaty zosta¢ po-
wstrzymane, by nie hamowaly duszy w jej nadprzyrodzonym ogladzie
Boga. Wedhlug jego przedstawicieli nie mogto to zosta¢ osiaggnigte bez
ogromnych cierpien fizycznych i psychicznych, bez walki, ktora niekiedy
przeradzala si¢ w samoudrgczenie ciala. Asceta syryjski stawat sam w ob-
liczu pokus, by w skrajnej samotnos$ci 1 indywidualnej walce stang¢ sam
na sam z prawdziwym Bogiem. Celem owego radykalizmu bylo dostow-

8 Theodoretus Cyrrhensis, De angelis, et illis qui dii vocantur, ac de malis daemo-

nibus 93.

8 Teodoret po$wigca cata jedng mowe obronie meczennikow — De martyribus.

87 Papadogiannakis, Christianity and Hellenism, s. 99

8 E. Wipszycka, Charakter i formy ascetyzmu syryjskiego, w: Teodoret z Cyru,
Dzieje Milosci Bozej. Historia mnichéw syryjskich, th. K. Augustyniak, ZM 7, Krakow
2011, 27.
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ne usmiercenie swojego ciata, by nie przeszkadzato ono w kontemplacji
Boga. W ten sposob okreslenie mnicha jako meczennika nabieralo wymia-
ru rzeczywistej ofiary ze swojego ciata az po ekstremalne jego ogranicze-
nie¥. To, co byto dla filozofii jedynie intelektualnym ¢wiczeniem, stato
si¢ w praktykach ascetycznych Syrii rzeczywisto$cig. Mnich w Leczeniu
jest wedtug Teodoreta spetnieniem Platonskiego ideatu, ktory zaprezento-
wal w Teajtecie, a ktérego zaden z najwybitniejszych przedstawicieli mysli
greckiej nigdy nie osiggnal”. W tym konteks$cie Teodoret przytacza przy-
ktad Sokratesa, ktorego zycie nie odpowiadato wyznaczonym standardom
filozoficznego zycia:

W tym miejscu Platon odmalowat sposéb postepowania naszych filozo-
fow, bo wsérod Grekéw nie bylo nikogo takiego. Sokrates na przyktad,
koryfeusz filozofow, spedzat czas na dysputach w gimnazjonach i warsz-
tatach rzemie$lniczych; juz to przebywal w miescie, juz to schodzit do
Pireusu, zeby oglada¢ uroczyste procesje; wcielony do oddziatu hopli-
tow walczyt pod Potydaja i pod Delionem, a kiedy przyszedi na wspolny
positek, znosi¢ musiat kpiny Arystofanesa i zaczepki Alkibiadesa: opo-
wiada o tym Uczta Platona; uczgszczat tez do teatru, aby wraz z ludem
przypatrywac si¢ przedstawieniom. A zatem stowa Platona w zadnym naj-
mniejszym stopniu nie odnosza si¢ do niego [...]. Ci za$, ktorzy umito-
wali filozofi¢ ewangeliczna, z daleka trzymaja si¢ od miejskich hatasow:
osiadlszy na gorskich szczytach, albo znajdujac upodobanie w zyciu na
pustyni, poswiecili si¢ kontemplacji spraw boskich i zyciu, ktore do tej
kontemplacji pasuje’’.

Wyzszo$¢ chrzescijanstwa nad hellenizmem tkwita przede wszystkim
w praktykowaniu cnoty, a nie tylko w kulturalnej przynaleznosci. Wiara
w Chrystusa to nie tylko deklaracja, ale droga Zycia, ktdra wprost odpowia-
da prawdziwej filozofii, ktéra miata laczy¢ w sobie elementy intelektualne
z egzystencjalnymi®?.

Mnich wedtug Teodoreta jest wzorem doskonatego chrzescijani-
na. Uniwersalnym typem cztowieka doskonalego, ktorego postawa nie
moze by¢ tylko 1 wytacznie przedmiotem czci, ale powinna motywowac
do zmiany swojego zycia i ustawienia we wtasciwej kolejnosci hierar-

8 E. Wipszycka w swoim artykule analizuje przyczyny powstania takiej formy ra-
dykalizmu oraz przedstawia okolicznosci geograficzne, ktdre to umozliwiaty: Wipszycka,
Charakter i formy, s. 9-36.

% Siniossoglou, Plato and Theodoret, s. 125-128.

1 Theodoretus Cyrrhensis, De virtute activa 26-27.

2 Papadogiannakis, Christianity and Hellenism, s. 103.
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chii wartos$ci. Jego droga zycia ukazuje wedlug cyrenczyka wlasciwy
kierunek chrze$cijanskiego postgpowania. Powinno by¢ ono otwar-
te ku kontemplacji Boga, samego dobra i wedtug Niego ksztattowa-
ne. Tak rozumiana madros$¢, wynikajaca z praw Ewangelii, przestaje
by¢ wlasnoscig elit, ale przenika wszelkie stany i kultury, by pokona¢
rozdzial pomiedzy grecko-rzymska 1 hellensko-barbarzynska kultura.
Chrzescijanstwo w ten sposob staje si¢ praktyczng, uniwersalng filozo-
fig bazujacg na przekonaniu o jednosci natury ludzkiej 1 uniwersalizmu
Chrystusowego zbawienia®. Dzigki Chrystusowi kazdy moze osiggnac
zbawienie, moralng doskonato$¢, jedynym warunkiem jest skierowanie
umystu na Boga i podporzadkowanie temu ogladowi calego swojego
zycia oraz postgpowania.

Elementem, ktory wyrdznia apologie Teodoreta, jest ideal mnicha
(w formie ascetyzmu syryjskiego) jako prawdziwego filozofa. W ten spo-
sob probuje on dotrze¢ do wyksztalconych obywateli Cesarstwa i przeko-
nac ich, ze chrzescijanstwo jest naturalng kontynuacja hellenskich ideatow.
Prosta nauka Chrystusa pokazana jest jako najwyzsza filozofia, ktéra po-
winna ksztaltowaé nowe spoleczenstwo. Teodoret otwiera w ten sposob
grecki rozum na wiar¢ 1 udowadnia ich komplementarnos¢. Stanowito to
fundament pod budowe chrzescijanskiej ,,paidei”, chrzescijanskiego helle-
nizmu 1 pozwolito na petne schrystianizowanie Cesarstwa. Mnich stat si¢
ideatem filozofa, chrzescijanina i cztowieka jako zywy meczennik poswig-
cajacy swe doczesne zycie wierze w Boga.

Teodoret z Cyru stat si¢ tacznikiem pomiedzy filozofia grecka
a chrzescijanstwem. Ukazat nie tylko racjonalnos¢ wiary w Chrystusa,
ale zarazem wskazat, ze jest ona najbardziej zgodng z rozumem droga, po
ktorej kazdy medrzec powinien kroczy¢. Dla Teodoreta Chrystus sprawit,
ze ludzka natura na powro6t stata si¢ ,,rozsadna i stateczna”®*. Filozofowie
greccy poruszali si¢ wiec na drogach madrosci, kroczac jakby we mgle,
majac, tak jak okresla to Teodoret, za przewodniczke tylko naturg. Bog
objawial im przez rzeczy stworzone prawd¢ o rzeczywistosci, ale jed-
nak byli zdani tylko na siebie, dzieki chrzescijanstwu powinni jednak
dostrzec ,,blask rozumnej $wiattosci”, tkwigcy w naturze, ktorym jest
wiara w Boga — dobro samo w sobie 1 prawda, wokot ktorej nalezy ksztat-
towac cale swoje zycie.

% Por. Papadogiannakis, Christianity and Hellenism, s. 112-117.

% Theodoretus Cyrrhensis, De angelis, et illis qui dii vocantur, ac de malis daemo-
nibus 86.

% Theodoretus Cyrrhensis, De principio 1.
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5. Podsumowanie

Prawdziwa droga rozumnego czlowieka powinno by¢ chrzescijanstwo
jako najwyzsza filozofia. Ta zapomniana koncepcja Teodoreta moglaby stac si¢
nowym otwarciem w dialogu ze wspolczesnym cztowiekiem tak bardzo ubo-
stwiajagcym dokonania rozumu. Metoda postepowania antiochenczyka daleka
jest od potepiajacego czy oskarzycielskiego tonu. Krok po kroku, wychodzac
od najprostszych doswiadczen oraz posthquc 519 autorytetarm spoza chrze-
scuanstwa uzasadnia rozumng konstrukcje wiary 1 jej nlezqunosc w pelnym
1 kompletnym procesie poznawczym. Doktryny relatywizmu i modernizmu
popularne we wspotczesnosei albo zupehie odrzucajg kwesti¢ istnienia Boga
albo ubodstwiajg go, przeradzajac si¢ w jakas nowa forme fideizmu, a nawet
politeizmu. Koncepcja Teodoreta 1 jego sposob podejscia powinien stac si¢ in-
spiracja dla wspotczesnych chrzescijan, w jaki sposob rozmawiac z ateistami
czy antyteistami, a takze z teistami (nowe ruchy religijne), by doprowadzi¢ ich
do odkrycia petni rozumnej prawdy, ktora tkwi w chrzescijanstwie.

Rozum jako naturalna droga do wiary — zapomniana koncepcja
Teodoreta z Cyru

(streszczenie)

Artykutl skupia si¢ na mato znanym w $rodowisku polskim syryjskim Ojcu Kosciota
Teodorecie z Cyru, ktoéry w swoim dziele Leczenie chorob hellenizmu stworzyt oryginal-
ng metode apologetyczna. Polegata ona na przedstawieniu rozumu, racjonalnego myslenia
jako naturalnej drogi do wiary, by w ten sposob przekona¢ do chrzescijanstwa wyksztat-
conych przedstawicieli kultury greckiej. Posiadajac zarowno klasyczne greckie wyksztat-
cenie, jak i doswiadczenie zycia mniszego w syryjskiej formie ascezy, potrafil potaczy¢
obie te rzeczywistosci, wskazujac na chrzescijanstwo jako prawdziwa filozofie (petnie
poznania) oraz na mnicha jako ideat filozofa. Gtéwna metoda Teodoreta jest uzasadnie-
nie racjonalnosci chrze$cijanstwa polegajace na stworzeniu kryteriéw rozumnos$ci nauki
zgodnie z mysla i pogladami uznanych w kulturze greckiej autorytetow. Metoda ta mogta-
by sta¢ si¢ podstawa pod wspdlne dla wszystkich chrzescijan dziatanie, by wspdtczesny
racjonalny $wiat ponownie otworzyt si¢ na pelni¢ prawdy bytu — Jezusa Chrystusa.

Stowa kluczowe: Teodoret z Cyru; duchowos¢ syryjska; wiara; rozum; prawda

Reason as a Natural Way to Faith — Forgotten Concept of Theodoret of Cyrus

(summary)

The article focuses on the Theodoret of Cyrus, a little known in the Polish Patrology
Syrian Church’s Father, who in his book “Healing Hellenic Diseases” created an origi-
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nal apologetic method. It consisted in the presentation of reason — rational thinking as
a natural way to faith, in order to convince the educated representatives of Greek culture
to Christianity. Theodoret, who had classical Greek education and experience of strict
monastic life in the Syrian form of asceticism was able to combine both of these realities
to indicate Christianity as a true philosophy (fullness of knowledge) and the monk as the
ideal of a philosopher. The main method of Theodoret was to evidence the rationality of
Christianity by creating demands for the rationality of science. He made this by alluding
to the thoughts and opinions of the authorities recognized in Greek culture. In modern time
this method could become the way to convince all rational world to accept the Christian
teaching and consequently to open to the fullness of the truth of being - Jesus Christ.

Keywords: Theodoret of Cyrus; Syrian spirituality; faith; reason; truth
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