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WSTEP

Od II Soboru Watykanskiego Kosciot katolicki, wypetniajac swoja misje
gloszenia Ewangelii, wszedl zdecydowanie na droge dialogu, otwierajac si¢ na osoby
1 grupy oséb, ktore do niego nie naleza. Koscidt zaangazowatl si¢ w dialog ekumeniczny
z innymi KoS$ciotami i Wspolnotami ko$cielnymi, aby przyblizy¢ pelna widzialng
jednos¢ wszystkich chrzescijan. Doceniajac, to co dobre i wartoSciowe w innych
religiach, Kos$ciot podjal dialog miedzyreligijny, przede wszystkim z judaizmem
1 islamem. Wychodzac z przekonania o niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej, Kosciot
otworzyt sie takze na osoby nienalezace do zadnej wspdlnoty religijnejl. W ten sposéb
Kosciot katolicki, wyznajac, ze Chrystus ustanowil na ziemi jedynym widzialny
Kosciot, ktory trwa (subsistit in) w Kosciele katolickim?, wyznaje, ze Boze dzialanie
wykracza poza widzialne granice Kos$ciota, wychodzac w ten sposob do wszystkich
ludzi, stworzonych na obraz 1 podobienstwo Boze. Posoborowe nauczanie Kosciota,
a jeszcze bardziej moze profetyczne znaki widoczne w misji kolejnych papiezy od
Pawta VI do Franciszka, wskazuje, ze dialog jako metoda wychodzenia do $wiata stal

si¢ trwalym elementem misji Kosciota.

Niemniej jednak doktryna zawarta w dokumentach soborowych,
kontynuowana w nauczaniu i dzialalno$ci apostolskiej papiezy, napotyka rowniez
trudnosci 1 pytania. Trudno$ci te sa szczegOlnie duze w odniesieniu do dialogu

miedzyreligijnego, ktory Kosciot katolicki chce prowadzi¢ z muzulmanami. Dialog

! Por. J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Nomos: Krakow 2005, s. 118.

2 por. KK 8.



migdzyreligijny, w odrdznieniu od dialogu ekumenicznego, nie ma na celu przyblizenia
widzialnej jedno$ci czy tez uzgodnien doktrynalnych, poniewaz dotyczy on religii,
ktore od doktryny katolickiej r6znig si¢ w kwestiach fundamentalnych. Jego cele sg
0 wiele bardziej ograniczone. Dialog Kosciota z islamem, wychodzac z uznania
niezbywalnej godno$ci osoby ludzkiej oraz przekonania, ze wiara religijna jest
cztowiekowi potrzebna do usSwiadomienia sobie sensu swojego zZycia oraz
przeksztatcania tego $wiata zgodnie z wolg Boga Stworcy, wyznacza sobie cele
odnoszace si¢ w pierwszej kolejnosci do zycia spotecznego. Ma on prowadzi¢ do
pojednania tych grup religijnych, ktore w przesztosci doswiadczaly konfliktow
1 sporow, niekiedy przeradzajacych si¢ w krwawe walki. Jego zadaniem jest mobilizacja
katolikow 1 muzulmandéw, aby zwlaszcza tam, gdzie wspolnie zyja przedstawiciele obu
grup religijnych, wzrastata atmosfera wzajemnego zaufania, braterstwa i wspotpracy.
Dialog powinien rowniez wspiera¢ wysitki spotecznosci swieckiej — panstw, organizacji
migdzynarodowych, regionalnych i lokalnych — na rzecz poprawy sytuacji osob
zyjacych w ubodstwie, wykluczonych 1 zmarginalizowanych spotecznie. Przede
wszystkim jednak w XXI wieku dostrzega si¢, ze dialog katolicko-muzutmanski musi
prowadzi¢ do promocji pokoju i pojednania w $wiecie, w ktorym rosnie zagrozenie
terrorystyczne, w tym motywowane religijnie. Jest to warunek wiarygodnosci

uczestnikow dialogu.

Problem wiarygodnosci, sensowno$ci i celowosci dialogu katolicko-
-muzutmanskiego na poczatku XXI wieku wynika wlasnie z obserwowanego wzrostu
intensywnosci islamskiego ekstremizmu, ktory wyraza si¢ nie tylko w dyskryminacji
lub przesladowaniu chrzes$cijan oraz osob niewyznajacych islamu w krajach 1 regionach
zamieszkatych przez wigkszo§¢ muzulmanska czy w ograniczeniu praw i wolnoS$ci
cztowieka, w tym szczegOlnie praw kobiet, lecz przede wszystkim w religijnie
motywowanym terroryzmie, wyrastajagcym z ekstremizmu. Ofiarami islamskiego
terroryzmu stajg si¢ poszczegoélne osoby 1 cale grupy religiine — w tym czesto
chrzescijanie — czy tez chrzescijanskie miejsca kultu religijnego. Poczatek XXI wieku,
naznaczony przez zamachy w Nowym Jorku i Waszyngtonie 11 wrze$nia 2001 roku,
dokonane przez islamskich terrorystow, kaze stawia¢ sobie pytania o to, czy
entuzjastyczne otwarcie si¢ Kos$ciota katolickiego na dialog z islamem po II Soborze

Watykanskim przyniosto owoce.



Dialog z islamem prowadzony przez Kosciot katolicki, inspirowany przez
nauczanie II Soboru Watykanskiego, urzeczywistnia si¢ jednak w konkretnych
warunkach geograficznych, kulturowych, spotecznych i historycznych. Od nich zalezy
jakos¢ tego dialogu, nierzadko takze jego metody, $rodki i cele. Warunki lokalne
determinuja bowiem to, co dla katolikow i muzulmanoéw jest najpotrzebniejsze, jakie
sprawy wymagaja podjecia wspdlnego dziatania i jakie metody dzialania mogg okazaé
si¢ skuteczne. Z tego powodu odnoszac si¢ do nauczania Ko$ciota powszechnego,
szczegblnie nauczania soborowego i papieskiego, autentyczny obraz dialogu — jego
stanu, osiggni¢é, trudnosci 1 perspektyw — mozna uzyskac, przygladajac si¢ lokalnemu

kontekstowi, w ktorym ten dialog si¢ urzeczywistnia.

Przedstawiana rozprawa, jakkolwiek stale odnosi si¢ do nauczania Kosciota,
dotyczy dialogu katolicko-muzulmanskiego prowadzonego we Francji. Ten kontekst
geograficzny, historyczny, spoleczny i polityczny jest dla dialogu niezwykle istotny.
Chodzi bowiem o duzy kraj europejski, ktorego kultura i tradycja historycznie zostaty
uksztaltowane przez Kos$ciot katolicki. Zarazem jednak przemiany demograficzne
1 religijne w drugiej potowie XX wieku i na poczatku XXI wieku doprowadzity do tego,
ze coraz wicksza grupe populacji francuskiej stanowia muzulmanie, podczas gdy
wyraznie kurczy si¢ liczebno$¢, a co za tym idzie — spoteczna sita oddziatywania,
Kosciota katolickiego. Ponadto Francja jest krajem formalnie laickim, w ktérym na
poziomie prawnym istnieje S$ciste oddzielenie panstwa od wspdlnot religijnych, co
niekiedy przejawia si¢ w pewnych praktykach dyskryminujacych religie w Zyciu
publicznym, w tym w dziatalnosci instytucji publicznych®. Wreszcie Francja stata sie
w ostatnich dekadach krajem, ktory szczegdlnie mocno doswiadczyl konsekwencji
wzrastajacego ekstremizmu islamskiego, ktory przejawit si¢ migdzy innymi w licznych
zamachach terrorystycznych — zarowno wobec 0sob: zotnierzy, policjantow,

nauczycieli, dziennikarzy, duchownych katolickich — jak tez wobec miejsc katolickiego

% Dotyczy to np. zakazu noszenia chust muzulmanskich w szkotach publicznych. Por. S. Atran,
Talking to the Enemy: Violent Extremism, Sacred Values, and What It Means to Be Human,
Penguin Books: London 2010, s. 392-393; D. Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti. La
religion en mouvement, Flammarion: Paris 1999, s. 230; A. Adamczak. Co kryje chusta
muzutmanska? Miedzy religiq, gender a kulturg — casus francuski, w: Problemy religijne
Europy nowozytnej i wspotczesnej, red. J. Drabina. Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego: Krakow
2007, s. 31.



kultu religijnego. W takim kontekscie episkopat Francji, powotujac si¢ na nauczanie
IT Soboru Watykanskiego, niezmiennie powtarza wezwanie do dialogu z muzutmanami.
Na tre$¢ tego wezwania nie majg istotnego wplywu wspomniane przejawy ekstremizmu
islamskiego, wlacznie z zamachami terrorystycznymi. Z tych racji glos biskupow
francuskich niekiedy zdecydowanie odrdznia si¢ od krytycznych gloséw dotyczacych
skutecznos$ci 1 celowosci integracji wspolnoty muzulmanskiej, przede wszystkim
imigranckiej lub o korzeniach imigranckich, wyrazanych w spoteczenstwie francuskim,

w tym przez coraz liczniejsze grupy katolikow.

Punktem wyjsécia do badan, ktérych wyniki przedstawione sg w tej pracy,
jest zatem sytuacja, w ktérej nauczanie Kosciota katolickiego po II Soborze
Watykanskim jednoznacznie wzywajace do dialogu z islamem zderza si¢ z problemami
spotecznymi wynikajacymi ze wzrastajagcej obecnosci wspolnot muzutmanskich
w laickim, europejskim spoleczenstwie, uksztattowanym przez katolicyzm. Glownym
problemem badawczym jest zatem pytanie o to, jak biskupi francuscy w kontekscie
lokalnym interpretuja i realizuja nauczanie Kosciota katolickiego dotyczace dialogu
z islamem. Aby odpowiedzie¢ na to podstawowe pytanie, w pracy podstawiono sobie za
podstawowy cel analiz¢ dokumentéw Konferencji Episkopatu Francji dotyczacych
teologii i praktyki dialogu katolicko-muzutmanskiego, ze szczegdlnym uwzglgdnieniem
tego, w jaki sposob kontekst lokalny wpltywa na sposob mowienia przez biskupow
francuskich o dialogu z islamem oraz w jaki sposdb wyznacza on cele i metody tego

dialogu.

Aby osiggna¢ tak postawiony cel glowny 1 odpowiedzie¢ na pytanie
stanowigce problem badawczy pracy, postawiono sobie rowniez cele szczegétowe. Po
pierwsze, ustalenie, w jaki sposob francuski kontekst historyczny wptynat na
uksztattowanie wspolczesnych relacji katolicko-muzutmanskich. Po drugie, wskazanie
specyficznych dla Francji trudnosci dialogu katolicko-muzutmanskiego. Po trzecie,
okreslenie, w jakim zakresie 1 dlaczego stanowisko biskupdéw francuskich wobec
dialogu z islamem odbiega od dominujacych tendencji we francuskiej opinii publiczne;j,

w tym rowniez wsrod samych wiernych Kosciota katolickiego.

W celu osiggnigcia postawionych celow 1 odpowiedzi na pytanie
problemowe postuzono si¢ przede wszystkim metoda analizy tekstow doktrynalnych
Kosciota katolickiego oraz innych tekstow — zarowno o charakterze doktrynalnym, jak

tez duszpastersko-praktycznym, publikowanych przez Konferencj¢ Episkopatu Francji

10



lub podlegle jej instytucje i organizacje. Dane wydobyte w toku tej analizy
skonfrontowano z treSciami o charakterze historycznym oraz z danymi dotyczacymi
sytuacji islamu we Francji pochodzacymi spoza srodowiska koscielnego. Na tej
podstawie, droga syntezy, zaproponowano interpretacj¢ ogolnego obrazu
1 szczegdtowych probleméw dialogu z muzulmanami w nauczaniu Konferencji

Episkopatu Francji.

W przedstawianej pracy wykorzystano bogaty materiat Zzrodlowy, przy
czym akcent potozono na materialy francuskojezyczne jako $cisle odnoszace si¢ do
lokalnego kontekstu dialogu katolicko-muzutmanskiego. Poza ksiggami §wietymi —
Pismem Swietym i Koranem oraz nauczaniem Kosciota katolickiego wykorzystano
zatem roznorodne materialy publikowane przez Konferencj¢ Episkopatu Francji
odnoszace si¢ do relacji katolicko-muzulmanskich. W celu wigkszej kontekstualizacji
zebranych danych w doborze literatury przedmiotu nacisk takze potozono na publikacje

francuskojezyczne.

Przedstawiana praca sktada si¢ z trzech rozdziatéw. Rozdzial pierwszy ma
charakter ogolniejszy i1 dotyczy dialogu z islamem w praktyce i doktrynie Kosciota
katolickiego. Dotyka on najpierw fundamentalnych kwestii  doktrynalnych,
wyznaczajagcych ograniczenia 1 perspektywy dialogu, jak roéwniez prezentuje
w syntetyczne] formie kluczowe postaci 1 wydarzenia z dziejow relacji katolicko-
-muzutmanskich. Najwazniejsza jednak czescia tego rozdziatu jest prezentacja
nauczania odnoszacego si¢ do dialogu miedzyreligijnego w ogole 1 dialogu z islamem
w szczegblnosci zawartego w dokumentach II Soboru Watykanskiego 1 rozwijanego

w nauczaniu 1 dziatalno$ci apostolskiej papiezy — od Pawla VI do Franciszka.

Rozdziat drugi przedstawia kontekst i gtowne aspekty dialogu Kosciota
katolickiego z islamem we Francji. Jest to najpierw kontekst historyczno-spoteczny,
umozliwiajacy zrozumienie, w jaki sposob we Francji pojawily si¢ liczne wspolnoty
muzulmanskie 1 skad wynikaja wspotczesne problemy spoteczne, w tym o charakterze
terrorystycznym, zwigzane z ich obecnoscig. W dalszym ciggu rozdzial prezentuje
stanowisko biskupow francuskich wzgledem dialogu z muzulmanami, aby na koniec
przedstawi¢ gtowne elementy charakteryzujace dialog prowadzony we Francji i1 cz¢sto

odrézniajace go od dialogu katolicko-muzutmanskiego w innych krajach.
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Rozdziat trzeci skupia si¢ na kwestiach praktycznych. Przedstawia on
najpierw gtowne kwestie obecne w dialogu katolicko-muzulmanskim, a nast¢pnie
przybliza rezultaty tego dialogu oraz jego perspektywy. Waznym elementem tego
rozdziatlu jest wskazanie na powazne trudnos$ci, ktore wptywajg na skutecznos$¢ dialogu

oraz na jego przysztosc.
Zebrane w pracy wnioski sg syntetycznie przedstawione w zakonczeniu.

W celu pehiejszej kontekstualizacji pracy zastosowano w niej — zardéwno
w tytule, jak 1 w tresci — zabieg jezykowy oddajacy tres¢ wigkszosci wypowiedzi
biskupow francuskich. Chociaz bowiem praca skupia si¢ na dialogu prowadzonym
przez Kosciot katolicki z muzulmanami, to jednak w tytule pracy mowa jest o dialogu
chrze$cijansko-muzutmanskim. Tymczasem prowadzone na potrzeby tej rozprawy
badania nie majg charakteru ekumenicznego i nie odnosza si¢ do inicjatyw dialogowych
podejmowanych przez inne Koscioty i Wspdlnoty koscielne dzialajace we Francji. Ten
wybor terminologiczny zostal podyktowany jezykiem stosowanym przez biskupow
francuskich. Odnoszac si¢ do dialogu prowadzonego przez Kos$cidt katolicki, niemal
w kazdej sytuacji uzywaja oni przymiotnika ,.chrzescijanski”. Taka praktyke dobrze
ilustruje oficjalna strona internetowa Narodowej stuzby ds. relacji z muzulmanami
(SNRM), struktury powotanej przez Konferencj¢ Episkopatu Francji, ktéra zamiennie
uzywa terminéw ,,relacje katolicko-muzulmanskie (relations catholiques-musulmanes) i
»relacje  islamsko-chrzes$cijanskie”  (relations islamo-chrétiennes), przy czym
w kazdym wypadku chodzi o relacje Kosciota katolickiego z muzutmanami*. Mozna
postawic teze, ze wynika to nie z ukrytych konotacji ekumenicznych tego przymiotnika,
poniewaz nie sg one nigdzie wyrazone, ale z dlugiej francuskiej tradycji jezykowe;,
w ktorej moéwiac o chrzescijanach czy Kosciele chrzescijanskim, bez dodatkowych
uszczegOlowien, niemal zawsze ma si¢ na mysli Kosciot katolicki. W tytule pracy
zachowano zatem t¢ charakterystyczng ceche wypowiedzi biskupoéw francuskich,
jakkolwiek skupia si¢ ona na dialogu z muzulmanami we Francji prowadzonym przez

Kosciot katolicki.

* Por. Relations catholiques-musulmans, https:/relations-catholiques-musulmans.cef.fr/relations

-islamo-chretiennes/.

12



ROZDZIAL 1

DIALOG Z ISLAMEM W PRAKTYCE | DOKTRYNIE KOSCIOLA
KATOLICKIEGO

Refleksja episkopatu francuskiego na temat zasad, celow i1 ograniczen
dialogu z muzulmanami oraz praktyka duszpasterska, ktéra wytworzyla si¢ we
wspotczesnym Kosciele francuskim, uwzgledniajagc szczegodlne realia spoteczne —
w tym sytuacje religijng 1 demograficzng — we Francji, odnosza si¢ jednak stale do
nauczania Ko$ciota powszechnego. Z tego wzgledu pierwszy rozdziatl tej pracy,
o charakterze wprowadzajacym, ma za zadanie przyblizy¢ doktryne katolickg na temat
dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego. To wprowadzenie zostanie dokonane
w dwoch etapach. Najpierw zarysowane zostang fundamentalne problemy dialogu
chrzes$cijansko-muzutmanskiego, zard6wno o charakterze doktrynalnym, jak
1 historycznym. Nastepnie za$ bedzie omowione nauczanie II Soboru Watykanskiego
odnoszace si¢ do tego dialogu oraz jego recepcja W nauczaniu i dziatalno$ci papiezy

okresu posoborowego.
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1.1. FUNDAMENTALNE PROBLEMY DIALOGU CHRZESCIJANSKO-MUZUEMANSKIEGO

Na zakres, kierunek, cele i mozliwe ograniczenia dialogu chrze$cijansko-
-muzutmanskiego wplywa wiele czynnikow, zarowno historycznych, jak tez
oddziatujacych wspotczesnie. W kontekstach regionalnych, takich jak francuski, duze
znaczenie ma czynnik spoteczno-kulturowy (odniesienie grup religijnych do
dominujacej kultury), polityczno-religijny (prawne unormowania dotyczace wolnosci
religijnej i obecnosci religii w zyciu publicznym) i demograficzny (zmiany struktury
etniczno-religijnej ludnosci, powodujace rowniez zmiany liczebnosci grup religijnych
w okreslonym spoteczenstwie). Czynniki te jednak s3 silnie uwarunkowane lokalnie,
tak iz ich ogdlna analiza, bez odniesienia si¢ do konkretnego kraju, musiataby
prowadzi¢ do uogodlnien, a nawet stereotypowych i znieksztalcajacych rzeczywisto$¢
uje¢ relacji chrzescijansko-muzutmanskich. Poza tymi czynnikami istniejg jednak
rowniez takie, ktore mozna analizowa¢ na poziomie ogélnym. Obejmuja one przede

wszystkim podstawowe kwestie doktrynalne oraz geneze dialogu.

W tym miejscu warto zatem zwrdci¢ uwage na dwie kwestie. Po pierwsze:
w jaki sposdb powstanie islamu w kontek$cie oddziatywan judaistycznych
i chrzescijanskich wptyngto na bliskos¢ islamu i chrzescijanstwa, a zarazem w jakiej
mierze fundamentalne roszczenie do uniwersalnosci 1 ostateczno$ci gloszonego
objawienia Bozego ogranicza zakres i cel dialogu? Po drugie: kogo mozna z dzisiejszej
perspektywy  katolickiey uzna¢ za  prekursoréw  dialogu  chrzescijansko-

-muzutmanskiego?

1.1.1. Doktrynalne ograniczenia dialogu

Narodziny chrze$cijanstwa i islamu dzieli sze$¢ wiekow. Islam jest
najmlodsza z wielkich religii monoteistycznych, obok judaizmu i chrze$cijanstwa —
powstat w VIl wieku. Jego tworca byt Mahomet, arabski kupiec z Mekki. Ogtlosit si¢ on
prorokiem i wystannikiem jedynego Boga Allaha®. Jego poglady nie spotkaty sie

5 Por. La Conférence des Evéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, Les Editions du Cerf: Paris 1998, s. 114.
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pierwotnie z uznaniem. Niemniej jednak jego ucieczka z Mekki do Medyny w 622 roku
zyskata pozniej w islamie duze znaczenie symboliczne jako moment zalozycielski
religii. Swieta ksiega islamu jest Koran spisany przez uczniéw Mahometa. W Koranie
powtarzaja si¢ liczne idee, symbole i1 postacie zaréwno ze Starego jak i Nowego
Testamentu. W Koranie, a zatem rowniez w teologii islamu, zawarte sg zatem elementy
teologii judaistycznej i chrzesécijanskiej, poniewaz w Arabii, w ktérej narodzit si¢ islam,
istniaty liczne wspoélnoty zydowskie i chrzescijanskie. Mozna zatem stwierdzié, ze

islam narodzit si¢ w warunkach spotkania z judaizmem i chrze$cijanstwem®.

1.1.1.1. Kontekst historyczny

Powstanie islamu na obszarze, na ktérym byly obecne wspolnoty zydowskie
i chrzescijanskie, z jednej strony wplyngto na obecno$¢ elementéw biblijnych
w Koranie, a w konsekwencji — na istnienie pewnych zbieznosci doktrynalnych miedzy
chrze$cijanstwem a islamem. Z drugiej jednak strony szczegdlny kontekst historyczny
sprawil, ze ostatecznie na Potwyspie Arabskim objawienie gloszone przez Mahometa

okazato si¢ bardziej przyciagajace, niz doktryna chrzescijanska.

O ile w okresie poprzedzajacym dziatalnos¢ Mahometa dokonywal si¢
wéréd plemion arabskich rozwdj chrzescijanstwa’, o tyle trzeba zauwazy¢, ze
wspoélnoty chrzeécijanskie na Potwyspie Arabskim byly podzielone — obok wspodlnot
wyznajacych ortodoksyjng wiare zgodng z symbolem nicejsko-konstantynopolitanskim,
dziataty tam réwniez grupy monofizyckie i nestorianskie®. Islam zatem narodzit si¢ nie
tylko w warunkach oddzialywania chrzescijanskiego, ale réwniez w sytuacji trwalego
i niekiedy ostrego konfliktu pomiedzy poszczegdlnymi grupami chrzescijan®. Co
wiecej, dla ludnosci Pétwyspu Arabskiego przyjecie chrzes$cijanstwa bylo trudne nie

tylko z powodu miedzychrzescijanskich konfliktow, ale rowniez dlatego, ze wigkszos¢

® Por. R. Brague, S. B. Diagne, La controverse. Dialogues sur ['islam, Stock: Paris 2019, s. 33.
"Por. J. Gnilka, Biblia a Koran. Podobienstwa i réznice, Wyd. M: Krakow 2005, s. 15.

& Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Histoire du Coran. Contexte, origine, rédaction, Les
Editions du Cerf: Paris 2022, s. 336.

°Por. J. Gnilka, Biblia a Koran. Podobienstwa i réznice, dz. cyt., s. 18-19.
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wspolnot chrzescijanskich tworzyli nie-Arabowie. Chrzescijanstwo, obecne w regionie,

wciaz byto zatem postrzegane jako element kulturowo obcy™®.

W tym kontek$cie dzialalno$¢ religilng Mahometa mozna dzisiaj
zinterpretowaé jako probe zintegrowania plemion arabskich w jednej wspdlnocie
religijnej!! przez wyeliminowanie czynnikoéw podziatu, ktore wowczas ostabialy site
oddziatywania grup chrzescijanskich. Znaczenia tego pierwotnego zamiaru nie ostabia
fakt, ze po $mierci Mahometa w islamie dokonat si¢ podzial wyznaniowy na szyitow
i sunnitow, ktory trwa do dzisiaj'2. Mahomet byl przekonany, ze judaizm
I chrze$cijanstwo zostang zastgpione przez nowa wiar¢ w jedynego Boga, ktorego
prorokami byli Abraham, Dawid, Jan Chrzciciel oraz Jezus z Nazaretu®®. Z tego
powodu w doktrynie islamu mozna znalez¢ elementy doktrynalne pochodzace zaréwno
z judaizmu, jak i1 z chrzedcijanstwa, a zarazem gtowna mys$l teologiczna islamu

pozostaje oryginalna i fundamentalnie r6zna od tych religiil*.

Na podstawie Koranu powstalo prawo religijne — szariat!®. Poza jego
zachowywaniem wyznawcy islamu sa zobowigzani do przestrzegania pigciu
obowiagzkow, zwanych filarami islamu?®. Naleza do nich: 1) publiczne wyznanie wiary
w jedynego Boga i uznanie autentycznos$ci misji prorockiej Mahometa: ,,Nie ma Boga

oprocz Allaha, a Mahomet jest jego prorokiem”; 2) modlitwa odmawiana pigciokrotnie

10 Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Histoire du Coran. Contexte, origine, rédaction, dz. cyt,
s. 339.

11 Por. S. O’Shea, Morze wiary. Islam i chrzescijaristwo w $wiecie $rédziemnomorskim doby
Sredniowiecza, Rebis: Poznan 2009, s. 35-37; J. Gnilka, Biblia a Koran. Podobienstwa

i roznice, dz. cyt., s. 26.

12 Por. S. H. Nasr, Istota islamu. Trwate wartosci dla ludzkosci, Instytut Wydawniczy PAX:

Warszawa 2010, s. 64; S. Bruce, Fundamentalizm, Sic!; Warszawa 2006, s. 55.
13 Por. S. Bruce, Fundamentalizm, dz. cyt., s. 54-55.

14 Por. M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, tom I1l: Od Mahometa do wieku Reform,
Instytut Wydawniczy PAX: Warszawa 2008, s. 74.

15 Por. S. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, Instytut Wydawniczy PAX: Warszawa 1988, s. 92;

S. Bruce, Fundamentalizm, dz. cyt., s. 56.

16 Por. G. Patriarca, Muzutmanskie Credo, ,Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny
Communio” 34 (2014), nr 1, s. 16.
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w ciggu dnia, z twarzg zwrocong w strong Mekki; 3) jalmuzna $wiadczona na rzecz
potrzebujacych; 3) post w miesigcu ramadan, ktory upamietnia zestanie Koranu na
ziemi¢ przez Allaha, oraz 4) piclgrzymka do $wictego kamienia Kaaba w Mekce.
W pewnym sensie zasady te mogg przypomina¢ Dekalog, niemniej jednak nie majg one
zadnego hierarchicznego uktadul’. Obowigzkiem muzulmanéw jest takze dzihad,
ktorym jest cate zycie zgodne z zasadami wiary. Wspolczesnie dzieli si¢ go na dzihad
wickszy i mniejszy. Dzihad wiekszy oznacza — jak pisze Seyyed Hossein Nasr —
,wewnetrzng walke w celu oczyszczenia duszy z jej niedoskonato$ci, aby oproznic
naczynie duszy z =zatrutej wody zapomnienia, zaniedbania, sklonnosci do =zla
i przygotowaé ja na przyjecie Bozego eliksiru wspominania, §wiatta i wiedzy™8. Z kolei
dzihad mniejszy odnosi si¢, we wspotczesnych interpretacjach teologicznych, do walk
przeciwko niewiernym na Potwyspie Arabskim toczonych w poczatkowym okresie
istnienia islamu®®. Faktem jest jednak, Ze jedynie historyczne rozumienie dzihadu
mniejszego budzi spory miedzy samymi muzutmanami. Dla cze$ci z nich wcigz jest to

wojna z niewiernymi w celu szerzenia islamu na $wiecie?’.

W odniesieniu do chrze$cijanstwa doktryna islamu glosi, ze Koran jest
ostatecznym stowem Boga do czlowieka, a zatem rowniez dopelnieniem zapowiedzi,
ktore znajduja si¢ w Biblii — zarowno w jej wersji zydowskiej, jak 1 chrzescijanskiej.
Doskonato$¢ 1 ostateczno$¢ objawienia Boga prorokowi Mahometowi, spisanego
w Koranie, jest zresztg fundamentalng kwestig, wskazujaca ograniczenia i mozliwe
kierunki dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego. Przekonanie o uniwersalnosci
1 ostateczno$ci Bozego objawienia jest bowiem istotnym elementem zaréwno doktryny
chrzescijanskiej, wprost zapisanym w Nowym Testamencie (por. np. Hbr 1,1-2:
»Wielokrotnie 1 na rézne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcow przez prorokow,

a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna”), jak tez doktryny islamu?.

17 Por. M. M. Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, PWN: Warszawa 2008, s. 166.
18 S, H. Nasr, Istota islamu. Trwate wartosci dla ludzkosci, dz. cyt., s. 219.
9 Por. tamze, s. 220.

20 por. A. Kuriata, K. Sadowa, Podstawy ideologiczne islamu — filary wiary. Zarys tematyki,
w: Acta Erasmiana, t. IX, red. M. Sadowski, Wydzial Prawa, Administracji i Ekonomii

Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2015, s. 184.

2L Por. S. H. Nastr, Idee i wartosci islamu, Instytut Wydawniczy PAX: Warszawa 1988, s. 34-35.
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1.1.1.2. Obraz Boga

Na fundamentalne teologiczne ograniczenia, ale takze na mozliwe kierunki
dialogu z islamem, zwracajg takze uwage biskupi francuscy. Podczas obrad plenarnych
Konferencji Episkopatu Francji w 2007 1 2012 roku jedyna z gtéwnych dyskutowanych

kwestii byt bowiem chrzescijanski i muzutmanski obraz Boga?.

Podczas Zgromadzenia plenarnego episkopatu Francji w Lourdes w dniach
od 3 do 8 listopada 2007 roku biskupi francuscy pracowali nad tekstem przygotowanym
przez biskupa Michel Dubost z Evry, zatytutowanym ,,Catholiques et musulmans dans
la France d’aujourd’hui” (,Katolicy i muzulmanie w dzisiejszej Francji”)?. Kilka
tygodni pozniej, 11 lutego 2008 roku, Komisja doktrynalna episkopatu Francji pod
przewodnictwem arcybiskupa Pierre’a-Marie Carré z Albi, opublikowata dokument
zatytutowany ,,Comment les chrétiens et musulmans parlent-ils de Dieu?” (,,W jaki
sposob chrzescijanie i muzutmanie méwia o Bogu?”)?*. Arcybiskup Pierre-Marie Carré
moéwil przy okazji opublikowania tego dokumentu, ze chrzescijanska percepcja
tajemnicy Boga rdzni si¢ od tej, ktora charakteryzuje muzutmanow. Dla chrzescijan
sposOb rozumienia Boga jest ksztalttowany przede wszystkim przez wcielenie Syna
Bozego, w ktorym czlowiek moze pozna¢ kim jest i jaki jest Bog — zgodnie
z ewangelicznymi stowami samego Jezusa: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca”
(J 14,9). Zbytnim uproszczeniem byloby zatem zatrzymywanie si¢ na tym, ze
chrzescijanstwo 1 islam to religie monoteistyczne. Poniewaz wiara we Wcielenie jest

jedng z fundamentalnych rozbiezno$ci doktrynalnych migdzy chrzescijanstwem

22 por. La Conférence des Evéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, Les Editions du Cerf: Paris 2021, s. 128.
23 Por. tamze, s. 145.

24 Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans
parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), w: La Conférence des évéques de France, L Eglise

catholique et les relations avec les musulmans, Les Editions du Cerf: Paris 2021, s. 145-148.
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a islamem, réwniez rozumienie Boga chrzescijan i muzulmanéw znaczaco si¢ r6zni%.

Dialog teologiczny na temat Boga nie doprowadzi zatem do wypracowania jakiego$
wspolnego obrazu Boga, lecz chodzi w nim o ustalenie tego, co mimo wszystko 1aczy

chrzescijan muzutmanéw, gdy mysla o Bogu i zwracaja si¢ do Niego?®.

Roszczenie do uniwersalizmu i ostatecznosci Bozego objawienia zawartego
w Koranie nie wyklucza uznania pewnych elementéw doktryny chrzescijanskiej. Jezus
Chrystus w Koranie przedstawiany jest jako jeden z prawdziwych prorokéw jedynego
Boga, stad tez Koran odnosi sie do Niego z szacunkiem?’. Jest On okre$lany jako syn
Maryi, poczety z niej za Boza sprawa, jako ostatni z prorokow poprzedzajacych
Mahometa. Koran przypisuje Jezusowi liczne cuda, dokonane zardowno w dziecinstwie,
jak 1 w zyciu dorostym. Niemniej jednak pomimo pewnych zbieznosci mig¢dzy
chrze$cijanstwem 1 islamem, zaréwno w kwestiach dotyczacych samej wiary w Boga,
jak tez w doktrynie moralnej, to jednak miedzy obiema religiami niepokonalna roznica,
ktora wskazuje takze na ograniczenia mozliwego dialogu®®. Dogmat chrystologiczny,
wyrazajacy wiare w prawdziwe Bostwo 1 prawdziwe czlowieczenstwo Jezusa
Chrystusa, oraz dogmat trynitarny, uznajacy istnienie jednego Boga w Trzech Osobach,
stanowigce fundament wiary chrzescijanskiej i bedace kryterium chrzescijanskiej
tozsamos$ci okreslonego Kos$ciota czy Wspolnoty koscielnej, sa dla islamu nie do
zaakceptowania. Podobnie zreszta prawda o ukrzyzowaniu Jezusa, bedaca podstawa
chrzescijanskiej soteriologii, jest kwestionowana przez Kkoraniczny przekaz

o cudownym wybawieniu Jezusa od takiej hanbigcej $mierci.

Wspdlne elementy doktryny oraz zbiezne w wielu kwestiach stanowisko
w kwestiach moralnych moga stanowi¢ — zwlaszcza wspodtczesnie — podstawe do
dialogu katolicko-muzutmanskiego. Zarazem jednak niepokonalne rdéznice, dotyczace
fundamentalnych kwestii doktrynalnych, wyznaczaja mozliwy kierunek i zakres tego

dialogu.

2 por. La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 145.
% Por. tamze, s. 128.
21 Por. S. H. Nasr, Istota islamu. Trwate wartosci dla ludzkosci, dz. cyt., s. 26.

28 Por. La Conférence des Evéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 128.
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1.1.1.3. Jedynosc i jednos¢ Boga

We wspomnianym dokumencie biskupow francuskich ,,Comment les
chrétiens et musulmans parlent-ils de Dieu?” (,W jaki sposob chrzescijanie
1 muzulmanie moéwig o Bogu?”’) kluczowa kwestia jest to, jak chrzescijanie
1 muzutmanie wierzg w jedynego Boga. Credo chrzes$cijanskie rozpoczyna si¢ od stow:
»Wierze w Jednego Boga”. Muzutmanie z kolei wyznajg wiare, méwiac: ,,Nie ma boga
procz Allaha”. Jesli wiec chodzi o sam akt wiary, a takze o relacje, jaka czlowiek
pragnie mie¢ z Bogiem, o wierno$¢ modlitwie, che¢ wypelniania woli Bozej w swoim
zyciu, mito$¢, pragnienie osiggnigcia Zycia wiecznego oraz wiar¢ w to, ze Bog jest
Mitosierny 1 jest Stworca $wiata 1 cztowieka, to chrzes$cijanstwo 1 islam zasadniczo si¢
nie roéznig. W tych kwestiach prowadzenie dialogu nie sprawia powazniejszych
trudno$ci®®. Niemniej jednak, jesli chodzi o rozumienie Boga, s3 kwestie, ktore w tym

dialogu stanowig rzeczywiste przeszkody.

Jedng z tych kwestii jest to, Zze muzulmanie odrzucaja nauke o Trojcy
Swigtej. Jest ona dla nich tak niezrozumiala, iz niekiedy oskarzaja chrzescijan
o tryteizm®’. Powotujac sie na Koran, muzutmanie zarzucaja chrzescijanom fatszerstwo
Pisma Swietego, aby uzasadniato wiare trynitarng. Koran wyraznie odrzuca bowiem
bostwo Jezusa Chrystusa®: ,,O ludu Ksiegi! Nie przekraczaj granic w twojej religii i nie
mow o Bogu niczego innego, jak tylko prawde! Mesjasz, Jezus syn Marii, jest tylko
postancem Boga; 1 Jego Stowem, ktore ztozyt Marii; 1 Duchem, pochodzacym od

Niego. Wierzcie wigc w Boga i Jego postancow 1 nie mowcie: «Trzy!» Zaprzestancie!”

29 Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans

parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), dz. cyt., s. 145.

% Niemniej jednak oskarzenie chrzeScijan o tryteizm nie jest charakterystyczne dla teologii
islamu. Chrzescijanskg wiar¢ w Trojce interpretuje si¢ raczej jako uznanie trzech jakoSci
w jednej Bozej Istocie. Por. The Study Quran. A New Translation and Commentary, red. Seyyed
Hossein Nasr, HarperOne: New York 2015, s. 267.

81 Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Le Coran des historiens, tom 2a: Commentaire et analyse

du texte coranique. Sourates 1 a 26, Les Editions du Cerf: Paris 2019, s. 197.
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(Koran, 4:171). Tekst ten jest wiec wyrazng aluzja w strone chrzescijan®. Koran
wyrdznia Jezusa sposrdd innych prorokow: uzywa w stosunku do Niego terminu
,Mesjasz”, odnosi do Niego okreslenie ,,Stowo Boze”*® oraz uznaje cud narodzenia
z dziewicy®*. Niemniej jednak wedtug Koranu przypisywanie prorokowi Jezusowi
statusu boskiego jest bledem chrzescijan. Jezus jest bowiem tylko zwiastunem Boga,

cztowiekiem, takim jak Mahomet i wszyscy inni prorocy przed Nim*°.

Z drugiej strony w Koranie wystepuje takze dwuznaczny fragment
odnoszacy sie do bostwa Chrystusa®: I oto powiedziat Bog: «O Jezusie, synu Marii!
Czy ty powiedziate§ ludziom: Bierzcie mnie i moja matke za dwa bdstwa, poza
Bogiem?” (Koran 5:116). Jakkolwiek wprost teologia islamu nie przypisuje
chrzedcijanstwu ubdstwienia Maryi, ten niejasny fragment jest by¢ moze
odzwierciedleniem tego, jak w $rodowisku arabskim odbierano chrzescijanska doktryne
na temat Maryi — Theotokos, Bozej Rodzicielki®’. Wiara w trojjedynosé Boga to dla

38

muzulmanow zgorszenie™. Islam glosi monoteizm absolutny, a prawde o Trojcy

32 por. A. Laurent, L islam peut-il rendre I’homme heureux?, Editions Artége: Perpignan 2012,
s. 11.

8 Oto powiedzieli aniolowie: «O Mario! Bog zwiastuje ci radosng wies¢ o Slowie

pochodzacym od Niego, ktorego imi¢ Mesjasz, Jezus, syn Marii. On bgdzie wspanialy na tym
$wiecie 1 w zyciu ostatecznym i begdzie jednym z przyblizonych. I bedzie przemawiat do ludzi
juz w kotysce, a takze jako maz dojrzaty; i bedzie wsrod sprawiedliwych»” (Koran 3:45); ,,To
jest Jezus, syn Marii, stowo Prawdy, w ktora powatpiewaja” (Koran 19:34).

% Ona [Maria] powiedziata: «O Panie m¢j! Jakze bede miata syna, skoro nie dotkngt mnie
zaden mezczyzna?» Powiedzial: «Tak bedzie! Bog stwarza to, co chee! Kiedy On decyduje

o istnieniu jakiej$ rzeczy, to tylko méwi: ‘Badz!” — i to sie staje»” (Koran 3:47).

% Por. The Study Quran. A New Translation and Commentary, red. Seyyed Hossein Nasr, dz.
cyt., s. 267.

% Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Le Coran des historiens, tom 2a: Commentaire et analyse

du texte coranique. Sourates 1 a 26, dz. cyt., s. 233.
87 Por. The Study Quran. A New Translation and Commentary, dz. cyt., s. 336.

% Por. A. Laurent, L ’islam — peut-il rendre I’homme heureux?, dz. cyt., s. 12.
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Swietej uznaje za zgubne ,,dodawanie Bogu towarzyszy”. To za§ stanowi powazne

przewinienie3®.

1.1.1.4. Wcielenie Syna Bozego

W konsekwencji odrzucenia wiary w Tréjce Swieta muzulmanie nie
akceptujg roéwniez prawdy o Wcieleniu Syna Bozego. Wedtug nich jest to uderzenie
w transcendencje Boga. Bog jest blisko cztowieka, ale jednoczesnie jest catkowicie inny
od niego. Muzutmanie odrzucaja mozliwo$¢ zjednoczenie Boga z cztowiekiem®. O tym
moéwi Koran, ktory poréwnuje Jezusa do Adama. Adam zostat stworzony przez Boga,
tak jak Jezus. Nie moze wigc byé mowy o tym, ze Jezus jest Synem Bozym®*': ,Jezus
przed Bogiem podobny jest Adamowi, ktorego Bog stworzyt z prochu, a potem rzekt
mu: «Badz!» (Koran 3:59). Ten werset uznaje si¢ za glowny argument Koranu
przeciwko bostwu Jezusa*?. Podobnie ksiega islamu méwi: ,,Ci, ktorzy mowia: «Bog to
Mesjasz, syn Marii», s3 niewiernymi. A przeciez Mesjasz powiedzial: «O synowie
Izraela! Czcijcie Boga, mojego Pana 1 waszego Pana!» Kto dodaje Bogu
wspottowarzyszy, temu Bog zabroni wejscia do Raju 1 jego schronieniem bedzie ogien.
Niesprawiedliwi nie beda mie¢ pomocnikéw” (Koran 5:72)*3. Odrzucenie bodstwa
Jezusa zawiera takze inna wypowiedZz Koranu: ,,On byt tylko shuga, ktorego

obdarzyliSmy taska i ktorego uczyniliSmy przykladem dla synoéw Izraela” (Koran

% Por. J. Gnilka, Qui sont les chrétiens du Coran, Les Editions du Cerf: Paris 2008, s. 111.

40 Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans

parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), dz. cyt., s. 146.

41 Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Le Coran des historiens, tom 2a: Commentaire et analyse

du texte coranique. Sourates 1 a 26, dz. cyt., . 147.
“2 Por. The Study Quran. A New Translation and Commentary, dz. cyt., s. 147.

43 Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Le Coran des historiens, tom 2a: Commentaire et analyse
du texte coranique. Sourates 1 a 26, dz. cyt., s. 224; The Study Quran. A New Translation and

Commentary, dz. cyt., 315-316.
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43:59). W $wietle Koranu mozna jedynie mowic, ze Jezus, syn Maryi, zostat obdarzony

przez Boga szczeg6lng taska**,

1.1.1.5. Interpretacja smierci Jezusa Chrystusa

Kolejna fundamentalng rozbiezno$ciag w chrzescijanskim i muzutmanskim
rozumieniu Boga jest interpretacja krzyzowej $mierci Jezusa. Koran odrzuca jej
mozliwos¢, skoro Jezus byl Bozym postancem. Wprawdzie jako cztowiek Jezus, Bozy
prorok, doswiadczal réznych prob i przeciwnosci, to jednak jako Bozy postaniec nie
mogl poniesé kleski®®. Ukrzyzowanie Jezusa bylo wiec jedynie pozorne®®. Koran tak
opisuje kwesti¢ ukrzyzowania: ,powiedzieli: «ZabiliSmy Mesjasza Jezusa, syna Marii,
postanca Boga». Jednak oni go nie zabili ani nie ukrzyzowali, a tylko tak si¢ im
wydawato. Ci, ktérzy w tym si¢ rdznig, sg pelni watpliwosci. Nie maja o tym zadnej
wiedzy i kieruja si¢ jedynie przypuszczeniami. Z pewnos$cig oni go nie zabili. Nie! Bog
wzniost go do Siebie. Bog jest Potezny, Madry. Nie ma wsrod ludu Ksiegi nikogo, kto
by nie uwierzyl w niego przed swoja $Smiercig. W Dniu Zmartwychwstania on bedzie
$wiadkiem przeciwko nim” (Koran 4:157-159)*'. Zdaniem niektorych interpretatorow

nauki koranicznej Jezus zostal zastgpiony przez kogo$ innego, kto zostat

“ Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Le Coran des historiens, tom 2a: Commentaire et analyse
du texte coranique. Sourates 1 a 26, dz. cyt., s. 1426.

4 Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans

parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), dz. cyt., s. 146.

4 Por. A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans: Une éthique de la rencontre, Parole et Silence: Paris 2022, s. 27.

4" Interesujgce, ze jest to jedyny fragment w Koranie, ktory odnosi si¢ do $mierci Jezusa. Co
wiecej, jak zauwazajg komentatorzy, w przeciwienstwiec do polemiki dotyczacej
chrzescijanskiej wiary w Jego bostwo i w Tréjce Swieta, ten fragment nie ma charakteru
krytycznego wobec chrzescijan, lecz jego kontekst stanowi krytyka historycznych przejawow
niewiernosci narodu zydowskiego wobec zawartego z Bogiem przymierza. Por. The Study

Quran. A New Translation and Commentary, dz. cyt., s. 262.
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ukrzyzowany*®. Niekiedy wskazuje sic nawet, ze tym, ktory zamiast Jezusa umart na
krzyzu, miatby by¢ Judasz Iskariota*®. Odrzucenie prawdy o krzyzowej $mierci Jezusa
z konieczno$ci prowadzi jednak do zaprzeczenia kluczowemu elementowi
chrzescijanskiej soteriologii, czyli wiary w to, ze przez Smier¢ krzyzowa za ludzi Jezus
dokonat dziela zbawczego. Jezus byt wielkim prorokiem, narodzonym z dziewicy
Marii, ktory miat przynies¢ ludziom Ewangelie, czyli prawdziwe przestanie od Boga,

ktore zdeformowali chrze$cijanie. Nie mogt byé On natomiast Zbawicielem®.

Odrzucenie nauki o zbawczej $mierci krzyzowej Jezusa prowadzi z kolei do
zaprzeczenia chrzescijanskiej prawdzie o tym, ze Jezus Chrystus jest jedynym
Posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi. Idea posrednictwa, z muzulmanskiego punktu
widzenia, stanowi przeszkod¢ w relacjach cztowieka z Bogiem 1 nie jest w ogole

potrzebna®?.

1.1.1.6. Rozumienie Bozego objawienia

Wbrew pozorom, cho¢ chrze$cijan 1 muzulmanow w powszechnym
rozumieniu uwaza si¢ za ,religie Ksiggi”, rowniez rozumienie sposobu przemawiania
Boga do cztowieka w pismach uwazanych za $wigte jest odmienne. Z jednej strony
chrzescijanie 1 muzulmanie wierza w to, ze Bog rzeczywiscie przemawia do cztowieka,
a Boze objawienie zostalo spisane. Z drugiej jednak strony koncepcja objawienia
Bozego w chrzescijanstwie 1 islamie jest rozna. Z tego powodu, jak zauwaza Seyyed
Hossein Nasr, porownywanie roli, jaka w chrzes$cijanstwie ma Biblia, z rolg Koranu

w islamie nie jest wlasciwe. Zauwaza on, ze ,,jesli cztowiek Zachodu z chrzescijanskimi

48 W tradycji islamu szeroko rozpowszechniony jest poglad, ze Jezus nie zostal ukrzyzowany
ani zabity, lecz jedynie tak wydawato sie zydom i uczniom Jezusa. Z kolei wedtug innych

tradycji kto$ inny umart zamiast Jezusa. Por. tamze, s. 262-263.

49 Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Le Coran des historiens, tom 2a: Commentaire et analyse

du texte coranique. Sourates 1 a 26, dz. cyt., s. 193.

% Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans

parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), dz. cyt., s. 146.

51 Por. tamze.
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korzeniami chce w pelni zrozumie¢ znaczenie Koranu, powinien sobie zda¢ sprawe, ze
chociaz Koran w pewnym sensie mozna poréwnac¢ do Starego i Nowego Testamentu, to
jednak gtebsze byloby poréwnanie Koranu z samym Chrystusem. W chrzescijanstwie
swiete jest zarowno ciato, jak i duch Chrystusa, ktorego uznaje si¢ za stowo Boze.
Podobnie Koran jest dla muzulmanéw stowem Bozym [...] i za $wigte uznaja oni
zardwno jego znaczenie wewnetrzne, czyli ducha, jak i forme zewnetrzng, czyli ciato,

w postaci tekstu w jezyku arabskim, w ktorym zostat objawiony’*.

Koran zawiera spisane stowa, dyktowane Mahometowi przez Boga®:. Jest to
wiec stowo Boga: sam Bog przez nie przemawia i On sam je interpretuje®®. W tym
sensie Koran, cho¢ powstal w konkretnym czasie, jest przedwieczny i niestworzony>>.
Niektorzy uczeni muzulmanscy twierdza, ze Koran nie moze by¢ w zaden sposdb
interpretowany, lecz jako stowo Boga moze byé¢ jedynie odczytywany dostownie®®.
Rozumienie Koranu jako spisanego stowa wprost podyktowanego Prorokowi przez
Boga oznacza rowniez, ze stowa Koranu stanowig ostateczny i niepodwazalny autorytet
religijny. Cate Boze objawienie zawiera si¢ w Koranie 1 skupia si¢ wokol misji
Mahometa, ostatniego i najwickszego z prorokow®’. Taka interpretacja jest daleka od
chrze$cijanskiego rozumienia Pisma Swigtego jako ksiag natchnionych przez Boga, ale
majacych takze ludzkich autorow, a zatem réwniez wilasciwych dla czasu 1 miejsca
powstania rodzaje i formy literackie oraz podlegajacych interpretacji®®. Z tego powodu
trudny do pomyslenia jest dialog chrzescijansko-muzutmanski, ktory miatby za

przedmiot interpretacje §wietych ksigg obu religii.

%2 S, H. Nasr, Istota islamu, dz. cyt., s. 30.
%3 Por. J. Gnilka, Biblia a Koran. Podobienstwa i réznice, dz. cyt., s. 41.
% Por. S. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, dz. cyt., s. 43-44,

% Por. F. Jourdan, L ‘islam sans faux-semblants. Pour dialoguer en vérité, Salvator: Paris 2022,
S. 154.

% Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans

parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), dz. cyt., s. 147.

57 Por. La Conférence des Evéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 115.

% por. KO 12.
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1.1.1.7. Znaczenie ograniczen doktrynalnych

Chociaz w fundamentalnych kwestiach takich jak istota Boga, Jego zbawcze
dziatanie i objawianie si¢ cztowiekowi roznice doktrynalne migdzy chrzescijanstwem
a islamem sa tak duze, ze uniemozliwiajg dialog, to jednak, zdaniem Komisji
doktrynalnej episkopatu Francji istniejg obszary refleksji o Bogu, w ktorych pewien
dialog wcigz jest mozliwy. Dotyczy to zwlaszcza takich zagadnien jak modlitwa, zycie
moralne, stworzenie i sens zycia czlowieka®®. Punktem wyjécia dla Kosciota do
podjecia dialogu w tym zakresie jest nauka II Soboru Watykanskiego zawarta
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Soboér naucza, ze ,plan
zbawienia obejmuje takze 1 tych, ktorzy uznaja Stworzyciela, w$réd nich za$
w pierwszym rzgdzie muzulmandw, oni bowiem wyznajac, iz zachowuja wiarg
Abrahama, czcza wraz z nami Boga jedynego i mitosiernego, ktory sadzi¢ bedzie ludzi
w dzien ostateczny”®°. Z tej wypowiedzi soborowej wynika, ze mozna méwié o tym, iz
cze$¢ oddawana Bogu przez muzutmanow, jest autentyczna, a zatem roOwniez wyrazy tej
czci, przede wszystkim modlitwa, nie moga byé pozbawione wartosci®l. Chociaz wiec
postrzeganie Boga przez chrzescijan 1 muzulmanéw w kwestiach najbardziej istotnych
jest odmienne, to jednak mozna zasadnie moéwi¢ o tym, ze z wiary w Boga jedynego
i mitosiernego wynika autentyczna modlitwa i zycie moralne®?. Zachowujac wtasng
tozsamos$¢ 1 dzielgc si¢ z innymi wiarg w Boga Trojjedynego 1 zbawcze dzieto Jezusa

Chrystusa, Ko$ciét ma prawo dostrzega¢ to, co w islamie jest wartosciowe i dobre®,

% Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans

parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), dz. cyt., s. 147.
0 KK 16.

1 Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans

parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), dz. cyt., s. 147.
62 Por. S. H. Nasr, ldee i wartosci islamu, dz. cyt., s. 62-63.
6% Por. Commission doctrinale des évéques de France, Comment chrétiens et musulmans

parlent-ils de Dieu? (11 lutego 2008 roku), dz. cyt., s. 147-148.
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Rzeczywiscie, rowniez wsrod duchownych muzulmanskich we Francji
mozna dostrzec pewne proby zmiany akcentow, tak aby roznice doktrynalne nie
przekreslaty dialogu. Niemniej jednak wola prowadzenia dialogu nie pomniejsza
rozbieznosci doktrynalnych jako czynnika stanowigcego niepokonalng przeszkode. Jak
zauwaza rektor wielkiego meczetu w Bordeaux Tareqa Oubrou w wypowiedzi
adresowanej do katolikow, w autentycznym dialogu nalezy unika¢ apologetyki, ktora —
W jego opinii — jest pordwnywaniem teologii obu religii i probg uzasadniania, ktora jest
bardziej prawdziwa lub stuszna. Jego zdaniem podejmowanie takich kwestii moze
jedynie poglebia¢ konflikty zamiast promowa¢ dialog. Z tego wzgledu wprost twierdzi,
ze pewnych kwestii (takich jak nauka trynitarng czy nauka o odkupienczej $mierci
Jezusa na krzyzu) w ogdle nie nalezy podnosi¢ w dialogu katolikéw i muzutmanow®,
Niezaleznie zatem od deklarowanej przez biskupoéw francuskich woli otwarcia si¢ na
islam wszelki dialog, o ile ma zachowa¢ autentyzm i integralnos$¢ doktryny katolickiej

1 muzulmanskiej, juz w punkcie wyjscia ma jasno okreslone ograniczenia.

1.1.2. Prekursorzy dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego

Wprawdzie o dialogu chrzescijansko-muzutmanskim, prowadzonym przez
Kosciot katolicki 1 majacym podstawy w jego doktrynie, mozna moéwi¢ dopiero od
IT Soboru Watykanskiego, to jednak w dziejach relacji Kosciota katolickiego i islamu
mozna odnalez¢ wiele sytuacji 1 inicjatyw, w ktorych wyrazaty si¢ proby nawigzania
dialogu 1 ktéore mozna, z dzisiejszego punktu widzenia, uzna¢ za jego zapowiedz
I przygotowanie. Poza tym — jak zauwazajg wspotczesni uczestnicy dialogu — refleksja
nad wcze$niejszymi probami porozumienia czy tez dialogu chrzescijan i muzulmanow
jest kluczowa do zrozumienia celow, metod, zasad oraz ograniczen trwajacego

dialogu®®.

% Por. En dialogue! Lettre du Service National pour les relation avec les musulmans, nr 1/2016,
s. 41.

 Por. H. A. Gawad, Musulmans et chrétiens. Piste pour un dialogue sans angélisme ni

pessimisme, La Boite a Pandore: Paris 2017, s. 9.
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Proby szukania porozumienia przez wieki zwigzane byty bardziej
z dzialalno$cig konkretnych osob niz z poszukiwaniem rozwigzan doktrynalnych czy
opartej na nich praktyce duszpasterskiej®®. Stad tez warto w tym miejscu przyjrzeé sie
czterem osobom, ktore w dialogu chrzescijansko-muzutmanskim prowadzonym przez
Kosciot katolicki we Francji uwazane sg za prekursoréow lub nickiedy nawet za

wizjonerow.

1.1.2.1. Grzegorz VII

Za jednego z prekursorow dialogu migdzy chrzescijanami a muzulmanami
uwaza si¢ papieza Grzegorza VII, ktérego pontyfikat przypadat na lata 1073 — 1085.
Chociaz w historiografii Ko$ciola jego dzialalno$¢ kojarzona jest przede wszystkim
z sporem o inwestyturg czy tez — szerzej — z dyskusjg nad relacjami migdzy panstwem
a kosciolem w S$redniowiecznej Europie, to w odniesieniu do zaczatkow dialogu
z muzutmanami istotny jest list napisany przezen w 1076 roku do muzutmanskiego do
krola Mauretanii Anzira (Nacira). List ten cytuje soborowa Deklaracja Nostra aetate®’.
We wspomnianym liscie papiez odwotywat si¢ do tego, ze chrzes$cijan 1 muzutmanow
jednoczy wspolna wiara w jednego Boga, a rdéznie w duze] mierze wynikajg
z odmiennych sposobOw wyrazania wiary. Jednakze fundament, jakim jest
chrzescijanski 1 muzutmanski monoteizm, winien chroni¢ wyznawcow obu religii przed
konfliktami. go Boga®®. Papiez wskazywat rowniez, ze nakazem Bozym jest mitos¢
nieprzyjaciot, co tym bardziej powinno sklania¢ chrzescijan 1 muzulmanow do
wzajemnej mitosci, jak tez do wzajemnego okazywania sobie mitosierdzia i czynienia

dobra, do czego podstawa jest wspdlnie przezywana wiara w jedynego Boga. Podkreslit

% Por. R. Benzine, Ch. Delorme, La république, I’Eglise et I'islam. Une révolution frangaise,
Bayard: Montrouge 2016, s. 156.

7 Por. DRN 3.

%8 Por. E. Pisani, Le dialogue islamo-chrétien a [’épreuve, L’Harmattan: Paris 2014, s. 54.
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réwniez, ze chrzescijanie i muzutmanie powinni dawac¢ przyktad innym narodom w jaki

sposob okazywaé sobie dobro¢ i szacunek®.

Znakiem pewnej jedno$ci  istniejacej pomigdzy  chrzes$cijanami
a muzutlmanami jest dla Grzegorza VII wspolne odwolywanie si¢ do Abrahama,
ktéremu objawil si¢ Bog, w ktorego wierzg chrzescijanie i muzulmanie. Jedni i drudzy,
odwotujac si¢ do obietnic danych Abrahamowi, oczekuja takze na wieczne zbawienie°.
W tym kontekscie nalezy zwr6ci¢ uwage na stwierdzenie o bardzo duzym znaczeniu dla
podejmowanego przez Kosciol katolicki dialogu miedzyreligijnego, ktorym jest
wyrazone przez Grzegorza VII przekonanie, ze BoOg pragnie zbawienia wszystkich
ludzi’. Teza ta, wynikajaca z ewangelicznych stow Jezusa ,,jest wola Tego, ktory Mnie
postal, abym ze wszystkiego, co Mi datl, niczego nie stracit, ale zebym to wskrzesit
w dniu ostatecznym” (J 6,39), stata si¢ dla II Soboru Watykanskiego podstawa do
przedstawienia doktryny o mozliwos$ci osiagni¢cia zbawienia przez niechrzescijan przy
jednoczesnym zachowaniu wiary w jedyne posrednictwo zbawcze Chrystusa

1 Kosciola.

1.1.2.2. Franciszek z Asyzu

Postacig, ktora najczgsciej wskazywana jest jako prekursor dialogu
chrzescijan i muzutmanow, jest $w. Franciszek z Asyzu (1181/1182 — 1226). Wynika to
z historycznego kontekstu jego zycia 1 dzialalno$ci, jakim byl czas wypraw
krzyzowych, bedacy zarowno okresem spotkania chrzescijanstwa i islamu, jak tez
konfliktéw, majacych zardwno religijny, jak i polityczny charakter. Jakkolwiek nie byto
to pierwotng intencja Franciszka, podejmujacego si¢ wraz z braémi nalezacymi do
zalozonego przezen zakonu dzieta ewangelizacji, w 1219 roku zdecydowat si¢ on na

misje¢ skierowang do muzutmanow.

6 por. La Conférence des Evéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 390.
0 Por. E. Pisani, Le dialogue islamo-chrétien a [’épreuve, dz. cyt., s. 56.

" Por. La Conférence des Evéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 390.
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Udat sie wowczas do Egiptu i spotkat si¢ tam z sultanem Al-Kamilem’2,
Interesujace jest, ze przygotowujac si¢ do tej wyprawy, nie tylko upominat wspotbraci,
aby nie kierowali si¢ wobec muzutmanéw nienawiscia, niezaleznie od jego osobistego
losu, ale — co z teologicznego punktu widzenia jest niezwykle istotne — odwotat si¢ do
tego, ze muzulmanie, podobnie jak chrzescijanie, pragng zycia wiecznego i wierza
w jednego Boga’. Podroz misyjng Franciszka, zasadniczo nieudang, dzisiaj interpretuje
si¢ zarowno jako znak jego wiary 1 odwagi, jak tez jako dowod tolerancji religijnej
samego suttana Al-Kamila, ktoéry — zgodnie z koranicznym stwierdzeniem ,,Kto chce
wierzy¢, niech wierzy, a kto nie chce, niech nie wierzy” (Koran 18:29) — odrzucat
przymus religijny’™. Niemniej jednak, rozwazajac prekursorskie znaczenie tej podrozy,
warto zwroci¢ uwage na jej elementy symboliczne. Franciszek nie tylko byt przez kilka
dni go$ciem na dworze sultana, toczac z nim dyskusje, ale tez wraz z suttanem modlit
si¢ w meczecie. Uznanie autentycznos$ci religijnego zaangazowania muzulmanow oraz
mozliwo$¢ wspolnej modlitwy, ktdrej podstawa jest wiara w tego samego Boga, rzuca
szczegolne $wiatlo na atmosferg religijng czasoOw Franciszka, w ktorej byto miejsce na

dialog oparty na wierze i prowadzony we wzajemnym szacunku”.

1.1.2.3. Karol de Foucauld

W dialogu z muzulmanami prowadzonymi przez katolikow francuskich
zwraca si¢ uwage na prekursorskg dziatalnos¢ dwoch Francuzow zyjacych na przetomie

XIX i XX wieku — $§w. Karola de Foucauld i Louisa Massignona.

2 Por. S. O’Shea, Morze wiary. Islam i chrzescijanstwo w Swiecie Srédziemnomorskim doby
Sredniowiecza, dz. cyt., s. 234-235; F. Cardini, Europa a islam. Historia nieporozumienia,
Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego: Krakow 2006, s. 101-102.

B Por. A. Heikal, Saint Francois d’Assise et le sultan Al-Kdmil, L’Harmattan: Paris 2018, s. 71.

™ Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Le Coran des historiens, tom 2a: Commentaire et analyse

du texte coranique. Sourates 1 a 26, dz. cyt., s. 708.

> Por. Y. Picquart, Comprendre et penser l'islam quand on est chrétien, Les Acteurs du Savoir:
Paris 2021, s. 64.
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Karol de Foucauld, kanonizowany przez papieza Franciszka 15 maja 2022
roku, urodzit si¢ w 1858 roku w Strasburgu we Francji, a zmart w 1916 roku
w Tamanrasset w Algierii. Nie prowadzit zycia religijnego do momentu nawrdcenia,
ktore przezyt w Paryzu podczas rekonwalescencji po przebyciu ciezkiej choroby’®.
Wkroétce po nawrdceniu wstgpit do trapistow, a w 1901 roku przyjat $wigcenia
prezbiteratu. Kaptanstwo. Postawil sobie za cel gloszenie Ewangelii przez ciche Zycie
wsrdod spotecznosci  muzulmanskiej w  Algierii, z przekonaniem, ze ostatecznie

nawrdcenie nie jest dzietem ludzkim, ale sprawia je wytacznie Bog'’.

W perspektywie opartego na mitosci i szacunku dialogu istotna jest zyciowa
postawa Karola de Foucauld. Dazyt on nie do gloszenie chrzescijanstwa stowem czy
przekonywania sita argumentacji, ale do pokazywania zyciem Bozego mitosierdzia.
Z tego powodu wyrazatl rowniez przekonanie, ze bez autentycznego dialogu nie jest
mozliwe rzeczywiste wejscie chrzescijanina w $wiat islamu’®. Interesujace jest, ze na
ten aspekt jego dziatalnos$ci zwraca takze uznany na Zachodzie teolog muzulmanski
Seyyed Hossein Nasr. Méwigc o nim, Nasr pisze, ze ,,przez wiele lat mieszkal wsrod
muzulmanow w Afryce Potnocnej jako pokorny stuga Chrystusa i cieszyt si¢ wielkim

szacunkiem swoich muzutmanskich sgsiadow”’®.

1.1.2.4. Louis Massignon

Louis Massignon (1883 — 1962) urodzit si¢ w rodzinie agnostyka
I Kkatoliczki. Wyspecjalizowal si¢ w si¢ w jezykach semickich, a szczegblnie
w arabskim. Decydujacym impulsem do powrotu do katolicyzmu byto dla Massignona

uczestnictwo w misji archeologicznej w Mezopotamii okupowanej wowczas przez

6 por. E. d’Escrivan, Un monastére cistercien en terre d’Islam?, Les Editions du Cerf: Paris

2010, s. 141.
77 Por. Ch. de Foucauld, Ecrits spirituels, Petrus: Paris 2018, s. 220.
8 Por. Y. Picquart, Comprendre et penser l'islam quand on est chrétien, dz. cyt., s. 67.

S, H. Nasr, Istota islamu. Trwate wartosci dla ludzkosci, dz. cyt., 51.
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Imperium Otomanskie. Swoje nawrdcenie przezyt w maju 1908 roku, ptynac do

Bagdadu parowcem po Tygrysie®.

Massignona fascynowat islam. Byt on autorem okreslenia ,,miroire de
I’islam™, czyli ,,odbicia lustrzanego islamu”. W islamie dostrzegt lustrzane odbicie
wiary chrzescijanskiej. Mowil, ze islam jest ,,simili-dissidence”, czyli sztucznym
odlamem chrzescijanstwa®®, To sprawito, ze zachwycajace go elementy islamu sktonity
go do powrotu do katolicyzmu®2. Jak twierdzil, spotkat w islamie autentycznych
swietych, jak tez przyktad zywej i zarliwej modlitwy. Podkreslat tez role arabskiej
goscinnosci.®

Po swoim nawrdceniu Massignon utrzymywat korespondencj¢ z Karolem
de Foucauld. Wzorem do nasladowania byl dla niego Karol de Foucauld, z ktorym
prowadzil korespondencje i po ktérego $mierci stat si¢ wykonawca jego duchowego
testamentu. Zadbat réwniez o przetrwanie pierwszej grupy modlitewnej Matych Braci

Jezusa zalozonych przez Karola de Foucauld®.

1.2. NAUCZANIE || SOBORU WATYKANSKIEGO W KWESTII WOLNOSCI RELIGIJNEJ

I JEGO RECEPCJA W DIALOGU CHRZESCIJANSKO-MUZULMANSKIM

Chociaz — jak wyzej wskazano — w dziejach Kosciota katolickiego mozna
wskaza¢ pewne postaci 1 wydarzenia, ktére uznaje si¢ dzisiaj za prekursorskie, jesli
chodzi o dialog z islamem, to jednak o wiasciwym dialogu, majagcym podstawy
teologiczne i prowadzonym z inicjatywy Kosciota, mozna mowi¢ dopiero od II Soboru
Watykanskiego. Dopiero soborowe otwarcie, wyrazajace si¢ m.in. w przemys$leniu

wczesniej formutowanego przez Magisterium stanowiska w kwestii wolnosci religijne;j

8 Por. M Pénicaud, Louis Massignon. Le «catholique musulmany, Bayard: Montrouge 2020,
s. 15.

8 Por. E. Pisani, Le dialogue islamo-chrétien a [’épreuve, dz. cyt., s. 104.
82 Por. M. Pénicaud, Louis Massignon. Le «catholique musulmany, dz. cyt., s. 75.
& Por. E. Pisani, Le dialogue islamo-chrétien a [’épreuve, dz. cyt., s. 96.

8 por. E. d’Escrivan, Un monastére cistercien en terre d’Islam?, dz. cyt., s. 151.
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oraz w refleksji nad wartosciami gloszonymi przez religie niechrzescijanskie,

umozliwito podjecie tego dialogu.

Dla dialogu chrze$cijansko-muzutmanskiego prowadzonego przez Kosciodt
katolicki przelomowe znaczenie miato nauczanie II Soboru Watykanskiego w kwestii
odnowe jego dziatalno$ci, przeciwstawili si¢ tendencji teologicznej, ktora zdawata si¢
dominowa¢ w magisterium Kosciota i praktyce duszpasterskiej do poczatku XX
wieku®. Ta tendencja byla interpretacja wynikajacego z Objawienia przekonania
o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota katolickiego
w sposob wykluczajacy zgode na wolnos¢ religijng. W tej czesci warto nastepnie
przyjrze¢ si¢ doktrynie soborowej w kwestii wolnosci religijnej i katolickiego
stanowiska wzgledem islamu, nastgpnie — gldwnym wypowiedziom 1 inicjatywom
papiezy posoborowych, od Pawla VI do Franciszka, odnoszacym si¢ do dialogu
chrzescijansko-muzutmanskiego, a na koniec dziatalnosci Dykasterii (Papieskiej Rady)

ds. Dialogu Migdzyreligijnego.

1.2.1. Kontrowersje zwiqzane z ideqg wolnosci religijnej

Z pewnoscig sprzeciw XIX-wiecznych papiezy wobec wolnosci religijnej
wynikal z kojarzenia tej idei z antykatolickimi nurtami o§wieceniowymi, ktore ujawnity
si¢ podczas Rewolucji Francuskiej. Ogtoszona w 1789 roku w rewolucyjnej Francji
,Deklaracja praw czlowieka 1 obywatela” traktowata wprawdzie wcigz katolicyzm jako

religie oficjalng®, jednakze gwarantowata wszystkim obywatelom prawo do wolnosci

8 Por. P. L. Berger, The Desecularization of the World: A Global Overview, w: The
Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics, red. P. E. Berger, Ethics
and Public Policy Center: Washington; William B. Eerdmans Publishing Company: Grand
Rapids 1999, s. 5.

8 por, Fauchois Yann, La difficulté d’étre libre: les droits de [’homme, I’Eglise catholique et

I’Assemblée constituante, 1789-1791, ,Revue d’histoire moderne et contemporaine” 1/2001, s.
76.
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religijnej i zakazywata dyskryminacji ze wzgledu na poglady religijne®’. Poniewaz
francuski ruch rewolucyjny, zwtaszcza w nurcie jakobinskim, do§¢ szybko przyjat
orientacj¢ wyraznie antykatolickg, rowniez pojecie wolnosci religijnej interpretowano
w $Srodowiskach koscielnych jako wuzasadnienie wusuni¢cia Kosciota z zycia
publicznego®®, dla jego ostabienia lub nawet usprawiedliwienia walki z nim. To
sprawilo, ze nie tylko papieze o skrajnie konserwatywnych pogladach — Grzegorz XVI
i Pius IX — ale réwniez skadingd otwarty na $wiat Leon XIII sprzeciwiali si¢ koncepcji

wolnosci religijne;j.

Papiez Grzegorz XVI (1765 — 1846, papiez od 1831 roku) w encyklice
Mirari vos z 1832 roku wyraznie odrzucal wolno$¢ religijng jako przejaw
naturalistycznego liberalizmu®. Sprzeciwiat si¢ pogladom, ze ,,w kazdej religii mozna
dostapi¢ wiecznego zbawienia duszy, jesli si¢ uczciwie 1 obyczajnie zyje. W tak
oczywistej sprawie, jesteScie w stanie z tatwoscig uchroni¢ powierzony Wam lud od
tego najbardziej zgubnego bledu. Kiedy bowiem apostol przestrzega, ze, «jeden jest
Bog, jedna wiara, jeden chrzest» (Ef 4, 5), niechze drzg z bojazni wszyscy, ktorzy
z jakiejkolwiek religii spodziewajg si¢ fatszywie otwartego przystepu do btogostawionej
wieczno$ci 1 niech szczerze rozwazag wedlug $wiadectwa Zbawiciela, ze «sa przeciw
Chrystusowi, bo z Chrystusem nie s3, 1 ze rozpraszaja nieszczgsliwie, bo z nim nie
gromadza» (Lk 11, 23), dlatego «niezawodnie na wieki zagina, jesli katolickiej wiary

wyznawaé i jej catkowicie i bez naruszenia zachowywaé nie bedg»”%.

Stanowisko Grzegorza XVI pokazuje, ze wolnos¢ religijng wigze on

wyraznie z indyferentyzmem religijnym oraz z zakwestionowaniem katolickiej wiary

8 Por. G. Haarscher, Laickos¢. Koscidl, panstwo, religia, Instytut Wydawniczy PAX:
Warszawa 2004, s. 15; B. Carniaux, De la condescendance a l’abaissement. Les implications de

la liberté religieuse pour la diaconie ecclésiale de la veérité, ,,Nouvelle Revue Théologique” 125

(2003), nr 2, s. 226.

8 Por. K. Kacka, Geneza i zrédla wolnosci religii w europejskiej przestrzeni politycznej

i prawnej, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 34 (2013), s. 160.

8 Por. B. Carniaux, De la condescendance a ['abaissement. Les implications de la liberté

religieuse pour la diaconie ecclésiale de la vérité, dz. cyt., s. 225.

% Grzegorz XVI, Encyklika ,,Mirari vos” o liberalizmie i religiinym indyferentyzmie
(15 sieprnia 1832 roku), nr 13.
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w jedyno$¢ zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa 1 ustanowionego przez Niego
Kosciota®. Stad o wolnosci religijnej wypowiada si¢ on w stowach pelnych potepienia:
»Ze stechlego zrodla indyferentyzmu, wyplywa réwniez owo niedorzeczne i bledne
mniemanie, albo raczej omamienie, ze kazdemu powinno si¢ nadac i zapewni¢ wolnos$¢
sumienia. Do tego zarazliwego bledu wprost doprowadza niewstrzemiezliwa i niczym
nie pohamowana dowolno$¢ pogladow, ktora wszedzie si¢ szerzy ze szkoda dla wiadzy
duchownej 1 $wieckiej, za sprawg niektorych bezwstydnikow, ktorzy odwazajg si¢

glosié, ze z tego powodu religia odnosi jaka$ korzy$é”%2.

Rowniez papiez Pius IX (1792 — 1878, papiez od 1846 roku), ktory
szczegolnie walczyt z modernizmem w Kosciele, odrzucal pojecie wolnosci religijnej
czy wolnoéci sumienia jako niezgodne z wiarg katolicka®®. W encyklice Quanta cura
z 1864 roku przedstawit wykaz potepianych przez Ko$ciot zasad. Mowigc o wrogach
Kosciota, pisat, ze ,,w naszych czasach niemato takich si¢ znajduje, ktérzy, stosujac
bezbozne 1 niedorzeczne zasady naturalizmu, jak nazywaja, do spoteczenstwa
publicznego, odwazaja si¢ nauczaé, ze «najlepszy stan spoteczenstwa publicznego
1 postep spoteczny wymaga koniecznie, aby spoleczenstwo ludzkie bylo ustanowione
i rzadzone bez zadnego odniesienia do religii, jakby wcale nie istniata, albo
przynajmniej bez czynienia zadnej roznicy pomiedzy prawdziwa religig a falszywymi».
A takze nie wahajg si¢ twierdzi¢ wbrew nauce Pisma Swietego, Kosciota i $wietych
Ojcow, «ze najlepszy stan spoteczenstwa jest taki, w ktorym wladzy nie przyznaje si¢
obowiazku powstrzymywania ustawowymi karami przeciwnikow religii katolickiej,

jezeli nie wymaga tego pokoj publiczny»”®.

%% Por. D. Avon, Liberté religieuse, liberté de conscience. Un angle de saisie de la
problématique de la conversion au XXe siécle, W: Dynamiques de conversion. Modeles et
résistances. Approches interdisciplinaires, red. B. Bakhouche, |. Fabre, V. Fortier, Brepols:
Turnhout 2012, s. 103-104.

%2 Grzegorz XVI, Encyklika , Mirari vos” o liberalizmie i religijnym indyferentyzmie
(15 sieprnia 1832 roku), nr 14.

% Por. B. Carniaux, De la condescendance a ['abaissement. Les implications de la liberté
religieuse pour la diaconie ecclésiale de la vérité, dz. cyt., s. 225; G. Routhier, A ["origine de la

pastoralité a Vatican II, ,,Laval théologique et philosophique” 67 (2011), nr 3, s. 453.

% Pius IX, Encyklika ,,Quanta cura” o bledach modernizmu (8 grudnia 1864 roku).
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Potgpiajac wolno$¢ sumienia, Pius IX wprost odwoluje si¢ do Grzegorza
XVI: ,,Z tego zupehie falszywego pojecia rzadu spotecznego nie wahajg si¢ wywodzié
owej blednej, dla Kosciota katolickiego 1 zbawienia dusz najbardziej zgubnej nauki,
ktora §wietej pamigci Grzegorz X VI, Nasz poprzednik, nazwat szalenstwem, to jest: «ze
wolno$¢ sumienia i wyznania jest prywatnym prawem kazdego czlowieka, ktore nalezy
oglosi¢ prawem obowigzujacym w kazdym dobrze urzadzonym spoteczenstwie, i ze
obywatelom przynalezy prawo do wszelkiej wolnosci, ktérej nie godzi si¢ zadnym
autorytetem, czy to duchownym czy §wieckim ograniczac, i ze na mocy tej wolnosci
moga glo$no i publicznie wypowiadaé 1 rozpowszechnia¢ swoje poglady stowem lub
drukiem, albo w jakikolwiek inny sposob». Gdy to bezpodstawnie twierdza, nie mysla

ani sie nie zastanawiaja nad tym, ze glosza wolno$é prowadzaca do potepienia”®.

Chociaz Leon XIII (1810 — 1903, papiez od 1878 roku) wyraznie nie potepit
wolnosci religijnej czy wolnosci sumienia, to jednak spotykane w jego nauczaniu —
w encyklikach Immortale Dei® z 1885 roku i Libertas praestantissimum®’ z 1888 roku
— stwierdzenia, ze nie mozna na jednym poziomie stawia¢ wiary katolickiej i innych
religii czy wyznan, mozna interpretowac jako kontynuacje potgpien Grzegorza XVI
i Piusa IX%, Te wypowiedzi papieskie §wiadcza bowiem o tym, ze ich autorzy wyraznie
faczyli wiare¢ w prawdziwos$¢ 1 ostateczno$¢ Objawienia, ktore urzeczywistnito sie
w zyciu 1 misji Jezusa Chrystusa i o ktérym daje swiadectwo zalozony przez Niego
Kosciot, z odrzuceniem prawa osoby ludzkiej do swobodnego wyznawania innej religii,

przy czym ta niezgoda byla zawsze motywowana troska o zbawienie wszystkich ludzi.
Dopiero nauczanie 11 Soboru Watykanskiego, w ktérym ustato potaczenie
tych dwoch, niepowigzanych ze soba z koniecznosci pogladow, umozliwito

sformutowanie nowego stanowiska Ko$ciota w kwestii wolnosci religijnej, bez

% Tamze.

% por. Leon X, Encyklika , Immortale Dei” o panstwie chrzescijanskim (1 listopada 1885

roku).

% Por. Leon XIll, Encyklika , Libertas praestantissimum” o naturze ludzkiej wolnosci

(20 czerwca 1888 roku).

% Por. B. Carniaux, De la condescendance a ['abaissement. Les implications de la liberté
religieuse pour la diaconie ecclésiale de la vérité, dz. cyt., s. 225; G. Routhier, A ["origine de la

pastoralité a Vatican 11, ,,Laval théologique et philosophique” 67 (2011), nr 3, s. 453.
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rezygnacji z fundamentalnego przekonania, ze Jezus Chrystus jest jedynym

Posrednikiem migdzy Bogiem a ludzmi (por. 1 Tm 2,5).

1.2.2. Doktryna soborowa i jej znaczenie dla dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego

Przetomowa rolg dla rozwoju refleksji teologicznej i sposobu formutowania
doktryny Kosciota w kwestii wolnosci religijnej oraz stosunku do religii
niechrzescijanskich odegral 11 Sobor Watykanski. Spogladajac na nauczanie soborowe
z perspektywy trudnos$ci, jakie nastreczaly XIX-wieczne rozstrzygnigcia papieskie
w sprawie wolnosci religijnej, mozna stwierdzi¢, ze ojcowie soborowi, skutecznie
otworzyli Ko$ciot na swiat, w tym do podjecia dialogu z religiami niechrzescijanskimi,
zachowujac jednoczesnie integralng katolicka doktryne®®, zwlaszcza jesli chodzi
0 jedynos$¢ posrednictwa Jezusa Chrystusa i rolg Kosciota katolickiego w Bozym planie
zbawienia. Interesujace jest, ze wola takiego otwarcia si¢ Kosciola i podjecia dialogu
z niechrze$cijanami zawarta jest w kluczowych dokumentach ogloszonych przez
II Sobor Watykanski 1 wyznaczajacych kierunki posoborowego rozwoju teologii
katolickiej 1 dziatalnosci misyjnej Kosciota. Istotne sa tutaj nie tylko dokumenty
odnoszace si¢ do religii niechrzeScijanskich, dziatalnosci misyjnej I poszanowania
wolnosci religijnej kazdego czlowieka — takie jak Dekret o misyjnej dziatalnosci
Kosciota Ad gentes divinitus, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich Nostra aetate oraz Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae, ale rowniez fundamentalne teksty eklezjologiczne, takie jak Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium i Konstytucja duszpasterska o Kosciele w
$wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Dokumenty soborowe wskazuja, ze dialog
migdzyreligijny 1 gloszenie Ewangelii nie wykluczaja si¢, lecz sa dla Kosciota
niezbedne jako dwa dzialania $ciSle ze sobg powigzane. Podejmujac dialog

z niechrze$cijanami, chrze$cijanie majg za zadanie poznaé jeszcze lepiej Jezusa

% Por. A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l’islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 59.
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Chrystusa i umitowaé¢ Go, co z kolei wplywa na wiarygodno$¢ chrzesécijan jako

glosicieli Ewangelii®.

Warto w tym miejscu pokrétce omowi¢ gltowne tresci dokumentow
soborowych, ktore wyznaczajg granice i kierunek dialogu miedzyreligijnego w ogole,
a dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego w szczego6lno$ci, zarazem wyrazajac
samos$wiadomos$¢ Kosciota jako powotanego do udzielania sakramentéw i gloszenia
Ewangelii wszystkim narodom zgodnie z nakazem misyjnym Jezusa Chrystusa (por.
Mt 28, 19-20).

1.2.2.1. Lumen gentium

Juz w tak fundamentalnym dokumencie poswigconym refleksji nad istota
1 misja Kosciota katolickiego, jakim jest Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, ojcowie soborowi dostrzegaja tych, ktdrzy autentycznie wierzg w Boga
Stworzyciela, chociaz nie przyjeli Ewangelii Jezusa Chrystusa'®®. Nie sg oni wykluczeni
z Bozego planu zbawienia czlowieka. Jak uczy sobdr, ,,Plan zbawienia obejmuje takze
1 tych, ktorzy uznaja Stworzyciela, wsrdd nich glownie muzulmanoéw; oni bowiem
wyznajac, 1z zachowujg wiare¢ Abrahama, czcza wraz z nami jedynego 1 milosiernego

Boga, ktory bedzie sadzit ludzi w dniu ostatecznym’*%2,

W tym samym dokumencie wskazuje si¢, ze kazdy cztowiek, na mocy
swojej godnosci jako osoby, zostal powotany przez Boga, aby by¢ cztonkiem ludu

Bozego!®®

. Rolg Kosciola nie jest zamykanie si¢ na siebie, ale bycie w sluzbie rowniez
tych, ktorzy sa poza Kosciolem. W interesujacy sposob wiele lat pozniej do tej kwestii
odniést si¢ kardynat Jean-Louis Tauran (1943 — 2018), bedacy od 2007 roku
przewodniczacym Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego. Stwierdzit on, ze

Kosciot jest znakiem i zapowiedzig jednosci catej ludzkosci, powotanej do tworzenia

190 Por, tamze, S. 63.
101 por. A. Besangon, Vatican Il a-t-il compris I'islam?, ,,Outre-Terre” 4/2015, s. 235.
102 KK 16; por. KKK 841.

103 por, KK 13.
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jednego ludu Bozego!®. Podobnie Konferencja Episkopatu Francji podkresla, ze takze
ci, ktorzy w niezawiniony sposob nie znaja Ewangelii i nie uznaja Kos$ciota, lecz
szukajg Boga z otwartym sercem i z catych sit, mogg dojs¢ do zbawienia wiecznego. To
wszystko, co w religiach niechrzescijanskich jest dobre i prawdziwe, Kosciot traktuje
jako przygotowanie ewangeliczne i jako dar Boga o$wiecajacego cztowieka, by ten miat

zyciel®.

1.2.2.2. Gaudium et spes

Dla katolickiego rozumienia istoty i celowosci dialogu miedzyreligijnego
duze znaczenie ma takze soborowa Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes. Wazne jest zwlaszcza uznanie przez o0jcOw
soborowych, ze zbawcze dzialanie Boze moze wykraczaé poza widzialne granice
Kosciota. Jak uczy sobor, ,,skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro
ostateczne powotanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy
uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwos¢ dojécia w sposéb Bogu wiadomy

do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”1%.

Uznanie, ze Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel, umart za wszystkich ludzi,
oznacza, ze zaden czlowiek nie ma zamknigtej drogi do zbawienia na podstawie samego

tylko kryterium przynaleznosci religijnejl®”.

Otwarcie Kos$ciola na $wiat, w tym
ponowny namyst nad stosunkiem do innych religii oraz ich miejscem w Bozym planie
zbawczym wzgledem czlowieka, wpisuje si¢ w deklarowane w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspoOtczesnym Gaudium et spes odczytywanie

znakow czasul®. Jak uczy sobor, lud Bozy powinien ,,w wydarzeniach, potrzebach

104 por.  Jean-Luis Tauran, Le dialogue des religions, une  occasion

providentielle, ,,L.’Osservatore Romano” (14 octobre 2017).

195 por, La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 20.
106 KDK 22.
197 por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, s. 5, 7/2005.

108 por, KDK 5.
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| pragnieniach, w ktorych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, rozpoznaé, jakie

w nich mieszcza si¢ prawdziwe znaki obecnosci lub zamystéw Bozych”1%,

1.2.2.3. Nostra aetate

Najwazniejszym dokumentem II Soboru Watykanskiego inspirujagcym
katolickie zaangazowanie w dialog miedzyreligijny jest deklaracja Nostra aetate.
Poczatkowo dokument ten mial dotyczy¢ gltownie relacji Kosciota z judaizmem,
niemniej jednak ostatecznie jego tre$¢ stata si¢ o wiele szersza. Uwaza si¢, ze deklaracja
jest jednym z najbardziej nowatorskich dokumentéw soboru: nie rezygnujac
z fundamentalnych elementéw katolickiej nauki o Kosciele, traktuje jednak religie
niechrzedcijanskie z szacunkiem 1 uznaje je za godne tego, aby Kos$ciot podejmowat
z nimi dialog'®®. O ile wspomniane dokumenty II Soboru Watykanskiego posrednio
orientuja dialog chrzeécijansko-muzulmanski przez odniesienie si¢ do misji Ko$ciota
katolickiego lub tez przekonanie, ze prawo do wolnosci religijnej wynika z osobowej
godnosci cztowieka i jako takie powinno by¢ uszanowane, o tyle podstawowe znaczenie
dla tego dialogu ma deklaracja Nostra aetate. Jest to dokument przetomowy, jesli

chodzi o rozw6j magisterium Kosciofa.

Jak glosza ojcowie soborowi, ,,Kosciol katolicki nic nie odrzuca z tego, co
w religiach owych prawdziwe jest 1 Swigte. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do
owych sposobdéw dziatania 1 zycia, do owych nakazoéw 1 doktryn, ktore chociaz w wielu
wypadkach ro6znig si¢ od zasad przez niego wyznawanych i1 gltoszonych, nierzadko
jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktora o$wieca wszystkich ludzi. Gtosi za$
1 obowigzany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktory jest droga, prawda i zyciem
(J 14, 6), w ktorym ludzie znajduja petni¢ Zycia religijnego i w ktérym Bog wszystko

179111

z sobg pojedna . Kos$ciot zatem nie odrzuca pogladu, ze istnieja roézne drogi

poznania Boga, chociaz jest S$wiadomy fundamentalnej rdéznicy miedzy

109 KDK 11.
110 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 4.

111 DRN 2.
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chrze$cijanstwem, zalozonym przez Jezusa Chrystusa, a innymi religiamil®2,

Swiadomo$é tego, ze Chrystus jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14, 6), nie ogranicza

bowiem dziatania Ducha Swictego®®.

Deklaracja nie definiuje religii jako catosci prawd dogmatycznych, ale jako
zrédta, w ktorych czlowiek probuje znalez¢ odpowiedz na podstawowe pytania
egzystencjalne!!*. Cztowiek stawia wobec religii wiele gleboko zwigzanych ze swoja
egzystencja pytan: kim jest; jaki jest cel jego ziemskiego zycia''®; czym jest dobro i zto;
czym jest grzech; skad wzi¢to si¢ cierpienie i jaki jest jego sens; jaka jest droga, ktora
prowadzi do osiggnigcia prawdziwego dobra; czym jest Smier¢ i co dzieje si¢ z nim po
$miercil’®, Sa to pytania w podstawowych rysach wspdlne dla wszystkich ludzi
niezaleznie od wyznawanej religii. Mozna wrecz stwierdzi¢, ze religia — jako zjawisko
spoteczne 1 kulturowe — powstata jako poszukiwanie odpowiedzi na te fundamentalne
kwestie. Kosciot katolicki, ktory nauke o godnosci czlowieka wywodzi z wiary
w stworzenie wszystkich ludzi na obraz i podobienstwo Boze, zobowigzany jest do
szacunku wzgledem egzystencjalnych poszukiwan i dylematéw wszystkich ludzi, takze

tych, ktorzy nie wyznaja wiary chrzeécijanskiej'!’. Ponadto Ko$ciot potrafi dostrzec to,

co w niechrzescijanskich religiach jest wartosciowe 1 prawdziwe.

Deklaracja Nostra aetate ma na celu zachgcenie chrzesScijan do dialogu
z przedstawicielami innych religii oraz do wspotpracy w poszukiwaniu odpowiedzi na

pytania egzystencjalne stawiane przez ludzi niezaleznie od ich przynaleznosci

112 por, F. Bousquet, Quelle peut bien étre la place de l’islam dans le plan de Dieu, ,,Nurt
SVD” 2/2015, s. 235.

Y3 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 5.

114 Por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 21.

115 por, D. Moulinet, Le concile Vatican Il, Les Editions de 1’Atelier: Ivry-sur-Seine 2002,
s. 149.

116 Por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 22.

17 Por. H. Fautrad, Musulmans. Comprendre, rencontrer, aimer. Essai pastoral pour un

témoignage chrétien auprés des musulmans, Editions Emmanuel: Paris 2018, s. 25.
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religijnej''®. Nie oznacza to bynajmniej rezygnacji z chrzescijanskiego przekonania, iz
to Jezus Chrystus prowadzi czlowieka do pemi!®. Dialog z innymi religiami nie
zwalnia Kosciota z obowigzku gtoszenia Ewangelii 1 $wiadczenia, ze w centrum zycia
cztlowiecka powinien sta¢ Jezus Chrystus, w ktorym czlowiek znajduje o0sobiste
spelienie, pelni¢ zycia. Niemniej jednak — jak nauczaja ojcowie soborowi — przez
dialog 1 wspoélprace z innymi religiami chrzescijanie, dajac §wiadectwo zycia i wiary,
mogg poznawa¢ rowniez wartosci duchowe, moralne i kulturowe bliskie ludziom

nalezacym do innych religii, w ten sposéb ubogacajac samych siebie'?.

Sobor nie méwi o islamie w ogodle, lecz o muzulmanach i 0 ich
doswiadczeniu wiary religijnej'?!. Deklaracja Nostra aetate zacheca katolikow do
szacunku wzgledem muzutmanow, aby w ten sposdb mozna bylo bardziej dostrzegac to,

co laczy chrzescijan i muzulmanéw'??,

O aktualnosci tego wezwania w innym
kontekscie spotecznym, w warunkach zagrozenia ze strony fundamentalizmu i religijnie
inspirowanego terroryzmu, wiele lat p6zniej wypowiadat si¢ w podobnym duchu papiez
Franciszek, piszac, ze ,,wobec budzacych nasze obawy epizodow uciekajacego si¢ do
przemocy fundamentalizmu, serdeczne uczucie wobec autentycznych wierzacych

islamskich powinno prowadzi¢ nas do unikania wrogich uogdlnien, poniewaz

118 Por. D. Moulinet, Le Concile Vatican I1, dz. cyt., s. 150.
119 Por. DRN 2.

120 por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 23.

121 pPor. F. Bousquet, Quelle peut bien étre la place de l'islam dans le plan de Dieu, dz. cyt.,
s. 231. Co ciekawe, zdaniem niektorych komentatorow w rzeczywistosci uwagi dotyczace
islamu w tym dokumencie soborowym nie sg tak istotne, jak pdzniej je zinterpretowano.
Wedlug Alaina Besangona, fragment dotyczacy islamu w deklaracji Nostra aetate jest
sformutowany w ten sposob, jakby mial on tylko prowadzi¢ do fragmentu poswigconego
judaizmowi. Besangon cytuje opinie, wedtug ktérych fragment ten zostal napisany po$piesznie,
niezbyt starannie, tak aby zdazy¢ przed zamknigciem obrad soboru. Takze pierwsi
komentatorzy dokumentéw soborowych poswigcali deklaracji Nostra aetate uwage niemal
wylacznie z uwagi na zachete do dialogu z judaizmem. Por. A. Besangon, Vatican Il a-t-il

compris 'islam?, dz. cyt., s. 237.

122 por, A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 62.
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prawdziwy islam i poprawna interpretacja Koranu sprzeciwiajg si¢ wszelkiej

przemocy”1%,

Kosciot patrzy na muzulmandéw z szacunkiem ze wzgledu na ich wiare
w Jednego Boga, zywego i obecnego wsrod ludzi, mitosiernego i wszechmocnego,

stworzyciela nieba i ziemi, przemawiajacego do cztowiekal?

. Koscidt, w spojrzeniu na
islam, dostrzega znaczenie Abrahama, ,,0jca wierzacych” (por. Rz 4), jako wspdlnego
zrodta wiary chrze$cijan 1 muzulmanow. Abraham nie jest dla muzulmanow tylko
przodkiem, lecz takze wzorem wiary i wiernego wypehiania woli Bozej*?®. Chociaz
muzulmanie nie uznajg Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego, to jednak Kosciét nie moze
nie dostrzec, ze traktuja Go jako wielkiego proroka, wyrazajac takze szacunek wobec
Maryi, Jego Matki. Chrzescijanie wspolnie z muzulmanami oczekujg tez na Sad
Ostateczny oraz na zmartwychwstanie do zycia wiecznego. Ko$ciot docenia rowniez to,

ze w islamie jako droge czlowieka do zjednoczenia z Bogiem dowarto$ciowuje si¢

modlitwe, pokute i jatmuzne??°.

Ojcowie soborowi nie unikaja odniesienia do dziejow konfliktu miedzy
chrze$cijanami a muzulmanami, ktory niekiedy przeradzat si¢ w wojny lub inne formy
przemocy. Swiadomo$é takiej przesztosci jest jednak — w §wietle Nostra aetate — tym
wyrazniejsza zacheta do przezwyciezenia konfliktu, w celu wspolnego dzialania na
rzecz sprawiedliwoséci spotecznej, promowania wspdlnych wartosci moralnych oraz

127

wspierania pokoju i wolnosci w $wiecie**’. Dialog chrzesécijan i muzutmandéw ma zatem

— zdaniem ojcOw soborowych — przypomina¢ $wiatu o Bogu i Jego woli wzgledem

123 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska , Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii we

wspolczesnym swiecie (24 listopada 2013 roku), nr 253.

124 Por. La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 24.
125 Por. D. Moulinet, Le Concile Vatican I1, dz. cyt., s. 150.

126 Por, La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 24.

127 por. D. Moulinet, Le Concile Vatican I1, dz. cyt., s. 150.
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czlowieka, zwlaszcza w warunkach, w ktorych wiara religijna jest eliminowana lub

marginalizowana w ludzkim zyciul?,

1.2.2.4. Dignitatis humanae

Z perspektywy zaangazowania Kos$ciota katolickiego w dialog
miedzyreligijny drugim waznym dokumentem II Soboru Watykanskiego byta
Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae. W dokumencie tym Koscidt
domaga sie, aby kazda osoba ludzka byta wolna od wszelkiego zewnetrznego przymusu
w tym, co dotyczy jej poszukiwania prawdy?°. Sobér naucza w niej, ,,ze osoba ludzka
ma prawo do wolnosci religijnej. Na wolno$¢ t¢ sktada si¢ przekonanie, ze wszyscy
ludzie musza by¢ wolni od przymusu, czy to ze strony jednostek, grup spotecznych, czy
jakiejkolwiek wladzy ludzkiej; i w taki sposob, aby w sprawach religijnych nikt nie byt
zmuszany do dziatania wbrew wlasnemu sumieniu ani do tego, by postgpowat zgodnie
z nim, prywatnie i publicznie, sam lub w powigzaniu z innymi, we wlasciwych
granicach. Ponadto stwierdza, ze prawo do wolnosci religijnej jest rzeczywiscie oparte
na samej godnosci osoby ludzkiej, o czym $wiadczy objawione stowo Boze i sam
rozum. To prawo osoby ludzkiej do wolnosci religijnej w porzadku prawnym

spoteczenstwa musi by¢ uznane w taki sposob, aby stato sie prawem obywatelskim”%,

Ten tekst jest o tyle wazny, Zze patrzy on na wolno$¢ religijna szerzej,
odnoszac si¢ do praw naleznych ludziom nalezagcym do innych religii lub tez
niereligiinym. W ten sposob Kosciot deklaruje, ze prawo do wolnosci religijnej jest
sprawag fundamentalng i $ci§le wigze si¢ z katolickim rozumieniem godno$ci osoby

ludzkiej!3!. Deklaracja nie skupia sie zatem na ocenie prawdziwosci réznych doktryn

128 por, DRN 3.

129 por, KKK 2104; B. Carniaux, De la condescendance a I’abaissement. Les implications de la

liberté religieuse pour la diaconie ecclésiale de la vérité, dz. cyt., s. 226-227.

130 DWR 2.

131 Por. D. Moulinet, Le Concile Vatican Il, dz. cyt., s. 146.
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religijnych, lecz odnosi si¢ do podstawowych praw czlowieka wynikajacych z jego

osobowej godnoscit®.

1.2.3. Nauczanie i dziatalnosé papiezy

Nauczanie kolejnych papiezy — od Pawta VI do Franciszka — mozna uznad
za konsekwentng probe odczytywania i poglebiania doktryny wyrazonej przez II Sobor
Watykanski oraz jej aktualizacji w zmieniajagcych si¢ warunkach politycznych,
spotecznych i kulturowych. Odnosi si¢ to ze szczegdlng moca do dialogu
chrze$cijansko-muzutmanskiego, poniewaz na jego kierunek i tresci w drugiej potowie
XX wieku i w pierwszych dekadach wieku XXI wydarzenia polityczne oraz zjawiska

spoteczne i procesy demograficzne miaty niezwykle wyrazny wplyw.

1.2.3.1. Pawet VI

Ogtlaszajac wole kontynuacji przerwanego z powodu $mierci Jana XXIII
(1881 — 1963, papiez od 1958 roku) soboru, papiez Pawet VI (1897 — 1978, papiez od
1963 roku) wskazal, ze dialog ze $wiatem wspolczesnym bedzie jedng z kluczowych
kwestii jego pontyfikatu®®3, Od samego poczatku sprawowania urzedu Biskupa Rzymu
Pawel VI uwazatl dialog za wyraz powszechnego wymiaru Kosciota, wychodzacego do

kazdego cztowieka®*.

Konferencja Episkopatu Francji, interpretujac kontynuacje¢ obrad II Soboru
Watykanskiego oraz znaczenie, jakie nadal dialogowi Pawet VI, zauwaza, ze w ten
sposob Kosciol zaczal patrze¢ na $wiat o wiele szerzej niz wczedniej, nie ograniczajac
si¢ tylko do refleksji nad wlasng misja w $wiecie. Z fundamentalnego przekonania, iz

Jezus Chrystus jest jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem a ludZzmi oraz jedynym

32 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 5.

133 Por. La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 29.

3% Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 4.
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Zbawicielem, zrodzita si¢ soborowa zacheta do szacunku wzgledem ludzi wyznajacych
inne religie, skoro takze oni obje¢ci sa Bozym planem zbawienia. Nie rezygnujac
z wlasnej doktryny i powigzanych z nig warto$ci, Koscidét w dialogu miedzyreligijnym
uznaje, ze wiele z tych warto$ci moze skutecznie promowac i broni¢ we wspotpracy
z ludzmi dobrej woli, niezaleznie od ich przynaleznoéci religijnej'®. Te intuicje
teologiczne sa widoczne juz w ,,encyklice dialogu”, jak okresla si¢ ogloszong jeszcze

podczas obrad II Soboru Watykanskiego encyklike Ecclesiam suam?3,

W encyklice tej Pawet VI nakreslit priorytety swojego pontyfikatu. Do nich
miata naleze¢ refleksja nad misja Kosciota w $wiecie wspolczesnym, w tym zwlaszcza
dialog ze swiatem. Misja Kosciola jest zaangazowanie w dialog ze $wiatem, ktory ma
na celu przyprowadzenie do Chrystusa i Ko$ciola wszystkich ludzi'®’. Tak rozumiany
dialog prowadzi réwniez do pokoju migdzy ludzmi. Jak naucza papiez, ,,dialog jest
bowiem wkroczeniem na t¢ droge, na ktérej wzajemne stosunki miedzy ludzmi uktadajg
si¢ wedlug zasad roztropnosci i szczeros$ci i przynosi korzysci, jakie daje doswiadczenie
1 madro$¢, ktore wszystkich naktaniajg do skupienia uwagi na najcenniejszych
wyzszych wartoéciach”'®, Dialog prowadzony przez Koéciét obejmuje w szczegdlny
sposob inne religie, zwlaszcza te, ktore wyznaja wiare w jedynego Boga. Papiez odnosi
si¢ nie tylko do judaizmu, lecz rowniez mowi o tych, ktorzy ,.czcza Boga w ramach
religii noszacej nazwe¢ monoteizmu, a szczegdlnie tej, do ktorej naleza mahometanie.
Zashuguja oni na nasz podziw ze wzgledu na to, co w ich religii jest prawdziwe 1 godne

uznania”%,

Priorytet  dialogu, obejmujacy réwniez dialog miedzyreligijny,

zadeklarowany w encyklice Ecclesiam suam, papiez Pawel VI wyrazat w czasie

135 Por. La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 30.

136 por. A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 60.

17 Por. Pawel V1, Encyklika ,, Ecclesiam suam” o drogach, ktérymi Kosciol katolicki powinien

kroczyé w dobie obecnej przy pelnieniu swej misji (6 sierpnia 1964 roku), nr 64.
138 Tamze, nr 106.

139 Tamze, nr 107.
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swojego pontyfikatu. Odnoszac si¢ do dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego, warto

wspomnie¢ dwa znaczace wydarzenia.

Po pierwsze, w 1967 roku, podczas swojej piatej pielgrzymki, papiez udat
si¢ do Turcji. Na ogot pielgrzymka ta kojarzona jest z waznym wydarzeniem
ekumenicznym, jakim bylo spotkanie z prawoslawnym patriarchg Konstantynopola
Atenagorasem. Niemniej jednak nie mozna pomija¢ rowniez obecnych w niej
elementow dialogu mig¢dzyreligijnego. Papiez W przeméwieniu w Stambule,
wygloszonym 25 lipca 1967 roku, zadeklarowat swoj szacunek wobec muzulmanow.
Przypomniat, Zze podczas obrad Il Soboru Watykanskiego ojcowie soborowi wyrazili
pragnienie, by na fundamencie wspolnych wartosci moralnych, zasad sprawiedliwosci
spotecznej, pragnienia pokoju i wolnosci, chrzescijanie i muzulmanie podejmowali
dzialania na rzecz dobra wspolnego, poniewaz wszyscy ludzie wierzacym w tego

samego Boga sa wezwani do wspdtpracy na rzecz sprawiedliwosci i pokoju®.

Po drugie, podczas pielgrzymki do Kampali w Ugandzie, w 1969 roku,
poswigconej przede wszystkim uczczeniu me¢czennikéw sw. Karola Lwangi (1860/1865
— 1886) i jego towarzyszy, papiez spotkal si¢ w przedstawicielami islamu.
W szczegblnosci zaprosit wszystkich do modlitwy w celu pokoju i pojednania
w Afryce. Pawet VI w swoim przemowieniu wyrazil rado$¢, ze moze si¢ z nimi
spotka¢, by okaza¢ szacunek dla ich wiary oraz ze moze wszystkich wierzacych,

chrzescijan i muzutmanéw, zaprosi¢ do braterstwa*.

1.2.3.2. Jan Pawel I

Dzielo II Soboru Watykanskiego 1 papieza Pawta VI w zakresie dialogu
migdzyreligijnego, a w tym szczegoélnie dialogu z islamem, kontynuowat Jan Pawet II
(1920 — 2005, papiez od 1978 roku). Niewatpliwie najbardziej znanym wydarzeniem
wpisujacym si¢ w prowadzony przez Kosciol katolicki dialog miedzyreligijny, bylo

spotkanie modlitewne w Asyzu w ramach $§wiatowego dnia modlitwy o pokdj

140 por, La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt. 32.

141 Por. tamze, s. 32-33.
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27 pazdziernika 1986 roku'®?2. W nowej sytuacji miedzynarodowej, uksztattowanej po
zamachach terrorystycznych na World Trade Center i Pentagon 11 wrzesnia 2001 roku
i drugiej wojnie w Zatoce Perskiej w 2003 roku, problem dialogu z islamem réwniez
nabral nowej perspektywy. Chociaz problem motywowanego religijnie islamskiego
terroryzmu ukazal swojg ogromna skale, Jan Pawet II nie zrezygnowal z promowania
idei dialogu. Temu stuzyto drugie spotkanie migdzyreligijne w Asyzu 24 stycznia 2002
roku, gromadzace przedstawicieli roznych religii i wyznan chrzescijanskich. Trescig
tego spotkania byta wspdlna modlitwa o pokoj oraz potepienie wojny i przemocy, ktorej

nie mozna dzisiaj nadawaé sankcji religijnej*.

Poza tym jednak, w pontyfikacie Jana Pawta Il mozna wyr6zni¢ wydarzenia
1 dokumenty, ktére wyraznie odnosza si¢ do dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego.
W pierwszej kolejnosci nalezy wspomnie¢ o zdecydowanej woli dialogu wyrazanej
podczas jego licznych wizyt apostolskich w réznych krajach $§wiata, rowniez tam, gdzie

ludno$¢ muzutmanska stanowi znaczng cze$¢ lub wrecz wigkszos$¢ populacji.

Podczas drugiej pielgrzymki do Afryki papiez udat si¢ do Nigerii.
W Kadunie, w jednym z wigkszych miast tego kraju, 14 lutego 1982 roku spotkat sig
z przedstawicielami spotecznos$ci muzutmanskiej. W swoim przeméwieniu podkreslit

wowczas braterstwo laczace chrzescijan i muzutmanéw wierzacych w Jednego Bogal#4,

Wzywal rowniez chrzescijan i wyznawcéw islamu do pracy dla wspolnego dobral®.
Jan Pawel II mowit: ,,my wszyscy, chrzescijanie i muzutmanie, Zyjemy pod stoncem
jedynego, milosiernego Boga. Wspdlnie wierzymy w jedynego Boga, Stworzyciela
cztowieka. Uznajemy Boze panowanie 1 bronimy godnosci cztowieka jako shugi
Bozego. Wielbimy Boga i1 wyznajemy caltkowite poddanie si¢ Mu. Tak wiec

prawdziwie mozemy nazwac si¢ wzajemnie bra¢mi 1 siostrami przez wiar¢ w jedynego

Boga. JesteSmy wdzigczni za t¢ wiarg, poniewaz bez Boga zycie cztowieka byloby jak

142 por. B. Carniaux, De la condescendance a [’abaissement. Les implications de la liberté

religieuse pour la diaconie ecclésiale de la vérité, dz. cyt. s. 227.
18 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 11.

144 Por. A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 66.

145 por. La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 33.
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niebiosa bez stonca”'*®. Papiez przypomniat rowniez, Ze chrzescijafistwo i islam maja
wiele wspélnych elementow: potrzeb¢ modlitwy, pragnienie sprawiedliwoscli,
wspoélczucie dla uciemiezonych, warto$¢ jalmuzny oraz poszanowanie godnosci

cztowieka, wynikajace z fundamentalnych praw kazdej osoby ludzkiej'#’.

W 1985 roku, na zaproszenie krdla Hassana II, Jan Pawet II przybyt do
Maroka. Podczas wizyty, na prosbe krola, papiez 19 sierpnia 1985 roku na stadionie
w Casablance spotkat si¢ z grupa 80 tysiecy mtodych muzutmanow'“. Spotkanie
w Casablance za jeden =z najwazniejszych momentéw dialogu Kkatolicko-
-muzutmanskiego po II Soborze Watykanskim wprost wskazuje episkopat Francji'®®.
W niezwykle znaczacym przeméwieniu odwolat si¢ do wiary w Jednego Boga, nie
zapominajac o réznicach jakie dzielg chrzescijan i muzutmanow, lecz podkreslajac, ze
istniejace glebokie rdznice nie stoja na przeszkodzie, aby podejmowac dialog i budowac
braterskg przyszto§¢!™. Jan Pawel II méwil wtedy miedzy innymi: , My, chrze$cijanie
i muzulmanie, mamy wiele rzeczy wspolnych jako wierzacy i jako ludzie. Zyjemy
w tym samym $wiecie, naznaczonym wieloma znakami nadziei, ale rowniez wieloma
znakami budzacymi obawy. Abraham jest dla nas tym samym wzorem wiary w Boga,
poddania si¢ Jego woli i ufnosci w Jego dobro¢. Wierzymy w tego samego Boga, Boga
Jedynego, Boga Zyjacego, Boga, ktéry stwarza wszech$wiat i swoje stworzenia
doprowadza do doskonatosci. [...] Bog jest Zrédlem wszelkiej radosci. Tak wigc mamy
dawa¢ $wiadectwo o Bogu nasza kulturg, naszym uwielbieniem, naszg pochwalng

1 btagalng modlitwa. Cztowiek nie moze zy¢ bez modlitwy, tak jak nie moze zy¢ nie

146 Jan Pawel 11, Spotkanie z ludnosciq muzutmanskq, Kaduna, 14 lutego 1982, w: Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, tom V, 1: styczen — maj 1982 (styczen—maj), Pallottinum: Poznan 1982,
s. 197.

147 Por. La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 34.

148 Por. A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 67.
199 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 6.

150 por, La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les
musulmans, dz. cyt., s. 36; F. Bousquet, Quelle peut bien étre la place de l'islam dans le plan de
Dieu, dz. cyt., s. 236.
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oddychajac. Mamy dawaé $wiadectwo naszym pokornym szukaniem Jego woli; to On
ma by¢ natchnieniem naszego zaangazowania na rzecz sprawiedliwszego i bardziej
zjednoczonego $wiata. [...] Sadze, ze my — chrze$cijanie 1 muzulmanie — powinni§my
z radoscig uznac te wartosci religijne, ktore s3g nam wspolne, i1 dzigkowac za nie Bogu.
Jedni i drudzy wierzymy w Boga Jedynego, ktory jest wszelka Sprawiedliwo$cia
1 wszelkim Mitosierdziem; wierzymy w wazno$¢ modlitwy, postu, jatmuzny, pokuty
1 przebaczenia; wierzymy, ze na koncu czasow Bog bedzie dla nas mitosiernym Sedzia,
1 ufamy, ze po zmartwychwstaniu On bedzie z nas zadowolony, i wiemy, ze my

bedziemy zadowoleni z Niego™°L,

Papiez wezwal woéwczas mlodych muzutmanoéw do wspdlnego swiadczenia
0 Bogu: ,Dialog pomigdzy chrzescijanami a muzulmanami jest dzisiaj wiecej niz
kiedykolwiek potrzebny. Wywodzi si¢ on z naszej wiernosci wobec Boga i zaktada, ze
bedziemy umieli rozpoznawa¢ Boga przez wiare i $wiadczy¢ o Nim slowem
1 uczynkami w $§wiecie coraz bardziej zsekularyzowanym, a nieraz i ateistycznym.
Mtodzi beda mogli zbudowaé lepsza przysztos$¢, o ile postawiag przede wszystkim na
swojga wiar¢ w Boga 1 o ile rozumnie i1 ufnie zobowiaza si¢ do budowania tego nowego

$wiata wedlug planu Bozego”*2.

Kolejnym waznym z perspektywy dialogu z islamem wydarzeniem z okresu
pontyfikatu papieza Jana Pawta II byta jego pielgrzymka do Syrii w 2002 roku. Podczas
pobytu w Damaszku, 6 maja, po raz pierwszy przekroczyt progi meczetul®, Zwrocit sie
wtedy roéwniez do zgromadzonych przed meczetem muzulmanow. Nawigzujac do
potrzeby dialogu miedzyreligijnego, papiez wezwat rowniez chrzescijan i muzutmanow

do odpowiedzialnego formowania milodziezy w dziedzinie otwarto$ci religijnej

131 Jan Pawet I, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Casablanca. Spotkanie
z mlodziezqg muzulmarnskq, 19 sierpnia 1985, w: Jan Pawet 11, Nauczanie papieskie, tom VIII, 2:
lipiec — grudzien 1985, Pallottinum: Poznan 1985, s. 254.

152 Tamze.

158 por. P. Kaczmarek, Jan Pawel II — kontynuator czy prekursor idei dialogu z islamem?
Zestawienie dorobku papieza-Polaka w kontaktach z przedstawicielami muzutmanskiego swiata,

,L.0dzkie Studia Teologiczne™ 21 (2012), s. 119.
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i respektowania odmiennosci innych’®. To szczegdélne miedzyreligijne spotkanie
odbyto si¢ w Wielkim Meczecie Umajjadéw, o ktdrym starozytna tradycja mowi, ze
znajduje si¢ tam grob $w. Jana Chrzciciela. Warto zauwazy¢, ze Jan Chrzciciel czczony
jest nie tylko przez chrzescijan, lecz rowniez przez muzutmanéw, dla ktorych jest on
wzorem  wypeklniania  woli  Boze] oraz  poszukiwania Bozej  prawdy
1 sprawiedliwo$ci. Jan Pawel II nawigzal w swoim przemdwieniu wiasnie do tego
niezwyktego miejsca modlitwy dla obu religii, wskazujac na to, co je lgczy: ,,Fakt, ze
spotykamy si¢ w tym slynnym miejscu modlitwy, przypomina nam, ze cztowiek jest
istotag duchowa, powotana, aby uzna¢ i respektowac absolutne pierwszenstwo Boga we
wszystkim. Chrze$cijanie 1 muzulmanie zgodnie uwazaja, ze spotkanie z Bogiem
w modlitwie to niezb¢dny pokarm dla naszych dusz, bez ktoérego nasze serca wigdna,

155 Modlitwa wedtug papieza jest tym,

a nasza wola przestaje dazy¢ ku dobru 1 ulega zhu
co laczy wszystkich wierzacych. Jest ona swiadectwem tego, jak wiele ludzi laczy,
mimo ze wcigz wiele jest obszarow, w ktorych nie da si¢ ukry¢ istniejgcych roznic

i podziatow?*®®.

Papiez zwrocit sie takze do przywodcow religijnych, zaréwno
chrzescijanskich, jak i muzulmanskich z prosba, aby przedstawiali ,,nasze dwie wielkie
wspolnoty religijne jako wspolnoty prowadzace dialog nacechowany szacunkiem,
a nigdy juz jako wspodlnoty sktdcone. Jest bardzo istotne, aby mlodych ludzi uczono
szacunku 1 zrozumienia dla innych, tak aby nic nie zdotato ich sktoni¢ do postugiwania
si¢ religia w celu szerzenia lub usprawiedliwiania nienawisci czy przemocy. Przemoc
niszczy wizerunek Stworcy w Jego stworzeniach, nigdy zatem nie nalezy jej uwazac za

owoc przekonan religijnych™’.

Ponadto Jan Pawel Il wyrazit nadzieje, ze spotkanie w meczecie Umajjadow

»zostanie odebrane jako znak naszej zdecydowanej woli dalszego rozwijania dialogu

1% Por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 46.

155 Por. Jan Pawel 1I, Przemdéwienie w meczecie Umajjadéw (Damaszek, 6 maja 2001 roku),

https://jp2online.pl/en/object/przemowienie-w-meczecie-umajjadow; T2JgZWNOOjMOMzc=

15 Por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 47.

57 Jan Pawet 11, Przeméwienie w meczecie Umajjadéw, dz. cyt.
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miedzyreligijnego miedzy Ko$ciotem katolickim a islamem™®, W ten sposob papiez
potwierdzal wyrazang juz wczes$niej wole kontynuacji dialogu miedzyreligijnego
zapoczatkowanego przez Il Sobor Watykanski. Odwotywal si¢ przy tym do o wiele
dtuzszej tradycji, przypominajgc, ze Syria od wiekow bylta miejscem wspotistnienia
chrze$cijan 1 muzulmanow. Wspominajac, ze w tym wspoélistnieniu byty takze okresy
konfliktéw czy wojen, papiez wzywal do kontynuacji dialogu i do pozostawienia

bolesnych do$wiadczen przesztosci Bogu®®®.

Chociaz dla dialogu z islamem w pontyfikacie Jana Pawta II najbardziej
znaczace wydaja si¢ jego gesty symboliczne, takie jak przytoczone spotkania czy
wizyty, to jednak maja one takze potwierdzenie w jego nauczaniu. Warto wskazaé
chociazby w tym kontekscie jego encyklike Redemptoris missio z 1990, poswigcong
misyjnej dzialalnosci Kosciota. W encyklice tej wyraznie obecne jest nowe rozumienie
misji, zapoczatkowane juz przez II Sobor Watykanski. Papiez stwierdza w encyklice, ze
»dialog miedzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciola. Rozumiany jako
metoda i1 srodek wzajemnego poznania i ubogacenia, dialog nie przeciwstawia si¢ misji
ad gentes, ale przeciwnie, jest z nig w szczegdlny sposdb powigzany 1 stanowi jej
wyraz. Odbiorcami tej misji s3 bowiem grupy ludzkie nie znajace Chrystusa i Jego
Ewangelii, a ogromna ich wigkszos$¢ nalezy do innych religii. Bog powotuje do siebie w
Chrystusie wszystkie narody, pragnac im przekaza¢ pelni¢ swego Objawienia 1 swej
mitosci; czyni wszystko, aby na rdézne sposoby by¢ obecnym nie tylko dla
poszczegbdlnych jednostek, ale takze dla narodow poprzez ich bogactwa duchowe,
ktorych gléwnym 1 zasadniczym wyrazem sg religie, chociaz majg one braki,
niedostatki 1 bledy. Wszystko to Sobdér 1 posoborowe wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego mocno uwypuklity, zaznaczajac zawsze z naciskiem, ze zbawienie

pochodzi od Chrystusa, a dialog nie zwalnia od ewangelizacji”*°.

W tym waznym fragmencie widoczne jest odnowione rozumienie misyjnego

zadania Ko$ciota w $wiecie: wiara w jedyno$¢ 1 powszechno$¢ zbawcza Jezusa

158 Tamze.

15 Por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 48.

160 Jan Pawet II, Encyklika , Redemptoris missio” o stalej aktualnosci postania misyjnego

(7 grudnia 1990 roku), nr 55.
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Chrystusa i Kosciola oraz wypelnianie nakazu misyjnego Chrystusa, nie zaktada
uznania falszywosci lub podrzedno$ci innych religii ani tez nie ma w sobie nic
z prozelityzmu. Jest to natomiast przede wszystkim $wiadectwo Kos$ciota i osobiste
$wiadectwo zycia wiara chrzescijan. Swiadectwo to nie wyklucza dialogu, wzajemnego

poznawania si¢ i wspotpracy dla dobra cztowieka i $wiata®®l,

Waznym dokumentem doktrynalnym z okresu pontyfikatu Jana Pawla II,
odnoszacym si¢ zarowno do zasad dialogu ekumenicznego, jak tez dialogu
miedzyreligijnego, jest Deklaracja o jedynosci 1 powszechno$ci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciota Dominus lesus ogloszona przez Kongregacje Nauki Wiary.
W niektorych $rodowiskach ekumenicznych oraz zwigzanych z dialogiem
migdzyreligijnym dokument ten stat si¢ przedmiotem krytyki jako rzekomo hamujacy
dialog®®?. W rzeczywistoéci jednak Dominus lesus powtarza niezmienna katolicka
doktryne o zbawczym dziele Jezusa Chrystusa i o misji KosSciota katolickiego. Jego
ogloszenie bylo reakcja na takie kierunki rozwoju dialogu ekumenicznego i dialogu
migdzyreligijnego, ktore wykraczaly poza doktryne katolicka, relatywizujac jedyno$¢
Chrystusa jako Zbawiciela oraz misje zatozonego przez Niego Kosciota katolickiego®®3.
Dokument ten sprzeciwial si¢ zatem popularnej w pewnych krggach katolickich
pluralistycznej teologii religii, ktorej przedstawiciele twierdza, ze posrednictwo
zbawcze Chrystusa nie jest jedyne, wylaczne i powszechne, lecz ograniczone do
chrzes$cijanstwa, a wskutek tego réwniez Kosciotl katolicki nie moze rosci¢ sobie
pretensji do szczegolnej, uniwersalnej misji zbawczej. Deklaracja nie sprzeciwia si¢
zatem dialogowi ekumenicznemu 1 migdzyreligijnemu, lecz przypomina podstawy
zaangazowania KoS$ciota katolickiego w oba typy dialogdw, wynikajace z katolickiej
soteriologii i eklezjologii'®*. Dokument ten, z perspektywy dialogu miedzyreligijnego,

oznacza, ze Ko$ciot, podejmujac dialog, nie rezygnuje z misji powierzonej mu przez

181 Por. H. Fautrad, Musulmans. Comprendre, rencontrer, aimer. Essai pastoral pour un

témoignage chrétien aupreés des musulmans, dz. cyt., s.10.
182 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 7.

163 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja , Dominus lesus” o jedynoSci i powszechnosci

zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (6 sierpnia 2000 roku), nr 2.

164 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 8.
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Zatozyciela ani tez z wiary w to, ze Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem

1 Posrednikiem migdzy Bogiem a ludzmi.

1.2.3.3. Benedykt XVI

Wyrazne otwarcie na prowadzenie dialogu miedzyreligijnego, w tym
dialogu z islamem, reprezentowat rowniez Benedykt XVI (1927 — 2022, papiez w latach
2005 — 2013). Jest to o tyle istotne, ze w niektorych kregach koscielnych miat on — po
ogloszeniu deklaracji Dominus lesus, ktora podpisat jako prefekt Kongregacji Nauki
Wiary, daleka od prawdy opini¢ teologa przeciwnego zaréwno dialogowi
ekumenicznemu, jak tez dialogowi miedzyreligijnemu. Jego otwarta na dialog postawe
potwierdzaty liczne gesty symboliczne oraz wypowiedzi podczas pielgrzymek

apostolskich.

Wydarzeniem, ktére wzbudzito szczegdlnie duzo  kontrowersji
1 nierzetelnych interpretacji, byla wypowiedz papieza dotyczaca religijnie
motywowanego terroryzmu. Wkrotce po inauguracji pontyfikatu Benedykt XVI udat sie
do Niemiec na obchody Swiatowych Dni Mtodziezy w Kolonii. Podczas spotkania
z przedstawicielami wspolnot muzutmanskich, 20 sierpnia 2005 roku, odnidst si¢ do
zamachow terrorystycznych przeprowadzanych przez fundamentalistow odwolujacych
si¢ do islamu®®®. Benedykt XVI, potepiajac je, zaznaczyt, ze nie moga one by¢ jednak
argumentem za przerwaniem dialogu miedzyreligijnego. Wlasnie w obliczu religijnie
motywowanego terroryzmu dialog migedzyreligijny jest potrzebny, nawet jesli wydaje

sig, ze nie przynosi oczekiwanych owocow .

W Kolonii papiez nawigzat do wizyty Jana Pawta II w meczecie w Casablance
i jego przemoéwienia do mtodych muzutmanow. Podobnie jak Jan Pawetl 11, Benedykt
XVI wyrazit nadzieje, ze mtodzi muzulmanie pomoga w budowaniu dialogu

miedzyreligijnego. Mowit, Zze ,w rdznych czesciach $wiata nie ustajg akcje

165 pPor., A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 74.

166 Por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 49.
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terrorystyczne, siejace Smier¢ i zniszczenie, wywotujace ptacz i rozpacz wielu naszych
braci i siostr. Ci, ktorzy obmyslaja i planujg te zamachy, pokazuja, ze zalezy im na
zatruciu naszych stosunkow, uciekajac si¢ do wszystkich srodkow, takze do religii, aby
przeciwstawi¢ si¢ wszelkim wysitkom na rzecz pokojowego, lojalnego i spokojnego
wspotistnienia. Terroryzm, jakiegokolwiek bylby pochodzenia, oznacza perwersyjna
1 okrutng decyzje, ktora depcze najs§wietsze prawo do zycia i podwaza same podstawy
wszelkiego cywilizowanego wspotzycia. Jezeli uda nam si¢ wspolnie wyrwacé z serc
uczucie niecheci, przeciwstawic¢ si¢ wszelkiej postaci nietolerancji i oprze¢ wszelkim
przejawom przemocy, powstrzymamy fale okrutnego fanatyzmu, ktory wystawia na
ryzyko zycie tak wielu osob, utrudniajac postep pokoju na $wiecie. Zadanie to jest
trudne, ale nie niemozliwe. Wierzacy wie, bowiem, iz mimo wlasnej stabosci moze

liczy¢ na duchowg site modlitwy”%7.

Papiez przypomnial réwniez o wartosciach, ktore tacza chrzescijan
1 muzutmandw. Do nich nalezg szczegdlnie wzajemny szacunek, solidarno$¢ i poko;j:
,»Zycie kazdej istoty ludzkiej jest $§wiete tak dla chrzeicijan, jak i dla muzutmandéw.
Mamy wielkie pole do dzialania, na ktérym powinnismy si¢ czu¢ zjednoczeni w stuzbie
podstawowych wartosci moralnych. Godno$¢ osoby i obrona praw, jakie z tej godnosci
wynikaja, musza by¢ celem kazdej inicjatywy spotecznej 1 kazdego wysitku stuzacego
jej realizacji. Oto orgdzie powtarzane w charakterystyczny sposob przez cichy, lecz
wyrazny glos sumienia. Oto oredzie, ktorego nalezy wystucha¢ i pozwoli¢ wystuchac
innym: gdyby umilkto jego echo w sercach, Swiat wystawiony bytby na mroki nowego
barbarzynstwa. Tylko uznajac centralne miejsce osoby mozna znalezé wspdlng
podstawe¢ porozumienia, przezwyci¢zajac ewentualne sprzeczno$ci kulturowe
i neutralizujgc niszczycielskg site ideologii”®®. Benedykt XVI wskazat w tym
kontekscie, ze dzisiaj nie ma miejsca na bierno$¢ i brak zaangazowania w dialog

miedzy chrzescijanstwem a islamem. Nie mozna takze ucieka¢ w sekciarstwo

167 Benedykt XVI, Kolonia 2005: Przeméwienie Benedykta XVI do muzutmandéw (20 sierpnia
2005 roku), https://papiez.wiara.pl/doc/372030.Kolonia-2005-Przemowienie-Benedykta-XVI-

do-muzulmanow.

168 Tamze.
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I fanatyzm religijny. Prowadzenie dialogu mig¢dzyreligijnego nie powinno natomiast

mie¢ charakteru okazjonalnego, lecz winno by¢ statym, konsekwentnym procesem?®°,

Kolejng znaczacy okazja zademonstrowania woli kontynuacji i poglgbienia
dialogu z islamem byta papieska pielgrzymka do Turcji w 2006 roku. 28 listopada
w Ankarze papiez spotkat si¢ z przewodniczacym Biura Spraw Religijnych w Turcji.
W przeméwieniu Benedykt XVI potozyt nacisk na szacunek i wzajemne poszanowanie
miedzy chrze$cijanami 1 muzulmanami, ktore powinno by¢ stawiane na pierwszym

miejscu, a takze na potrzebe wspolnego dziatania na rzecz dialogul’.

Papiez
przypomnial, ze ziemie wspoélczesnej Turcji maja takze szczegdlne znaczenie
w dziejach chrzesdcijanstwa. Tutaj ksztaltowat si¢ pierwszy Kosciot. Tutaj tez $wigci
apostotowie Pawet i Jan czerpali inspiracje w swojej dziatalno$ci ewangelizacyjnej. To
na terenach dzisiejszej Turcji, jak przypomnial papiez, w Efezie, zyla i mieszkata
w domu $w. Jana Apostola Maryja, Matka Jezusa. Poza odwolywaniem si¢ do
poczatkow chrzeScijanstwa papiez nawigzal jednak réwniez do wartosci tgczacych
chrzescijan 1 muzutmandw: ,,Chrzescijanie 1 muzulmanie, kierujac si¢ swymi religiami,
zwracaja uwage na prawde o swigtym charakterze i godnosci osoby ludzkiej. Jest to
podstawa naszego wzajemnego szacunku i poszanowania, jest to podstawa wspotpracy
w stuzbie pokoju miedzy narodami 1 ludami, bedacego najdrozszym pragnieniem

wszystkich wierzacych i wszystkich ludzi dobrej woli”*"t,

Ponadto Benedykt XVI przypomniat histori¢ dialogu chrzes$cijansko-
muzulmanskiego!’?>. Podkreslit przetomowe znaczenie nauczania II  Soboru
Watykanskiego, a zwlaszcza deklaracji Nostra aetate: ,,Od ponad czterdziestu lat
nauczanie Il Soboru Watykanskiego inspiruje i kieruje zblizeniem Stolicy Apostolskiej

1 Kosciotéw lokalnych na catym $wiecie w ich stosunkach z wyznawcami innych religii.

169 por. La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 52.
170 Por, tamze, S. 53.

111 Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu z przewodniczgcym Biura Spraw Religijnych
(Ankara, 28 listopada 2006 roku), https://papiez.wiara.pl/doc/377566.Przemowienie-Benedykta-

XVI-na-spotkaniu-z-przewodniczacym-Biura.

172 Por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 56.
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Wierny tradycji biblijnej Sobor uczy, ze caly rodzaj ludzki podziela wspdlne
pochodzenie i wspolne przeznaczenie, jakim jest Bog, nasz Stwoérca i cel naszej
ziemskiej pielgrzymki. Chrzescijanie i muzulmanie naleza do rodziny tych, ktérzy
wierzg w jedynego Boga i ktorzy — zgodnie ze swymi tradycjami — uwazajg si¢ za
potomkow Abrahama. Ta ludzka 1 duchowa jedno$¢ naszego pochodzenia
1 przeznaczenia pobudza nas do szukania wspolnej drogi, gdy bierzemy udziat w tak
bardzo znamiennym dla ludzi naszych czaséw poszukiwaniu podstawowych wartosci.
Jako mezczyzni i kobiety religii stajemy w obliczu wyzwania, jakim jest coraz szersze
dazenie do sprawiedliwos$ci, rozwoju, solidarno$ci, wolnos$ci, bezpieczenstwa, pokoju,
obrony zycia, ochrony $rodowiska i zasoboéw ziemi. Wlasnie dlatego my réwniez,
szanujac uprawniong autonomi¢ spraw doczesnych, wnosimy szczegoélny wkiad

w poszukiwanie rozwigzan jakich wymagaja te palace zagadnienia™!’>,

Papiez Benedykt XVI wskazal ponadto propozycje, w jaki sposob
chrze$cijanie 1 muzulmanie moga dzisiaj aktywnie i pozytywnie wplywacé na losy
Swiata, na polepszenie bytu czlowieka, poszanowanie jego godnosci i1 utrwalenie
pokoju: ,JesteSmy wezwani do wspolnej pracy, aby pomagaé spoleczenstwu
Ww otwieraniu si¢ na to, co nadprzyrodzone, przyznajac Bogu Wszechmogacemu nalezne
Mu miejsce. Najlepszym sposobem kroczenia naprzod jest prawdziwy dialog migdzy
chrze$cijanami a muzulmanami, oparty na prawdzie 1 inspirowany szczerym
pragnieniem lepszego wzajemnego poznania si¢, z poszanowaniem roznic i1 uznaniem
tego, co mamy wspolne. Poprowadzi nas to takze do prawdziwego poszanowania
odpowiedzialnych wyborow, dokonywanych przez kazda osobe, szczegdlnie tych, ktore
dotycza podstawowych wartosci i osobistych przekonan religijnych”’®. Na koniec
papiez ponownie wezwat do kontynuowania dialogu, by lepiej si¢ pozna¢, by umocnic¢
wiezy mitosci miedzy dwiema religiami, by zy¢ razem we wzajemnej harmonii, pokoju

i zaufaniul™®.

173 Benedykt XVI, Przeméwienie na spotkaniu z przewodniczqcym Biura Spraw Religijnych
(Ankara, 28 listopada 2006 roku), dz. cyt.

174 Tamze.
175 por. La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 57.
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Do wizyty w Turcji papiez Benedykt XVI nawigzal podczas audiencji
generalnej] w Watykanie 6 grudnia 2006 roku. Papiez wyrazit wdzigczno$¢ Bogu, ze

mimo przeszkdod i obaw pielgrzymka ta byla owocnal’®

. Przypomnial, ze poza
umocnieniem  katolikbw ~w  wierze oraz  spotkaniami  ekumenicznymi
w przedstawicielami prawostawia pielgrzymka miata takze znaczenie dla dialogu
z islamem. Benedykt XVI mowit: ,,Byla to dla mnie zatem sprzyjajaca okazja do
wyrazenia raz jeszcze mego szacunku dla muzulmandéw i cywilizacji islamskie;.
Moglem zarazem zwrdci¢ uwage na to, iz wazne jest, by chrzescijanie 1 muzutmanie
wspoélnie angazowali si¢ w stuzbe na rzecz cztowieka, zycia, pokoju i sprawiedliwosci,
i podkresli¢, ze rozrdéznienie sfery $wieckiej i sfery religijnej jest warto$cig oraz ze
panstwo powinno zapewni¢ obywatelowi i wspolnotom religijnym rzeczywista wolnos¢

kultut"’,

Benedykt XVI wyrazil rowniez rados¢, ze na zakonczenie podrozy do Turcji
mial okazje odwiedzi¢ Blekitny Meczet. Byla to okazja do uczynienia konkretnego
gestu w dziedzinie umocnienia dialogu migdzy chrze$cijanami a wyznawcami islamu.
Papiez powiedziat: ,,W zakresie dialogu miedzyreligijnego Opatrzno$¢ Boza pozwolita
mi uczyni¢ gest, ktorego poczatkowo nie bylo w planie, a ktéry okazal si¢ bardzo
znaczacy — odwiedzi¢ stynny Blekitny Meczet w Stambule. Zatrzymatem si¢ na kilka
minut w skupieniu w tym miejscu modlitwy 1 zwrdcitem si¢ do jedynego Pana nieba
1 ziemi, mitosiernego Ojca calej ludzkosci. Oby wszyscy wierzacy uznali, Ze zostali
przez Niego stworzeni, i dawali $wiadectwo prawdziwego braterstwa!”1’®, Interesujace
jest, ze w kontekscie dialogu migdzyreligiinego Benedykt XVI wspomniat rowniez
tradycje o zyciu Matki Bozej w Efezie. W poblizu pozostatosci tego miasta na Wzgorzu
Stowika znajduje si¢ kaplica zbudowana na miejscu, w ktorym wedtug tradycji ostatnie
dni ziemskiego zycia miata spedzi¢ Maryja. Jest to tez bardzo stare miejsce kultu

maryjnego. Badania archeologiczne wykazaty, ze od wiekoéw jest to miejsce kultu

176 Por. tamze.

177 Benedykt XV, Bogu zawierzam owoce mojej pielgrzymki. Audiencja generalna po podrézy
do Turcji (6 grudnia 2006 roku), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi
faudiencje/ag_turcja_06122006.

178 Tamze.
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maryjnego, przyciagajace nie tylko chrzescijan, lecz réwniez muzulmanow,

nazywajacych Maryje Meryem Ana — Matka Maryja'™.

Roéwniez ostatnia podréz apostolska, ktorg Benedykt XVI odbyt w dniach
od 14 do 16 wrze$nia 2012 roku do Libanu, miala wymiar miedzyreligijny. W jej
trakcie papiez spotykat si¢ nie tylko z chrze$cijanami, lecz rowniez ze spoleczno$cia
muzulmanska. Waznym elementem podrézy papieskiej bylo spotkanie z miodzieza
15 wrzesnia, w ktorym wzieli udziat takze mtodzi muzutmanie. Spotkanie odbyto si¢ na
placu przed siedzibg patriarchatu maronickiego w Bkerke. Papiez zaapelowat wowczas
o otwarto$¢ na innych ludzi bez wzgledu na religie i narodowo$¢'®°. Zaprosit rowniez
wszystkich do zycia w jedno$ci i pokoju mimo roznic religijnych i kulturowych. Do
mtodych muzulmanow powiedzial: ,,Pragne teraz pozdrowi¢ mtodych muzulmanow,
ktoérzy sa z nami tego wieczoru. Dzigkuj¢ wam za obecno$¢, ktoéra jest tak wazna.
Jestescie razem z mtodymi chrze$cijanami przyszto$cig tego wspaniatego kraju i catego
Bliskiego Wschodu. Starajcie si¢ budowac ja wspoélnie! I gdy bedziecie dorosli, zyjcie
nadal w zgodzie i jedno$ci z chrze$cijanami. Pigkno Libanu bowiem tkwi wlasnie w tej
pigknej symbiozie. Trzeba, aby caty Bliski Wschdd, patrzac na was, zrozumial, ze
muzulmanie i chrzescijanie, islam i chrzescijanstwo moga zy¢ razem bez nienawisci,

szanujac wiare kazdego, aby razem budowa¢ wolne i ludzkie spoteczenstwo8L,

Podczas tej pielgrzymki papiez spotkat si¢ rowniez z czlonkami rzadu,
przedstawicielami $wiata kultury oraz przywodcami religijnymi Libanu. Podczas tego
spotkania Benedykt XVI podkreslit bogactwo roznych kultur wspotistniejacych w tym
kraju jako wzér do nasladowania dla innych'®?. Papiez mowit: ,,Bog wybrat ten region,

aby byl on wzorcem, aby $wiadczyl przed $wiatem, Zze cztowiek moze w konkretny

179 Por. La conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 60.
180 Por. tamze, s. 61.

181 Benedykt XVI, Podréz apostolska do Libanu. Spotkanie z miodziezq (15 wrzes$nia 2012
roku), https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2012/september/documents/
hf_ben-xvi_ spe_20120915_giovani.html.

182 Por. La conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 63.
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sposob zy¢ swym pragnieniem pokoju i pojednania! To dazenie jest od zawsze wpisane

w plan Boga, ktory wyryt je w sercu cztowieka”83,

Spotkanie to bylo tez okazja do podkreslenia mozliwosci pokojowego
wspotistnienia chrzescijanstwa 1 islamu. Jak stwierdzit papiez, ,w Libanie
chrze$cijanstwo 1 islam od wiekéw zamieszkujg t¢ sama przestrzen. Nierzadko obie
religie spotykaja si¢ w jednej rodzinie. Jesli jest to mozliwe w rodzinie, dlaczego nie
mogloby to by¢ mozliwe na poziomie catego spoleczenstwa? Specyfika Bliskiego
Wschodu jest odwieczne przemieszanie réznych cz¢sci sktadowych. Oczywiscie, one
tez si¢ niestety zwalczaly! Spoteczenstwo pluralistyczne istnieje tylko dzigki
wzajemnemu szacunkowi, dzieki pragnieniu poznania drugiego
i nieustannemu dialogowi. Ten dialog pomi¢dzy ludzmi jest mozliwy jedynie wtedy,
gdy sa $wiadomi, ze istnieja warto$ci wspolne wszystkim wielkim kulturom, gdyz sa
one zakorzenione w naturze osoby ludzkiej. Wartosci te, ktére stanowig niejako
podtoze, wyrazajg autentyczne i charakterystyczne cechy ludzkosci. Nalezg one do praw
kazdej istoty ludzkiej. Potwierdzajac ich istnienie, rdzne religie wnosza swoj
decydujacy wktad. Nie zapominajmy, ze wolnos¢ religijna jest prawem podstawowym,
od ktorego zalezy wiele innych praw. Kazdy musi mdéc swobodnie wyznawacé swoja
religi¢, bez narazania zycia 1 wolnosci. Utrata lub ograniczenie tej wolnosci pozbawia
osobe $wigtego prawa do petni zycia duchowego. [...] Tych kilka refleksji na temat
pokoju, spoteczenstwa, godnos$ci osoby, wartosci rodziny i zycia, dialogu 1 solidarno$ci
nie moze pozosta¢ jedynie w sferze ideatlow. Mozna 1 trzeba nimi zy¢. JesteSmy
w Libanie 1 to tutaj trzeba nimi zy¢. Liban jest dzi§ bardziej niz kiedykolwiek
powolany, aby dawaé przyklad. Politycy, dyplomaci, duchowni, ludzie kultury,
zachecam was, abyS$cie odwaznie sktadali $wiadectwo, w por¢ 1 nie w porg,

gdziekolwiek jesteécie, ze Bog pragnie pokoju, ze Boég nam powierza pok6;j”184,

Pontyfikat papieza Benedykta XVI, mimo iz na og6t analizowany z innych

perspektyw teologicznych, ma zatem réwniez wyrazny, cho¢ nie pierwszoplanowy,

18 Benedykt XVI, Podréz apostolska do Libanu. Spotkanie z czlonkami rzqdu, instytucji
panstwowych, korpusu dyplomatycznego, zwierzchnikami religijnymi i przedstawicielami swiata
kultury (15 wrzesnia 2012 roku), https://www.vatican.va/content/benedict-

xvi/pl/speeches/2012/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20120915 autorita.html.

184 Tamze.
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element dialogu migdzyreligijnego, w tym szczegolnie akcent na konieczno$¢ dialogu
chrze$cijansko-muzutmanskiego. Papiez widzi jako cel tego dialogu przede wszystkim
wspolne dzialania na rzecz pojednania i pokoju oraz rozwoju spoteczenstw, w ktorych
konflikty religijne 1 etniczne uniemozliwiajg postep spoleczny 1 ekonomiczny.
Zwlaszcza w kontekscie zjawiska terroryzmu motywowanego religijnie, ktore nabrato
znaczenia na poczatku XXI wieku, papiez niezmiennie wzywa do intensyfikacji

dialogu, widzac w tym szczeg6lng rolg mlodziezy chrzescijanskiej 1 muzutmanskie;j.

1.2.3.4. Franciszek

Chociaz pontyfikat papieza Franciszka (ur. 1936, papiez od 2013 roku)
zardbwno w swoim stylu, jak tez w dominujacym przestaniu teologicznym znaczaco
r6ézni si¢ od pontyfikatu Benedykta XVI, to jednak zaangazowanie na rzecz dialogu
mi¢dzyreligijnego pozostaje dla papieza kwestia wazng. Co wigcej, ten dialog ma
wazne miejsce w szerszym papieskim zaangazowaniu na rzecz dialogu ze $wiatem
wspoélczesnym. Realizujac wskazania I Soboru Watykanskiego w zmieniajagcym si¢
kontekscie dzialalnosci misyjnej Kosciota, papiez Franciszek duzg wage przyktada

rowniez do dialogu z islamem.

O koniecznosci tego dialogu papiez mowit w swojej pierwszej adhortacji
apostolskiej Evangelii gaudium?!®. W jej czwartym rozdziale, zatytulowanym
»Spoteczny wymiar ewangelizacji”, w czesci ,,Dialog spoleczny jako wkiad na rzecz
pokoju”, papiez odniost si¢ do kwestii dialogu miedzyreligijnego i1 najwazniejszych
obszaréw w relacjach miedzy chrze$cijanami a muzutmanami'®. Papiez Franciszek
stwierdza, Zze ,,w naszych czasach nabiera waznego znaczenia relacja z wierzacymi
islamu, dzisiaj szczegdlnie obecnymi w wielu krajach o tradycji chrzescijanskiej, gdzie
moga oni swobodnie praktykowa¢ swoj kult 1 zy¢ zintegrowani w spoleczenstwie. Nie

mozna nigdy zapominaé, ze oni bowiem wyznajac, iz zachowuja wiar¢ Abrahama,

185 por, A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 83.

18 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii we

wspotczesnym swiecie (24 listopada 2013 roku), nr 252-253.
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czcza wraz z nami jedynego i milosiernego Boga, ktéry bedzie sadzit ludzi w dniu
ostatecznym. Pisma $wigte islamu zachowuja cze$¢ nauczania chrze$cijanskiego; Jezus
Chrystus 1 Maryja sa przedmiotem glebokiej czci i jest rzecza zadziwiajgcg widzie¢, jak
mtodzi i starzy, kobiety 1 mezczyzni wyznajacy islam sg zdolni poswigci¢ codziennie
czas na modlitwe 1 uczestniczy¢ wiernie w swoich obrzedach religijnych. Jednoczesnie
wielu z nich jest gleboko przekonanych, ze ich zycie w cato$ci nalezy do Boga i jest dla
Niego. Uznajg takze konieczno$¢ odpowiadania Bogu przez etyczne zaangazowanie
i mitosierdzie wobec najubozszych”'®’. Ze stéw tych wynika, ze dla papieza
niezmiennie obowigzujace pozostajg argumenty na rzecz dialogu, wysuwane przez jego
poprzednikow na Stolicy Piotrowej. W tej samej perspektywie dowarto$ciowuje on
islam oraz wynikajace z tej religii normy indywidualnego i spotecznego zycia
cztowieka. Papiez kladzie rowniez nacisk na te elementy historyczne i doktrynalne,

ktore zblizajg do siebie chrzescijanstwo i islam.

W nauczaniu papieza Franciszka sg jednak takze elementy nowe, ktore —
w takim ksztalcie — nie byly widoczne u jego poprzednikow. Podkres§la on znaczenie
odpowiedniej formacji uczestnikow dialogu migdzyreligijnego, obejmujacej zarowno
znajomo$¢ wiasnej tradycji religijnej, jak tez rzetelng wiedzg o religii wyznawanej przez
partnerow dialogu. Papiez pisze, ze ,,dla prowadzenia dialogu z islamem nieodzowna
jest odpowiednia formacja rozmoéwcow, nie tylko dlatego, by rzeczowo i pogodnie
trwali przy swojej tozsamosci, ale by byli zdolni uzna¢ wartosci innych, zrozumie¢

obawy lezace u podstaw ich zadan i rozpozna¢ wspélne przekonania”88,

Szczegbdlng kwestia w nauczaniu papieza Franciszka, S$ciSle zwigzang
z kryzysem migracyjnym w Europie, jest jego kierowane do chrzeécijan wezwanie do
otwarto$ci na migrantow z krajéw muzutmanskich. Papiez wyraza przy tym nadzieje¢, ze
rébwniez migranci chrzedcijanscy znajda odpowiednie przyjecie w  krajach
muzulmanskich: ,,My, chrzescijanie, powinniSmy przyjac¢ serdecznie 1 z szacunkiem
islamskich migrantéw przybywajacych do naszych krajow, podobnie jak mamy
nadziej¢ 1 prosimy, bySmy byli przyjmowani z szacunkiem w krajach o tradycji
islamskiej. Prosze, pokornie btagam te kraje, aby zapewnily wolno$¢ chrzescijanom, by

mogli sprawowac¢ swoj kult 1 przezywac swojg wiare, biorgc pod uwage wolnos¢, jaka

87 Tamze, nr 252.

18 Tamze, nr 253.
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wierzacy islamscy cieszg si¢ w krajach zachodnich! Wobec budzacych nasze obawy
epizodow uciekajacego si¢ do przemocy fundamentalizmu, serdeczne uczucie wobec
autentycznych wierzacych islamskich powinno prowadzi¢ nas do unikania wrogich
uogolnien, poniewaz prawdziwy islam 1 poprawna interpretacja Koranu sprzeciwiajg si¢
wszelkiej przemocy”'®. To wezwanie papieza jest czescia jego szerszego nauczania,
w ktorym opowiada si¢ on za otwarciem Europy na imigrantow przybywajacych
gtownie z Afryki 1 Bliskiego Wschodu oraz do wsparcia dla imigrantow 1 ich integracji

w zycie spoteczne krajow zachodnioeuropejskich.

Papiez Franciszek zachecal do dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego,
podobnie jak poprzednicy podczas swoich podrozy apostolskich. Takie donioste
symboliczne znaczenie miata jego pielgrzymka do Ziemi Swictej w picédziesigta
rocznice¢ pielgrzymki papieza Pawta VI. 26 pazdziernika 2014 roku w Jerozolimie, na
placu przed meczetem Franciszek zwrécit si¢ do muzulmanow. Nawigzatl do Abrahama,
ojca wiary dla zydow, chrzescijan i muzulmanow. Okreslajac samego siebie jako
pielgrzyma odpowiadajacego na wezwanie Boga, stwierdzil, ze jest otwarty na to, co
przyniesie przyszlo$é, i pragnie spotkaé sie z wyznawcami innych religii'®®. Papiez
mowit takze: ,,chcieliby$my by¢ §wiadkami dziatania Boga w $wiecie i dlatego wtasnie
w tym naszym spotkaniu czujemy glgboko rozbrzmiewajace wezwanie, bySmy byli
budowniczymi pokoju i1 sprawiedliwos$ci, bySmy prosili na modlitwie o te dary 1 uczyli

si¢ od Boga mitosierdzia, wielkodusznosci i wspotczucia”9L,

Wezwanie do dialogu wybrzmiato rowniez W przemowieniu papieza w czasie
spotkania Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego i Migdzynarodowego
Krolewskiego Instytutu Studiow w Ammanie, ktére odbyto si¢ w Rzymie 4 maja 2016
roku. Papiez dzickujac zebranym za prace na rzecz dialogu, stwierdzit, ze wilasnie

w czasach naznaczonych wojnami i1 konfliktami dialog, majacy na celu pojednanie

189 Tamze.

19 por, La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 65.

191 Franciszek, Pielgrzymka do Ziemi Swietej z okazji 50 rocznicy spotkania papieza Pawla VI

i patriarchy Atenagorasa w Jerozolimie. Wizyta u wielkiego muftiego Jerozolimy (26 maja 2014
roku), https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2014/may/documents/papa-

francesco_ 20140526 _terra-santa-gran-mufti-jerusalem.html.
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zwasnionych stron, jest szczegolnie potrzebny'%. Dialog, zdaniem Franciszka, oznacza
wyjécie poza siebie przez stuchanie, co inni maja do powiedzenia'®3. Ma on jednak cel
o wiele wazniejszy niz tylko wzajemne stuchanie si¢ — owocny dialog powinien

prowadzié¢ najpierw do pojednania, a potem do przyjazni®*.

Na przelomie wrzesnia i pazdziernika 2016 roku papiez Franciszek udat si¢
w podréz do Gruzji i Azerbejdzanu. Tak jak podczas poprzednich podrozy, rowniez tym
razem nie zabraklo spotkan w przedstawicielami rdéznych religii, zwlaszcza
przedstawicielami islamu. Spotkania te byly szczegolnie wazne w lokalnym konteksScie
religijnym i politycznym, w szczeg6lnosci w warunkach trwajacego wowczas wcigz
konfliktu Armenii i Azerbejdzanu o Gorski Karabach. Franciszek mowit przede
wszystkim o pokoju. Spotykajac si¢ z przedstawicielami roéznych religii,
w przeméwieniu do zgromadzonych w meczecie w Baku zwrdcit uwage na harmonie,
jaka panuje w tym miejscu modlitwy!®. Papiez stwierdzit: ,,Wspaniatym znakiem jest
spotkanie si¢ w atmosferze braterskiej przyjazni w tym miejscu modlitwy, znaku
ukazujagcym harmonie, jaka religie mogg budowaé wspdlnie, wychodzac z relacji
osobistych i dobrej woli 0sob odpowiedzialnych. Swiadcza tutaj o tym na przyktad
konkretna pomoc, jaka zwierzchnik muzulmanéw zapewnil przy wielu okazjach
wspolnocie katolickiej, oraz madre rady, jakie w duchu rodzinnych relacji z nig

dzieli”%®. Franciszek zauwazyl, ze braterstwo, ktorego doswiadczyt w Azerbejdzanie,

192 por, La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 67.

193 Por. Franciszek, Salut aux participants au colloque avec le Royal Institute for Interfaith
Studies d’Amman, organisé par le Conseil pontifical pour le dialogue interreligieux (4 maja
2016 roku), https://www.vatican.va/content/francesco/fr/speeches/2016/may/documents/papa-
francesco_20160504_royal-institute-interfaith-studies.html.

194 por. La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 67.
19 Por. tamze, S. 68.

19 Franciszek, Spotkanie miedzyreligijne ze zwierzchnikiem muzutmanéw Kaukazu
i przedstawicielami innych wspdlnot religijnych kraju (Baku, 2 pazdziernika 2016 roku),
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2016/october/documents/papa-

francesco_20161002_azerbaijan-incontro-interreligioso-baku.pdf.

64



jest odpowiedzig na pragnienie Boga Jedynego, ktory ,,chce, aby synowie i corki jedne;j

rodziny ludzkiej byli bardziej zjednoczeni miedzy sobg zawsze w dialogu”®’.

Zdaniem Franciszka wtasnie religie odgrywaja wielka role¢ w tworzeniu

atmosfery przyjazni i wzajemnego poszanowania®

. Maja one zadanie ,,towarzyszenia
ludziom w poszukiwaniu sensu zycia, pomagajac im zrozumieé, ze ograniczone
mozliwos$ci czlowieka i dobra tego §wiata nigdy nie moga sta¢ si¢ absolutnymi. [...]
Religie sg powotane, aby nam uzmystowi¢, ze centrum cztowieka jest poza nim, ze
jestesmy wychyleni ku nieskonczonym wysokosciom oraz drugiemu cztowiekowi,
bedacemu blisko nas. W te strong powinno podaza¢ nasze zycie, ku mitosci
najwznioslejszej a zarazem najbardziej konkretnej: musi by¢ ona na szczycie wszelkiej

aspiracji autentycznie religijnej”'%.

Interesujace  jest, ze Franciszek, podkreslajac zwigzek miedzy
spoteczenstwem a religiami, ktory winien przynosi¢ wiele dobrych owocow, odwotat
si¢ do miejscowych witrazy, od wiekéw wykonywanych na tych terenach z drewna
1 kolorowego szkta: ,,W ich rzemie$lniczym wytwarzaniu istnieje pewien unikalny
szczegot: nie uzywa sie kleju ani gwozdzi, ale drewno 1 szkto sa laczone ze sobg dzieki
dhugiej i zmudnej pracy. W ten sposob drewno podtrzymuje szkto, szklo przepuszcza
swiatlo. Podobnie zadaniem kazdego spoteczenstwa obywatelskiego jest wspieranie
religii, pozwalajacej na wpadanie S$wiatla niezbednego do Zycia: do tego trzeba
zapewnienia skutecznej 1 autentycznej wolnosci. Nie mozna wigc uzywac sztucznych
«klejéw» zmuszajacych cziowieka do wiary, naktadajac jemu okreslone wyznanie
wiary 1 pozbawiajac go wolnosci wyboru; nie mogg tez wkracza¢ na teren religii
«gwozdzie» zewnetrzne interesOw $wiatowych, zadza wladzy 1 pienigdzy. Boga nie

mozna bowiem przyzywa¢ dla interesow partykularnych i celow egoistycznych, nie

197 Tamze.

19 por, La Conférence des évéques de France, L’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 68.

19 Franciszek, Spotkanie miedzyreligijne ze zwierzchnikiem muzutmanéw Kaukazu
i przedstawicielami innych wspolnot religijnych kraju (Baku, 2 pazdziernika 2016 roku), dz.
cyt.
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moze usprawiedliwia¢ On jakiegokolwiek fundamentalizmu, imperializmu lub

kolonializmu’2%,

Wedlug papieza prawdziwa czes¢ dla imienia Boga wyraza si¢ w dziataniu
na rzecz pokoju i w wyrzeczeniu si¢ wszelkiej przemocy, ktéora w istocie jest

bluznierstwem?%L,

Papiez mowiagc o potrzebie pokoju na $wiecie, a szczegolnie
w niespokojnym regionie Kaukazu, mowit, ze jego zrodlem sa modlitwa i dialog:
,Modlitwa 1 dialog sg ze sobg glgboko powigzane: prowadza do otwarcia serca i sg
nastawione na dobro innych, a zatem wzajemnie si¢ ubogacajg 1 uzupetniaja. [...]
Prowadzenie dialogu z innymi i modlitwa za wszystkich: to sa to nasze $rodki, aby
zamieni¢ witdcznie na sierpy, aby wzbudzi¢ mito$¢ tam, gdzie panuje nienawis$é
1 przebaczenie tam, gdzie istnieje obraza, aby niestrudzenie si¢ modli¢ 1 podazac
drogami pokoju”?%2, Pokoj, zdaniem papieza, jest szczegdlnie wazny dla przysztych

pokolen, dla mtodych, ktorzy chea zy¢ w lepszym $wiecie niz dotychczas.

Potrzeba dialogu miedzyreligijnego wybrzmiata réwniez w stowach papieza
Franciszka wypowiedzianych podczas Miedzynarodowej Konferencji Pokojowej
28 kwietnia 2017 roku przez uniwersytet Al-Azhar, uchodzacy za intelektualne centrum
islamu. Podczas konferencji papiez spotkat si¢ z wielkim imamem Ahmedem Al
Tayyibem?®, Franciszek w swoim przeméwieniu potozyl akcent na edukacje zdolng
wydoby¢ z kazdego mlodego czlowieka to, co najlepsze. Papiez powiedziat, ze
edukacja staje si¢ madroscia zyciows, ,,ksztaltujac tozsamos¢, ktéra nie jest zamknigta
w sobie. Madros¢ poszukuje drugiego, przezwycigzajac pokuse nieczutosci

1 zamkniecia w sobie; otwarta 1 dynamiczna, pokorna a jednocze$nie dociekliwa, potrafi

200 Tamze.
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doceni¢ przeszto$¢ 1 wlaczy¢ ja w dialog z terazniejszo$cig, nie rezygnujac

z odpowiedniej hermeneutyki”?%.

Franciszek przypomnial rowniez o trzech kierunkach dziatan, ktore moga
pomodc w prowadzeniu dialogu mig¢dzyreligijnego. Tymi kierunkami, wypracowanymi
juz wcezesniej podczas spotkan miedzy Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego
a Komitetem al-Azhar ds. Dialogu, s3: obowigzek tozsamos$ci, odwaga innosci oraz
szczeros¢ intencji: ,,Obowigzek tozsamo$ci, poniewaz nie mozna nawigzywac
prawdziwego dialogu na dwuznaczno$ciach lub poswigceniu dobra, aby zadowoli¢
drugiego; odwaga innosci, poniewaz ten, kto r6zni si¢ od mnie kulturowo i religijnie nie
moze by¢ postrzegany i traktowany jako wrog, ale musi by¢ akceptowany jako
towarzysz drogi, w autentycznym przekonaniu, ze dobro kazdego polega na dobru
wszystkich; szczero$¢ intencji, poniewaz dialog, jako autentyczny wyraz
czlowieczenstwa, nie jest jaka$ strategia, aby osiagna¢ ukryte cele, ale drogg prawdy,
ktéra zastuguje, by podejmowac go cierpliwie, zeby przeksztatci¢ wspdtzawodnictwo

we wspolprace”?%,

Przed chrzescijanami i muzulmanami stoi zatem wyzwanie
budowania cywilizacji spotkania, wyrzeczenia si¢ wszelkiej przemocy w imi¢ Boga
1 w imig religii, promowania pokoju i walki przeciw wszelkim formom niegodziwosci:
biedy, wyzysku, ekstremizmu, handlu bronig?®®. Papiez zaprosit zgromadzonych na
konferencji do modlitwy: ,Naszym zadaniem jest modlitwa za siebie nawzajem,
proszac Boga o dar pokoju, spotykanie si¢, prowadzenie dialogu i krzewienie zgody

w duchu wspotpracy i przyjazni”?"’,

Kolejnym waznym wydarzeniem pontyfikatu papieza Franciszka

zwigzanym z dialogiem chrze$cijansko-muzutmanskim bylo jego przemowienie

204 Franciszek, Viaggio apostolico in Egitto. Discorso ai partecipanti alla Conferenza
internazionale per la Pace (Kair, 28 kwietnia 2017 roku),
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2017/april/documents/papa-

francesco_20170428 _egitto-conferenza-pace.html.
205 Tamze.
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wygloszone 30 marca 2019 roku w Rabacie, na placu przez wieza Hassana, podczas
podrézy apostolskiej do Maroka. Papiez wyrazit rado$¢ z mozliwosci spotkania w tym
samym miejscu, w ktorym przed 800 laty $w. Franciszek spotkal si¢ z suttanem
Al-Malikiem al-Kamilem, by rowniez podja¢ dialog miedzyreligijny i wzajemnie si¢
pozna¢?®, Zdaniem papieza to spotkanie sprzed 800 lat bylo pierwszym waznym
krokiem tego dialogu. Wizyta $w. Franciszka na dworze u sultana miata na celu
potozenie kresu konfliktom miedzyreligijnym. Chociaz konflikty te wcigz wystepuja, to
jednak wydarzenie to mozna uznaé za profetyczne. Papiez wyrazit ch¢¢ kontynuacji
misji §$w. Franciszka z Asyzu: ,,To prorocze wydarzenie ukazuje, ze odwaga spotkania
1 wyciagnigtej reki jest droga pokoju i zgody dla ludzkosci tam, gdzie ekstremizm
1 nienawi$¢ s3 czynnikami podziatu i zniszczenia. Ponadto pragne, by powazanie,
szacunek 1 wspdlpraca migdzy nami przyczynity si¢ do poglebienia naszych wiezi
szczere] przyjazni, aby umozliwi¢ naszym wspolnotom przygotowanie lepszej

przysztoéci dla nowych pokolen”?%,

Podczas spotkania w Rabacie papiez Franciszek ukazat drogg, jaka trzeba
przeby¢ w kierunku wyzbycia si¢ wszelkich napi¢¢ na tle religijnym, niezrozumienia,

aby umozliwié¢ rozwoj dialogu, wspdtpracy i wzajemnego poznania®®

. Mowit: ,,Tutaj,
na tej ziemi, bedacej naturalnym pomostem migdzy Afryka a Europg, chciatbym
podkresli¢ potrzebe potaczenia naszych wysitkow, aby nada¢ nowy impuls budowie
$wiata bardziej solidarnego, bardziej zaangazowanego w uczciwy, odwazny i niezbgdny
trud dialogu szanujacego bogactwa 1 specyfike kazdego narodu i kazdej osoby. Jest to

wyzwanie, do ktorego podjecia jesteSmy wezwani wszyscy, szczegdlnie w tym czasie,

kiedy zachodzi ryzyko czynienia z réznic i wzajemnej nieznajomosci motywu

208 por, La Conférence des évéques de France, L ’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 80.

209 Franciszek, Podréz apostolska do Maroka. Spotkanie z mieszkaricami Maroka, wladzami,
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rywalizacji i dezintegracji”?'!. Wedtug papieza, dialog miedzyreligijny wymaga dla
swojej skutecznosci otwartos$ci obu stron: ,,JesteSmy powotani do przemierzania tej
drogi, nigdy nie ulegajac znuzeniu, aby pomoOc nam w przezwyciezeniu napigcia
I nieporozumien, masek i stereotypoéw, ktore zawsze prowadzg do leku i konfliktu, aby
w ten sposob otworzy¢ droge dla ducha owocnej i naznaczonej szacunkiem wspotpracy.
Fanatyzmowi 1 fundamentalizmowi trzeba bowiem koniecznie przeciwstawié
solidarnos¢ wszystkich wierzacych, majac za bezcenne punkty odniesienia dla naszego

dziatania warto$ci dla nas wspolne”?*?,

Papiez Franciszek, podkreslajac znaczenie religii w budowaniu trwatego
pokoju i pojednania, odrzuca religijne uzasadnianie przemocy. Pomimo wszystkich
réznic miedzy chrzedcijanami a muzulmanami wyznawana przez nich wiara w Boga
winna prowadzi¢ do uznania ,,niezwyklej godnosci kazdego cztowieka, jak réwniez
jego niezbywalnych praw. Wierzymy, ze Bég stworzyl ludzi réwnych w prawach,
obowigzkach i godnosci, i ze powotat ich, aby zyli jak bracia i1 szerzyli wartosci dobra,
mitosci 1 pokoju. Dlatego wilasnie wolno$¢ sumienia 1 wolno$¢ religijna — ktora nie
ogranicza si¢ do swobody kultu, ale musi pozwala¢ wszystkim, by zyli zgodnie ze
swoimi przekonaniami religijnymi — sa nierozerwalnie zwigzane z godnoscia ludzka.
W tym duchu zawsze musimy przechodzi¢ od zwyklej tolerancji do szacunku
1 powazania dla innych. Chodzi bowiem o kwesti¢ odkrywania i akceptowania drugiego
w specyfice jego wiary 1 0 wzajemne ubogacanie si¢ rdznica, w relacji naznaczonej
zyczliwoscig 1 poszukiwaniem tego, co mozemy uczyni¢ razem. Tak rozumiane
budowanie mostow miedzy ludzmi, z punktu widzenia dialogu migdzyreligijnego,
wymaga przezywania go pod znakiem serdeczno$ci, zyczliwosci, a nawet wigcej —

braterstwa’?%3,

Podczas przemdéwienia w Rabacie papiez Franciszek odniost si¢ rowniez
z uznaniem do dziatalnoSci instytucji i organizacji majacych na celu walke

z nienawiscig i uprzedzeniami religijnymi. Wymienit w tym konteks$cie utworzony

211 Franciszek, Podréz apostolska do Maroka. Spotkanie z mieszkaricami Maroka, wladzami,
spoteczenstwem obywatelskim i korpusem dyplomatycznym (Rabat, 30 marca 2019 roku),
dz. cyt.

212 Tamyze.

213 Tamze.

69



z inicjatywy Kos$ciota katolickiego i Wspolnot protestanckich w 2012 roku w Rabacie
Instytut Ekumeniczny Al Mowafaga. Papiez wskazal, Ze instytut ten ,pragnie
przyczyni¢ si¢ do promowania ekumenizmu, a takze dialogu z kulturg i z islamem. Ta
chwalebna inicjatywa wyraza troske 1 wol¢ mieszkajacych w tym kraju chrzescijan, by
budowaé mosty, aby wyrazi¢ ludzkie braterstwo i jemu shuzy¢”?*, Papiez odniost sie
réowniez do migdzynarodowej konferencji na temat praw mniejszosci religijnych
w $wiecie islamskim, ktéra odbyla sie¢ w Marrakeszu w styczniu 2016 r. Zdaniem
Franciszka inicjatywa ta pozwolita ,,potepi¢ wszelkie instrumentalne wykorzystywanie
religii do dyskryminowania lub atakowania innych, podkreslajac potrzebe wyjscia poza
koncepcje mniejszosci religijnej na rzecz pojecia obywatelstwa i uznania warto$ci

osoby, ktora musi mie¢ centralny charakter w kazdym porzadku prawnym”?°,

Podczas pielgrzymki do Maroka papiez Franciszek spotkat si¢ rowniez
31 marca 2019 roku z katolikami zyjacymi w tym kraju. W czasie swojego
przemowienia odnidst si¢ on réowniez do dialogu miedzyreligijnego w kontekscie
spoteczno-religijnym, w ktérym chrzescijanie stanowig mniejszo$¢ w muzulmanskim
spoteczenstwie. Zdaniem papieza bycie mniejszoscia nie zwalnia chrzescijan
Z obowiazku prowadzenia dialogu i dawania $wiadectwa zycia zgodnego z Ewangelia.
Misja chrzescijan nie jest koncentrowanie si¢ na liczbie wyznawcow, lecz otwieranie
si¢ na innych, zainteresowanie si¢ drugim cztowiekiem i dzielenie z nim swojej
codziennoéci?!®. Papiez przypomnial, ze drogi misji chrzescijanskiej ,,nie wiodg przez
prozelityzm, ktory zawsze prowadzi w S$lepa uliczke, ale przez nasz sposéb bycia
z Jezusem 1 z innymi ludzmi. Zatem problemem nie jest niewielka liczba, lecz bycie bez
znaczenia, stanie si¢ sola, ktora nie ma juz smaku Ewangelii — tu tkwi problem! — lub

$wiattem, ktore juz niczego nie o§wieca”?Y’.

214 Tamze.
215 Tamze.
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Odnoszac si¢ do stow Pawla VI z encykliki Ecclesiam suam: ,,Ko$ciot
powinien nawigza¢ dialog ze spoteczenstwem, w ktorym zyje. Dzigki temu Kos$ciot
przybiera postaé stowa oredzia i dialogu”?'8, Franciszek przypomnial, ze konieczno$¢
prowadzenia dialogu przez Koscidt ,,nie zalezy od mody — dzi$ jest moda na dialog, nie,
nie zalezy od tego — a tym bardziej od strategii majacej na celu zwigkszenie liczby jego
cztonkoéw — nie, to nie jest tez strategia. Jesli Kosciot ma wejs¢ w dialog, to ze wzgledu
na wierno$¢ swojemu Panu 1 Nauczycielowi, ktory od samego poczatku pobudzony
mitoscig, chciat nawigza¢ dialog jako przyjaciel i zaprosi¢ nas do udzialu w Jego
przyjazni. Tak wigc, jako uczniowie Jezusa Chrystusa, jesteSmy wezwani, od dnia
naszego chrztu, do udzialu w tym dialogu zbawienia i przyjazni, ktérego jesteSmy

pierwszymi beneficjentami”?°,

Jako przyklad do nasladowania w kwestii prowadzenia autentycznego,
inspirowanego Ewangelig dialogu papiez wskazat $w. Franciszka z Asyzu i §w. Karola
de Foucauld®®, Jego zdaniem ci $wieci pokazuja, ze zdaniem chrze$cijanina jest
»dialog, ktory staje si¢ zatem modlitwa i1 ktéry mozemy konkretnie realizowaé kazdego
dnia w imi¢ «ludzkiego braterstway», ktére obejmuje wszystkich ludzi, jednoczy ich
1 czyni roOwnymi; w imi¢ tego braterstwa, rozdartego przez polityke ekstremizmu
1 podzialu, przez systemy nieskrepowanego zysku lub przez nienawistne tendencje
ideologiczne, ktore manipuluja dzialaniami i1 przyszioscig ludzi. Modlitwa, ktora nie
rozrdznia, nie oddziela i nie usuwa na margines, ale staje si¢ oddzwigkiem zycia
blizniego; modlitwa wstawiennicza, ktora jest w stanie powiedzie¢ Ojcu: «Przyjdz
krolestwo Twoje». Nie z przemocg, nienawiscig, ani dominacjg etniczng, religijna,
ekonomiczng i tak dalej, ale moca wspotczucia przelanego na krzyzu dla wszystkich

ludzi. To jest do$wiadczenie przezywane przez wickszo$¢ z was”??l. W ten sposob

218 pawel VI, Encyklika , Ecclesiam suam” o drogach, ktérymi Kosciél katolicki powinien

kroczyé w dobie obecnej przy petnieniu swej misji (6 sierpnia 1964 roku), nr 67.

219 Franciszek, Podréz apostolska do Maroka. Spotkanie z kaptanami, osobami konsekrowanymi

oraz cztonkami Ekumenicznej Rady Kosciofow (Rabat, 31 marca 2019 roku), dz. cyt.

220 por. La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 86.

221 Franciszek, Podréz apostolska do Maroka. Spotkanie z kaptanami, osobami konsekrowanymi

oraz cztonkami Ekumenicznej Rady Kosciotow (Rabat, 31 marca 2019 roku), dz. cyt.
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papiez Franciszek ukazal, ze modlitwa za drugiego czlowieka jest podstawa dialogu.

Z tej modlitwy zrodza si¢ kolejne owoce, krok za krokiem?%2,

1.2.4. Dziatalnos¢ Dykasterii (Papieskiej Rady) ds. Dialogu Miedzyreligijnego

Dykasteria ds. Dialogu Migdzyreligijnego jest czescia Kurii Rzymskie;.
Zostala powolana przez papicza Pawta VI w motu proprio Progrediente Concilio
19 maja 1964 roku jako Sekretariat ds. Niechrzescijan, co byto wyrazem soborowego
otwarcia Koéciola katolickiego na dialog z religiami niechrzescijanskimi®?. Papiez Jan
Pawet II w konstytucji apostolskiej Pastor Bonus z 1988 roku, reformujacej Kuri¢
Rzymska, przeksztalcit Sekretariat w Papieskg Rade ds. Dialogu Miedzyreligijnego??.
Natomiast kolejna reforma Kurii Rzymskiej, przeprowadzona przez papieza Franciszka
w 2022 roku i ogloszona w Kkonstytucji apostolskiej Praedicate Evangelium,
przeksztalcita Rade w Dykasterie ds. Dialogu Miedzyreligijnego®®®. Te zmiane mozna
odczyta¢ jako gest nie tylko symboliczny, lecz wskazujacy priorytet apostolskiej
dzialalnosci Kosciota: struktura Kurii Rzymskiej odpowiedzialna za dialog
z niechrzeScijanami zostata zrownana z innymi strukturami Kurii. W ten sposob
dokonata si¢ ewolucja organizacyjna Kurii Rzymskiej, ktora jednocze$nie wyraza
posoborowg orientacj¢ Kosciota katolickiego na dialog majacy na celu rozwigzywanie

najpowazniejszych problemow wspolczesnego Swiata.

222 por, A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 86.

223 Por. Pawel VI, Litterae apostolicae motu proprio datae ,, Progrediente Concilio” (19 maja
1964 roku).

224 Por. Jan Pawel II, Constitutio apostolica , Pastor Bonus” (28 czerwca 1988 roku),
art. 159-160.

stuzbie Kosciolowi w swiecie (19 marca 2022 roku), art. 147-152.
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1.2.4.1. Zadania

W przeméwieniu do kardynalow wygloszonym 24 czerwca 1964 roku,
uzasadniajgc powolanie Sekretariatu ds. Niechrzescijan, papiez Pawel VI zapowiadat,
ze ,,Bedzie on $rodkiem do osiagniecia dialogu lojalnego, respektujacego wszystkich,
ktorzy wierza jeszcze w Boga i adoruja go [...]. Oczywistym jest fakt, ze — ze wzgledu
na swojg specyfik¢ — Sekretariat wykracza poza pierwotne zamierzenia drugiego
Soboru Watykanskiego. Tymczasem idea jego ustanowienia zrodzita si¢ w atmosferze
jednosci i zrozumienia, jakie charakteryzuja zgromadzenie soborowe [...] Przez t¢
inicjatywe 1 wiele innych chcemy jasno zademonstrowa¢ katolicki wymiar Kosciota,
ktory w atmosferze Soboru nie tylko zacie$nia wewngtrzne wigzy wzajemnego
zrozumienia, przyjazni 1 braterskiej wspOtpracy, ale szuka rowniez na zewnatrz

przestrzeni dialogu i spotkania sie z ludZmi dobrej woli”??°,

W ciggu lat, ktore uptyngty od II Soboru Watykanskiego, zadania tej
struktury Kurii Rzymskiej nie zmienily si¢ istotnie, o czym $wiadczy Konstytucja
apostolska Praedicate Evangelium papieza Franciszka. Zgodnie z jej wskazaniami
Dykasteria ds. Dialogu Migdzyreligijnego ,,pobudza 1 kieruje dziataniami w zakresie
stosunkéw z cztonkami 1 organizacjami religii niechrze$cijanskich, z wyjatkiem

judaizmu”??’

, »iroszczy si¢, aby dialog z wyznawcami innych religii odbywat si¢ we
wlasciwy sposob, w postawie stuchania, szacunku 1 wzajemnego powazania. Sprzyja
roznym formom relacji z nimi, aby poprzez wkiad wszystkich promowaé pokoj,
wolnos¢, sprawiedliwos¢ spoteczna, bezpieczenstwo i ochrone stworzenia, wartosci

duchowe i moralne”?%®

, »promuje prawdziwe poszukiwanie Boga wsrdd wszystkich
ludzi. Wspiera prace badawcze i odpowiednie konferencje w celu rozwijania wzajemnej

swiadomosci 1 szacunku, tak aby mogly wzrasta¢ godno$¢ czlowieka oraz jego

226 Cyt. za: A. Michatek, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego. Rys historyczny, ,,Nurt
SVD”, nr 1-2, 2008, s. 64-65.

221 Franciszek, Konstytucja apostolska ,, Praedicate Evangelium” o Kurii Rzymskiej i jej stuzbie

Kosciotowi w swiecie (19 marca 2022 roku), art. 147.

228 Tamze, art. 148.
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bogactwo duchowe i moralne oraz udziela ,,pomocy biskupom diecezjalnym [...]

w formacji 0sob zaangazowanych w dialog migdzyreligijny”?%.

Najwazniejszym celem dziatalno$ci Sekretariatu, a potem Papieskiej Rady
1 Dykasterii, bylo 1 pozostaje promowanie dialogu z niechrzes$cijanami. Papiez Pawet VI
25 wrzesnia 1968 roku, podczas audiencji dla cztonkéw Sekretariatu ds. Niechrzescijan,
przedstawil cele tego dialogu. Mowil wowezas: ,,Chcemy mowi¢ o wzajemnym
poznaniu si¢, o zrozumieniu, o dialogu i1 wspolpracy pomigdzy chrzescijanami
1 adeptami wielkich religii niechrzescijanskich, w duchu lojalnosci 1 wiernosci prawdom
wiary chrze$cijanskiej, a jednocze$nie w duchu respektu i szacunku dla ich warto$ci
moralnych i duchowych. W ten sposéb bedzie wzrasta¢ i coraz bardziej umacniaé si¢
braterstwo rodziny ludzkiej; rzeczywistym stanie si¢ ideal jednosci wszystkich ludzi

w $wietle Boga”?3L,

Po reorganizacji Kurii Rzymskiej i powotaniu Papieskiej Rady ds. Dialogu
Migdzyreligijnego w 1988 roku struktura ta w dalszym ciggu jako swoje glowne
zadanie — tym razem wpisane wprost do jej nazwy — zachowata promowanie dialogu.
Rada miata stuzy¢ nawigzywaniu kontaktéw oraz rozwijaniu wspotpracy z wyznawcami
innych religii w sferze spolecznej, kulturalnej i religijnej. W sferze jej zainteresowan
znajdowaly si¢ wszystkie religie, z wyjatkiem judaizmu, w tym przede wszystkim
islam, buddyzm, hinduizm, sikhizm, dzinizm, réwniez tradycyjne religie afrykanskie

oraz amerykanskie?®2,

Jakkolwiek Sekretariat ds. Niechrzescijan, a nast¢pnie Papieska Rada
I Dykasteria ds. Dialogu Migdzyreligijnego nie sa ukierunkowane wylacznie na
promowanie dialogu z islamem, to jednak dialog -chrzes$cijansko-muzutmanski
zajmowal wazne miejsce w ich dziatalnosci. O tym, jak wazne miejsce w pracach

Dykasterii (Rady) zajmuje dialog z islamem, $wiadczy fakt, ze w ramach tej struktury

229 Tamze, art. 149 § 1.
230 Tamze, art. 149 § 2.

21 Pawel VI, Przeméwienie do czlonkéw i konsultoréw Sekretariatu dla Niechrzescijan, (25
wrzesnia 1968 roku), https://www.vatican.va/content/paul-vi/fr/speeches/1968/september

/documents/hf_p-vi_spe_19680925 non-cristiani.html.
282 por. A. Michatek, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego. Rys historyczny, dz. cyt.,

s. 70-71.
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zostata wyodrebniona w 1974 roku komisja ds. kontaktow religijnych z muzulmanami.
Komisji tej przewodniczy prefekt Dykasterii. Ponadto Komisja posiada wtasng grupe

konsultoréw i sekretarza®3®,

1.2.4.2. Wybrane tresci oredzi z okazji zakonczenia ramadanu

Dzialalnos¢ Dykasterii  (Rady) wspierajaca dialog chrzescijansko-
muzulmanski wyraza si¢ zarbwno w gestach symbolicznych, jak tez publikowanych
dokumentach. Do gestow symbolicznych mozna zaliczy¢ przekazywane od 1978 roku
coroczne zyczenia dla wyznawcow islamu z okazji zakonczenia ramadanu oraz na
rozpoczgcie obchodzonego z tej okazji $wieta ‘Id al-Fitr. Sg przesytane przywodcom
religijnym 1 politycznym oraz ambasadorom krajow muzulmanskich. Za kazdym razem
zyczenia te nawigzuja do wspolnego obu religiom systemu warto$ci, elementow wiary
oraz plaszczyzn mozliwej wspotpracy. Sa one takze okazja do podjecia waznych,
aktualnych kwestii, takich jak sytuacja rodzin, pokoj, zapobieganie nienawisci
i terroryzmowi. Konferencja Episkopatu Francji zwraca uwage, ze zyczenia z okazji
zakonczenia ramadanu nie maja jedynie charakteru kurtuazyjnego, lecz wyrazaja
rowniez wole Kosciota katolickiego kontynuowania 1 pogltebiania dialogu oraz
wspolnego z muzutmanami pochylenia sie nad problemami wspétczesnego $wiata?®.

Warto zwrocié przyblizy¢ kilka z nich.

W listopadzie 2002 roku, a zatem ponad rok po atakach terrorystycznych
w Nowym Jorku 1 Waszyngtonie oraz w kontekScie ogloszonej przez Stany

Zjednoczone 1 ich sojusznikow wojny z terrorem islamistow, przestanie Papieskiej Rady

235

ds. Dialogu Migdzyreligijnego dotyczyto pokoju~>>. W przestaniu, odwotujac si¢ do

28 The  Commission for  Religious  Relations  with ~ Muslims,  https://

www.dicasteryinterreligious.va/structure/commission-religious-relations-muslims/.

234 por, La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 108.

2% Por. Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Message pour la fin du Ramadan
(22 listopada 2002  roku), https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/

interelg/documents/rc_pc_interelg_doc_20021122 ramadan2003_fr.html.
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wiary chrzescijan i muzulmanow w Jedynego Boga, Papieska Rada wzywata, aby
wspolnie dziata¢ na rzecz przywrocenia pokoju tam, gdzie ludzie cierpia z powodu
konfliktow zbrojnych: ,,Jako wierzacy w Jedynego Boga, dostrzegamy nasz obowigzek
dziatania na rzecz przywrocenia pokoju. Jako chrzescijanie i muzulmanie wierzymy, ze
pokdj jest przede wszystkim darem Bozym i dlatego nasze wspdlnoty modla si¢ o pokoj
i zawsze wzywaly, aby to czyni¢”?*, Wbrew pogladom, ktére niekiedy oskarzaja religie
o rozniecanie nienawisci i1 konfliktow, przestanie Papieskiej Rady stwierdza, ze religie
we wspotczesnym $§wiecie majg duzg role do odegrania, jesli chodzi o wprowadzanie
1 umacnianie pokoju, a zwlaszcza wspolne dzialania edukacyjne na rzecz budowania

relacji miedzyludzkich opartych na pokoju i wykluczajacych przemoc?®.

Z kolei w przestaniu w 2005 roku Rada przypomniata zaangazowanie na
rzecz dialogu zmartego w tym roku papieza Jana Pawla II. W konteksécie konfliktu na
Bliskim Wschodzie orgdzie przypomniato o tym, jak w 1991 roku, podczas pierwszej
wojny w Zatoce Perskiej, Jan Pawel II nawolywal do migdzy katolikami
a muzulmanami, stluzacego lepszemu wzajemnemu poznaniu si¢ i poglebieniu

zaufania23®

. Oredzie przypomina takze, ze udziat delegacji muzulmanow na pogrzebie
Jana Pawtla II byt wyrazem tego, iz jego $mier¢ dotkneta réwniez wyznawcow islamu
zaangazowanych w dialog miedzyreligijny. Byl to tez wyraz uznania dla jego
dziatalnosci na rzecz poglegbienia zaufania 1 wspolpracy katolikdw 1 muzulmanow,
ktoérej fundamentem bylo uznanie prymatu woli Boga oraz troska o godno$¢ kazdego

cztowieka?®,

2% Comme croyants au Dieu Unique, nous percevons notre devoir de chercher a instaurer la
paix. Chrétiens et musulmans, nous croyons que la paix est avant tout un don de Dieu, c’est
pourquoi nos deux communautés respectives prient pour la paix et elles ont toujours appelé a le

faire”, tamze.

27 por. La Conférence des évéques de France, L ’Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 110.
238 Por, tamze.

2% Por, Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego, Message pour la fin du Ramadan,
Oredzie na zakonczenie ramadanu, 14 pazdziernika 2005, https://www.vatican.va/
roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc_20051014 ramadan20
05_fr.html.
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W tym samym oredziu Papieska Rada ds. Dialogu Miegdzyreligijnego
przypomniata rowniez stowa Benedykta XVI na rozpoczecie jego pontyfikatu. Nowy
papiez zwrocit si¢ rowniez do spolecznosci muzutmanskiej 1 zapewnil, ze bedzie szedt
droga Jana Pawtla II oraz realizowat wskazania II Soboru Watykanskiego II, aby mi¢dzy
chrze$cijanami 1 muzulmanami budowaé¢ mosty przyjazni: ,Jestem szczegdlnie
wdzigczny za obecno$¢ wsrdd nas cztonkow wspdlnoty muzutmanskiej i wyrazam moja
satysfakcje z rozwoju dialogu migdzy muzulmanami a chrzes$cijanami, zarOwno na
poziomie lokalnym, jak 1 mie¢dzynarodowym. Zapewniam was, ze Kos$cidt pragnie
kontynuowa¢ budowe¢ mostoéw przyjazni z wiernymi wszystkich religii, aby poszukiwac

autentycznego dobra kazdej osoby i spoteczenstwa jako catosci”?%C,

Znamienne bylo réwniez or¢dzie na zakonczenie ramadanu ogloszone
10 lipca 2013 roku. Wyjatkowos$¢ tego tekstu polegata na tym, ze jego autorem byt sam
papiez Franciszek. W oregdziu, napisanym w pierwszym roku swojego pontyfikatu,
papiez chciat pokazaé, jak duza wage przywiazuje do relacji z muzulmanami na catym
$wiecie. Za temat przewodni tego przestania papiez Franciszek wybral promocje
wzajemnego szacunku przez edukacje?*!. Chrzescijanie i muzulmanie sa wezwani do
szacunku wobec kazdego cztowieka, przede wszystkim wobec ludzkiego zycia,
godnosci, integralno$ci, praw, tozsamos$ci etnicznej i kulturowej oraz o0sobistych
wyboréw zyciowych. W celu osiaggniecia tego wszystkiego potrzebny jest szacunek do
religii drugiego cztowieka oraz do symboli i warto$ci, ktore ta religia niesie. Oredzie
papieskie podkresla znaczenie autorytetow religijnych w ksztaltowaniu umystow

mtodych ludzi. Mtodych chrzescijan 1 muzulmanéw trzeba zachg¢ca¢ do szacunku do

240 Je suis particuliérement reconnaissant de la présence parmi nous de membres de la
communauté musulmane, et j’exprime ma satisfaction pour le développement du dialogue entre
musulmans et chrétiens, tant au niveau local qu’international. Je vous assure que I’Eglise désire
continuer a construire des ponts d’amitié¢ avec les fideles de toutes les religions, dans le but de

rechercher le bien authentique de chaque personne et de la société¢ dans son ensemble”, tamze.

21 Por. La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 112.
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drugiego cztowieka, poniewaz w znacznej mierze od formacji miodych zalezy

przysztos$é relacji migdzyreligijnych?*.

Orientacja apostolskiej dzialalnosci Kosciota w zakresie dialogu z islamem
w czasie pontyfikatu papieza Franciszka wybrzmiata w kolejnym oredziu na
zakonczenie ramadanu, opublikowanym przez Papieska Rade do spraw Dialogu
Migdzyreligijnego w 2014 roku. Orientacja ta wpisywata si¢ w kierunek rozwoju, ktory
calej dziatalnosci Kosciota nadal papiez Franciszek od samego poczatku pontyfikatu.
Z tego powodu oredzie zatytutowano ,,W drodze do autentycznego braterstwa migdzy
chrze$cijanami i muzutmanami”?®, W oredziu Papieskiej Rady mowi sie o tym, ze
pomimo istniejacych réznic chrzescijanie i muzulmanie sg bra¢mi i siostrami w ludzkie;j
rodzinie stworzonej przez Jedynego Boga. To braterstwo winno by¢ dla nich motywacja
do wspolnego dzialania. Inspirowane religijnie winny by¢ dziatania, ktére majq na celu
uzdrowienie relacji spotecznych, politycznych i ekonomicznych. Dotyczy to
szczegblnie dziatania wspodlnot religijnych na rzecz przezwyci¢zenia skutkdéw
swiatowego kryzysu ekonomicznego, ktorego rezultatem bylo to, ze wielu mtodych
ludzi nie mogto znalez¢ pracy, godziwych §rodkow utrzymania, a wskutek tego stracito
nadzieje i popadlo we frustracje, ktorej konsekwencja staty sie konflikty?*.
Doswiadczany zaréwno przez chrzeScijan, jak 1 muzulmandéw kryzys ekonomiczny,
spoteczny 1 polityczny ma si¢ sta¢ motywem do wspdlnych, migdzyreligijnych dziatan
na rzecz uzdrowienia relacji spotecznych®®. Co wiecej, whasnie w obliczu wyzwaé

o charakterze spolecznym wspoéldziatanie chrzescijan 1 muzutmandéw moze pokazac, ze

242 por, Franciszek, Message aux musulmans du monde entier pour la fin du Ramadan (‘ld al-
Fitr) (10 lipca 2013 roku), https://www.vatican.va/content/francesco/fr/messages/pont-

messages/2013/documents/papa-francesco_20130710_musulmani-ramadan.html.

243 por, La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 114,

244 por. Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Message pour la fin du Ramadan
(24 czerwca 2014  roku),  https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/

interelg/documents/rc_pc_interelg_doc_20140624 ramadan-2014_fr.html.

245 Por. La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 116.
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— wbrew spotykanym niekiedy pogladom — religia w istocie sprzyja budowaniu dobra

wspdlnego i jest zrodtem harmonii spotecznej?*°.

O tym, ze w dialogu chrzescijansko-muzutmanskim mozna podkresla¢ takze
wazne wspolne motywy teologiczne, taczace obie religie, $wiadczy oredzie Papieskiej
Rady do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego na zakonczenie ramadanu w 2016 roku,
ktory w Kosciele katolickim byt Jubileuszowym Rokiem Milosierdzia. Orgdzie
adresowane do muzutmanéw skupito si¢ wowczas na mitosierdziu Bozym, co wynika
ze wspolnego dla chrzescijan 1 muzulmanow przekonania, ze Bog jest mitosierny.

Okreslanie Boga jako mitosiernego jest najczestsze wérod wyznawcow islamu4’,

Oredzie, zatytulowane ,,Chrze$cijanie 1 muzulmanie: beneficjenci
i narzedzia Bozego Milosierdzia”, przypomina, ze w wierze chrzeécijan i muzutmanow
Bog Wszechmogacy okazuje milosierdzie 1 wspdlczucie wszystkim swoim
stworzeniom, a szczegdlnie rodzinie ludzkiej: Bog stworzyl cztowieka z mitosci i dat
mu wszystko, co jest niezb¢dne do zycia. Mitosierdzie Boze wobec czlowieka objawia
si¢ ponadto w sposob szczegolny przez przebaczenie grzechow?*. Oredzie odwotuje sie
w tym kontekscie do stéw papieza Franciszka z listu ogtaszajacego Jubileuszowy Rok
Mitosierdzia 2015 — 2016: ,,0Oto dlaczego Jubileusz: bo jest to czas milosierdzia. Jest to
czas stosowny, aby leczy¢ rany, aby niestrudzenie spotykac¢ tych, ktorzy czekaja, aby
zobaczy¢ 1 namacalnie dotkng¢ znaki bliskosci Boga, aby zaoferowaé¢ kazdemu,

9249

kazdemu drogg przebaczenia i pojednania”*. Papieska Rada do spraw Dialogu

246 por, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Message pour la fin du Ramadan
(24 czerwca 2014 roku), dz. cyt.

247 por, La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 116.

248 Por. Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Message for the month of Ramadan.
Christians and Muslims: Beneficiaries and Instruments of Divine Mercy (10 czerwca 2016
roku),
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc
20160610 _ramadan-2016_en.html.

289 Franciszek, Homilia na rozpoczecie Jubileuszowego Roku Mitosierdzia (11 kwietnia 2015
roku),  https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2015/documents/papa-francesco

20150411 omelia-vespri-divina-misericordia.html
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Migdzyreligijnego zwraca uwage na to, ze do$wiadczenie Bozego Milosierdzia,
zardwno dla chrzesdcijan jak i muzulmandéw, winno by¢ okazja do nasladowania Boga

w mitosierdziu wobec drugiego cztowicka, w przebaczaniu win i zranien?,

Dialog chrzescijansko-muzutmanski powinien dotyczy¢ takze waznych
kwestii cywilizacyjnych, istotnych dla perspektyw rozwoju ludzkosci, zar6éwno
w wymiarze lokalnym, jak i §$wiatowym. Taka kwestig jest zadanie ochrony §rodowiska
naturalnego i troski o Boze stworzenie, ktore stato si¢ tematem oredzia Papieskiej Rady

do spraw Dialogu Miedzyreligijnego w 2017 roku?.

Oredzie to nawigzuje do encykliki papieza Franciszka Laudato si’, z ktorej
cytuje papieskie wezwanie: ,,Kieruj¢ naglagce wezwanie, by ponowié¢ dialog dotyczacy
sposobu, w jaki budujemy przyszto$¢ naszej planety. Potrzebujemy konfrontacji, ktora
nas wszystkich potaczy, poniewaz wyzwanie ekologiczne ijego ludzkie korzenie
dotycza idotykaja nas wszystkich”?®2, Zdaniem papieza Franciszka ,Kryzys
ekologiczny jest wezwaniem do glebokiego wewnetrznego nawrdcenia”?>3, Motyw ten
przypomina oredzie Papieskiej Rady, wskazujac, ze wszyscy wierzacy sa wezwani

254 W trosce o Boze stworzenie

o wspolnej troski o Boze stworzenie i do strzezenia go
wyraza si¢ wspdlnota warto$ci chrzescijan i muzutmandw, ktorzy wierza, ze Jedyny
Bog jest stworca, a zatem szacunek wobec Boga oznacza takze szacunek wobec Jego

stworczego dzieta.

20 Por. Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Message for the month of Ramadan.
Christians and Muslims: Beneficiaries and Instruments of Divine Mercy (10 czerwca 2016

roku), dz. cyt.

251 por, La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 118.

22 Franciszek, Encyklika ,, Laudato si’” poswiecona trosce o wspolny dom (24 maja 2015 roku),
nr 14.

253 Tamze, nr 217.

2% Por. Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego, Message pour le mois du Ramadan.
Chrétiens et musulmans. ensemble pour la sauvegarde de la maison commune (2 czerwca 2017
roku), https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_
interelg_doc_20170519 ramadan-2017_fr.html.
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Do braterstwa miedzy Iudzmi jako celu dialogu chrzescijansko-
-muzutmanskiego Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego wrocita w oredziu
w 2019 roku. Byto to bez watpienia zwigzane z podpisaniem 4 lutego 2019 roku w Abu
Dhabi przez papieza Franciszka i wielkiego imama Al-Azhar wspolnej deklaracji
0 braterstwie w dazeniu do pokoju na $wiecie oraz zgodnego zycia katolikow
1 muzulmandéw. Oredzie Rady wzywato do tego, aby wspotpraca wyznawcoéw obu
religii byla ich wspolnym s$wiadectwem wobec $wiata, tak by w rzeczywistosci,
w ktorej akceptuje si¢ przemoc i1 poniza si¢ godno$¢ cztowieka, wierzacy mogli
budowa¢ kulture pokoju i szacunku. Oredzie przypominalo réwniez, ze autentyczne
braterstwo oznacza rOwniez poszanowanie partnera dialogu. Szanujac istniejace roéznice,
chrze$cijanie 1 muzulmanie powinni broni¢ prawa do zycia kazdej osoby, do wolnosci
wypowiadania pogladow, mysli i wyboréw zyciowych, zwlaszcza jesli chodzi o wiarg
religijng. W ten sposob chrzesécijanie i muzulmanie jako bracia i siostry moga pracowac

razem na rzecz dobra wspdlnego?®.

Z kolei w kontek$cie zamachow terrorystycznych, ktore dotykaja na $wiecie
chrzescijanskie $wigtynie i sg inspirowane fundamentalistycznymi ideologiami
religijnymi, or¢dzie Papieskiej Rady na zakonczenie ramadanu ogtoszone w 2020 roku
wzywa do wspdlnej troski o miejsca kultu. Jak zauwaza Rada, dla wierzacych miejsce
kultu jest miejscem modlitwy, osobistego i wspdlnotowego spotkania sic z Bogiem?®®.
Miejsca kultu religijnego pomagaja wierzacym wejs¢ glebiej] w swoje wnetrze oraz
poglebi¢ osobistg relacje z Bogiem. Z tych racji wszelkie ataki na miejsca kultu —
koscioty, meczety lub synagogi — s3a wypaczeniem religii oraz powaznym
wykroczeniem przeciwko godno$ci czlowieka, ktory ma prawo do wyrazania

i przezywania swojej religijnoéci®®’.

2% Por. Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Message pour le mois de Ramadan et ‘Id
al-Fitr. Chrétiens et musulmans: promouvoir la fraternité humaine (29 marca 2019 roku),
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc
20190327 _ramadan-2019_fr.html.

256 Por. La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 122.

57 Por, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Message pour le mois de Ramadan et et

‘Id al-Fitr. Chrétiens et musulmans: protéger ensemble les lieux de culte (17 kwietnia 2020
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Powyzszy przeglad wybranych jedynie oredzi Papieskiej Rady ds. Dialogu
Migdzyreligijnego na zakonczenie ramadanu dobrze wyraza to, w jaki sposob
w Kosciele katolickim rozumie si¢ cel, zakres, plaszczyzne i $rodki dialogu
chrzescijansko-muzutmanskiego. W centrum tych oredzi, pomimo ro6znorodnosci
podejmowanych tematow, stoi zawsze Jeden BoOg, ktorego wspdlnie wyznaja
chrze$cijanie i muzulmanie. Wyznawanie wiary w Boga, ktory jest milosierny, jest
stworcag Swiata oraz powotat do istnienia czlowieka, pocigga za sobg takze dla
chrze$cijan 1 muzutmandéw obowigzki, jesli chodzi o wlasciwe ksztaltowanie relacji
migdzyludzkich — oparte na poszanowaniu godnosci zycia ludzkiego i promujace pokoj
I wzajemny szacunek — jak réwniez zobowigzania wobec $wiata stworzonego.
W oredziach Rady, podobnie jak w nauczaniu II Soboru Watykanskiego 1 papiezy
okresu posoborowego, wida¢ niezmienne przekonanie, ze autentycznie przezywana
1 wyznawana wiara chrzescijan i muzulmanéw winna ujawniaé¢ si¢ w ich wspolnym
dziataniu na rzecz dobra ludzkosci oraz calego §wiata. W ten sposob religia, o ile jest
wlasciwie rozumiana, nie jest nigdy czynnikiem prowokujacym konflikty, przemoc czy
nienawi$¢, lecz waznym elementem ludzkiego zycia indywidualnego i1 spolecznego,
ktory przyczynia si¢ do dowarto$ciowania czltowieka jako osoby oraz promocji
1 umocnienia pokoju tam, gdzie w relacjach miedzyludzkich wcigz ujawniajg si¢

konflikty, przemoc i1 nienawis¢.

roku), https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_
interelg_doc_20200417_ramadan-2020_fr.html.
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ROZDZIAL 2

KONTEKST I GLOWNE ASPEKTY DIALOGU KOSCIOLA
KATOLICKIEGO Z ISLAMEM WE FRANCJI

Przedstawiona w pierwszym rozdziale niniejszej rozprawy geneza dialogu
z islamem prowadzonego przez Kosciot katolicki, jak rowniez zarysowa prezentacja
posoborowego nauczania Kosciota w tej kwestii oraz dzialalnos$ci papiezy, miata
z koniecznosci charakter ogélny. Nauczanie Kosciota w kwestii dialogu z islamem
odnosi si¢ do fundamentalnych kwestii teologicznych, wskazujacych zard6wno na pewne
obszary blisko$ci miedzy chrzescijanstwem a islamem, jak tez na niepokonalne rdznice,
zawezajace oczekiwane cele dialogu. Z kolei stowa papiezy, wcielajacych w zycie
nauke¢ II Soboru Watykanskiego, cho¢ wiele z nich wygtaszanych bylo w kontekscie
spotkan z przedstawicielami wspolnoty muzutmanskiej podczas ich podrozy
apostolskich, akcentujg przede wszystkim najbardziej podstawowe aspekty dialogu
1 z koniecznosci rzadko odnoszg si¢ do kontekstu lokalnego, w tym do lokalnej sytuacji
demograficznej czy tez do napotykanych trudnosci i wyzwan. Nauczanie Kosciota
1 dzialalno$¢ papiezy stanowig jednak punkt wyjscia dla lokalnych interpretacji
obszarow 1 metod dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego oraz dla powotywanych

w tym celu inicjatyw, organizacji i instytucji.

Tak tez jest w przypadku prac na rzecz prowadzenia 1 poglebiania dialogu

z islamem prowadzonych przez Konferencj¢ Episkopatu Francji. We Francji, ktéra ma
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67,5 miliona mieszkancéw, ocenia si¢, ze 60% populacji stanowig katolicy, a prawie

9% to muzulmanie?°®

. Warto jednak doda¢ zastrzezenie, ze w panstwie konstytucyjnie
laickim wiarygodnos$¢ danych dotyczacych przynalezno$ci do wspoélnot religijnych jest
trudna do ustalenia z uwagi na ograniczenia w zakresie zbierania i analizy tych danych.
Z dostepnych danych wynika przede wszystkim to, ze w populacji, ktoéra — przynajmniej
na poziomie symbolicznym i kulturowym — wcigz odwotuje si¢ do dziedzictwa

katolicyzmu, muzutlmanie stanowig bardzo znaczgcg mniejszosc.

W tym kontek$cie spolecznym oraz w warunkach panstwa formalnie
laickiego, wprowadzajacego powazne ograniczenia obecno$ci religii w przestrzeni
publicznej?®®, Koéciot katolicki we Francji uznaje potrzebe dialogu ze wspolnota
muzutmanska, ktora — jakkolwiek wcigz mniejszosciowa — najprawdopodobniej
w dhluzszej perspektywie czasowej stanie si¢ gldéwna czgscig spoteczenstwa
francuskiego. Dialog z muzulmanami ma zatem na celu najpierw wypracowanie zasad
pokojowego, wolnego od nienawisci i przemocy wspodlistnienia obu wspolnot
religijnych. Jego drugim znaczacym celem jest takze wspotpraca na rzecz zachowania
wolnosci religijnej w panstwie, ktdore na poziomie legislacyjnym wolnos¢ te
sukcesywnie odgranicza, odwotujac si¢ przy tym nierzadko do pogladu, iz konflikty

religijne sg zrodtem przemocy, w tym fundamentalizmu i terroryzmu.

Drugi rozdziat rozprawy prezentuje kontekst oraz gtdéwne aspekty dialogu
Kosciota katolickiego z islamem we Francji. Najpierw zostanie przedstawiony kontekst
historyczno-spoteczny tego dialogu. Nastgpnie odpowiedz Ko$ciota katolickiego we
Francji na soborowe wezwanie do dialogu, a na koncu — istota i cel w interpretacji

Konferencji Episkopatu Francji.

258 Por. J. Khermimoun, L essentiel sur [’islam. Histoire et Fondements, Editions Albouraq:
Paris 2022, s. 75.

29 por. P. Diarra, M. Younés, Dialogue interreligieux — Quel avenir?, Chemins de Dialogue:
Marseille 2017, s. 92.
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2.1. KONTEKST HISTORYCZNO-SPOLECZNY

Kosciot katolicki we Francji po II Soborze Watykanskim mocno zaangazowat
si¢ w dialog z muzulmanami, nie tylko pochylajac si¢ nad nauczaniem soborowym, ale
rébwniez powolujac nowe struktury, ktoére miaty shuzy¢ temu dialogowi. Kolejne
przeksztalcenia instytucji powotywanych przez Konferencj¢ Episkopatu Francji nie
byly przypadkowe, podobnie jak odczytywana, jeszcze przed II Soborem Watykanskim,
konieczno$¢ nawigzania i rozwijania relacji chrzescijansko-muzutmanskich. Byly one
wynikiem przeobrazen spoteczenstwa francuskiego, w ktoérym zaczely pojawiaé sie
wspolnoty muzutmanskie. To z kolei w pierwszej kolejnosci byto rezultatem francuskiej
polityki kolonialnej, a w szczeg6lnosci rozwoju 1 ostatecznego upadku francuskiego
imperium kolonialnego. Kontekst spoteczno-historyczny jest niezb¢dny, aby zrozumieé
zardwno wspotczesne problemy wynikajace z obecnosci islamu we Francji, w tym
szczegblnie fundamentalizmu islamskiego 1 zwigzanego =z nig zagrozenia
terrorystycznego, jak tez wyzwania stojace przed katolikami dostrzegajacymi

konieczno$¢ dialogu z wyznawcami islamu.

2.1.1. Kolonializm francuski jako przyczyna radykalizacji islamu w Afryce Pétnocnej

Wspolczesne problemy zwigzane ze wspdlnota muzutmanska, w tym trudne
kwestie spoteczne, demograficzne oraz zagrozenia dla bezpieczenstwa publicznego
zwigzane z islamskim fundamentalizmem, nalezy widzie¢ w szerszym kontekscie, aby
je wilasciwie zrozumie¢. Podobnie jak w przypadku innych dawnych europejskich
imperiow kolonialnych wzrost populacji muzutlmanskiej we Francji oraz radykalizacja
czesci muzutmanow sg rezultatem nierzadko niezwykle brutalnej polityki kolonialne;j.
W przypadku Francji dotyczy to szczegolnie destabilizacji Afryki Ponocnej®®. Z kolei
radykalizacja fundamentalistow religijnych w Afryce Potnocnej przyczynita si¢ do

wzrostu zagrozenia terrorystycznego we Francji kontynentalnej. Warto wspomnie¢, ze

260 por, G. Davie, Europe: The Exception That Proves the Rule?, w: The Desecularization of the
World: Resurgent Religion and World Politics, red. P. E. Berger, Ethics and Public Policy
Center: Washington; William B. Eerdmans Publishing Company: Grand Rapids 1999, s. 72.
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w zamachach terrorystycznych o podlozu religijnym (fundamentalistycznym) tylko
w latach 2013-2018 we Francji $mieré poniosto 250 os6b, a rannych zostalo 900

0s6b261,

Niekiedy we wspotczesnej Europie, w tym szczegolnie we Francji, podnoszone
sg glosy oburzenia, ze w XXI wieku dochodzi do brutalnych atakow terrorystycznych,
ktérych inspiracja jest religia®®?. Zdaniem niektorych przedstawicieli francuskich elit
religijnych, ataki te, jako niezgodne z francuskimi warto$ciami — demokratycznymi,
republikanskimi i laickimi — s3 dowodem na to, ze religia jako taka jest czynnikiem
destabilizacji spoltecznej?®. Niemniej jednak Kosciol katolicki we Francji przypomina,
ze pragnieniem wigkszo$ci ludzi — niezaleznie od ich $wiatopogladu — jest zycie
w pokoju 1 wzajemnej harmonii, a odpowiedzialno$¢ za ataki terrorystyczne ponosi nie
cata wspolnota muzutmanska, lecz konkretne osoby. Chociaz zadne czynniki spoleczne
i historycznie nie moga usprawiedliwia¢ terroryzmu, a tym bardziej przemocy
dokonywanej w imi¢ religii, to jednak namyst nad przyczynami wspotczesnego
fundamentalizmu religijnego we Francji moze wskaza¢ na potrzebne metody i cele

dialogu?®*,

2.1.1.1. XIX- i XX-wieczna polityka kolonialna mocarstw europejskich

W odniesieniu do Francji zrodto problemu tkwi w XIX- i XX-wiecznym
kolonializmie. Przede wszystkim w okresie tych dwoch stuleci wiele krajow
afrykanskich, w ktérych dominowata populacja muzutmanska, zostalo opanowanych

przez europejskie kraje kolonialne?®®, takie jak Francja, Wielka Brytania, Belgia oraz —

261 por. P. J. Luizard, La République et Il'islam : Aux racines du malentendu, Editions
Tallandier: Paris 2019, s. 19.

262 por, A. Candiard, Du fanatisme. Quand la religion est malade, Les Editions du Cerf: Paris
2020, s. 23.

283 Por, P. J. Luizard, La République et l'islam: Aux racines du malentendu, dz. cyt., s. 7.

%4 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans,
nr 2/2016, s. 44.

265 Por, J. Khermimoun, L essentiel sur [’islam. Histoire et Fondements, dz. cyt, s. 78.
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w mniejszym zakresie — Niemcy i Wtochy. Panstwa europejskie konkurowaty migdzy
soba o dominacje w Afryce, jak réwniez na Bliskim Wschodzie czy na wyspach Oceanu

Spokojnego?®®.

Warto zwroci¢ uwage na istotny — w kontek$cie fundamentalizmu
religijnego — czynnik odrdzniajacy kolonizacje XIX- i XX-wieczng od kolonizacji
wcezesniejszej. O ile w polityce kolonialnej panstw europejskich od XVI do XVIII
wieku istotnym elementem ekspansji byla proba chrystianizacji opanowywanych
terenéw, o tyle w XIX 1 XX wieku, a zatem w epoce pooswieceniowej, europejskie
mocarstwa kolonialne dazyly do ,ucywilizowania” kontrolowanych przez siebie
obszaréw, a zatem do zaszczepienia na nich europejskiego modelu zycia spolecznego,
organizacji gospodarczej oraz, co nie bez znaczenia, do zwigkszenia ekonomicznych
korzy$ci z posiadania kolonii. W okresie europejskiej rewolucji przemystowej
mocarstwa kolonialne nasility rabunkowa nierzadko eksploatacje zasobéw naturalnych
w Afryce?®’. Niekiedy polityka gospodarcza kolonizatoréw prowadzita do gwattownego
zubozenia ludno$ci miejscowej, w tym do pozbawienia jej ekonomicznych podstaw
funkcjonowania. W odosobnionych przypadkach — takich jak zbrodnie popetnione przez

268

kolonizatoréw belgijskich w Kongu Belgijskim**® czy przez kolonizatoréw niemieckich

w Namibii®® — eksploatacja gospodarcza przeradzata sic w eksterminacje miejscowej

ludnosci?™.

Taka polityka kolonialna spowodowata jednak radykalizacj¢ tej ludnosci,

ktorej — na obszarach z dominujagcym islamem — towarzyszyta rowniez radykalizacja

266 pPor, P. J. Luizard, La République et l'islam: Aux racines du malentendu, dz. cyt., s. 8.

267 Por. V. B. Rosoux, S. Planche, Passé colonial et politique étrangére de la Belgique, ,,Studia
Diplomatica” 62 (2009), s. 140.

2688 Por, F. Crahay, Les crimes coloniaux et le mea culpa belge, c’est pour quand?, ,,Témoigner.
Entre histoire et mémoire”, nr 126/2018, s. 27-28; E. Toussaint, Les crimes de la Belgique
coloniale au Congo. Devoir de mémoire, https://www.cadtm.org/Les-crimes-de-la-Belgique-

coloniale-au-Congo-Devoir-de-memoire.

269 Por. E. Bourbeau, Le mémoires du génocide de 1904 dans le Sud-Ouest africain allemand,
W: Décolonisation et construction nationale: Afrique, Asie et Québec, red. P. Dramé, P. Scallo-

Chouinard, F. Nozati, Les Editions de Université de Sherbrooke: Sherbrooke 2016, s. 35-36.

219 Por, P. J. Luizard, La République et l'islam: Aux racines du malentendu, dz. cyt., s. 10.
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religijna, prowadzaca do powstania idei konieczno$ci walki w obronie $wiata
muzulmanskiego przeciwko kolonizatorom (,,krzyzowcom™). Oznakg tej radykalizacji
byly wielkie bunty mieszkancéw kolonizowanych terenow, takie jak walki w Algierii
przeciwko Francji (w latach 1831-1847), w Libii przeciwko Wtochom (w 1911 roku)?"
czy rewolucja Mahdiego w Sudanie?”>. W odniesieniu do Francji trzeba przede
wszystkim zwroci¢é uwage na sytuacje spoleczno-religijng i polityke kolonizacyjng

w Algierii.

2.1.1.2. Francuska polityka kolonialna wobec Algierii

Francuska kolonizacja Algierii, ktéra rozpoczeta sie w 1830 roku,
w procesie slabnigcia 1 poczatkéw rozpadu Imperium Osmanskiego, zostata
sformalizowana w roku 1834%”. O tym, jaki kierunek przybrata kolonizacja francuska,
swiadczy fakt, Ze na przestrzeni blisko 50 lat od opanowania Algierii przez Francje
koloni¢ t¢ zamieszkiwaty juz setki tysiecy Europejczykdéw — oprocz Francuzow takze
Hiszpanow, Wlochow i Maltanczykow?’*. Kolonizacja francuska, przybierajaca forme
okupacji oraz zasiedlania kraju przez obce etnicznie, kulturowo i religijnie populacje,
ktore dodatkowo byly uprzywilejowane politycznie 1 ekonomicznie, powodowala
regularne konflikty. Byty one krwawo thumione takze z uzyciem armii’’®. Wiadze

Francji dazyly do maksymalnej unifikacji Algierii z Francja kontynentalng. W tym celu

271 Por, tamze, S. 11.

212 por, F. Cardini, Europa a islam. Historia nieporozumienia, dz. cyt., s. 197; D. Cook,

Meczenstwo w islamie, Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego: Krakow 2009, s. 161.

213 Por. F. Cardini, Europa a islam. Historia nieporozumienia, dz. cyt., s. 196; S. Atran, Talking
to the Enemy: Violent Extremism, Sacred Values, and What It Means to Be Human, dz. cyt.,
s. 85.

214 por, H. Blais, C. Fredj, E. Saada, Un long moment colonial: pour une histoire de I’Algérie au
XIXe siecle, ,,Revue d’histoire du XIXe siecle” 41 (2010), nr 2, s. 18.

215 Por. G. Meynier, L’Algérie, la nation et l'islam: le FLN, 1954-1962, w: Religion et
colonisation XVle — XXe siecle. Afrique, Amériques, Asie, Océanie, red. D. Borne, B. Falaize,
Les Editions de I’ Atelier: Ivry-sur-Seine 2009, s. 241.
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zorganizowano w Algierii administracj¢ panstwowa wedlug modelu kontynentalnego,
dzielac kraj na trzy departamenty, kantony i gminy. P6zniej, w 1903 roku, powotano
jeszcze szes¢ nowych tzw. terytoriow poludniowych do zarzadzenia Algierig

srodladowa i Saharg?’®,

Wskazane decyzje administracyjne sg wyrazem szeroko zakrojonej polityki
kolonizacyjnej Francji wobec Algierii. Uwidaczniata si¢ w tym specyfika polityki
kolonizacyjnej prowadzonej przez witadze republikanskie, ktore — w odréznieniu od
innych europejskich imperiow kolonialnych — dazyty, zgodnie z ideatami rewolucji

francuskiej, do maksymalnej unifikacji kolonii z Francja kontynentalng?’’

, W tym
szczegolnie w zakresie dziatania administracji, przemystu czy systemu edukacji.
Ponadto, z uwagi na blisko§¢ geograficzng, Algieria byla uwazana za najwazniejsza
czg¢$¢ francuskiego systemu kolonialnego. W czasie 130 lat panowania nad Algierig
francuskie wladze centralne uwazaly ja za integralng cze$é Francji?’®. Teoretycznie
wigzalo si¢ to z promocja republikanskiej zasady rownosci (égalité), szczegdlnie
w edukacji. W szkotach dzieci zaré6wno we Francji, jak 1 w Algierii uczyly si¢ z tych
samych podrgcznikow. W samej Algierii dzieci arabskie 1 francuskie uczyly si¢ razem
w jednych klasach. Faktycznie jednak do szkot francuskich uczeszczata tylko niewielka

cze$é algierskich dzieci®’®.

Ponadto warunki zyciowe francuskich kolonizatorow
znaczaco roznily si¢ od sytuacji ludnosci lokalnej. Powodowato to liczne napigcia —
pierwotnie na tle ekonomicznym — a ostatecznie doprowadzito do wybuchu wojny

o niepodlegtos¢ Algierii.

Dnia 1 listopada 1954 roku swoje postanie ogtosito radykalne ugrupowanie
— Front Wyzwolenia Narodowego (FLN), deklarujac zarazem poczatek walki
z okupantem francuskim. Walki, ktére rozpoczely sie tego dnia, mialy na celu ciagle

negkanie administracji kolonialnej, aby doprowadzi¢ do destabilizacji Francji,

218 por, J. J. Julaud, L 'histoire de France de 1789 a nos jours, Pour les nuls: Paris 2020, s. 194.

217 Por, L. Harris, The Suicide of Reason: Radical Islam’s Threat to the West, Basic Books: New
York, 2007, s. 207.

28 por. H. Blais, C. Fredj, E. Saada, Un long moment colonial: pour une histoire de [’Algérie au
XIXe siecle, dz. cyt., s. 22 ; A. Hosna, Accords d "Evian: processus d’une formation identitaire,

,Revue des Sciences Humaines™, 18 (2007), nr 1, s. 8.

219 Por, G. Meynier, L’Algérie, la nation et l'islam: le FLN, 1954-1962, dz. cyt., s. 243.
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a w konsekwencji do opuszczenia Algierii przez Francuzow. W kolejnych dniach
doszto do wielu zamachéw na koszary wojskowe, budynki policyjne i administracyjne,
co przyniosto setki ofiar wérod cywilow i zotierzy?®. Dziesieé¢ dni pozniej dwczesny
minister spraw wewnetrznych Frangois Mitterrand (1916 — 1996), pdzniejszy prezydent
republiki (1981 — 1995), zapowiedzial, ze Francja w zadnym wypadku nie wycofa si¢
z Algierii i nie bedzie negocjowac z buntownikami. Zadeklarowal rowniez podjgcie

zdecydowanych dziatan militarnych?8!,

W marcu 1956 roku, za zgoda Zgromadzenia Narodowego, rzad francuski
wystal do Algierii armig, ktora w najgoretszym momencie konfliktu liczyta 750 tysiecy
zolierzy. Drziatania militarne nie przyniosty jednak oczekiwanych skutkow.
Ostatecznie, po o$miu latach od wybuchu wojny, wladze francuskie zaczely poszukiwaé
sposobOdw pokojowego zakonczenia konfliktu i1 uznania niepodleglo$ci Algierii.
W marcu 1962 roku prezydent Francji Charles de Gaulle (1890 — 1970, prezydent
Republiki Francuskiej w latach 1959 — 1969) podpisatl porozumienie z Evian, ktore
definitywnie konczylo wojne i otwieralo droge do niepodleglosci Algierii. Formalnie
niepodlegltos¢  Algierii  zostala ogloszona pozniej, w wyniku referendum
przeprowadzonego 1 lipca 1962 roku?®?. Bilans strat wojennych po stronie francuskiej
wynosit 30 tysiecy francuskich zotnierzy 1 6 tysiecy cywilow. Po stronie algierskiej
zgingto co najmniej 400 tysiecy cywilow, w tym 60 tysigcy Algierczykow lojalnych
wobec Francje, ktorzy zostali zabici przez partyzantow z Frontu Wyzwolenia

Narodowego za kolaboracje z okupantem?®,

2.1.1.3. Konsekwencje wojny i uzyskania niepodleglosci przez Algierie

Zakonczenie wojny oznaczalo jednak dla Francji poczatek problemow
etnicznych, religijnych 1 spotecznych, ktore rozwingty si¢ juz na terytorium Francji

kontynentalnej. Wbrew porozumieniu z Evian tymczasowy rzad Republiki Algierii nie

280 por. tamze, s. 252.
281 Por, J. J. Julaud, L ’histoire de France de 1789 a nos jours, dz. cyt., s. 344.
282 por, A. Hosna, Accords d’Evian: processus d ‘une formation identitaire, dz. cyt., s. 10-11.

28 Por, J. J. Julaud, L histoire de France de 1789 a nos jours, dz. cyt., s. 345-352.
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byl w stanie powstrzymaé aktow przemocy wobec Francuzow zamieszkujacych kraj.
Uzyskanie niepodlegtosci przez Algieri¢ oznaczato jednak nie tylko migracj¢ do Francji
kontynentalnej etnicznych Francuzéw z Algierii. Po 1962 roku nastgpita fala imigracji
rdzennej ludnosci algierskiej, przede wszystkim tych osob, ktére w rézny sposob byly
powiazane z systemem kolonialnym — m.in. pracowaly w administracji panstwowe;j,
stuzyly w wojsku i policji czy tez byly uczestnikami antypartyzanckich stronnictw
politycznych. Szacuje si¢, ze w kilku powojennych latach niemal milion rdzennych
Algierczykow opuscito kraj, przy czym zdecydowana wigkszo$¢ z nich wyemigrowata

do Francji®®.

Powojenna emigracja algierska zbiegla si¢ w czasie z wysokim tempem rozwoju
gospodarczego w FEuropie Zachodniej. Z tego powodu wigkszo$¢ imigrantow
algierskich znalazla prac¢ w przemysle i1 sektorze ustug we Francji. Niemniej jednak
zrédltem powaznych probleméw bylto to, ze imigranci, ktorzy przybyli z Algierii do
Francji po 1962 roku, w wigkszo$ci nie posiadali wyksztalcenia, a niekiedy nawet byli
analfabetami. Ponadto tylko cze¢$¢ z nich moéwita po francusku. Te okoliczno$ci
sprawily, ze nie mieli oni rownych szans na rynku pracy, a ponadto przyczynity si¢ do
izolacji grup imigrantow w spoleczenstwie francuskim. Z tego powodu bezrobocie
spowodowane kryzysem ekonomicznym lat 70. XX wieku najsilniej dotknegto

imigrantow z Algierii?®

. Ten okres uwazany jest za przyczyng¢ wspotczesnych
probleméw spotecznych 1 ekonomicznych doswiadczanych przez wspolnote
muzulmanska we Francji®. Imigranci algierscy byli szczegodlnie narazeni na ubdstwo.
To z kolei, wraz z faktyczng nieréwnoscig w dostegpie do rynku pracy, doprowadzito do
wzrostu przestgpczosci w grupach imigrantow oraz, w dalszej kolejnosci, do

radykalizacji politycznej i religijnej?®’.

284 Por, tamze, dz. cyt., s. 353.
285 por, J. L. Brunin, L ’islam, Les Editions de I’ Atelier: Ivry-sur-Seine: 2003, s. 98.
286 Por, J. J. Julaud, L ’histoire de France de 1789 a nos jours, dz. cyt., s. 368.

287 Por. tamze, S. 375.
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2.1.2. Zmiana sytuacji spolecznej muzulmanoéw i ewolucja islamu we Francji

Muzulmanie we Francji, podobnie jak w wielu innych krajach Europy
Zachodniej, wcigz postrzegani sg gtownie jako doswiadczajacy powaznych ograniczen
spotecznych. Znaczna ich czg$¢ wykonuje podstawowe prace fizyczne. Stanowig oni
takze znaczaca grupe bezrobotnych. Z tego powodu sytuacja spoteczno-ekonomiczna
wiekszej czgsci wspdlnoty muzulmanskiej jest niekorzystna, a jej cztonkowie s3
szczegblnie narazeni na ubdstwo i wykluczeni spoteczne?®. Z drugiej jednak strony
muzulmanie, ktorzy sg juz kolejnym — trzecim lub czwartym — pokoleniem urodzonym
we Francji, potrafia przezwycigza¢ te ograniczenia, w szczegélnosci zdobywajac

wyzsze wyksztalcenie czy tez prowadzac whasng dziatalno$é gospodarcza®®.

2.1.2.1. Pierwsze pokolenie muzutmanskich imigrantow

Jesli chodzi o pierwsze pokolenie migrantéw muzutmanskich, ktorzy
przybyli do Francji w latach pigédziesiatych, sze§¢dziesiatych 1 siedemdziesiatych XX
wieku, to ich wiara niekiedy byta glgeboka, ale wyrazata si¢ raczej w warunkach
domowych?®. Zazwyczaj muzutmanie ci byli przywiazani do wiary swoich przodkow,
lecz ich wiedza o islamie byla niewielka 1 opierata si¢ gldwnie na tradycji. W takich
okolicznos$ciach pierwsze pokolenie muzulmanéw francuskich przezywato zwyczaje
religijne, takie jak ramadan, gltownie w sferze prywatnej, nie eksponujac ich

publicznie®®!. Imigranci muzutmanscy nie mieli takze dostepu do meczetéw, a zatem

28 Por, D. Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti. La religion en mouvement, dz. cyt., s. 228.

289 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 83.
20 Por, S. Andezian, L islam dans la France d’aujourd’hui, ,,Autres Temps” 10/1986, s. 40.
21 por, A. Adamczak, Co kryje chusta muzutmariska? Miedzy religiq, gender a kulturg — casus

francuski, dz. cyt., s. 33.
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réwniez nauczanie imaméw nie ksztattowato ich zycia religijnego?®?. Ponadto
muzulmanie w pierwszym pokoleniu migrantdw nie mieli jeszcze wlasnych dzielnic
mieszkalnych, w ktorych mogtaby si¢ umacnia¢ ich tozsamos$¢ 1 w ktorych mogloby
nasila¢ si¢ poczucie odrgbnosci w stosunku do rdzennej ludnosci francuskiej. To
powodowato, ze wspolnota muzutmanska tego okresu nie byta grupa majaca znaczenie

we francuskim zyciu spolecznym i politycznym?®,

Dla pierwszego pokolenia imigracji muzulmanskiej do Francji kwestie
religijne nie byly priorytetowe. Imigranci swojg aktywnos¢ skupiali przede wszystkim
na poszukiwaniu pracy, mieszkania oraz nauce j¢zyka, ktéra umozliwiata poprawe
sytuacji ekonomicznej. Znaczace zmiany spoleczne, ekonomiczne, ale takze religijne
dadza si¢ zaobserwowaé¢ w drugim pokoleniu muzulmanéw francuskich. Wraz ze
stabilizacjg finansowg cz¢séci Srodowiska migrantéw muzutmanie u§wiadomili sobie, ze
chca mie¢ podobne prawa do innych mieszkancéw Francji. Kolejne pokolenie
migrantéw zaczgto integrowaé sie ze spoteczenstwem francuskim, co pociagngto za
soba che¢¢ posiadania podobnych praw. Jednak muzulmanie spotkali si¢ z wieloma
przeszkodami ze strony spotecznosci francuskiej. Poczucie odrgbnosci i izolacji
spotecznej doprowadzilo do powstania ws$réd miodziezy muzulmanskiej grup
o charakterze radykalnym 1 antyspolecznym. Z kolei $wiadomo$¢ w znacznej mierze
nieprzezwyci¢zalnych nierdwnosci ekonomicznych nasilita zjawisko przestgpczos$ci

wéréd mtodych muzutmanéw, ktorzy nie mieli weigz dostepu do formacji religijnej?®.

2.1.2.2. Rozwdj wspolnoty muzutmanskiej w kolejnych pokoleniach imigranckich

Dopiero wraz z rozwojem religijnych instytucji islamu we Francji — budowg
meczetow, przybyciem lub wyksztalceniem imaméw — pojawito si¢ we Francji zjawisko
religijnej  radykalizacji mtlodziezy, prowadzacej do nasilenia zagrozenia

terrorystycznego oraz do poglebiania istniejagcych juz wczesniej konfliktow

292 Por, La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 106.
2% Por, tamze, S. 107.

2% Por, tamze, S. 108.
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o charakterze kulturowym i religijnym?®. Wraz ze stabilizacja francuskiej wspélnoty
muzutmanskiej, w kolejnych pokoleniach daje si¢ zauwazy¢ rosnacy nacisk na wierno$c¢
wyznawanej religii. Z tego powodu wazne dla muzulmandéw francuskich stato si¢
budowanie meczetéw i zwigzanych z nimi o$rodkéw edukacii religijnej®®®. Ta zmiana,
wyraznie widoczna pomiedzy kolejnymi pokoleniami wspdlnoty muzutlmanskiej we
Francji, jest tez jednak zrédlem konfliktéw pomiedzy jej cztonkami a rdzennymi
Francuzami, czy to odwotujacymi si¢ do tradycji katolickiej, czy tez przywigzanymi do

laickich wartosci republikanskich?®’.

Rosngce liczebnie wspolnoty muzulmanskie wywieraja coraz wigkszy
nacisk na francuskie wtadze lokalne, zmierzajacy do tego, aby muzutlmanskie tradycje
religijne byly uwzgledniane w zyciu lokalnej spotecznosci, w tym instytucji
panstwowych. Narastajagce konflikty dotycza bardzo wielu obszaréow zZycia

spotecznego?®®

. W szczegblnosci problemem jest respektowanie godzin przewidzianych
modlitw, tak aby wowczas muzulmanie mogli powstrzyma¢ si¢ od pracy;
zachowywanie zasad ramadanu; dostgpnosci zywnosci hallal w instytucjach
panstwowych, w tym w szkolach publicznych, mozliwosci zakladania oddzielnych
cmentarzy. Zrédtem konfliktow sa takze tresci przekazywane uczniom w szkotach
publicznych, o ile stoja w sprzeczno$ci z warto$ciami moralnymi islamu?®, oraz inne
aspekty dziatalnosci szkoh: obowigzkowa koedukacja oraz mozliwo$¢ ubioru zgodnego

z tradycja muzulmanska>®,

2% Por, tamze.
2% por, D. Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti. La religion en mouvement, dz. cyt., s. 229.

297 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 86.
2% Por, S. Andezian, L islam dans la France d’aujourd ’hui, dz. cyt., s. 41-42.
29 Por, J. Khermimoun, L essentiel sur [’islam. Histoire et Fondements, dz. cyt. s. 77.

%0 pPor, La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 87.
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2.1.2.3. Ogdlna charakterystyka wspotczesnego islamu francuskiego

Wraz z intensyfikacja ruchow migracyjnych, zwlaszcza z krajow
dotknigtych ubdstwem, we Francji rozpoczely si¢ przemiany kulturowe 1 religijne,
ktorych kierunek wydaje sie dzisiaj nieodwracalny®®’. Niekiedy, z uwagi na
uwarunkowania ideologiczne, proces ten nie byt w zyciu publicznym wystarczajaco
dostrzegany 1 analizowany. W jezyku debaty publicznej we Francji podkresla si¢
bowiem niezwykle czesto laicki charakter panstwa i spoteczenstwa®’?.
W rzeczywisto$ci jednak w tym panstwie i spoteczenstwie obecne jest wcigz zycie
religijne, ktore podlega coraz wickszemu zroznicowaniu. Episkopat Francji, pozytywnie
oceniajac — wbrew licznym glosom sprzeciwu — role islamu we wspotczesnym
spoteczenstwie francuskim®®, powoluje sie na stanowisko Papieskiej Rady ds. Dialogu
Migdzyreligijnego, ktorej zdaniem dla chrzescijan, ktérzy wczesniej nie mieli do
czynienia z innymi religiami, spotkanie z ludzmi innej kultury i religii moze by¢

ubogacajace w ich wtasnych poszukiwaniach Boga®®,

Zdaniem francuskiego teologia i religioznawcy Josepha Doré wspotczesny
francuski islam mozna podzieli¢ na cztery podstawowe grupy: islam oficjalny, islam
zsekularyzowany, islam wojujacy 1 islam radykalny, przy czym islam wojujacy
1 radykalny wystepuje przede wszystkim wsrod miodych muzulmandw, najbardziej
podatnych na radykalizacj¢ postaw religijnych. Joseph Doré wymienia trzy motywy
ewolucji religijnej wsréd muzutlmanoéw. Pierwszym z nich jest pragnienie wejscia

w osobistg relacje z Bogiem: Bog jest dla muzutlmanina najwazniejszy, a zatem pragnie

%1 Por. H. Fautrad, Musulmans. Comprendre, rencontrer, aimer. Essai pastoral pour un

témoignage chrétien aupres des musulmans, dz. cyt., s. 13.
%02 Por, D. Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti. La religion en mouvement, dz. cyt., s. 232.

%03 Por, La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,
Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », w: La Conférence des
évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les musulmans, Les Editions du

Cerf: Paris 2021, s. 130.

%04 Por, Conseil pontifical pour le dialogue interreligieux, ,,Dialogue et Annonce”, nr 4/1991.
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on z Bogiem mie¢ gleboka relacje®®. Doré zwraca w tym kontekscie uwage na to, ze
ten motyw ewolucji religijnej oddziatuje takze na Francuzéw niebedacych
muzulmanami, przede wszystkim na miodziez. Mtodziez francuska, widzac postawe
swych rowiesnikow muzutmanskich, ktorzy angazujg si¢ w sprawy religijne
1 reprezentujacych pewna duchowo$¢, zaczyna rowniez stawia¢ sobie pytania o Boga
1 0 swoja relacje z Nim. W ten sposdb muzutmanie moga posrednio wptynaé na wzrost

religijnego zaangazowania mtodych chrzescijan®%.

Drugim motywem ewolucji islamu w dzisiejszej Francji jest odczuwalna
przez muzulmanow potrzeba rozwoju wlasnej tozsamosci i wartosci. O ile w pierwszym
pokoleniu muzulmanow kluczowymi sprawami byto posiadanie pracy i stabilnosé¢
materialna, o tyle kolejnym pokoleniom, urodzonym i wychowanym we Francji, to juz
nie wystarcza. Przywigzanie do religii przodkow staje si¢ coraz wyrazniej glownym
elementem okreslajacym tozsamo$¢ francuskich muzutmanow. To dlatego wzrasta we
wspoélnocie muzulmanskiej przestrzeganie tradycji i nakazow religijnych, zwtaszcza

zwigzanych z jedzeniem, postem czy strojem®"’,

Trzecim motywem odkrywania na nowo tozsamo$ci muzutmanskiej jest
pragnienie ukazania otoczeniu, ze jest si¢ osoba, ktéra chce by¢ szanowana i traktowana
na rowni z innymi. Ten, kto posiada silng tozsamos$¢, reprezentuje jasno okreslone
wartos$ci, staje si¢ rozpoznawalny w spoteczenstwie i moze rosci¢ sobie prawo do
szacunku. Jest to czesty argument, ktorym postuguja sie¢ muzulmanie w dzisiejszej

Francji®®,

2.1.2.4. Muzutmanie we wspolczesnej Francji

Wedlug Narodowego Instytutu Statystyki i Badan Gospodarczych (Institut
national de la statistique and des édudes économiques, INSEE) w 2017 roku Francja

305 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 109.
306 Por, tamze, s. 110.
307 Por. tamze, s. 111.

308 Por, tamze, S. 112.
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liczyta 67,2 miliona mieszkancow, z czego w tym roku urodzito si¢ 767 000 dzieci,
a zmarto 603 000 0s6b®%®. Aby odnies¢ te liczby do struktury etnicznej i religijne;j,
nalezy postuzy¢ sie starszymi danymi zebranymi przez Francuski Instytut Opinii
Publicznej (Institu frangais d’opinion publique, IFOP). Zgodnie z tymi danymi 64%
Francuzow deklarowato si¢ jako katolicy (w 1972 roku bylto to 87%), przy czym 57%
nie s3 osobami praktykujacymi. Praktykujacych katolikéw w 2010 roku byto tylko 7%
katolikow, czyli 4,5% ludnosci Francji. Okoto 5,6% mieszkancéw Francji, czyli okoto
3,7 milionéw osob, deklarowato przynaleznosé do islamu®®. Liczb tych nie mozna
jednakze uwaza¢ za wiarygodne, poniewaz nie wszyscy mieszkancy Francji chca
deklarowaé swojg przynalezno$¢ do islamu. Ocenia sig, ze realna liczba muzulmanow
we Francji waha si¢ pomigdzy 4 a 5 milionami, przy czym obejmuje ona zaréwno

muzulmanéw praktykujacych, jak i niepraktykujacych3!,

Trzy czwarte tej liczby to muzulmanie posiadajacy obywatelstwo
francuskim. Polowa z nich to obywatele Francji z urodzenia, 24% otrzymato
obywatelstwo dzigki malzenstwu z obywatelem Francji, a 26% pozostalych
obywatelstwo otrzymato po ztozeniu odpowiednich dokumentdéw, nie zrzekajac sie¢
obywatelstwa kraju pochodzenia. Sposrod muzutmanoéw francuskich ocenia sig, ze 36%
tych os6b mieszka w regionie Paryza, w regionie ile-de-France, a pozostale 62% na
prowincji. Najwazniejszymi skupiskami muzutmandéw we Francji sa miasta na potnocy
Francji — Dunkierka, Lille, Cambrai, oraz regiony na zachodzie (Alzacja, Lotaryngia)
i poludniu (m.in. Prowansja, Owernia, Lazurowe Wybrzeze i Langwedocja, w tym
szczegblnie takie miasta jak Lyon 1 Marsylia. Na zachodzie Francji muzulmanie
skupiaja si¢ glownie w Bordeaux i Tuluzie. Biorac pod uwage kraj pochodzenia
rodzicow czy dziadkow obywateli francuskich wyznajacych islam, sa to przede

wszystkim: Algieria, Maroko, Tunezja, Mali, Senegal, Komory na Oceanie Indyjskim

%09 Por. Institut national de la statistique et des études économiques, Naissances, décés et

mariages en 2017, https://www.insee.fr/fr/statistiques/3596198.

310 Por. Institut d’études opinion et marketing en France et a I’international, Le catholicisme en

France en 2010, https://www:.ifop.com/publication/catholicisme-en-france-en-2010/.

811 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 6/2018, s. 22.
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oraz w mniejszym stopniu Turcja, Czeczenia, Bo$nia, Syria, Irak oraz Indie, Pakistan

i Bangladesz®'2,

Warte odnotowania sg takze statystyki praktyk religijnych ws$rod
wyznawcow islamu. Wedlug ankiety przeprowadzonej przez IFOP w 2016 roku
praktyki religijne muzutmandw sg bardzo zréznicowane: 88% muzulmanéw obchodzi
ramadan, 43% modli si¢ pi¢¢ razy dziennie, 20% czyta Koran raz w tygodniu, 17%
chodzi na modlitwy do meczetu przynajmniej raz w tygodniu, a 8% przynajmniej raz
w miesigcu, 4% odbylo juz pielgrzymke do Mekki, a 76% deklaruje, ze zrobi to
w najblizszym czasie®™. Zadne statystyki nie méwig o tym, ile jest we Francji miejsc
kultu muzulmanskiego, ale szacuje si¢, ze moze ich by¢ okoto 2500. Strona
internetowa, sluzaca muzulmanom pomoca w znalezieniu pobliskiego meczetu podaje

2448 czynnych miejsc kultu religijnego34,

2.2. ODPOWIEDZ KOSCIOLA KATOLICKIEGO WE FRANCJI

Migracja do Francji, przede wszystkim mieszkancéw poéinocnej Afryki —
gtownie Algierii, ale takze Maroka czy Tunezji — nie pozostata bez reakcji ze strony
Kosciota katolickiego we Francji. Warto jednak zauwazy¢, ze instytucjonalizacja
dialogu z muzulmanami dokonata si¢ w Kosciele katolickim we Francji stosunkowo
pdzno, nie bezposrednio po przybyciu pierwszej fali emigrantdéw z Algierii.
Sformalizowany dialog zdecydowano si¢ podja¢ w czasie, kiedy obecnos¢ wspdlnot
muzulmanskich, gtéwnie pochodzenia podinocnoafrykanskiego, utrwalila sig
w spoteczefistwie francuskim, a we Francji przychodzito na $wiat, ksztalcilo sig
1 dorastato pierwsze pokolenie dzieci imigrantdw, niemajace juz wyraznego zwiazku
z potnocng Afryka. Pierwsze inicjatywy zinstytucjonalizowanego dialogu pojawity si¢
w potowie lat 80. XX wieku. Co ciekawe jednak, refleksja nad konsekwencjami
wzrostu znaczenia islamu we Francji w Episkopacie Francji nastgpita jeszcze pdzniej,

wraz z wyraznym poglebieniem si¢ napi¢¢ spotecznych i1 poczatkiem zagrozenia

812 Por, tamze.
313 https://www.ifop.com/

314 https://www.trouvetamosquee.fr/
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terrorystycznego zwigzanego z radykalizacja grup muzulmanskich, ktorych
przedstawiciele — niemal wytgcznie urodzeni we Francji, a jednocze$nie doswiadczajacy
wykluczenia ekonomicznego 1 spolecznego — fundamentalistyczng argumentacje
religijng stosowali w celu zakwestionowania porzadku spotecznego Republiki

Francuskiej.

2.2.1. Zmiana sposobu myslenia: od kontaktow 7z muzutmanami do dialogu 7 islamem

Koniec lat 90. XX wieku byl w Kosciele francuskim okazja do
przemys$lenia dotychczasowej drogi dialogu z islamem oraz refleksji nad
perspektywami tego dialogu. W tym konteks$cie warto zwroci¢ uwage na dwa kluczowe
dla podzniejszej orientacji dzialan episkopatu francuskiego zgromadzenia plenarne

biskupow, ktére odbyty sie w Lourdes w 1997 1 1998 roku.

2.2.1.1. Kosciot wobec glebokich przemian francuskiego krajobrazu religijnego

Wazng role w okresleniu kierunkéw rozwoju dialogu chrzescijansko--
muzulmanskiego we Francji odegraly obrady Konferencji Episkopatu Francji
w Lourdes w listopadzie 1997 roku. W ich trakcie przewodniczacy Sekretariatu
ds. Relacji z Islamem (SRI) arcybiskup Bernard Panafieu (1931 — 2017, w latach 1995 —
2006 arcybiskup Marsylii, od 2003 roku kardynal) przypomnial, ze chociaz dialog
chrzescijansko-muzutmanski inicjowany przez Konferencje¢ Episkopatu Francji
rozpoczal si¢ w latach 80. XX wieku, to jednak w ciaggu minionej dekady francuski
krajobraz spoteczno-religijny zmienit si¢ radykalnie, co wymaga réwniez przemyslenia
form i1 celow dialogu. Chrzedcijanie nie spotykaja si¢ juz tylko z muzulmanami na
ulicach — spotykaja si¢ takze z samym islamem, przybierajacym na sile, stajacym si¢
czgscig  francuskiego pejzazu  kulturowo-religijnego 1  zaczynajacego  si¢
instytucjonalizowaé®!®. To z kolei oznacza, Ze katolicy winni dostrzec nie tylko samg

obecno$¢ muzutmanéw w spoteczenstwie francuskim, lecz réwniez obecnos¢ islamu

315 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 75.
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jako duzej sity religijnej i kulturowej, ktora ostatecznie takze przeksztalca
spoteczenstwo i kulture francusky. Zdaniem arcybiskupa Bernarda Panafieu konieczna
dla owocnego dialogu jest nie tylko analiza sytuacji spoteczno-ekonomicznej
muzulmanow, lecz rowniez refleksja nad rolg islamu jako religii w panstwie formalnie
laickim, tak aby utatwi¢ prowadzenie dialogu z muzulmanami duszpasterzom

i organizacjom katolickim?3®,

Podczas tych obrad francuskiego episkopatu w Lourdes glos zabral takze
sekretarz Papieskiej Rady ds. Dialogu Migdzyreligijnego biskup Michael Fitzgerald
(ur. w 1937 roku, od 2019 roku kardynah)®!’. Skupit sic on na tym, jak wyglada
ewolucja obecno$ci muzulmanéw w Europie i1 jakie s3 konsekwencje dialogu
z islamem. W jego perspektywie konieczne jest zwrdcenie uwagi, ze chociaz islam w
Europie Zachodniej w drugiej potowie XX wieku przybiera niespotykane wczesniej
oblicze, to jednak sama obecno$¢ muzulmanow w Europie nie jest zjawiskiem nowym,
lecz datuje si¢ od wczesnego Sredniowiecza. Nowos¢ sytuacji wspotczesnej polega na
tym, ze naplyw muzulmandéw nie jest powigzany z dzialaniami wojennymi, lecz
z imigracja, przede wszystkim ekonomiczng. Wskutek tego chrzescijanie nie moga
z muzutmanami walczy¢, lecz winni nauczy¢ sie z nimi wspotistnie¢®!8. Zadanie to
w szczegOlnym stopniu dotyczy wilasnie Francji, poniewaz wilasnie w tym kraju
obserwuje si¢ znaczacy wzrost wspolnoty muzutmanskiej, oraz — co ma niebagatelne
znaczenie dla tozsamosci 1 spotecznej zwartosci wspdlnot muzutmanskich — ludno$¢ ta
w wiekszosci pochodzi z jednego regionu: z poinocnej Algierii oraz w mniejszej czesci

z innych regiondéw pétnocnej Afryki, jak tez z Senegalu czy Mali®!®.

816 Por, tamze.

817 Por. M. Fitzgerald, Chrétiens et musulmans en Europe: Perspectives du dialogue, ,,La
documentation catholique”, nr 2171/1997, s. 1027-1035.

318 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 80.

319 Por. tamze, S. 82.
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2.2.1.2. Refleksja nad potrzebnymi zmianami w zakresie dialogu

Zgromadzenie plenarne Episkopatu Francji po raz kolejny podjeto kwestig
dialogu z islamem w Lourdes w listopadzie 1998 roku. Podj¢ta refleksja miata
doprowadzi¢ do wskazania konkretnych celow i1 sposoboéw prowadzenia dialogu.
Interesujace jest to, ze biskupi francuscy po raz pierwszy dostrzegli, ze wsrod
francuskich katolikéw opinie na temat celow i1 form dialogu z muzulmanami sg bardzo
podzielone. W czasie obrad episkopatu dostrzezono, ze o ile czg$¢ katolikdw jest
nastawiona entuzjastycznie wobec dialogu, o tyle inna znaczaca czg$¢ jest z powodu
tego dialogu, zwlaszcza w konteks$cie rosnacych napig¢ spotecznych i zagrozenia
terrorystycznego, wyraznie zaniepokojona. Biskupi zauwazyli, ze we wspodtczesnej
Francji islam jest druga pod wzgledem liczebnos$ci grupa religijng. Ponadto jest to grupa
rosngca w site. Z tego wzgledu obowigzkiem episkopatu jest zar6wno przygotowanie
katolikow na nieuchronng zmiane¢ struktury religijnej i spolecznej Francji, jak tez

prowadzenie dialogu z muzulmanami®?°,

Podczas posiedzenia plenarnego Konferencji Episkopatu Francji 9 listopada
1998 roku arcybiskup Bernard Panafieu z Marsylii zauwazyl, ze Ko$ciot nie moze
zgadza¢ si¢ na wykluczanie muzulmandéw z zycia publicznego. Przeciwnie, jego
zdaniem Kos$ciot katolicki we Francji powinien uznaé islam i jego miejsce we

1

wspolczesnym spoteczenstwie francuskim®?!. Islam powinien mie¢ te same prawa

i obowiazki, co Kosciot we Francji®?2.

W ozywionej debacie toczacej si¢ we Francji, szczegdlnie w zwigzku
z nasilajagcymi si¢ konfliktami w spoteczno$ciach lokalnych 1 zagrozeniem
terrorystycznym, biskupi zgromadzeni w Lourdes zdecydowali si¢ na wyrazenie

stanowiska, Ze islam we wspoélczesnej Francji nie stanowi zagrozenia oraz nie jest

320 por, La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 128.

%21 Por. H. Fautrad, Musulmans. Comprendre, rencontrer, aimer. Essai pastoral pour un

téemoignage chrétien aupres des musulmans, dz. cyt., s. 20.

822 Nous reconnaissons a I’islam, sa place dans la société francaise. Il a les mémes droits et

devoirs que nous”, La Conférence des évéques de France, L 'Eglise catholique et les relations

avec les musulmans, dz. cyt., s. 128.
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konkurencja dla Ko$ciota, a nawet jest zrodtem jego ubogacenia. Co wazne, biskupi
zdecydowali si¢ na takie stanowisko $wiadomi, ze wielu katolikoéw jest mu
przeciwnych. Zdaniem biskupow jednak otwarcie na islam i akceptacja jego trwatej
obecnosci w spoleczenstwie francuskim moze doprowadzi¢ katolikow do lepszego
zrozumienia ich wlasnej wiary oraz do wigkszej wiernosci wobec wartosci, ktore
z wiary wynikaja. Zdaniem biskupéw dialog z muzulmanami i u§wiadomienie sobie, ze
jest to grupa religijna, ktéra w coraz wigkszy sposob bedzie wplywala na zycie
spoteczne we Francji, bedzie dla chrzescijan zache¢ta do formacji religijnej 1 poglgbienia

wiary32,

2.2.2. Struktury wspierajqce dialog

Kosciot katolicki we Francji szybko odpowiedziat na soborowa zachete do
prowadzenia dialogu z islamem. Po zakonczeniu obrad II Soboru Watykanskiego
Konferencja Episkopatu Francji w 1971 roku wyznaczyla Gérarda Huygue’a, biskupa
Arras, do utworzenia grupy przygotowujacej dialog z muzutmanami. Z kolei w 1973
roku powstal Sekretariat ds. Spotkania z Muzulmanami (Secrétariat pour la rencontre
avec musulmans, SRM). W 1975 roku zostat on przeksztalcony w Sekretariat
ds. Relacji z Islamem (Secrétariat des relations avec 1’islam, SRI). Sekretariat ten
powolano glownie w tym celu, aby nawigzaé relacje z liderami muzulmanow we
Francji, formowac¢ chrzescijan do dialogu migdzyreligijnego 1 promowac¢ oddolne
spotkania chrzescijan 1 muzulmanoéw lokalnie, w ich §rodowiskach zamieszkania czy
pracy. Mial on rowniez dawaé wskazoéwki 1 narzedzia diecezjom francuskim do

podejmowania owocnego dialogu z muzutmanami®?,

W 1986 roku Sekretariat przeksztalcono w Narodowa Shuzbe ds. Relacji

z Islamem (le Service national pour les relations avec 1’islam, SNRI), a t¢ z kolei

323 Por. tamze, s. 129.

324 Por. La Conférence des évéques de France, L Eglise catholique et les relations avec les

musulmans, dz. cyt., s. 127.
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w 2015 roku — w Narodowg Stuzbe ds. Relacji z Muzulmanami (Service national pour

les relations avec musulmans, SNRM)32°,

2.2.2.1. Znaczenie zmian strukturalnych

W 2015 roku Rada ds. Relacji Migdzyreligijnych i Nowych Nurtow Religijnych
(Conseil pour les relations interreligieuses et les nouveaux courants religieux)
opracowata ,,List misyjny” (,,Lettre de mission™), zaakceptowany nastepnie przez
zgromadzenie plenarne Konferencji Episkopatu Francji obradujace w Lourdes.
Dokument ten byt poswigcony refleksji nad skutecznoscia dialogu prowadzonego przez
Kosciot katolicki z muzulmanami we Francji oraz miat wskaza¢ nowe formy
strukturalne i instytucjonalne, ktore pomoglyby zwigkszy¢ intensywnosc¢ i skutecznos¢

tego dialogu.

Dokument powtarza, ze w dialogu z islamem chodzi przede wszystkim o dialog
pomiegdzy osobami, a nie pomi¢dzy instytucjami. Dla Kosciota szczegélnie istotne jest
docieranie do tych 0s6b we wspolnocie muzulmanskiej, ktore maja na nig najwigkszy
wpltyw, a zatem do imamoéw, rektor6w meczetow, osoéb odpowiedzialnych za
muzulmanskie stowarzyszenia religijne 1 organizacje. Z drugiej strony dokument
podkresla, Ze konieczna jest jeszcze bardziej poglebiona formacja osob, ktore

z ramienia Ko$ciota katolickiego na réznych poziomach sg zaangazowane w dialog%®.

Dokument ten, podsumowujac osiggnig¢cia czterdziestoletniego dialogu
z muzutmanami we Francji, dokonal rowniez pewnych zmian strukturalnych. Dziatajaca
w ramach Rady ds. Relacji Migdzyreligijnych Narodowg Stuzbe ds. Relacji z Islamem
(SNRI) zastgpita Narodowa Stuzba ds. Relacji z Muzutmanami (SNRM)®*¥’. W ten
sposob biskupi francuscy podkreslaja, ze w dialogu migdzyreligijnym chodzi nie

o religi¢ jako taka czy instytucje religijne, ale przede wszystkim o poszukiwanie

325 Por. tamze.
3% Por, tamze, S. 128.

327 Por. tamze, S. 149.
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zblizenia z muzulmanami. Akcent dialogu pada nie na wymiar instytucjonalny, ale na

budowanie wspolnoty w wieloreligijnym spoteczenstwie3%,

2.2.2.2. Podstawowe zadania Narodowej Stuzby ds. Relacji z Muzutmanami

Rada ds. Relacji Migdzyreligijnych przyznata SNRM odpowiedzialno$¢ za
pomoc poszczegdlnym grupom diecezjalnym w nawigzywaniu kontaktow z osobami
pelnigcymi wazne funkcje we wspolnotach muzulmanskich. SNRM ma takze by¢
odpowiedzialna za przygotowanie na uzytek biskupow francuskich materiatéw na temat
srodowiska muzulmanskiego we Francji. Kompleksowa znajomo$¢ tego $rodowiska
miata utatwi¢ poszczegdlnym diecezjom przygotowanie si¢ do prowadzenia dialogu
miedzyreligijnego. Trzecim zadaniem SNRM jest koordynacja wspotpracy z innymi
krajowymi stuzbami episkopatu Francji®?®. Ponadto SNRM ma promowaé spotkania
pomigdzy chrzescijanami 1 muzulmanami, formowaé katolikow w dziedzinie
znajomosci islamu, a takze przygotowywac grupy ekspertow, ktore prowadzityby takie
spotkania migdzyreligijne w poszczegdlnych diecezjach. Sluzba ta ma roéwniez za
zadanie wspieranie te osoby w diecezjach oraz pomaga¢ nawigzywac relacje

Z reprezentantami srodowiska muzutmanskiego3.

SNRM monitoruje rowniez wszelkie inicjatywy na rzecz dialogu, ktore dzieja
si¢ w Kosciele we Francji. Tych inicjatyw jest oczywiscie bardzo wiele, ale nie
wszystkie s3 dokumentowane lub na stronach diecezjalnych mozna odnalez¢ krotkie
wzmianki, ze jakie§ spotkanie miato miejsce. Od 2016 roku SNRM wydaje trzy razy
w roku biuletyn dokumentujacy najciekawsze wydarzenie zwigzane z dialogiem
Ko$ciota we Francji z muzulmanami. Znajduja si¢ tam najwazniejsze dokumenty
Kosciota dotyczace relacji z innymi religiami, analiza tych dokumentow, ale roéwniez

przestanie skierowane dla wszystkich zainteresowanych dialogiem z muzulmanami.

328 Por, tamze, s. 149.
329 Por. tamze, S. 149.

830 Por. Relations catholiques-musulmans, https://relations-catholiques-

musulmans.cef.fr/relations-islamo-chretiennes/.
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Stuzba ma takze wlasng strong internetowa, umozliwiajaca dostep do najwazniejszych

dokumentéw zwigzanych z dialogiem chrzescijansko-muzutmanskim33!,

2.3. ISTOTA | CECHY DIALOGU

Reakcja Kos$ciota katolickiego na przemiany liczebnosci, mentalnosci
1 sytuacji spotecznej muzutmanéw we Francji, winna koniecznie odnosi¢ si¢ do
rzeczywistej sytuacji tej wspolnoty religijnej w kraju i, w szerszym kontekscie,
w Europie Zachodniej. Jak zauwazal wspomniany juz biskup Michael Fitzgerald,
zwracajac si¢ do biskupow francuskich, w obliczu rosngcego znaczenia islamu oraz
dechrystianizacji Zachodu nie mozna poglebia¢ konfliktéw pomiedzy chrzescijanami
a muzutmanami przez podkreslanie odrebnos$ci kulturowej i religijnej rdzennej ludnosci
europejskiej w obawie przed tym, ze wzrost liczby muzulmanéw i spadek liczby
chrzescijan doprowadzi Europe do utraty jej tozsamosci chrzescijanskiej®2.
Rzeczywiste przemiany demograficzne oraz przemiany religijno§ci w Europie
Zachodniej wskazuja, ze dechrystianizacyjne tendencje rozwojowe w Europie moga by¢

dzisiaj uznane za zjawisko nieodwracalne.

W tym kontek$cie motywacjg dziatah Kosciola w zakresie dialogu
z muzulmanami nie moze by¢ zachowanie wlasnych wplywéw czy tez obrona
przywilejow  ludnosci  chrzescijanskiej, lecz  wierna realizacja nauczania
chrzescijanskiego. Pisal o tym Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio: ,,Dialog
nie rodzi si¢ z taktyki czy wyrachowania, ale jest dzialaniem majacym swe
uzasadnienie, wymogi, godno$¢: wyptywa z glebokiego szacunku dla tego wszystkiego,
co w kazdym czlowieku zdziatal ten Duch, ktéry «tchnie tam, gdzie chce»”3%. Dialog
chrzes$cijansko-muzutmanski ma zatem prowadzi¢ do wzajemnego poznania si¢

1 wzbogacenia dos$wiadczeniem religijnym, tak aby w roznorodnym religijnie

31 Tamze.

%32 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 94.

832 Jan Pawel II, Encyklika , Redemptoris missio” o stalej aktualnosci postania misyjnego

(7 grudnia 1990 roku), nr 56.
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spoteczenstwie mogla powstawa¢ pewna wspolnota ducha, umacniajgca szacunek do

drugiego cztowieka®**,

Dialog ten powinien wyraza¢ przejecie si¢ chrzescijan ewangelicznym
nakazem mitosci blizniego. Jego przejawami sg wszystkie dziatania majgce na celu
pomoc innym, zwlaszcza osobom spotecznie zmarginalizowanym lub wykluczonym.
Z tego powodu dialog moze realizowaé si¢ w prostych dziataniach, takich jak pomoc
W nauce jezyka czy w czynno$ciach administracyjnych. Te proste dziatania, o ile sa
inspirowane religijnie, mogg jednak zrodzi¢ pomiedzy katolikami a muzulmanami

autentyczng duchowa wiez i umozliwié im pokojowe wspotistnienie®®,

Szczegblnym obszarem wymagajacym dialogu jest zycie rodzinne
w przypadku matzenstw niejednolitych religijnie. Takie matzenstwa sa narazone na
powstawanie wielu konfliktow dotyczacych najbardziej fundamentalnych kwestii,
takich jak wychowanie dzieci, zasady moralne, wypelnianie praktyk religijnych. Dialog
w tym przypadku wyraza si¢ w odpowiednim przygotowaniu narzeczonych, tak aby
z jednej strony byli §wiadomi mozliwych trudnos$ci wynikajacych z istniejacych roznic
religijnych, a zarazem — z drugiej — umieli w duchu mito$ci i szacunku, wynikajacych

z autentycznie przezywanej wiary, trudnosci te przezwycieza¢33®,

2.3.1. Istota dialogu

Pojecie dialogu oraz jego celow, zwilaszcza w kwestiach tak drazliwych
spotecznie we Francji jak wzrost liczebnos$ci 1 znaczenia wspolnoty muzulmanskie;j,
spotyka sie z réznymi interpretacjami®®’. Zdaniem episkopatu Francji problem
z wejSciem w dialog polega przede wszystkim na tym, Ze nie wszyscy wiedza, czym on
w istocie jest. Jednakze najwazniejsze zatozenia dialogu, w jego chrzescijanskim

rozumieniu, sg wpisane w histori¢ ludu Bozego, a sam dialog od poczatku byt obecny

334 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 95.
3% Por. tamze, S. 96.
3% Por, tamze, S. 97.

337 Por. Dennis Gira, Le dialogue a la portée de tous... (ou presque), Montrouge 2012, s. 23.
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w Koéciele®®, Przygotowane na zlecenie episkopatu Francji materiaty katechetyczne
poswigcone dialogowi miedzyreligijnemu ukazuja najbardziej podstawowe rozumienie
tego dialogu. Podczas gdy wiele osob sadzi, ze dialog polega na tym, aby za pomocg
konkretnych argumentéw wykazaé, ze partner (adwersarz) si¢ myli, w rzeczywistosci
dialog nie polega na sporze, lecz na wymianie mysli, na wystuchaniu drugiej strony>%.
Celem dialogu nie ma by¢ jednorodno$¢ w mysleniu, ale poszukiwanie miejsc, gdzie

znajduje si¢ prawda, ktora jest wspolna dla wszystkich religii*.

2.3.1.1. Punkt wyjscia: spotkanie z muzutmanami

Biskupi francuscy zwrocili uwage na to, Ze to, w co wierzg muzutmanie, jak
interpretujg Koran, jakie wyznaja warto$ci, czym jest dla nich modlitwa, post czy
jalmuzna, jaka maja wizje czlowieka, wzywa chrzescijan, by zmierzyli si¢
z fundamentalnymi prawdami wlasnej wiary. Spotkanie z muzulmanami jest zatem
takze wezwaniem do poglebienia formacji chrzescijan. Brak takiej formacji moze

sprawi¢, ze dialog z islamem bedzie niemozliwy lub nieskuteczny.

Kosciot katolicki we Francji znajduje si¢ w nowej sytuacji, w ktorej coraz
czgsciej wierni majg do czynienia z muzulmanami. Mozna to zauwazy¢ chociazby
w szkotach katolickich, do ktorych uczegszczaja nie tylko chrzedcijanie, ale coraz wigce;j
jest mlodych muzutmanéw. Dla katechetéw jest to wigc wyzwanie, by do tej nowej
sytuacji odpowiednio si¢ zaadaptowac. Podobnie jest jesli chodzi o szpitale czy
wiezienia. Kapelani albo $wieccy katolicy postugujacy w tych placéwkach majg okazje
do prowadzenia tego dialogu, a przede wszystkim do dawania $wiadectwa o swojej
wierze. W parafiach coraz czg$ciej proboszczowie maja do czynienia z parami
mieszanymi katolicko-muzutmanskimi przygotowujacymi si¢ do matzenstwa. Podobnie

jesli chodzi o przygotowania do chrztu czy pogrzebu. Jest to wigc wyzwanie dla

338 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 135.

%39 pPor. Eduquer au dialogue — L 'interculturel et I'interreligieux en Ecole catholique, cz. 1,

L’Enseignement catholique: Paris 2017, s. 4.

340 Por. tamze.
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duszpasterzy czy grup parafialnych. Z tego powodu, jak uwazaja biskupi, duszpasterze
1 wszystkie osoby zaangazowane w parafialne grupy duszpasterskie winny znaé
nauczanie Kosciota na temat dialogu oraz uczestniczy¢ w spotkaniach formacyjnych,
ktore maja wesprze¢ dialog migdzyreligijny na poziomie diecezjalnym i parafialnym34.
Przede wszystkim jednak katolicy powinni na nowo spojrze¢ na nauczanie II Soboru
Watykanskiego na temat innych religii, a zwlaszcza na temat islamu. W szczegoélnos$ci
biskupi odwotuja si¢ do stwierdzenia deklaracji Nostra aetate, zgodnie z ktorym
,Kosciot spoglada z szacunkiem réwniez na mahometan, oddajacych czes¢ jedynemu
Bogu, zywemu i samoistnemu, mitosiernemu i wszechmocnemu, Stwoércy nieba i ziemi,

Temu, ktéry przemowit do ludzi3*2,

2.3.1.2. Dialog jako element misji Kosciota

Biskupi francuscy zwracaja uwageg, ze chrzescijanie przede wszystkim
powinni przypomnie¢ sobie, ze dialog jest wpisany w dzieje ludzkosci. Od samego
poczatku Bog podjat z cztowiekiem dialog, by doprowadzi¢ go do zbawienia. Kosciot
katolicki termin ten odnosi roéwniez do relacji z innymi religiami. Dialog jest
miedzyosobowym doswiadczeniem, niekiedy bardzo wymagajacym. Nigdy jednak
dialog nie oznacza rezygnacji z wlasnych przekonah czy tez zaprzeczania im. Dialog
jest przede wszystkim wymiang mys$li oraz Zréodlem wzajemnego ubogacania si¢

i pokojud®3,

Spotkanie 1 dialog miedzykulturowy 1 miedzyreligijny stanowig cze$¢
integralng misji ewangelizacyjnej. Ta potrzeba spotkania z drugim cztowiekiem
wyplywa z samej natury Boga, ktéry jest otwarty na wszystkich ludzi, nie tylko

chrze$cijan. Trdjjedyny Bog, Stworzyciel, ktory stworzyt cztowieka na swoj obraz,

%1 Por, La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 138.
%2 DRN 3.
3 Por. Eduquer au dialogue — L 'interculturel et l’interreligieux en Ecole catholique, cz. 1,

dz. cyt., s. 31.
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zaprasza czlowieka do wchodzenia w relacje z innymi®*. Biskupi francuscy powotuja
si¢ na stanowisko Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego, ktora stwierdza, ze
dla Kosciota katolickiego dialog z wyznawcami innych religii jest cz¢$cig misji, ktora
powierzyl mu Chrystus. Nawet jesli sposob realizacji tego dialogu nie jest wolny od
was czy tez nie zawsze wida¢ jego owoce, to wcigz pozostaje on pewnym idealem, do
ktérego trzeba dazy¢3#. Biskupi francuscy wyrazaja przekonanie, ze ze wzgledu na
misj¢ powierzong chrze$cijanom przez Chrystusa, dialog jest koniecznoscig.
Chrzescijanin powinien widzie¢ w spotkaniu z cztowiekiem wyznajagcym inng religi¢
mozliwo$¢ pokazania mu drogi do zbawienia. Nie mozna si¢ na takie spotkania
zamyka¢. Niemniej jednak dla ich skuteczno$ci chrzescijanie sami powinni prowadzié

glebokie zycie duchowe, aby umacnia¢ wtasng tozsamos¢3#°.

Biskupi francuscy, uzasadniajagc konieczno$¢ dialogu z muzulmanami,
odwotuja si¢ do centralnych prawd wiary chrzedcijanskiej. Wskazuja, ze potrzeba
dialogu ma zrodlo w zyciu Trojcy Swictej. Relacja, jaka zachodzi miedzy trzema
Osobami, jest wzorem dialogu, jaki maja prowadzi¢ ludzie mig¢dzy soba. Ponadto
motywem do zaangazowania w dialog jest Boze dziatanie zbawcze wobec wszystkich
ludzi. Skoro Bog objawial si¢ w historii ludziom poczawszy od Abrahama, przez
Mojzesza czy prorokow, to znaczy, ze chce si¢ objawia¢ kazdemu cztowiekowi, a nie
tylko chrze$cijanom. Katolicy majg wiec, nasladujac samego Boga, podejmowac dialog,

niczego w zamian nie oczekujac34’.

2.3.1.3. Dialog jako doswiadczenie spotkania

Biskupi wskazuja, ze w dziejach ludzkosci Bog nigdy nie przestawat
wychodzi¢ do cztowieka. Od poczatku stworzenia Bog objawial swoja mitos¢ 1 zamiar

odnowienia przymierza z cztowiekiem. Biskupi odwoluja si¢ tutaj do stéw soborowe;j

344 Por. tamze, S. 32.
35 Por. Conseil Pontifical pour le dialogue interreligieux, ,,Dialogue et Annonce” nr 9/1991.

3% Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 135.

347 Por. tamze.
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deklaracji Nostra aetate: ,,Kosciot bowiem Chrystusowy uznaje, iz poczatki jego wiary
1 wybrania znajduja si¢ wedlug Bozej tajemnicy zbawienia juz u Patriarchow, Mojzesza
1 Prorokow. Wyznaje, ze w powotaniu Abrahama zawarte jest rOwniez powotanie
wszystkich wyznawcow Chrystusa, synow owego Patriarchy wedlug wiary, 1 ze wyjscie
ludu wybranego z ziemi niewoli jest mistyczng zapowiedzig i znakiem zbawienia
Kosciota™*8, To przymierze Boga z czlowiekiem wypehia sie we Wcieleniu Syna
Bozego i w tajemnicy Paschy, gdzie mito$¢ triumfuje nad nienawisciag. Jezus Chrystus
przez $mier¢ i zmartwychwstanie uwolnit ludzi od grzechu i1 przywrocit im godnosé
dzieci Bozych®®. Bog jednak réwniez obecnie nie zaprzestaje dialogu z cztowiekiem.
Czlowiek, odpowiadajac na Boze wezwanie, winien takze wchodzi¢ w dialog z innymi
ludZmi. Koscioél zatem nie czeka na zaproszenie do dialogu, lecz sam wychodzi z taka
inicjatywa, zgodnie ze wskazaniem papieza Pawta VI zawartym w encyklice Ecclesiam
suam: ,,Poniewaz zatem Bog pierwszy rozpoczal zbawczy dialog, bo On sam pierwszy
nas umitowat, dlatego trzeba, bySmy pierwsi dazyli do dialogu z ludzmi i nie czekali, az

inni nas do tego wezwg"3>,

Dialog, podczas ktérego dochodzi do spotkania z drugim cztowiekiem, daje
mozliwo$¢ wzajemnego ubogacenia si¢ wlasnym doswiadczeniem wiary. Dialog taki
ma wiele form. Jest to najpierw dialog zycia — wyznawcy rdéznych religii Zyja razem
w duchu otwarcia i braterstwa, dzielac sie swoimi radosciami i trudno$ciami®®*. Jest to
takze dialog w dziataniu, w ktorym chodzi przede wszystkim o wspotprace w istotnych
sprawach spolecznych. Mozna rowniez mowi¢ o dialogu teologicznym prowadzacym
do lepszego zrozumienia dziedzictwa religijnego 1 wartosci duchowych partnera

dialogu. Wazne znaczenie ma takze dialog do$wiadczenia religijnego, polegajacy na

%8 DRN 4.

39 Por, La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », s. 136.

80 pawet VI, Encyklika , Ecclesiam suam” o drogach, ktérymi Koscidél katolicki powinien

kroczyé w dobie obecnej przy petnieniu swej misji (6 sierpnia 1964 roku), nr 72.

%1 Por. A. Guggenheim [i in.], Une pratique chrétienne de la rencontre avec l'islam et les

musulmans, dz. cyt., s. 89.
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dzieleniu si¢ bogactwem duchowym, w tym przede wszystkim do§wiadczeniem

modlitwy i kontemplacji®®2.

Na ten aspekt dialogu miedzyreligijnego jako osobowego spotkania
zwracaja szczegolng uwage materialy katechetyczne przygotowane na zlecenie
biskupéw francuskich. Podkresla si¢ w nich, ze sens zycia osobie ludzkiej nadaje
dazenie do wchodzenia w relacje z innymi. W dialogu migdzyreligijnym spotykaja si¢
nie same religie czy kultury, lecz przede wszystkim konkretne osoby®>. Podczas tego
osobowego spotkania kazdy ubogaca si¢ nawzajem swojg odmiennos$cig. Dlatego
spotkanie si¢ réznych kultur czy religii musi opiera¢ si¢ na przestrzeganiu godnosci

cztowieka®®,

2.3.2. Podstawowe zasady i formy dialogu

Uznanie rzeczywistego kierunku przemian demograficznych i spotecznych
w Europie Zachodniej nie oznacza bynajmniej, ze Kosciot — podejmujac dialog
z islamem — powinien marginalizowa¢ lub zaciemnia¢ fundamentalne elementy swojego
nauczania. Zdaniem Josepha Doré, profesora Instytutu Katolickiego w Paryzu,
zaangazowanie w dialog nie oznacza, ze chrzeScijanie rezygnuja z przekonania, ze
Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem i Posrednikiem mi¢dzy Bogiem a ludZmi. Sa
to fundamentalne prawdy nauczania KoS$ciota, bez ktorych teologia katolicka stracitaby
swoja autentyczno$¢. Z drugiej jednak strony te fundamentalne prawdy wiary sa
wyznawane przez Kosciot w konkretnej rzeczywistosci spotecznej, w ktorej
chrzescijanie winni dawa¢ $wiadectwo wlasnej wiary. Z tego powodu, nie rezygnujac

z prawd wiary, ktore s3a nierozerwanie zwigzane z chrzedcijanska tozsamoscia,

352 Por. tamze, s. 90.

%3 Por. Eduquer au dialogue — L 'interculturel et I'interreligieux en Ecole catholique, cz. 1,
dz. cyt., s. 27.

3% Por. tamze, S. 28-29.
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konieczna jest refleksja nad przemianami, ktore istotnie wptywaja na chrze$cijanskie

$wiadectwo>.

2.3.2.1. Poznanie partnera dialogu

Joseph Doré¢ zwraca uwage, ze refleksja nad tym, czym jest dialog
z muzulmanami 1 do czego ma prowadzi¢, musi obejmowac rowniez analize¢ sytuacji
spotecznej muzutmanéw — zarowno kontekstu historycznego, jak i socjologicznego —
tak aby mie¢ prawdziwy, nieznieksztatcony przez stereotypy, obraz wspdlnoty, z ktorg
podejmuje sie dialog®®. Z tego powodu najpierw trzeba zbadaé sytuacje muzutmanéw
we Francji, ktora jest bardzo ztozona i w kazdym regionie Francji inna, a takze zalezna
od tego, z jakiego kraju muzulmanie pochodza. Sytuacja i1 przywigzanie do wiary
zmienialy si¢ na przestrzeni kilkudziesigciu lat. Inna jest wiara pierwszej migracji
muzulmanow, a inna obecnego trzeciego czy czwartego pokolenia. Po drugie trzeba
przeanalizowa¢ fundamentalne zasady islamu, wedlug ktorych zyja muzulmanie.
Chodzi tu o to, co jest dla nich najwazniejsze i czego sa nauczani w meczetach. Po
trzecie trzeba zbada¢, w jaki sposob chrze$cijanie s3 widziani przez muzulmandw.
Wazne jest, aby pozna¢ takze stereotypy, ktore funkcjonuja wewnagtrz wspolnoty
muzulmanskiej w odniesieniu do chrzescijanstwa 1 chrzescijan. Wiedza ta pomoze

obali¢ te stereotypy i ukazaé catkiem innym obraz obu religii®’.

Podobnie Frangois Bousquet, profesor teologii i religioznawstwa
w Instytucie Katolickim w Paryzu, sadzi, ze koniecznym warunkiem prowadzenia
dialogu z inng wspolnota religijng jest jej uprzednie poznanie. Nie mozna zakladac¢
czegokolwiek na temat innego Srodowiska religijnego, jezeli wczesniej nie pozna si¢
jego tradycji religijnych, doktryny, duchowo$ci i mentalnosci. Wilasciwy dialog,
wyrazajacy si¢ w spotkaniach z przedstawicielami innych religii, jest mozliwy dopiero

potem. Niemniej jednak rowniez ten wtasciwy dialog nie polega na samym spotkaniu,

%5 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France: Un

rendez-vous pour la foi. Lourdes 1997, dz. cyt., s. 103.
3% Por. tamze, s. 104.

357 Por. tamze, s. 105.
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w ktorym obie strony wypowiadatyby si¢ jedynie na temat wlasnych pogladow
religijnych 1 wyznawanej doktryny. Taki dialog, bedacy w rzeczywistosci prezentacja
roznych religii, nie moglby osiggnac¢ zadnych rezultatow. Dialog jest raczej wymiang
doswiadczen wiary 1 tradycji religijnych. Bousquet sadzi, ze dialog musi by¢
traktowany jako spotkanie, wyraz wzajemnosci, mito$ci, poszanowania albo jako
mediacja. W dialogu niezbedne jest zaufanie partnerowi, jesli chodzi o to, co mowi,

wyraza, czego chce i oczekuje>®®.

2.3.2.2. Koniecznos¢ refleksji teologicznej w dialogu

Dialog miedzyreligijny wymaga jednak, dla autentyzmu i skuteczno$ci,
réwniez refleksji teologicznej. Strona chrzescijanska winna dazy¢ do zrozumienia
innych religii i innych punktoéw widzenia, opierajgc si¢ na osiggni¢ciach teologii religii.
Zaczynajac od wlasnej wiary jako podstawy i zmierzajac do tego, co jest w wymiarze
doktrynalnym 1 etycznym jest wspdlne dla obu stron dialogu, moze on si¢ rozwinaé
1 przynie$¢ oczekiwane owoce. W dialogu mig¢dzyreligijnym kluczowe znaczenie ma
bowiem wzajemne zrozumienie. W odroznieniu od dialogu ekumenicznego nie chodzi
tutaj bowiem o osiggni¢cie jednosci. Celem dialogu podejmowanego przez Kosciot
katolicki z religiami niechrze$cijanskimi jest wzajemne zrozumienie, przektadajace si¢
na rézne formy wspdlnego zaangazowania spolecznego. Do tego zrozumienia
niezbedna jest jednak nie tyle powierzchowna wiedza wynikajaca z codziennych
doswiadczen, ale przede wszystkim poglebiona refleksja teologiczna, dzigki ktorej

mozna odkryé, w jaki sposob Bég dziata w innych religiach®®,

2.3.2.3. Glowne formy dialogu

Teksty formacyjne przygotowane na zlecenie episkopatu Francji zwracaja

uwage na réznorodnos¢ form dialogu. Jest ona o tyle wazna, Ze w niej ujawnia sig¢, iz

%58 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 2.

39 Por. tamze, S. 3.
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dialog nie jest przeznaczony tylko dla pewnej waskiej grupy osob, lecz — we
wlasciwych formach — powinien angazowa¢ wszystkich wierzacych, ktorzy na co dzien
spotykaja si¢ z przedstawicielami innych religii. W tym konteks$cie wyroznia si¢ cztery

podstawowe formy dialogu miedzyreligijnego.

Pierwsza z nich jest dialog w zyciu codziennym — w pracy, w szkole, na
ulicy. Dialog ten dokonuje si¢ w rodzinach lub pomiedzy Iludzmi zyjacymi
w sgsiedztwie. Forme t¢ okresla si¢ rowniez mianem ,,dialogu zycia”, poniewaz wyraza
si¢ ona w codziennym zyciu we wspdlnym miejscu. Tym wspolnym miejscem jest na
przyktad miejsce pracy, dzielnica, relacje z sgsiadami. To wlasnie tutaj stawia si¢
pierwszy konkretny krok w drodze do dialogu®®°. Zdaniem biskupoéw francuskich dialog
katolicko-muzutmanski winien dokonywa¢ si¢ w codziennym zyciu spotecznosci
lokalnych — w dzielnicach, miasteczkach, wioskach, placowkach edukacyjnych,
zakladach pracy i stowarzyszeniach. Te miejsca tworza okazje do dyskusji na tematy

wazne dla catej zwigzanej z nimi spotecznosci®®?.

Drugag formg tego dialogu jest wspolne dziatlanie. Czesto
w spolecznos$ciach wieloreligijnych ludzie nalezacy do réznych religii wspdlnie
przebywaja i pracuja. Wspolnote pracy mozna jednak rowniez wykorzystaé do
autentycznego dialogu migdzyreligijnego, zwlaszcza tam, gdzie wyraza si¢ ona we
wspolnym zaangazowaniu w akcje humanitarne czy we wszelkie inne dziatania, ktére
stuzg wspolnocie ludzkiej, zdrowiu 1 wolnosci cztowieka czy — w ogodlnym sensie —
promuja i bronig godnosci cztowieka. Wspodlne dziatanie wyraza si¢ zatem w warstwie
spotecznej, wspdlnotowej. Nie chodzi tu o wspotprace na polu religijnym, ale na
przyktad wspdlng troske przedstawicieli roznych religii mieszkajacych w danej

miejscowosci 0 edukacje dzieci i mtodziezy>®2.

Trzecia forma dialogu migdzyreligijnego ma charakter teologiczny. Jest to
zarOwno teologiczne poznanie religii, z ktorg podejmuje si¢ dialog, jak tez poznanie

wlasciwej dla niej wrazliwos$ci religijnej. Poznanie doktryny religijnej jest wazne dla

%0 Por, Les cahiers de chemin de dialogue — dialogue interreligieux, nr 1/2017, s. 5.

%1 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 134.

%2 por. Eduquer au dialogue — L 'interculturel et I'interreligieux en Ecole catholique, cz. 1,

dz. cyt., s. 5.
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dialogu, o ile w parze z nim idzie takze zrozumienie postaw 0sOb wyznajacych te
religie, motywoéw dokonywanych przez nich zyciowych wyboréw, wyrazanych

pogladéw, akceptowanego sposobu zycia®%,

Czwarta forma dialogu miedzyreligijnego polega na dzieleniu si¢

doswiadczeniem religijnym3

. O ile z racji na nieprzezwycig¢zalne roznice doktrynalne
wspolna miedzyreligijna modlitwa czg¢sto nie jest mozliwa, o tyle nie ma powaznych
przeszkdd, aby dazacy do wzajemnego poznania si¢ partnerzy dialogu spotykali si¢

razem na modlitwie3°,

363 Por. tamze.
34 Por. tamze.

%5 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 3-4.
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ROZDZIAL 3

DIALOG CHRZESCIJANSKO-MUZUEMANSKI W PRAKTYCE

Nauczanie II Soboru Watykanskiego i pdzniejsze nauczanie i dziatalnos¢
w jednoznaczny sposob wyraza wole Kosciota katolickiego prowadzenia dialogu ze
Swiatem wspoOlczesnym, z osobami réznych wyznan i religii, w tym rowniez dialogu
z islamem. Kosciot francuski, pod wplywem szybko zmieniajacej si¢ sytuacji
spotecznej we Francji 1 stale rosnacej liczby muzulmandéw, przyjat to nauczanie
z entuzjazmem — takze pomimo problemow i zagrozen, ktore wigzg si¢ z rosngcym
znaczeniem islamu w kraju kulturowo katolickim, a formalnie — laickim. Zaréwno
nauczanie episkopatu Francji, jak tez liczne struktury powotywane przez biskupow
w celu promocji dialogu wskazujg na to, ze dialog z muzutmanami biskupi widzg jako

konieczny element dziatalnosci Kos$ciota katolickiego we Francji w przysztosci.

Niemniej jednak, przyjrzawszy si¢ nauczaniu biskupdéw francuskich w tej
kwestii, nalezy zapyta¢c o to, jaki jest rzeczywisty stan dialogu Kkatolicko-
-muzutmanskiego we wspotczesnej Francji — jakie sg jego gtowne obszary, priorytetowe
inicjatywy. Nalezy takze podnies¢ kwesti¢ trudnosci w dialogu oraz jego rzeczywistych

perspektyw. Tym zagadnieniom po§wigcony jest niniejszy rozdziat pracy.
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3.1. STAN OBECNY DIALOGU

Zgromadzenie plenarne Episkopatu Francji w Lourdes w 1998 roku
stanowito potwierdzenie tego, ze biskupi francuscy uznali dialog z islamem za jeden
z podstawowych elementow misji Kosciota. Chociaz dialog ten jest silnie zwigzany
z przemianami demograficznymi i religijnymi we Francji, to jednak — w ujeciu
biskupoéw — jest on przede wszystkim wiernym wypelnianiem nauczania Kosciofa,
przede wszystkim nauczania soborowego zawartego w deklaracji Nostra aetate,
przypominajacej, ze ,,Kosciot katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych
prawdziwe jest i §wigte. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobow
dzialania i zycia, do owych nakazow i doktryn, ktore chociaz w wielu wypadkach
ro6znig si¢ od zasad przez niego wyznawanych i gltoszonych, nierzadko jednak odbijaja
promien owej Prawdy, ktora oswieca wszystkich ludzi. Glosi za$ i obowigzany jest
glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktory jest droga, prawda i zyciem, w ktérym ludzie
znajduja pehie zycia religijnego i w ktorym Bog wszystko z soba pojednat”®®®. Dialog

nie jest zatem rezygnacja z wyznawania i gloszenia prawd wiary katolickie;j.

Mowiagc o tym, jak wyglada i jaka jest przyszios¢ dialogu podejmowanego
przez Kosciot katolicki we Francji z islamem, najpierw trzeba zatrzymac si¢ nad stanem
tego dialogu. W tym celu warto omowi¢ gtdéwne obszary dialogu, jak tez inicjatywy

podejmowane przez Kosciol, w ktérych dialog ten si¢ urzeczywistnia.

3.1.1. Gléwne obszary dialogu

Za glowne obszary dialogu uzna¢ nalezy te kwestie, ktoére w opinii
biskupow francuskich sa obecnie najbardziej aktualne i ktorym Kosciot, prowadzac
dialog, powinien poswieci¢ najwigce] uwagi. Mozna wskaza¢ na trzy takie obszary:
problem matzenstw zawieranych przez katolikow 1 muzulmanow, kwesti¢ formacji osoéb
odpowiedzialnych za prowadzenie dialogu oraz konieczno$¢ wspierania muzutmanow
w zyciu spotecznym we Francji. Mozna zauwazy¢, ze wsrod tych obszarow dialogu nie

ma kwestii szczeg6dlnie kontrowersyjnych, takich jak islamski ekstremizm 1 terroryzm.

%6 DRN 2.
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Biskupi francuscy, jakkolwiek zauwazaja te zjawiska i uwazaja je za trudnosc
w dialogu, nie wskazuja ich jako istotnego obszaru zainteresowania wartego

podejmowania w dialogu z muzulmanami.

3.1.1.1. Matzenstwa niejednolite religijnie

Na zgromadzeniu plenarnym Konferencji Episkopatu Francji w 1998 roku
w Lourdes biskupi zwrocili uwage na wyzwanie duszpasterskie, jakim jest coraz
wigksza liczba matzenstw zawieranych miedzy katolikami a muzutlmanami. Jest to
szczegolne zadanie dla duszpasterzy, aby podczas przygotowan do zawarcia
matzenstwa informowaé te pary, jaki bedzie status ich malzenstwa oraz jakie jest
spojrzenie na malzenstwo, rol¢ mezczyzny 1 kobiety oraz misje rodziny
w chrze$cijanstwie i w islamie. Narzeczeni powinni by¢ w pelni §wiadomi tego, w jaki
zwigzek wstepuja. Brak wcezesniejszego poznania istniejacych roznic kulturowych moze
W pozniejszym zyciu rodzinnym rodzi¢ konflikty, w tym rowniez takie, ktore dotykaja
zycia religijnego. Biskupi apeluja, aby osoby odpowiedzialne w parafiach za spotkania
przygotowujace do zawarcia malzenstwa nie skupiali si¢ wylacznie na rdznicach
dotyczacych spojrzenia na istotne zadania i1 funkcje rodziny, ale rowniez przedstawiali
pozytywny wymiar matzenstwa tworzonego przez osoby o rdznej przynalezno$ci
religijnej. Malzenstwa takie, zdaniem biskupow, moga by¢ przyktadem wzajemnego
ubogacania si¢ doswiadczeniem religijnym 1 kulturowym matzonkéw. Trudng kwestig,
ktorej jednak nie mozna poming¢ na etapie przygotowania do zawarcia matzenstwa, jest

wychowanie dzieci, tak aby nie stato sic ono w przysztosci przyczyna konfliktu3®’,

3.1.1.2. Formacja osob odpowiedzialnych za prowadzenie dialogu miedzyreligijnego

Warunkiem skutecznosci dialogu z islamem we Francji jest, zdaniem
biskupow, stata, poglebiona formacja wszystkich osob, ktore sg za jego prowadzenie

odpowiedzialne. Biskupi uwazaja, ze w t¢ formacj¢ powinny wiaczy¢ si¢ uniwersytety

%7 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 141.
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katolickiej, a zwlaszcza istniejace na nich instytuty teologiczne prowadzace naukowa
refleksje nad istota, celami i §rodkami dialogu miedzyreligijnego. Biskupi oczekuja, aby
duchowni i1 §wieccy, pobierajacy taka formacje uniwersytecka, w przysziosci sami
mogli prowadzi¢ formacj¢ do dialogu miedzyreligijnego na poziomie lokalnym,
parafialnym. Z tego wzgledu konieczne jest wspieranie tych osdb, w tym réwniez przez
finansowanie ich studiow, tak aby wszystkie diecezje uzyskaly wyksztalcong kadre

odpowiedzialng za dialog z islamem3®,

Biskupi francuscy podj¢li ponadto decyzje, aby w tych diecezjach, gdzie
wspolnoty muzulmanskie sg liczne, wyznaczy¢ osoby odpowiedzialne za organizacje
spotkan miedzyreligijnych. W tych diecezjach powinna takze zosta¢ powotana
wyspecjalizowana grupa osob odpowiedzialnych za prowadzenie tego typu spotkan.
Osoba odpowiedzialna, wspierana przez powotang grupe, reprezentowalaby Kosciot
lokalny na spotkaniach chrze$cijansko-muzulmanskich, organizowataby roéwniez
spotkania formacyjne, czuwataby nad przebiegiem dialogu, a takze sluzyla pomoca
doradcza dla osob chcacych organizowaé taki dialog w parafiach czy w ogole

zaangazowaé si¢ w dialog z muzutmanami®®®.

3.1.1.3. Wspieranie muzutmanow w kwestiach spotecznych

Sposrod wskazanych tutaj gldownych obszarow dialogu, o ktorych mowia
biskupi francuscy, szczegdlnie kontrowersyjny jest postulat wspierania muzutmanow
we wszystkich kwestiach francuskiego zycia spotecznego. Biskupi wyrazaja duzy zapat
do dialogu z muzulmanami, stawiajac przed nim wazne zadania o charakterze

spotecznym37°,

Interesujagce moze wyda¢ si¢ to, ze domagajac si¢ wspierania
muzulmanow przez katolikow, biskupi nie stawiaja zadnych warunkéw wstgpnych, od
ktorych to wsparcie mialoby by¢ uzaleznione. W tym celu biskupi domagaja si¢, aby
katolicy na wszelkie mozliwe sposoby wspierali muzulmanéw. Wymieniajag w tym

zakresie m.in. pomoc w znalezieniu miejsca do modlitwy czy miejsca na cmentarz

368 Por. tamze.
39 Por, tamze, S. 142.

870 Por. S. Andezian, L islam dans la France d’aujourd ’hui, dz. cyt., s. 42.
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muzutmanski, w kwestiach administracyjnych i we wszystkich innych sprawach,
w ktorych muzulmanie moga potrzebowaé tej pomocy. W ten sposob, zdaniem
biskupdw, mozliwe bedzie wzajemnie otwarcie si¢ na siebie katolikoéw 1 muzutmandw,
co przyczyni si¢ tez do promocji godnosci osoby oraz sprawiedliwosci spolecznej we

Francji®.

Dbanie o relacje z muzulmanami mieszkajacymi na terenie Francji miatoby
by¢ stuzy¢ umacnianiu wolnosci sumienia 1 wyznania w zlaicyzowanym
spoteczenstwie. Biskupi francuscy twierdzg wrecz, Ze pomoc okazywana przez
katolikow muzulmanom francuskim moglaby w jaki§ sposob zwigkszy¢ zakres
wolnosci religijnej w krajach muzulmanskich, w ktérych chrzescijanie sa mniejszoscia
1 borykaja si¢ z ograniczeniami lub dyskryminacja. Zdaniem biskupoéw francuskich
Kosciol, nie zapominajac o cierpieniach chrzescijan w krajach muzutmanskich, walczy
o wolno$¢ religijng dla muzutmanéw we Francji, aby przez to wptyna¢ na sytuacje
przesladowanych chrzescijan. Biskupi majg nadziej¢, ze sami muzulmanie,
doswiadczajacy dobra ze strony katolikow, beda wptywali na rzadzacych w krajach,
z ktorych pochodza, aby ograniczy¢ istniejaca tam dyskryminacje religijng
i doprowadzi¢ do tego, ze chrzescijanie mieszkajacy w krajach muzulmanskich beda
mogli cieszy¢ si¢ podobng wolnoscig religijng, jak muzutmanie we Francji. Biskupi nie
daja zadnych wskazan, w jaki realny sposdob pomoc muzulmanom we Francji mialaby
przeklada¢ si¢ na poprawe sytuacji przesladowanych chrzeécijan, ograniczajac si¢ do
stwierdzenia, ze choc¢ nie jest to fatwe zadanie, to jednak trzeba mie¢ nadzieje, ze przez
dialog 1 dawanie przykltadu mozna wplyna¢ kraje muzutlmanskie, w ktorych

chrze$cijanie do$wiadczaja dyskryminacji®’2.

Przedstawiajagc  wiele sposobow na budowanie dobrych relacji
z muzulmanami 1 nieustannie zapewniajac o dobrych chegciach i woli prowadzenia
dialogu miedzyreligijnego, biskupi francuscy przyznaja jednoczes$nie, ze dialog
z islamem jest trudny, a niekiedy wrecz wydaje si¢ niemozliwy. Kontekst kulturowy,
jezyk, sytuacja mniejszo$ci religijnych, tozsamo$¢ stanowig czesto przeszkody do

prowadzenia owocnego dialogu. Biskupi wzywaja jednak do tego, aby odrzuci¢ poglad,

71 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 142.

372 Por, tamze, S. 143.
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ze dialog oznacza w praktyce wykorzystywanie chrzescijan przez muzulmanow,
a zamiast tego skupi¢ si¢ na cierpliwej modlitwie i nie zniechg¢caé si¢ niepowodzeniami.
Ostatecznie bowiem chrzescijanie angazujag si¢ w dialog nie dla osiggnigcia
wymiernych korzysci, lecz inspirowani wyznawang wiarg w Boga, ktory jest otwarty na

kazdego cztowieka®".

3.1.2. Inicjatywy urzeczywistniajgce dialog

Gléwnym przejawem dialogu katolicko-muzulmanskiego prowadzonego
z inicjatywy Konferencji Episkopatu Francji sa liczne i wielorakie inicjatywy.
Niezaleznie od wystepujacych trudno$ci oraz rzeczywistych, a nie jedynie
deklarowanych, rezultatow tego dialogu, merytoryczne ukierunkowanie tych inicjatyw
wskazuje na priorytety, ktore francuscy biskupi stawiaja zar6wno w prowadzeniu
dialogu z islamem, jak tez — ogolniej rzecz ujmujac — W dziatalnosci duszpasterskiej

Kosciota we Francji. Inicjatywy te majg charakter religijny, spoteczny i wychowawczy.

3.1.2.1. Formacja teologiczna

Biskupi francuscy przyktadajg duza wage do tego, aby w dialogu z islamem
wyraznie obecna byla rowniez formacja teologiczna, rozumiana jako spotkania
duchownych 1 teologow katolickich 1 muzulmanskich. Chociaz z uwagi na wskazane juz
fundamentalne rozbieznosci teologiczne formacja ta ma ograniczone cele, to jednak
wyraza ona, ze mi¢dzy chrze$cijanstwem a islamem istnieja znaczace zbieznoSci, jak
tez ze duchowni i teologowie katoliccy 1 muzulmanscy moga dawaé przyklad postawy
otwarcia 1 wspotpracy. Warto tytutem przyktadu wymieni¢ kilka tego typu inicjatyw,
aby zrozumie¢, jak wezwanie do dialogu duchownych 1 teologow ujawnia si¢

w praktyce.

Najpierw chodzi zatem o spotkania muzutmanéw i katolikow skupiajace si¢

na zagadnieniach teologicznych. Przykladem tego byl zorganizowany w listopadzie

373 Por. tamze, S. 143.
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2014 roku w Miluzie tydzien chrze$cijansko-muzulmanski. Jego gtéwnym tematem
bylo rozwazanie drogi Izaaka i Izmaela jako obrazu muzulmandéw i chrzeécijan®’.
Podobny byt cel spotkania trzystu osob — katolikow i muzutmanéw — w Val de Marne
pod koniec marca 2016 roku. Tematem tego spotkania byta Maryja i Jej zycie jako
model wiary, ktory prowadzi do Boga. Spotkaniu temu przewodniczyli Michel Santier,
biskup Créteil, oraz Anouar Kbibech, przewodniczacy Francuskiej Rady ds. Kultu

Muzutmanskiego (Conseil Frangais du Culte Musulman)®”®

. Maryja jest zar6wno dla
chrzescijan, jak 1 dla muzulmanow wazng postacig w wierze. Dla chrzescijan jest Matkag
Syna Bozego, a dla muzulmanéw matka jednego z najwigkszych prorokéw. Podobne
spotkania chrzescijanie i muzulmanie organizowali takze w innych miastach: w Lyonie,
Grenoble, Essonne i Paryzu. Ich celem byla refleksja nad tym, w jaki sposob postac¢

Maryi moze by¢ wzorcem zycia oddanego Bogu dla wierzacych nalezacych do obu

religii®™®.

Na formacj¢ teologiczna jako element dialogu sktadaja si¢ takze wizyty
studyjne i $cisle naukowe, w ktorych uczestnicza osoby odpowiedzialne w Kosciele
francuskim za dialog. Tak na przyktad w 2016 roku delegacja kilkunastu czionkow
Narodowej Shuzby ds. Relacji z Muzutmanami (SNRM) udata si¢ do Maroka w celu
zapoznania si¢ z dziatalnos$cig Instytutu Mohammeda VI, ktory zajmuje si¢ formacja
przysztych imaméw>"". Podobnie w 2017 roku delegacja SNRM udata sie do Kairu, by
wzig¢ udziat w spotkaniu papieza Franciszka z tamtejsza spotecznos$cia muzulmanska.
Oproécz tego delegaci uczestniczyli w konferencji naukowej na uniwersytecie Al-Azhar

poswieconej mitosierdziu Bozemu w islamie 1 w chrzescijanstwie oraz wolnosci

814 Por. Semaine d’Amitié  Islamo-Chrétienne, https://relations-catholiques-
musulmans.cef.fr/actualites-et-initiatives/initiatives-des-dioceses/1989-message-du-gaic-de-

mulhouse-lors-de-la-semaine-damitie-islamo-chretienne/.

75 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 1/2016, s. 7.
376 Por. tamze

877 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 4/2017, s. 5.
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religijnej 1 stosunkowi do kulturowej 1 religijnej rdéznorodnosci wspodtczesnych

spoteczenstw?’®.

Z kolei w maju 2017 roku Michel Dubost, biskup Evry-Corbeil-Essonnes,
udat si¢ do Iranu na spotkanie wspdlnoty szyickiej w Qom i Teheranie. Uczestniczyt
tam w debatach na temat dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego®’®. Biskup Dubost,
odnoszac si¢ do tej wizyty, moéwil, ze wielu katolikbw boi si¢ mowié
o swojej wierze w Jezusa Chrystusa z obawy przed urazeniem uczu¢ religijnych
muzulmanow, podczas gdy w rzeczywistosci jest to blad, wierzacych muzutmanow nie
dotyka bowiem $wiadectwo autentycznie przezywajacych swoja wiare chrzedcijan.
Biskup Dubost zauwazyl, ze chociaz tatwo jest w dialogu mowi¢ o rzeczach, ktore sa
wspolne dla obu religii, takich jak odwotywanie si¢ do Abrahama jako ojca wszystkich
wierzacych, to jednak dialog nie musi ogranicza¢ si¢ do tych kwestii. W dialogu obie
strony maja bowiem okazje do utwierdzenia si¢ we wlasne] wierze w Boga

i poglebienia relacji z Bogiem3®.

3.1.2.2. Inicjatywy spoteczne

Otwarto§¢ na wspélprace z muzulmanami, rozumiang jako praktyczna
forma dialogu migdzyreligijnego, wykazuje szczegdlnie organizacja Secours catholique
(Caritas France). Jest ona mocno zaangazowana w niesienie pomocy najubozszym,
pokrzywdzonym czy wykluczonym spolecznie. Poniewaz problemy spoteczne
wspotczesne] Francji majg charakter ponadreligijny, organizacja ta angazuje si¢ na
rzecz pomocy potrzebujacym niezaleznie od ich przynalezno$ci religijnej czy

Swiatopogladu.

Latem 2016 roku Secours catholique zorganizowato dla mtodziezy
chrzescijanskiej 1 muzutmanskiej, ale takze dla os6b niewierzacych, spotkanie w Saint-
Malo w potocno-zachodniej Francji. W spotkaniu tym uczestniczyto 530 o0sob.

Spotkanie to bylo poswigcone kwestii wrazliwo$ci spotecznej przekraczajacej granice

378 Por. tamze
379 Por. tamze, S. 6.

380 Por. tamze, s. 7.
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podziatow religijnych oraz mozliwosci wspdlnego dziatania mtodych na rzecz oséb
potrzebujacych pomocy. Pierwszego dnia spotkanie prowadzit Mohamed Loueslati,
imam i kapelan wig¢zienia w tym regionie Francji. W swoim wystgpieniu nawigzat on do
zycia Abrahama, ojca wszystkich wierzacych, i na przyktadzie jego zycia potozyt
nacisk na potrzebe otwarcia si¢ na wszystkich, niezaleznie od wyznania czy statusu
spotecznego®®!. Kolejnego dnia za spotkanie odpowiedzialni byli katolicy. Centrum
tego spotkania byla Eucharystia, na ktérg zaproszeni byli rowniez muzulmanie oraz
niewierzacy. Obecni na spotkaniu w skladanych $wiadectwach podkreslali, ze
niezaleznie od przynalezno$ci religijnej mozna si¢ taczyé w czynieniu dobra wobec

najbardziej potrzebujacych®®?,

Z kolei w marcu 2019 roku diecezja Angers zorganizowata forum
chrze$cijansko-muzutmanskie. Przybylo na nie czterdziestu chrze$cijan i1 czterdziestu
muzutmanow. Celem tego spotkania bylo poglebienie braterstwa oraz podzielenie si¢
doswiadczeniem dotychczasowych osiggnie¢ w dialogu miedzyreligijnym. Podczas
spotkania podkreslano, ze prawdziwe braterstwo polega na dzieleniu si¢ soba,

pomaganiu sobie nawzajem i solidarnoéci®®.

Inicjatywy spoteczne w dialogu odnoszg si¢ takze do konkretnych
problemow dotykajacych we wspotczesnej Francji przede wszystkim ludnosé
imigrancka oraz pochodzenia imigranckiego. W 2000 roku powstato w miejscowosci
Rouen na potnocy Francji stowarzyszenie Fraternité Banlieues®*. Ma ono na celu
promowanie braterstwa ws$rod miodziezy rdéznych wyznan. Zawarty w nazwie
stowarzyszenia rzeczownik banlieue (przedmiescia) nie jest przypadkowy. Wiasnie
przedmiescia (banlieues) duzych francuskich miast sg dzisiaj czgsto obszarem
wykluczenia spolecznego, konfliktéw miedzyreligijnych i rosngcej przestepczosci —

gtownie wsrod mtodziezy imigranckiej. Stowarzyszenie to obrato sobie za cel prace

%81 por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relations avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 5.
%82 Por. tamze.

%3 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —
Conférence des évéques de France, nr 13/2020, s. 18-19.

384 Por. Fraternite Banlieues: Construire un avenir meilleur,

https://www.fraternitebanlieues.com/.
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z mlodzieza chrzedcijanskag i1 muzulmanska, przede wszystkim z dotknigtych
problemami spolecznymi przedmie$¢. Mlodziez pochodzaca z dzielnic zagrozonych
przestepczoscig ma okazje si¢ poznaé, wspolnie pracowac, nawigzywaé przyjaznie,

zarazem zachowujac wlasng tozsamos¢ religijna®®.

Interesujace, ze katolicy francuscy podejmowali réwniez proby
motywowanej religijnie wspoipracy z muzulmanami w kwestiach gospodarczych.
W tym celu w czerwcu 2016 roku przedstawiciele francuskich pracodawcow
chrzescijanskich (Entrepreneurs et Dirigeants Chétiens, EDC) udali si¢ do Maroka, aby
spotkac si¢ z przedsigbiorcami tego kraju. Celem wizyty, jak deklarowali organizatorzy,
bylo nawigzanie nie tylko wspodtpracy gospodarczej, ale réwniez podkreslenie, ze
mozna budowaé porozumienie chrzescijansko-muzutmanskie przez wspolne inicjatywy

gospodarcze®3,

3.1.2.3. Inicjatywy wychowawcze

Na oddzielna uwage zastuguja inicjatywy wychowawcze, laczace w sobie
watki religijne 1 spoteczne. Ich waga wynika rowniez z tego, ze we wspotczesne]
Francji obserwuje si¢ silng radykalizacj¢ mlodziezy muzutmanskiej, a w konsekwencji

rosnace zagrozenie terrorystyczne.

Biuro Episkopatu Francji ds. nauczania katolickiego (/’Enseignement
catholique), w celu promocji wzajemnego zrozumienia i zblizenia pomi¢dzy mtodziezg
katolicka 1 muzulmanskg przygotowato specjalne katechezy dla szkot katolickich.
Warto zwr6ci¢ uwage, ze francuskie szkoty katolickie sa otwarte dla wszystkich
kandydatow, bez wzgledu na przynaleznos¢ religijna, o ile tylko akceptuja charakter
szkoty. Sekretarz generalny /’Enseignement catholique Pascal Balmand we wstepie do
materialdow katechetycznych dotyczacych dialogu migdzyreligijnego stwierdzil, ze

réznorodno$¢ kulturowa 1 religijng, ktora ma coraz wigkszy wpltyw na wspolczesne

%5 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —
Conférence des évéques de France, nr 13/2020, s. 26.

%6 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 6.
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spoteczenstwo francuskie, trzeba zawsze traktowa¢ jako bogactwo, a nie jako zrodto
problemoéw. Mtodzi ludzie, ktorzy formuja swoje sumienie, ksztattuja swoje patrzenie
na $wiat, potrzebuja dobrej edukacji, by znali siebie, swoja histori¢, podstawy wiary
chrzescijanskiej, a przy okazji mieli mozliwo$¢ poznania przekonan wyznawcoOw
innych religii. Wtasnie po to nauczanie katolickie zaproponowato specjalne konspekty

katechez wprowadzajacych w dialog miedzyreligijny3®’.

Materiaty katechetyczne zaproponowane przez [’Enseignement catholique
sktadajg si¢ z czterech zeszytow: pierwszy z nich omawia fundamenty dialogu
migdzyreligijnego, drugi dotyczy punktow orientacyjnych w prowadzeniu dialogu,
trzeci prezentuje metody wychowawcze, a czwarty — $rodki pedagogiczne dialogu
miedzyreligijnego. W aspekcie wychowawczym dialogu z innymi religiami katecheza
prowadzona w szkotach katolickich stawia sobie za cel przyblizenie uczniom katolikom

h388

wiedzy o tradycjach zydowskich czy muzutmanskich*®. Wymagajac, aby katecheza

389

skupiata si¢ na doktrynie Kos$ciota®™”, materialy formacyjne jednocze$nie zwracajg

uwage na konieczno$¢ inicjowania wzajemnego zblizenia wiernych réznych religii

w pelnym wzajemnym szacunku®®.

Poza katecheza prowadzong w szkotach katolickich w Kosciele francuskim
pojawiaja si¢ niekiedy réwniez inicjatywy o charakterze wychowawczym, adresowane
do rodzin chrzescijanskich i muzutmanskich. Ich przyktadem byty zorganizowane latem
2016 roku w Cotignac w departamencie Var przez organizacj¢ mi¢dzyreligijng Collectif
SOIF (Séjour des oliviers interreligieux et familial)®' wakacje dla rodzin
chrzescijanskich 1 muzutmanskich. Rodziny uczestniczace we wspolnym wypoczynku

mogly rowniez poglebi¢ wzajemne relacje, dzieli¢ si¢ swoimi zwyczajami i tradycjami,

87 Por. Eduquer au dialogue — L’interculturel et l'interreligieux en Ecole catholique, CZ. 2,

L’Enseignement catholique: Paris 2017, s. 2.
388 Por, tamze, S. 25.

%9 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 43.

390 Por. Eduquer au dialogue — L 'interculturel et l'interreligieux en Ecole catholique, cz. 2, dz.

cyt., s. 26.

%1 Por. Collectif SOIF, http://www.collectif-soif.fr/.
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a przede wszystkim $wiadectwem wiary religijnej**2.

Uczestnicy tej inicjatywy w
p6zniejszych $wiadectwach przyznawali, ze wspolnie spedzone rodzinne wakacje byty
okazja nie tylko do poglebienia i lepszego zrozumienia witasnej wiary, ale takze do
doswiadczenia prawdziwej wspolnoty 1 budowania braterskich relacji pomimo rdznic

religijnych. Inicjatywa ta byta w kolejnych latach kontynuowana3®,

3.2. REZULTATY | PERSPEKTYWY DIALOGU

Pomimo obfitosci wydawanych przez biskupéw francuskich dokumentéw
oraz inicjatyw, w ktoérych ma si¢ urzeczywistnia¢ dialog z islamem, nie da si¢ we
wspotczesnych francuskich realiach spotecznych ukry¢, ze dialog ten napotyka
powazne trudnoSci, a jego stan jest daleki od plandéw, jakie byly zawarte
w publikowanych przez episkopat Francji tekstach. Z jednej strony biskupi francuscy
jednoznacznie wspieraja dialog z muzulmanami, przyznajac jednocze$nie, ze tym
samym sprzeciwiajg si¢ pogladom wyrazanym przez duza grupe katolikow francuskich.
Z drugiej jednak strony nawet wyrazany wobec dialogu entuzjazm nie moze przykry¢
oczywistych problemdéw, jakie napotyka on wspodiczesnie. Dlatego biskupi, choc
odrzucaja wezwania do ograniczenia dialogu lub przemys$lenia jego metod i celow,

odnoszg si¢ do istniejacych trudnosci, aby zaproponowaé witasng oceng jego rezultatow.

3.2.1. Trudnosci w dialogu

W dialogu katolicko-muzulmanskim we Francji mozna wyrdzni¢ dwie
podstawowe trudnosci. Najpowazniejszg, wkraczajaca poza samo srodowisko religijne
1 dotykajaca cate spoteczenstwo francuskie, jest islamski ekstremizm, wyrazajacy si¢

takze w atakach terrorystycznych. Wiele z tych atakow jest kierowanych przeciwko

%2 por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 4/2017, s. 9.

%3 Por. En dialogue! Lettre du Service National pour les relation avec les musulmans —
Conférence des évéques de France, nr 13/2020, s. 16-17.
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Kosciotowi katolickiemu. Jest to trudno$¢ ztozona, poniewaz obejmuje ona nie tylko
sam fakt zagrozenia ekstremizmem 1 terroryzmem, ale rdwniez specyficzny,
kontrowersyjny sposob reakcji na te zjawiska ze strony biskupéw francuskich. Drugim
problemem jest natomiast bierno§¢ wspdlnoty muzulmanskiej oraz brak
zainteresowania wiekszo$ci muzutmanskich duchownych prowadzeniem dialogu

z Kosciolem.

3.2.1.1. Ekstremizm islamski i religijnie motywowany terroryzm

Ekstremizm islamski 1 wyrastajacy z niego religijnie motywowany
terroryzm wysuwa si¢ na pierwszy plan jako trudno$¢ w dialogu katolicko-
-muzutmanskim. Jest tak najpierw dlatego, Ze nie jest on problemem $cisle religijnym,
lecz trwale naznacza zycie spoteczne i polityczne we Francji. Zagrozenie terrorystyczne
zwigzane z islamizmem jest jednym z najpowazniejszych zagrozen dla bezpieczenstwa
narodowego Republiki Francuskiej. Ekstremizm islamski, ktorego ofiarami sg takze
katolicy i katolickie miejsca kultu, pobudza takze watpliwosci wielu katolikow co do
sensowno$ci dialogu z muzulmanami. To z kolei wymusza reakcje biskupow
francuskich, ktorzy z jednej strony odrzucajag oskarzenia kierowane wobec
muzulmandéw o sprzyjanie ekstremizmowi lub o brak reakcji na niego, a z drugiej — nie

moga zupetnie zignorowac gltoséw protestu we francuskim spoteczenstwie i Kosciele.

3.2.1.2. Religijnie motywowany terroryzm jako problem spoleczenstwa francuskiego

Wspotczesna  Francja doswiadcza wielu przejawdéw  islamskiego
fundamentalizmu 1 terroryzmu, w szczego6lnosci atakéw policjantow, zolnierzy czy
nauczycieli oraz na obiekty Kkatolickiego kultu religijnego. W ostatnich latach
szczegblnie dramatyczne byly zamachy terrorystyczne w Paryzu w styczniu 2015 roku
oraz w Nicei w 2016 roku. We francuskiej debacie publicznej te przejawy ekstremizmu

1 terroryzmu wywotuja dyskusj¢ nad skuteczno$cig asymilacji muzulmanskich
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imigrantow**. Srodowiska skrajnie prawicowe wzywaja w tym kontekscie nie tylko do
ograniczenia migracji, lecz wrgcz do usuwania z kraju i pozbawiania obywatelstwa

sprawcoéw zamachoOw terrorystycznych.

O ile zjawisko islamskiego fundamentalizmu i terroryzmu jest nie tylko
problemem w dialogu katolicko-muzulmanskim, ale w ogdle jednym z najbardziej
palacych problemow francuskiego zycia spolecznego, o tyle pewne wydarzenia, z racji
szczegblnych okolicznosci 1 rozglosu medialnego, maja dla tego dialogu duze
negatywne znaczenie. W tym kontek$cie mozna wskaza¢ dwa szczegdlnie gtosnie
i tragiczne w skutkach wydarzenia, ktére w oczach wielu katolikow francuskich
postawity pod znakiem zapytania celowo$¢ i1 skuteczno$¢ podejmowanego przez

biskup6éw francuskich dialogu z muzulmanami.

3.2.1.3. Dwuznacznos¢ reakcji Kosciota wobec islamskiego ekstremizmu

O znaczeniu ekstremizmu islamskiego dla dialogu katolicko-
-muzutmanskiego, a zarazem o tym, w jaki sposob ekstremizm jest interpretowany
przez biskupow w celu uzasadnienia kontynuacji dialogu, wiele moéwig dwa
najglosniejsze przypadki zamachow terrorystycznych w ostatnich latach, ktorych
ofiarami padli francuscy duchowni katoliccy. Jak uwaza Frangois Bousquet, w okresie
dzielacym zakonczenie II Soboru Watykanskiego i1 pierwsze lata XXI wieku, dialog
miedzyreligijny, w ktory zaangazowany jest Kosciot katolicki, przeszedt ewolucje od
samych wielokrotnie wyrazanych checi prowadzenia go po analiz¢ réznych jego
szczegdtow. Chociaz trudno mowic o osiaggnigciu jego znaczacych rezultatow, to jednak

w ogdlnej perspektywie dialog ten wptynat na poprawe relacji miedzyreligijnych®®.

Na ksztatt tego dialogu wplyngly réwniez znaczace dramatyczne
wydarzenia z przetomu XX 1 XXI wieku. Interesujgca jest jednak ich interpretacja
stosowana przez promotoréw dialogu z islamem. Bousquet powotuje si¢ na analize
rozwoju relacji migdzyreligijnych dokonang przez Christophe’a Roucou na tamach

czasopisma Episkopatu Francji ,,Documents Episcopat”. Roucou wspomniat przyktad

3% Por, H. Quinson, L islam au miroir de Tibhirine, ,,Commentaire”, nr 1/2006, s. 29-38.

%95 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/2005, s. 9.
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meczenstwa francuskich trapistow z Tibhirine w Algierii, zamordowanych przez
muzulmandéw w nocy z 26 na 27 marca 1996 roku z pobudek religijnych. Mnisi
z Tibhirine zyli wérdéd spotecznosci muzutlmanskiej nie po to, aby kogokolwiek
bezposrednio nawracaé, lecz by dawaé¢ Swiadectwo zycia dla Chrystusa. Roucou
twierdzi, ze mnisi ci zintegrowali si¢ z lokalng spotecznos$cia, okazujac jej pomoc
1 zyskujac zaufanie. Jednakze wspominajac ich meczenstwo, w zaskakujacy sposob
twierdzi, ze jest ono znakiem mozliwosci rzeczywiste] integracji katolikow
1 muzulmanow we wspotczesnym §wiecie oraz tego, ze misja Kosciota nie polega juz
dzisiaj na nawracaniu kogokolwiek, lecz na wzywaniu wszystkich do wspdlnego

nawrécenia sie do Boga®®.

Interpretacja $mierci trapistow w kontekscie pokoju
i pojednania jest niemal wytaczna w dyskursie koscielnym®®’. Ta specyficzna postawa,
pomijajaca problem islamskiego ekstremizmu, ujawnita si¢ takze podczas obchodow
dwudziestej rocznicy meczenstwa mnichow z Tibhirine. W tym celu zorganizowano
miegdzyreligijne spotkanie 17 wrzesnia 2016 w Lyonie. Chrzescijanie i muzulmanie
spotkali si¢ najpierw na modlitwie w Wielkim Meczecie w Lyonie, nastepnie

w bazylice Fourviére, a na koniec na wspélnym positku®®%,

Podobna marginalizacja religijnego aspektu terroryzmu miata miejsce
w odniesieniu do zabojstwa ks. Jacques’a Hamela (1930 — 2016) zamordowanego
podczas sprawowania Mszy $wietej w Saint-Etienne-de-Rouvray 26 lipca 2016 roku.
Takze jego zabojstwo byto przez osoby zaangazowanie w Kosciele francuskim w dialog
z islamem przedstawiane jako okazja do wspolnego z muzutmanami zamanifestowania
399

dziatania na rzecz pokoju migdzy religiam Niemniej jednak, pomimo prob

zmarginalizowania islamistycznej motywacji zabdjstwa przez biskupow francuskich, ta

3% Por. tamze, s. 10.

897 Por. Que leur mort soit source de bénédictions et de paix pour I’Algerie! Homélie du
cardinal Francis Arinze aux obséques du cardinal Léon-Etienne Duval et des sept moines

Trappistes assassinés en Algérie, ,,La documentation catholique”, nr 2141/1996, s. 639-641.

%8 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 7.

%9 I.a « caravane de la paix » — délégation de linstitution sunnite du Caire — s arréte a Saint-
Etienne du Rouvray, https://relations-catholiques-musulmans.cef.fr/actualites-et-

initiatives/initiatives-des-dioceses/3280-rouen-visite-dal-azhar/.
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zbrodnia bylta o tyle istotna dla przysztosci dialogu z muzulmanami, ze w imi¢ islamu
zabity zostal duchowny katolicki*®®. Wzbudzilo to powazna dyskusje wsréd katolikow
co do sensownosci podejmowanych przez Koscidl wysitkow na rzecz zblizenia
z muzutmanami, w tym roznorodnych form wsparcia muzutmanskiej obecnosci we
francuskim zyciu publicznym. Wielu katolikéw coraz wyrazniej zaczeto podkreslaé
zwigzek terroryzmu z islamem. Stawiano réwniez pytanie o przysztos¢ i tozsamos$é
narodu francuskiego w obliczu nieskutecznosci polityki integracji imigrantéw oraz

nieskutecznosci dialogu podejmowanego przez Kosciot katolicki®o:.

W tym sporze, ktory wyrazny byl w catym spoteczenstwie francuskim,
biskupi francuscy nie zdecydowali si¢ zmieni¢ swojej dotychczasowej linii
bezwarunkowego wsparcia dla muzulmandéw 1 zaangazowania w dialog z nimi.
W reakcji na $mier¢ ks. Jacques’a Hamela biskupi podkreslaja, ze dialog musi by¢
prowadzony i nie mozna z niego zrezygnowacé, poniewaz to poglebitoby tylko problemy
w relacjach z muzulmanami. Biskupi zreszta wprost przyznaja, ze w ten sposob stajg
w opozycji do opinii znacznej czg¢sci wiernych. Zdaniem biskupdéw Kosciot nie moze
kierowa¢ si¢ opinig wiernych i na zasadach demokratycznych podejmowac¢ decyzje
w kwestiach podejmowanych dziatan, lecz winien stuchaé Ducha Swigtego. Z kolei
Duch Swiety — jak sadza biskupi — nakazuje Kosciotowi dialog z islamem, promocje

miedzyludzkiego braterstwa oraz pokoju i przebaczenia“®?.

Biskupi zdecydowanie wigc opowiadaja si¢ po stronie muzulmandow
francuskich, odrzucajac mozliwo$¢ zwigzku miedzy islamem a zamachami
terrorystycznymi. Przyznaja oni wprawdzie, ze akty terrorystycznie nie pomagajg
w rozwoju dialogu migdzyreligijnego, niemniej jednak apeluja przede wszystkim do
katolikow, aby jeszcze bardziej starali si¢ przezwyciezy¢ przeszkody w dialogu i tym

3

bardziej realizowaé¢ wskazania II Soboru Watykanskiego®®. Znamienne w tym

kontekscie stanowisko wyrazit Jean-Marc Aveline, biskup pomocniczy Marsylii, miasta

490 Por, Les cahiers de chemin de dialogue — dialogue interreligieux, nr 1/2017, s. 17.

41 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 10.
402 Por, tamze, S. 12.

403 Por. R. Caucanas, Etienne Renaud: La passion du dialogue, Editions Chemins de dialogue,
Marseille 2017, s. 18.
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pograzonego w problemach spotecznych, takich jak przestepczos$é, szczegdlnie
w §rodowisku imigranckim. Zdaniem biskupa Aveline katolicy powinni tym bardziej
wspomaga¢ muzutmandw, bo tylko w ten sposdb mozna rzekomo powstrzymac ich
dalsza radykalizacje*®. Aveline sadzi takze, ze odpowiedzig na problem terroryzmu
1 ekstremizmu powinna by¢ modlitwa — w modlitwie przemawia do czlowieka Duch
Swiety, ktory sam wskaze droge dalszego dialogu. Biskup Aveline w obliczu
terroryzmu islamskiego podkresla, ze chrzescijanie nie majg monopolu na wiarg
w Boga, a Bog chce dociera¢ do kazdego czlowieka, niezaleznie od jego wiary

i przekonan®®,

Tego typu jezyk wskazuje, ze biskupi francuscy zajeli jednoznaczne
stanowisko we francuskiej debacie publicznej, usilujac zanegowac zwigzek pomiedzy
islamem a terroryzmem. Nie jest jednak bez znaczenia fakt, ze w ten sposdb wprost
odrzucili opini¢ wyrazang przez wielu katolikow, do$wiadczajacych na co dzien
réznych form przemocy, przede wszystkim wobec katolickich miejsc kultu religijnego.
Takie stanowisko biskupdéw nie wptyneto jednak znaczaco na wzrost skutecznosci

dialogu z islamem z powodu innych trudnosci, ktore na ten dialog wptywaja.

3.2.1.4. Odpowiedz biskupow: Priorytet kontynuacji dialogu pomimo ekstremizmu

Dos$wiadczenie atakoéw terrorystycznych we Francji, przeprowadzanych przez
fundamentalistow islamskich, w drugiej dekadzie XXI wieku zmotywowato biskupow
francuskich do zintensyfikowania dziatan na rzecz dialogu katolikdéw 1 muzulmanow.
Na og6t dziatania te maja posta¢ lokalnych — parafialnych, miejskich czy wrecz
dzielnicowych — inicjatyw zmierzajacych do spotkania i integracji spotecznos$ci

lokalnych, tworzonych zaréwno przez katolikow, jak i muzutmanow,

404 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 12.
405 Por, tamze, s. 13.

4% por. En dialogue! Lettre du Service National pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 4/2017, s. 8.
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Biskupi francuscy deklaruja, ze Kos$ciot nie zamyka oczu na akty
terrorystyczne, przeprowadzane przez grupy ekstremistyczne, ktéore wrecz
usprawiedliwiajg przemoc wiarg w Boga. Sa to jednak grupy skrajne, ktérych nie
mozna identyfikowaé ze wszystkimi muzutmanami. We Francji, jak zauwazajg biskupi,
wspolnoty muzulmanskie, ktore chca zasymilowac si¢ ze spoteczenistwem, potepiaja te
akty terroru®’. Zadaniem katolikow jest zatem wspieranie tych muzulmanéw, ktorzy
chcg zy¢ w pokoju, wyznajgc wlasng wiarg 1 zyjac zgodnie z jej zasadami. Wspieranie
takich wspolnot w drodze do pokoju 1 wzajemnego szacunku jest jednym z gléwnych

zadan dzisiejszego Kosciota®®®,

Biskupi sg zdania, ze umozliwi¢ dialog i przezwyci¢zy¢ ekstremizm moze
edukacja. Wskazujac na przyklad papiezy, ktorzy przy okazji spotkan
z przedstawicielami spoteczno$ci muzulmanskich ktadli duzy nacisk na edukacje
mtlodziezy, biskupi francuscy zauwazaja, ze edukacja ma duzy wplyw na religijny
rozw0] muzutmanskiej miodziezy we Francji. Coraz wigksza liczba mtodych
muzulmanow, wczesniej niepraktykujacych wiary, zaczyna odkrywaé swoje korzenie
nie dzigki rodzinie, lecz dzigki formacji religijnej z zewnatrz, ktora niekiedy sktania ich
do radykalizacji i ekstremizmu. Formacja religijna prowadzona przez grupy
ekstremistyczne moze doprowadzi¢ do wzrostu napie¢ spotecznych 1 zagrozenia
terroryzmem. Z tego powodu biskupi wskazuja, ze konieczno$cig jest dzisiaj wspieranie
alternatywnej edukacji mlodych muzulmanéw, w szczegodlnosci przez organizowanie
wspélnych spotkan edukacyjnych dla mtodziezy katolickiej i muzutmanskiej*®®. Bytyby
one okazjag wymiany doswiadczen duchowych, intelektualnych i1 spotecznych, a przez to

do budowania autentycznego zrozumienia.

Zdaniem biskupéw francuskich szczegoélne trudnosci w dialogu moga by¢
powodowane konfliktami pomig¢dzy chrzescijanami a muzutmanami powstajacymi na
tle spoteczno-ekonomicznym. Biskupi rozwigzanie tych trudnosci widzg we wspieraniu

muzulmanow w sytuacjach kryzysowych, tak aby uprzedza¢ mozliwg radykalizacje czy

47 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 138.
408 Por. tamze, S. 139.

409 Por, tamze.
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tez nadawanie napieciom o podlozu spotecznym tla religijnego*'®. Biskupi francuscy
wyrazaja ponadto zyczenie, aby istniejgce juz grupy i stowarzyszenia chrzescijansko-
muzulmanskie, ktorych celem jest wspotpraca kulturalna, dbaty rowniez o formacje
teologiczng, filozoficzng, duszpasterska, kulturowg i jezykowa swoich cztonkow, tak

aby rzeczywiécie mogty one stuzyé poglebieniu wzajemnego zrozumienia*'.

Przedstawiony sposob argumentacji biskupoéw francuskich w odpowiedzi na
islamski ekstremizm 1 terroryzm wskazuje, ze powazne problemy spoteczne oraz
rosngce zagrozenie terrorystyczne nie stanowig dla nich wystarczajacej przestanki do
przemyslenia celowosci i1 perspektyw dialogu z muzulmanami. Dominujaca tendencje
wsrod episkopatu francuskiego dobrze oddaje francuski teolog zaangazowany w dialog
migdzyreligijny Francois Bousquet, ktory piszac o sensownos$ci dialogu katolicko-
muzulmanskiego, powiela zalozenia, ktére jest obecne rowniez w dokumentach
episkopatu Francji. Po pierwsze, jest to teza, ze prowadzony we Francji dialog
chrze$cijan, muzulmanéw i zydéw moze mie¢ realny wplyw na promocj¢ pokoju
zwlaszcza w tych regionach, ktore — jak Bliski Wschdéd — wcigz doswiadczaja

konfliktéw, nierzadko motywowanych religijnie*!?.

Bousquet pomija jednak te¢
okoliczno$¢, ze we Francji w spotecznosci muzulmanskiej istniejg silne tendencje
antysemickie, a wspodlnota zydowska w tym kraju pada czgsto ofiarg atakow
terrorystycznych ze strony islamskich fundamentalistow, co w oczywisty sposob musi
wplyna¢ na samg mozliwo$¢ i owocno$¢ dialogu. Podobnie Bousquet twierdzi, ze
wszechstronna pomoc okazywana przez chrzeScijan muzutmanom w Europie bedzie
miala pozytywne skutki, z uwagi na rzekomy wptyw, jaki muzutmanie europejscy moga
wywiera¢ na polityke krajow, z ktorych pochodza i w ktorych nierzadko chrzescijanie
sg dyskryminowani lub przesladowani*'®. Teza ta, jakkolwiek atrakcyjna, nie ma jednak

zadnego potwierdzenia w faktach.

410 Por, tamze, s. 140.

“11 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 140.
412 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/12005, s. 12.

413 por. tamze.
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3.2.2. Nieskutecznosé inicjatyw na rzecz dialogu

Ostatnig grupe trudno$ci mozna okresli¢ ogodlnie mianem nieskutecznosci
inicjatyw dialogicznych. Na t¢ grupe¢ sktadajg si¢ trudnosci lezace zar6wno po stronie
wspolnoty muzutmanskiej, jak tez zwigzane z brakiem zaangazowania katolikow

w inicjatywy promowane przez francuski episkopat.

3.2.2.1. Podzialy wspolnoty muzutmanskiej i jej biernos¢ wobec inicjatyw katolickich

Mowigc o islamie francuskim, nie mozna zapomnie¢, ze jest on
wewnetrznie gleboko podzielony**, nawet jesli w celu koordynacji kontaktow
z wiladzami panstwowymi w 2003 roku powotano Francuskag Rad¢ Kultu
Muzutmanskiego (Conseil Francais du Culte Musulman, CFCM). Dziatalno$¢ tej
organizacji okazata sie nieskuteczna*’®. Poza podstawowym podzialem islamu na
sunnityzm i szyityzm nalezy zwroci¢ uwage, ze muzulmanie nawet w obrebie tych
dwoch glownych nurtow nie maja jednego autorytetu doktrynalnego ani jednolitej
struktury instytucji religijnych. Co wigcej, brak jednego autorytetu doktrynalnego
1 jednolitej struktury sprawia, ze do muzulmanskich praktyk przenikaja elementy
kulturowej $cisle zwigzane z okres§lonym regionem czy grupg etniczng. Dlatego tez
islam wyznawany w réznych krajach czy przez rdzne grupy etniczne moze znaczaco si¢

16zni¢*8. Chociaz wiec wigkszo§¢ muzutmanéw we Francji stanowia sunnici, to jednak

414 Por. F. M. Baldé, L 'islam, Parole et Silence: Paris 2012, s. 30.

415 Warto jednak zauwazy¢, ze z powodu wewnetrznych konfliktow i nieskuteczno$ci prezydent
Emmanuel Macron w 2023 roku zazadat zaprzestania dziatalno$ci Rady, opowiadajgc si¢ za
wspolpracg z powotanym przez wladze panstwowe Forum Islamu Francji (Forum de I’islam de
France, FORIF). Decyzji tej sama Rada nie uznata. Por. S. Belouezzane, Culte musulman: le
CFCM, dont Emmanuel Macron ne voulait plus, se refait une santé, ,L.e Monde” (30 stycznia
2024 roku), https://www.lemonde.fr/societe/article/2024/01/30/culte-musulman-le-cfcm-dont-

emmanuel-macron-ne-voulait-plus-se-refait-une-sante_6213901_3224.html

416 Por. Y. Picquart, Comprendre et penser l'islam quand on est chrétien, dz. cyt., s. 79.
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ich zr6znicowane pochodzenie i przynalezno$¢ etniczna sprawiaja, ze nie stanowig oni

jednolitej grupy religijne®!’.

Przyczyng podzialu w  tonie francuskiego — czy  szerzej,
zachodnioeuropejskiego — islamu moze by¢ takze zwigzek okreSlonego meczetu
z panstwem muzutmanskim, ktore finansowato jego budowe. Z uwagi na wzgledne
ubostwo muzulmanéw francuskich coraz liczniejsze we Francji meczety budowane sg
przede wszystkim ze $rodkow panstw muzulmanskich, przede wszystkim Maroka,
Zjednoczonych Emiratéw Arabskich, Turcji i Arabii Saudyjskiej*8. Jednakze panstwo
finansujace budowe meczetu decyduje rowniez o formacji imaméw, ktéorzy w nim
postuguja. Ta sytuacja prowadzi do tego, ze nauczanie w meczetach moze znaczaco si¢
r6zni¢, co jest odzwierciedleniem roznic w sposobie i treSciach gloszenia doktryny

religijnej w krajach finansujacych budowe meczetu®®.

Brak jednolitosci doktrynalnej oraz struktura organizacyjna islamu we
Francji sprawia, ze niemozliwe jest instytucjonalne zaangazowanie catego francuskiego
islamu w dialog z Kos$ciotlem katolickim. Jednakze dopiero od niedawna — przede
wszystkim w nastgpstwie zamachow terrorystycznych 1 dyskusji o integracji
muzulmanow w spoteczenstwie francuskim — zwraca si¢ w Kosciele katolickim we
Francji uwage na to, ze dialog ma charakter jednostronny. Inicjatywy bedace wyrazem
dialogu z muzutmanami wychodza prawie wytacznie od strony katolickiej. To Kosciot
jest niemal wytacznie organizatorem spotkan miedzyreligijnych oraz akcji spotecznych
1 charytatywnych na rzecz wspdlnoty muzulmanskiej. Wynika to rowniez z tego, ze
wiele wspolnot muzutlmanskich, pozostajacych zwlaszcza pod wplywem

konserwatywnych imaméw, pozostaje zamknigtych na inne $rodowiska, kontestujac

47 Por. M. A. Amir-Moezzi, G. Dye, Histoire du Coran. Contexte, origine, rédaction, dz. Cyt.,
s. 1029; En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 28.

418 Por. Avec la prochaine loi Macron, comment financer les mosquées en France?,

https://www.nytimes.com/fr/2021/03/31/world/europe/france-islam-mosquee.html.

419 Por. En dialogue! Lettre du Service National pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 23.
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francuska kulture i w rzeczywisto$ci nie majac z krajem, w ktérym mieszkaja, wiele

wspolnego??.

3.2.2.2. Brak zaangazowania ze strony katolikow

O ile progresywna cz¢$¢ katolikow wyrazala zdanie, ze w obliczu nasilania
si¢ islamskiego ekstremizmu nalezy jeszcze bardziej zintensyfikowac 1 poglebi¢ dialog
z islamem, o tyle znaczna cz¢$¢ podziela obawy, ze zamachy terrorystyczne sg
dowodem na to, iz dialog jest naiwnosciag i nie ma sensu go kontynuowac, skoro nie
przynosi widocznych rezultatow*?l. Sceptycyzm wobec sensownosci dialogu w oczach
wielu katolikéw wzmacnia takze fakt, ze muzutmanie nie reagowali zdecydowanie na

terroryzm, w szczegdlnosci brak byto jednoznacznego potepienia terrorystow*?2,

Zwatpienie wobec sensownos$ci dialogu z muzutmanami, potggowane przez
zagrozenie terrorystyczne, sprawia, ze wsrod katolikow pojawia si¢ coraz bardziej
otwarta kontestacja postawy biskupdw oraz uprzedzenia wobec muzutmanow. Wielu
francuskich katolikéw — wbrew jednoznacznie pozytywnej wobec dialogu postawy
biskupow — twierdzi, ze muzulmanscy imigranci sg zagrozeniem dla tozsamosci Francji,
w tym dla jej chrzeicijanskiego dziedzictwa kulturowego??. To takze jest przyczyna
tego, ze inicjatywy na rzecz dialogu, organizowane na poziomie lokalnym na polecenie
biskupoéw, nie znajduja wystarczajacego oddzwigku wsérod katolikow. We francuskim
Kosciele katolickim coraz czgSciej zauwaza si¢ wigec zniechecenie 0sob

odpowiedzialnych za dialog*?.

420 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 6/2018, s. 36.

421 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 2/2016, s. 11.
422 por. F. Jourdan, L ‘islam sans faux-semblants. Pour dialoguer en vérité, dz. cyt., s. 10.

423 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 6/2018, s. 36.

424 Por. tamze, S. 36.
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3.2.3. Rezultaty i perspektywy dialogu

Czy w kontekscie wskazanych powaznych trudnosci w prowadzeniu przez
Kosciot katolicki dialogu z muzulmanami mozna mowi¢ o osiggnigciu przezen
widocznych rezultatow? Czy dotychczasowy stan dialogu pozwala na wskazanie jego
perspektyw rozwoju? Nauczanie biskupow francuskich, jednoznacznie i niezmiennie
przychylne wobec dialogu, nie moze jednak zupeklnie poming¢ kwestii trudnych, ktoére
majg wpltyw na ocene jego dotychczasowych rezultatow oraz perspektyw we Francji.
Aby jednak wlasciwie zinterpretowaé stanowisko biskupoéw, nalezy uwzglednié
podstawowg orientacje¢ teologiczng Kosciota francuskiego 1 jego wizj¢ istnienia 1 misji

w spoleczenstwie francuskim w przysztosci.

O tym, jaka perspektywe wspolczesna teologia francuska wyznacza
zaangazowaniu Kos$ciota katolickiego w dialog miedzyreligijny, dobrze S$wiadcza
stowa, ktore wypowiada teolog i religioznawca Francois Bousquet na tamach biuletynu
Konferencji Episkopatu Francji. Twierdzi on, ze Kosciot w dialogu miedzyreligijnym
winien promowac¢ jedno$¢ w roéznorodnosci, rozumiang tak, ze ludzie nalezacy do
roznych religii wspolnie dziatajg na rzecz cztowieka, w szczeg6lno$ci za§ na rzecz
pokoju na $wiecie. Dialog ma by¢ wigc prowadzony w ten sposob, by przenikaly si¢
wzajemnie trzy jego formy: dialog w zyciu codziennym, dialog w dziataniu,
w konkretnych decyzjach i spotkaniach, a takze modlitwa*®. Problemem tego
stanowiska jest jednak to, ze nie podlega ono weryfikacji na podstawie obserwowalnych
faktow 1 tendencji we wspolnotach religijnych, przede wszystkim we wspolnocie
muzulmanskiej w samej Francji. Na jego podstawie mozna jednak zrozumie¢ sposéb,

w jaki biskupi francuscy oceniaja rezultaty i perspektywy dialogu z islamem.

425 Por. Bulletin du Secrétariat de la Conférence des évéques de France, nr 7/12005, s. 15.
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3.2.3.1. Oczekiwania wobec dialogu

Juz w listopadzie 1998 roku biskupi francuscy zgromadzeni w Lourdes
podjeli kwestie tego, jakich rezultatow nalezy oczekiwa¢ od dialogu z muzutmanami.
Ich zdaniem spotkania migdzy wierzacymi moga skutkowaé tworzeniem lepszego
spoteczenstwa, zdolnego do wspotpracy pomimo roznic kulturowych czy religijnych.
Dialog, ktéry inicjuje 1 umacnia relacje braterskie miedzy wierzacymi réznych religii,
przyczynia si¢ do tworzenia pokoju i stabilno$ci spolecznej, a co za tym idzie —

ogranicza ryzyko konfliktow, ktérych zrédta niektorzy dopatruja sie w religii®?®.

Dialog jest okazja do zamanifestowania wiary i1 niezgody na usuwanie jej
z zycia publicznego. Zaréwno chrzescijanie, jak 1 muzulmanie mogg daé¢ §wiadectwo,
ze religia ma wielki wptyw na dobro spoteczenstwa. Je§li w formalnie laickiej Francji
przyjmuje si¢, ze kazdy obywatel ma prawo do wilasnych przekonan religijnych, to
chrze$cijanie wraz z muzulmanami moga wspdlnie pokazywaé, iz wlasnie dlatego sa
dobrymi obywatelami swojego panstwa, ze zyja wedlug zasad moralnych swojej
religii*?’. Biskupi francuscy odwotuja sie tutaj do stéw deklaracji Dignitatis humanae
II Soboru Watykanskiego: ,,Prawo do wolnoSci w dziedzinie religii realizuje si¢
w spolecznosci ludzkiej, dlatego tez korzystanie z niego nie podlega pewnym
okreslajacym je regutom. Przy korzystaniu z wszelkich rodzajéw wolno$ci nalezy
przestrzega¢ moralnej zasady odpowiedzialno$ci osobistej 1 spotecznej; stad
w realizowaniu swych praw poszczegolni ludzie 1 grupy spoleczne majag moralny
obowigzek zwracania uwagi 1 na prawa innych, 1 na swoje wobec innych obowiazki,
1 na wspdlne dobro wszystkich. Wobec wszystkich nalezy postgpowac sprawiedliwie

i humanitarnie”*28,

Jednoczesnie dialog wchodzi w zupetnie nowa faze, w ktorej chodzi juz nie
tylko o kontakty migdzyosobowe, lecz rowniez o relacje instytucjonalne z islamem,

ktory umacnia si¢ we Francji strukturalnie — powotujac do istnienia nowe organizacje

426 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 134.
427 Por, tamze.

48 DRN 7.
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1 stowarzyszenia oraz wznoszac kolejne meczety. Z tego wzgledu réwniez sam dialog

powinien by¢ bardziej zinstytucjonalizowany i usystematyzowany*2°,

3.2.3.2. Sukcesy dialogu

Watpliwosci co do skutecznosci i sensownos$ci dialogu starano si¢
w Kosciele katolickim rozwia¢ pod koniec drugiej dekady XXI wieku, czyli w sytuacji,
gdy we Francji wyrazny stat si¢ juz problem islamskiego terroryzmu, a w Kosciele
coraz mocniej podnoszono glosy o koniecznosci bardziej racjonalnego, odnoszacego si¢
do faktéw, a nie do wyrazanych zyczen, sposobu utrzymywania kontaktow

z muzulmanami.

W 2017 roku Narodowa Rada ds. Relacji z Muzulmanami (SNRM)
przeprowadzito w diecezjach francuskich badanie majace na celu ustalenie, jaki jest
aktualny stan relacji katolikow z muzutmanami oraz czy prowadzony dialog przynidst
jakiekolwiek rezultaty. Pytania w formie ankiety sondazowej zadano wszystkim
diecezjalnym delegatom zajmujacym si¢ dialogiem. Rezultaty badania opublikowano
w 2018 roku*°. Na ankiete odpowiedzialo 90 diecezji (sposrod 103), w ktorych

zamieszkuje 97% ludnosci Francji®®!.

Jezeli chodzi o diecezje we Francji
kontynentalnej, w 51% sposrdd nich powotano delegata biskupiego do spraw dialogu.
Do zadan delegatow nalezy miedzy innymi wejscie w kontakt ze wspdlnotami
muzulmanskimi 1 ich przelozonymi oraz reprezentowanie biskupa podczas spotkan
miedzyreligijnych. Delegat biskupi ma ponadto za zadanie animowanie spotkan
chrzescijansko-muzutmanskich organizowanych na terenie diecezji oraz wspieranie

parafii i grup diecezjalnych zaangazowanych w dialog z islamem?32, Delegaci biskupi

nierzadko takze organizuja szkolenia na temat islamu i §wiata muzulmanskiego oraz

42 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998 « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 130.

430 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 6/2018, s. 18.
431 Por. tamze, s. 20.

432 Por. tamze, S. 28.
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doradzaja biskupowi w kwestii sposobu prowadzenia dialogu*®. Jednakze 32% posiada
struktury odpowiedzialne ogoélnie za relacje migdzyreligijne. Natomiast w 17% diecezji
francuskich nie powotano urzgdow czy grup zajmujacych si¢ dialogiem

z muzulmanami®®*,

Poza diecezjami o udzial w badaniu poproszono réwniez stowarzyszenia
1 grupy, ktére wspotpracuja ze Srodowiskami muzulmanskimi, w szczegdlnosci byty to:
Coexister — mlodziezowa organizacja w Paryzu zrzeszajgca chrzeScijan, muzulmanow,
osoby nalezace do innych religii oraz niewierzace*®; Ensemble avec Marie —
organizacja zrzeszajaca chrzecijan i muzutmanéw wokot osoby Maryi*®®; Groupe de
recherche islamo-chrétien — organizacja migdzynarodowa utworzona na uniwersytetach
chrzeicijanskich i muzutmanskich w Tunezji®®’; La Fraternité d’Abraham —
stowarzyszenie promujace dialog migdzyreligijny miedzy judaizmem, islamem
i chrzescijanstwem®® oraz Groupe de foyers islamo-chrétiens — stowarzyszenie

matzenstw chrzeécijansko-muzutmanskich*®®.

Przeprowadzone badania wskazuja, ze pomimo wskazywanych wczesniej
przeszkod, mozna méwic¢ o tym, ze cheé dialogu ze strony Kosciota katolickiego wcigz
jest widoczna. Przyktadowo ponad 80% delegatow diecezjalnych podjeto si¢ formacji
na temat islamu. Wykltady o islamie organizowane w diecezjach sg zazwyczaj otwarte
dla wszystkich, nie tylko dla czlonkéw ekip diecezjalnych do spraw kontaktéw
z muzutmanami, chociaz — co warto zauwazy¢ — z reguly nie budza one zainteresowania

wiekszej liczby katolikow. Ksztatlceniem na temat islamu zajmujg si¢ takze katolickie

433 Por. tamze.
434 Por. tamze, s. 20.
835 Coexister. Education — jeunesse — laicité, https://www.coexister.fr.

4% Chrétiens et musulmans « ensemble avec Marie », https://www.secours-catholique.org/m-

informer/en-action/chretiens-et-musulmans-ensemble-avec-marie.
37 Groupe de Recherches Islamo-Chrétien, https://gric-international.org/.
438 Fraternité d’Abraham, https://www.fraternite-dabraham.com/.

439 e groupe des foyers islamo-chrétiens, https://gfic.fr/.

141



instytuty naukowe, takie jak Instytut Katolicki w Paryzu, Centrum Seévres, Kolegium

Bernardynow (Collége des Bernardins) oraz samo SNRM*4°,

Badanie pokazalo takze, ze we Francji z r6zng intensywno$cig odbywaja si¢
spotkania katolicko-muzutmanskie. Do$¢ regularnie, w okresie wiosennym, w wielu
diecezjach odbywaja si¢ spotkania biblijne i koraniczne poswigcone Maryi. Z kolei
w okresie jesiennym organizowane sg spotkania w tamach Europejskiego Tygodnia
Chrzescijansko-Muzutmanskiego**!. Nierzadkie sa takze inicjatywy dni otwartych,
podczas ktérych mozna zwiedzi¢ koscidot lub meczet. Organizowane sg ponadto
wspolne modlitwy, zazwyczaj w rocznicg spotkania papieza Jana Pawla I
z przedstawicielami innych wszystkich wyznan i religii w Asyzu*?. Wiele diecezji,
wsrdd nich Clermont-Ferrand, Laval, Marsylia, Metz, Paryz, Rennes i Saint-Etienne,

443

systematycznie przygotowuje fora islamsko-chrzescijanskie®>. W dialog wlaczaja sig

takze wspodlnoty zakonne: opactwa, klasztory i zakonne domy rekolekcyjne przyjmuja

wiele grup na spotkania chrze$cijansko-muzutmanskie, rekolekcje czy dni modlitw**,

3.2.3.3. Ocena glosow krytycznych

Podczas zebrania plenarnego episkopatu Francji w Lourdes w listopadzie
1998 roku dyskutowano réowniez o dotychczasowych doswiadczeniach w zakresie
dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego. Zwrécono uwage, ze do$wiadczenia
negatywne sg powodowane brakiem wzajemnego zrozumienia oraz wcigz istniejgcych
uprzedzen. Zasadniczo jednak przebieg dialogu oceniono pozytywnie. Zdaniem

biskupow wielu katolikow, zaréwno biskupdéw, ksiezy, diakonow, zakonnikow

440 Por. En dialogue! Lettre du Service National pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 6/2018, s. 31.
441 Por. tamze.

442 Por, tamze.

443 Por. tamze, S. 32.

444 Por. tamze, S. 34.
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i zakonnic, jak tez osob $wieckich, zyje w prawdziwie braterskich relacjach

7 muzulmanami**.

W specyficzny sposob biskupi francuscy odnoszg si¢ do glosu katolikow
krytycznych wobec kierunku, w jakim zmierza dialog prowadzony przez episkopat
Francji. Z jednej strony dostrzegli, ze zdaniem wielu katolikéw dialog z muzutmanami
oznacza podwazanie doktryny katolickiej oraz misyjnego zadania Ko$ciota oraz zbyt
bliskie kontakty z religia, ktora wykazywata si¢ wrogo$cia wobec chrzescijanstwa*®.
Z tego wzgledu biskupi powtorzyli, ze Kosciot katolicki we Francji w zaden sposob nie
chce rezygnowac z misji gltoszenia Ewangelii. Dobra Nowina o zbawczym dziele Jezusa
Chrystusa jest i bedzie najwazniejsza dla Kosciota**’. Biskupi piszac to, powoluja sie na
stowa papieza Jana Pawtla II z encykliki Redemptoris missio: ,,w $wietle ekonomii
zbawienia Ko$cidt nie widzi sprzecznosci miedzy gloszeniem Chrystusa a dialogiem
miedzy religijnym, odczuwa jednak potrzeb¢ godzenia ich w obrebie misji ad gentes.
Trzeba bowiem, aby oba te elementy zachowywaly swa S$cista wigz 1 zarazem swa
odrgbno$¢, zatem nie nalezy ich miesza¢ ani nimi manipulowa¢, ani uwazaé ich za

rownowazne, tak jakby byty zamienne. [...] dialog nie zwalnia od ewangelizacji”**®.

Z drugiej jednak strony w opinii biskupow problemy w relacjach katolikow
1 muzutmanéw we Francji wynikaja jednak gltownie z niedostatecznego wzajemnego
zrozumienia. Zdaniem biskupow réznorodnos$¢ kulturowa moze rodzi¢ konflikty lub
problemy z komunikacja. Jednakze gdy chrzescijanie i muzutmanie borykajg si¢
z podobnymi problemami zycia codziennego, moga szybko zda¢ sobie sprawe, ze

istniejg sprawy, ktore ich taczg. Niekiedy same problemy zyciowe moga zblizy¢ do

45 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 130.
446 Por. Conseil Pontifical pour le dialogue interreligieux, ,,Dialogue et Annonce”, nr 4/1991.

47 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 131.

48 Jan Pawel 1, Encyklika ,,Redemptoris missio” o stalej aktualnosci postania misyjnego

(7 grudnia 1990 roku), nr 55.

143



siebie dwie odmienne kultury i dzigki temu zblizeniu moze narodzi¢ si¢ wspdlnota

dziatania®*®.

Ostatecznie zatem episkopat Francji odrzuca krytyczne glosy katolikow
sceptycznych wobec kierunku dialogu z muzulmanami, powotujac si¢ na powierzong
sobie misje braterskiego shuchania i wymieniania si¢ mys$lami ze wszystkimi, bez
wzgledu na przynalezno$¢ religijng jak rowniez bez wzgledu na wyrazane obawy, ze

Francja moze stracié swoja tozsamos$é kulturowa*®,

Odrzucajac glosy sprzeciwu 1 watpliwosci, biskupi zgromadzenie w Lourdes
w listopadzie 1998 roku wyrazili ch¢¢ uczulenia wszystkich katolikow na kluczowe
kwestie w dialogu z muzutmanami. Po pierwsze katolicy muszg zaakceptowac, ze zyja
obok ludzi innej wiary, ze muzutlmanie stali si¢ czg¢écig ich spoteczenstwa. Po drugie,
trzeba wej$¢ z nimi w relacje, by w ten sposob realizowa¢ idee ewangeliczne
i probowaé podejmowaé dialog®!. Biskupi w pewien sposob relatywizuja takze inne
obawy zwigzane ze wzrostem obecno$ci islamu we Francji. Twierdza oni, ze wskutek
zasztosci historycznych kazda ze stron nosi w sobie bolesne rany zwigzane z wojnami
czy atakami terrorystycznymi. Réwniez wyrazna rdznica sytuacji materialnej miedzy
rdzennymi Francuzami a imigrantami przybytymi z krajow muzulmanskich przyczynia
si¢ do wzrostu wzajemnych uprzedzen czy niechgci. Zdaniem biskupow, odwotujacych
si¢ do stanowiska Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego, trzeba czynic

wszystko, by uzdrowi¢ wspélng pamieé i umocni¢ wzajemne zaufanie**.

Biskupi, dostrzegajac taka przyczyne trudnosci w relacjach katolicko-
-muzutmanskich, odwotuja si¢ do stow Jana Pawla II wypowiedzianych podczas
spotkania z mlodymi muzulmanami w Maroku w 1985 roku. Papiez mowit wowczas, Zze

,»uczciwos¢ wymaga, bySmy uznali 1 uszanowali to, co nas rézni. Najbardziej istotng

49 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,
Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 131.
40 Por. tamze, s. 132.

41 por. tamze.

452 por. Conseil Pontifical pour le dialogue interreligieux, ,,Dialogue et Annonce”, nr 36, 1991;
La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniere des évéques de France, Lourdes

1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 133.
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r6znica jest oczywiscie sposob, w jaki patrzymy na osobe i dzieto Jezusa z Nazaretu™43,

W oczach biskupéw francuskich problemem w dialogu jest brak akceptacji réznic, jakie
istniejg miedzy religiami. Skupianie si¢ wie¢c na rdéznicach trzeba cierpliwie eliminowac,

poniewaz uniemozliwia to dialog**,

3.2.3.4. Perspektywy dialogu

Wspoéiczesnie we Francji coraz bardzie otwarcie zauwaza si¢, ze
doswiadczenie dialogu miedzyreligijnego, cho¢ niesie ze soba pewne nadzieje, jest
réwniez naznaczone niepokonalnymi trudno$ciami*®®. Kosciot katolicki wiaczyt sie
w dialog migdzyreligijny od Il Soboru Watykanskiego. W zaleznosci od przyjetej
postawy mozna odnie$¢ si¢ do jego perspektyw. Jezeli bierze si¢ pod uwage
podejmowane inicjatywy, ich liczebno$¢ 1 réznorodnosé, to mozna moéwi¢ o dialogu
stale si¢ rozwijajacym. Jednakze gdy uwzgledni si¢ stosunkowo niskie zainteresowanie
katolikow oraz bierno$¢ wigkszosci muzutmandéw, w konteks$cie powaznych problemow
spotecznych zwigzanych z obecnoscig islamu we Francji, to przyszto$¢ dialogu moze
budzi¢ watpliwosci. Zdaniem biskupa Michela Dubost, zaangazowanego w dialog, jego
przysztos¢ nie jest pewna. Z jednej strony bedzie on prowadzony, poniewaz wyrasta
z nauczania Kosciota. Z drugiej jednak strony jego skuteczno$¢ jest niepewna,
poniewaz zalezy od zaangazowania czlonkéw  spotecznosci  katolickiej
i muzutmanskiej*®. Niemniej jednak uwaza on, ze dialog przyniesie kiedy$ rezultaty,

jesli obie strony wykaza sie cierpliwo$cia oraz otwartoscia wobec partneréw dialogu*®’.

453 Jan Pawet Il, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Casablanca. Spotkanie

z mlodziezqg muzutmanskg, 19 sierpnia 1985, dz. cyt., nr 10.

44 Por. La Conférence des évéques de France, Assemblée pléniére des évéques de France,

Lourdes 1998: « Catholiques et musulmans: un chemin de rencontre », dz. cyt., s. 133.
45 Por. E. Pisani, Le dialogue islamo-chrétien a [’épreuve, dz. cyt., s. 115.

46 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 4/2017, s. 12.

%7 Por. M. Dubost, Catholiques — Musulmans: Une fraternité critique, Editions Médiaspaul:
Paris 2014, s. 169.
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Na oczekiwania zwigzane z rozwojem dialogu wplywa réwniez to, ze
wspotczesdnie trudno jest przewidzieé, jaka role w przysztosci bedzie odgrywat islam we
Francji. Dzisiaj nie ma powodow do oczekiwania, ze islam zaadaptuje si¢ do
francuskiej zasady laicko$ci oraz ze muzulmanie powszechnie przyjma francuska
kultur¢ i tradycje za wlasng. Jednakze tendencje globalizacyjne oraz popularnosé
zachodniego stylu zycia nie omijaja zupelnie mlodziezy muzulmanskiej we Francji.
Moze to w przysztosci wptyna¢ na to, ze muzutmanie w wigkszym stopniu niz obecnie
zintegrujg si¢ ze spoteczenstwem francuskim, a w konsekwencji — borykajac si¢
z problemem laicyzacji, podobnie jak chrzescijanie — podejma z wigksza

intensywnoscig dialog z Ko$ciotem katolickim*°8,

Mozna zatem stwierdzi¢, ze w stanowisku Kosciola francuskiego wobec
dialogu dostrzegalny jest jednoznaczny entuzjazm, natomiast — wskutek watpliwych
rezultatow dialogu i gloséw krytycznych wobec niego wérdd wiernych — entuzjazm ten
nie przektada si¢ na probe okreslania konkretnych, wymiernych oczekiwan

i perspektyw dialogu.

48 Por. En dialogue! Lettre du Service national pour les relation avec les musulmans —

Conférence des évéques de France, nr 4/2017, s. 14.
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ZAKONCZENIE

Dialog z islamem, jako wazny element dialogu miedzyreligijnego, wynika
wprost z nauczania Kosciola katolickiego, potwierdzonego w szczego6lnosci przez
I Sobor Watykanski oraz kolejnych papiezy. Jest to dialog o tyle wazny, ze islam —
zarowno pod wzgledem liczebnosci, jak tez znaczenia politycznego w $wiecie — rozwija
si¢ niezwykle intensywnie, ksztattujac kulturg i tradycj¢ wielu narodéw oraz istotnie

wplywajac na polityke miedzynarodowa.

Patrzac na dialog katolicko-muzulmanski z perspektywy wielu lat po
zakonczeniu II Soboru Watykanskiego, mozna stwierdzi¢, ze chociaz ma on swoje
oparcie w nauczaniu Kosciota, to jednak jego interpretacje — w zakresie celow, metod
1 oczekiwanych rezultatow — sa niezwykle skontekstualizowane. Zaleza one bowiem
silnie od miejsca i czasu, w ktorym dialog ten si¢ dokonuje. W czasie obrad Il Soboru
Watykanskiego otwarcie Kosciola na dialog — ekumeniczny 1 miedzyreligijny oraz
szeroko rozumiany dialog ze $wiatem wspdlczesnym — uwazano za przetomowy,
poniewaz wymagat on ponowne;j refleksji nad katolicka eklezjologig. Dialog okazat si¢
mozliwag, a nawet konieczng dla skutecznosci katolickiego $wiadectwa droga
dziatalnosci Kosciota, poniewaz zdano sobie sprawe, ze wiara w to, iz Jezus Chrystus,
jedyny Zbawiciel cztowieka i jedyny Posrednik migdzy Bogiem a ludzmi, zatozyt jeden
widzialny Kosciot, ktory trwa w Kosciele katolickim, nie zaprzecza mozliwos$ci Bozego
dziatania poza widzialnymi granicami tego Kosciota — w innych Kosciotach
1 Wspolnotach koscielnych, a nawet w zyciu osob, ktore nie sg chrzescijanami. To
sktonito Kosciot do glgbokiej rewizji  wczesniejszych, przede wszystkim
XIX-wiecznych, pogladow na kwestic wolnosci religijnej. Doktryna 1l Soboru

Watykanskiego, zachowujac tradycyjna katolickag nauke o jedynosci i powszechnos$ci
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zbawcze] Jezusa Chrystusa i1 zalozonego przez Niego Kosciota, mogta w ten sposob
otworzy¢ Kosciot na dialog jako na nowy sposdb jego obecnosci i $wiadectwa
w $wiecie. Uzasadnienie dialogu oraz — takze potrzebna — obrona wezwania do dialogu
przed zarzutami srodowisk tradycjonalistycznych i integrystycznych miescity si¢ zatem

przede wszystkim w ramach katolickiej eklezjologii.

Dzisiaj jednak, po uplywie dwoch dekad XXI wieku, chociaz eklezjologia
przedstawiona przez II Sobor Watykanski wcigz jest motywem do podejmowania przez
Kosciot dialogu migdzyreligijnego, uzasadnienie potrzeby i sensownos$ci tego dialogu
musi by¢ jednak inne. Dotyczy to przede wszystkim dialogu z islamem. Zarzuty
1 watpliwosci stawiane katolickim wysitkom w tym zakresie maja bowiem nie tyle
charakter teologiczny (eklezjologiczny), co raczej spoleczny i polityczny. Swiat
wspotczesny jest bowiem konfrontowany ze zjawiskiem islamskiego ekstremizmu oraz
jego szczegblng postacia, jaka jest religijnie motywowany terroryzm. Ofiarami tego
terroryzmu padaja na catym $wiecie ludzie niezaleznie od przynaleznosci religijnej czy
etnicznej. Bardzo czesto jednak tymi ofiarami sg chrzescijanie. Przejawem islamskiego
ekstremizmu jest jednak nie tylko dyskryminacja chrzescijan w wielu krajach,
w ktorych muzulmanie stanowig wickszo§¢ mieszkancow, ale tez istotne ograniczenie
praw cztowieka, w tym zwlaszcza praw kobiet. Islamski ekstremizm i terroryzm
zagraza dzisiaj nie tylko Zachodowi, ale bolesnie naznaczyt zycie wielu ludzi na catym
Swiecie.

Dotyczy to réwniez Francji — kraju europejskiego, zamoznego, o wysokim
poziomie rozwoju gospodarczego, dlugiej 1 bogatej kulturze oraz zajmujacego wazne
miejsce w polityce migdzynarodowej. Jednakze wspolczesnie spoteczenistwo takiego
wlasnie kraju do$wiadcza powaznego zagrozenia ze strony islamskich ekstremistow.
Zagrozenie to w XXI wieku przejawilo si¢ takze w licznych zamachach
terrorystycznych, z wieloma ofiarami $miertelnymi, jak rowniez zamachach przeciwko
francuskim dobrom kultury, przede wszystkim religijnej. W takim kontekscie biskupi
francuscy musza dzisiaj zaja¢ stanowisko wobec dialogu z islamem, interpretujac
1 aktualizujac nauczanie II Soboru Watykanskiego oraz konfrontujac swoje poglady
z francuska opinig publiczng, w tym réwniez z wieloma katolikami, wyrazajacymi
sceptycyzm lub powazny niepokdj w odniesieniu do dialogu, w tym przede wszystkim

do jego rezultatow.
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Przeprowadzone w tej pracy analizy pozwalaja na zaproponowanie
pewnych wnioskéw koncowych, ktore same z kolei moga stanowi¢ punkt wyjscia do

dalszej refleksji naukowej, taczacej namyst teologiczny z naukami spotecznymi.

Po pierwsze, wyrazny wplyw na obecng sytuacje religijng i etniczng we
Francji maja wydarzenia historyczne, przede wszystkim francuska polityka kolonialna
w XIX i pierwszej polowie XX wieku, przede wszystkim w Algierii. Jakkolwiek
wspotczesnie zrodlem probleméw spotecznych 1 zagrozen terrorystycznych jest
trwajacy kryzys migracyjny, to jednak we Francji za wiele wspoiczesnych probleméow
spotecznych, w tym za marginalizacj¢ i ubostwo, dotykajace wspolnoty muzutmanskie,

odpowiada wlasnie wczesniejsze polityka w Afryce Péinocne;.

Po drugie, na problemy zwigzane z obecnoscig islamu we Francji wplywa
podstawowa sprzeczno$¢ charakteryzujaca cate francuskie zycie spoteczne. W kraju,
ktory formalnie ma charakter laicki, a wspolnoty religijne sg $cisle oddzielone od
panstwa, wcigz uwaza si¢, ze kultura autentycznie francuska to ta, ktdéra zostata
uksztaltowana przez katolicyzm. Z tego powodu wzrost liczebno$ci muzutmanéw we
Francji przy jednoczesnym spadku liczby katolikow uwazany jest nie tylko

w srodowiskach religijnych za zagrozenie dla francuskiej tozsamosci i kultury.

Po trzecie, Kosciol francuski, reprezentowany przez Konferencje
Episkopatu Francji, wyraza niezmienne przekonanie co do potrzeby dialogu
z muzulmanami. Biskupi francuscy odwoluja si¢ przede wszystkim do nauczania
IT Soboru Watykanskiego 1 papiezy, aby przekonaé katolikow, ze taki dialog jest nie
tylko potrzebny, ale wrecz konieczny dla autentyzmu misji Kosciota we Francji.
Z drugiej strony jednak w wypowiedziach episkopatu Francji wyraznie widoczna jest
dominacja refleksji teologicznej przy jednoczesnym pomijaniu innych faktow
1 okolicznosci. Uzasadniajac potrzebe dialogu, biskupi nie odwotuja si¢ wprost do
dostepnych danych na temat jego ograniczonej skutecznosci. Niektore kwestie, takie jak
religijnie motywowany terroryzm, wydaja si¢ w wypowiedziach episkopatu
marginalizowane: celem biskupow jest wykazanie, ze nie ma istotnego zwiagzku
pomiedzy terroryzmem a islamem, przy czym proba wykazania tej tezy nie opiera si¢ na
jakichkolwiek danych empirycznych. Intrygujace jest tez to, ze w wypowiedziach
biskupéw na temat islamu, podkreslajacych daleko idace zbiezno$ci aksjologiczne
migdzy chrzeécijanstwem a islamem, praktycznie nieobecne sa wazne kwestie zwigzane

ze skrajnie odmiennym postrzeganiem godnosci czlowieka, takie jak prawa kobiet. Te
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tematy, wspotczesnie niezwykle kontrowersyjne, nie sa przedmiotem zainteresowania

dialogu z muzulmanami ani tez nie spotykaja si¢ z oceng ze strony episkopatu Franc;ji.

Po czwarte, Kosciot francuski przez ostatnie dziesigciolecia wielokrotnie
dostosowywal swoje struktury, instytucje i organizacje, w celu wsparcia dialogu
z muzutmanami. Niemniej jednak brak w dokumentach episkopatu Francji catosciowej

ewaluacji skutecznosci dziatalnos$ci tych wyspecjalizowanych instytucji i organizacji.

Po piate, bronigc dialogu z muzulmanami, biskupi nie wahajg si¢ Krytycznie
oceni¢ postawy tej czesci spoteczenstwa francuskiego oraz katolikow francuskich, ktora
wyraza watpliwosci wobec kierunku rozwoju tego dialogu. Zarazem jednak
w wypowiedziach biskupow brak jest w zasadzie jakichkolwiek uwag krytycznych pod
adresem wspolnot muzutmanskich, nawet je§li zauwaza si¢, ze znaczna ich cze$¢ nie
wlacza si¢ w dialog z Kos$ciotem katolickim, a nawet nie wyraza potepienia w obliczu
kolejnych zamachow terrorystycznych we Francji. Taka postawa episkopatu moze

ostabia¢ jego wiarygodno$¢ jako uczestnika francuskiej debaty publiczne;.

W $wietle przeprowadzonych badan mozna z jednej strony potwierdzi¢, ze
wskazania II Soboru Watykanskiego dotyczace dialogu z islamem sa przez Kosciot
francuski realizowane. Zarazem jednak to stwierdzenie nie uwalnia od watpliwosci, czy
wyrazane przez biskupow francuskich nadzieje zwigzane z dialogiem nie s3 wigksze,
niz jego faktyczne rezultaty i perspektywy. Kosciodt francuski jawi si¢ jako instytucja
profetyczna — gloszaca stowo Boze i wynikajace z niego zobowigzania moralne
niezaleznie od kontekstu spotecznego, kulturowego czy politycznego. Jednakze
w konfrontacji z realiami $wiata, w ktorym dziata, uzasadnienie celowosci dialogu oraz
wskazanie jego jasnych perspektyw wydaje si¢ niekiedy bardzo trudne, jesli wregez nie

nieosiggalne.
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