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SummaRry: In the second part of the article, the author draws comparison between the
Stoic and Pauline notion of pneuma. First, the Stoic and cognate medical views on the
Spirit/spirit are presented. According to them, pneuma functions as the principle of life,
cognitive entity, element binding the cosmos, responsible for unifying various bodies, and
passing the image of the father on his progeny. The Stoic categories and phenomenology
of pneuma are then applied to Rom 8. A notorious difficulty in distinguishing between
the divine and human spirit, the cognitive, life-giving and unifying faculties of pneuma
bespeak the similarity between the Stoic and Pauline thought. Yet, the relationship seems
to be rather formal and limited to the use of the same language. Paul goes well beyond
both the Stoic and Jewish concepts of pneuma, presenting the Spirit as introducing the
believers into the community with God, enabling them to imitate Jesus, granting the life
of resurrection, interceding for Christians and making them brothers and sisters. Two
other functions of the Spirit, his abiding in the believers and his ability to imprint in them
God’s image, open more promising venues for comparison between Paul and the Stoics.
The Stoic idea of krasis and popular philosophical and medical views on procreation may
help to understand how Paul and his audience imagined the Sprit dwelling in Christians
and making them conform to the image of Christ. The article ends with a reflection on
the applicability of the Stoic notions of pneuma to Rom 8.

KEevyworps: Rom 8, pneuma, Stoics, Spirit/spirit, Christian morality, new life, unity,
krasis, children of God

Srtowa KLUCZE: Rz 8, pneuma, stoicy, Duch/duch, moralno$¢ chrzescijanska, nowe
zycie, krasis, dzieci Boze

pierwszej czgsci niniejszego artykutu na temat stoickiej i Pawtowej koncep-
cji pneumy w Rz 8 zwroéciliSmy uwage na argumentacje apostola w bada-
nym rozdziale. Zbiera on stownictwo i tematy pojawiajace si¢ wczesniej w Rz 5-8,
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prezentujac Ducha jako Tego, ktory daje nowe zycie, prowadzi wierzacych,
zamieszkuje w cztowieku i odpowiada za ich bliskg wiez z Ojcem oraz Synem.
Duch w Rz 8,1-17 odpowiada za wypetnienie si¢ Prawa w ochrzczonych i uzdal-
nia ich do moralnego zycia. W drugiej czg¢sci argumentacji Pawta, Rz 8,18-30,
przemienia On absurd niezawinionego cierpienia oraz stabos¢ ludzkiego zy-
cia w aktywne, petne nadziei oczekiwanie na objawienie si¢ petni zbawienia.
Modli si¢ w wierzacych i wstawia za nimi, gwarantujac wypetnienie si¢ Bozego
planu wobec nich. Autorzy, ktorych prace analizowaliSmy w czgsci pierwszej
artykutu, stusznie zwracali uwagg na to, ze obrazy, ktorymi postuguje si¢ Pa-
wel, wspolgrajg z tym, co mozna wyczyta¢ o pneumie w popularnych tekstach
stoikdéw 1 starozytnych medykow. Rownocze$nie w publikacjach zajmujacych
si¢ tg problematyka czesto brak zarowno krytycznego, jak 1 wieloaspektowego
spojrzenia na Ducha u Pawta w odniesieniu do tekstow stoickich. Tego rodzaju
analiz¢ proponujemy w czesci drugiej niniejszego opracowania, biorgc za pod-
stawg Rz 8, tekst, w ktorym w najwigkszym sposrod pism Pawlowych natgzeniu
wystepuje posta¢ Ducha. Przyjrzymy si¢ najpierw temu, co o prneumie mowia
pisma stoickie oraz bliskie im pod pewnymi wzgledami popularne traktaty
medyczne. Nastepnie odniesiemy obecng tam typologie dziatan pneumy do
Rz 8, starajac si¢ uchwyci¢ mozliwe punkty wspoélne i rdznice. Tekst zakonczy
refleksja na temat zakresu zastosowania kategorii filozoficznych do analizy
Pawtowego ujecia preumy.

1. Stoickie ujecie pneumy

W swoim podstawowym znaczeniu pneuma oznacza w grece sile witalna, moc
i energi¢ manifestujacg si¢ w postaci strumienia powietrza niesionego przez
wiatr badz obecng w oddechu'. W poezji i prozie termin ten moze opisywac
wiatr, burze, oddech, samo zycie, dusze czy boskiego ducha. Szczegodlnie duzo
uwagi poswiecali jej przedstawiciele Stoy, w ktorych nauczaniu pneuma stala
si¢ istotnym elementem holistycznej interpretacji Swiata, zarowno ozywionego,
jak i nieozywionego’. W popularnym ujeciu stoickim pneuma miata charakter
zardwno materialny, jak i duchowy; byla w tym samym stopniu naturalna, co

1 Na temat stoickich idei pneumy, zob. H. Kleinknecht, ,,nvedpo xtA.”, TDNT V1, 334-357; T. Tie-
leman, ,,The Spirit of Stoicism”, The Holy Spirit, Inspiration, and the Cultures of Antiquity.
Multidisciplinary Perspectives (red. J. Frey — J.R. Levison) (Ekstasis Volume 5; Berlin — Boston:
De Gruyter 2014) 39-62; H. von Arnim — R. Radice, Stoici antichi, tutti i frammenti. Testo
greco e latino a fronte. Introduzione, traduzione, note e apparati a cura di Roberto Radice
(I1 Pensiero Occidentale; Milano: Bompiani 2002) = Stoicorum Vetera Fragmenta (dalej SVF).

2 Por. Kleinknecht, ,,tvedpa”, 354-357.

The Biblical Annals



Ks. Marcin Kowalski « Stoicka pneuma a Pawtowa koncepcja Ducha w Rz 8 493

boska’. Stoa pojmowata jg jako kosmiczng uniwersalng sif¢ lub substancje, istote
i manifestacja bostwa’. Pneuma posiadata wiasng strukture, ktora byta miesza-
ning powietrza oraz ognia’. Manifestujac sie jako oddech, stanowila takze znak
i funkcje zycia. U stoikow przybierata ona rowniez znaczenie duszy — Yy’
Ta po $mierci dzicki preumie unosita si¢ do gory, aby wypetni¢ swoje wyzsze
przeznaczenie w gornych partiach atmosfery lub w eterze’. Pneuma wigzata sie
takze z intelektem i jego czynno$ciami, cho¢ w przeciwienstwie do teoretycz-
nego umystu (volic) byta dynamiczna, wypetniala i przenikata $wiat, wchodzac
w kontakt z innymi bytami®. Poruszala wizjonerow, ekstatykow, poetow i zwy-
ktych zjadaczy chleba. W zwiazku z popularnoscia i wszechobecnoscia pneumy
w Srodowisku grecko-rzymskim w dalszej czesci artykulu wydzielimy kilka
znaczen, jakie przyjmowata ona w popularnych ujeciach stoickich i zawierajacych
pewne elementy ich kosmologii tekstach medycznych. Tu wtasnie poszukiwac
bedziemy mozliwych paraleli dla mysli Pawla.

1.1. Pneuma jako pierwiastek zycia

Od presokratejczykow po pozng starozytnos¢ filozofowie oraz medycy widzieli
w pneumie pierwiastek zycia’. Wedtug popularnych wyobrazen mitycznych
z pneumy rodzili si¢ pierwsi bogowie, jak Eros. Stoicy pojmowali jg jako
kosmiczny zyciodajny wiatr'’. W materialistycznej wizji stoikow cztowiek to
nieustannie zmieniajaca si¢ pneuma, mieszanina powietrza i ognia, oraz Yy,
partykul cielesnych". Poglady te funkcjonowaty w §wiadomosci starozytnych
takze poza szkotami filozoficznymi. Wierzono, ze pneuma pozostawata w czto-
wieku w kontakcie z pneumg, ktora znajdowala si¢ w powietrzu, i w ten sposob si¢
odzywiata"”. Starozytne teksty medyczne umieszczaty jg w kategorii pokarmow

3 Por. Kleinknecht, ,,ivedpo”, 334-339; M.E. Isaacs, The Concept of Spirit. A Study of Pneuma in
Hellenistic Judaism and Its Bearing on the New Testament (Heythrop Monographs 1; London:
Heythrop College 1976) 18.

4 Por. Pseudo-Arystoteles, Mund. 401b (LCL); Aecjusz Placyd, 1.7.33 w: SVF 2.1027; Sekstus
Empiryk, Pyr. 3.218 (LCL) [SVF 2.1037]; Tertulian, Apol. 21.10 (LCL); Orygenes, Cels. 6.71.

5 Por. Aleksander z Afrodyzji, De mixtione, w: SVF, 2.310, 442; Jan Stobajos, Ecl. 1.24 w: SVF
2.471; Aleksander z Afrodyzji, De anima, w: SVF 2.786.

6 Por. Diogenes Laertios, Vit. phil. 7.157 (LCL) na temat pogladoéw Zenona z Kition [SVF 1.135].
7 Por. Sekstus Empiryk, Math. 9.71 w: SVF 2.812; Kleinknecht, ,,ivedpa”, 336; T. Engberg-
Pedersen, ,,The Material Spirit. Cosmology and Ethics in Paul”, NTS 55/2 (2009)186 n. 35.

8 Por. Kleinknecht, ,,nvedpa”, 337.

9 Por. D.B. Martin, The Corinthian Body (New Haven: Yale University Press 1995) 22.

10 Por. Pliniusz Starszy, Nat. 2.116 (LCL); Kleinknecht, ,,mvedua”, 341.

11 Por. Martin, The Corinthian Body, 21.

12 Zob. Dio Chryzostom, Or. 12.12.30-32 (LCL): ,, Co wigcej, bedac w kontakcie z otaczajacg ich
pneumgq 1 zywiac si¢ nieustannym jej strumieniem, jak niemowlgta weiagali wilgotne powietrze,
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(tpod), pomiedzy jedzeniem i napojami". Podkre$lano, ze bez pokarmu statego
cztowiek moze przezy¢ kilka miesiecy, bez wody — kilka dni, zas bez pneumy
— zaledwie kilka minut. Wigkszos¢ tekstow medycznych zgadzala sig¢ takze co
do tego, ze pneuma przenikata do ciata ludzkiego poprzez pory w skorze oraz
przez usta i nos". Opuszczajac pluca, odzywiata mozg i serce, siedliska inteli-
gencji i racjonalnosci.

W przeciwienstwie do krwi, ktéra jest transportowana w zylach, pneuma
poruszata si¢ po ludzkim organizmie za pomocg arterii®”. Z serca, czy tez
z mozgu, pompowana byta nimi do calego ciata, odzywiajgc je'’. Stanowita
site poruszajacg wszystko w kosmosie i w mikrokosmosie ludzkiego ciata. Od-
powiadala takze za zdrowie organizmu'. Wedtug Hipokratesa i Galena jedng
z gtownych przyczyn chordb byla interakcja pneumy w cztlowieku z powietrzem,
za$ r0znego rodzaju wiatry sprowadzaly na organizm rozne choroby". Ludzka
pneuma mogla zosta¢ zepsuta lub zatruta przez powietrze, ale takze poprzez
stres, nadmiar ruchu i inne niedomagania".

Wreszcie Filon, cho¢ sam jest raczej neoplatonikiem, w swoich pismach
wykorzystywal elementy filozofii stoickiej. Jednym z nich byto przekonanie
o wlasciwo$ciach pneumy, ktéra przemienia ludzkie cialo. Proces ten opisuje
w dziele O cnotach, a podlega mu sam Abraham. Pod wptywem pneumy jego
fizycznos¢ podlega niezwyklym przeobrazeniom: ,,Kiedykolwiek (duch) go

mleko, ktore nigdy nie zawodzi, poniewaz smoczek jest zawsze blisko nich. Zatem mniej wigce;j
usprawiedliwieni nazwijmy to pierwszym pozywieniem zaré6wno wczesniejszych, jak i nastep-
nych [pokolen] bez roznicy. Gdy bowiem dziecko, wciaz ospate i stabe, wypadnie z tona, ziemia,
jego matka, przyjmuje je, a powietrze, po tchnigciu w nie i ozywieniu go, natychmiast budzi
je pokarmem bardziej ptynnym niz mleko i czyni go zdolnym do wydania krzyku. Mozna to
naturalnie nazwaé pierwszym smoczkiem, ktdry natura ofiarowata zrodzonym” (tl. wlasne).

13 Zob. Hipokrates z Kos, Ilept pvowv, 3,1-5 (LCL): ,,Teraz ciata, zaréwno innych istot zyjacych,
jak i ludzi, sa zywione trzema rodzajami pokarmu. Imiona tychze pokarmow to: pokarm staty,
napdj i pneuma. Pneuma w ciatach nazywana jest oddechem, a na zewnatrz — powietrzem”
(th. wlasne). Por. takze T.W. Martin, ,,Paul’s Pneumatological Statements and Ancient Medical
Texts”, The New Testament and Early Christian Literature in Greco-Roman Context. Studies
in Honor of David E. Aune (red. D.E. Aune — J. Fotopoulos) (NovTSup 122; Leiden — Boston:
Brill 2006) 107.

14 Por. Hipokrates z Kos, 4/im. 28; 30 (LCL); Martin, ,,Paul’s Pneumatological Statements and
Ancient Medical Texts”, 107-108.

15 Por. Hipokrates z Kos, Alim. 31.1-3 (LCL); Carn. 5 — 6 (LCL); Pliniusz Starszy, Nat. 11.89
(LCL). Zanim Praksagoras z Kos (IV w. przed Chr.) odréznit zyty i tetnice, sadzono, ze pneuma
plynie wraz z krwia. Por. Martin, ,,Paul’s Pneumatological Statements and Ancient Medical
Texts”, 110-111 n. 25.

16 Por. Kleinknecht, ,,ivedpa”, 353; Martin, The Corinthian Body, 22; Martin, ,,Paul’s Pneuma-
tological Statements and Ancient Medical Texts”, 110.

17 Por. Martin, ,,Paul’s Pneumatological Statements and Ancient Medical Texts”, 114.

18 Por. Galen, Hygiene, 1.4 (LCL); Hipokrates z Kos, Nat. hom. 9; Ilep1 yvuwv, 14 (LCL); Martin,
The Corinthian Body, 23.

19 Por. Martin, The Corinthian Body, 23-24.
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opanowywal, wszystko w nim zmieniato si¢ na lepsze: oczy, cera, postawa, ruch,
glos. Poniewaz Bozy duch, ktorym zostat obdarzony na wysokos$ciach, zamiesz-
kat w jego duszy i obdarzyt ciato wyjatkowym pigknem, jego gtos uczynit on
przekonujacym, a jego stuchaczom dat zrozumienie””. Pneuma, ktora wedtug
mysli stoickiej zstgpuje na Abrahama z wysoka, z przestrzeni nieba, nie tylko
przeobraza jego ciato, ale takze jego samego obdarza sita perswazji, stuchaczy
za$§ — zrozumieniem.

1.2. Pneuma jako byt kognitywny

Tekst Filona wprowadza nas w kolejne funkcje pneumy, ktora wigzata si¢ tak-
ze z postrzeganiem, mysleniem oraz wyborami etycznymi cztowiecka. Wedtug
stoikow preuma jako cze$¢ sktadowa ludzkiej duszy byta lekka, niosta ze soba
ciepto i blask podobny do ognia®. Krazac specjalnymi kanatami, podtrzymywata
ona nie tylko funkcje zyciowe ciata, ale i duszy, zmysty i racjonalne myslenie™.
W traktacie z Corpus Hippocraticum anonimowy autor stwierdza: ,,Kiedy bo-
wiem cztowiek wdycha w siebie pneume, ta dociera najpierw do mozgu, i w ten
sposob rozprasza si¢ w reszcie ciata, pozostawiajac w mozgu swoja najlepsza
czes$¢ 1 wszystko, co ma z rozumnosci i inteligencji. Gdyby dotarta ona najpierw
do ciata, a potem do mozgu, pozostawitaby poznanie w ciele i zytach i dotartaby
do mdzgu goraca, nie czysta, ale zmieszana z wilgocig z krwi i kosci, tak ze nie
bytaby juz tak kompletna” (tt. wtasne)™.

Czysta pneuma, docierajac do mozgu, umozliwiata cztowiekowi wiasciwe
postrzeganie oraz rozumienie otaczajacego go swiata i jego zjawisk. Od jej stanu
zalezaly ludzkie zdolnos$ci i cnoty, postawy moralne i mentalne cztowieka™.
W popularnym ujeciu filozoficznym pneuma skupiata w sobie wiasciwosci Yuy,
ale rownocze$nie byla inteligentna®. Rozum to najbardziej oczyszczona boska
i kosmiczna pneuma. Seneka Mtodszy stwierdza: ,,Rozum, jednakowoz, jest
niczym wigcej jak czesdcig boskiego ducha zanurzong w ludzkim ciele” (ratio
autem nihil aliud est quam in corpus humanum pars divini spiritus mersa)™.

20 Zob. Filon, Virt. 217 (LCL).

21 Por. Diogenes Laertius, Vit. phil. 7.157 (LCL) [SVF 1.135; 2.773].

22 Por. SVF, 2.827-830 (na temat duszy z pneumy, powietrza i ognia); Hipokrates z Kos, Morb.
sacr. 10.1-30; 20.20-36 (LCL).

23 Zob. Hipokrates z Kos, Morb. sacr. 19.10-21 (LCL).

24 Zob. Epiktet, Diatr. 3.3.22 (LCL).

25 Pneume pojmuje jako podstawowy sktadnik rozumu takze Plotyn, Enn. 4.7.3 (LCL) [SVF 2.443]
(inteligentna pneuma, intelektualny ogien); Aecjusz Placyd, 4.3.3 w: SVF 2.779 (dusza jako
inteligentna pneuma).

26 Zob. Seneka Mtodszy, Ep. 66.12 (LCL).
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Pneuma, nazywana tez przez niego spiritus sacer, zamieszkiwala w cztowieku
i strzegla jego krokow: ,,Bog jest blisko ciebie, jest z toba, jest wewnatrz ciebie.
Mowie zatem Lucyllusie: duch §wigty mieszka w nas, obserwator naszych do-
brych i ztych czyndéw i [nasz] straznik. Tak jak jest przez nas traktowany, tak
tez on sam nas traktuje” (tt. wlasne)”.

Pneuma odgrywala takze aktywna w rolg w procesie postrzegania. Wedtug
Aecjusza umozliwiata stuch, rozciagajac si¢ od uszu do centrum sterujacego
catym cialem™. Geminus w swoim traktacie z [ w. przed Chr. oraz stoicy mo-
wili o powietrzu rozciggajacym i transportowanym razem z obrazem od oka do
duszy. Po odkryciu w III w. przed Chr. nerwéw prowadzacych z oka do moézgu
konstatowano, ze wypetnia je pneuma. Obecna w powietrzu oddzialywata na
oczy, a te z kolei przesylaty wrazenia do mozgu”. Od pneumy zalezato zatem
tak fizyczne, jak 1 moralne postrzeganie rzeczywisto$ci, charakter, cnoty, a co
za tym idzie — etyczny wymiar zycia czlowieka.

1.3. Pneuma jako spoiwo wszechswiata

Pneuma stanowila takze boskie principium czterech elementow, z ktorych we-
dtug stoikow, sktadat si¢ wszechswiat, i dzigki swej mobilnosci oraz witalnosci
przenikala je, integrowata ze sobg i ozywiata®. Czynila to dzieki swej niewi-
dzialnej i lekkiej materialno$ci™, nieustannemu spontanicznemu ruchowi® oraz
wewnetrznemu napieciu™. Dzieki temu tgczyta ona caly wszechswiat w jeden
wspotodczuwajgcy organizm™. Ostatecznie, rzadzgc wszystkim i bedgc nie-
rozerwalnie ztgczong z materig i zyciem, odpowiadata ona za przebostwienie

27 Zob. Seneka Mtodszy, Ep. 41.2 (LCL).

28 Zob. Aecjusz Placyd, 4.21 w: SVF 2.836.

29 Zob. Jan Stobajos, Ecl. 1.17 w: SVF 2.826. Wedtug Epikteta, Diatr. 2.23.3 (LCL), pneuma
ksztattuje obraz i przesyta go poprzez oczy.

30 Por. Aleksander z Afrodyzji, De mixtione w: SVF 2.310; Pseudo-Galen, Introductio sive me-
dicus, 15.9 w: SVF 2.416; Kleinknecht, ,,nvedpa”, 354.

31 Por. Sekstus Empiryk, Math. 7.228 w: SVF 1.484; Galen, De Hippocrat. et Plat. plac. 1.5
w: SVF 2.897.

32 Por. Aleksander z Afrodyzji, De mixtione w: SVF 2.442; Jan Stobajos, Ecl. 1.17 z odniesieniem
do Chryzypa w: SVF 2.471.

33 Na temat pneumy, napiecia i sity spdjnosci, zob. SVF 2.439-462, zwt. Aleksander z Afrodyzji,
De mixtione w: SVF 2.441; Klemens Aleksandryjski, Strom. 5.8 w: SVF 2.447.

34 Por. Pseudo-Galen, Introductio sive medicus, 15.9 w: SVF 2.416; Aleksander z Afrodyzji, De
mixtione w: SVF 2.441; Klemens Aleksandryjski, Strom. 5.8 w: SVF 2.447; Kleomedes, Circul.
doctr. 1.1 w: SVF 2.546; Filodemus, De pietate 11 w: SVF 2.1076; Plutarch, Comm. not. 49
(LCL); Plutarch, Stoic. rep. 43 (LCL); Diogenes Laertius, Vit. phil. 7.139 (LCL). Por. takze M.V.
Lee, Paul, the Stoics, and the Body of Christ (SNTSMS 137; Cambridge: Cambridge University
Press 2006) 50-51.
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calego stworzenia®. Boska pneuma w mniemaniu stoikow mieszata si¢ z materig
i przenikala przez inne ciata, ksztaltujac je, nadajac im forme oraz stwarzajac
wszech$wiat™. Nierozerwalne polgczenie pneumy z mocg, zyciem i materig
sprawialo, ze nie tylko ona, ale wszystko, co istnieje, w calosci 1 indywidualnie
stawato si¢ bogiem”’.

Stoicy caly kosmos uwazali za jeden zyjacy organizm. Marek Maniliusz, poeta
stoicki zyjacy w I w., pisat: ,,Ta konstrukcja, utworzong z ciala bezgranicznego
wszech$wiata, wraz z cztonkami ztozonymi z réznych elementéw natury, z powie-
trza i ognia, ziemi i morza powierzchniowego, rzadzi boska sita ducha i $wigtym
oddechem bostwo wnosi harmonig i rzgdzi z ukrytym zamiarem, wyznaczajac wza-
jemne wiezi miedzy wszystkimi czg¢§ciami, tak aby kazda mogta przyjac i ponies¢
sife drugiego, a calo$¢ trwata powigzana posrod réznorodnych form” (th. wasne)™.

Jedna z najwazniejszych rol pneumy w stoickiej kosmologii byto unifikowanie
kosmosu i wprowadzanie wen harmonii. Zvpmnabeic, powigzanie pomiedzy po-
szczegblnymi czeSciami wszech$§wiata, Cyceron thumaczyt wlasnie dziataniem
ducha: ,,Przyznaj zatem tyluz rzeczy harmonijne, zgodne, wzajemnie powigzane
podobienstwo: ktdz nie uzna, aby w rzeczach, o ktorych jest mowa, nie odda¢ mi
racji? Czy mozliwym byloby, aby ziemia w jednym momencie rozkwitata, a zaraz
potem wygladata odstraszajaco, lub aby pozna¢ poprzez tak wiele zmieniajacych
si¢ rzeczy zblizanie si¢ i oddalenie stonca w lecie i zimowe przesilenia, czy aby
ptywy przychodzily i ustgpowaty w morzach i cie$ninach wraz ze wschodem
1 zachodem ksiezyca, czy tez aby rozne biegi gwiazd byty utrzymywane przez
jeden obroét catego nieba? Te procesy i ta muzyczna harmonia wszystkich czesci
$wiata z pewnoscig nie moglyby trwac, gdyby nie byty utrzymywane w zgodzie
przez jednego boskiego i wszechprzenikajacego ducha” (tt. wlasne)”. Dzieki
pneumie kazda z poszczeg6lnych czgséci uczestniczyta w tym, co byto udziatem
innej, zawigzywata si¢ wspolnota losu pomiedzy bytami ziemskimi i niebian-
skimi, a dusza ludzka taczyta si¢ z kosmosem.

1.4. Pneuma i faczenie sie bytow (krasis)

Pneuma taczyta wszystko w jeden organizm, cho¢ rdwnoczesnie byta odpo-
wiedzialna za indywidualno$¢ kazdego. Laczenie to stoicy opisywali terminem

35 Por. Kleinknecht, ,,nvedpa”, 356.

36 Por. Aleksander z Afrodyzji, De mixtione w: SVF 2.310.

37 Por. Kleinknecht, ,,avedpa”, 356.

38 Marek Maniliusz, Astronomica 1.247-254 (LCL).

39 Zob. Cyceron, Nat. d. 2,19 (LCL). Na temat cvumabeia, zob. takze Sekstus Empiryk,
Math. 9.79-80.
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krasis®. Aleksander z Afrodyzji, powotujac si¢ na Chryzypa, przytaczat stoickg
nauke w tej kwestii w swoim traktacie De mixtione". Krasis to typ zmieszania,
w ktorym ciala przenikaty si¢ nawzajem, zachowujac przy tym swoja substancjal-
nos$¢ i wlasciwosci. Dziato si¢ to dzigki pneumie, ktora ztozona z ognia i powie-
trza, dzigki lekkiej i subtelnej naturze przenikata ziemie i wodg oraz wszystkie
inne byty. Co istotne, nadawata ona cialom specyficzne wewnetrzne napiecie. We-
dtug Chryzypa cytowanego przez Plutarcha wtasciwosci cial zalezaty od niczego
innego, jak tylko od ilo$ci powietrza utozsamianego z pneumgq: ,,To wtasnie przez
nie (ilosci powietrza) ciata zachowuja spojnosé; a kazda z rzeczy, ktore ich natura
czyni spojnymi, zawdzigcza swg charakterystyke utrzymujacemu je w jednosci
powietrzu, ktére w zelazie nazywane jest twardo$cig, w kamieniu trwaloscia,
a w srebrze bialoscia. Byto to mozliwe dzigki temu, Zze, oddziatujac na materie,
pneuma dawala jej podobne do powietrza napiecie i ksztaltowata jej forme™*.

Ostatecznie dzigki pneumie dochodzito do takich potaczen, w ktorych byty,
przenikajac si¢ nawzajem, zachowywaty wlasng odrgbno$¢ i mozna je bylo
potem rozdzieli¢*. Rownoczesnie byty one w stanie korzysta¢ z dobrodziejstw
polaczenia, uczestniczac w swoich wzajemnych wiasciwos$ciach. Zwolennicy tej
teorii podawali przyktad wina, ktére mieszajac si¢ z woda, zachowywato swoje
cechy, czy tez zlota, ktore potaczone z innymi sktadnikami osiggato wtasnosci,
ktorych przedtem nie miato™. Za przyklad stuzyla takze dusza, ktora bedac
niezaleznym bytem, tgczyla si¢ przeciez z cialem i byta obecna w kazdym z jego
cztonkéw bez zatracenia swojej substancjalnosci. W podobny wreszcie sposob
ogien przenikat catkowicie zelazo, cho¢ jedno i drugie utrzymywato swoje cechy™.

1.5. Pneuma i ksztattowanie potomstwa

Pneuma ksztattujaca forme kazdej materii odpowiada takze za ksztalt potom-
stwa. Antyczne teksty filozoficzne i medyczne staraty si¢ za jej pomocag na-
ukowo wyttumaczy¢ proces przekazywania zycia, zréznicowanie ptciowe oraz
cechy indywidualne ptodu. Zenon twierdzit, ze stanowila ona sktadnik nasienia
rozumianego jako mieszanina ptyndéw seminalnych rodzicow, w sktad ktorej

40 Na temat krasis, zob. SVF 2.463-48]1.

41 Zob. Aleksander z Afrodyzji, De mixtione w: SVF 2.473. Zob. takze Diogenes Laertius, Vit.
phil. 7.151 (LCL); Lee, Paul, the Stoics, and the Body of Christ, 52-53.

4 Zob. Plutarch, Stoic. rep. 43 (LCL); Lee, Paul, the Stoics, and the Body of Christ, 53-54.

43 Zob. SVF, 2.465[2].

44 Zob. Filon, Conf. 37.186 (LCL) [SVF, 2.472].

45 Zob. Jan Stobajos, Ecl. 1.24 z odniesieniem do Chryzypa w: SVF, 2.471; Aleksander z Afrodyz;i,
De mixtione w: SVF 2.473, 475.
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wchodzity wszystkie czesci duszy®. W jego ujeciu sperma meska i zawarta
w niej pneuma, osiedlajac si¢ w tonie matki, wchodzita w kontakt z pneumq
zenskg 1 rozwijala si¢ dzigki czerpanej z niej mocy (pokarmowi). Twierdzit on
takze, ze zenski ptyn seminalny sam z siebie byl niezdolny do dawania Zycia.

Johnson Hodge dowodzita, ze koncept pneumy stuzyt podtrzymywaniu mo-
nogenetycznej teorii prokreacji, wedtug ktorej najwazniejsza rola w procesie
zrodzenia nalezala do mezczyzny”. Wezesni mySliciele greccy utrzymywali,
ze rodzace si¢ zycie bylo w calosci obecne w meskim nasieniu, dla ktorego
kobieta otwierata tylko swoje tono. Mezczyzna umieszczat nasienie w kobiecie,
podobnie jak rolnik sieje nasiona w ziemi. Ojciec przyczynial si¢ do ksztalto-
wania genetycznego charakteru potomstwa, podczas gdy udzial matki mogt
by¢ postrzegany jako ksztattujacy, ale tylko na zewnatrz zarodka®. Wedtug
Arystotelesa pneuma zawarta w nasieniu dzieki swojemu ruchowi nadawata
ksztatt embrionowi i odpowiadata za wyksztalcenie si¢ jego poszczegdlnych
organow”. W idealnej sytuacji ruch pneumy w nasieniu meskim sprawiat, ze
ptod wyksztalcat si¢ w osobnika meskiego, podobnego we wszystkim do swego
ojca™. Jesli rodzita si¢ dziewczynka, znaczy to ze menstruacyjny ruch pneumy
obecnej w ptynach kobiecych przewazyl nad ruchem preumy w nasieniu me-
skim®. Wedtug Arystotelesa kobieta dostarczala materii, ktora wymaga tylko

46 Por. Euzebiusz z Cezarei, Praep. evang. 15.20.1 z odniesieniem do Zenona w: SVF 1.128.

47 Zob. C. Johnson Hodge, If Sons, then Heirs. A Study of Kinship and Ethnicity in the Letters of
Paul (Oxford — New York: Oxford University Press 2007) 112.

48 Por. A. Preus, ,,Galen’s Criticism of Aristotle’s Conception Theory”, Journal of the History of Biology
10/1 (1977), 65-85, zwt. 67. Apollo u Ajschylosa stwierdza: ,,Tak zwana «matkay nie jest rodzicem
dziecka, a jedynie piastunka nowo powstatego zarodka. Rodzicem jest ten, ktéry go umieszcza; ko-
bieta troszczy si¢ o potomstwo, jak obcy w imieniu nieznajomego, dla tych, w ktorych to przypadku
nie powstrzymuje tego bog”. Zob. Ajschylos, Eum. 657-661 (LCL). Orestes Eurypidesa stwierdza:
,,M0j ojciec mnie poczal, a moja matka, ziemia uprawna przyjmujaca nasienie od innego, zrodzita
mnie. Bez ojca nigdy nie byloby dziecka”. Zob. Eurypides, Orest. 552-554 (LCL) (t&. wlasne).

49 Zob. Arystoteles, Gen. an. 2.6.37: ,,Czesci istot zyjacych wyksztalca si¢ dzigki pneumie; nie
jest to jednak pneuma matki ani samego stworzenia, jak twierdza niektorzy filozofowie natu-
ry” (tt. wlasne). Na temat pneumy w traktatach Hipokratesa, zob. Preus, ,,Galen’s Criticism of
Aristotle’s Conception Theory”, 73. Na temat nasienia jako aktywnej zasady nadajacej ksztatt
zarodkowi, zob. A. Preus, ,,Science and Philosophy in Aristotle’s Generation of Animals”,
Journal of the History of Biology 3 (1970) 1-52, zwt. 18-20.

50 Zob. Arystoteles, Gen. an. 4.3.16-23 (LCL): ,,Zatem jesli pozostalo$¢ w ptynie menstruacyjnym
jest dobrze osadzona, ruch pochodzacy od m¢zczyzny bedzie nadawat ksztatt wedtug wlasnego
wzoru. (Chodzi o to samo, czy to gdy moéwimy o «nasieniu», czy o «ruchu, ktéry sprawia, ze
kazda z cz¢éci rosnien, czy tez gdy mowimy, ze «sprawia, ze rosngy», lub «tworzy i ‘ustawia
je’ od poczatku» poniewaz zasada [logos] tego ruchu jest taka sama w kazdym przypadku).
Tak wigc, jesli [ten ruch] zyskuje przewagg, uczyni mezczyzne, nie kobiete, i to megzczyzng,
ktory jest podobny do swego ojca, nie do matki. Jesli jednak nie zdobgdzie on przewagi, nie-
zaleznie od tego, czym jest «wlasciwo$é», w odniesieniu do ktorej nie osiagnat on przewagi,
w tej «wlasciwos$ci» czyni on [potomstwo] niedoskonatym” (tt. wtasne).

st Zob. Arystoteles, Gen. an. 4.3.8-14 (LCL): ,,Zasadniczym poczatkiem tego odchylenia jest
uformowanie kobiety zamiast m¢zczyzny. Jednakowoz jest to w istocie konieczno$¢ wymagana
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zrodta ruchu i czynnika przemiany, aby sta¢ si¢ nowa osoba. Osobnik meski
zapewnial oba elementy, nie dostarczajgc z kolei zadnej materii dla tego, co
zostanie zrodzone™. Arystoteles pojmowal nasienie jako ,,piane” sktadajaca
si¢ z pneumy 1 wody. Aktywna zasada byta w nim pneuma, podczas gdy woda
stanowita tylko nos$nik *. Ostatecznie pneuma byla takze przez Arystotelesa
rozumiana jako materialna baza, na podstawie ktorej m¢zczyzna przekazuje
plodowi w nasieniu ksztatt i dusze™.

Podobne poglady znajdujemy u Galena™. Galen, jak Arystoteles, przypisuje
nasieniu moc ksztattujaca zarodek i odpowiedzialng za nabywane przezen cechy
indywidualne (O nasieniu, 2.5.74). Galen rozpoznaje od samego poczatku to, co
umyka wielu czytelnikom Arystotelesa, a mianowicie, ze jego De generatione
animalium przyznaje kobiecemu ptynowi menstruacyjnemu skuteczny wktad
w poczecie zycia™. Idge dalej, teoria Galena glosi, ze nasienie zenskie stuzy jako
pozywienie dla zarodka w jego procesie rozwoju wraz z pneumq odpowiedzialna
za uksztattowanie trzech glownych narzadow: watroby, serca i mézgu™. Autor,
podobnie jak Arystoteles, stwierdza, ze w nowo ksztattujacym si¢ osobniku
znajduje si¢ zarowno meskie, jak i zenskie nasienie. W zaleznosci od tego, czy
jest ono silne, czy stabe, rodzi si¢ odpowiednio mezczyzna lub kobieta™. Wreszcie
Galen dowodzi, ,,ze pracg formujacego jest uczyni¢ potomstwo podobnym lub
niepodobnym do jednego lub drugiego z rodzicow” (O nasieniu, 2.1.39). Opinie
Galena 1 Arystotelesa rozchodzg si¢ ostatecznie w kwestii tego, czy nasienie
meskie wnosi jakg$ materie do poczetego zarodka”. Tak u Arystotelesa, jak
u Galena pneuma odpowiadata jednak za uksztattowanie ptodu na podobienstwo
rodzicow. Jest to poglad, ktory znajdujemy takze u stoikow.

przez naturg, poniewaz nalezy zachowac rasg [istot] podzielonych na m¢zczyzn i kobiety. Takze
me¢zczyzna moze czasami nie osiagnacé przewagi, czy to ze wzgledu na mtodosé, czy wiek, lub
z innej podobnej przyczyny, i z koniecznos$ci musi powsta¢ wsrod istot zywych [potomstwo]
zenskie” (th. wlasne). Wigcej o pogladach Arystotelesa na temat wkladu kobiety w poczecie,
zob. w Preus, ,,Science and Philosophy in Aristotle’s Generation of Animals”, 7-10. Na temat
pneumy u Arystotelsasa i jej wktadu w ksztaltowanie materig, zob. Preus, ,,Science and Phi-
losophy in Aristotle’s Generation of Animals”, 35-38.

52 Por. Preus, ,,Galen’s Criticism of Aristotle’s Conception Theory”, 79; Preus, ,,Science and
Philosophy in Aristotle’s Generation of Animals”, 10-16, 41-47.

53 Zob. Arystoteles, Gen. an. 2.2 (LCL).

54 Zob. Arystoteles, Gen. an. 2.1-3 (LCL); Preus, ,,Science and Philosophy in Aristotle’s Gener-
ation of Animals” 4, 17, 26, 39.

55 Na temat Galena, zob. Johnson Hodge, If Sons, then Heirs, 113; Preus, ,,Galen’s Criticism of
Aristotle’s Conception Theory”, 80-85. Teksty Galena za: Galen — P. de Lacy, On semen (Corpus
Medicorum Graecorum v 3,1; Berlin: Akademie Verlag 1992).

se Por. Preus, ,,Galen‘s Criticism of Aristotle‘s Conception Theory”, 81.

57 Por. Preus, ,,Galen’s Criticism of Aristotle’s Conception Theory”, 83-84.

ss Por. Preus, ,,Galen’s Criticism of Aristotle’s Conception Theory”, 73.

59 Por. Preus, ,,Galen’s Criticism of Aristotle’s Conception Theory”, 84.
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Podsumowujac, starozytne teksty filozoficzne tradycji stoickiej oraz teksty
medyczne mowig o pneumie jako pierwiastku zycia, substancji o charakterze
zaré6wno materialnym, jak i duchowym, ktéry odzywia ludzkie ciato i mozg.
Pneuma to takze byt kognitywny, boski i naturalny zarazem, ktéry odpowiada
za postrzeganie §wiata, racjonalne myslenie oraz wybory etyczne czlowieka. Ma
ona wlasciwosci przemieniajace ludzkie ciato, w jej naturze lezy takze tacze-
nie innych bytow bez zatracania ich wlasciwosci. Jest boskim spoiwem catego
kosmosu i ludzkiego ciata oraz odpowiada za przekazywanie obrazu ojca lub
matki potomstwu. Gdzie mozna dopatrze¢ si¢ podobienstw pomiedzy Pawto-
wym i stoickim pojeciem pneumy? W jaki sposob przytoczone teksty pomagaja
nam lepiej zrozumie¢ mysl apostota na temat Ducha? Na pytania te odpowiemy,
analizujac Rz 8, gdzie w najwickszym sposrod listow Pawla natgzeniu pojawia
si¢ pojecie pneumy.

2. Pawtowe ujecie Ducha w Rz 8
w poréwnaniu z ideami stoickimi

Pawel, postugujac si¢ popularnym pojeciem preumy, nie mogt uciec od ko-
notacji, ktore nosita ona w §rodowisku grecko-rzymskim. Elementy stoickiej
wizji kosmosu i waga, jakg Stoa przyznawata duchowi, odbijala si¢ takze w in-
nych szkotach filozoficznych i w pogladach medykdéw. Juz na pierwszy rzut
oka wida¢, ze zarébwno starozytne teksty filozoficzno-medyczne, jak i apostot
przypisuja pneumie niezwykle wazng rolg. Rownoczesnie paralele nie powin-
ny nam przystoni¢ zasadniczych roznic, ktére pojawiaja si¢ miedzy Pawlem
i yjeciem filozoficzno-medycznym. Zaréwno analogie, jak i rozbieznosci wy-
dobedziemy teraz na $wiatto dzienne, przechodzac do Pawtowego rozumienia
pneumy w Rz 8.

2.1. Ludzka pneuma

W zgodzie z kulturg grecko-rzymska, ktéra mianem pneumy opisywata za-
rowno istote ludzka, jak i bostwo, Pawel stosuje interesujace nas okreslenie
w odniesieniu do Boga i do istoty cztowieka. Roznica migdzy nimi bywa
tak dalece ptynna, Ze pojawiajacy si¢ termin prneuma komentatorzy odno-
sza zaréowno do Ducha Swietego, jak i do ludzkiego ducha, badz tez do obu
rownoczes$nie. Dobrym przyktadem jest Rz 1,9, exordium Listu do Rzy-
mian, gdzie apostol przedstawia si¢ jako Bozy [liturgos, ten ktory stuzy Panu
(Aatpedw) ,,w swym Duchu/duchu” (év T¢ mvedpartt pov), gloszac Ewangeli¢ Jego
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Syna®. W wersie tym, ktory stanowi cze$¢ dziekczynienia oraz zapewnienie
o modlitwie, jaka Pawet zanosi za wspolnot¢ w Rzymie (Rz 1,8-10), pojawia
sie wiele powigzan ze stownictwem z Rz 1,1-7%. Sklada sie na nie takze termin
pneuma, ktorym w Rz 1,4 apostot opisuje Tego, ktory odpowiada za objawie-
nie Chrystusa jako petlnego mocy Syna Bozego. W migjscu tym zdecydowana
wickszos¢ komentatorow odnosi to okreslenie do Ducha Swietego, ktory od-
powiadatby za objawienie si¢ Syna Bozego poprzez powstanie z martwych®.
Niektorzy mysla tu tez o duchu Chrystusa, Jego szczegblnej §wictosci czy tez
boskiej naturze jako miejscu, gdzie lokuje si¢ Jego osobowos$¢®. Zdecydo-
wanie bardziej przekonujgca jest pierwsza interpretacja, wedlug ktorej Duch
uczestniczy w ustanowieniu, czy tez lepiej objawieniu bostwa Jezusa poprzez
wydarzenie zmartwychwstania®. Czy ten sam Duch odpowiadatby za Pawtowg
postuge w Rz 1,9?

60 Natemat retoryki Rz 1,1-17, zob. M. Kowalski, ,.«Slave of Christ, God’s Cultic Minister, Debtor
of Greeks and Barbariansy». Pauline Apostolic Credentials in Rom 1,1-17”, ZNKUL 52/3 (2010)
3-23; S. Byrskog, ,,Epistolography, Rhetoric and Letter Prescript. Romans 1.1-7 as a Test Case”,
JSNT 65 (1997) 27-46.

61 Zob. Inoolc Xpiotés (1,1.4.6.7.8), Beds (1,1.4.7.8.9.10), mioTig (1,5.8), vids (1,3.4.9), mvelua (1,4.9),
edayyértov (1,1.9).

62 W ten sposob O. Michel, Der Brief an die Rémer (Kritisch-exegetischer Kommentar {iber das
NT; Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht ‘1966) 38; C.K. Barrett, The Epistle to the Romans
(BNTC 6; London: Hendrickson *1991) 20; C.E.B. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Com-
mentary on the Epistle to the Romans. Introduction and Commentary on Romans I-VIII (ICC;
Edinburgh: T & T Clark 2004) 64 (autor postrzega tu Ducha jako dar Chrystusa, ktory w ten
sposob w doswiadczeniu zmartwychwstania potwierdza swoja boska naturg); D.J. Moo, The
Epistle to the Romans (NICNT; Grand Rapids, MI: Eerdmans 1996) 50; B. Witherington —
D. Hyatt, Paul’s Letter to the Romans. A Socio-Rhetorical Commentary (Grand Rapids, MI:
Eerdmans 2004) 32 (nowy stan zycia u§wigconego i wywyzszonego, w jaki Chrystus wkracza
dzigki Duchowi po zmartwychwstaniu); B. Byrne, Romans (SP 6; Collegeville, MN: Liturgical
Press 1996) 45; J.D.G. Dunn, Romans 1-8 (WBC 38A; Dallas, TX: Word Books 1988) 14-15;
L. Morris, The Epistle to the Romans (The Pillar New Testament Commentary; Leicester, En-
gland — Grand Rapids, MI: Apollos; Eerdmans 1988) 46; F.F. Bruce, Romans. An Introduction
and Commentary (TNTC 6; Downers Grove, IL: InterVarsity Press 1985) 79; G.R. Osborne,
Romans (The IVP New Testament Commentary Series; Downers Grove, IL: InterVarsity Press
2004) 32.

63 Por. J.A. Fitzmyer, Romans. A New Translation with Introduction and Commentary (AB 33; New
York: Doubleday 1993) 236; W. Sanday — A.C. Headlam, A Critical and Exegetical Commentary
on the Epistle of the Romans (ICC; New York 1897) 9; R. Jewett — R.D. Kotansky, Romans.
A Commentary on the Book of Romans (Hermeneia; Minneapolis: Fortress Press 2007) 106.

64 Czasownik 0pilw, ktorego uzywa tu Pawel dla opisania dziatania Ducha wzgledem Jezusa, moze
znaczy¢ ustalenie granic, okreslenie, zdefiniowanie czego$, wyznaczenie badz ogloszenie. Zob.
BDAG, ,,0pit®”, 723. W Rz 1,4 czasownik mozna zinterpretowac na dwa sposoby: 1) Chrystus
zostal ogloszony pelnym mocy Synem Bozym; 2) Chrystus zostat ustanowiony pelnym mocy
Synem Bozym. Mozna zgodzi¢ si¢ z Morris, The Epistle to the Romans, 45, twierdzacym, ze
obie z opcji interpretacyjnych sg tu mozliwe. K. L. Schmidt, ,,0pilw”, TDNT V, 453 twierdzi,
ze nie ma migdzy nimi specjalnej roznicy.
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Tak twierdza komentatorzy widzacy tu Bozego Ducha, ktorego otrzymat
Pawel, a ktory prowadzi go w jego misji gloszenia Ewangelii®. Inni postrzegajg
w Rz 1,9 odniesienie do wewnetrznej czgsci istoty ludzkiej, do najgtebszych
aspektow naszej osobowosci, w ktérych cztowiek podejmuje decyzje, aby shu-
zy¢ Bogu®. Cranfield utozsamia pneume, o ktorej Pawet mowi w tym wersie,
z sercem modlacego si¢, za§ Sanday i Headlam mowiag o niej jako o narzedziu,
ktorym stuzy sie Bogu®. Pozycje posrednig pomiedzy dwoma zarysowanymi
powyzej pogladami przyjmujg wreszcie Fee oraz Dunn. Pierwszy z nich dostrze-
ga w Rz 1,9 odniesienie zarowno do boskiego, jak i ludzkiego ducha, drugi za$s
mowi o Duchu Bozym, ktory oddziatuje na ludzkiego®. Biorgc pod uwage, ze
Pawet opatruje ,,ducha” w tym wersie okresleniem ,,mdj”, mozna zgodzi¢ si¢
z autorami, ktorzy postuluja tu raczej odniesienie do ludzkiej pneumy. W duchu,
rozumianym jako najglebsza ludzka istota, przestrzen komunikowania si¢ i wiezi,
Pawel wyraza swojg niewzruszong wole stuzenia Bogu.

Podobny problem sprawia Pawlowe uzycie pneumy w Rz 8,10° czy Rz 8,15,
gdzie termin pojawia si¢ az dwa razy dla okreslenia ,,Ducha/ducha niewoli” i ,,Du-
cha/ducha przybrania za synow”. Niektorzy uwazaja, ze w obu przypadkach cho-
dzitoby tu o Ducha Bozego. Nawet jesli nie jest to odniesienie dostowne, wyrazenie
mvelipa dovleing nawigzywatoby do Ducha, ktory nie sprowadza wierzacych do roli
niewolnikow, jak miato to miejsce w przypadku Prawa”. Fitzmyer w ,,Duchu/duchu
niewoli” widzi z kolei dyspozycje czy tez nastawienie cztowieka”. W podobnym

6s Zob. H. Strathmann, ,,Aatpedw”, TDNT 1V, 64; W.G. Kiimmel, Rémer 7 und die Bekehrung
des Paulus (UNT 17; Leipzig: J.C. Hinrichs‘sche Buchhandlung 1929) 33; R. Jewett, Paul’s
Anthropological Terms. A Study of Their Use in Conflict Settings (AGJU 10; Leiden: Brill 1971)
197-198; Jewett — Kotansky, Romans, 121.

66 Zob. Moo, The Epistle to the Romans, 58.

67 Zob. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 76-77,
Sanday — Headlam, A4 critical and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans, 20;
Fitzmyer, Romans, 245.

68 Zob. G.D. Fee, God’s Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul (Peabody, MA:
Hendrickson Publishers 1994) 485-486; Dunn, Romans 1-8, 29. Por. takze R.C.H. Lenski, The In-
terpretation of St. Paul’s Epistle to the Romans (Columbus, OH: Lutheran Book Concern 1936) 58.

6 Wigkszo$¢ widzi tu odniesienie do Ducha Bozego. Wérdd tych, ktorzy dostrzegaja tu odniesienie
do ducha ludzkiego przedstawionego w opozycji do ciala, zob. Fitzmyer, Romans, 490; Sanday
— Headlam, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans, 198; Lenski,
The Interpretation of St. Paul’s Epistle to the Romans, 511 (nowe stworzenie, wewngtrzna natura
czlowieka). Zob. takze innych, ktoérych wyliczaja Jewett — Kotansky, Romans, 491 n. 80.

70 Por. Moo, The Epistle to the Romans, 500; Jewett — Kotansky, Romans, 497; Cranfield, 4 Crit-
ical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 396; Morris, The Epistle to the
Romans 314; Witherington — Hyatt, Paul’s Letter to the Romans, 217-218; K. Stalder, Das Werk
des Geistes in der Heiligung bei Paulus (Zirich: EVZ-Verlag 1962) 480-481; Byrne, Romans,
252; T.J. Burke, Adopted into God’s Family. Exploring a Pauline Metaphor (New Studies in
Biblical Theology 22; Nottingham — Downers Grove, IL: Apollos; InterVarsity Press 2006) 140.

71 Zob. Fitzmyer, Romans, 499. Podobnie Sanday — Headlam, 4 Critical and Exegetical Commentary
on the Epistle of the Romans, 202; J. Becker, ,,Quid locutio maAw gig @opov in Rom 8-15 proprie
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sensie Schreiner wiaze mvedua doulelag ze starym eonem, méwiac o duchu ludzkim
spetanym niewolg grzechu™. Poniewaz apostot w Rz 8,15 méwi o Duchu, ktorego
otrzymali wierzacy (Aafete), upowaznia nas to do odniesienia obu termindéw do
Ducha Bozego. Metaforyczne czy tez retoryczne zastosowanie wyrazenia rozwigzuje
problem ,,Ducha niewoli”, sprawiajac, ze w obu przypadkach w Rz 8,15 mozemy
mysle¢ o celowosci dziatania boskiej pneumy. Duch jest dawcg wolnosci oraz nowej
tozsamosci dzieci Bozych inie wprowadza ich w naznaczong strachem relacje
poddania Bogu.

Wreszcie podwdjne odniesienie do pneumy pojawia si¢ raz jeszcze w Rz 8,16,
gdzie apostot wspomina o Duchu, ktorego otrzymali wierzacy, a ktory wspiera
$wiadectwem ,,naszego ducha” (cuppaptupel T6G mvevpatt Nudv), przekonujac,
ze jestesmy dzie¢mi Bozymi. O ile pierwsza wzmianka o pneumie bez watpienia
odnosi si¢ do Ducha Swigtego, o tyle druga znéw sprawia problemy. Jaka role
odgrywa w Rz 8,16 ,,nasz duch” i co oznacza? Jewett mimo logicznych trud-
nos$ci, do ktorych si¢ przyznaje, stwierdza, ze w analizowanym wersie Pawel
moéwi o udzielonym czlowiekowi Duchu Bozym, ktorego wspiera §wiadectwo
tegoz samego Bozego Ducha”. Aby unikna¢ podobnego zapetlenia, lepiej poj$é
za tymi, ktorzy dostrzegaja w okresleniu 7¢ mvedpatt nuidv termin antropolo-
giczny. Schlatter i Lagrange twierdza, ze chodzi tu o ludzka natur¢ odnowiong
taskg Chrystusa, co ma ogdlne oparcie w konteks$cie Rz 8, ale niekoniecznie
da si¢ wyczytaé¢ z Rz 8,16™. Fitzmyer z kolei widzi tu aluzje do przestrzeni,
w ktorej chrzescijanin zanosi swoje modlitwy, uwazajac si¢ za dziecko Boze”.
Moo wreszcie odnosi ,,naszego ducha” do czgsci ludzkiej osobowosci, ktora

valeat”, Verbum Domini 45 (1967) 162-167; R.H. Mounce, Romans (NAC 27; Nashville, TN:
Broadman & Holman 1995) 182; Bruce, Romans, 166 (w obu przypadkach w w. 15); Lenski,
The Interpretation of St. Paul’s Epistle to the Romans, 521-522; C.G. Kruse, Paul’s Letter to
the Romans (The Pillar New Testament Commentary; Cambridge, U.K.Nottingham, England
— Grand Rapids, MI: Eerdmans; Apollos 2012) 337-338.

72 Zob. T.R. Schreiner, Romans (BECNT 6; Grand Rapids, MI: Baker Books 1998) 423-425.
Podobnie R.N. Longenecker, The Epistle to the Romans. A Commentary on the Greek Text
(NIGTC; Grand Rapids, MI: Eerdmans 2016) 703.

73 Zob. Jewett — Kotansky, Romans, 500. Zob. takze R. Jewett, ,,The Question of the «Apportioned
Spirit» in Paul’s Letters. Romans as a Case Study”, The Holy Spirit and Christian Origins.
Essays in Honor of James D.G. Dunn (red. J.D.G. Dunn — G. Stanton — B.W. Longenecker —
S.C. Barton) (Grand Rapids, MI: Eerdmans 2004) 193-206, gdzie autor konsekwentnie interpretuje
pneume w Liscie do Rzymian jako Ducha Swigtego lub Ducha udzielonego chrzescijaninowi
(bez odniesienia do ducha ludzkiego). Bozego Ducha udzielonego cztowiekowi dostrzegaja
w Rz 8,16 takze E. Schweizer, ,,ivedpa”, TDNT V1, 436; H. Paulsen, Uberlieferung und Au-
slegung in Romer 8 (WMANT 43; Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1974) 100-101.

74 Zob. A. Schlatter, Gottes Gerechtigkeit. Ein Kommentar zum Rémerbrief (Stuttgart: Calwer
*1959) 266; M.-J. Lagrange, Saint Paul. Epitre aux Romains (Etudes Bibliques; Paris: Gabalda
1931) 202.

75 Zob. Fitzmyer, Romans, 501. Podobnie Lenski, The Interpretation of St. Paul’s Epistle to the
Romans, 524.
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otrzymuje $wiadectwo Ducha, a takze ,,Swiadczy wraz z Nim” (cuppaptupel),
ze jeste$my dzie¢mi Bozymi”.

Przyjmujac, ze ,,nasz duch” oznacza ludzka osobowos¢, jaka role przypi-
suje jej Pawet w Rz 8,167 Czy jest ona tylko pasywnym odbiorcg §wiadectwa
Ducha Bozego na temat godnosci chrzescijan jako dzieci Bozych? Czasownik
ouppapTupém, ktorego uzywa tu Pawel, moze znaczyc¢ po prostu, ze Duch Bozy
swiadczy wobec ducha ludzkiego, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi, lecz biorac pod
uwage zfozenie ouv-, lepiej przettumaczy¢ to jako wspodlne $wiadectwo”. Duch
Bozy potwierdzalby w tym przypadku $wiadectwo ludzkiego ducha, ktory
takze jest no$nikiem $wiadomosci dzieci Bozych”™. Obiekcje, ktore wobec tej
interpretacji wysuwaja niektorzy komentatorzy protestanccy twierdzacy, ze duch
ludzki nie moze $wiadczy¢ o naszej godnosci dzieci Bozych, wydaja si¢ wynikaé
bardziej z luteranskiej wizji grzesznos$ci osoby niz z mysli §w. Pawla”. Duch
ludzki ostatecznie petni w Rz 8,16 funkcj¢ miejsca spotkania oraz przyjecia
swiadectwa Bozego Ducha, ktore dotyka rozumu i woli, rozumienia statusu
chrzescijanina i zwigzanego z nim dziatania. Ponadto sam duch ludzki $wiadczy
o tym, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi, znajdujac tu wyraznego sprzymierzenca
w Duchu Swigtym.

Mozna zgodzi¢ si¢ ze Stowersem, ktory stwierdza, ze tatwos$¢, z jaka Pawet
przechodzi od ducha ludzkiego do Bozego, moze by¢ powodowana podtozem
hellenistycznym. W dalszym ciggu Listu do Rzymian da si¢ znalez¢ jeszcze
jedno subtelne nawigzanie do tegoz podtoza. W Rz 12,11 Pawet zachgca wie-
rzacych, aby byli plomiennego ducha (1§ mvedpatt {éovtes). Poza generalng

76 Zob. Moo, The Epistle to the Romans, 503-504. Na temat ludzkiego ducha w tym miejscu zob.
takze Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 403;
Dunn, Romans 1-8, 454; Fee, God’s Empowering Presence, 568; T.J. Burke, ,,Adoption and
the Spirit in Romans 8”, EvQ 70 (1998) 322.

77 Zob. BDAG, ,,cvppaptopéw”, 957; LSIM, ,, coppaptopéw”, 1677; J.H. Thayer, A Greek-English
Lexicon of the New Testament. Being Grimm’s Wilke’s Clavis Novi Testamenti (New York: Harper
& Brothers 1889) 596; W. Pohlmann, ,,cuoppaptopée”, EDNT 111, 288 stwierdza, ze przedrostek
ovv- pelni tu jedynie funkcje intensyfikujaca, stad thtumaczenie ,,$§wiadczy¢”, ,,potwierdzac”.
Podobnie H. Strathmann, ,,udptvg xtA.”, TDNT 1V, 509; Cranfield, A Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle to the Romans, 403; F.L. Godet, Commentary on Romans (Grand
Rapids, MI: Kregel 1977) 311; Morris, The Epistle to the Romans, 316; Kruse, Paul’s Letter to
the Romans, 339. Zob. jednak znaczenie stownikowe ztozenia w LSIM, ,,cuoppoptopéw”, 1677:
,,to bear witness with or in support of another”; E.A. Obeng, ,,Abba, Father. The Prayer of the
Sons of God”, ExpTim 99/12 (1988) 365; Jewett — Kotansky, Romans, 500; Dunn, Romans 1-8,
454; Sanday — Headlam, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans,
203; Longenecker, The Epistle to the Romans, 705; Lenski, The Interpretation of St. Paul’s
Epistle to the Romans, 524; Osborne, Romans, 207; Byrne, Romans, 253; Burke, Adopted into
God’s Family, 149.

78 Por. Mounce, Romans, 183.

79 Zob. Strathmann, ,,udptog xtr.”, 509; Morris, The Epistle to the Romans, 316-317 i jego
odniesienie do stanowiska Lutra.
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konfuzjg wéréd komentatoréw niepewnych, czy chodzi o ducha ludzkiego,
czy tez Bozego®™, niektorzy sugerujg tu odniesienie do popularnych pogladow
stoickich, wedtug ktérych preuma miata nature goracej, emanujgcej Swiatlem
substancji*'. Czasownik, ktorego uzywa tu apostol, oznacza wrzenie i cieplo,
wydzielane choéby przez rozzarzone zelazo®. Widaé zatem, ze na bardzo ogdl-
nym poziomie Pawel zbliza si¢ do rozumienia pneumy charakterystycznego dla
srodowiska grecko-rzymskiego. Jest ona zaréwno Boza, jak i ludzka, stanowiac
miejsce spotkania cztowieka z bostwem. Moze by¢ tez jasniejgca i petna blasku.

Rownoczesnie jednak preuma ludzka nie prezentuje u apostota charaktery-
stycznych materialnych wtasnosci pneumy z ujecia stoikow. W Rz 11,8, gdzie
mozna by si¢ domys$la¢ charakterystycznych dla dziet medycznych paraleli dla
zanieczyszczonego i chorego ducha, Pawet cytuje 1z 29,10, mowigc o ,,duchu
odurzenia”, ktory uniemozliwia przyjecie Ewangelii®. Nie ma mowy o mate-
rialnej przyczynie defektywnego postrzegania rzeczywistosci, jest natomiast
odniesienie do Pism i wszechmocy Boga, doswiadczajacego swoj lud. Marie
E. Isaacs i John R. Levison zwracaja takze uwage na fakt, ze utozsamienie
ducha ludzkiego z Bozym jest zjawiskiem charakterystycznym nie tylko dla
hellenistycznego ujecia pneumy®™. Znajdujemy je takze w Starym Testamencie
(LXX), jak cho¢by w Ps 51,12-13, gdzie méwi si¢ o duchu ludzkim, swigtym
i Bozym zarazem, i u pisarzy zydowskich. Rozréznienie pojawia si¢ takze w lite-
raturze qumranskiej®. Co wiecej, wedtug Isaacs, Pawet w zgodzie z judaizmem

8o Natemat ludzkiego ducha w Rz 12,11, zob. Fitzmyer, Romans, 654. Sanday — Headlam, 4 Criti-
cal and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans, 11, 361; Fee, God’s Empowering
Presence, 611-612, mysla, ze gtéwnym punktem odniesienia jest tu duch ludzki, ale z nawia-
zaniem do Ducha Swictego. Na temat Ducha Swictego darowanego cztowiekowi, ktory zapala
go gorliwoscia, zob. Jewett — Kotansky, Romans, 763; J.D.G. Dunn, Romans 9—16 (WBC 38B;
Dallas, TX: Word Books 1988) 742; Cranfield, A Critical and Exegetical Commentary on the
Epistle to the Romans, 11, 634; Moo, The Epistle to the Romans, 778.

81 Por. Dunn, Romans 9-16, 742.

82 Zob. LSIM, ,,.(éw”, 755; J.H. Moulton — G. Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament
(London: Hodder & Stoughton 1930) 272; A. Oepke, ,,é® kTA.”, TDNT 11, 875-876.

83 Por. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 11, 550;
Fitzmyer, Romans, 606. Na temat ,,snu duszy”, zob. H.C.G. Moule, The Epistle to the Romans
(Fort Washington, PA: Christian Literature Crusade 1975) 290. Na temat rzadkiego stowa
katdvo&ig (,,odrgtwienie”, ,,gleboki sen””) pochodzacego od xatavioocopal, zob. Sanday —
Headlam, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans, 314-315.

84 Zob. Isaacs, The Concept of Spirit, 35-42, 70-78 (NT); J.R. Levison, The Spirit in First-Century
Judaism (AGJU 29; Leiden — Boston, MA: Brill 2002) 65-69.

85 Zob. E.J. Pryke, ,«Spirit» and «Flesh» in the Qumran Documents and Some New Testament
Texts”, RevQ 5/3 (1965) 345-346; 1.S. Vos, Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur pau-
linischen Pneumatologie (Van Gorcum's Theologische Bibliotheek 47; Assen: Van Gorcum
1973) 58-61; A.E. Sekki, The Meaning of Ruah at Qumran (SBLDS 110; Atlanta, GA: Scholars
Press 1989) 71-143; R.W. Kvalvaag, ,,The Spirit in Human Beings in Some Qumran Non-Bib-
lical Texts”, Qumran between the Old and New Testaments (red. F.H. Cryer — T.L. Thompson)
(JSNTSup 290; Sheffield: Sheffield Academic Press 1998) 170-179.
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hellenistycznym pojmowatby ludzka pneume zawsze jako transcendentng i §wig-
ta, spokrewniong z boskim Duchem®. To stwierdzenie wydaje si¢ zbyt daleko
posunicte i wymaga bardziej doglgbnego studium. Na podstawie Rz 8 mozna
stwierdzi¢, ze Pawet rozumie ludzka pneume jako miejsce spotkania z Bogiem
i podjecia decyzji o stuzeniu Mu. Nowos$¢ ujecia Pawtowego polega takze na
tym, ze duch ludzki, nie tylko Bozy, jest no$nikiem nowej tozsamosci dzieci
Bozych i §wiadczy o niej wspomagany przez Ducha Swigtego (Rz 8,16).

2.2. Pneuma jako byt kognitywny

W zgodzie z greckimi teoriami filozoficznymi i medycznymi Pawel rozumie
pneume jako byt kognitywny, obdarzajacy czlowieka wiedzg i prowadzacy
go do nowego zycia. W tym sensie mozna odczytywaé pierwszy dar, jakim
Duch obdarza wierzacych, a jakim — wedtug Rz 5,5 — jest Boza mitos¢. Roz-
lewajac ja w sercach chrzescijan, Duch daje im pozna¢ istote samego Boga®'.
Jego dziatanie niewatpliwie dotyczy tu sfery kognitywnej rozumianej jednak
w mozliwie szerokim sensie zyciowego do§wiadczenia. Duch wprowadza wie-
rzacych w doswiadczenie Bozej mitosci, ktorej hojnos¢ jest z kolei gwarancja
i zapowiedzig ich przyszlej chwaty™. Doswiadczenie to, ktorego posrednikiem
jest Duch, zostanie rozwinig¢te w dalszej czgsci Rz 5-8, w szczegdlny sposob
w rozdziale 6smym, gdzie Duch odpowiada za zycie etyczne, tozsamos$¢ oraz
dziedzictwo chrze$cijan®.

86 Zob Isaacs, The Concept of Spirit, 79.

87 Natemat Ducha, ktory udziela tu wierzacym istoty samego Boga, zob. Fitzmyer, Romans, 398:
,,God himself is love, in giving us love he imparts to us something of his own nature, or, in
Pauline language, his Spirit”. Na temat Bozej mitosci jako formy objawiania si¢ Ducha, zob.
Dunn, Romans 1-8, 253.

88 Zob. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 1, 263:
,»the Holy Spirit has worked in our hearts the knowledge of God’s love for us, rather than in
the sense (as has sometimes been suggested) that the fact of the Spirit’s presence is a proof
that God loves us (or that the Spirit’s presence is the gift given by God’s love or an earnest of
the fulfilment of our hope). [...] The proof that our hope will not disappoint us in the end is
the fact of the amazing generosity of God’s love for us — a fact which we have been enabled to
know and understand by the gift of His Spirit to us”.

80 Natemat exordium w Rz 5,1-11, ktore przygotowuje tematy Rz 5-8, zob. M. Kowalski, ,,Nowe
zycie jak ziarno gorczycy. Spdjnos¢ argumentacji retorycznej Pawta w Rz 5-8”, BibAn 7/4
(2017) 461. Na temat styku pomi¢dzy Duchem, Prawem i etyka nowego zycia w Chrystusie
w Rz 8, sposrod wielu opracowan zob. M. Bouttier (red.), Battesimo e giustizia in Rom 6 e 8

(Rome: Abbazia S Paolo Fuori le Mura 1974); J.-M. Cambier — B. Langley (red.), The Law of

the Spirit in Rom 7 and 8 (Rome: St Paul’s Abbey 1976); J. Maston, Divine and Human Agency
in Second Temple Judaism and Paul. A Comparative Study (WUNT 11/297; Tiibingen: Mohr
Siebeck 2010) 124-174; V. Rabens, The Holy Spirit and Ethics in Paul. Transformation and
Empowering for Religious-Ethical Life (WUNT 11/283; Tiibingen: Mohr Siebeck 2010) 203-241;
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Rozpoczynajac od wymiaru etycznego, Duch jest sita prowadzaca wierzacych
do nowego zycia w Chrystusie™. Jego nowos$¢, jak stwierdza apostol, polega
na tym, ze w zyciu ochrzczonych wypelniaja si¢ wymogi Prawa (dixalwpa
Tol vopov) (Rz 8,4). To, co do tej pory bylo niemozliwe, a co Pawel opisywat
w dramatycznych obrazach w rozdziale siodmym, staje si¢ w zyciu chrzescijan
osiggalng rzeczywistoscig. Ci, ktorzy pozostajag w Chrystusie, nie sg juz fatalnie
rozdarci pomiedzy pragnieniem a niemoznoscig wypelnienia Prawa, jak ma to
miejsce w przypadku ,,ja”” opisywanego w Rz 7,7-25. Postepujac wedtug Ducha
(vata mvelpa), moga oni liczy¢ na to, Ze to, co nakazuje Prawo, wypelni sig
w ich zyciu. Strona bierna mAnpw6fj nie wyklucza wspotdziatania cztowieka,
ale wydaje si¢ ktas¢ szczegdlny nacisk na aktywna role Ducha w tym dziele.

Wypelnienie Prawa w chrze$cijaninie rozumie¢ mozna na dwa sposoby”.
Pierwszy nazywa si¢ czasem jurydycznym lub soteriologicznym, poniewaz
podkresla on Boze dziatanie i wskazuje na Chrystusa, ktory przez swoj krzyz
i zmartwychwstanie wypetnil Prawo i jego wymog sprawiedliwosci”. W in-
terpelacji tej zwraca si¢ uwage na passivum theologicum mAnpw6f ina fakt,

S. Siikavirta, Baptism and Cognition in Romans 6—8. Paul’s Ethics beyond «Indicative» and
«Imperativey (WUNT 11/407; Tiibingen: Mohr Siebeck 2015); B. Byrne, ,,Living out the Righ-
teousness of God. The Contribution of Rom 6:1-8:13 to an Understanding of Paul’s Ethical
Presuppositions”, CBQ 43/4 (1981) 557-581; T. Engberg-Pedersen, ,,Galatians in Romans 5-8
and Paul’s Construction of the Identity of Christ Believers”, Texts and Contexts. Biblical Texts
in their Textual and Situational Contexts: Essays in Honor of Lars Hartman (red. L. Hartman
— T. Fornberg — D. Hellholm — C.D. Hellholm) (Oslo — Boston: Scandinavian University Press
1995) 477-505; H. Giesen, ,,Befreiung des Gesetzes aus der Sklaverei der Siinde als Ermogli-
chung der Gesetzeserfiillung (Rom 8,1-4)”, BZ 53/2 (2009) 179-211; L.E. Keck, ,,The Law and
«The Law of Sin and Death» (Rom 8:1-4). Reflections on the Spirit and Ethics in Paul”, The
Divine Helmsman. Studies on God’s Control of Human Events, Presented to Lou H. Silberman
(red. L.H. Silberman — J.L. Crenshaw — S. Sandmel) (New York: KTAV 1980) 41-57; S. Lyon-
net, ,,Christian Freedom and the Law of the Spirit According to Paul”, The Christian Lives by
the Spirit (red. 1. de La Potterie — S. Lyonnet) (Staten Island, NY: Alba House 1971) 145-174;
F. Matera, ,,Living in Newness of Life: Paul’s Understanding of the Moral Life”, Celebrating
Paul. Festschrift in Honor of Jerome Murphy-O’Connor, O.P., and Joseph A. Fitzmyer, S.J
(red. J. Murphy-O’Connor — J.A. Fitzmyer — P. Spitaler) (CBQMS 48; Washington, DC: The
Catholic Biblical Association of America 2011) 152-168; R. Penna, ,,Come interpretare la
«giustizia della legge» in Rom 8,4”, Atti del VI Simposio di Tarso su S. Paolo apostolo (red.
L. Padovese) (Turchia, la Chiesa e la Sua Storia 14; Roma: Istituto Francescano di Spiritualita.
Pontificio Ateneo Antoniano 2000) 25-46; H. Riisdnen, ,,Das Gesetz des Glaubens (R6m. 3.27)
und das Gesetz des Geistes (Rom. 8.2)”, NTS 26 (1979) 101-117.

90 Na temat daru Ducha i zycia etycznego chzescijanina, zob. G.D. Fee, Paul, the Spirit, and the
People of God (Peabody, MA: Hendrickson Publishers 1996) 97-111.

91 Rozne opcje interpretacyjne opisuje szczegdtowo Penna, ,,Come interpretare la «giustizia della
legge» in Rom 8,4”, 25-30.

92 Por. Moo, The Epistle to the Romans, 484-485; Fitzmyer, Romans, 487-488; Cranfield, A Criti-
cal and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 1, 384-385; Byrne, Romans, 244;
Mounce, Romans, 176-177;, Witherington — Hyatt, Paul’s Letter to the Romans, 215; P. von
der Osten-Sacken, Romer 8 als Beispiel paulinischer Soteriologie (FRLANT 112; Géttingen:
Vandenhoeck und Ruprecht 1975) 232-238.
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ze to, co obwieszcza si¢ w Rz 8,4, jest nieosiagalne dla cztowieka, stanowigc
raczej wspolne dzieto Ojca, Syna i Ducha w chrzescijaninie. Przez wiarg, nie
przez uczynki, moze on uczestniczy¢ w rzeczywistosci, bedacej dzietem Boga
dokonanym przez Chrystusa w Duchu Swietym”. Postgpowanie wierzacych
wedtug Ducha staje si¢ tu znakiem i konsekwencja nowego zycia otrzymanego
w Chrystusie. W interpretacji Johna A. Bertone wobec radykalnej dyskonty-
nuacji, ktora charakteryzuje starg i nowa ekonomi¢ zbawienia, Duch staje si¢
jedynym principium zycia moralnego wierzacych™. Prawo jako takie staje sie
zbedne, a wysitek ochrzczonych polega na otwarciu si¢ na dziatanie Bozego
Ducha w nich.

Drugi sposéb interpretacji Rz 8,4 ktadzie nacisk na zycie moralne wierzacych
i ich uswigcenie, ktore dokonuje si¢ wcigz na podstawie Bozego Prawa. Duch,
ktory mieszka w chrzescijaninie, daje mu sit¢ do tego, aby przez postepowanie
wedtug Jego wskazan i zycie przykazaniem milo$ci wypelnit on sprawiedli-
we wymagania Prawa”. Spelniajg sie zapowiedzi prorockie, wedtug ktorych
chrzesdcijanie staja si¢ uczestnikami ,,Nowego Przymierza”, a Prawo zostaje
zinterioryzowane, zapisane w ich sercach (Jr 31,33; Ez 36,26-28). Leon Morris,
reprezentujacy te pozycjg, podkresla, ze soteriologia nie powinna by¢ tu od-
dzielona od u$wigcenia, poniewaz uzdolnienie wierzacego do etycznego zycia
swymi korzeniami tkwi mocno w dziele Chrystusa . Jeszcze wyrazniej kwestig
te stawia Grant R. Osborne, wedtug ktorego nie mozna wybiera¢ migdzy wyzej
zarysowanymi interpretacjami. Wymog Prawa wypehnia si¢ zardbwno w ofierze
Chrystusa, jak i w moralnym zyciu wierzacych, ktore z niej wyplywa”. Jedna-
kowoz w drugiej interpretacji zdecydowanemu dowarto$ciowaniu ulega wysitek
ludzki, dzigki ktoremu przez moralne postgpowanie intencja Prawa, jaka jest
zbawienie czlowieka, wypelnia si¢ w zyciu ochrzczonych.

93 Aspekt zycia wedtug Ducha polegajacy na przyjeciu usprawiedliwienia przez wiare podkresla
C.E.D. Moule, ,«Justification» in Its Relation to the Condition xata nvevpa (Rom. 8:1-11)”,
Battesimo e giustizia in Rom 6 e 8 (red. M. Bouttier) (Rome: Abbazia S Paolo Fuori le Mura
1974) 184-187.

9 J.A. Bertone, « The law of the Spirit ». Experience of the Spirit and displacement of the Law
in Romans 8:1-16 (Studies in Biblical Literature 86; Bern — Frankfurt am Main: Lang 2005).
Podobnie Penna, ,,Come interpretare la «giustizia della legge» in Rom 8,4, 43-46.

95 Por. Moule, ,«Justification» in Its Relation to the Condition xata tvevpo (Rom. 8:1-11)”, 177-
201; Morris, The Epistle to the Romans, 303-304; Bruce, Romans, 163-164; Schreiner, Romans,
404-408; Kruse, Paul’s Letter to the Romans, 329-330; Byrne, ,,Living out the Righteousness of
God”, 567-580; Giesen, ,,Befreiung des Gesetzes aus der Sklaverei der Siinde als Ermoglichung
der Gesetzeserfiillung (R6m 8,1-4)”, 179-211.

96 Por. S. Lyonnet, ,,Rom 8,2-4 a la lumiere de Jeremie 31 et d°Ezechiel 35-39”, Melanges Eugene
Tisserant 1 (1964) 311-323.

97 Zob. Morris, The Epistle to the Romans, 304.

98 Zob. Osborne, Romans, 197.
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Podobng logike dostrzec mozna w argumentacji Pawta w Rz 8,3-4, w ktorej
ptynnie przechodzi on od dzieta Syna do dziatania Ducha Swictego w wierza-
cych. Jakkolwiek zdefiniujemy wymog Prawa, jako Zycie przykazaniem mito-
$ci”, sprawiedliwo$¢'™ czy Bozg wole zbawienia i zjednoczenia ludzkosci™,
dziatanie Ducha, jak stusznie argumentuje Thomas R. Schreiner, nie oznacza
zawieszenia dzialania cztowieka, na ktore wskazuje mepimatéw w Rz 8,4 oraz
kontekst argumentacji Pawta'”. Nacisk, jaki w Rz 6 apostot ktadzie na zerwanie
z grzechem 1 zycie w zgodzie z tozsamoscia chrzcielna, sugeruje, jak wielka
wage przywigzuje on do wysitku moralnego wierzacych. Z Rz 8 wynika, ze
wysitek ten staje si¢ owocnym dzigki mieszkajacemu w nas Duchowi, lecz nie
znaczy to, ze wyregcza on chrzedcijanina w jego dazeniu do §wigtosci. [lo§¢
wezwan, jaka pojawia si¢ w tym rozdziale, dotyczaca poddawania si¢ Duchowi
i unikania postepowania wedtug ciata, wyraznie dowartosciowuje perspektywe
antropologiczng (8,4-15)'". Dzieki Duchowi ludzki wysilek ukierunkowany na
zycie moralne moze osiggnac swoj cel.

Duch odpowiada za nowe zycie chrzescijanina, a postgpowanie wedtug jego
wskazan prowadzi do zycia i pokoju (Rz 8,6). Pawel, wprowadzajac w Rz 8,4
antyteze Duch—ciato, sugeruje juz, ze prowadzenie Ducha stoi w sprzecznos$ci
z kierowaniem si¢ popgdami ciala, ktore rozumie jako stary, naznaczony grze-
chem i rozdarciem wewnetrznym sposob zycia. Jest on wrogi Bogu i nie jest
w stanie podporzadkowac si¢ Bozemu Prawu (Rz 8,7). Od niego wilasnie ocala
wierzacych prowadzenie Ducha, ktdry uzdalnia ich do postepowania podobaja-
cego sic Bogu (Rz §,8). Apostot stwierdza wrecz, ze Duch pomaga ochrzczonym
usmiercac¢ ,,popedy ciala”, otwierajac przed nimi perspektywe nowego zycia
(Rz 8,12-13)""*. Wida¢ wyraznie, ze cho¢ jest On niezbedny dla nowego zycia
chrze$cijanina, nie wyrecza go w wysitku walki ze starym, podazajacym za
pozadaniami ciata cztowiekiem'”.

99 Por. Moo, The Epistle to the Romans, 482; Mounce, Romans, 177; Bruce, Romans, 163.

100 Por. Fitzmyer, Romans, 487, Byrne, Romans, 244.

101 Por. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 384;
Jewett — Kotansky, Romans, 485; Dunn, Romans 1-8, 423.

102 Zob. Schreiner, Romans, 405-406.

103 Por. J. Lambrecht, ,,The Implied Exhortation in Romans 8, 5-8”, Gregorianum 81/(3)3 (2000)
441-451.

104 W Rz 8,12-13 poprzez usmiercanie grzesznych zapedow ciata dzigki Duchowi konkretyzuje sie,
wedtug Dillona, zapowiedz z Rz 8,2, gdzie apostol méwi o wypetnieniu si¢ sprawiedliwego
wymogu Prawa wobec wierzacych. Zob. R.J. Dillon, ,,The Spirit as Taskmaster and Trouble-
maker in Romans 8”, CBQ 60/4 (1998) 693-696.

10s Podobnie jak w Rz 8,14 prowadzenie Ducha wymaga zgody i wspotpracy cztowieka. Por.
Fitzmyer, Romans, 499; Dunn, Romans 1-8, 450 (wedlug autora wysitek wydaje si¢ ten sam,
co w wymaganiach stawianych przez Mojzesza, lecz inne sg motywacja i wsparcie); Jewett
— Kotansky, Romans, 495 (prowadzeni przez Ducha wierzacy maja dokonywac¢ wyborow
etycznych i usSmiercaé¢ w sobie starego cztowieka).
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Prowadzenie Ducha ma wyrazny wymiar kognitywny, co wida¢ w stownic-
twie, jakim postuguje si¢ Pawel, aby opisa¢ Jego dziatanie. W Rz 8,5-6 mowi
on o ,,mysleniu” i,postawie” inspirowanej przez Ducha (bpovéw/dpovnua).
Czasownik ¢povéw oprocz zrozumienia, opinii czy sadu na jaki$ temat, wyraza
w grece namysl, zamysl, intencje, czyja$ postawe czy zyciowe nastawienie'*.
Podobne znaczenie przyjmuje takze bliskoznaczny mu rzeczownik dbpévnua,
ktory oznacza umyst, wole, skupienie si¢ na czyms, sposob myslenia, postawe'”.
W tradycji greckiej ppovnoig i terminy pokrewne oznaczaty madro$¢ o nasta-
wieniu praktycznym, ktéra wedtug Platona, pomaga cztowiekowi w wyborach
pomiedzy dobrem i ztem (Prot. 352C). Z niej, zarowno wedtug przedstawicieli
Akademii, jak i Stoy, wyrastajg wszystkie inne cnoty'”. Arystoteles okreslat jg
jako dar Bozy prowadzacy do dobrego i moralnego zycia'”.

U Pawla dpovéw pojawia si¢ w sensie ukierunkowania na wyzsze, niebieskie
cele w Flp 3,15 i Kol 3,1. Czasownik ten wystepuje takze w epistolarium pa-
wlowym w kontekscie postaw wspolnotowych, w wezwaniach do tego, aby nie
wynosi¢ si¢ ponad innych i trwa¢ we wzajemnej zgodzie (Rz 11,20.25; 12,3.16).
Motywacja dla wspolnego myslenia i dziatania jest przyktad Chrystusa, ku
ktoremu zmierzajg egzorty apostota w Flp 2,2-6 (zob. takze Rz 14,6)'". Pawet
w Rz 8,5-6 aplikuje do Ducha terminy ¢povéw/dpévyua i wzywa chrzescijan,
aby nie tylko w swoim mysleniu, ale w dokonywanych wyborach, przyjmowa-
nych postawach i w Zyciu moralnym kierowali si¢ Duchem i stawali po Jego
stronie'". Sanday — Headlam stusznie widzg w Pawlowym dpovéw decyzje, ktora
angazuje wszystkie sfery cztowieka: wolitywng, emocjonalng i intelektualng .
Przytoczone powyzej passusy z listow Pawla pomagajg takze okresli¢ zyciowa
orientacj¢ proponowang przez Ducha jako ukierunkowang na dobro wspolnoty,
nasladowanie Chrystusa i pelne zjednoczenie z Nim. Mozna tu méwic o ce-
chach osobowych Ducha, ktory staje si¢ dla wierzacych zroédtem i motywacja
dla Bozego myslenia i postaw moralnych. Innymi stowy, prowadzi On uczniow

106 Zob. BDAG, ,,ppovéw”, 1065; LS], ,.dpovéw”, 1956; G. Bertram, ,,bpovéw”, TNDT IX, 220-224;
H. Paulsen, ,,¢povéw”, EDNT III, 438-439. Na temat pojecia zob. takze Jewett — Kotansky,
Romans, 486-487 z odniesieniem do J. Hirschberger, Die Phronesis in der Philosophie Platons
vor dem Staate (Philologus, Supplementband 25/1; Leipzig: Dieterich 1932) 12-17, 186-188.

107 Zob. BDAG, ,,¢pévnua”, 1066; LSJ, ,.dpovnua”, 1956; H.R. Balz — G. Schneider, ,.¢pévnua”,
EDNT 111, 439.

108 Por. Bertram, ,,ppovéw”, TNDT X, 221-223.

109 Zob. Arystoteles, Metaph. 1.2.11-12; ; Eth. nic. 6.5.1-2.

1o Por. Bertram, ,,¢povéw”, 232; Balz — Schneider, ,,ppdvyua”, 439.

1 Por. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 386;
Barrett, The Epistle to the Romans, 148; Moo, The Epistle to the Romans, 486; Dunn, Romans
1-8, 425-426.

112 Zob. Sanday — Headlam, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans,
195.
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Chrystusa do rozpoznania tego, co stuzy zyciu, pokojowi i praktycznej aplikacji
tychze prawd'”.

Rz 8,4 oraz antyteza ciato—Duch, na ktorej opiera si¢ mys$l Pawla w Rz 8,5-13,
sprawiaja, ze Duch jawi si¢ w calej rozciggtosci jako sita, przewodnik i in-
spiracja dla zycia moralnego chrzescijanina. Obraz ten dominuje w pierwszej
czesci rozdziatu 6smego, ktory Pawel konczy retorycznym conclusio w w. 14-17.
Wazng role odgrywa w nim znéw Duch Swicty, o ktorym mowi sig, ze pro-
wadzi On (dyw) wierzgcych, nazwanych tu dzie¢mi Bozymi (8,14)". Koncept
adopcji 1 dzieciectwa Bozego wyrasta na podstawowy w Rz 8,14-17 i doczekat
sie juz wielu opracowan w kluczu teologicznym i historyczno-spotecznym'”.
W tym miejscu skupmy si¢ jedynie na kognitywnym wymiarze roli Ducha,
postulowanym zreszta przez liczne grono komentatoréw. Poniewaz dar usyno-
wienia zostal wierzagcym podarowany przez Boga w Chrystusie i dzigki Jego
dzietu, Moo rezerwuje dla Ducha role Tego, ktory zasadniczo komunikuje go
wierzacym. Udziela On im tegoz daru, wprowadzajac w rzeczywistos¢ dzieci
Bozych, potwierdzajac Boza adopcje i czyniac ochrzczonych §wiadomymi ich
nowej tozsamos$ci'. Podobnie Fitzmyer dostrzega w Duchu Tego, ktory uswia-
damia wierzacym ich nowy status, przemawiajac do ich ducha i wspierajac go
swoim $wiadectwem (8,16). Rownoczesnie daje on im dyspozycje i mentalnosé
ludzi wolnych, nie niewolnikéw (8,15). Dynamizm Ducha ustanawia synostwo
i umozliwia wierzacym uznanie go'’. Cranfield, komentujac 8,16 i $wiadectwo
Ducha wobec ludzkiego ducha, méwi o wiedzy z wysoka, jaka On przekazuje,
a ktorej nie jesteSmy w stanie sami sobie udzieli¢'™. Najskromniej rola Ducha
przedstawia si¢ w ujeciu Byrne’a, ktory Jego dziataniu przypisuje jedynie swia-
domos$¢ statusu dzieci Bozych, ktorg mogg cieszy¢ sie wierzacy'”. Podobnie

113 Na temat Ducha i etyki Pawla pojmowanej jako wlasciwe nastawienie umystu, zrozumienie
i wynikajaca z tego praktyka zyciowa (upodobnienie do Chrystusa, interioryzacja woli Bozej)
zob. A. Munzinger, Discerning the Spirits. Theological and Ethical Hermeneutics in Paul
(Society for New Testament Studies Monograph Series 140; Cambridge UK — New York:
Cambridge University Press 2007) 173-184 .

114 Na temat zwigzku obrazu prowadzenia w Rz 8,14 z tradycja exodusu, zob. 1. de La Potterie,
,,Le chrétien conduit par I’Esprit dans son cheminement eschatologique (Rom 8,14)”, The Law
of the Spirit in Rom 7 and 8 (red. J.-M. Cambier — B. Langley) (Rome: St Paul’s Abbey 1976)
221-223. Podobnie w Ga 5,16.17.18 Pawel wzywa do postgpowania wedtug Ducha (rvedypartt
mepimateite) bez spetniania pozadan ciata (Ga 5,16-17) i do tego, aby dac si¢ prowadzi¢ Duchowi
(mvedpatt dyeobe) (Ga 5,18).

115 Zob. Rabens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, 219-237; M. Kowalski, ,,The Brokerage of
the Spirit in Rom 87, CBQ 80/4 (2018) 636-654 wraz z bibliografia.

116 Zob. Moo, The Epistle to the Romans, 502.

117 Zob. Fitzmyer, Romans, 499-501.

118 Zob. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 402.

119 Zob. Byrne, Romans, 249. Burke, Adopted into God’s Family, 143 mowi po prostu o Duchu,
ktorego nie da si¢ oddzieli¢ od adopcji Bozych synow, kolejne minimalistyczne stwierdzenie,
ktore nie rozjasnia w zaden sposob jego roli.
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komentatorzy thumaczg blizniaczy passus w Ga 4,6, gdzie Pawel mowi o Duchu,
ktorego otrzymujg wierzacy, a ktory wota w ich sercach ,,Abba, Ojcze!”"™.

Rabens miedzy innymi stusznie zwraca uwagg na fakt, ze rola Ducha nie
ogranicza si¢ tu tylko i wylacznie do wasko pojetego aspektu kognitywnego.
Zycie etyczne mozliwe jest dzieki relacji z Bogiem, Synem oraz wspdlnota,
w ktore wprowadza Duch'. Duch nie tylko przypomina wierzgcym ich status
dzieci Bozych, ale takze go umozliwia. Okrzyk ,,Abba”, ktéry wybrzmiewa z ich
ust, inspirowany Jego obecnos$cia, oznacza bliska, synowska i oparta na mitosci
relacje z Bogiem. Oznacza takze nasladowanie Chrystusa w jego relacji do Boga,
ktory w tym samym Duchu, z miloscig zanosit swg modlitwe do Ojca'”. Wresz-
cie Duch zanurza wierzacych w doswiadczeniu Kosciota, poniewaz wotanie to
ptynie juz nie z jednych ust, ale poprzez wielu (xpd{opev).

Kognitywne dziatanie Ducha przybiera tu charakter daleko szerszy niz
oddzialywanie na intelekt wierzacych. Daje im On poznac, czyli doswiadczyc,
bliskosci i mito$ci Boga, czyni ich nasladowcami Syna i sprawia, ze staja si¢
wspolnota. Duch, swiadczac wobec ducha chrzescijanina w Rz 8,16, nie tylko
inspiruje modlitwe ,,Abba”, ale takze wiare w dzieto Chrystusa'”. Ostatecz-
nie takze podtrzymuje On w ochrzczonych nadziej¢ uczestniczenia w chwale
Chrystusa, skoro jako dzieci maja oni udzial w Bozym dziedzictwie (8,17).
Istotnym jest fakt, ze status synéw i dzieci Bozych moze i powinien by¢ tu
odczytany takze jako motywacja do zycia etycznego wierzacych. Zdajac sobie
sprawe z tego, kim sa, 1 z oczekujacego ich dziedzictwa, tym bardziej przy po-
mocy Ducha beda oni w stanie u§mierca¢ popedy ciata, o ktorych Pawet mowi
w Rz 8,12-13".

Do jakiego stopnia kognitywne ujecie pneumy w Rz 8 zbliza Pawta do mysli
stoickiej? Blisko$¢ migdzy nimi eksponowal Troels Engberg-Pedersen, wedtug
ktorego Duch w Rz 8 posiada wyrazny wymiar poznawczy, prowadzac wierza-
cych do poznania Bozych daréw, do zrozumienia problemu grzechu i uzdalniajac

120 Natemat poznania i tozsamos$ci synéw Bozych, ktorej Duch udziela wierzacym w Ga 4,6, zob.
F.F. Bruce, The Epistle to the Galatians. A Commentary on the Greek Text (NIGTC; Grand
Rapids, MI — Cambridge, U.K.: Eerdmans; Paternoster 1982) 198-199; R.Y.K. Fung, The Epistle
to the Galatians (NICNT; Grand Rapids, MI: Eerdmans 1988) 184-185; R.N. Longenecker,
Galatians (WBC 41; Dallas, TX: Word Books 1998) 174; De Boer, Martinus C. Galatians,
Galatians. A Commentary (The New Testament Library; Louisville, KY: Westminster John
Knox Press 2013) 265.

121 Por. Rabens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, 204, 215-241.

122 Por. Dunn, Romans 1-8, 453-454; Morris, The Epistle to the Romans, 316; Kruse, Paul’s Letter
to the Romans, 337.

123 Por. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 402.

124 Por. Burke, ,,Adoption and the Spirit in Romans 8”, 318-320; Burke, Adopted into God’s Family,
143-147; Dunn, Romans 1-8, 462; D.J. Venter, ,,The Implicit Obligations of Brothers, Debtors
and Sons (Romans 8:12-17)”, Neot. 48/2 (2014) 294-298.
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cztowieka do nowego zycia w Chrystusie'”. Wedtug autora problem zwigzany

z Rz 7,7-25 ma wyraznie charakter poznawczy, a jego rozwigzaniem jest Duch
o charakterze materialnym, ktorego Pawet wprowadza w Rz 8,1-13. Problemem
akcentowanym przez apostota jest stabos¢ woli potagczona z niezrozumieniem
wiasnych poczynan przez podmiot opisany w rozdziale sioddmym (Rz 7,15).
Kluczowym, wedtug autora, stwierdzeniem jest Rz 8,12-13, gdzie Pawet wzywa
wierzacych, aby wspotpracowali z mieszkajaca w nich materialng prneumgq (zob.
takze Rz 8,3-4). Tylko stoickie rozumienie pneumy, jako rownocze$nie materialnej
i kognitywnej, pozwala — wedtug Engberg-Pedersena — na btyskawiczne przej-
$cie od stanu niemocy woli z Rz 7 do nowego zycia opisanego w Rz 8,1-13"*,

Paralelg z myslg stoickg dostrzega u Pawla takze Troy Martin, zwracajac uwage
na prowadzenie wiernych przez Ducha (Rz 8,14) i zycie wedtug Niego (Rz 8,4;
por. Ga 5,16-18;). Duch jest dawca obrzezanego serca, ktore jest wierne Bogu (Rz
2,29), daje zrozumienie tajemnic Chrystusa (1 Kor 2,10-14) i wpaja wierzagcym
Jego myslenie (1 Kor 2,16). W Rz 8§ przedstawia si¢ Go jako racjonalng zasadg
ich postepowania, motywacje, a nawet sile, ktora kontroluje ich decyzje'”.

Postuszenstwo Duchowi, ktore prowadzi do szczgsliwego i dobrego zycia,
niewatpliwie stanowi punkt wspolny miedzy Pawlem i kulturg starozytng.
Szczescie to Pawet opisuje ostatecznie w kategoriach zbawienia cztowieka. Cho¢
funkcja kognitywna pneumy pojawia si¢ w tekstach starozytnych, opisywana
jest ona zasadniczo na sposob mechaniczny. Duch stanowi naturalny pomost
pomiedzy §wiatem boskim i ludzkim, zapewniajac swego rodzaju przepltyw
materii mi¢gdzy nimi. Dziata w oku, niesie informacje do mézgu, jest czescia
wszech§wiata. Pawlowi obce jest mechaniczne ujgcie dziatania Ducha, jego
immanencja i $ciste przypisanie do materialnego §wiata. Formuty posytania
i dawania Ducha oddaja jego dynamizm i ruch, co jest spojne z wizja stoicka,
ale rownoczesnie podkreslajg aspekt daru i jego szczegolne powigzanie z Ojcem
i Synem. W Rz 8,3-4 apostot wyraznie wigze prowadzenie Ducha z dzielem
Chrystusa, w ktorym jest ono zakorzenione . To takze perspektywa, w ktorej
czyta¢ nalezy dziatanie Ducha w calym rozdziale 6smym.

125 Zob. T. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self'in the Apostle Paul. The Material Spirit (Oxford:
Oxford University Press 2010) 77-79.

126 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 79, 232 n. 7: ,,In Stoicism,
by contrast, a change of understanding eo ipso implies a change of the «will». That is why
Stoicism, in particular, fits the notion of a «conversion»: a change in the understanding that is
so comprehensive that the person both sees everything else in the light of the new insight and
also acts upon (and hence wills) it”.

127 Por. Martin, ,,Paul’s Pneumatological Statements and Ancient Medical Texts”, 119-121.

128 Por. J.-N. Aletti, ,,Romans 8. The Incarnation and Its Redemptive Impact”, New Approaches
for Interpreting the Letters of Saint Paul. Collected Essays: Rhetoric, Soteriology, Christology
and Ecclesiology (SubBi 43; Roma: Gregorian & Biblical Press 2012) 115-116.
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Pawel, mowiac o mysleniu i zyciowej postawie, w ktorej wierzacy podazaja
za Duchem (8,5-6), wydaje si¢ odwotywac do tak popularnego w tradycji gre-
ckiej uznania dla rozumu jako zrodia cnot oraz zycia moralnego. Ro6wnoczesnie
jednak Duch wysuwa si¢ u apostota na pierwsze miejsce, jesli chodzi o etyke
i poznanie Boga. Nie moze go tu zastgpi¢ rozum, ktory dla filozofow byl naj-
wazniejszym narzedziem odkrywania prawdy. U Pawla rozum jest niewystar-
czalny, a do poznania petni objawienia potrzeba wtasnie Ducha, co jasno wynika
z argumentacji Listu do Rzymian (1,19-30). Duch pomaga chrze$cijaninowi
w zwalczaniu pozadan ciata (8,12-13). Cho¢ samoopanowanie to wazna cnota
w kulturze antycznej, zaangazowany byl wen raczej rozum niz Duch/duch'”.
Zycie wedtug rozumu i w zgodzie z naturg, nie wedtug Ducha, chwali jako ideat
stoicki Seneka Mtodszy (Ep. 41,8-9):

Chwal w nim to, co nie moze by¢ ani odebrane, ani dane, a co jest szczegblna wlasnoscia
czlowieka. Pytasz, coz to jest? Dusza i doskonaty w duszy rozum. Jest bowiem cztowiek
zwierzgciem rozumnym. Jego dobro w tym si¢ realizuje, jesli to wypetnit, do czego si¢
narodzil. Czymze jest zatem to, czego wymaga od niego rozum? Rzeczy najlatwiejszej —
zycia w zgodzie z wlasng natura (tt. wlasne).

Moze si¢ wydawac, ze Pawtowi blizsza jest w tym wzgledzie koncepcja pla-
tonska, w ktorej Duch porywa umyst na wyzyny niebieskie, jak cho¢by w wizji
u Filona w Plant. 24. Podobnie jak wiatr porywa drzewa, statki i osusza wody
ladowe, tak Duch unosi ku nieosiggalnym dla nas wyzynom umyst ludzki. Jed-
nak i tu pojawiajg si¢ powazne réoznice. Apostot nie opisuje Ducha jako sprawcy
ekstazy, lecz jako Tego, z ktérym wierzacy majg wspolpracowac, co rozni go od
perspektywy tak platonskiej, jak i stoickiej. Engberg-Pedersen, ujmujac pneume
u Pawla w kategoriach stoickich, traci z oczu aspekt wysitku czlowieka, ktory
daje si¢ Duchowi prowadzi¢ i usmierca w sobie stare ego. Zmiana, ktora dzieki
Duchowi zachodzi w chrzescijaninie, nie jest tak nagla, jak obrazuje to autor
(niczym przej$cie migdzy rozdziatem siddmym i 6smym Listu do Rzymian).
W Rz 8 nie milkng przeciez wezwania do tego, aby nie dawaé si¢ prowadzi¢
cialu, lecz Duchowi (Rz 8,4-15). Ostatecznie kognitywny aspekt dziatania Ducha
rozszerza si¢ u Pawta na do$wiadczenie Bozej mitosci, bliskos$ci i nasladowania
Chrystusa, o ktorych oczywiscie stoicka nauka o pneumie milczy"™. To sprawia,

129 Na temat styku mysli Pawla z mys$la platonska w tej kwestii oraz zwigzku umiarkowania z ra-
cjonalnoscia, raczej niz z Duchem, zob. E. Wasserman, ,,Paul among the Philosophers. The
Case of Sin in Romans 6-8”, JSNT 30/4 (2008) 395-411.

130 Natemat daru Ducha, ktory inauguruje Nowe Przymierze, wprowadzajac w szczegdlng relacje
z Bogiem, zob. Moo, The Epistle to the Romans, 305; J.A. Fitzmyer, First Corinthians. A New
Translation with Introduction and Commentary (New Haven — London: Yale University Press
2008) 398; Dunn, Romans 1-8, 424.
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ze podobienstwo w tym wzgledzie pomigdzy Pawlem a $wiatem filozoficznym,

cho¢ istnieje, jest jednak raczej formalne"™'.

2.3. Pneuma jako dawca zycia

W Rz 5-8 Pawet sporo miejsca po§wigca roli Ducha jako nosnikowi zycia, co
takze na pierwszy rzut oka laczy go z pogladami filozofow stoickich i medykow
swoich czasow'”. List do Rzymian rozpoczyna si¢ od przedstawienia Pawto-
wej Ewangelii o ,,Chrystusie, ustanowionym wedlug Ducha swigtosci (mvelua
aylwavvyg) petnym mocy Synem Bozym przez powstanie z martwych” (1,4).
Zasadniczy problem wiaze si¢ tu z okresleniem, jakg role odgrywa we wspo-
minanym procesie Duch. Wielu komentatoré6w odnosi si¢ do Niego nie jako do
sprawcy zmartwychwstania, lecz jako Tego, ktory wyznacza nowe uwielbione
zycie Chrystusa. Moo mowi tu do$¢ enigmatycznie o krélestwie Ducha, w kto-
rym Chrystus funkcjonuje jako peten mocy i obdarowujacy zyciem Syn Bozy,
za$ Dunn pisze o nowej egzystencji Chrystusa, ktorg charakteryzuje Duch'”.
Fitzmyer widzi tu wrecz odniesienie do wlasciwo$ci samego Chrystusa, nie do
Ducha Swigtego, co byloby — wedtug niego — anachroniczne™. Podobnie uwaza
Jewett, ktory kwalifikuje pneume w Rz 1,4 jako duchowy charakter zbawienia,
przynoszonego przez Syna'”. Druga grupa postrzega w Duchu takze sprawce
zmartwychwstania Chrystusa'®. Cho¢ Pawel wyraznie na to nie wskazuje,

131 Znacznie wigcej podobienstw w tej kwestii mozna dostrzec migdzy Pawlem a §wiatem zydowskim
i Srodowiskiem qumranskim, gdzie Duch przedstawiany jest jako byt kognitywny, zroédto sity i ro-
zeznania w zyciu moralnym cztowieka. Zob. 1QH" 4.25-26; 5.24-27; 6.12-14; 8.14-15, 19-20; 15.6-7;
17.32; 20.11-14; 1QS 3.6-9; 4.20-23; CD-A 2.12-13; 4Q504 frag. 1-2 col. 5.15-16; 4Q521 frag. 2 col.
2.6; Wiecej na ten temat zob. w: Rabens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, 156-163; G. Johnston,
,»«Spirit» and «Holy Spirit» in the Qumran Literature”, New Testament Sidelights. Essays in
Honor of Alexander Converse Purdy (red. H.K. McArthur) (Hartford: Hartford Seminary Foun-
dation Press 1960) 27-42; E. Puech, .l esprit saint a Qumran”, Liber annuus 49 (1999) 283-297.

132 Temu aspektowi Pawlowej pneumatologii poswigcona jest w szczegolny sposdéb monografia
JW. Yates, I11, The Spirit and Creation in Paul (WUNT I1/251; Tiibingen: Mohr Siebeck 2008)
zwt. 143-173.

133 Zob. Moo, The Epistle to the Romans, 50; Dunn, Romans 1-8, 15. Por. takze Cranfield, 4 Crit-
ical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 63-64 (Duch jako manifestacja
i gwarancja nowego statusu Chrystusa); Byrne, Romans, 45 (Duch wskazujacy na mesjanski
status Chrystusa, dar Syna i poczatek nowej ery zbawienia); M. Fatehi, The Spirit’s Relation
to the Risen Lord in Paul. An Examination of its Christological Implications (WUNT 11/128;
Tiibingen: Mohr Siebeck 2000) 249.

134 Zob. Fitzmyer, Romans, 236. Podobnie Sanday — Headlam, 4 Critical and Exegetical Commen-
tary on the Epistle of the Romans, 9 (ludzki duch Chrystusa, ktorego charakteryzuje wyjatkowa
Swigtosc).

135 Zob. Jewett — Kotansky, Romans, 106

136 Zob. .M. Scott, Adoption as Sons of God. An Exegetical Investigation into the Background
of Huiothesia in the Pauline Corpus (WUNT 11/48; Tiibingen: Mohr Siebeck 1992) 242-243;
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aw Rz 6,4 18,11 méwi o Bogu jako sprawcy zmartwychwstania, udziat Ducha
W nowym zyciu Jezusa sugeruje rowniez jego udziat w tajemnicy zmartwych-
wstania. Perspektywa chrystologiczna naturalnie wyznacza takze rolg Ducha
w zyciu wierzacych, ktorg Pawet szkicuje w Rz 5—8. Tak jak jest On sprawcg
i uczestnikiem nowego zycia Chrystusa, tak bedzie Nim takze w przypadku
Jego uczniow.

Zycie, ktore daje Duch, tchnie nowoscig (év xawdtnTt mvedpartos), ktora wy-
zwala ze starej niewoli Prawa (Rz 7,6). W Rz 7,1-6 Pawel antycypuje argument
Rz 8, wprowadzajgc kluczowe dla tego rozdziatu pojecie pneumy'’. Nowe zycie
opiera si¢ na prawie, jakie daje Duch (vdyog To¥ mvedpatos i {wiis év XploTéd
‘Inood), a ktore wyzwala wierzacych z prawa grzechu i $mierci (8,2). Wers ten
stanowi praktycznie wyjasnienie tezy, ktorg Pawet postawit w Rz 8,1, a wedtug
ktorej dla tych w Chrystusie nie ma juz potepienia. Traktujac ydp w Rz 8,2 jako
explicativum, styszymy ze Prawo/prawo Ducha zycia w Chrystusie wyzwala
wierzacych spod Prawa/prawa grzechu i $§mierci. Zwarta i bogata w wazne
terminy teologiczne struktura tego wersu moze by¢ rozumiana na kilka sposo-
bow. Niektorzy sugeruja, ze vopos w obu przypadkach odnosi si¢ tu do Prawa
Mojzeszowego, ktore zatrute przez grzech prowadzi do $mierci, za$§ naprawione
w Duchu — do zycia"*. Duch bylby zatem w tym przypadku dawca odnowionego
Prawa Mojzeszowego. Trudno t¢ interpretacje pogodzi¢ z Rz 8,3, gdzie Pawet
powotuje si¢ na impotencj¢ Prawa, dla ktorej lekarstwem jest dopiero dziatanie
faski w Chrystusie. Wigkszo$¢ komentatorow opowiada si¢ zatem za ogolnym
odniesieniem do normy lub zasady postepowania, ktore ttumaczytoby znaczenie
vopos w Rz 8,3. ,,Prawo Ducha” okreslatoby samego Ducha (tol mvedpatog po-
traktowane jako genetivus epegzegetyczny) lub autorytet i zasade Jego dziatania,
a co za tym idzie — takze sposdb postepowania chrzescijanina'”. Przyjmujac te

Morris, The Epistle to the Romans, 46; J. Coulson, ,,Jesus and the Spirit in Paul’s Theology.
The Earthly Jesus”, CBQ 79/1 (2017) 89.

137 Pawet antycypuje argument z Rz 8 w Rz 7,6. Por. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Com-
mentary on the Epistle to the Romans, 1, 373-374; Moo, The Epistle to the Romans, 442; Byrne,
Romans, 213.

138 Zob. E. Lohse, ,,0 vopog 100 mvedpatoc tiig Lofis”, Die Vielfalt des Neuen Testaments (red.
E. Lohse) (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1982) 128-136; P. von der Osten-Sacken,
,Befreiung durch das Gesetz”, Richte unsere Fiisse auf den Weg des Friedens. Helmut Goll-
witzer zum 70. Geburtstag (red. H. Gollwitzer — A. Baudis) (Miinchen: Kaiser 1979) 349-355;
E. Reinmuth, Geist und Gesetz. Studien zu Voraussetzungen und Inhalt der paulinischen
Pardnese (Theologische Arbeiten 44; Berlin: Evangelische Verlagsanstalt 1985) 68-69; Dunn,
Romans 1-8, 416-418; N.T. Wright, The Climax of the Covenant. Christ and the Law in Pauline
Theology (London — New York: T&T Clark 1991) 209-210.

139 Zob. Lagrange, Saint Paul. Epitre aux Romains, 192; T.J. Deidun, New Covenant Morality in
Paul (AnBib 89; Rome: Biblical Institute 1981) 194-202; Réisdnen, ,,Das Gesetz des Glaubens
(R6m. 3.27) und das Gesetz des Geistes (Rom. 8.2)”, 113-116; Keck, ,,The Law and «The Law
of Sin and Death» (Rom 8:1-4)” 41-57; Fee, God’s Empowering Presence, 523-524; Moo, The
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interpretacje, dzigki autorytetowi Ducha i pod jego prowadzeniem chrzescijanin
doswiadczaltby Zycia w wolnosci od grzechu i jego potepiajacego wyroku. Z ko-
lei genetivus Ti¢ {wi potraktowaé mozna jako obiectivus: zycie jest efektem
poddania si¢ prowadzeniu Ducha'. Wreszcie wyrazenie év Xpiot6 ‘Tnool od-
czyta¢ mozna jako okreslenie okolicznos$ci i przestrzeni dziatania Ducha, ktory
wyzwala wierzgcych''. Wyzwolenie spod prawa grzechu i $mierci ma miejsce
dzieki Duchowi dla tych, ktorzy trwaja w Chrystusie Jezusie (por. 8,1). Zycie,
o ktorym mowi tu Pawet, tylko w pewnym sensie nawigzuje do zydowskiej
tradycji Boga Stworcy i dawcy zycia. Apostot idzie dalej, moéwiac o nowym
zyciu w wymiarze eschatologicznym, ktorego wierzacy kosztuja juz dzis, a ktore
przedtuza sie na wieczno$¢ we wspoélnocie z Chrystusem ',

Pawet rozwija dalej t¢ mysl, opisujac Ducha w Rz 8,6 jako prowadzacego do
zycia i pokoju. Duch jest dawcg nowego rodzaju zycia, ktory sytuuje si¢ w opo-
zycji do zycia wedtug ciata (8,5). O ile uleganie popedom ciala, ktore oznacza tu
zycie naznaczone grzechem i buntem przeciw Bogu oraz rozdarciem, zmierza ku
$mierci, o tyle prowadzenie Ducha wyzwala od niej i daje doswiadczy¢ pokoju.
W Rz 8,5-6 znajdujemy odpowiedz na petne bolu wotanie ,,ja” poddanego ciatu,
ktore prowadzito go do $mierci. Oznacza ona nie tyle fizyczne unicestwienie,
ile potepienie cztowieka, ktory faktycznie przez swoj grzech trwa w stanie
nieprzyjazni z Bogiem. W tym kontekscie zycie, jakie daje Duch w Rz 8,5-6,
jest wieczne, dostepne juz dzis dla wierzacych, za$ pokoj to przede wszystkim
relacja przyjazni z Bogiem w Chrystusie i dary, ktore ona niesie'.

Dary i nowe zycie Ducha wyptywaja $cisle z dziela Syna, co Pawet stwier-
dzil juz w Rz 8,3-4 i powtorzy raz jeszcze w 8,9-10. Po pierwsze, w wersach
tych wida¢ przedziwng wymiennos$¢ rol Syna i Ducha, ktérzy zamieszkujg

Epistle to the Romans, 476; Sanday — Headlam, 4 Critical and Exegetical Commentary on the
Epistle of the Romans, 190; Fitzmyer, Romans, 482-483; Cranfield, 4 Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle to the Romans, 376; Barrett, The Epistle to the Romans, 146; Mor-
ris, The Epistle to the Romans, 300-301; Byrne, Romans, 242; Longenecker, The Epistle to the
Romans, 685.

140 Por. Moo, The Epistle to the Romans, 475; Byrne, Romans, 242. Fee, God’s Empowering Pre-
sence, 523 opowiada si¢ za genetivus qualitatis opisujacym Ducha, ktorego wlasciwoscia jest
dawanie zycia.

141 Za odczytaniem syntagmy w powigzaniu z czasownikiem argumentuja Sanday — Headlam,
A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans, 191; Cranfield, 4 Critical
and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 374-375; Dunn, Romans 1-8, 418,
Fitzmyer, Romans, 482.

142 Dunn, Romans 1-8, 418; Fitzmyer, Romans, 460.

143 Por. Moo, The Epistle to the Romans, 487-488; Fitzmyer, Romans, 489. Jewett — Kotansky,
Romans, 487-488, w typowy dla swojego komentarza sposob tacza zycie w pokoju z sytuacja
wspolnoty oraz koniecznos$cig odejécia od charakterystycznej dla $wiata antycznego walki
o honor. Na temat eschatologicznego blogostawienstwa zwigzanego z zyciem i pokojem, zob.
Dunn, Romans 1-8, 426.
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w cztowieku, co sugeruje ich $ciste powigzanie w dziataniu. Po drugie, w Rz
8,10 Duch prezentuje si¢ nie tyle jako posiadajacy zycie, ile jako samo zycie (7o
¢ mvedpa {w), ktore wyptywa z usprawiedliwienia (St& dixatoatvyy) wypraco-
wanego przez Syna. Pawet po raz kolejny ucieka si¢ tu do antytezy ciato—duch,
ktora towarzyszy calej jego argumentacji w Rz 8,5-13. Chociaz ludzkie cialo jest
martwe na skutek grzechu (vexpdv o apaptiav), Duch jest Zyciem na skutek
usprawiedliwienia. Apostotowi nie chodzi o ludzkie ciato grzechu, ktore zostato

usmiercone w chrzcie (Rz 6), ale o fizyczne ciato, w ktorym egzystuja wierzacy,

a w ktorym wcigz dziatajg skutki grzechu i $mier¢'. Ze $mierci moze wypro-

wadzi¢ Duch, ktory bgdac zyciem, na mocy dzieta Syna udziela go wierzgcym.

Chodzi tu znéw o zycie zmartwychwstale i wieczne, ktére ma w sobie tylko
Duch Bozy, nie ludzki. Sprawia On faktycznie, ze wydarzenia z zycia Jezusa
powtarzajg si¢ w egzystencji chrzescijanina: podobnie jak Ojciec wskrzesit Syna,
tak tez wskrzesi wierzacych mocg mieszkajgcego w nich Ducha (8,11)'*. Mozna
powiedzie¢, ze dawanie zycia i wskrzeszanie jest sposobem objawiania si¢ Ducha
od czasu zmartwychwstania Jezusa'. Trudno zatem zgodzi¢ si¢ z Fee, ktory
twierdzi, ze rola Ducha ogranicza si¢ tu tylko do gwaranta zmartwychwstania,
nie Tego, ktory Go faktycznie udziela'. To raczej wspolne dzieto Boga i Ducha,

ktory takze ma tu niezwykle wazny udzial. Bedac Duchem Chrystusa, niesie

On dalej wierzacym Jego zmartwychwstate zycie'.

Duch, ktéry jest zyciem, obdarowuje chrzescijan zyciem zmartwychwsta-
lym i przemienionym cialem, a takze darem usynowienia i udzialtu w chwale

144 Por. Sanday — Headlam, A4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans,
197-198; Moo, The Epistle to the Romans, 492; Fitzmyer, First Corinthians, 491; Byrne, Ro-
mans, 245; Osborne, Romans, 200-201. Przeciwnie Barrett, The Epistle to the Romans 149-150;
Jewett — Kotansky, Romans; Dunn, Romans 1-8, 431. Ten ostatni widzi w obrazie martwego
ciata zarowno fizyczna, jak i duchowa kondycje catej ludzkosci dotknietej grzechem Adama.
C.C. Black, ,,Pauline Perspectives on Death in Romans 5-8”, JBL 103/3 (1984) 427 przyjmuje
za mozliwe obie perspektywy.

145 Morris, The Epistle to the Romans, 310 zwraca jednak uwagg na roznice migdzy wskrzeszeniem
Jezusa a wskrzeszeniem, ktorego do§wiadcza wierzacy. Wyraza si¢ ona, wedtug autora, takze
w samym stownictwie, poniewaz Pawel aplikuje do ochrzczonych termin {womotéw, podczas
gdy w stosunku do Chrystusa stosuje klasyczny éyeipw. Czasownik rzeczywiscie pojawia
si¢ w konteks$cie zmartwychwstania wierzacych, nie Syna (Rz 4,17; 8,11; 1 Kor 15,22.36.45;
2 Kor 3,6; Ga 3,21). Chrystus opisywany jest jako przywracajacy do zycia (mvelpa {womotofv)
w 1 Kor 15,22.45. Z kolei Jewett — Kotansky, Romans, 492, odnosza dziatanie Ducha w zyciu
wierzacych w Rz 8,11 nie tylko do zmartwychwstania w czasie ostatecznym, ale takze do
dawania zycia w terazniejszo$ci, co wlasnie wyrazalby czasownik {womoiéw. Zob. takze Yates,
11, The Spirit and Creation in Paul, 159-170.

146 Por. Fitzmyer, Romans, 491.

147 Por. Fee, God’s Empowering Presence, 553.

148 Por. Yates, II1, The Spirit and Creation in Paul, 147-151. Na temat implikowanego udziatu
Ducha w zmartwychwstaniu Chrystusa w Rz 8,11, zob. Scott, Adoption as Sons of God, 256;
Coulson, ,,Jesus and the Spirit in Paul’s Theology”, 91.
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Chrystusa (8,14-17). To zycie, ktore nie jest juz naznaczone niewolg grzechu,
lecz wolnoscig dzieci Bozych (8,15) i dziedzictwem Syna (8,17). Uczestniczenie
w chwale jest jednak obwarowane jednym zasadniczym warunkiem: aby mie¢
w nim udziat, chrze$cijanin musi takze uczestniczy¢ w cierpieniach Syna'”.
Zlozenia czasownikowe cupmaayouev i cuvdofachiuey sugeruja podwojne zjed-
noczenia z Chrystusem, do ktérego prowadzi Duch. Teraz zrozumie¢ mozemy,
dlaczego tematowi cierpienia Pawel poswieca zasadnicza cze$¢ Rz 8,18-30. Duch
broniacy sensu cierpienia w zyciu wierzacych w istocie prowadzi chrzescijan
do zjednoczenia z Ukrzyzowanym i zapewnia im udziat w Jego chwale'. Staje
sie tez odpowiedzig na $mieré¢ w wymiarze kosmicznym"".

Wreszcie zycie, ktore przychodzi w Duchu dzi$, jest zapowiedzig jego obfi-
tosci w czasie eschatologicznym. Dla oddania tej prawdy Pawel uzywa termi-
nu amapy”, ktory nosi w sobie konotacje kultyczne. Opisuje pierwsze owoce,
ptody, plony ztozone bostwu zaréwno w ofiarach funkcjonujacych w kulturze
grecko-rzymskiej, jak i zydowskiej'”. Apostot, odnoszgc termin do 0s6b, mowi
w swoich listach o pierwszych plonach sposrod nawroconych z Izraela (Rz 11,6)
1 sposrod pogan (2 Tes 2,13; 1 Kor 16,15; Rz 16,5), czy tez o Chrystusie, ktory
jest pierwszym sposrod umartych, ktory zmartwychwstat (1 Kor 15,20). Pierwsze
plony uswiecaja i zapowiadajg reszte, podobnie jak zmartwychwstanie Chrystusa
zapowiada losy wszystkich wierzacych (1 Kor 15,23). Wér6d mozliwych znaczen
zwigzanych z amapy” BDAG podaje takze §wiadectwo narodzin, odnoszac je do
Rz 8,23: chrzescijanin narodzony z Ducha i opieczgtowany nim, oczekiwalby
wcigz na petnig jego darow . Cho¢ nie jest to precyzyjne oddanie sensu Pa-
wlowej wypowiedzi, nie sytuuje si¢ ono daleko od niej. W Rz 8,23 apostotowi
chodzi o zadatek i zapowiedz pelni zycia w Chrystusie, ktora oczekuje wierza-
cych w nowym eonie, a na ktorg wskazujg obecne dary Ducha'™. Pierwsze dary
Ducha (@mapyn tol mvedpatog), o ktorych Pawet wspomina w Rz 8,23, sa zapo-
wiedzig ich bogactwa w czasie ostatecznym'™. Wowczas cale stworzenie zostanie

149 Por. Moo, The Epistle to the Romans, 505-506; Fitzmyer, Romans, 502; Byrne, Romans, 253.
Na temat powigzania tematu cierpienia z dziedzictwem w literaturze zydowskiej, zob. Dunn,
Romans 1-8, 456.

150 Szerzej na ten temat zob. w Kowalski, ,,Nowe zycie jak ziarno gorczycy”, 470-477 wraz z bi-
bliografia.

151 Por. Black, ,,Pauline Perspectives on Death in Romans 5-8”, 428.

152 Zob. BDAG, ,.amapxy”, 98; A. Sand, ,.amapx®”, EDNT1, 116-117.

153 Znaczenie to przyjmuje jako mozliwe dla Rz 8,23 takze LSJ, ,,dmapyn”, 180; Bruce, Romans,
174.

154 Podobnie jak appafodv w2 Kor 1,22; 5,5. Por. Kruse, Paul’s Letter to the Romans, 349-350;
Fitzmyer, Romans, 510. Zob. takze G. Delling, ,.amapyn”, TDNT 1, 485-486 (ostatecznie dar
zapowiada ciato duchowe i petne uduchowienie cztowicka).

155 Wigkszo$¢ komentatorow thumaczy genetivus to¥ mvedpatog jako epegzegetyczny, odnoszacy
si¢ do Ducha.
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ostatecznie wyzwolone z niewoli zepsucia, aby uczestniczy¢ w pelnej wolnosci
i chwale dzieci Bozych (8,21)"°. W oczekiwaniu na ten moment Duch jest moca,
ktora dziata w ochrzczonych, sprawiajac, ze sa oni petni nadziei (év duvayet
mvedpatos aylov) (Rz 15,13)". Uswigca On przyjmujacych Ewangelie (Rz 15,16)
i przychodzi z pomoca naszej stabosci (16 mvelipa cuvavtidapBavetar Tf dobeveia
nuév), az nadejdzie pelne objawienie chwaty synow Bozych (Rz 8,26)"".

Troy Martin wyraznie znajduje pomost mi¢dzy stoikami i Pawtem mowigcym
o Duchu, ktory wskrzesza wierzacych (Rz 8,11; 1 Kor 15,45) i jest dawca zycia
wiecznego (2 Kor 3,6; Ga 6,8)". Podobnie uwaza cytowany juz Engberg-Pedersen.
Wiaze przemiang ciata opisang w Rz 8,10-11 i 1 Kor 15 i we wzmiance o nowym
ciele duchowym (c@pa mvevpatinov), ktore otrzymaja wierzacy, upatruje kontaktu
Pawla z myS$la stoicka. Preuma zwiazana z niebem 1 przemieniajaca $miertel-
ne ludzkie cialo na podobienstwo ciala niebieskiego to, wedtug autora, stricte
stoicka idea'”’. Z&pa mvevpatindy, ktore dyskutuje Pawel, jest najdoskonalszym
rodzajem ciata pochodzacym z gornych sfer niebios, ktore wierzacy otrzymaja
od przybywajacego stamtad Chrystusa (Flp 3,20). Autor wyobraza sobie Ducha
jako materig, ktora wypetnia i przemienia $miertelne ludzkie ciato, odczytywa-
ne przezen jako atroficzna, obumierajaca powtoka (zob. 1 Kor 15; 2 Kor 3-5;
Rz 7) . Ostatecznie, wedtug stoikow, w wyniku konflagracji (kndpwoic)
caty kosmos przemieni si¢ w pneume, co wedtug autora, moze stanowié tto
dla oczekiwanej przemiany wierzacych i catego stworzenia w 1 Kor 15,27-28
i Rz 8,19-22'®. Punktem wyjscia jest uniwersalizm wizji przemiany, ktorg
znajdujemy zaré6wno u stoikow, jak i u Pawla: jej polem jest caty wszech§wiat.

Kolejny punkt wspdlny to przemiana zwyktego ciata i krwi w ciato duchowe,
ktorej do pewnego stopnia mozna si¢ takze dopatrzy¢ w bardzo ogolnej wizji
»odkupienia ciala” w Rz 8,23. Levinson zwraca uwage na fakt, ze w 1 Kor
15, podobnie jak w Rz 8,19-22, nie ma odniesienia do ognia sadu ostateczne-
go. Engberg-Pedersen znajduje je w 1 Kor 3,12-15 i aplikuje do pozostatych

156 Na temat oczekiwanej odnowy stworzenia w literaturze zydowskiej, zob. Jewett — Kotansky,
Romans, 514-515; Dunn, Romans 1-8, 471.

157 Nowe zycie nadziei jako dar Ducha podkreslaja Cranfield, 4 Critical and Exegetical Com-
mentary on the Epistle to the Romans, 11, 749; Moo, The Epistle to the Romans, 881; Fitzmyer,
Romans, 708.

158 Na temat Ducha, ktory dzieli ludzkie wzdychania i jeki, zob. Sanday — Headlam, 4 Critical and
Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans, 213; Byrne, Romans, 270; Cranfield, A Crit-
ical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 1, 420; Dunn, Romans 1-8, 476.

159 Zob. Martin, ,,Paul’s Pneumatological Statements and Ancient Medical Texts”, 125.

160 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 31-38; Engberg-Pedersen,
,»T'he Material Spirit”, 184-187, zwt. 186.

161 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 52; Engberg-Pedersen, ,,The
Material Spirit”, 187-189, 191-194.

162 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 34.
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tekstow, co samo w sobie jest watpliwg interpolacja. Teoria stoicka nie mowi tez
o przemianie jednostek, lecz raczej calego Swiata'”. Wreszcie, wedtug autora,
materialny Duch mieszkajacy w chrzescijaninie odpowiada za jego przemiang
w Chrystusa (Rz 8,14-30). To przej$cie ze $mierci do nowego zycia znéw pojmo-
wane jest przez autora jako mozliwe dzigki zastrzykowi preumy otrzymanemu
podczas chrztu. Nie jest to bynajmniej dynamiczna rzeczywisto$¢, ku ktorej
Duch, wspotpracujac z chrzescijaninem, nieustannie go prowadzi'™. Suumabela,
wigz calego stworzenia i niemal mechaniczna przemiana wszystkiego w pneu-
me czy w obraz Syna, wydaje si¢ daleka od Pawlowej wizji zmartwychwstania
i nasladowania Chrystusa. Te cztowiek osiaga dzieki Duchowi, ale 1 wysitkowi
cigglego nawrdcenia zakorzenionemu w dziele Chrystusa.

Ostatecznie mozna stwierdzi¢, ze podobienstwa pomigdzy Pawlem oraz
tekstami starozytnymi méwigcymi o zyciodajnej pneumie jawia si¢ znow
jako formalne. Zycie i pokarm, ktére — wedtlug starozytnych medykow i filo-
zofow — duch przekazywal poprzez oddech, charakteryzuja si¢ materialnym
charakterem. W Rz 8 Pawel nie uzywa obrazoéow, ktore pozwoliltyby zakwali-
fikowa¢ Ducha jako pokarm lub materialng substancje. Wzmianke o tym, ze
milo$¢ Boza zostata rozlana przez Ducha w sercach wierzacych (éxxéxuvtar)
(5,5), nalezy traktowa¢ nie jako stwierdzenie na temat materialnego wymiaru
Ducha, lecz jako nawigzanie do starotestamentowych proroctw moéwigcych
0 Jego wylaniu'®. Wedtug apostota Duch jest dawcg nowego zycia w Bogu,
zycia zupetnie nowej jakosci, ktorym wierzacy cieszg si¢ juz dzi$, antycypujac
powszechne zmartwychwstanie. To dar eschatologiczny, dziatajaca juz dzi$
zapowiedz zycia przysztego (Rz 8,23)'. Jest ono $ciSle zwigzane z dzielem
Chrystusa i usprawiedliwieniem, ktére On przynosi (8,10). Duch prowadzi
ostatecznie wierzacych do zjednoczenia z Synem w cierpieniu, od ktdérego
zalezy takze ich przyszty udziat w peini Jego chwatly (8,17). Duch cierpliwie
prowadzi do realizacji w wierzacych dziela nowego stworzenia, ktore posiada
wymiar tak indywidulany, jak wspolnotowy i kosmiczny'”. Aspekt zyciodajnej
roli Ducha zwigzanej ze zmartwychwstaniem Syna decyduje ostatecznie o Jego

nowos$ci zaréwno w stosunku do idei zydowskich, jak i podioza stoickiego'®.

163 Zob. J.R. Levison, ,,Paul in the Stoa Poecile. A Response to Troels Engberg-Pedersen, Cosmology
and Self in the Apostle Paul: The Material Spirit (Oxford, 2010)”, JSNT 33/4 (2011) 420-421,
423-424.

164 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 52-53.

165 Zob. 1z 44,3; J1 2,28-29; Za 12,10. Por. takze Jewett — Kotansky, Romans, 356-357; Byrne,
Romans, 167.

166 Por. Isaacs, The Concept of Spirit, 86; N.Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschatology in Paul
(Edinburgh: Oliver and Boyd 1957).

167 Por. Yates, I11, The Spirit and Creation in Paul, 151-155.

168 Na temat Ducha dawcy zycia w ST i literaturze zydowskiej, zob. Levison, The Spirit in First-
-Century Judaism, 56-65, zwt. 59, 63 (z odniesieniem do Rdz 6,3; Hi 27,2-4 oraz 32,6-9).
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2.4. Duch jednosci

U Pawtla obecny jest takze wazny temat pneumy spajajacej i taczacej caty swiat,
ktory pojawia sie w tekstach stoickich. Cho¢ jest dawcg wielu daréw, Duch osta-
tecznie pozostaje jeden. Laczy ze sobg rdzne cztonki Kosciota, tak ze stanowia
one jedno cialo. Najwyrazniej Pawet rozwija t¢ mysl w korespondencji korynckiej,
cho¢ znajduje ona takze swoje odzwierciedlenie w Rz 8'“. Wspomnieli$my juz
o tym, ze Duch, ktory aktywnie udziela wierzacym daru usynowienia, czyni
to takze poprzez wprowadzanie ich we wspodlnote braci. Pawet od poczatku
rozdzialu 6smego konsekwentnie uzywa liczby mnogiej, ktora wskazuje tu
na doswiadczenie wspolnoty Kosciota. Opisani sg oni jako ,,ci w Chrystusie”
i ciesza si¢ wolnoscig od potepiajacego wyroku Prawa (8,1). To ci, ktorzy po-
stepuja wedtug Ducha, aby wypehnity si¢ w nich blogostawienstwa Prawa (8,4).
Postepujac wedtug Ducha, nalezg oni do Chrystusa i moga cieszy¢ si¢ nadzieja
zmartwychwstania (8,5-13). Sa synami Bozymi, ktorzy wotaja wspodlnie ,,Abba,
Ojcze” (8,14-17). Wszyscy oni poprzez uczestniczenie w cierpieniach Chrystusa
stajg si¢ takze uczestnikami Jego przysziej chwaty (8,17).

W drugiej czesci rozdziatu 6smego (w. 18-30) argumentacja apostota rozszerza
si¢ dodatkowo o perspektywe uniwersalna, ukazujac wierzacych na tle catego
stworzenia, ktore jeczy, oczekujac petni przybrania za synow (8,19-25). Pawet
konczy te czes¢ logiczng konkatenacja, przedstawiajaca ochrzczonych, ktorych
Bog konsekwentnie prowadzi od wybrania do swojej chwaty (8,28-30). Catos¢
rozdziatu 6smego zamyka hymn, w ktorym dobitnie wybrzmiewa wspdlnotowe
»my” (8,31-39). Ochrzczonych nic nie jest w stanie odtaczy¢ od mitosci Boga,
ktora jest w Chrystusie Jezusie, stwierdza ostatecznie apostot. Jaka role w tym
obrazie Kosciota odgrywa Duch? W jaki sposéb jednoczy On wspolnote?

Skupmy si¢ na dwoch momentach, w ktorych najdobitniej dochodzi do gtosu
Duch dawca jednosci. Pierwszym jest modlitwa, ktorg inspiruje on w sercach
wierzacych, wolajacych do Boga ,,Abba, Ojcze” (Rz 8,15). Cho¢ komentatorzy
dostrzegaja tu przede wszystkim odniesienie do liturgicznego kontekstu, w kto-
rym mogla funkcjonowaé¢ modlitwa ,,Abba” ', rownie wazny jest tu aspekt

169 Zob. 1 Kor 12,4.7-13; 2 Kor 13,13, a takze Flp 1,27; 2,1. Na temat Ducha jednosci w korespon-
dencji korynckiej, zob. C.H. Talbert, ,,Paul’s Understanding of the Holy Spirit. The Evidence
of 1 Corinthians 12-14”, PRSt 11/4 (1984) 95-108.

170 Na temat liturgicznego kontekstu uzycia terminu ,,Abba” w I w., ktory mogt funkcjonowac
w kontekscie liturgii chrzcielnej i Eucharystii, zob. Fitzmyer, Romans, 501; Barrett, The Epis-
tle to the Romans, 153; U. Wilckens, Der Brief an die Romer (EKKNT; Neukirchen-Vluyn
— Zurich: Neukirchener Verlag; Benziger 1978-81) 11, 137; T.M. Taylor, ,«Abba, Father» and
Baptism”, SJT 11/1 (1958) 62-71; G. Braumann, Vorpaulinische christliche Taufverkiindigung
bei Paulus (BWANT 82; Stuttgart: Kohlhammer 1962) 62-74; Paulsen, Uberlieferung und
Auslegung in Romer 8, 88-93; W.A. Meeks, The First Urban Christians. The Social World of
the Apostle Paul (New Haven: Yale University Press 1983) 87-88; W. Bindemann, Die Hoffnung
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eklezjotworczy i egzystencjalny dzialania Ducha''. Pozwala On ochrzczonym

doswiadczy¢ wspodlnoty dzieci Bozych, ktore razem wotajg do swojego Ojca.
Przez udziat w tejze wspolnocie daje im rownoczesnie sile do moralnego zycia.
Ostatecznym celem transformacji, jakiej Duch poddaje wierzacych, jest uksztat-

towanie ich na obraz Syna tak, by byl on pierworodnym posréd wielu braci

(Rz 8,29). Wspdlnota braterska jest zatem narzedziem i celem dziatania Ducha'”.

Drugim momentem, w ktorym objawia si¢ jednoczace dziatanie Ducha, jest
jego rola wstawiennika w dotknietym cierpieniem $wiecie (8,26). Duch, jak
zaznaczyliSmy wczesniej, petni tu potrojng funkcje. Po pierwsze, przemienia
On obecne cierpienie w bole, w ktorych rodzi si¢ przyszia chwata wierzacych

der Schopfung. Romer 8,18-27 und die Frage einer Theologie der Befreiung von Mensch und
Natur (Neukirchener Studienbiicher 14; Neukirchen-VIuyn: Neukirchener 1983) 35; Obeng,
,,Abba, Father”, 363-366. Kontra Dunn, Romans 1-8, 453.

171 Por. Morris, The Epistle to the Romans, 315-316.

112 Por. Fitzmyer, Romans, 525; Morris, The Epistle to the Romans, 333; Kruse, Paul’s Letter to
the Romans, 356-357. Jewett — Kotansky, Romans, 529-530, zwracaja uwagg na fakt, ze rodzina
zawigzuje si¢ takze poprzez wspdlne gloszenie Ewangelii, ku ktéoremu zmierza misja Pawta
i na ktore takze ukierunkowany jest List do Rzymian. Gloszacy przywracajg upadtemu swiatu
Bozy obraz i podobienstwo.

173 Literatura na temat stworzenia, jego ostatecznego przeznaczenia i solidarnosci pomiedzy
czlowiekiem i stworzonym $wiatem jest niezwykle obszerna i zréznicowana jakos$ciowo.
Sposrod wielu publikacji poruszajacych te kwestie, zob. H.R. Balz, Heilsvertrauen und Welter-
fahrung. Strukturen der paulinischen Eschatologie nach Romer 8,18-39 (BEVT 59; Miinchen:
Kaiser 1971); Bindemann, Die Hoffnung der Schiopfung; B. Rossi, La creazione, tra il gemito
e la gloria. Studio esegetico e teologico di Rm 8,18-25 (Roma: Dehoniane 1992); J. Duncan,
,»The Hope of Creation. The Significance of €9’ éAnidt (Rom 8.20c) in Context”, NTS 61/03
(2015); H.-J. Findeis, ,,Von der Knechtschaft der Verginglichkeit zur Freiheit der Herrlichkeit.
Zur Hoffnungsperspektive der Schopfung nach Rém 8,19-22”, Der lebendige Gott. Studien
zur Theologie des Neuen Testaments. Festschrift fiir Wilhelm Thiising zum 75. Geburtstag
(red. W. Thiising — T. S6ding) (NTAbh 31; Miinster: Aschendorff 1996) 196-225; C. Hunt
— D.G. Horrell — C. Southgate, ,,An Environmental Mantra? Ecological Interest in Romans
8:19-23 and a Modest Proposal for Its Narrative interpretation”, JTS 59/2 (2008) 546-579;
J. Lambrecht, ,,Ecocentric or Anthropocentric? A Reading of Romans 8:18-25”, Celebrating
Paul. Festschrift in Honor of Jerome Murphy-O’Connor, O.P., and Joseph A. Fitzmyer, S.J (red.
J. Murphy-O’Connor — J.A. Fitzmyer — P. Spitaler) (CBQMS 48; Washington, DC: The Catholic
Biblical Association of America 2011) 169-188; J. Moo, ,,Continuity, Discontinuity, and Hope.
The Contribution of New Testament Eschatology to a Distinctively Christian Environmental
Ethos”, TynBul 61/1 (2010) 21-44; G. Siegwalt, ,,.Le salut de la création tout entiere”, ETR 68/2
(1993) 227-239; C. Breytenbach, ,,Creation and the Revelation of God’s Children. Liberation of
Enslaved Bodies”, IDS 47/2 (2013) 1-7; H.A. Hahne, The Corruption and Redemption of Creation.
Nature in Romans 8:19-22 and Jewish Apocalyptic Literature (T & T Clark Library of Biblical
Studies 336; London — New York: T & T Clark 2006); L.J. Braaten, ,,The Groaning Creation.
The Biblical Background for Romans 8:22”, BR 50 (2005) 19-39; J. Schlosser, ,,L’espérance
de la création (Rm 8,18-22)”, Ce Dieu qui vient. Etudes sur I'Ancien et le Nouveau Testament
offertes au professeur Bernard Renaud a hoccasion de son soixante-cinquiéme anniversaire
(red. B. Renaud — R. Kuntzmann) (Lectio Divina 159; Paris: Editions du Cerf 1995) 325-343;
A. Vogtle, ,,Rom 8,19-22: Eine schopfungstheologische oder anthropologisch-soteriologische
Aussage?”, Mélanges bibliques en hommage au R.P. Béda Rigaux (red. B. Rigaux — A.-L. De-
scamps — A. de Halleux) (Gembloux: Duculot 1970) 351-366.
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(8,19-22). Po drugie, czyni z nich element oczekiwania na petni¢ zbawienia
(8,23-25). Po trzecie wreszcie, daje w nich wierzacym doswiadczy¢ swojego
wstawiennictwa i modlitwy (8,26-27)"*. Cho¢ wstawiennictwo Ducha przycho-
dzi z pomoca gléwnie wierzacym, ktorzy nie wiedzg, jak si¢ modli¢, obejmuje
ono w istocie cate stworzenie. Duch wydobywa z siebie niewypowiedziane jeki
(oTevaypois araintow) (8,26), w ktorych jednoczy si¢ ze stworzeniem (méoa
1 xtiow cuotevdler) (8,22)'". Wedtug Dunna przypomina On takze wierzacym, ze
sg czeScig stworzonego $wiata, bedgcego weigz w trakcie procesu odkupienia'”.
W ten sposob odpowiada On za uniwersalny jezyk stworzenia. Dillon stwierdza
nawet, ze to Duch inspiruje wotanie wierzacych i calego stworzenia, przypo-
minajac im o dystansie, jaki dzieli je od ostatecznego zbawienia, i cierpi razem
znimi'”. Jego jek nie oznacza po prostu powtorzenia rozdartego cierpieniem
wolania §wiata stworzonego, ani nie jest echem modlitwy ,,Abba” z Rz 8,15,
Zbiera on jegki stworzenia w swoim glosie, zanoszac je Ojcu jako skuteczng
modlitwe i dostarczajac wierzacym jezyka, ktorym moga komunikowaé si¢
z Bogiem (8,27)"".

Zwigzek jednoczacej pneumy z teoriami stoickimi po raz kolejny dostrzegat
w Rz 8 Engberg-Pedersen. Wedlug autora obraz $wiata, ktoéry Pawet odmalo-
wuje w Rz 8,19-21, jest uderzajaco personalistyczny. Teskni on, wyraza na-
dzieje i oczekuje na objawienie si¢ synow Bozych. Wydaje si¢, ze w fizycznym
$wiecie odbija si¢ jakas forma §wiadomosci i ukierunkowanie na chwate dzieci
Bozych. Autor nie bez przyczyny przytacza tu paralele dla mysli Pawta w po-
staci stoickiej teorii o duszy $wiata. Nie odpowiada przy tym na pytanie, czy
u apostota mozna dostrzec elementy stoickiego panpsychizmu, cho¢ sposob,
w jaki pytanie to zawiesza, pozwala si¢ domysli¢ cho¢ subtelnego powigzania

miedzy nimi'. Engberg-Pedersen stanowczo odmawia odczytania obrazu

174 M. Kowalski, ,,Stoicka pneuma a Pawlowa koncepcja Ducha w Rz 8. Cz. 1. Argumentacja Rz 8
i przeglad badan nad stoicka pneuma u Pawta”, BibAn 8/3 (2018) 431-434.

175 Por. Bruce, Romans, 175. Biorac pod uwage to zjednoczenie, trudno zaakceptowaé interpretacje
Braaten, wedtug ktorej stworzenie jeczy z powodu grzechu i oczekujacego $wiat Bozego sadu.
Por. Braaten, ,,The Groaning Creation”, 19-39.

176 J.D.G. Dunn, ,,Spirit Speech. Reflections on Romans 8:12-27”, Romans and the People of
God. Essays in Honor of Gordon D. Fee on the Occasion of His 65th Birthday (red. G.D. Fee
— S. Soderlund — N.T. Wright) (Grand Rapids, MI: Eerdmans 1999) 88.

177 Zob. Dillon, ,,The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans 8”, 699. Z odniesieniem
do Balz, Heilsvertrauen und Welterfahrung, 57, 60.

178 Por. Jewett — Kotansky, Romans, 521. Czasownik cuvavtilapfdavopot pojawia si¢ w NT tylko
w Lk 10,40, gdzie opisuje si¢ nim pomoc, o ktora prosi Marta. Czasownik oznacza pomoc ud-
zielana komu$ w osiggnieciu celu, towarzyszenie, udziat. W Wj 18,22 jego podmiotem sa pomaga-
jacy Mojzeszowi starsi, za§ w Ps 88,22 (LXX) —sam Bog. Zob. LSJ, ,,cuvavtihappdavopor”, 1696.

179 Por. Kruse, Paul’s Letter to the Romans, 352; Dunn, ,,Spirit Speech”, 89-90; T. Wiarda, ,,What
God Knows When the Spirit Intercedes”, BTB 17/2 (2007) 297-311.

180 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 84.
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$wiata odmalowanego w Rz 8,19-21 jako metafory, dopatrujac si¢ tu paraleli dla
materialistyczno-kognitywnego rozumienia Ducha. W takim ujgciu pneuma jest
niczym wigcej, jak tylko czescig stworzonego $wiata.

Trudno zgodzi¢ si¢ z intuicjami autora, ktory zbyt dostownie i materialistycznie
interpretuje Pawlowe obrazy. Duch przenikajacy caty stworzony §wiat nie czyni
tego poprzez swoja materialng obecnos$¢, lecz przez modlitwe. Nawigzanie do niej
znajdujemy zaréwno w Rz 8,15, jak i 8,26. Jego jek solidarnosci z nami sytuuje
si¢ daleko od stoickiej cupmadeia polegajacej na substancjalnej obecnosci pneumy
w $wiecie"™'. Duch w istocie wigcza cierpienia wierzagcych i calego stworzenia
w cierpienia Chrystusa (8,17), ukazujgc ich eschatologiczny finat i cel'™. Wsta-
wiennictwo Ducha w Rz 8,26 ma takze do czynienia ze $wiadectwem, jakim
wspiera on ludzkiego ducha, podtrzymujac w nim przeswiadczenie o Bozym
synostwie (8,16)"". Komentatorzy podkreslaja, ze przekaz o Duchu wstawien-
niku jako taki nie istniat w judaizmie czaséw apostota ani w ST. Pawet jako
pierwszy wyraznie stawia Go w tej roli, opierajac si¢ by¢ moze na nauczaniu
Jezusa i Jego bliskiej relacji z Duchem, na ktorego takze przechodzi Jezusowa
funkcja wstawiennika'™.

Na wspolnototwoércze dziatanie Ducha uwage zwracat takze Rabens, suge-
rujac, ze funkcja ta jest SciSle zwigzana z uzdolnieniem do Zycia etycznego.
Poprzez bycie we wspolnocie wierzacy ochrzczeni przemieniajg si¢ i zostaja
przez Ducha uzdolnieni do realizowania w swym Zyciu imperatywu moralnego'™.
Dodajmy jeszcze rzecz najwazniejszg: wspolnota braci opiera si¢ nie tylko na
Duchu, ale takze na darze dziecigctwa Bozego i relacji z Chrystusem, a zatem
na Ojcu i Synu (8,15.29). Zatem w Pawltowym ujeciu dar jednosci, ktory przy-
nosi Duch, ma zawsze charakter trynitarny (2 Kor 13,13). Jak stwierdza to Kurt
Niederwimmer, modlitwa Ducha, ktéra jest zrozumiata tylko dla Boga, a wigc

181 Burke, Adopted into God’s Family, 184 zwraca uwage na podobienstwo jezyka Pawta do 1z 55,12.

182 Por. Dillon, ,,The Spirit as Taskmaster and Troublemaker in Romans 8”, 700.

183 Por. G. Smith, ,,The Function of «Likewise» (Osautds) in Romans 8:26”, TynBul 49/1 (1998)
29-38.

184 Por. Fitzmyer, Romans, 518; E.A. Obeng, ,,The Origins of the Spirit Intercession Motif in
Romans 8.26”, NTS 32 (1986) 621-632. Na temat rozwoju idei Ducha wstawiennika w Starym
i Nowym Testamencie, w ktorej punktem wyjscia sa istoty anielskie, zob. Dunn, Romans 1-8,
478.

185 Zob. Rabens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, 21, 123, 218-236. Na temat wagi aspektu
relacyjnego i jego zwigzku z zyciem etycznym u Pawtla, zob. Rabens, The Holy Spirit and
Ethics in Paul, 133-138. Na ten temat zob. takze w: J.G. Samra, Being Conformed to Christ
in Community. A Study of Maturity, Maturation, and the Local Church in the Undisputed
Pauline Epistles (Library of New Testament Studies 320; London — New York: T & T Clark
2006); J.M. Howard, Paul, the Community, and Progressive Sanctification. An Exploration
into Community-Based Transformation within Pauline Theology (Studies in Biblical Literature
90; New York: Peter Lang 2007); M. Wenk, Community-Forming Power. The Socio-Ethical
Role of the Spirit in Luke-Acts (London: T & T Clark 2004).
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jest doswiadczeniem wewnetrznym Boga, wlacza wierzacych w zycie Trojcy

(Rz 8,26-27)". To takze decyduje o nowosci modelu Pawlowego w stosunku

do modelu stoickiego i zydowskiego'’.

2.5. Boski Duch w cztowieku, krasis

Wedtug stoikow boski duch, dziatajac w stworzonym §wiecie, moze réwnoczes-
nie zamieszkiwa¢ w cztowieku. Takze Pawel opisuje go w Rz 8 jako obecnego
w wierzacych, ktorzy sa, wedtug apostota, Jego mieszkaniem (mvelpa Beol oixel
év 0uiv) (Rz 8,9). Czasownik oixéw, ktorego Pawet uzywa dla ukazania tego
stanu, oznacza rezydowanie, zamieszkiwanie na sposob staty, zycie, osiedlenie
sie, a takze zarzadzanie i kierowanie'. W zwigzku z ostatnimi znaczeniami
Sanday i Headlam, Jewett oraz Dunn dopatruja si¢ w zamieszkiwaniu Ducha
w ochrzczonych metafory i jezyka posiadania'™. Wierzgcy opisywani sg w ten
sposob jako szczegolna whasnos¢ Boga. Barett i Cranfield z kolei zwracajg uwa-
ge na niemozno$¢ mieszkania Ducha w cztowieku bez zamieszkiwania w nim
Jezusa'”’. Zamieszkiwanie Ducha byloby wedtug tego drugiego misterium (zob.
takze Stalder) i sposobem wyrazenia obecno$ci Syna w wierzacych'™. Istotnie
w Rz 8,9-10 Pawet ptynnie przechodzi od zamieszkiwania Ducha w wierzacych
i posiadania Go przez nich do przynalezno$ci do Syna (w. 9). Obecnos$¢ Ducha
wprowadza wierzacych w do§wiadczenie obecnos$ci Chrystusa'”. Jak stusznie
jednak stwierdza Peter Orr, Duch nie tylko powiela obecnos¢ Chrystusa, ale daje

186 Zob. K. Niederwimmer, ,,Das Gebet des Geistes, Rom. 8,26 £, TZ 20 (1964) 264-265.

187 Por. G.D. Fee, ,,Christology and Pneumatology in Romans 8:9-11 — and Elsewhere. Some
Reflections on Paul as a Trinitarian”, To What End Exegesis? Essays Textual, Exegetical,
and Theological (Grand Rapids, MI — Vancouver, British Columbia: Eerdmans; Regent 2001)
218-239.

188 Zob. LSJ, ,,0ixéw”, 1203; O. Michel, ,,0ixéw”, TDNT V, 135-136.

189 Zob. Sanday — Headlam, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of the Romans,
196; Jewett — Kotansky, Romans, 490; Dunn, Romans 1-8, 429.

190 Zob. Barrett, The Epistle to the Romans, 149; Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary
on the Epistle to the Romans, 1, 389.

191 Zob. Cranfield, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans, 388.
Jewett — Kotansky, Romans, 490-491, méwia tu o jezyku mistycznym Pawtla.

192 Na temat dos§wiadczenia jako podstawowej kategorii opisu Ducha, zob. H. Gunkel, The Influence
of the Holy Spirit. Popular View of the Apostolic Age and the Teaching of the Apostle Paul.
Translated by Roy A. Harrisville and Philip A. Quanbeck II (Minneapolis, MN: Fortress Press
2008) viii-x, 4-7, 76-77; J.D.G. Dunn, Christology in the Making. A New Testament Inquiry into
the Origins of the Doctrine of the Incarnation (London: SCM *1989) 146-147; P. Orr, Christ
Absent and Present. A Study in Pauline Christology (WUNT 11/354; Tiibingen: Mohr Siebeck
2014) 200; Rabens, The Holy Spirit and Ethics in Paul, 131-132; M. Wreford, ,,Diagnosing
Religious Experience in Romans 8”, TynBul 68/2 (2017) 203-222.
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takze ochrzczonym do$wiadczenie swojej unikalnej obecnosci'™. Jezyk, ktorym
opisuje si¢ ,,zamieszkiwanie” Ducha w chrze$cijaninie jest znacznie bardziej
konkretny, niz ten, ktorym apostot méwi o Chrystusie w wierzacych (Rz 8,10).
Czestotliwos$e, z jaka czasownik oixéw pojawia sie¢ w w. 9-11 w odniesieniu do
Ducha, takze sugeruje Jego state i osobowe przebywanie w wierzacych'™.

Funkcja Jego obecnosci jest oczywiscie wprowadzenie ochrzczonych w $cista
relacje z Jezusem. Nie chodzi przy tym o blisko$¢ materialng lub doswiadczalna,
ale osobowg, zgodnie z tym, jak Pawet opisuje Ducha w Rz 8. Wedtug Orra
Duch zastepowatby Chrystusa, ktory obecnie zasiada po prawicy Bozej (8,34)".
Whositby On w zycie wierzacych dynamizm Jego zmartwychwstania (XptoTog
gv ) (8,10), zapowiadajac wskrzeszenie ich $miertelnych ciat (8,11). Obecnos¢
Ducha niesie ze soba obecno$¢ Chrystusa i sprawia, ze wierzacy naleza do Niego.
Bez Ducha nie mozna by¢ Chrystusowym (8,9). Ostatecznie celem Ducha jest
upodobnienie wierzacych do Syna w Jego zyciu zmartwychwstalym, co Pawet
potwierdzit po raz kolejny w Rz 8,29".

W jaki jednak sposéb Duch moze znalez¢ si¢ w wierzacych? Pewna sugestia
na ten temat moze si¢ ukrywaé¢ w Rz 8,15, gdzie Pawet mowi o ,,otrzymaniu”
(éAaPete) Ducha przybrania za synow. Aoryst, w jakim si¢ je wyraza, moze
nawigzywac¢ do konkretnego wydarzenia w zyciu uczniéw, a mianowicie do
chrztu". To wowczas otrzymali oni Ducha, w ktorym wotajg teraz ,,Abba Ojcze”.
Jesli dodamy do tego mozliwe liturgiczne umocowanie tejze modlitwy, jawi si¢
nam na horyzoncie kontekst chrzcielny. By¢ moze do niego takze nawiazuja
pierwsze dary Ducha, o ktorych apostot wspomina w Rz 8,23. Sakrament ini-
cjacji bytby pierwszym momentem, w ktorym Duch juz nie tylko przemawia
1 oddziatuje, ale czyni sobie z chrzeécijanina mieszkanie. ROwnoczesnie jest to
zaledwie poczatek Jego wspdlnej drogi z nimi. Cho¢ inni komentatorzy podkre-
$lajg moment nawrdcenia, w ktorym w wierzacym zaczyna zamieszkiwac¢ Duch,
trudno go w perspektywie argumentacji Pawta w Rz 6 oddzieli¢ od pierwszego
sakramentu chrze$cijanskiej inicjacji'™.

Obrazy te, wedtug Troya Martina, mogg sugerowa¢ bardzo ciekawg para-
lele z tekstami stoickimi. W Rz 5,5, a takze w 8,27 Pawet mowi o sercu jako

193 Zob. Orr, Christ Absent and Present, 208-212

194 Por. Morris, The Epistle to the Romans, 308.

195 Zob. Orr, Christ Absent and Present, 210-212.

196 Na temat zamieszkiwania Ducha w cztowieku, ktérym Pawet zastepuje jezyk zamieszkiwania
grzechu z Rz 7, wigzi z Bogiem i z innymi, jakie tworzy, zob. S. Eastman, ,,Oneself in Another.
Participation and the Spirit in Romans 87, ,,In Christ” in Paul. Explorations in Paul’s Theology
of Union and Participation (red. M.J. Thate — K.J. Vanhoozer — C.R. Campbell) (WUNT I11/384;
Tiibingen: Mohr Siebeck 2014) 103-125.

197 Na temat etyki chrzcielnej apostota zob. Rz 6 oraz Matera, ,,Living in Newness of Life: Paul’s
Understanding of the Moral Life”, 158; Siikavirta, Baptism and Cognition in Romans 6—8.

198 Zob. Moo, The Epistle to the Romans, 490; Morris, The Epistle to the Romans, 313-314.
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obszarze dziatania Ducha, nawigzujac w ten sposob do popularnego miejsca,
gdzie w starozytno$ci sytuowano pneume'”. Paralele¢ wzmacniatby dodatkowo
fakt, ze Duch, przychodzac poprzez stuchanie Ewangelii i przez chrzest, dostaje
si¢ do organizmu, podobnie jak u stoikow 1 w popularnych tekstach medycznych,
przez uszy, usta oraz pory w skorze™. Tak Troy Martin wyobraza sobie przy-
jecie Ducha poprzez danie postuchu Ewangelii w Ga 3,1-5 i przez wodg chrztu
w 1 Kor 12,13. W 1 Kor 12,13 autor widzi takze nawigzanie do Eucharystii i do
pneumy, ktora dostaje si¢ do wngtrza wierzacych poprzez spozywanie. Wsparcie
dla wzajemnego powigzania chrztu i Eucharystii jako momentu przyjg¢cia Ducha
w 1 Kor 12,13 Troy Martin znajduje u Hansa-Josefa Klaucka, ktoéry podobnie
wigze ze sobg oba sakramenty w 1 Kor 10,2-4".

O Duchu mieszkajacym w cztowieku mowi takze Engberg-Pedersen, ktory
konsekwentnie postrzega caty koncept pneumy w 8,11 materialistycznie®”. Po-
niewaz pneuma jest tu ukazana jako dziatajgca w Smiertelnych ludzkich ciatach,
jej konstytucja musi takze by¢ cielesno-duchowa. Wedtug autora nie ma tu takze
zasadniczej r0znicy pomigdzy ludzkg i boskg pneumq’. Poprzez chrzest boska
pneuma staje si¢ rownoczesnie ludzka, taczac Boga z cztowiekiem (8,14-17.23).
Doktadna sekwencja, za jaka optuje autor, to: wiara — chrzest — przyjecie Du-
cha — dar usynowienia®”. Podczas zmartwychwstania pneuma, ktora od chrztu
dziata w wierzacych, praktycznie przejmuje nad nimi kontrole poprzez dostowny
zastrzyk substancji pochodzacej z wysoka™.

Zanim odniesiemy si¢ do tych pogladéw, zwrdo¢my jeszcze uwage na jedng
ciekawg paralele miedzy Pawlem a myslg stoicka, jaka stanowi¢ moze idea krasis.
Sci$le powiazana z pneumg, ktora jest wszechobecna i nadaje organizmom rézne
stopnie napigcia, pozwala ona uzasadnia¢ wigzanie si¢ bytoéw bez ich zmieszania
i utraty tozsamosci. Przekladajac to na relacj¢ Boga z czlowiekiem, dzieki pneumie
Chrystus moze zamieszkiwaé wnetrze cztowieka bez zawieszania jego osobowosci.
Istota boska i ludzka spotykaja si¢ i komunikujg w ochrzczonych bez mieszania
si¢ 1 wzajemnego znoszenia, co wida¢ w imperatywach moralnych kierowanych
do wierzacych w Rz 6—8. Dzigki tej wspolnocie cztowiek ma dostep do darow
i zycia obecnego tylko w Bogu, jak zmartwychwstanie i dziedzictwo chwaty
Chrystusa. Duch, dzigki ktoremu takze Chrystus mieszka w wierzacych, sprawia
ze ochrzczeni staja si¢ podobni do Niego i dziela z Nim dar synostwa. Stanley

199 Zob. takze Ga 4,5; 2 Kor 1,22; 3,3.

200 Zob. 2 Kor 11,4; Ga 3,2.3.5.14; Ef 1,13-14; Martin, ,,Paul’s Pneumatological Statements and
Ancient Medical Texts”, 115-119.

201 Zob. Martin, ,,Paul’s Pneumatological Statements and Ancient Medical Texts”, 118.

202 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self'in the Apostle Paul, 62,

203 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 66

204 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 69.

205 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 71.
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Stowers mowi o podwdjnej osobowosci, ktorg dzigki Duchowi otrzymuje wierzacy.
Preuma, rozlokowujac si¢ w ludzkim ciele, wnosi w nie doswiadczenie Chrystusa,
a rownoczes$nie gwarantuje utrzymanie roznicy miedzy nimi i zachowanie wias-
nych osobowosci (Ga 2,19-20)*. Z drugiej strony krasis moze pomoc zrozumied,
w jaki sposob Duch prowadzi wierzacych. Mieszkajac w nich, bez zawieszania
ich wolnos$ci i wyborow etycznych, wzywa ich i uzdalnia do tego, aby mysleli na
Jego sposob i przyjmowali charakterystyczne dla Niego postawy zyciowe (Rz 8,5).

Do jakiego stopnia wskazywane paralele oddaja Pawlowe ujecie Ducha
w Rz 8? Pewne jest, ze Pawla taczy ze srodowiskiem grecko-rzymskim uznanie
zamieszkiwania boskiej pneumy w cztowieku™’. W cytowanym juz liscie Seneki
Mtodszego (Ep. 41,1-2) duch, (spiritus) mieszkajac w cztowieku, sprawia, ze
nie musi on wznosi¢ swych rak do nieba czy tez udawac si¢ do swiatyni, gdzie
zostanie wystuchany. Moze on zwrdcic si¢ ku swojemu wnetrzu, gdzie mieszka
ten, ktory obserwuje jego dobre i zte czyny, i odptaca za nie. Podobnie Epiktet
upomina, aby pamigta¢ zawsze o obrazie boga, ktdry cztowiek nosi w sobie,
a ktory obrazi¢ mozna nieczystymi myslami i czynami (Disc. 2.8.13)

Jest jednakze wielka réznica pomiedzy duchem, do ktérego modli si¢ Seneka,
i Duchem modlacym si¢ i wstawiajgcym si¢ za wierzacymi przedstawianym
u Pawta (Rz 8,26-27). Ten pierwszy praktycznie funkcjonuje jako przewodnik —
oskarzyciel, nie obronca. Apostot podkresla dalej nie tyle immanentnos$¢ pneumy,
ile dar, w ktorym Duch przychodzi do wierzacych poprzez wydarzenie chrztu.
Pawla nie interesuje szczegdlowe wyjasnienie faktu, w jaki sposdb pneuma dostaje
sie¢ do wnetrza ludzkiego organizmu. Pod tym wzgledem idee przenikania prneumy
przez skorg, uszy, usta czy zotadek w Eucharystii wydaja si¢ dalekie od jego
sposobu myslenia. To zaktadatoby takze materialistyczne ujgcie Ducha, podczas
gdy Pawet przedstawia Go jako postac¢ o cechach ludzkich i boskich. Modli si¢
on i przyczynia za nami w jekach (8,27) i wspoldziata z Ojcem i Synem (8,11).
Apostola interesujg ostatecznie efekty Jego dziatania, wsrod ktorych nalezy wy-
mieni¢ uobecnienie Chrystusa, przynalezno$¢ do Niego oraz zmartwychwstanie.

Raz jeszcze wydaje si¢ zatem, ze powigzania migdzy Pawlem i tekstami
medycznymi, na ktore wskazuje Troy Martin, zbudowane sa na raczej formalnej

206 Zob. S.K. Stowers, ,,What Is «Pauline Participation in Christ»?”, Redefining First-Century Jewish
and Christian Identities. Essays in Honor of Ed Parish Sanders (red. F.E. Udoh — S. Heschel —
M.A. Chancey — G. Tatum) (Christianity and Judaism in Antiquity Series 16; Notre Dame, IN:
University of Notre Dame Press 2008) 363-364. Podobnie wyobraza sobie wchodzacego do ludz-
kiego serca Ducha Caroline Johnson Hodge w Ga 4,6. Zob. Johnson Hodge, If Sons, then Heirs, 75.

207 Jewett zwraca uwage na paralele dotyczaca zamieszkiwania Boga w czlowieku migdzy Pawtem
i kultura grecko-rzymska w postaci listu Seneki (Ep. 41.1-2). Ostatecznych Zrodet inspiracji dla
mysli apostota autor dopatruje si¢ jednak w literaturze zydowskiej: Wj 29,45-46; T. Levi 5.2;
T. Dan 5.1; T. Zeb 8.2; T. Jos. 10.2-3; T. Benj. 6.4 i koncepcji Szekiny. Zob. Jewett — Kotansky,
Romans, 490.
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podstawie. Podobnie uproszczone i materialistyczne wydaje si¢ ujecie autorstwa
Engberg-Pedersena o zamieszkiwaniu Boga w cztowieku. Trudno natomiast
odmowi¢ do konca shusznosci tym, ktorzy przy ekspozycji Pawtowej pneumy
odwolujg si¢ do stoickiej krasis. Teoria ta, popularna takze w kregach medycz-
nych, zaskakujaco trafnie oddaje charakter dziatania Ducha, ktory prowadzi do
polaczenia bostwa z czlowieczenstwem, bez zniesienia tego drugiego. Dzigki
Duchowi mieszkajacemu w nas zachodzi¢ moze niezwykta wymiana, w ktorej
czlowiek zyskuje dary usynowienia i zadatek chwaty, do ktorej o wlasnej sitach
nie moze pretendowac. Rownoczesnie Bog dzigki Duchowi moze w wolny spo-
sob prowadzi¢ czlowieka i postugiwac si¢ nim. Nawet jesli trudno stwierdzi¢,
czy Pawel mogt §wiadomie nawigzywa¢ w Rz 8 do teorii krasis, w zajmujacy

sposob odpowiada ona opisywanemu przezen dziataniu Boga w cztowieku™.

2.6. Duch przybrania za synéw

Ostatnim juz tematem, gdzie odczyta¢ mozna powigzanie mysli Pawta z pogla-
dami grecko-rzymskimi, jest rola przypisywana pneumie w procesie prokreacji.
W Rz 8,14-17, jak mieli$my to juz okazj¢ zauwazy¢, Pawel méwi o przybraniu
za synow, a w 8,29 — o przemianie na wzor Jezusa. Engberg-Pedersen widzi tu
odniesienie do chrztu i do kognitywnej roli Ducha, ktory uswiadamia wierzacym
zwycigstwo Chrystusa nad sitami zniewalajacego grzechu®. Za jeszcze innym
powigzaniem Rz 8 z teoriami stoickimi opowiadajg si¢ Caroline Johnson Hodge
oraz Stanley Stowers. W mysli starozytnych pneuma zawarta w nasieniu ojca
odpowiedzialna byta takze za przeniesienie jego obrazu (gixwv) na dzieci. To ona
réwniez ksztattowata dziecko w tonie matki. Wedtug Johnson Hodge filozoficzne
i medyczne dyskusje na temat pneumy pozwalajg zrozumie¢ Pawlowe fragmenty
mowigece o Duchu i adopcji. W Rz 8,14-17 pneuma w sercach wierzacych tworzy
nowe wigzy pokrewienstwa i czyni to dostownie. Poganie, otrzymujac pneume,
dzielg z Chrystusem Jego natur¢. W ten materialny i dotykalny sposéb mozna
pojac specyficzng nowa relacje, ktora zawigzuje sic miedzy nimi a Ojcem i Sy-
nem, opisywang przez Pawla metaforg adopcji. Tu takze, wedtug Johnson Hodge,
moga znalez¢ swoje podtoze poglady apostota na temat Ojca ksztaltujacego

210

wierzacych na podobienstwo Syna (Rz 8,29)°".

208 Na ide¢ Ducha Bozego mieszkajacego w cztowieku i obdarzajacego go madroscia wskazuje
takze w ST Levison, odwotujac si¢ do Rdz 41,38, Wj 31,3; Lb 27,18-20; Pwt 34,9; Hi 27,3; 32,7-
8.18; Dn 4,5-6; 4,15; 5,11-14 [MT]. Zob. Levison, The Spirit in First-Century Judaism, 106.

209 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 138.

210 Zob. Johnson Hodge, If Sons, then Heirs, 75-76, 111-113.
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Optyke te przyjmuje takze Stowers. W jego ujeciu Chrystus nosi w sobie
obraz Ojca uksztattowany przez Ducha, ktory na Nim spoczal. Ten obraz dzieli¢
z Nim beda wszyscy, ktorzy majg w sobie Jego Ducha. Duch Bozy (pneuma)
przychodzacy przez Chrystusa wspotdziata z indywidualng pneumg cztowie-
ka, za§wiadczajac, ze jestesmy synami Bozymi (8,15). Dzieki temu Duchowi,
wedtug Stowersa, uczestniczymy w cierpieniach Chrystusa, a takze staniemy
si¢ uczestnikami Jego zmartwychwstania i przysztej chwaty (8,17)*"'. Powyzsze
teorie s atrakcyjne, poniewaz rozjasniaja metaforyczny jezyk, ktorym Pawet
mowi o przybraniu wierzacych za synow w Rz 8. Rozumiane gleboko, nie tylko
na zasadzie wlasciwych starozytnym proceséw biologicznych, mowig o Duchu
Bozym, ktory jest no$nikiem Bozego obrazu w chrze$cijaninie. On ostatecznie
odpowiada za upodobnienie si¢ wierzacych do Chrystusa nie automatycznie,
przez zamieszkiwanie w nas, ale, jak ujmuje to Stowers, przez wlaczenie nas
w zycie Syna. To z kolei zaktada proces, w ktorym udzial ma sam wierzacy
i ktorego finat obejmuje wymiar eschatologiczny’"”.

Teorie stoickie i medyczne oczyszczone z wlasciwego stoikom materializmu
i mechanicyzmu mogg istotnie pomdc w zrozumieniu roli Ducha w procesie
stawania si¢ dzie¢mi Bozymi podobnymi do Chrystusa. Czy Pawet mogt mie¢
je na mysli, odnoszac si¢ do adopcji w Rz 8,14-17 1 8,29? Biorac pod uwage
roznorodno$¢ wizji dotyczacych powstawania zycia przy udziale meskiego
1 kobiecego nasienia, o ktorej wspomnieliSmy w czesci pierwszej niniejszego
artykutu, trudno byloby precyzyjnie zidentyfikowac ta, ktora zainspirowata
apostota. Bezpiecznie begdzie przyjac, ze Pawet postuguje si¢ tutaj metafora,
ktorg zreszta mozna odczyta¢ na kilku poziomach: historyczno-spotecznym,
filozoficzno-medycznym i teologicznym. Teorie filozoficzno-medyczne, kto-
re sa szczegdlnym obiektem naszego zainteresowania, pomagaja zrozumiec,
jak starozytni mogli wyobrazac¢ sobie przekazywanie daru zycia i obrazu
ojca w potomstwie. To, czego dowiadujemy si¢ z popularnych dziet stoickich
1 podrecznikdw medycznych, moze odstrgcza¢ naturalizmem. Pawla r6zni od
autorow starozytnych automatyzm opisywanych proceséw, w wyniku ktorych
skomponowana z pneumy dusza powielata si¢ ze wzgledu na siebie samg i byta
nie$miertelng przez to, ze wiecznie powtarzala si¢ w kolejnych potomkach®”.
Dar zycia i synostwa w Rz 8,14-17 nie sluzy powielaniu si¢ Boga, lecz dobru
Jego dzieci. Réznice miedzy apostotem i stoikami sg dla nas réwnie cenne jak
podobienstwa, poniewaz pozwalaja dostrzec oryginalno$¢ wizji Pawla. Nie ule-

211 Zob. Stowers, ,,What Is «Pauline Participation in Christ»?”, 362.

212 Na temat celu adopcji i szczytu procesu, ktory Pawet opisuje w Rz 8,14-17, a ktory zmierza do
przemiany na podobienstwo Chrystusa w Rz 8,29, zob. Scott, Adoption as Sons of God, 245;
Burke, Adopted into God’s Family, 192.

213 Por. Preus, ,,Science and Philosophy in Aristotle’s Generation of Animals”, 50-52.
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ga watpliwosci, ze apostot w Rz 8,14-17 przedstawia wyjatkowa,niedajaca si¢
sprowadzi¢ do zydowskich czy tez grecko-rzymskich zrodet, kwesti¢ nowej relacji
wierzacych z Bogiem. Prawda ta jednak zarowno nam, jak i stuchaczom Pawla
moze wydac si¢ bardziej zrozumialg, jesli spojrzymy na nig przez pryzmat prze-
kazywania obrazu ojca potomstwu, w ktorym pneuma odgrywata zasadniczg role.

3. Zakonczenie: Pawel, Duch i jezyk filozofii

Podsumowujac, grecko-rzymskie ujecie pneumy, ze szczegbélnym naciskiem
na koncepcje stoickie, ktore analizowalismy, wykazuje wiele intrygujacych
punktow wspoélnych z Pawlowym ujeciem Ducha. Nalezg do nich pojmowanie
pneumy jako: elementu konstytuujacego cztowieka, pierwiastka zycia, bytu kog-
nitywnego przemieniajacego ciato, umozlwiajacego taczenie si¢ innych bytow,
spajajacego wszech$wiat i ksztattujacego potomstwo. W niektorych kwestiach
podobienstwa okazuja si¢ czysto formalne, jak w przypadku charakteru zycia,
ktorego udziela pneuma. W tekstach filozoficznych i medycznych jest to zycie
fizyczne, witalno$¢, podczas gdy Pawet mowi o Zyciu wiecznym i zbawieniu.
Jako byt kognitywny w teoriach stoickich i w tekstach medycznych pneuma za-
lezna jest od rozumu, ktéremu si¢ podporzadkowuje, podczas gdy u apostota to
ona uzupetnia niedostatki rozumu w poznaniu tajemnic Boga. Pawet akcentuje
wiarg, nie fizyczne sposoby, w jakie pneuma dostaje si¢ do wnetrza cztowieka.
Wedtug apostota taczy ona i spaja wierzacych na zasadzie upodobnienia ich
do Chrystusa i wstawiennictwa, nie kosmicznego pokrewienstwa (cupmadeia)
wszystkiego we wszech§wiecie. Wreszcie Pawet przedstawia nie tyle jej imma-
nentne i state zamieszkiwanie w cztowieku, ile aspekt posytania i bycia darem.
Rownoczesnie stoicka teoria krasis oraz poglady medyczne na temat pneumy
przekazujacej obraz ojca mogg stanowi¢ cenne tlo dla zrozumienia Pawtowych
idei zamieszkiwania Boga w cztowieku oraz stawania si¢ dzie¢mi Bozymi w Rz 8.
Duch umozliwia przebywanie Boga w wierzacych nie na zasadzie zawieszenia
ludzkiej osobowosci, lecz wzbogacenia jej. Dzieki Niemu mozemy wejs¢ w ko-
muni¢ ze Stworca, w ktorej nasza osobowos¢ wzbogaca si¢ 0 Boze dary i staje si¢
wyrazniejsza. To On wprowadza ochrzczonych w zycie Chrystusa, upodabniajac
ich do Syna i odciskajac w ich sercach Jego obraz. Duch, ktoérego nosza w sobie,
staje si¢ w ten sposob gwarantem dziedzictwa chwaty i zmartwychwstania.
Pawla i stoikow rozni bardzo wiele w rozumieniu Boga i otaczajacego ich
$wiata™. Przede wszystkim immanentno$¢ i materializm dominujgcy w stoickiej

214 Na temat stoickiego ujgcia prneumy i jego braku powigzania z Pawtem i autorami nowotestamen-
towymi, zob. Levison, ,,Paul in the Stoa Poecile”, 423-426; Kleinknecht, ,,rvedpo”, 357-359.
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wizji pneumy trudno pogodzi¢ z obrazem Boga transcendentnego i niematerial-
nego, ktory Pawel zna ze Starego Testamentu. Dylematy te zauwazy¢ mozna
nawet w pismach Filona, ktoéry najdalej ze wszystkich pisarzy zydowskich poszedt
w kierunku adaptacji jezyka i pojec¢ filozoficznych. Ten ptodny pisarz zydowski,
ktory nie wzdraga si¢ przed wykorzystywaniem w swych pismach elementow
filozofii stoickiej, nie przyjmuje jednak idei materialnego ducha i duszy. Wedtug
autora musiala ona powsta¢ z niewidzialnego boskiego Ducha, poniewaz cztowiek
zostal stworzony na obraz Boga, nie za$ rzeczy stworzonych®’.

Podczas gdy preuma w filozofii stoickiej opisywana jest na sposob mecha-
niczny, u Pawla przyjmuje znacznie czesciej cechy antropomorficzne’’. Dunn
nazywa to odejscie apostota od kategorii animistycznych i energii jednym z naj-
wiekszych wkladow Pawlta w ksztaltowanie chrzeScijanskiej pneumatologii®”.
Horn i Orr méwig o hipostatycznej badz wrgcz personalistycznej charakterystyce
Ducha w Liscie do Rzymian i interesujgcym nas rozdziale 6smym®"*. Zaliczajg
si¢ do niego takie elementy, jak mitos¢ (Rz 5,5), Swiadectwo (8,15-16), pomoc
1 wstawiennictwo (8,26-27), gwarancja przysztej chwaty (8,17) i przemiany
w Chrystusa (8,29). W tych wszystkich wymiarach Duch dziala bardziej jak
osoba, niz jako materia badz energia. W pelni podzielaja te wizj¢ ojcowie Kos-
ciota, krytykujacy stoickie pojecie Boga jako pneumy, w ktéorym pojawiajg si¢
elementy materialne. Bog to ousia asomatos™. Wedtug Klemensa Aleksandryj-
skiego Ten, ktory jest niewidzialny, nie moze by¢ materialng preumgq. Z drugiej
jednak strony Orygenes stwierdza, ze zaaplikowanie do Boga terminu pneuma
jest proba wyjasnienia rzeczywisto$ci duchowych jezykiem zmystow, na sposob
metaforyczny (Cels. 6.70-72)*.

Pisarze zydowscy jak Filon i Jozef oraz ojcowie Kosciota bardziej niz my
zdawali sobie sprawe zardwno z ograniczen, jak i potencjatu, ktory tkwit

215 Zob. Filon, Plant. 18; Isaacs, The Concept of Spirit, 18-19, 28-30; Levison, The Spirit in
First-Century Judaism, 149.

216 Por. Burke, Adopted into God'’s Family, 126-128; Fee, God’s Empowering Presence, 829-831;
Fee, Paul, the Spirit, and the People of God, 25-28. Zob. jednak na temat antropomorficznych
opisow pneumy w tekstach grecko-rzymskich w: Martin, The Corinthian Body, 24-25.

217 Zob. Dunn, ,,Spirit Speech”, 84.

218 Zob. EW. Horn, Das Angeld des Geistes. Studien zur paulinischen Pneumatologie (Gottingen:
Vandenhoeck et Ruprecht 1992) 406-428; Orr, Christ Absent and Present, 202-208.

219 Zob. Klemens Aleksandryjski, Strom. 5.14, cytowany za Clement of Alexandria, ,,The Stromata,
or Miscellanies”, Fathers of the Second Century. Hermas, Tatian, Athenagoras, Theophilus,
and Clement of Alexandria (red. A. Roberts — J. Donaldson — A.C. Coxe) (The Ante-Nicene
Fathers 2; Buffalo, NY: Christian Literature Company 1885) 470.

220 Zob. Origen, ,,Origen against Celsus”, Fathers of the Third Century. Tertullian, Part Fourth;
Minucius Felix; Commodian; Origen, Parts First and Second (red. A. Roberts — J. Donaldson
— A.C. Coxe) (The Ante-Nicene Fathers 4; Buffalo, NY: Christian Literature Company 1885)
605-606.
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w starozytnym jezyku filozofii i medycyny™'. Sieganie do kultury grecko-
-rzymskiej miato swoje uzasadnienie ze wzgledu na srodowisko, jak i na wy-
ksztatcenie i kregi kulturowe, w ktérych obracat si¢ Pawel. Zestawienie mysli
Pawla o pneumie z mysla grecko-rzymska niewatpliwie pozwala zrozumie¢, jak
mogl pojmowac ja sam apostot oraz pierwsi chrzescijanie. Jezyk pneumy nalezat
do, uzywajac sformutowan Gunkela, popularnych idei funkcjonujagcych w Pa-
wlowych wspolnotach®. Abraham Malherbe dowodzi, ze apostot, podobnie jak
wspotczesni mu tworcy i filozofowie, mogt zapozycza¢ pewne pojecia kultury,
w ktorej zyl, dla wyrazenia nimi oryginalnej mysli Ewangelii. W podobny sposob
postepowali zresztg ojcowie Ko$ciota, jak Klemens Aleksandryjski i Orygenes™.
Klemens méwi o duchu cielesnym, ktdry uczestniczy w odzywianiu organizmu
i odpowiada za jego ruch oraz wzrost, a takze jest spokrewniony z powietrzem™.
Tertulian dla zilustrowania prawdy o Duchu, ktory jest Bogiem, nie wahat si¢
odwolywa¢é do nauk Kleantesa™. Zapozyczenie takie ulatwia dodatkowo fakt,
ze obraz immanentnej pneumy znajdujemy takze w Biblii, ktora opisuje Boga
i Jego Ducha aktywnie dzialajgcych w $wiecie i obecnych w cztowieku™’.
Wydaje si¢ zatem, ze przy uwzglednieniu wszelkich ro6znic, podobne intuicje
mogty towarzyszy¢ filozofom stoickim oraz autorom biblijnym piszagcym o Du-
chu/duchu. Nie musi to oznacza¢ ich wzajemnej zaleznosci, ale tworzylo to na
pewno plaszczyzne dla gloszenia Ewangelii w starozytnosci, dzi§ za§ otwiera
nam interesujgcg plaszczyzne porownania.

Nieredukowalnego bogactwa obrazéw zwigzanych z pneumg nie da si¢ za-
mkna¢ w zadnym systemie filozoficznym i kulturowym. Pojecie pneumy u Pawla
wywodzi si¢ ze Starego Testamentu, jest zabarwione judaizmem hellenistycz-
nym, kulturg grecko-rzymska, ale przede wszystkim sens nadaje mu wydarzenie
Chrystusa, w ktorym apostot miat swoj udzial. Powr6¢my jeszcze do mysli
Troelsa Engberg-Pedersena z jego ksiazki Cosmology and Self przytoczonej
w pierwszej czesci artykutu. Autor postulowat w niej $cisty zwigzek pomigdzy
grecko-rzymskim a zydowskim podtozem mysli Pawta™’. Tych dwoch wymiarow
nie mozna od siebie oddziela¢, jesli chcemy by¢ wierni srodowisku apostota
i charakterystyce wspolnot, do ktorych kierowat on swoje listy. Seria artykutow
podjetych przez autora, a dotyczacych kluczowych kwestii argumentacji Pawta
221 Natemat wykorzystania filozofii w pismach Filona i Jozefa Flawiusza, zob. Levison, The Spirit

in First-Century Judaism, 162-163.

222 Por. Martin, The Corinthian Body, 21-22.
223 Por. G.E. Sterling, ,,Hellenistic Philosophy and the New Testament”, Handbook to Exegesis of

the New Testament (red. S.E. Porter) (Boston: Brill 2002) 314-315.

24 Zob. Clement of Alexandria, ,,The Stromata, or Miscellanies”, 511-512, 532.
225 Zob. Tertulian, Apol. 21,10.

26 Por. Isaacs, The Concept of Spirit, 26-31.
27 Zob. Engberg-Pedersen, Cosmology and Self in the Apostle Paul, 9.
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w Rz 1-8, miata wydoby¢ na powierzchnie t¢ szczegdlng symbioze. Listy Pawta
sa produktem retoryki, ktora jest znakiem rozpoznawczym zaawansowanej,
naznaczonej wptywem filozofii i pisma kultury grecko-rzymskiej**. Mozna ja
dostrzec w sposobie, w jaki apostol buduje swojg argumentacje, opierajac si¢
na tezie w Rz 1,17 i analizowanych przez nas sub-propositiones (Rz 1,18; 3,21-

22a, 5,20-21; 8,1; 8,17) oraz argumentach, ktorych spdjnos¢ i logiczny rozwoj

mieli$my okazje bada¢®”. Z drugiej strony apostot obficie korzysta z teologii

zydowskiej, co najdobitniej uwidacznia si¢ w Rz 3,25-26, gdzie przedstawia on

Jezusa jako nowy hilasterion, miejsce i narzgdzie przeblagania w nawigzaniu
230

do rytuatu Jom Kippur (Kpt 16)™".

Zbyt latwym byloby jednak stwierdzenie, ze laczno$¢ miedzy $wiatem
zydowskim i grecko-rzymskim ogranicza si¢ u Pawla do polaczenia retoryki
z ideami Starego Testamentu. Apostot idzie glebiej, siegajac po koncepcje
filozoficzne i kulturowe wspolne $wiatu grecko-rzymskiemu i zydowskiemu.
Widac¢ to w kluczowym dla catego Listu do Rzymian pojeciu ,,sprawiedliwosci
Bozej”, a takze w sposobie, w jaki konstruuje on swoja argumentacj¢ dotyczaca
gniewu Bozego w Rz 1,18-32 oraz Ducha w Rz 8*"'. To tworcze polgczenie od-
bija w sobie rownocze$nie nowos¢ teologii Pawla opartej na centralnej postaci
Chrystusa. Aby jednak dostrzec ja w catej okazatosci, musimy siggna¢ po oba
elementy skladowe listow Pawta: kulture grecko-rzymska i teologi¢ Starego
Testamentu. W odniesieniu do kwestii Ducha w Rz 8 ta druga nie nastrecza
watpliwosci i zostata juz solidnie przebadana®. Zastosowanie przez nas modelu

28 Por. W.J. Ong, Orality and Literacy. The Technologizing of the Word (New accents; London
— New York: Methuen 1982) 108-112.

229 Zob. M. Kowalski, ,,Problem Bozej sprawiedliwosci w $wietle Listu do Rzymian”, V'V 26 (2014)
95-126; Kowalski, ,,Nowe zycie jak ziarno gorczycy”, 459-486.

230 Zob. M. Kowalski, ,,Bog ustanowit Chrystusa nowym miejscem przebtagania. Pawlowa wi-
zja usprawiedliwienia wedtug Rz 3,25-26”, Gloszenie odpuszczenia grzechow w imie Jezusa
(Lk 24,47) (red. K. Mielcarek) (Lublin: Wydawnictwo KUL 2015) 163-190.

231 Zob. Kowalski, ,,Problem Bozej sprawiedliwosci w $wietle Listu do Rzymian”, 96-101; M. Ko-
walski, ,,Apokaliptyczny gniew Boga i jego miejsce w Ewangelii Pawla (Rz 1,18-32)”, V'V 33
(2018) 203-249; Kowalski, ,,Stoicka pneuma a Pawtowa koncepcja Ducha w Rz 8. Cz. 17, 421-456.

232 Zob. cho¢by Hahne, The Corruption and Redemption of Creation; Braaten, ,,The Groaning
Creation”, 19-39; Schlosser, ,,L’espérance de la création (Rm 8,18-22)”, 325-343; Vogtle, ,,R6m
8,19-22: Eine schopfungstheologische oder anthropologisch-soteriologische Aussage?”, 351-366;
F. Belli, ,,Un’allusione a Is 50,8-9 in Rm 8,31-34”, RivB 50 (2002) 153-184; S.C. Keesmaat,
,,Exodus and the Intertextual Transformation of Tradition in Romans 8:14-30”, JSNT 54 (1994)
29-56; Lyonnet, ,,Rom 8,2-4 a la lumiere de Jeremie 31 et d’Ezechiel 35-39”, 311-323; J. Moo,
»Romans 8.19-22 and Isaiah’s Cosmic Covenant”, NTS 54/1 (2008) 74-89; Obeng, ,,The Origins
of the Spirit Intercession Motif in Romans 8.26”, 621-632; R. Penna, ,,I1 motivo della 'Aqedah
sullo sfondo di Rom. 8,32”, RivB 33 (1985) 425-460; N.T. Wright, ,,New Exodus, New Inheri-
tance. The Narrative Substructure of Romans 3-8”, Romans and the People of God. Essays in
Honor of Gordon D. Fee on the Occasion of His 65th Birthday (red. G.D. Fee — S. Soderlund
— N.T. Wright) (Grand Rapids, MI: Eerdmans 1999) 26-35.
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patron—klient oraz porownanie Ducha w Rz 8 ze stoickg pneumgq jest zarowno
znacznie bardziej oryginalne, jak i problematyczne®. Jego celem byto jednak
ukazanie oryginalno$ci mys$li Pawla i jednos¢ dwoch §wiatow kulturowych,
w ktorych zyt apostol, a ktore potaczylo do§wiadczenie Chrystusa i Jego Ducha.
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