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NAWROCENIE JAKO ZRODLO POZNANIA.
RENE GIRARD I JEGO TEORIA MIMETYCZNA

,»Przyjecie teorii mimetycznej wymaga nawrdcenia”: takim to mocnym
stwierdzeniem podsumowat innsbrucki dogmatyk, kongenialny interpretator
i w pewnym sensie tez jej wspottworca, Raymund Schwager SJ' trudnosci
epistemologiczne dotyczace recepcji teorii René Girarda. Nalezy on przeciez
»do tych myslicieli, ktorych teksty w kazdym czytelniku predzej czy pozniej
wywolaé musza jaki$ wstrzas”? prowadzacy do konwersji epistemologicznej,
czesto tez etycznej albo do calkowitego odrzucenia tego typu mys$lenia. Ta-
kie to osady moga by¢ zrelatywizowane lub potwierdzone faktem nawroce-
nia samego autora odkrywajacego, ze sam przezywa taki sam proces kryzysu
i epistemologicznego nawrocenia, jak bohaterowie tych dziet, ktore on wtas-
nie w Prawdzie powiesciowej i ktamstwie romantycznym analizowal’. Proces
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! Por. René Girard, Poczqtki kultury, thum. Michat Romanek (Krakoéw: Znak, 2006), 59. Jezeli
chodzi o tworczos¢ Schwagera, por. wydang przez J. Niewiadomskiego edycje jego dziet w osmiu
tomach: Raymund Schwager Gesammelte Schriften (Freiburg i. Br.: Herder, 2014-2018) [dale;j:
RSGS].

2 Bogumit Straczek, Konwersja w kulturze przemocy. Mysl antropologiczno-etyczna René Gi-
rarda (Krakow: Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, 2019), 29.

3 René Girard, Mensonge romantique et vérité romanesque (Paris: Grasset, 1961); po polsku:
Prawda powiesciowa i klamstwo romantyczne, tham. Karolina Kot (Warszawa: Wydawnictwo KR,
2001). B. Straczek (Konwersja, 136) opisuje dynamike¢ dos§wiadczenia konwersji, ktorej do§wiad-
cza sam autor powiesci: ,,Genialne powiesci, poza zréoznicowaniem stylow, czasu czy fabuly,
w zakonczeniu zdradzaja glgboka jedno$¢ tresci. Wszystkie one ukazuja, ze autor, zanim dokonat
konwersji, znajdowat si¢ w stanie proznosci i romantycznego falszu. Wszystkie rowniez przedsta-
wiaja droge, jaka przebyt od momentu, gdy popadl w stan zniewolenia przez mechanizmy pra-
gnienia mimetycznego, az do nawrdcenia, wyzwolenia, zrzucenia maski, porzucenia dawnej roli,
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tego nawrocenia uwienczony byt, jak Girard sam w przyplywie wielkiej
szczeroéci napisat!, poteznym kryzysem osobistym spowodowanym pode;j-
rzeniem choroby rakowej u mtodego jeszcze i jakze ambitnego mysliciela
i wybawiajaca go diagnoza, ze jest zdrowy, diagnoza otrzymang w Wielki
Tydzien. Konsekwencja tego doswiadczenia byta konwersja egzystencjalna.
Rzecz jest bynajmniej nietuzinkowa. Girard’, wychowany w tradycyjnej
francuskiej rodzinie burzuazyjnej, w ktérej to matka miata tendencje do de-
wocji, a ojciec byl otwartym antyklerykatem, zerwal juz w 10. roku zycia
swoje kontakty z Kos$ciolem, deklarujac si¢ jako antyklerykal i agnostyk.
Tego typu sumaryczne uwagi na temat kryzysu, nawrdcenia i zwigzanych
z nimi konsekwencji teoriopoznawczych mozna by poréwnaé z podobnymi
do$wiadczeniami $§w. Augustyna, si¢gajac pamiecig do jego epokowego zna-
czenia w okresleniu pojecia religii, majacego wplyw nie tylko na dzisiejsze
dywagacje religiopoznawcze, lecz rdwniez na podej$cie samego Girarda do
wiary religijnej. Powolujac si¢ na chrzescijanskiego pisarza Lactancjusza
(Divine Institutiones 1V, 28), Augustyn w swoim dziele De vera religione
ktadzie przeciez nacisk na aspekt tre§ciowo-normatywny, wysuwa wigc na
pierwszy plan kwesti¢ tego, czym jest prawda religijna, a tym samym tez
i religio vera. Z apologetycznego punktu widzenia rozpoczyna si¢ w ten
sposob trwajacy do dzi$ dyskurs religijno-polityczny, jak rowniez apologe-
tyczno-tozsamosciowy. Religia tak zrozumiana wywodzitaby si¢ z religare
(zwiaza¢, zwigzaé ponownie) i miataby na celu zwigzanie duszy cztowieka,
ktora zostala oderwana od Boga Stworcy®. Konwersja egzystencjalna Girarda
prowadzi do tego, ze odnajduje z powrotem droge do Kosciota i jego praktyk
sakramentalnych. Bierze §lub, chrzci dzieci, zaczyna regularnie bra¢ udziat

ktore odgrywat przed sobg i innymi, wreszcie do rozpalenia w nim powiesciowego natchnienia.
[...] Pisarz-bohater pozostaje zywym przyktadem, swiadkiem owej przemiany, ale rowniez i tym,
ktory obdarowuje czytelnika odkryta przez siebie prawda. Spoglada na wilasne zycie i dokonuje
jego oceny. Do tego samego zacheca czytelnika”.

4 René Girard, Quand ces choses commenceront... Entretiens averc Michel Treguer (Paris:
Arlea, 20006).

5 Doskonale informacje biograficzne mozna znalez¢ w: Cynthia L. Haven, Evolution of Desire.
A Life of René Girard (East Lansing: Michigan State University Press, 2018).

¢ Trzymajgc sie tej samej logiki, Tomasz z Akwinu ksztattuje klasyczng formute: Religio pro-
prie importat ordinem ad Deum (Summa theologiae 11-11 q. 81a.1). Jesli skonsultujemy si¢ nato-
miast z Cyceronem (De natura deorum 11, 72), znajdziemy tam prekursoréw tej interpretacji poje-
cia ,religia”, ktéra dominuje jej dzisiejsze funkcjonalne rozumienie. Religia bytaby wtedy wypro-
wadzona z relegere (uwaznie przestrzega¢, uwaznie obserwowac) i wskazywataby tylko na wlasci-
wy kult. Miara poprawnosci takiej religii nie jest zwigzanie z konkretnymi tre$ciami ani z prawda.
To wtasnie u Cycerona spotykamy ,,poganskie” rozumienie religii, zgodnie z ktérym religia polega
nie tyle na prawidlowej wierze w co$ lub w kogos, ile na sprawowaniu wlasciwych praktyk.
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w Eucharystii, organizujac nawet agapy po niedzielnej mszy swigtej. Co$ ta-
kiego robi go podejrzanym w liberalnie albo tez wrogo nastawionym do religii
srodowisku akademickim. Jednak, jak autor sam podkresla, to nie choroba
byta decydujacym momenten nawrocenia, ale interpretacja dziet literackich,
a wiec praca naukowa. Pod jej wplywem byt epistemologicznie nawrdcony
juz przed odkryciem znakow mozliwej choroby. Czy ten fakt wyjasnia, dla-
czego do konca zycia, jak to wyraznie pokazuje jego ostatnie dzieto: Apo-
kalipsa tu i teraz’, tak bardzo ceni warto$¢ poznawcza objawienia biblijnego,
a zwlaszcza Krzyza jako zrodta wiedzy? Na tle egzystencjalnych doswiad-
czef i fundamentalnej reorientacji jego pracy naukowe;j® zrozumiate jest jego
wyznanie wyrazone w roku 1998 na dorocznej konferencji Modern Language
Association in San Francisco: ,,Literatura i chrzescijanstwo definiuja moje
intelektualne i duchowe istnienie. Zaczalem od wielkich powiesci, potem
przeszedtem do mitu i tragedii, a nast¢gpnie od potowy lat siedemdziesigtych
kontynuowalem moja prace nad interpretacja literatury biblijnej. Jakie zna-
czenie ma wi¢gc fundamentalne do$wiadczenie nawrocenia autora w procesie
tworzenia teorii mimetycznej?'°

1. LITERATUROZNAWCA I ANTROPOLOG

Jako outsider w akademickim $wiecie'' mysliciel ten przez cale swoje
zycie odwaznie szukal prawdy. Odrzucajac w sposob radykalny nurty post-

7René Girard, Achever Clausewitz. Entretiens avec Benoit Chantre (Paris: Carnets Nord,
2007); po polsku: Apokalipsa tu i teraz. Rozmawiat Benoit Chantre, thum. Cezary Zalewski (Kra-
kéw: Wydawnictwo WAM, 2018).

8 Marta Korusiewicz, Geometrie kultury wedtug René Girarda (Katowice: Wydawnictwo Na-
ukowe ,,Slask”, 2015), 23-24, ,porzadkujac” w swojej monografii my$l Girarda, akcentuje
mocno ,,mozliwo$¢ spojrzenia na teori¢ mimetyczng jako pozostajaca w orbicie teorii religii, a
takze — wpisujac si¢ we wspolczesne dyskursy postsekularne”.

° René Girard, Mimesis and Theory. Essays on Literature and Criticism, 1953-2005 (Stanford
University Press, 2008), 262 (thlum. J.N.).

10 Problematykg konwersji w dziele Girarda — konwersji zrozumianej jako rezygnacje z prze-
mocy — zajmuje si¢ B. Straczek, Konwersja, 15: ,,W antropologii mimetycznej zawiera si¢ [...]
realistyczna koncepcja kondycji cztowieka, uwzgledniajaca jego inklinacje zaré6wno w kierunku
dobra, jak i zta. Zakladajac ludzka sktonnos¢ do konfliktu i rywalizacji, Girard przedstawia stano-
wisko, wedtug ktorego catkowite wyeliminowanie przemocy z domeny zycia spoteczno-kulturo-
wego jest niemozliwe, co nie odwodzi go od nieustannego nawotywania do konwersji, ktora [...]
powinna si¢ dokonaé¢ na poziomie epistemologicznym oraz moralno-duchowym”. Straczek kwali-
fikuje hermeneutyke Girarda jako ,,hermeneutyke konwersji”. Por. tamze, 110.

' Wyksztalcenie Girarda jako historyka nigdy nie szto w parze z pozycjami akademickimi
profesora literaturoznawstwa i literatury francuskie;j.
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modernistyczne, kapitulujace przed pytaniem o prawde, borykat si¢ ciggle
z wszechobecng ,,romantyczna” wersja prawdy o cztowieku. To wilasnie do-
glebna lektura arcydziet literackich umozliwila mu najpierw ,,zwigckszong
zdolno$¢ poznawczg”, a takze i szok powstajacy ,,na wskutek prawdy, ze sa-
memu jest si¢ ofiarg zhudnych mnieman i sugestii”'>. By¢é moze najlepszym
sposobem ocenienia teorii konwertyty jest wizja heurystycznej meta-teorii
wyrastajgcej z intuicji. Sam Girard tak opisat t¢ intuicje w jednej z rozmow,
jakie odbyt w 1990 roku z przedstawicielami teologii wyzwolenia w Amery-
ce Lacinskiej:

Moja intuicja dotyczaca mimetycznego pozadania, poswigcenia i wszystkiego, co
si¢ z tym wiaze, jest w pewnym sensie podpowiedzig chwili, rodzajem ataku, ze
tak powiem, ktéry miatem pod koniec lat pigédziesiatych i utrwalitem na poczat-
ku lat szeSédziesiatych. Nagle co$ dostrzegtem, co$ co od razu przyjgto ksztatt
catosci. Potem probowatem to analitycznie wyjasni¢ i zastosowaé w réznych
dziedzinach. Do dzi§ nie wiem, czy juz dokonczylem to wyjasnianie. Wrecz
przeciwnie, mam nadzieje¢, ze uda mi si¢ calg sprawe¢ bardziej wyczerpujaco opi-
sa¢ i wyjasni¢. Mam wrazenie, ze chodzi tu o takg globalng, masywna intuicjg.
Opisatem ja, nie dostrzegajac od razu wszystkich implikacji. To prawda, ze cho-
ciaz nigdy si¢ tak naprawdg¢ nie wahatem, czesto brnatem w ciemnosciach, kiero-
wany, ze tak powiem, przez samg rzecz oczekujgcg wyjasnienia'>.

Girard odkrywa pulapki mimetyzmu, analizujac dramatyczne przemiany
w bohaterach powiesci takich autoréw, jak Miguel de Cervantes, Gustave
Flaubert, Stendhal, Marcel Proust, Fiodor Dostojewski. Owoc tego wysitku
mozna czytac¢ jako rodzaj duchowego itinerarium. Jest on ,,przewodnikiem”
po uniwersum tego, co Girard nazywa pojeciem ,,horyzontalnej transcenden-
cji”’, zwlaszcza jej jakze to licznych ,,piekiet rywalizacji i zazdrosci”. Dzieto
to jest jakby relacjg z bycia zamknietym w takich piektach, ale takze $wia-
dectwem wyzwolenia. Mtody jeszcze wtedy autor widziat t¢ logike zamknig-
cia 1 wyzwolenia skondensowang w motcie, ktore umiescit na poczatku
swojego arcydzieta i zapozyczyt od Maxa Schelera: ,,Kazdy skonczony duch
wierzy albo w boga albo w bozka”'.

Jak mozna wigc opisa¢ pierwsze i elementarne ,filary” teorii mime-
tycznej? W odroznieniu od koncepcji filozoficznych przedstawiajacych czto-

12 Straczek, Konwersja, 128.

13 Cyt. za: Hugo Assmann, red., Gotzenbilder und Opfer. René Girard im Gesprdich mit der
Befreiungstheologie (Thaur/Miinster, 1996; po portugalsku, 1991), 264 (thum. J.N.).

14 Max Scheler, Problemy religii, thum. Adam Wegrzecki (Krakow: Znak, 1995), 237.
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wieka jako istote rozumng, a wrgcz autonomiczng, autorzy wielkich dziet
literackich charakteryzuja swoich bohateréw jako figury targane przez pra-
gnienie mimetyczne. Laczac platonska koncepcje mimesis z pojeciem pra-
gnienia, a tym samym odrywajac je od freudowskich i marksistowskich ko-
notacji, cztowiek Girarda pragnie, a nawet pozada, przede wszystkim tego,
co posiadajg inni, albo tez tego kim lub czym s3'>. W gruncie rzeczy na$la-
duje wiec ich wlasne pragnienia, dlatego pragnie doktadnie tego, czego inni
pragng. Pojawiajaca si¢ w procesie mimetycznym tréjkatna struktura ludz-
kiego pragnienia (wzoér, nasladowca, obiekt) prowadzi quasi-automatycznie
do rywalizacji, ambiwalencji, a z czasem do odwrdcenia rol i lustrzanego od-
bicia wzorca i nasladowcy, a tym samym do konfliktoéw, agresji i przemocy.
Poniewaz tak pojmowany trdjkat nie skupia pragnienia na pozadanych
przedmiotach, niemozliwe jest, aby zwigzane z nim konflikty mogty zostac
rozwigzane poprzez zaspokojenie potrzeb. Mimetycznie zrozumiane pragnie-
nia czy tez pozadania w swoim podwojnym zrozumieniu jako ,,mimesis
przywlaszczenia” i ,,mimesis rywalizacji”, czyni pragnacych wi¢zniami ,,pie-
kta mimetycznej rywalizacji”. W takim to ,,piekle sobowtorow” wydaje sie,
ze istnieje tylko jedna alternatywa: albo zatopienie si¢ w ,,apokaliptycznych
swiatach”, albo nawrocenie. Girard po mistrzowsku opisat ten skok w kie-
runku takiej ,,apokaliptycznej destrukcji” na podstawie dzieta Dostojewskie-
go. Utrata ,transcendencji wertykalnej”, a wigc strata wiary w Boga, ktora
stata si¢ widoczna w czasach nowozytnych i przekierowanie sity pozgdania
wyltacznie na poziom ,horyzontalny”, wyzwala pragnienie bez granic. Im
bardziej nowoczesne sg powiesci, tym wyrazniej ich bohaterowie wpadaja
w ,,coraz glebsze kregi piekta”. ,,Cala literatur¢ powiesciowag unosi ta sama
fala; wszyscy bohaterowie odpowiadaja na ten sam zew nicosci i $mierci.
Transcendencja odwrdcona to zawrotne spadanie, $lepy skok w ciemnosci.
Konczy si¢ potwornoscia Stawrogina, piekielng pycha wszystkich Biesow”'®.
A na czym polega alternatywa ,,nawrdcenia”? Jak giteboko musi si¢gaé ten
proces?'” Girard odpowiada na to pytanie paradygmatycznie interpretujgc
posta¢ ksiecia Myszkina z powiesci Idiota. Wydaje si¢, ze w zyciu Myszkina
nastgpila zasadnicza przemiana proceséw mimetycznych:

15 Raymund Schwager zrekonstruowat ten filar teorii mimetycznej jako wspolczesng wersje
teologii grzechu pierworodnego i jego skutkow. Por. RSGS t. 7 (2018), 218-347.

16 Girard, Prawda powiesciowa, 295.

17B. Straczek (Konwersja, 134) podkresla analogie tego procesu przemiany do nawrdcenia
religijnego: ,,Zdaniem Girarda analogia do doswiadczenia religijnego, a nawet stricte chrze$cijan-
skiego, jest tutaj niezwykle pomocna, a nawet niezbedna”.
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Ksiagze nie jest wolny od pragnien, ale jego marzenia dotyczg obszarow wyz-
szych niz marzenia innych postaci Idioty. Jest cztowiekiem pragnien najbardziej
oderwanych w $wiecie pragnien najbardziej konkretnych. Dla otaczajacych go
ludzi jest to rdwnoznaczne z catkowitym brakiem pragnien. Myszkin nie po-
zwala zamykaé si¢ w cudzych trojkatach. Zawis¢, zazdros¢ i rywalizacja legna
si¢ wokot niego, ale on si¢ nie zaraza. Nie pozostaje tez obojetny, jest od tego
daleki, ale jego dobro¢ i lito$¢ nie wigza go tak, jak wigzaloby go pragnienie. Ni-
gdy nie daje ludziom oparcia w ich milosci wilasnej i wszyscy nieustannie traca
przy nim réwnowage'8.

Posta¢ Myszkina pokazuje jednak, jak niezwykle watpliwe jest umiesz-
czenie transformacji kryzysu mimetycznego wylacznie na poziomie jednost-
kowo-egzystencjalnym. Ten ,,nawroécony” w zaden sposodb nie moze uleczy¢
toczacych si¢ wokot niego procesdOw mimetycznej rywalizacji. Jego dziatania
pozostaja osadzone w bezdennej, strukturalnej mechanice i $§miertelnosci
kryzysu mimetycznego.

W $wiecie Dostojewskiego zto panuje tak niepodzielnie, ze pokora Myszkina, je-
go wspaniaty wysitek, by mitosciag odmieni¢ zycie blizniego, przynosza owoce
rownie zatrute jak nieczuta pycha. Rozumiemy wiec, dlaczego w notatkach pisa-
rza postacie ksigcia i Stawrogina majg taki sam punkt wyjscia'®.

Aby na poziomie antropologicznym przetamac aporig, jaka wydaje si¢ by¢
zwigzana z tym to stadium rozwoju teorii mimetycznej, Girard zwraca si¢ do
zagadnien o charakterze spoleczno-politycznym i szuka odpowiedzi na pyta-
nie, dlaczego mozliwe jest pokojowe wspotistnienie ludzi. Jego ,,intuicja”
podpowiedziala mu, ze chronig nas struktury, instytucje i hierarchie, ktorych
glownym celem jest odwrocenie mimetycznej rywalizacji na osoby postron-
ne. Juz w swoim pierwszym dziele zdaje si¢ opisywaé¢ mechanizm kozta
ofiarnego, jakze to pdzniej waznego dla antropologa Girarda, przedstawia-
jacego ten mechanizm jako wyjscie z ,,pickta sobowtorow”, do ktérego nas
wtraca sama rywalizacja. Girard wskazuje na jedng ze scen w wielkim dziele
Prousta: W poszukiwaniu straconego czasu. W swojej analizie atmosfery
w salonie Verdurindw pisarz potrafi wnikna¢ w gtab ludzkich relacji. Z nie-
zrOwnang jasnos$cig ujawnia mimetyczny korzen wszystkich polowan na

18 Girard, Prawda powiesciowa, 171.
19 Tamze, 171-172.
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kozty ofiarne, kiedy opisuje jednomys$Inos$¢ kpin spotykajacych jedng z bo-
haterek®’. Intuicja badawcza Girarda podpowiada mu nastepny krok badan.
Przyjmuje on bowiem, ze takie nasladownictwo jest gleboko zakorzenione
w naturze, dlatego tez ekstrapoluje tezy zdobyte przez interpretacje literatury
do antropologii ewolucjonistycznej. Jak juz od dawna przyjmuja antropolo-
gowie, to dzigki tej zdolnosci nasladowania pojawita si¢ mozliwos¢ przekazy-
wania wczes$niejszych wydarzen najpierw przez zmiany w kodzie genetycz-
nym?', a dopiero pozniej w kontekscie procesow historycznych. Tego typu
podejscie teoretyczne stawia snujacego refleksje nie tylko przed fundamen-
talnym wyzwaniem wyjasnienia faktu, ze cztowiek stat si¢ istotag rozumna,
lecz takze dania odpowiedzi na fundamentalne pytanie w kontek$cie ewolu-
cyjnej wizji $wiata: Jakie mechanizmy umozliwity przezycie ewolucyjnych
prymatéw, tracacych przeciez stopniowo instynktowne zahamowania i to
w $wiecie nieznajacym jeszcze instytucji kanalizujagcych przemoc i nieza-
mieszkatym przez istoty rozumne. Doktadnie w tym kontek$cie Girard od-
krywa kulturotworcze znaczenie religii.

2. TEORETYK RELIGII

W swoich pracach religioznawczych®, ktore wielu interpretatoréw uwaza
za centralne, Girard obala antropologiczng apori¢ swojej teorii, prowadzaca
do prostej alternatywy: ,,destrukcja albo konwersja”, wyczerpujaco opisujac
sity, za pomocg ktorych trzymane sg w ryzach najrozniejsze figury mime-
tycznej rywalizacji®. Podejmujac glowne watki klasycznej teorii kultury,

20 Por. tamze, 221.

21 To wlasnie teoretycy ewolucji wskazuja w konteks$cie teorii mimetycznej, i to na zasadzie
izomorficznej struktury ludzkiego myslenia, ze wszystkie informacje zywej komorki ciata maga-
zynowane sg w wielkiej molekuli DNA, a do podstawowych wtasciwosci proceséw zyciowych
nalezy jej zdolno$¢ do tworzenia doktadnych kopii samej siebie. Komodrki mogg si¢ rozmnazad,
dzieli¢ 1 produkowac¢ takie same komorki pochodne. Z podstawowej zdolno$ci kopiowania rozwi-
ja si¢ w koncu nawet zdolno$¢ nasladowania, ktdra jest charakterystyczna dla zwierzat stojacych
najwyzej w ewolucji. Por. Frans de Waal, Malpy i filozofowie. Skqd pochodzi moralnos¢ (Kra-
koéw: Copernicus Center Press, 2013).

22 Fundamentalnym dzietem w tym kontekscie jest wydana w roku 1972 La violence et le
sacré (Paris: Grasset et Fasquelle); po polsku: Sacrum i przemoc, thum. Maria i Jacek Plecinscy
(Poznan: Brama, 1993; 1994).

23 Por. Mathias Moosbrugger, Die Rehabilitierung des Opfers. Dialog zwischen René Girard
und Raymund Schwager iiber die Angemessenheit der Rede vom Opfer im christlichen Kontext
(Innsbruck: Tyrolia, 2012), 66—126.
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zwraca si¢ ku wszechobecnemu fenomenowi rytualnych ofiar, pojmujac je
jako centralny rytuat ludzkiej kultury. Stawia przez to zatozenia wspodtczes-
nych krytykow religii traktujacych religie jako spolecznie drugorzedny kom-
pleks radykalnie pod znakiem zapytania. Dla pierwotnych spoleczenstw —
spoleczenstw, ktére nie znajg centralnego monopolu witadzy i instytucji
z nim zwigzanych, a zatem bezbronnych i zatopionych w szale mimetyczne;j
rywalizacji — to wlasnie rytuaty religijne majg warto$¢ konstytutywna. Nie
zostaty one jednak $wiadomie wprowadzone. Sg raczej owocem funda-
mentalnego kryzysu pierwotnej grupy i niemal spontanicznie odnalezionego
scenariusza przetrwania. Sg zatem jakby wynikiem ,cudu”, ktéry miat
miejsce u szczytu szalenstwa mimetycznego. Girard dekonstruuje ten ,,cud”
jako wydarzenie kozta ofiarnego. W sposob niemal mechaniczny kanalizuje
ono agresywnos¢ mimetycznych sobowtoréw, porzadkujac w ten sposob cale
zycie prymitywnego spoleczenstwa i zapewniajgc tym samym przezycie
ludziom za$lepionym mimetyczng rywalizacja*!. Tg teza, uprawdopodobnio-
ng dzieki transkulturowemu mechanizmowi polowania na kozly ofiarne,
Girard kwestionuje wigec wszystkie teorie umowy spotecznej, zaktadajace
przeciez racjonalne dziatanie ewolucyjnych prymatow, ktore w kontekscie
rozszalatej mimesis nie jest oczywiste.

Jakie podstawowe zatozenie kieruje ta cze$cig teorii mimetycznej? W swie-
cie, w ktorym instynktowne zachowanie ustgpowato miejsca mimetycznie
ustrukturyzowanemu pragnieniu, ale w ktorym instytucje spoleczne jeszcze
nie istniaty, rywalizacja i przemoc wszystkich przeciwko wszystkim musiata
zamieni¢ si¢ w przemoc wszystkich przeciwko jednej przypadkowej ofierze.
Ta nowa konfiguracja mimetycznej rywalizacji, ktora nigdy wczesniej nie
istniala, umozliwila kosztem ofiary wyrzuconej i zabitej w Slepym gniewie
pokoj i jakis pierwotny ,,porzadek spoteczny”. Zmiana ta oznacza fundamen-
talny kulturotwérczy zwrot® od chaosu do porzadku, od odrdznicowania do
pierwszej roznicy. Postrzeganie réznicy miedzy grupg a ofiarg: ,,my tutaj,
ofiara tam”, generuje kategorie przestrzeni. Powrét do kryzysu przezytego
»przed” i namacalny spokoéj ,,po” generuje takze kategorie czasu. Sednem

24 Por. René Girard, Widziatem szatana spadajqcego z nieba jak btyskawica, thum. Ewa Bur-
ska (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 2002), 106: ,,Ludzkie spoteczenstwa sa dzietem pro-
cesOw mimetycznych, zdyscyplinownych przez ryt. [...] Mysle, ze ludzkos¢ jest corka tego, co re-
ligijne”; tenze, Poczqtki kultury, ttum. Michat Romanek (Krakow: Znak, 2006), 84: ,ludzkosé¢
jest corka religii”.

25 Schwager rozpracowat kongruencje tej koncepcji z biblijna wizja poczatkéw ludzkosci zawar-
tej w Ksiedze Rodzaju. Por. Raymund Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kon-
tekscie ewolucji, inzynierii genetycznej i Apokalipsy, thum. Jerzy Hanusz (Tarnéw: Biblos, 2002).
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przemiany jest powstanie ,,falszywej transcendencji” zrodzonej przez mecha-
nizmy projekcji zarowno zla, jak i dobra. Przemoca wydalona ofiara jest dla
oslepionego agresja tlumu uciele$nieniem zta, czym$ co mozna by nazwac
mysterium tremendum. Jej zabojstwo przynosi tejze to grupie jednak spokoj,
umozliwiajac jej przezycie. Wydalona ofiara przeksztatca si¢ wigc automa-
tycznie w zrodto blogostawienstw, jest jakby mysterium fascinosum, jest
dawca zycia. ,,Ludy nie wymyslaja swoich bogdéw, lecz ubdstwiaja swoje
ofiary”?®. Tak scharakteryzowal Girard sedno religijnosci poganskiej, zdeter-
minowanej przez mechanizmy mimetyczno-ofiarnicze, zrodzonej wi¢gc z me-
chanizmu kozta ofiarnego. Tego typu bdstwa sg pelne przemocy, zadajg cia-
gle nowych krwawych ofiar gwarantujacych porzadek i dajacych wiasnie
przez to ich zadanie tym wspolnotom zycie?’. Rytualnie sktadane ofiary nie
sg wigc btgdem nieoSwieconych kultur, sg raczej gwarantem stabilizacji i po-
koju. Jest to jednak stabilizacja polegajaca na klamstwie w pewnym sensie
podobnym do klamstw pozadania mimetycznego. Kluczowe pojgcie méco-
nnaissance (niewiedza, niezrozumienie, nierozpoznanie, ignorancja, nie-
$wiadomo$¢), bedace pojeciem ,kluczowym” dla catego systemu Girarda®,
odgrywa wigc centralng role w percepcji tego, co okresla on jako sacrum®.
Sekret tak zrekonstruowanej sakralnosci polega na tym, ze zawiera ona mini-
mum zrytualizowanej, a tym samym rowniez ulegitymizowanej przemocy
wobec rytualnie wykluczonych, poniewaz ,,ofiarowanych” koztow ofiarnych.

Skad Girard czerpie swoja intuicj¢ do analizy rytuatéw i mitow z per-
spektywy przekraczajacej granice sakralnej méconnaissance? Odpowiedz
jest zaskakujaco prosta: z Biblii. W odroznieniu od gléwnych nurtow egze-

26 Girard, Widziatem szatana, 82.

27 Religijnosé tego typu wyptywa z funkcjonalnego rozumienia religii (por. tutaj przypis 6.).
Kultowym wypetnieniem tego typu religijnosci jest kwalifikacja logiki rynkowej kapitalizmu ja-
ko zjawiska religijnego. Por. Walter Benjamin, ,,Kapitalismus als Religion®, w: Gesammelte
Schriften, t. VI (Frankfurt a. M., Suhrkamp, 1991), 100-102. Jest to religia radykalnie uwolniona
od ,,dogmatow i teologii”, krotko rzecz biorac, religia bez konkretnych tresci, a wige ,.religia czy-
sta, oparta wylacznie na kulcie, by¢é moze najbardziej skrajna, jaka kiedykolwiek istniata”. Dok-
tryna i tresci wiary sa drugorzgdne, nie ma w niej nawet wzmianki ,,0 imieniu Boga”. Kult, o kto-
rym tu mowa, redukuje si¢ do produkcji i konsumpcji. Produkujemy, aby konsumowac, konsu-
mujemy, aby produkowac.

28 Por. Straczek, Konwersja, 160-163.

2 René Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde. Recherches avec Jean-
-Michel Oughourlian et Guy Lefort (Paris: Grasset, 1978); po polsku tylko fragmenty: Rzeczy
ukryte od zalozenia $wiata (fragmenty), thum. Mirostawa Goszczynhska, Literatura na Swiecie
nr 12(1983): 74-182. Girard definiuje sacrum jako sume ,,wymagan utrwalajacych si¢ w ludzkiej
$wiadomosci przez uczestnictwo w kolektywnym transferze spolaryzowanym ku ofierze pojedna-
wczej w warunkach kryzysu mimetycznego”. Tamze, 107-108.
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gezy liberalnej traktujacej literature¢ biblijng analogicznie do mitéw, ten
teoretyk literatury intuicyjnie powraca do perspektywy ojcow Kosciota trak-
tujacych Objawienie jako $§wiadectwo prawdy w konteks$cie klamstw mito-
logicznych®®. Rzeczy ukryte od zatozenia $wiata prezentuja antropologiczne
uzasadnienie prawdy biblijnej’!. Jej przestanie dostownie odwraca na opak to
ofiarnicze futro kamuflujace dotad przemoc spoteczng. Rzeczywiste koszty
cywilizacji stajg si¢ widoczne. Stary Testament nie ubdstwia przeciez i nie
kamufluje ofiar czynigc z wiktymizowanych ludzi dary przyjemne Bogu.
Wrecz przeciwnie: ukazuje ich niewinno$¢ i dezaprobate aktow tego typu
przez Boga. Widoczna staje si¢ przez to krew ofiary: cena, ktora zaptacit
jako koziot ofiarny zwiktymizowany cztowiek. Objawienie w tymze to kon-
tekscie jest jakby o$§wieceniem co do natury samego mechanizmu i konkret-
na drogg, prowadzaca do pojednania, a wigc do zjednoczenia ludzi w nowy
sposob. Prekursorami tego porzadku byli prorocy z ich zwigzla formuls: za-
miast krwawych ofiar i aktéw wiktymizacji konieczne jest prawo i sprawie-
dliwos$¢ spoleczna. Dlatego tez wspdlnota na cudzy koszt, a zatem i mecha-
nizm kozta ofiarnego sg czyms, co uwtacza godnosci ludzkiej. Przynajmnie;j
w teorii. Objawienie nie prowadzi bowiem automatycznie do nawrdcenia na
nowe drogi kultury spolecznej, przyczynia si¢ najpierw raczej do wzrostu
do$wiadczen przemocy. Postawienie pod znakiem zapytania wiktymizacji
jako skutecznej drogi tamujacej nieokreslona przemoc znajduje przeciez
swoja pierwsza konsekwencje w aktach wiktymizacji samych prorokéow. Los
prorokOw wysuwa teraz najwazniejsze pytanie o inspiracj¢ prorockg i o zré-
dto ich sity. Czy ta sila jest jakie$ czlowieczenstwo odkryte w opozycji do
Boga? Patrzac na dramatyzm catej tej drogi i jego rozwigzanie, odnajdujemy
inng odpowiedz. I odnajdujemy tez catkiem nowe §lady Boga, slady wycho-
dzace poza mimetycznie uwarunkowane ,,pieklo sobowtéréw”, jak rowniez
poza granice ,horyzontalnej transcendencji”. Centrum do$wiadczenia jej
mocy wydawat si¢ sam rytuat. Praktyka religijna jest tam identyczna z socja-
lizacja rytualng. W odrdznieniu od tego typu religijno$ci prorok do$wiadcza

30 Mit jest [...] klamstwem, ktore ukrywa zatozycielski lincz i ktore opowiada nam o bogach,
ale nigdy o ofiarach, ktorymi ci bogowie zazwyczaj byli. Nast¢pnie rytuat powtarza t¢ pierwsza
ofiarg (pierwsza ofiara prowadzi do szeregu ofiar zastepczych: dzieci, mg¢zczyzni, zwierzeta, rozma-
ite dary) [...] a powtarzanie rytuatlow daje poczatek instytucjom”. Girard, Apokalipsa tu i teraz, 63.

31 Podobnej interpretacji pism biblijnych w perspektywie przedstawionej przez Girarda w Sa-
crum i przemoc, i to w tym samym czasie, kiedy ten pracowal nad swoim trzecim ,,duzym” dzietem
(Des choses cachées depuis la fondation du monde), dokonat tez innsbrucki dogmatyk Raymund
Schwager — Brauchen wir einen Siindenbock. Gewalt und Erlosung in biblischen Schriften (Miin-
chen, 1978) (obecnie w RSGS't. 2 (2016).
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Boga w kategoriach osobowych, transformujacych z pozycji transcendencji
wertykalnej doswiadczenie wyzej wymienionego piekta. Do§wiadczony nie-
malze intuicyjnie Bog zwraca si¢ do proroka jako do partnera, powotujac go,
nawiazujac z nim zwigzek, czg¢sto nawet bardzo intymny. Dokladnie w tym
kontekscie zrozumienie religii jako nietuzinkowej relacji czlowieka z ,,Bo-
giem prawdy”, a tym samym docenienie tego, czym jest nawrdcenie ku
prawdziwemu Bogu, otrzymuje tutaj swoja niezastagpiong wartos¢. W odroz-
nieniu od logiki bostw poganskich, prawdziwy Bog objawienia stoi po stronie
wiktymizowanej ofiary, ofiary jakze to cz¢sto wotajacej o zemste do Boga,
ofiary milczacej, ofiary ufajacej, ze to wlasnie Bog bedzie jej wybawicielem??.

Struktura tekstu wszystkich ksigg prorockich, a przede wszystkim Deu-
tero-Izajasza, Psalmow lamentacyjnych i Ksiggi Hioba przedtuza si¢ w nowo-
testamentalnych opisach meki. Objawiajg one Jezusa, jako niewinnie skazang
ofiarg, ktora uczyniono koztem ofiarnym par excellence. W odréznieniu od
bostw poganskich ukazuja one Jezusa jako Boga nie z powodu Jego $mierci
na krzyzu. Wrecz przeciwnie: to wilasnie dlatego, ze On jest Bogiem nie-
majacym z przemocg nic wspdlnego, Jezus umiera na krzyzu w $wiecie
pelnym przemocy. Przesladowana, umgczona i w koncu tez ukrzyzowana
ofiara — zwiktymizowana tak samo, jak miliony ofiar przesladowanych w hi-
storii ludzko$ci, zaszeregowana wigc w poczet ofiar przemocy tego $wiata —
ta jedna konkretna Ofiara umiera w sposob unikalny. Pisma Nowego Testa-
mentu (szczegodlnie za$ Ewangelie) przedstawiajg t¢ $mier¢ jako $mier¢
ofiary absolutnie niewinnej, umierajacej nie tylko w postawie zupetnie wolne;j
od przemocy i jakichkolwiek zadan odwetu, lecz rowniez w postawie pozba-
wionej rezygnacji i sceptycyzmu co do mozliwosci dekonstrukcji wydarzen.
Dlatego tez zmartwychwstanie Jezusa jest dekonstrukcja bostw sakralnych.
Czynigc to, Ewangelie dokonuja dekonstrukcji wszystkich ludzkich religii
i kultur dos$¢ skutecznie kamuflujgcych przemoc, umozliwiajacych przez to
rozwoj rodzaju ludzkiego, a tym samym postep kulturowy tego, co potocznie
nazywamy humanizmem. Tego typu dekonstrukcja szokuje, ukazuje bowiem
system ofiarniczy nie tylko jako jeden z istotnych elementéw cywilizacji,
lecz wregcz jako motor hominizacji (i to w kontekscie procesow ewolucyj-
nych, proceséw dokonujgcych si¢ zawsze na koszt innych).

32 Egzystencjalne uwrazliwienie na los ofiary Girard zawdzigcza oczywiscie swojemu do-
$wiadczeniu, i to nie tylko jako mozliwa ofiara choroby rakowej. Rowniez los mtodszego, cier-
piacego na depresj¢ brata, Antoine, ktory popehnit samobojstwo, pozostawil slady na mtodym
jeszcze myslicielu. Haven (Evolution of Desire, 104—105) wspomina kryzys, w jakim znalazta si¢
rodzina Girardéw w latach 1961-1962 ($mier¢ ojca i brata, poczucie winy i pytanie, czy on byt
,kozlem ofiarnym rodziny”).
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Odczytujac pasj¢ Jezusa i Jego ukrzyzowanie jako szczyt dekonstrukcji
Swiata opartego na procesach ofiarniczych, przedstawiajac wiec Krzyz jako
zrodto wiedzy i o$wiecenia o procesach cywilizacyjnych, a Jezusa jako
czlowieka radykalnie wolnego od przemocy, Girard wypetnia przede wszyst-
kim postulaty wypltywajace z jego epistemologicznego i egzystencjalnego
nawrocenia. Sam autor reflektuje ten zwigzek w swojej monografii o Szek-
spirze, napisanej ponad dziesi¢¢ lat po Rzeczach ukrytych. Szekspir jest tam
ukazany jako autor, ktéry w swoim zyciu i w swojej tworczosci doswiadczyt
nawrdcenia. Wyraznym wregcz dowodem tego jest jego Zimowa opowiesé,
wykazujaca podobienstwa do ,,pewnych scen zmartwychwstania w Ewan-
geliach”. Girard posuwa si¢ nawet krok dalej, twierdzac:

Wszelkie pisarstwo przywracajace moc mimetycznej prawdzie o stosunkach mig-
dzyludzkich ma swoj poczatek w doswiadczeniu duchowym, ktére moze opisaé
si¢ jako skrucha, tak jak w Zimowej opowiesci lub — metaforycznie — jako
$mier¢, choroba lub inny rodzaj indywidualnej katastrofy, do ktdrej przeszcze-
piono symbolizm zmartwychwstania. Mimetyczne zamknigte koto [...] jest nie
dajaca si¢ zmanipulowa¢ strukturg ludzkiego konfliktu rozpoznang explicite je-
dynie w zydowskim i chrzescijanskim Pismie Swictym. Wszyscy wielcy pisarze
implicite rozpoznaja t¢ prawde, ale nie wszyscy czynig ja tak jawna. Na prze-
szkodzie stoi ignorancja, uprzedzenia i inne czynniki. [...] Samo przezycie [...]
odwzorowuje ‘Smier¢ i zmartwychwstanie’*>,

Tak sformutowana radykalna apologia prawdy biblijnej dokonujgca de-
konstrukcji wszechobecnej religii umozliwiajacej porzadek spoteczny na
koszt innych, stawia nie tylko pod znakiem zapytania przekonania o nie-
winnym i ,,zdrowym poganstwie”. Wskazuje ona tez na potowiczng prawdg
liberalnych pozycji kamuflujacych czesto koszty liberalizmu®*. Rytualy
ofiarnicze i mity stabilizowaty porzadek spoteczny dawniej, a ich racjonal-
nos¢ czyni to tez i dzis. I w jaki to sposob? Przez kamuflowanie, czyli zakry-
wanie ofiar zycia spotecznego. Zastaniajac je projekcjami, przedstawiajac je
jako winne swojego losu, mity usprawiedliwiaja spotecznos$¢. Zakorzeniona
w tradycji biblijnej teoria mimetyczna przeswietlajagca mechanizmy powodu-
jace chaos i porzadek spoteczny, widzi w chrzescijanstwie radykalng trans-

3 René Girard, Szekspir. Teatr zazdro$ci, thum. Barbara Mikotajewska (Warszawa: Wydaw-
nictwo KR, 1996), 423.

34 Przemiany zwiazane z biblijnym procesem rehabilitacji ofiar sprawity, ze mitotworcza $wia-
domos¢ zbiorowa przestala funkcjonowac jako skuteczne narzedzie samooktamywania. Wszystkie
mity, stare i nowe, zatamuja si¢ pod naporem prawdy objawienia”. Straczek, Konwersja, 203.
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formacje kultury, majacg swe jadro nie w mechanizmie kozta ofiarnego, lecz
w $wiadomym procesie pojednania. Precyzyjnie opisuje znaczenie tego po-
dejscia teoretycznego do analiz wspotczesnosci Bogumit Straczek: ,,W isto-
cie wigc chrzescijanstwo jest, zdaniem Girarda, niedostrzegalnym fundamen-
tem nowoczesnosci, gdyz pod wptywem objawienia narody i spoteczenstwa
z pasja poszukuja sposoboéw wyjscia z btednego cyklu gwaltownego mime-
tyzmu. Ciggle i na nowo daza do budowania nicofiarniczego porzadku kul-
turowego, obierajac sobie za cel poprawe losu stabych i pokrzywdzonych”*.

3. TEORETYK APOKALIPSY

,Biblijna transformacja dokonala [...] istotnego przewrotu w dziejach re-
ligii. Sprawita, ze ludzko$¢ niekoniecznie musi by¢ skazana na zamknigcie
w dawnym systemie kanalizowania przemocy”*®. Transformacja ta nie stwo-
rzyla jednak jednoznacznej sytuacji. Powstata najpierw kultura dwuznacznosci:

Niewiarygodny paradoks, ktorego nikt nie moze zaakceptowacé, polega na tym, ze
mgka Panska rownoczesnie wyzwolila zarowno przemoc, jak i Swigtos¢. Sacrum,
ktore powraca od dwoch tysigcy lat, nie jest wigc jego archaiczng forma, ale takim
sacrum, ktore ulegto satanizacji w wyniku $wiadomosci, jaka o nim mamy; i ktore
samymi swoimi okruciefistwami wskazuje na nieuchronnoéé paruz;ji*’.

35 Tamze.

36 Tamze.

37 Girard, Apokalipsa tu i teraz, 18. Analizy problemu przemocy zwigzanej z kulturg chrzesci-
janska ulegly powaznej zmianie w trakcie rozwoju teorii mimetycznej. W ksiazce Des Choses
cachées depuis la fondation du monde znajduje si¢ obszerny rozdzial na temat ,historycznego
chrze$cijanstwa” (306—354; tekstu tego nie ma w polskim thumaczeniu). Girard taczy tam chrze-
Scijanska kulture przemocy z nieporozumieniem co do kwestii ofiarniczej koncepcji Krzyza. Ta-
kie falszywe zrozumienie Krzyza jako ofiary podobnej do archaicznego sacrum wyzwolito u chrze-
Scijan mentalno$¢ przesladowcza, ktora to Girard radykalnie potgpil. Pozycje te pdzniej ostabit.
Por. René Girard, Koziof ofiarny, thum. Mirostawa Goszczynska (Lodz: Wydawnictwo Lodzkie,
1987), 297: ,,0d czaséw Konstantyna chrzescijanstwo odnosi triumfy w domenie wtadzy jako
takiej 1 bardzo szybko zaczyna wspiera¢ swoim autorytetem przesladowania [...] Chrze$cijan-
stwo, podobnie jak wiele innych przedsiewzig¢ religijnych, ideologicznych i politycznych, dokad
jest stabe, podlega przesladowaniom, a kiedy jest silne, samo staje sie przesladowca. Taka wizja
chrzescijanstwa — rowniez przesladowczego czy nawet bardziej przesladowczego niz inne religie
— raczej wzmocnila niz ostabita zdolnos¢ $wiata zachodniego do rozszyfrowania przesladow-
czych przedstawien”. W ksiazce Apokalipsa tu i teraz (82) Girard ostro krytykuje swoja pierwo-
tng pozycj¢: ,,Krytyka chrzescijanstwa historycznego na rzecz pewnego rodzaju chrzescijanstwa
esencjalnego, ktore — jak sadzitem — ujatem na sposdb heglowski, byta absurdem”.
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Napigcie, jakie istnieje miedzy rozwigzaniem kryzysu poprzez mecha-
nizm kozta ofiarnego a szansg dang ludzkos$ci poprzez objawienie biblijne,
prowadzi tez coraz wyrazniej ku destrukcji w skali §wiatowej. Jesli rozumie
si¢ nowoczesno$¢ jako proces wyzwalania mimetycznego pragnienia i po-
zadania na poziomie globalnym, to podazajac za Girardem trzeba postawic
czgsto wyciszane, a przeciez zasadnicze pytanie, jak nasza nowoczesno$¢
chce przywroci¢ kontrole nad swoim eksperymentem z globalizacjg rywali-
zacji i zwigzanej z nig zazdrosci? Trzezwe spojrzenie na naszg terazniejszosé
w tym kontek$cie moze wygenerowac tylko sarkastyczny wniosek: nie tylko
dzigki wszechobecnej reklamie wyzwalamy bez granic nasze pragnienia,
a agresywnos¢ i frustracje zrzucamy na niezliczone kozly ofiarne. Strategia,
ktora funkcjonowala w $wiecie opanowanym przez sakralng méconnai-
ssance, staje sic jednak coraz bardziej niemozliwa®™. W swoim ostatnim
dziele Girard wraca wigc do radykalnej alternatywy motywujacej jego pier-
wsze kroki na drodze prowadzgcej do powstania teorii mimetycznej: nawro-
cenie albo katastrofa doswiadczalnego $wiata — tertium non datur!

Biorac autora za stowo, Andrzej Gielarowski analizuje calg teori¢ mime-
tyczng w perspektywie apokaliptyki. W ksiazce O mozliwym koncu kultury
prezentuje girardowska wizje $wiata siggajacg przeciez poczatkoéw homini-
zacji, a tym samym archaicznych religii wywodzacej si¢ z nich kultury,
borykajaca si¢ ciagle z mozliwoscia autodestrukcji. Sacrum i przemoc ze-
pchnelo te alternatywe co prawda na drugi plan. Jak juz wcze$niej przedsta-
wiono, mechanizm kozla ofiarnego umozliwit racjonalne ujecie wspotzycia
opanowanych przez mimetyzm ludzi. Objawienie biblijne jako wyrazny
przedmiot refleksji teorii mimetycznej odstonito t¢ logike jako logike pogan-
skiej religijnosci. Odstonigcie to ma radykalne konsekwencje.

Ustanowione przez mord zatozycielski, lecz zdjete przez meke Panska okowy,
wyzwalaja teraz przemoc na skal¢ planetarna, a my nie mozemy ponownie tych
wiezOow nalozy¢, poniewaz teraz wiemy, ze kozly ofiarne sg niewinne. Mg¢ka

38 B. Straczek (Konwersja) twierdzi, ze tego typu niewiedza prowadzi teraz do tego, ze ,,lu-
dzie zwalczaja przemoc, odwotuja si¢ ciagle do innej, jeszcze bardziej gwaltownej przemocy”
(163). Nawiazujac do Freuda i Nietzschego, Straczek wskazuje na myslicieli obsesyjnie zabezpie-
czajacych si¢ przed prawda, ktorg sami odkryli, wrecz wypedzajacych t¢ prawde z wlasnej $wia-
domosci. Wskazoéwki tego typu prowadza do centralnego wniosku, jezeli chodzi o nawrdcenie:
,»Ostatecznym celem hermeneutyki konwersji jest doprowadzenie cztowieka nie tylko do okreslo-
nego stanu wiedzy, ale i do prawdziwej madrosci, ktéra polega na przeksztalcaniu biernosci i ule-
glosci wobec przemocy w radykalne wyrzeczenie si¢ jej. W tym ujeciu konwersja poznawcza sta-
nowi warunek mozliwosci konwersji etycznej” (166).
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Panska raz na zawsze ujawnita ofiarnicza genez¢ ludnosci. Zdemontowala sa-
crum i ujawnila zawartg w nim przemoc™®.

Ukazujac wiec Krzyz Jezusa jako zrodto wiedzy o mechanizmie, teoria
mimetyczna uzasadnia chrze$cijanstwo jako ,,zrodlo wiedzy o przemocy,
ktora moze doprowadzié¢ do konca naszej kultury i $wiata”*’. Tak radykalna
tezg zdaje si¢ lekko modyfikowac ocena islamu jako religii.

Osobiscie odnoszg wrazenie, ze ta religia podpierata si¢ Biblia, zeby ponownie
stworzy¢ religi¢ archaiczng silniejszg niz wszystkie inne. [...] Mimo Ze nie ma
juz religii archaicznej, wyglada, jak gdyby pojawila si¢ inna, ktora utworzyta si¢
kosztem Biblii — odrobing przeksztalconej Biblii. Bylaby wiec religia archaiczng
wzmocniong udzialem Biblii i chrzescijanstwa. Religia archaiczna znikta w obli-
czu Objawienia judeochrzescijanskiego, a islam przeciwnie — nadal trwa. Pod-
czas gdy chrzescijanstwo znosi ofiar¢ wszegdzie, gdzie wkracza, wydaje sig, ze
islam pod wieloma wzgledami umieszcza si¢ przed tym zniesieniem*!.

Ale czy to znaczy, ze islam moglby by¢ inng odpowiedzig na kryzys po-
wstaty przez Objawienie? Girard takiej mozliwosci nie widzi. ,,Koran zrozu-
miat kwestie, ktoérych nie rozumie mentalnos¢ laicka, a mianowicie to, ze
ofiara zapobiega odwetom. Pozostaje jednak faktem, ze ta problematyka
znikta z islamu tak samo, jak znikta z mysli zachodniej”**. Dygresje na temat
islamu jako swoistej formy religii archaicznej musza by¢ poglgbione wska-
zo6wka na zmian¢ pogladow Girarda co do radykalnego przeciwstawienia
prawdy objawionej i ktamstwa mityczno-rytualnego. Na miejsce logiki kon-
wertyty wchodzi stopniowo wizja cato$ciowa, mdwiaca coraz wyrazniej
o paradoksalnej jednosci wszystkich religii®.

3 Girard, Apokalipsa tu i teraz, 68.

40 Andrzej Gielarowski, O mozliwym korcu kultury. Apokaliptyka René Girarda (Krakow:
Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, 2021), 40. M. Korusiewicz (Geome-
trie kultury, 184) kwalifikuje apokaliptyke jako ,,ostatni okres w rozwoju teorii mimetycznej”.

41 Girard, Apokalipsa tu i teraz, 345-346. Uwagi na temat islamu sa zwigzane z refleksja na
temat terroryzmu islamskiego, bedacego ,,sytuacja oryginalng, ktora wykorzystuje kodeks islam-
ski, chociaz nie nalezy do klasycznego islamu”. Tamze, 346.

4 Tamze, 347.

43 Girard uzywa pojecia: paradoxale Einheit aller Religionen (po raz pierwszy?) w roku 1995
w swoim artykule znajdujacym si¢ w ksigdze pamiatkowej poswigconej R. Schwagerowi z okazji
jego 60. urodzin. Por. René Girard, ,,Mimetische Theorie und Theologie”, w: Vom Fluch und
Segen der Siindenbocke, red. Jozef Niewiadomski i Wolfgang Palaver (Thaur: Kulturverlag,
1995), 15-29, tu: 27. Pozycja ta odpowiada w gruncie rzeczy nauce II Soboru Watykanskiego
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Jaka wiedz¢ zawieraja zapowiedzi apokaliptyczne znajdujace si¢ w ewan-
geliach synoptycznych?

W dzisiejszych czasach przemoc zostala rozpgtana na skale globalna, doprowa-
dzajac do tego, co przewidzialy apokaliptyczne teksty: do zatarcia réznicy mig-
dzy katastrofami wywolanymi przez natur¢ i wywotanymi przez ludzi, migdzy
naturg a wytworem cztowieka: globalne ocieplenie i podniesienie poziomu wod
nie sg juz dzi$ metaforami®,

Czasy ostateczne w zrozumieniu Nowego Testamentu nalezy wigc utoz-
samié ze wspotczesnoscig®. Czy wiec Objawienie biblijne, a moze i tez sam
Bog sa przyczyna grozacej katastrofy? Juz w Des Choses cachées depuis la
fondation du monde Girard w sposob niemalze genialny usytuowat scena-
riusz apokaliptyczny w kontekscie historii stwarzanej przez czlowieka. Od
momentu zrzucenia pierwszej bomby atomowej tradycyjna interpretacja bi-
blijnych opisoéw katastrofy apokaliptycznej zostata empirycznie sfalsyfiko-
wana. Aby rozpetaé przemoc wymiarow kosmicznych, ludzkos¢ Boga nie
potrzebuje*®. Wystarcza $rodki, ktore sama wyprodukowata. Fakt ten jednak
nie usuwa Boga z historii ludzkiej. Apokalipsa jako mozliwe dzieto cztowie-
ka objawia wiec tylko najbardziej bolesng prawde¢ antropologiczna: ,,Jestes-
my chrzeécijanami w sposéb niewystarczajacy”*’. Dlatego tez mozliwa
destrukcja moze by¢ pojeta jako: ,taska apokalipsy”, jako kryzys, wrecz
jako kairos*® stawiajacy nas przed radykalng alternatywa: albo destrukcja,
albo rozpoznanie sytuacji niosgce nadziej¢ na pokonanie kryzysu i uniknie-
cie ostatecznej katastrofy. Na czym polega to nawrdcenie do petniejszego
chrzescijanstwa?

zawartej w deklaracji Nostra aetate. Analizy implikacji tezy o paradoksalnej jednosci wszystkich
religii mozna znalez¢é w: Mimetic Theory and World Religions, red. Jozef Niewiadomski i Wolf-
gang Palaver (East Lansing: Michigan State University Press, 2017).

4 Girard, Apokalipsa tu i teraz, 17.

4 Por. Gielarowski, O mozliwym korcu, 131-145.

46 Girard, Des Choses cachées depuis la fondation du monde, 342-349.

47 Girard, Apokalipsa tu i teraz, 16.

4 Takimi pojeciami opisuje A. Gielarowski (O mozliwym koricu, 19) znaczenie apokaliptyki
Girarda. Ma ona — zdaniem autora — wrecz soteriologiczne znaczenie: ,,Myslenie apokaliptyczne
moze nas [...] (przynajmniej na jaki$§ czas) uratowac od katastrofy, ale tylko pod warunkiem, ze
otworzymy si¢ na prawde o apokalipsie i wyrzekniemy si¢ przemocy, a wigc nawrdcimy sig.
Trudno$¢ lezy w tym, ze im bardziej apokaliptyczny koniec kultury jest prawdopodobny, tym
mniej moéwimy o nim” (23).
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Tym, co najistotniejsze w chrzescijanskim ujgciu nawrdcenia, jest jego rady-
kalizm, a w kazdym razie wydarzeniowos¢, ktére owocuje radykalnym zwrotem
W zyciu, nie majagcym nic wspolnego z powrotem do tego, co byto, nawet gdyby
szto o powrot do poczatku. Ten zwrot dokonuje si¢ najczesciej pod wptywem sity,
ktora, jak w przypadku Szawta z Tarsu, przychodzi z zewnatrz i do tego stopnia
ingeruje w zycie cztowieka, ze nawrocenie nie wydaje si¢ wolnym aktem, lecz
dzietem Boga. W akcie nawrdcenia rodzi si¢ nowy cztowiek, ktory otrzymuje,
jak Szawel na drodze do Damaszku, nowa tozsamo$¢ i nowe widzenie $wiata®.

Wynikiem tego wydarzenia jest postawa nasladowania Chrystusa, wyzwa-
lajaca cztowieka z sidet pozadania mimetyczego. Odpowiadajac na suges-
tywne pytanie swojego rozmoéwcy B. Chantre’a, Girard precyzuje t¢ relacje
wskazujac na augustynska formute Deus interior intimo meo 1 okreslajac je
jako mediation intime®. Ustawione w takim kontekécie:

nasladowanie Chrystusa polega na dotarciu do pragnienia ukrytego w najgleb-
szych strukturach ludzkiej podmiotowosci, a pragnienie to jest boskim pierwias-
tkiem w cztowieku i stanowi rdzen jego cztowieczenstwa. [...] To ukryte pra-
gnienie przesadza o tym, kim naprawdg jest cztowiek w swej najglebszej istocie.
Dotarcie do poznania miary jego czlowieczenstwa pobudza w nim impuls do
przyjecia postawy ukierunkowanej na autentyczng przemiang’'.

1. TEOLOG?

Czy i w jakim stopniu ten mys$liciel religijny byt tez teologiem? Odpo-
wiadajgc na to pytanie w sposob anegdotyczny, mozna by wskaza¢ na liczne
uwagi Girarda podczas roznych konferencji wskazujace na Raymunda
Schwagera, ktorego Girard uwazal nie tylko za jednego z najlepszych

4 Tak opisuje wydarzenie nawrdcenia A. Gielarowski w O mozliwym koricu, 200. Jako Zrodto
podaje zbior esejow Girarda: La conversion de [’art (Paris: Carnet Nord, 2008), 194. Girard
podkresla tam, ze ani conversion, ani metanoia nie oddaja tego szoku, jakiego doznat §w. Pawet
na swojej drodze do Damaszku. Straczek (Konwersja, 134) wskazuje na analogie mi¢dzy do-
$wiadczeniem konwersji w sensie literackim u bohateréw genialnych powiesci a do§wiadczeniem
religijnym, nawet ,,stricte chrze$cijanskim”. Chodzi tu o moment, w ktéorym autor-bohater, ,,na
skutek odkrycia prawdy o sobie, zrywa z wlasng przesztoscig i staje przed wizja nowego, odmie-
nionego zycia”.

30 Girard, Apokalipsa tu i teraz, 206. Straczek (Konwersja, 325) ttumaczy angielskie innemmost
mediation jako ,,najglebsze posrednictwo”.

31 Straczek, Konwersja, 326.
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przyjaciol, ale tez za teologa odpowiedzialnego za ten wymiar teorii mime-
tycznej. Od pierwszego listu napisanego w 1974 roku™, przez wtedy jeszcze
redaktora jezuickiego periodyku Orientierung do $mierci pdzniejszego juz
dogmatyka na uniwersytecie w Innsbrucku w roku 2004, Schwager byt nie
tylko zafascynowany tym francuskim myslicielem®, ale takze Girard pozo-
stawat pod wplywem mysli jezuity, przyjmujac i kreatywnie przeksztatcajac
jego podstawowa koncepcje chrystologiczna®. Pierwsza proba korektury ze
strony innsbruckiego dogmatyka dotyczyta kwestii zdolnosci cztowieka do
rezygnacji z przemocy. Schwager uwazal, ze moze to by¢ tylko mozliwe pod
wpltywem Ducha Swictego®. Gléwna i chyba najbardziej gleboka korekte
przyniosta dluga dyskusja na temat teologicznej oceny wartos$ci Smierci Je-
zusa na krzyzu*®. Marta Korusiewicz podkresla systematyczng warto$é tych
kontaktow:

Otwarte wkroczenie w dziedzine teologii, w mojej opinii, przynosi cenne wska-
zowki co do krytycznej analizy dorobku Girarda, a takze pozwala na pewna ‘czy-
stos¢ intencji’ zaré6wno autorowi, jak i jego czytelnikom. Powigzania z teologia
dramatyczng [nurtem teologicznym zainaugurowanym przez Schwagera — przyp.
J.N.], wynikajace ze zbieznych celow [...] pozwalajg tez na ich wzajemne roz-
swietlenie. W przypadku koncepcji Girarda wynikiem tej wymiany i wspotpracy
jest znacznie bardziej wywazona i przemyslana kwalifikacja i interpretacja ofiary
Krzyza, ktéra pozwolita na ztagodzenie radykalnych podziatow ‘wiktymizuja-
cych’ religie archaiczne i wchodzacych w konflikt nie tylko z tradycyjnym

32 Korespondencje, prowadzong w jezyku francuskim, mozna znalezé wraz z niemieckim
thumaczeniem w 6. tomie edycji dziet zebranych Schwagera. Por. Briefwechsel mit René Girard,
w: RSGS't. 6 (2014).

33 Chyba najbardziej wzruszajace jest wyznanie jezuity w liscie z 8/9 lipca 1976 roku:
,»W moich modlitwach dzigkuj¢ Bogu za to, ze On podarowat panu tak wielka madros$¢. Modlitwa
ta jest dla mnie jednocze$nie $rodkiem chroniagcym mnie przed wpadnigciem w krag glupiej ry-
walizacji, powstajacej z faktu, ze obratbym sobie pana jako modela (maitre de pensée)”. Briefwe-
chsel, 84-85 (thum. J.N.).

34 Publikowane w 1973 roku, a wigc jeszcze przed spotkaniem z Girardem, chrystologiczne
dzieto Schwagera — Jesus Nachfolge zawiera juz gtowne tezy co do oceny $mierci Jezusa na krzy-
zu 1 kwalifikacji chrzescijanskiej postawy wiary jako postawe¢ bez przemocy. Por. Raymund
Schwager, Friihe Hauptwerke, w: RSGS' t. 1 (2016),193-427.

35 Briefwechsel, 128—131 (ttum. J.N.): ,,Pozostaje jedno pytanie: Jak ludzie mogg zrezygno-
waé z przemocy? Duch Swicty przemienia powoli serca ludzkie i czyni ich zdolnymi do rezy-
gnacji z przemocy. Przy pomocy Ducha Swictego mozemy tez zrozumieé, ze w czasie zaslepienia
obarczalismy wlasng przemoca Chrystusa (i czynimy to takze ciagle gdy jestesmy zaslepieni)”.

% Niuanse tej kontrowersji dokumentuje korespondencja, por. Briefwechsel, 124-237.
Wyczerpujaca analize na tle calej teorii mimetycznej prezentuje Moosbrugger, Die Rehabilitie-
rung des Opfers, 295-362.
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odczytywaniem Ofiary Chrystusa, ale tez ze zlozono$cia materii religijno-teo-
logicznej w tej kwestii®’.

Bogumit Straczek zwraca uwage na warto$¢ innego — dla tematyki na-
wrdcenia fundamentalnego — wptywu. Chodzi tu o korekture tak centralnego
pojecia dla refleksji etycznej, jakim jest pojecie mimesis. To wtasnie
Schwager, interpretujac biblijne przekazy o stworzeniu czlowieka i o grze-
chu pierworodnym, wprowadzil do teorii mimetycznej tematyke wolnosci
ludzkiej woli. To wtasnie tego typu korekta, ktéorg — nawiasem mowigc —
sam Girard ocenit jako genialng, pozwala podja¢ taki projekt, jakim jest
rekonstrukcja mysli etycznej. Stragczek podsumowuje:

Cztowiek nie tylko podlega mechanizmom spotecznym i kulturowym, ktore nie-
rzadko nad nim dominuja i ubezwlasnowolniaja go, lecz takze moze on si¢ im
oprzeé, przezwycigzy¢ je 1 dokonywac zmian we wlasnym zyciu. Tylko przy ta-
kim ujeciu mozna przyjaé, ze przezwyciezenie kultury przemocy jest mozliwe3s.

Otwarto$¢ na logike teologii wydaje si¢ jednak mie¢ pewne granice. Do-
tycza one jednej z podstawowych prawd soteriologii, problemow eklezjolo-
gicznych, a takze wizji tego, czym moglaby by¢ refleksja na temat sakra-
mentalnych praktyk Kosciota. Jak juz wspomniano, nawrdcenie autora miato
konsekwencje dla aktywnego udziatu w Zyciu sakramentalnym®. Stawiajac
teze o nawroceniu jako zrodle poznania nie sposob nie zapytac, jaki wptyw
ma to nawrocenie na teologiczng ocen¢ chrzescijanskich rytuatow. Tym
bardziej ze w teorii mimetycznej pozycja pierwotnej demistyfikacji rytuatow
w religiach archaicznych ustgpila miejsca tezie o paradoksalnej jednosci
wszystkich religii. M. Korusiewicz zdaje si¢ przeczuwac, ze co$ tu nie tak,

ze wedlug interpretacji proponowanej przez Girarda w pierwiastku religijnym,
o paradoksalnej, wewnetrznie sprzecznej tozsamosci, na poziomie idei dominuja
jednak rezultaty procesu demistyfikacji, natomiast na poziomie praktyki powsta-
je przestrzen dla powrotu zrytualizowanych dzialan, otwiera si¢ ziemia pozornie
‘niczyja’ w kulturach zachodnich, na ktorej jednak tatwo budzi si¢ prastare sa-

37 Korusiewicz, Geometrie kultury, 218.

38 Straczek, Konwersja, 103.

% Po swoim nawrdceniu Girard cierpial nad faktem, ze jego ojciec byt zacieklym anty-
klerykalem. Na tozu $mierci w roku 1962 ojciec przyjal (w obecnos$ci syna) sakramenty, co po-
jednalo nawr6conego syna z ojcem. Por. Haven, Evolution of Desire, 104.
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crum. To jemu zawdzigczaja swoja site fundamentalistyczne racje, tak kuszace
w obliczu niejasnej, ‘niezrytmizowanej’ materii i kultury®.

Czyzby wigc praktyki sakramentalne wyrastaty z tego ,,prastarego sacrum’?
Girard na ten temat raczej milczy. Jego kongenialny interpretator, inicjator
innsbruckiej teologii dramatycznej R. Schwager, zbudowat kreatywna teolo-
gi¢ sakramentalng bazujaca na girardianskiej teorii rytu, przeksztalcajaca ja
jednak, bowiem osadzajaca ja w ,,dramacie zbawienia”®'.

Jak juz wspomniano, Girard ocenia centralng warto$¢ Krzyza jako zrédio
wiedzy. Dlatego przemiana codziennego zycia odbywa si¢ gléwnie na pozio-
mie etycznym. W swoich dyskusjach z Girardem Schwager wskazywat za-
wsze na fakt, ze prorocy, a takze Jezus nie odniesli na tym poziomie sukce-
su. Zostali bowiem ofiarami tych, ktorych chcieli etycznie nawrocié. Ich los
potwierdza co$, co mozna by nazwa¢ ,katastrofg etyki”. To wtasnie w kon-
tekscie tego doswiadczenia jest osadzona teza teologii dramatycznej o Krzy-
7u jako zrodle zycia®. Centralng prawda soteriologiczng jest transformacja
mechanizmu kozta ofiarnego przez postawe Chrystusa. List do Hebrajczy-
kow precyzuje kaptanstwo Chrystusa w kategoriach modlitwy i po§wigcenia.
Stajac si¢ ofiarg thumu Chrystus umozliwia wspolnocie nie tylko przezycie
konfliktu, lecz prawdziwe zycie ludzkie, zycie godne cztowieczenstwa. ,,0j-
cze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23,34). Stowa te objawiajg
i umozliwiajag cztowieczenstwo nieprzekreslajace czlowieczenstwa innych,
cztowieczenstwa przykrytego maskami sprawcow, ofiar i rzekomo neutral-
nych widzoéw. Paradoksalnie sg to jednak stowa bedace wyrazem ofiary,
ofiary ztaczonej przeciez z tradycja ofiarnicza ludzkosci, ale ofiary jedno-

0 Korusiewicz, Geometrie kultury, 205.

1 Na tle 6wczesnej sakramentologii Adam Pendel przedstawia znaczenie teorii rytu Girarda
dla nowej koncepcji, jaka rozpracowat R. Schwager. Por. Adam Pendel, Transformation des All-
tags. Sakramententheologie im Blickwinkel der Innsbrucker Dramatischen Theologie: Mit einer
quellenkritischen Edition der Vorlesungsmanuskripte zur Allgemeinen Sakramentenlehre von
Raymund Schwager samt den dazugehérigen Overheadfolien (Wien: Lit., 2022).

62 Centralnym dzietem teologii dramatycznej jest Raymunda Schwagera Jesus im Heilsdrama,
obecnie w RSGS t. 4 (2015). Por. tez: Jozef Niewiadomski, Dramatische Figuren des Glaubens.
Christlich glauben in den Herausforderungen von heute (Freiburg i. Br.: Herder, 2019); literatura
w jezyku polskim por. tenze, ,,Ecce Homo! — Dramatyczne podejécie do prawdy o czltowieku.
Innsbrucka teologia dramatyczna w obliczu potrzeb i wyzwan wspotczesnosci”, Studia Teologii
Dogmatycznej 1(2015): 185-207; Stanistaw Budzik, ,, Teologia dramatyczna Raymunda Schwa-
gera”, w: Schwager, Grzech pierworodny, 7-43; Stanistaw Budzik, Dramat odkupienia. Katego-
rie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Girarda, H. U. von Balthasara i R. Schwagera (Tar-
néw: Biblos, 1997).
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czes$nie te tradycje przemieniajaca. To whasnie ze wzgledu na t¢ ,,ofiarg”, te
postawe proegzystencji (sacrificium) Krzyz stat si¢ zrédlem zycia. Chrystus
sam taczy to wydarzenie Krzyza z wydarzeniem Wieczernika, gdzie w spo-
sob quasi-rytualny interpretuje czekajacy Go los. W ten sposdb sakramenty
dokonujg transformacji rytuatéw w ich girardianskiej interpretacji, stajac si¢
wydarzeniem pojednania: z Bogiem i ludzmi. Dlatego tez teologia drama-
tyczna widzi w strukturze Eucharystii odwrdcenie mechanizmu kozta ofiar-
nego. Wspodinota wiernych zbiera si¢ wokot ofiary wyznajac swoja wiasng
wing. Praktyka sakramentalna Kos$ciota taczy wigc przezywang codziennie
,katastrofe etyki” z tajemnica przemiany i przeistoczenia, ktéra dokonata si¢
w dramacie historii zbawienia. Przemiana ta dokonuje si¢ poprzez moc mito-
sci Boga: Ojca, ktory wskrzesza Ukrzyzowanego, Syna, ktéory — prowadzony
przez Ojca — zyje postawg oddania, integracji i bezwarunkowej mitosci,
i Ducha Swietego, ktory umozliwia zycie, wlasnie w dos§wiadczeniu radykal-
nej porazki. Spotykajac Chrystusa w wydarzeniu sakramentalnym przekra-
czamy lini¢ nasladownictwa, internalizujac Jego osob¢ w sposob najbardziej
gleboki, symbolicznie reprezentowany w Eucharystii przez postacie chleba
i wina, ktore to przeciez spozywamy.
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NAWROCENIE JAKO ZRODLO POZNANIA.
RENE GIRARD I JEGO TEORIA MIMETYCZNA

Streszczenie

Radykalizm mysli Rene Girarda prowokuje. Jedng z przyczyn trudnosci epistemologicznych
dotyczacych recepcji jego teorii jest fakt, ze juz jego antropologia wymaga ustosunkowania si¢
do problemu nawroécenia. Sam autor do§wiadczyt w swoim zyciu podwdjnej konwersji. Podczas
pracy nad swym pierwszym glownym dzietem odkry! u siebie te same przemiany w kontekscie
samopoznania i prawdy, jakie opisywali u ich bohaterow autorzy powiesci, ktore on analizowat.
Kilka lat p6Zniej doswiadczenie egzystencjalnego kryzysu zwigzanego z mozliwg choroba nowo-
tworowa prowadzi do nawrdcenia religijnego i powrotu do wspoélnoty koscielnej. Artykut rekonstru-
uje teori¢ mimetyczna jako owoc dos§wiadczen konwersji, porownujac Girarda do $w. Augustyna.

Stowa kluczowe: mimesis; przemoc sakralna; Objawienie; mit; Prawda biblijna; teologia drama-
tyczna; Raymund Schwager; René Girard

CONVERSION AS A SOURCE OF COGNITION.
RENE GIRARD AND HIS MIMETIC THEORY

Summary

René Girard’s radicalism is provocative. One of the reasons for the epistemological difficul-
ties with the reception of his theory lies in the fact that his anthropology requires a positive atti-
tude towards the problem of conversion. The author himself experienced a double conversion in
his life. While working on his first major work, he discovered in himself the same changes in the
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context of self-knowledge and truth that the authors of the novels he analyzed described in their
heroes. A few years later, the experience of an existential crisis — a possible cancer diagnosis —
led to religious conversion and a return to the church community. The article reconstructs the
mimetic theory as a fruit of conversion experiences, comparing Girard to St Augustine.

Keywords: mimesis; sacred violence; Revelation; myth; biblical truth; dramatic theology; Ray-
mund Schwager; René Girard



