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swojej obszerno$ci (s. 349-394), nie jest pelna. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Autor
dziela poddat badaniom bardzo szerokie pole twoérczoéci J. Ratzingera — Benedyk-
ta XVI, znacznie wykraczajac poza ramy samej dogmatyki. Tym samym wskazal na
ogrom omawianej tworczosci, a takze wykazat si¢ wielkg znajomoScia tej trudnej, ale
i pieknej mysli obecnego Ojca Swietego. Sam temat jest istotny, ale i bardzo trudny.
W kazdym badzZ razie ks. Gacka slusznie promuje personalizm jako system uprawia-
nia teologii, uwyraZznit on status osoby w rzeczywisto$ci Boskiej i jej miejsce w rze-
czywistoSci tego §wiata, a przy tym dat Swiadectwo i zarazem dowdd nieustannej
relacji osoby ludzkiej do osobowego Boga.

Ks. Krzysztof Gozdz
Instytut Teologii Dogmatycznej KUL

Andrzej Derdziuk OFMCap, Aretologia w podrecznikach moralistow
kapucyriskich w okresie miedzy Soborem Watykariskim I a Watykariskim I,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2001, ss. 411.

Juz we Wstepie swojej rozprawy o. A. Derdziuk pisze: ,Ksigzka, majac w duzej
mierze charakter refleksji metodologicznych z zakresu teologii moralnej, podaje wiele
treSci pomagajacych zrozumie¢ wielkoS§€ postannictwa chrzescijanina i otworzy¢ sie
na zbawcze dziatanie taski Bozej” (s. 20). Przy tym wyznacza tez cel rozprawy:
.Poszukiwania metodologiczne w zakresie teologii moralnej winny prowadzi¢ do
precyzyjnego okreflenia jej zakresu tre§ciowego i statusu naukowego oraz wskazaé
fundament, na podstawie ktérego formutuje si¢ normy moralne” (s. 9). Fundamentem
tym jest bez watpienia sam B6g w Tréjcy Oséb 1 Kosciét Chrystusowy, a méwiac
§ciSlej — komunia trynitarna, ktéra jest wzorcem nie tylko koncepcji Kosciota jako
Osoby spotecznej, ale tez i wzorcem mitoSci dla oséb ludzkich, rodziny i spoleczefi-
stwa. Dopiero wtedy mozliwa jest odpowiedZ cztowieka na postanie Syna Bozego do
Swiata w formie wyznania wiary w Niego jako Mesjasza. W tej odpowiedzi zawiera
sie nieodzowny zwiazek zycia wiary z postgpowaniem moralnym osoby ludzkie;j.

Wewnetrzny i nierozerwalny zwigzek wiary i moralno§ci stanowi zasadniczg o§
dzieta ojca Derdziuka. Idea ta zawarta jest juz w samym tytule, ale zdaje si¢ mieé
swoje uzasadnienie w stlusznym nawotywaniu Jana Pawla II, by teologia byta zawsze
w pozytywnej relacji do zywej wiary KoS§ciota: ,,Teologia musi zaktadaé wiare. Moze
ona jg wyjasnia¢ i rozwijac, ale nie moze jej stworzy¢” (s. 10). Dlatego Derdziuk
uzasadnia t¢ nadprzyrodzona wiare, prowadzaca do wiecznego zbawienia, w Tréjcy
historiozbawczej i w realizacji Jej dzieta w Kosciele.
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Rozprawa o. Derdziuka wyrasta z dotychczasowych badan (s. 20), ktére stanowia
punkt wyjscia dla tworzenia nowego otwarcia teologii moralnej na inne dyscypliny
teologiczne, w tym teologie dogmatyczng. Opiera si¢ takze na fundamencie historycz-
nym, prezentujac w wielu miejscach dzieje teologii moralnej. Bez watpienia aspekt
trynitarny i eklezjalny, jaki proponuje i stosuje w teologii moralnej Derdziuk, pozwa-
la mu na stworzenie nowego ujecia teologii moralnej. Trynitarne ujecie nie tylko
Kodciola, ale tez jego liturgii, oraz uczestnikéw liturgii Ko§ciota — a szczegdlnie
jednostki jako osoby oraz wspdélnoty dwdch os6b w matzenistwie czy tez spotecznosci
wiernych — tworzy swoista antropologie moralng, gdzie dokonuje si¢ oryginalne
odniesienie jednostki i wspélnoty oséb do Osoby Ojca, Syna i Ducha Swietego.
Odniesienia te tworza nowy charakter moralnoSci chrzescijaiskiej, a mianowicie:
paterystyczny, chrystyczny i pneumatyczny. Z kolei aspekt eklezjalny teologii moral-
nej skupia sie nie tylko na wyznaczeniu misji dla teologa, ktéry ma by¢ tez i keryg-
matykiem, czyli glosicielem zywej wiary w spoleczno$ci wiernych, ale tez szafarzem
sakramentéw jako znakéw bliskoSci z Bogiem. Nie tylko wigc stowo gloszone, ale
tez czyn spowodowany tym slowem jest dynamizmem koS$cielnego dziatania, ktérego
zadaniem jest doprowadzenie czlowieka do visio beatifica, czyli zbawienia. Takie
podejscie §wiadczy, ze Derdziuk rozwija szerokie spektrum badafi zainteresowan
naukowych na wysokim poziomie.

Dzieto Derdziuka dzieli si¢ logicznie i przejrzyS$cie na dwie czg¢§ci: wizja trynitar-
na i wizja eklezjalna zycia moralnego chrze$cijanina. Jak Tréjca jest wzorem dla
wszelkiej egzystencji chrzeScijanina (s. 23), tak KoS$ci6t jest przestrzenia realizacji
powolania chrzescijariskiego (s. 200). Zycie moralne — bedace odpowiedzia cztowieka
na zaproszenie Boga — w spos6b konieczny zwigzane jest z Bogiem objawiajacym
sie cztowiekowi historycznie i z Ko§ciotem, ktéry kontynuuje zbawcze dzielo Boga
i stwarza nisz¢ dla sakramentalnego spotkania z Nim czlowieka.

Fundamentem Zzycia moralnego jest zatem Tréjjedyny B6g. Uzasadnianie trynitar-
nego ujecia teologii moralnej poprzedza Derdziuk wstepnym rozdzialem (s. 23-73),
w ktérym wskazuje na renesans teologii trynitarnej na Zachodzie (s. 24 nn.) i w Pol-
sce (s. 34 nn.), a nastgpnie ukazuje podstawowe plaszczyzny trynitarnej teologii
moralnej (s. 42 nn.). Zalicza do nich: liturgi¢ (s. 44 nn.), Koscidt (s. 47 nn.), czto-
wieka (s. 51 nn.), sumienie (s. 54 nn.), malzefistwo i rodzing (s. 58), Zycie spoleczne
(s. 62 nn.) i stworzenie §wiata (s. 68 nn.). Przywoluje tu z jednej strony dawny
postulat prof. Janusza Nagérnego — by wyklad teologii moralnej oprze¢ na tajemnicy
Tréjcy Swigtej, a z drugiej ukazuje dogmatyczne ujecie prof. Czestawa S. Bartnika,
ktéry proponuje 6 obszaréw prakseologicznego zwiazania Tréjcy z zyciem chrzescija-
nina (s. 43). Rozdzial ten koriczy krétka refleksja nad modelami trynitarnymi w teo-
logii moralnej (s. 70 nn.).

Zasadnicza trynitarna teologia moralna rozpoczyna sie w obrazie paterystycznym,
w ktérym Bég Ojciec jawi si¢ jako stworzyciel cztowieka (s. 75-110). Tu Derdziuk
— poza stusznie postawionym postulatem stworzenia integralnej antropologii teolo-
gicznomoralnej (s. 76 nn.)—ukazuje zastosowanie bogactwa do§wiadczenia protologii
i antropologii biblijnej i teologicznej dla teologii moralnej, w ktérych upatruje funda-
ment dla twierdzefi o charakterze etycznym. By méwic logicznie o moralnoSci czto-
wieka, nalezy odrézni¢ go od §wiata zwierzat poprzez zauwazenie wyjatkowosci aktu
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stworzenia czlowieka (s. 85 nn.). Nie chodzi tu tylko o pochodzenie czlowieka od
Boga (bo i zwierzeta od Niego pochodzg), lecz o stworzenie czlowieka na obraz
Bozy, na obraz Chrystusa (s. 91). Dopiero taki sposéb stworzenia powoluje cztowie-
ka do przymierza z Bogiem (s. 93, 97 nn.). Jednak cztowiek w swej pysze wybiera
siebie i odrzuca zyciodajng mito§¢ Boga (s. 103 nn.). Wiasnie ta postawa grzeszna
czlowieka jest jedna z najgléwniejszych kopalni ujmowania czlowieka w aspekcie
teologii moralnej.

Obraz chrystyczny teologii moralnej (s. 111-196) wydaje si¢ by¢ na trwate wpisa-
ny w te dziedzing wiedzy. Derdziuk dokonuje tu waznego rozréznienia miedzy chrys-
tocentryzmem a chrystonomizmem. Dotad uprawiany byt w teologii moralnej przede
wszystkim chrystonomizm, odznaczajacy si¢ tym, ze Jezus Chrystus jest jedynie
wzorem do na$ladowania, czyli zewngtrzng normg wiary (s. 111). Derdziuk slusznie
idzie za chrystocentryzmem, rozumianym jako wewngtrzne, osobowe utrzymywanie
wiezi czlowieka wierzacego z Chrystusem. Jest to biblijne ,zycie w Chrystusie”,
»bycie u Pana”. Przy tym dostrzega rozréznienie w tonie samego chrystocentryzmu,
dzielac go na ujecie przedsoborowe, okreSlane jako parcjalne, czyli czastkowo ujmu-
jace rzeczywisto$¢ zycia moralnego (s. 117 nn.) i posoborowe, ktéremu przypisuje
wyrazny profil personalistyczny (s. 128 nn.). Za L. Meling Derdziuk wskazuje na
trzy gléwne modele chrystocentryzmu. Pierwszy, tradycyjny, uwaza Chrystusa za
norm¢ osobowa, rozumiang jako wzér do naSladowania. Drugi traktuje Chrystusa
jako Zrédlo nowego zycia, nowej jakoS§ci bytu. Trzeci dotyczy interpretacji ludzkiego
dzialania jako wysitku wlasnego rozwoju i osiagniecia przez to wewnetrznego celu
czlowieka, czyli tzw. dobrego zycia (s. 131 nn.). Skutkiem tego jest osobowa wigZ
z Chrystusem (s. 142 nn.), czy odwracajac proporcje — Chrystus zyjacy w cztowieku
(s. 146 nn.).

Wreszcie trzeci obraz pneumatyczny, okreslony jako pneumatologiczna perspekty-
wa zycia moralnego (s. 153-196), ukazuje nowo$¢ teologicznego ujecia misterium
Ducha Swietego w obliczu moralnosci chrzescijafiskiej. Ojciec Derdziuk podkresla
tu wielka role Ducha Bozego w czlowieku, ktéra przejawia sie nie tylko w pneuma-
hagijnej misji w ukazaniu poslannictwa Chrystusa (s. 155 nn.), ale tez i odkryciu
prawdy o samym czlowieku (s. 158 nn.). Objawia si¢ ona w u§wiadomieniu cztowie-
kowi wielkoS§ci ,,hamartia” (s. 162 nn.), ale tez i wzywa czlowieka do zbawczego
dialogu przez modlitwe (s. 167 nn.). Wtedy Duch Swiety, zamieszkujacy w cztowie-
ku wiary, wzywa go do uobecnienia Jego dzialania w swoim zyciu. Duch okazuje
pomoc cztowiekowi w tym, Ze jest Dawcg cnoét teologalnych: wiary, nadziei i mi-
tosci, przez co zycie Tréjcy niejako pulsuje w sercu czlowieka (s. 175 nn.), ale tez
wyposaza go w rdézne swoje dary, tradycyjnie okre§lane jako siedmiorakie dary:
madro§ci, rozumu, rady, mestwa, umiejetnosSci, poboznosci i bojazni Bozej
(s. 178 nn.). Dary te przynosza wspaniale owoce (s. 190 nn.), réznie wyliczane
(por. Ga 5, 22-23; KKK 1832).

Cze$¢ druga rozprawy Derdziuka wyraza droge odwrotng do poprzedniej. Gdy
w pierwszej Bog wychodzit do cztowieka, tak teraz czlowiek wiary odpowiada Bogu
przez poSrednictwo Kosciota. Ta eklezjalna plaszczyzna dotyczy najpierw osadzenia
zycia moralnego na tajemnicy wiary w Boga Stworce, Odkupiciela i Zbawce
(s. 199 nn.), nastgpnie wiedzie przez sakramenty jako znaki uSwigcenia czlowieka
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(s. 223 nn.) i koncentruje si¢ na eucharystycznym wymiarze zycia spolecznego
(s. 315 nn.; por. art. Eucharystia a dzieje, ,,Ethos” 11(1998), nr 41-42, s. 78-86).
Chyba za wasko uwidacznia si¢ tu wizja eklezjalna, gdyz ogranicza si¢ tylko do
samych sakramentéw. Mozna by bardziej jeszcze rozwinaé strong¢ dogmatyczna,
zaréwno historiozbawcze odniesienia samych sakramentéw (Chrystusowe, eklezjalne,
pisteologiczne, soteryjne, eschatologiczne), jak i sakramentalny charakter KoS$ciota;
geneze teologiczng sakramentéw w relacji do genezy historycznej, a takze ukazaé
sposéb obecnosci zbawczych czynéw Chrystusa w sakramentach.

Z jednej strony sakramenty ujmowane sa w tradycyjnym porzadku jako odpowied-
niki r6znych etapdw egzystencji cztowieka, od narodzin do §mierci (s. 266), a z dru-
giej — jako ,dotknigcie Chrystusa” (s. 223 nn.). W latach 70. ubieglego wieku
Th. Schneider wprowadzil okre§lenie sakramentu jako ,,Zeichen der Nihe Gottes”
(znaki bliskoSci Boga). Inni teologowie (np. L. Lies) méwili nawet o sakramentach
jako znakach ,,der Zirtlichkeit” (czulosci, tkliwoS§ci). Zapewne chcieli przez to wyra-
zi¢ sposdb spotkania Boga z czlowiekiem, ktdére dla niego oznacza po prostu osobo-
we zbawienie. Derdziuk ukazuje w poszczeg6lnych znakach sakramentalnych sposéb
egzystencjalnego dotknigcia serca cztowieka przez laske” i méwi, ze jest to ,,do-
tkniecie Chrystusa”. Oznacza to, Ze pozostaje on w chrystocentrycznym ujeciu sakra-
mentéw, a wiec zawezonym, podczas gdy wspélczesna teologia dogmatyczna méwi
juz takze o pneumatologicznym profilu znakéw sakramentalnych, czyli stosuje nowe
ujecie sakramentologii w wymiarze pneumatologiczno-trynitarnym. Tym samym
nadaje teologii sakramentéw wymiar bardziej personalny, czego zreszta domaga sig
osobowe rozumienie zbawienia w chrzedcijanistwie. Nalezy zyczy¢ teologii moralnej
takze takiego ujecia trynitarnego. W niniejszej rozprawie korespondowatoby to bar-
dzo dobrze z jej pierwsza czeScia — z trynitarnym fundamentem Zzycia moralnego.
Inaczej méwigc, nie wystarczy chrystologiczny profil sakramentéw, ktéry przejawia
sie¢ w tym, ze Jezus Chrystus, jako Twoérca sakramentéw, odgrywa centralng role
w ich sprawowaniu, lecz nalezy uwzgledni¢ takze profil pneumatologiczny, w tym
sensie, ze wszelkie sakramentalne dziatanie Kosciota wyptywa z Ducha Swigtego
i jest przez Niego inspirowane i prowadzone. Tym samym refleksja pneumatologicz-
na nad nauka o sakramentach rozciaga si¢ w ogdle na trynitarne rozumienie sakra-
mentéw. Umozliwia to bardziej takze personalne pojmowanie sakramentéw, ktore
mozna interpretowal jako wlaczenie czlowieka w zywy ruch, czyli w relacje Jezusa
do Ojca w Duchu Swigtym (por. Krzysztof Gasecki, Das Profil des Geistes in den
Sakramenten. Pneumatologische Grundlagen der Sakramentenlehre. Darstellung und
Reflexionen ausgewdhliter katholischer Entwiirfe, Miinster 2009 [Miinsterische Beitré-
ge zur Theologie, Bd. 66], ss. 492).

W calosci rozprawa ojca Andrzeja Derdziuka jest nowatorskim ujgeciem przedsta-
wionego zagadnienia. Stawia sobie postulat otwarcia teologii moralnej na inne dzie-
dziny teologiczne, w tym dogmatyke, aby zaczerpnaé z niej istotne tresci dla uzasad-
nienia i uwiarygodnienia swojej strony moralnej i etycznej, czyli praktycznego zasto-
sowania Oredzia Chrystusowego w zyciu czlowieka wierzacego. Szukanie tych Zrédet
jest zbawcze dla teologii moralnej, gdyz okazuje si¢ wtedy prawdziwg nauka, bazu-
jaca na Bozej ontologii i historiozbawczym wejsciu Tréjcy w §wiat ludzki, a nie na
zwyktym tylko na§ladownictwie cnét Jezusa Chrystusa. Praca ta uzasadnia wzajemny
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zwigzek moralnoSci z wiarg w objawionego historycznie Boga. Gdyby nie bylo histo-
rycznego objawienia Boga, wtedy nie bylaby potrzebna zadna moralno§¢ religijna,
gdyz nie mialaby zadnego obiektywnego fundamentu. Dla chrze$cijaristwa fundamen-
tem tym jest Tréjjedyny Bog i1 ksztattowanie dalej Jego misji zbawczej w KoSciele
Chrystusowym. To wladnie starat si¢ logicznie i historycznie wykazaé o. Derdziuk.

Ks. Krzysztof Goidi
Instytut Teologii Dogmatycznej KUL

Andrzej Wierciifs ki, Hermeneutics between Philosophy and Theolo-
gy: The Imperative to Think the Incommensurable (International Studies in
Hermeneutics and Phenomenology, vol. 1), Miinster: LIT Verlag 2010,
ss. 366.

Ksigzka jest przepracowanag wersja pracy habilitacyjnej z filozofii religii, ktéra
zostala przyjeta na Wydziale Teologii w Albert-Ludwigs-Universitit we Freiburgu
i. Br w lipcu 2007 roku. Autor jest Profesorem na tym wydziale, a zarazem Prezy-
dentem-zalozycielem International Institute for Hermeneutics. Prowadzi badania
7 zakresu hermeneutyki, filozofii religii, relacji migedzy filozofia, teologia, etyka,
edukacja, mediami i medycyng. Nalezy wspomnieé, ze w serii wydawanej przez 1IH
ukazato si¢ dotychczas kilka komplementarnych opracowan obejmujacych obszar
badafi nad wspélczesng hermeneutyka: Andrzej Wiercifiski (ed.), Between the Human
and the Divine: Philosophical and Theological Hermeneutics (Toronto: The Herme-
neutic Press 2002); Andrzej Wiercifiski (ed.), Between Suspicion and Sympathy: Paul
Ricoeur’s Unstable Equilibrium (Toronto: The Hermeneutic Press 2003); Andrzej
Wiercifiski (ed.), Between Description and Interpretation: The Hermeneutic Turn in
Phenomenology (Toronto: The Hermeneutic Press 2005); Andrzej Wierciniski (ed.),
Gadamer’s Hermeneutics and the Art of Conversation (Munster: LIT 2011).

Recenzowana ksigzka podejmuje gruntowng analize zawilej relacji miedzy tym,
co przyjeto okreSlaé jako ,,Ateny” i ,,Jerozolima”, czyli relacji miedzy grecka myS§la
filozoficzng a judeochrzescijariskim Objawieniem, migdzy rozumem a wiara. Relacja
ta przybrata ostatnimi laty na znaczeniu w kontekS$cie globalnej wielokulturowosci,
fundamentalizmu religijnego, a takze ,,zwrotu ku religii” (the religious turn) w mySli
postmodernistycznej (Derrida, Vattimo, Caputo). Zamiast ustanawia¢ reguly metodo-
logiczne w refleksji nad filozofia i teologia studium tworzy przestrzefi negocjacji,
ktéra jest mozliwa dzigki hermeneutyce. Oferujgc przeto interpretacje tradycji protes-
tanckiego liberalizmu czy wspoéiczesnego tomizmu, ksigzka snuje przekonujacg argu-
mentacje, Ze wiek hermeneutyki. zapoczatkowany przez Heideggera, Gadamera
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