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AKTUALNOSC TEOLOGICZNO-PASTORALNA
KonNsTyTUCH 0 OBJAWIENIU BozZyMm

Czterdziesta rocznica uchwalenia Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei
Verbum odbilta sig¢ zywym echem w Ko$ciele. Benedykt XVI wspomniat o nigj
na $rodowej audiencji, akcentujac w sposob szczegolny owoce praktyczne
tego dokumentu (lectio divina). Odbyly si¢ liczne sympozja na temat tej kon-
stytucji (Rzym, Krakow, Poznan). Ko$cidt kielecki rowniez wiaczyl si¢ w t¢
rocznicg. Na przetomie lat 2005/2006 autorzy tego artykutu publikowali w ,,Nie-
dzieli Kieleckiej” komentarze do Dei Verbum. Artykul ten jest poszerzona
wersja tych komentarzy. Na uwagg zastuguje szczegdlnie dokumentacja zré-
dtowa 1 bibliograficzna w przypisach.

1. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
a dziedzictwo soborowe

Ponad czterdziesci lat temu, 18 listopada 1965 r., zamykano prace nad
wielkim dokumentem: Konstytucjg dogmatyczng o Objawieniu Bozym. Nie-
dlugo potem, w grudniu 1965 1., Ojcowie soborowi gromadzili si¢ na ostatniej
sesji Soboru Watykanskiego 11, konczac te szczegolng refleksje nad odnowa
Koéciota. Przychodzit czas realizacji tego, co Duch Swiety cheiat powiedzieé
1 powiedzial Ko$ciotowi.

Znamienne jednak, ze kiedy mowa jest o nauczaniu soborowymi o ogrom-
nym dziedzictwie, jakie Kodciot wynidst z tamtych lat, trzeba przyznac, iz bar-
dzo wiele jeszcze pozostaje do zrobienia. I dotyczy to tak Ko$ciota na
Zachodzie, jak 1 Kosciola w Polsce. Wystarcza tu dwa wymowne glosy.

W wywiadzie udzielonym Telewizji Polskiej' Benedykt XVI mowit
o tym, jak widzi swoja misj¢. Zauwazajac, ze dziedzictwo, jakie pozostawit

! Wywiad zostal wyemitowany 16 pazdziernika 2005 . w pierwszym programie TVP.
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po sobie Jan Pawel Il jest ogromne i ciggle czeka na przyswojenie, dodat
znamienne stowa:

Wiemy, ze Papiez ten byl czlowickiem Soboru, Ze przejat si¢ do glebi jego
duchem i litera. Przez swe teksty uzmystawia nam, co rzeczywiscie bylo zamiarem
Soboru, a co nim nie bylo i pomaga nam stawac si¢ Kosciotem na miarg czasow
obecnych 1 przysztych.

Jesli 27 lat pontyfikatu Jana Pawta Il byto poswigceniem zycia wlasnie tej spra-
wie, by przyblizy¢ Kosciotlowi bogactwo daru, jakim byt Sobér, 1 pomoc w jego
autentycznym odczytaniu, to sam ten fakt jest juz do$¢ wymowny 1 §wiadczy o ak-
tualno$ci Soboru. .. Zwlaszcza, ze tutaj chyba jest jeden z fundamentéw $wigto$ci
Jana Pawta Il — ta $wigto$¢ dojrzewala w atmosferze Soboru.

Drugi glos, ktéry warto mie¢ na uwadze, kieruje nasze spojrzenie na
Koscidt w Polsce. We wstepie do ksiazki Dzieci Soboru zadajq pytania —
napisanej trzydziesci lat po Soborze i bedacej proba przyblizenia polskiemu
czytelnikowi najwazniejszych aspektow nauki soborowej — mozna znalezé
dwie cenne uwagi. Najpierw tg, ze przyswajanie ducha Soboru przez Kosciot
w Polsce przebiegalo znacznie wolniej ze wzglgdu na szczegdlng sytuacje
wewngtrzna, jak 1 $wiadomo$¢ eklezjalng wiernych. Nastgpna uwaga to ta,
ze przed Ko$ciotlem w Polsce nadal stoi zadanie uczenia si¢ Soboru, tak by
nie byta to wiedza dostgpna tylko dla elit®. Jak prawdziwe sg to stowa, choé¢
mine¢to prawie 10 lat od ich napisania, nie trzeba dlugo przekonywaé. Ciagle
jest w Polakach wigcej mito$ci uczuciowej do Jana Pawla Il, niz wierno$ci
Jego testamentowi — czyli nauczaniu, ktére po prostu jest nieznane.

Powroémy jednak do tego fragmentu soborowego dziedzictwa, ktory in-
teresuje nas tutaj. Chodzi o Konstytucj¢ dogmatyczng o Objawieniu Bozym
zwang takze Dei Verbum (od pierwszych tacinskich stow, ktérymi zaczyna sig jej
tekst). Dla zrozumienia, jak wazna jest nauka zawarta w tym dokumencie, nie
wystarczy tylko pamigtaé, Ze stanowi on fragment ogromnego i cennego dziedzic-
twa Soboru. Jeszcze jako kardynal 1 arcybiskup Krakowa, Karol Wojtyta wskazy-
wal, 1z o prawdziwej wadze Konstytucji stanowi to, Ze znajduje si¢ ona u korzeni
calej refleksji soborowej. Ten dokument bowiem jest proba zrozumienia i opisania
dialogu mi¢dzy Bogiem a czlowickiem. Sobor, ktéry cheial mowic o Bogu do
cztowieka zyjacego dzisiaj i cheial doprowadzaé tego czlowieka do powierzenia
si¢ Bogu, w tym dokumencie znalazt podstawy do prowadzenia tego dzieta®.

2 Drzieci Soboru zadajq pytania. Rozmowy o Soborze Watykniskim 11, red. Z. No-
sowski, Warszawa 1996, s. 10.

* Por. K. Wojtyla, Znaczenie Konstytucji ,, Dei Verbum” w teologii, w: Idee prze-
wodnie soborowej Konstytucji o Bozym Objawieniu, tred. S. Grzybek, Krakow 1968,
s. 9-10.
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Dlatego dopiero na drugim miejscu nalezy widzie¢ wszystkie inne cenne
aspekty, ktére wnosi Konstytucja o Objawieniu Bozym 1 co jest juz wlasci-
wym dla niej wkltadem w dziedzictwo soborowe. A nalezy tu wymieni¢ cho¢-
by wymiar ekumeniczny Konstytucji Dei Verbum. Przez podkres$lenie znaczenia
Pisma Swictego stato sie bowiem mozliwe budowanie nowych relacji z chrze-
$cijanami z kregu reformacji. Wspomnie¢ trzeba tez o najwazniejszych aspek-
tach wpisujacych si¢ w dziedzictwo katolickie, takich jak: nowe rozumienie
Bozego Objawienia, jego przekazywania i wiary, docenienie znaczenia Pisma
Swigtego Starego i Nowego Testamentu, wskazanie na wlasciwa jego inter-
pretacje oraz miejsce Pisma Swigtego w zyciu Kosciola. To tylko najwazniej-
sze aspekty.

Wreszcie znaczacy jest tez fakt, iz Konstytucja Dei Verbum jest jednym
z tych dokumentow, ktorych przygotowanie trwato najdtuze;j. Jesli bowiem po-
czatki prac nad nig nalezy umiejscowi¢ w roku 1959, to ostatecznie prace nad
tym dokumentem zakonczono dopiero po 6 latach. Caty ten okres byt czasem
wstuchiwania si¢ w krytyczne glosy 1 uwagi naptywajace od wszystkich uczest-
nikéw Soboru i z ré6znych czedci $wiata. Ostatnie glosowanie, na ktorym oce-
niano koncowy efekt tej pracy (18 listopada 1965 r.), dato 2344 glosy ,,tak”
itylko 6 ,,nie”. To chyba najlepsza wskazowka, jak wazny i dojrzaty dokument
zostal przekazany w r¢ce wszystkich chrzedcijan.

Trzeba dodaé tu jeszcze jedng uwage. Wszystko, co zostato powiedziane
powyzej, jasno wskazuje na znaczenie Konstytucji dogmatycznej o Objawie-
niu Bozym. W interpretacji tego dokumentu wydaje si¢ nam, ze zbyt czg¢sto
jest on traktowany jako ferminus ad quem, czyli dokument, w ktérym
sformutowano doktryn¢ Ko$ciota i wraz z tym zamknigto wszelka refleksje
nad zagadnieniami tam poruszonymi. Wydaje si¢ jednak, ze nalezaloby raczej
mowié o tym, 1z Dei Verbum stanowi swego rodzaju termus a quo. Rozumie-
my to w ten sposob, ze Dei Verbum jest dokumentem, ktéry — owszem
— wyznaczyl pewien fundament i jasno okreslit doktryng Kosciota, ale zara-
zem jest stowem, ktére nie zamyka na dalsza refleksje, nie wyczerpato wszyst-
kich probleméw zwiazanych z poruszonymi zagadnieniami i zaprasza do
dalszych poszukiwan, wskazujac ich kierunek. Tak ma si¢ np. sprawa z inter-
pretacjq Biblii*.

W niniejszym artykule podejmujemy si¢ wigc dwojakiego zadania. Z jed-
nej strony chcemy przyblizy¢, komentujac tekst Konstytucji, najwazniejsze
aspekty doktryny soborowej o Objawieniu. Z drugiej strony wiasnie tekst Kon-
stytucji stanie si¢ inspiracja do uwag o charakterze teologicznym i pastoral-
nym, tak by odkry¢ bogactwo doktryny zawartej w tek$cie Dei Verbum.

* Por. dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele (wyd.
w jez. polskim w przekladzie i pod red. R. Rubinkiewicza, Warszawa 1999).
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2. Rozumienie Bozego Objawienia

W jednym z tygodnikéw ks. T. Wectawski poswigeit obszerny fragment
swego artykutu btgdnemu rozumieniu Bozego Objawienia’. Przypomnijmy, ze
poznanski teolog pisal, iz niekiedy Objawienie pojmuje si¢ jako swego rodzaju
$wiatlo przenikajace do naszego $wiata ze §wiata Boskiego. To $wiatlo obec-
ne byto w dziele prorokéw, zablysto w Chrystusie, a potem zostalo zamknigte
w ksiggach Pisma Swictego. Dzi§, kiedy juz opadta zastona, nie pozwalajac
zajrze¢ z tego $wiata w §wiat Bozy, Bozej prawdy musimy szuka¢ w Pi§mie
Swigtym 1 Tradycji, przyjmujac z wiara to wszystko, co jest tam zawarte.
Ks. Wectawski ten swéj opis konczyt stowami:

Jesli ktos odnajduje si¢ w takim sposobie myslenia (a do§wiadczenie mowi
mi, ze bardzo wielu ludzi wierzacych w nim si¢ odnajduje), warto, by zdal sobie
sprawg, ze nie jest to bynajmmniej dobry wyraz wiary Ko$ciota w misterium Bozego
Objawienia, a tylko bardzo uproszczona i mocno znieksztalcona tej wiary postac®.

Dlaczego mozna 1 trzeba tak powiedzie¢? Uwazne pochylenie si¢ nad
pierwszymi numerami Konstytucji o Objawieniu Bozym pokazuje, dlaczego
shuszna jest ta konkluzja. Juz poczatek soborowego dokumentu wyraznie wska-
zuje, ze Objawienie to rzeczywisto$¢ o wiele glgbsza. Bog, kiedy si¢ objawia,
nie daje tylko jakiego$ $wiatta, nie tylko co§ mowi o sobie, ale ,,w swojej wiel-
kiej mito$ci przemawia do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33, 11;J 15, 14n)
1 przestaje z nimi (por. Ba 3, 38), aby zaprosi¢ i1 przyja¢ ich do wspélnoty z so-
ba” (KO 2). Ostatecznie wiec Objawienie oznacza Bozg obecnos¢ przy czio-
wieku — oznacza to, ze Bég stat si¢ nam bliski, wyszedt ku nam.

Tekst soborowy pozwala réwniez przekroczy¢ jeszcze jedno ogranicze-
nie, ktore charakteryzowato dotychczasowy sposéb moéwienia o Objawieniu.
Objawienie jest tu widziane w $cistej wigzi ze zbawieniem. Bog objawia si¢
cztowiekowi nie tyle po to, by zaspokoi¢ ciekawo$¢ cztowieka i przyblizy¢ mu
$wiat, do ktérego inaczej nie mialby dostgpu. Owszem, kiedy Bog objawia sig
cztowiekowi, ujawnia prawde o sobie, poucza; Jezus opowiada ludziom o gl¢-
bi Boga (por. KO 4). Ale Bog objawia sig¢ przede wszystkim po to, by dac
czlowiekowi zbawienie. Cata historia objawiania si¢ Boga wlasnie tak jest
opisana w Konstytucji — Bég objawial sig, poniewaz troszczyl si¢ o ludzi i chciat
ich doprowadzi¢ do wspolnoty ze soba.

W tej historii Objawienia si¢ Boga ludzko$ci Konstytucja wymienia
trzy najwazniejsze etapy, w ktorych si¢ to dokonato. U poczatkoéw dziejow ma

> Por. T. Wectawski, Méwmy o Bogu, ,,Tygodnik Powszechny”, 40 (nr 2934),
2 pazdziernika 2005 t, s. 10.
¢ Tamze.
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miejsce pierwsze ,,wyjscie” Boga ku ludziom. Jak méowia Ojcowie soborowi,
w samych stworzeniach Stworca zostawil wieczne §wiadectwo o sobie. W ten
sposéb — mozna powiedzie¢ — ze Bég od chwili stworzenia cztowieka towa-
rzyszyl mu swg delikatna obecnoscia takze wtedy, kiedy czlowiek zgrzeszyt
1 oddalit si¢ od swego Stworcy.

Drugi etap objawienia rozpoczyna powotanie Abrahama. Bég powotuje
Abrahama po to, by uczyni¢ z niego wielki naréd 1 otoczy¢ go szczegdlng opicka.
Pigknie oddaje to tekst Konstytucji w stowach, ze Bog ,,narod ten (...) wy-
chowywat za posrednictwem Mojzesza i prorokow, aby Jego jednego uzna-
wal za Boga zywego 1 prawdziwego, troskliwego Ojca oraz sprawiedliwego
Sedziego oraz aby oczekiwat obiecanego Zbawiciela” (KO 3).

Trzeci etap, wedhug Ojcéw soborowych, to czas zapoczatkowany przyj-
$ciem Jezusa Chrystusa. Kiedy siggamy do Konstytucji, ten trzeci etap okre-
$lany jest jako pelnia catego Objawienia. Bog w Chrystusie objawil si¢ w calej
peni, bowiem w Chrystusie mozemy dojrze¢ oblicze Ojca (por. J 14, 9); bo On
przez swg obecnos¢, stowa 1 czyny, znaki i cuda, a ,,zwlaszcza przez swoja
$mier¢ i chwalebne zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha praw-
dy” do konca wypowiedzial prawdg o Bogu i potwierdzil, ze ,,Bog jest z nami,
aby nas wybawi¢ z ciemno$ci grzechu i §mierci 1 wskrzesi¢ do zycia wieczne-
go” (KO 4). Tak Bog, ktéry wielokrotnie 1 na rézne sposoby zwracal si¢ do
ludzi, objawit sig nam w pelni.

3. Wiara odpowiedzig czlowieka na Boze Objawienie

Cztery pierwsze numery Konstytucji dogmatycznej Dei Verbum po§wig-
cone zostalty Bozemu Objawieniu. Dopiero kolejny numer pierwszego roz-
dzialu Konstytucji mowi o przyjgciu Bozego Objawienia przez czlowicka
1 0 odpowiedzi na nie.

Znamienna jest ta zasadnicza dysproporcja w tekécie. Podwigcono znacz-
nie wigcej miejsca temu, by wytlumaczy¢, czym jest1 w jaki sposob dokonato
si¢ Boze Objawienie, niz thumaczy si¢ potem, czym jest wiara cztowieka.
Jakby Ojcowie soborowi cheieli powiedzie¢, ze prawdziwa wiara catkowicie
zalezy od wyj$cia Boga ku cztowiekowi 1 jest odpowiedzig na to wyjscie, a nie
wynikiem ludzkiego poszukiwania. Wyraznie wskazujq na to pierwsze stowa
numeru 5.: ,,Bogu objawiajacemu si¢ nalezy si¢ postuszenstwo wiary”. To
ostatnie wyrazenie taczace postawe wiary z postuszenstwem nawiazuje do
listoéw $w. Pawla (por. Rz 1, 5; 16, 26; 2 Kor 10, 5n). W ten sposob zostajemy
wprowadzeni w istote postawy cztowieka przyjmujacego Boze Stowo.

Komentatorzy, ktérzy znaja kulisy dyskusji nad tekstem Konstytucji, pod-
kre§laja, ze w ostatecznym swym ksztalcie przezwycigzono dwie przeciw-
stawne sobie tendencje — ujmowanie wiary wylacznie jako poznania (wiara
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jako akceptacja prawd objawionych) i wiary jako zaufania’. W Konstytucji
wiara rozumiana jest jako akt, w ktérym caly czlowiek angazuje si¢ w relacje
z Bogiem i w ktérym rozum i wola wspotdziatajg. Doskonatym komentarzem
mogg by¢ tu stlowa znanego biblisty Pierre’a Grelota, ktéry napisal, ze nie
istnieje ,,zadna prawda wiary, ktora nie bytaby gl¢boko zaangazowana w we-
wngtrzny dialog czlowieka z Bogiem™. Idac tym tokiem my$lenia, mozna
powiedzie¢, ze autentyczna wiara daje przyst¢p do Prawdy rozumianej jako
Osoba — do Jezusa Chrystusa.

Dopiero po wyjasnieniu, czym jest autentyczna wiara, tekst Konstytucji
daje odpowiedzZ na pytanie, w jaki sposob cztowiek moze wierzy¢. W jednym
zdaniu, niezwykle ,,skondensowanym”, podane zostaje to, co warunkuje wia-
re. Jest to najpierw uprzedzajaca i towarzyszaca czlowickowi taska Boga —
chodzi tu o wszelka pomoc, jaka Boég daje niejako ,,z zewnatrz” po to, aby
czlowiek wierzyt (cuda, nauki religijne). Zarazem temu dziataniu Boga, zbliza-
jacego si¢ do czlowieka i zapraszajacego go do wiary, towarzyszy wewngtrz-
na pomoc Ducha Swictego, ktory zdolny jest poruszyé czlowicka w jego
najglebszym wymiarze. W tek$cie Konstytucji mowa jest dostownie o poru-
szeniu serca. To wyrazenie trzeba rozumie¢ w sensie biblijnym: w Biblii serce
to najglebsza tresc osoby, gdzie zapadaja wszelkie decyzje angazujace catego
cztowieka. Przypomnijmy, to w sercu rodzi si¢ grzech — jak nauczat Jezus
(por. Mk 7, 21-22) — w sercu tez rodzi si¢ zbawcza wiara (por. Rz 10, 9-10).

Warto krotko wspomnie¢ jeszeze o dwoch pozostatych owocach dziata-
nia Ducha Swigtego wymienionych w tekécie. Jest to najpierw otwarcie ,,oczu
umystu”, a takze ,,stodycz pochodzaca z uznawania prawdy 1 wierzenia jej”.
W tych pigknych wyrazeniach kryje si¢ doswiadczenie wszystkich ludzi Du-
cha— kto poddaje si¢ Jego dziataniu, zaczyna rozumiec to, co normalnie wyda-
walo si¢ niezrozumiale, oraz do§wiadcza wewngtrznej radosci z trwania przy
odkrytej prawdzie. W ten sposob wiara, ktéra rodzi si¢ dzigki pomocy Ducha
Swietego, nie jest jakas przemoca na rozumie. W niej cztowiek odnajduje ca-
ego siebie, zaczyna rozumie¢ niejako ,,od wewnatrz” i dlatego akt wiary jest
ostatecznie aktem catkowicie wolnym. Pisal przeciez §w. Pawel: gdzie jest
Duch Panski — tam wolnosé (2 Kor 3, 17).

" Por. H. de Lubac, Stowo Boga w historii cztowieka. Objawienie Boze, thum.
B. Czarnomska, Krakéw 1997, s. 80.

¥ T¢ wypowiedz cytuje H. de Lubac (Sfowo Boga..., dz. cyt., s. 85). Por. takze, co
P. Grelot w Bible et Théologie. L’ Ancienne Allience — L’Ecriture Sainte, Paris 1965,
s. 110 pisze na temat roli pisarzy natchnionych, ktorym powierzono przekazanie Bozej
prawdy: ,,Ecrivant pour une communauté dont la relation avec le Dieu vivant consti-
tue I'unique d’intérét, ils se placent toujours dans cette prespective exacte, hors de
laquelle il ne faut pas rien leur demander”.
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Zatrzymajmy sig¢ tutaj. Dopowiedzmy tylko, Ze t¢ czgs¢ tekstu Konstytu-
cjl na temat wiary koncza dwa wazne stwierdzenia — to, ze Objawienie Boze
daje czlowiekowi przystep do tego, co ,,catkowicie przewyzsza pojmowanie
rozumu ludzkiego”, a zarazem ze Bog 1 wszystko, co w Bozym Objawieniu
dostepne jest dla rozumu ludzkiego, daje si¢ pozna¢ naturalnym $wiattem ro-
zumu (por. KO 6).

Warto tez doda¢, ze niektérzy z komentatoréw wskazali, iz Sobor nie
uwzglednit — zapewne z konieczno$ci zredagowania krotkiego tekstu — wspol-
notowego wymiaru wiary’. Wprawdzie w tekécie Konstytucji aspekt ten nie
jest nieobecny, ale dla catosci obrazu tego, czym jest wiara, potrzebna bylaby
taka wzmianka wlasdnie tutaj. Tak, zreszta, uczyniono w Katechizmie Ko$cio-
ta Katolickiego, gdzie uwzgledniono ten wymiar wiary bardzo wyraznie (por.
KKK 166-175).

4. Rozumienie Tradycji

Nalezy przypomnie¢, ze 1l rozdziat Dei Verbum dojrzewal bardzo diugo.
Ostateczny jego tekst jest wynikiem niejednej dyskusjii wielu kompromisow,
totez jego lektura moze nie by¢ tatwa — choc¢by dlatego, ze stowo ,,tradycja”
uzywane jest tu w r6znych znaczeniach. Cztonkowie Podkomisji zajmujacej
si¢ przygotowaniem tekstu, kiedy kto§ wytknat ten brak uscislenia, wyjasnili,
ze w ten sposob chciano da¢ wyraz catemu bogactwu tego, co kryje si¢ za
rzeczywisto$cig tradycji obecnej w Kosciele. Dlatego za kazdym razem nale-
zy z kontekstu odczytaé, o jakiej tradycji jest mowa w danym fragmencie'’.

Juz sam tytul Il rozdzialu wskazuje na najszerszy sens, w jakim mozna
zrozumie¢ to, czym jest tradycja. Lacinskie stowo fraditio (a w tym jezyku
pisano nasz dokument) moze bowiem oznacza¢ proces przekazu Objawienia,
czyli nie tyle jaka$ tre§¢, ale czynno$é. O tym wiasnie jest mowa w pierw-
szym numerze I rozdziatu (KO 7). Ojcowie soborowi przypominaja tu praw-
de, ze zbawcze Boze Objawienie, ktore znalazto swa petnig w Osobie Jezusa
Chrystusa, ma by¢ przekazywane wszystkim ludziom, jak polecit apostotom
sam Chrystus (por. Mt 28, 19n; Mk 16, 15).

Za tym poleceniem Jezusa kryje si¢ podwoéjna prawda. Pierwsza to ta, ze
bezposrednimi §wiadkami Objawienia 1 tymi, ktorzy je przyjeli, byli wlasnie

® Por. H. de Lubac, Stowo Boga..., dz. cyt., s. 86-87.

1 W Acta Synodalia mozna przeczytaé nastgpujaca uwage i odpowiedz na nig:
»Duo Patres dolent quod (traditio) sumatur nunc sensu activo tunc sensu passivo;
unde timent confusionem. Responsio: duae acceptiones intime inter se connectuntur;
significatio ex contextu determinari debet” — Acta Synodalia sacrosancti Concilii
oecumenici Vaticani IT, Typis Polyglotis Vaticanis 1978,1V 5, 697.
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apostotowie. Nikt inny poza nimi nie ma takiego dostgpu do Objawienia, jaki
mieli oni. Yves Congar, wielki teolog francuski, ktéry bardzo doglebnie prze-
studiowal zagadnienie tradycji 1 ktoéry bezposrednio uczestniczyt w pracach
nad tekstem Il rozdziatu Dei Verbum, celnie to wyrazit piszac, ze wszystkie
pokolenia poapostolskie zyja w regime de la tradition, co mozna odda¢ jako
Lwedlug zasady tradycji™. Wynika stad, ze wszyscy inni maja dostep do
Objawienia w Jezusie Chrystusie nie w sposob bezposredni, lecz wlagnie dzigki
dziedzictwu apostolskiemu przekazywanemu w Koéciele.

Druga prawda, ktora wynika z polecenia Jezusa, wiaze si¢ z tym, Ze apo-
stotowie zostali uznani za zdolnych dobrze wypetni¢ powierzone im zadanie.
Tekst Konstytucji wyraznie zaznacza, ze ,,polecenie to zostalo wypetnione
wiernie” (KO 7).

Te¢ wiernoéé zapewnila pomoc Ducha Swietego. Wprawdzie nie ma tu
odwotania do zadnego tekstu Pisma, ale jest to wyrazne nawigzanie do obiet-
nicy Jezusa, zapisanej na kartach Ewangelii wg §w. Jana: Gdy jednak przyj-
dzie Paraklet, ktorego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktory od Ojca
pochodzi, On zaswiadczy o Mnie (J 15, 26). Apostotowie ciesza si¢ tg szcze-
g6lng pomoca w wypelnianiu powierzonej im misji i nie czynig tego tylko wia-
snymi sitami,

Tekst soborowy rozréznia jednak dziatanie Ducha Swictego, ktore towa-
rzyszyto apostolom przy przekazywaniu niezwigzanym z utrwalaniem or¢dzia
zbawienia na pi$mie, od dziatania Ducha Swigtego asystujacego przy spisy-
waniu $wigtych tekstow. W pierwszym przypadku jest mowa o pomocy —
1 znow lacinski tekst rozjasnia to stwierdzenie, poniewaz mowi o Duchu Swie-
tym doradzajacym — w drugim, mowa jest o natchnieniu Ducha Swietego to-
warzyszacym spisywaniu tekstow przez apostotéw i mgzow apostolskich (por.
KO 7). To rozréznienie jest znamienne. Wskazuje bowiem, ze Duch Swicty
nie tylko doradzat przy spisywaniu tekstu Pisma, lecz takze byt rzeczywistym
jego autorem (por. KO 11).

W tym samym zdaniu Ojcowie soborowi wyjasniaja, ze polecenie Jezusa
apostotowie wykonali w dwojaki sposob. Pierwszy mozna nazwac niespisa-
nym. I chodzi tu nie tylko o ustne gloszenie nauki Jezusa, ale takze o przyktad
dany zyciem oraz o ,,zorganizowane dziatanie”. Sens tego ostatniego wyraze-
nia wskaza¢ moze tekst tacinski, ktéry w tym miejscu mowi o institutiones —
a wigc chodziloby o wszelkie dziatanie majace na celu stworzenie trwatych
podstaw i wyznacznikéw dla zycia Kosciota (por. KO 7). Drugi sposob, w jaki
nakaz Jezusa o przekazywaniu Dobrej Nowiny zostat wypelniony, to przekaz
na pi§mie. W tym wypadku Ojcowie soborowi precyzuja, ze przepowiadanie
apostolskie zostato spisane nie tylko przez samych apostotéw, ale réwniez przez

1'Y. Congar, La Tradition et les traditions. Essai théologique, Paris 1963, s. 20.
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,»-me¢zow apostolskich” (KO 7). Chodzi tu oczywiscie o autorow pism Nowe-
go Testamentu, ktérzy sami nie byli apostotami, ale w spisywaniu swych dziet
trzymali si¢ wiernie nauki apostolskie;j.

Ostatni akapit tej czg$ci tekstu (KO 7) pozwala dostrzec pewne rozréz-
nienia, ktore kryja si¢ w stowie tradycja. Wraz ze stwierdzeniem, iz biskupi sg
kontynuatorami misji apostotéw 1 sa odpowiedzialni za dzieto przekazywania
»Zywej 1 nienaruszonej Ewangelii” (Ewangeli¢ nalezy tu rozumie¢ jako Dobrg
Nowing o zbawieniu, a nie jako Ewangelie — dzieta literackie), zostaje wska-
zana pierwsza granica. Wraz z epokg apostolow konczy si¢ epoka Tradycji
apostolskiej, czyli tej Tradycji, ktora jest konstytutywna dla wiary. Wszystko,
co nie nawiazuje do tej Tradycji, jest juz tradycja koscielna — i moze by¢ na-
wet bardzo starozytne, ale nie musi naleze¢ do istoty wiary.

Kolejne rozréznienie widoczne w tek$cie to rozréznienie na Tradycjg nie-
spisang i Tradycje zawarta w ksiegach Pisma Swictego. U poczatkoéw prze-
powiadania apostolskiego Pismo Swigte jeszcze nie istniato. Objawienie byto
przekazywane przede wszystkim zywym stowem, opowiadaniami. Wraz z kon-
cem epoki apostolskiej 1 praca natchnionych autorow, kiedy powstato Pismo
Swigte zawierajace przepowiadanie apostolskie, stowo Tradycja moze ozna-
czaé to, co wlasnie jest niespisane 1 czego nie da sig spisac.

5. Tradycja apostolska rozwija si¢ w Kosciele

8 numer Konstytucji o Objawieniu Bozym stanowi nowo$¢ w tekscie tego
waznego dokumentu Soboru Watykanskiego Il — i to w podwéjnym wymia-
rze. Najpierw dlatego, Ze dopisano go p6zniej, w momencie waznej modyfika-
cji tekstu, nad ktéorym pracowano. Nastgpnie za$ dlatego, Ze przyjety tekst
tego numeru stanowi pierwszy przypadek, kiedy sobor wytozyt oficjalng na-
uke Ko$ciota o rozwoju Tradycji'2.

Pierwsze zdania tego numeru Konstytucji stanowia swego rodzaju wstgp
do zasadniczej jego tresci. Podkre$laja wyraznie, Ze u poczatkéw wiary Ko-
$ciota znajduje si¢ przepowiadanie apostolskie, ktére musi by¢ wiernie zacho-
wywane ,,az do wypehienia czasoéw” (KO 8). Ojcowie chcieli jasno powiedziec,
Ze wiara apostolska jest niezmienna — dlatego nalezy jej si¢ trzymac i walczy¢
w jej obronie. Jest tu takze przypomnienie, ze przepowiadanie apostolskie
zostato przekazane nastgpnym pokoleniom tak w ksiggach natchnionych
(w ktorych jest zawarte ,,w sposob szczeg6lny”), jak i ustnie — 1 wyraza sig

12 Por. W. Gnutek, Drugi Sobér Watykanski o Tradycji Swietej, w: Idee prze-
wodnie..., dz. cyt., s. 64; R. Latourelle, La Révélation et sa transmission selon la
Constitution «Dei Verbumy, ,,Gregorianum” 47 (1966), s. 28.
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w doktrynie, zyciu i kulcie Kosciota. Z tego mozna wnioskowac, ze Tradycja
jest $cisle zwigzana z zyciem Kosciota 1 ze Kosciot jest podmiotem Tradycji.

Tekst Konstytucji podaje dalej gléwng ideg¢ zawartg w numerze 8. Wy-
raznie zostaje stwierdzone, ze ,,Tradycja (...) pochodzaca od Apostotow roz-
wija sie w Kosciele pod opieka Ducha Swietego™. Jako przyklad tego procesu,
Ojcowie soborowi wskazujg na wzrost zrozumienia przekazanych ,spraw
istow”. Oczywidcie, jako najbardziej wyrazny przyktad potwierdzajacy to
stwierdzenie mozna wskazaé rozwoj dogmatow, ktdre stanowia przeciez czgscé
wiary apostolskiej, lecz jednocze$nie nie od razu byly jasno poznane od po-
czatku. Chodzi wigc o taki rozwo6j, ktéry nie niszczy tozsamos$ci. Rozwéj ten
mozna porownac do wzrostu zywego organizmu, ktéry zawsze jest ten sam,
ale nie pozostaje taki sam — nie tracgc swej tozsamosci, ciagle zmienia sig,
poniewaz Zyje.

Tekst Konstytucji, méwiac o wiernym rozwoju, wymienia Ducha Swigte-
go, ktory towarzyszy Kosciotowi w ciagu catych jego dziejow i jest gwaran-
tem tego rozwoju Tradycji. Jeszcze wyrazniej dochodzi to do glosu w ostatnim
zdaniu numeru 8, gdzie mozna przeczyta¢: ,,Duch Swiqty, dzigki ktéremu zywy
glos Ewangelii rozbrzmiewa w Koéciele, a przez Ko$ciét w §wiecie, dopro-
wadza wierzacych do catej prawdy”. W tym zdaniu ukryte jest nawigzanie do
obietnicy Jezusa zapisanej w Ewangelii wg §w. Jana: Gdy zas przyjdzie On,
Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy (J 16, 13). Warto przypo-
mnieé, ze w ostatecznym tek$cie to zdanie z Ewangelii Janowej nie jest przy-
wotane, cho¢ tak byto w tek$cie proponowanym. Stato si¢ tak z powodu jednej
uwagi — wskazano bowiem, Ze stowa zapisane przez Ewangelist¢ skierowane
zostalty do apostolow i postulowano, by w tym kierunku skorygowaé tekst
Konstytucji. Ale eksperci pracujacy nad tekstem woleli wykresli¢ odniesienie
do tekstu Pisma niz zaciemnia¢ pierwotny sens soborowej wypowiedzi — ze
Duch Swiety prowadzi wszystkich wiernych ku petni prawdy?.

Te stwierdzenia nie oznaczaja jednak, ze tylko Duch Swicty pehni aktyw-
ng role w rozwoju Tradycji. To, ze Duch Swiety jest gwarantem i przyczyna
takiego rozwoju, ktory nie gubi apostolskiej tozsamoéci Tradycji, nie wyklucza
roli ludzi. Konstytucja wymienia tu trzy grupy oséb oraz wlasciwy dla nich
wktad w rozwoj Tradycji. Kolejno$é, w jakiej to czyni, tez jest godna uwagi.

Najpierw mowa jest o wiernych, ktérzy dzigki kontemplacjii dociekaniu
rozwazajg stowa 1 rzeczywistoéci przekazane przez Tradycje 1 czynia to na
wzor Maryi (tekst odsyta do Ltk 2, 19.51 — Maryja zachowywata wszystkie
te sprawy i rozwazala je w swoim sercu...). Chodzi tu o wszelka refleksje,

B Por. U. Betti, La dottrina del Concilio Vaticano II sulla frasmissione della
Rivelazione. Il capitolo II della Costituzione dommatica Dei verbum, Roma 1985,
s. 177.
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jaka wierzacy, a zwlaszcza teologowie, prowadza w duchu wiary — wlasnie
na wzor Maryi, ktéra — jak komentowal ten fragment Pisma Newman — naj-
pierw wierzylta, a potem rozmyslata nad tym, co przyjeta z wiarg!.

Nastgpnie tekst Konstytucji wskazuje na to, ze postep Tradycji moze sig
dokonywa¢ dzigki ,,glebokiemu pojmowaniu spraw duchowych”. Chodzi tu
o to, ze prawda chrze$cijanska 1 jej poznanie nie ma tylko wymiaru teoretycz-
nego i nie dokonuje si¢ wylacznie w wymiarze intelektualnym — ona musi sta¢
si¢ czgsdcig Zycia 1 rowniez zycie pozwala odkrywac jej bogactwo. Oczywi-
$cie, to dotyczy wszystkich wiernych. Warto jednak przytoczy¢ uwagg jedne-
go z komentatoroéw, ktory wskazywal, Ze w tym miejscu szczegdlnie mozna
mie¢ na uwadze charyzmaty. Kard. A. Bea pisal, ze wystarczy spojrze¢, jak
bardzo wzrosto rozumienie wezwania Jezusa do ubéstwa dzigki charyzmato-
wi §w. Franciszka z Asyzu i Ze mozna by wskazac jeszcze wiele innych przy-
ktadow na to, iz do§wiadczenie ruchéw charyzmatycznych pozwolito gl¢biej
odkry¢ niejedno stowo Ewangelii'>.

Ostatni majacy wktad w rozwoj Tradycji to biskupi, ktérzy wraz ze §wig-
ceniami otrzymali charyzmat prawdy, czyli sq kontynuatorami misji apostotow.
Historia powstawania tego tekstu wskazuje, ze nie przez przypadek biskupow
umieszczono na ostatnim miejscu. Ich pierwszg rolg jest bowiem czuwanie
nad autentycznoscig Tradycji. Jak zauwazono, w historii rozwoju dogmatow
nie mozna spotkac rozwoju, ktéry swéj pierwszy poczatek miatby w inicjaty-
wie Magisterium Ko$ciota!®. Pierwszym jego zadaniem jest bowiem czuwa-
nie nad autentycznoscia Tradycji i nie dopuszczanie do takiego rozwoju, ktéry
bedzie wypaczeniem.

Pozostaje jeszcze wspomnie¢ o dwéch zdaniach z numeru 8. Dei Ver-
bum. Pierwsze wskazuje na to, w jaki spos6b Tradycja jest przechowywana
w Kosciele. Ojcowie soborowi méwia o tekstach ,,§wigtych Ojcow”. Chodzi
tu o postaci tych, ktorzy charakteryzuja si¢ bliskoécia z wieckami apostolskimi
1 tych, ktérzy zarazem zgodnym glosem §wiadczg o autentycznej doktrynie.
Ale zarazem takim ,,pomnikiem” zywej Tradycji jest Zycie i dziatanie ,,wierza-
cego 1 modlacego si¢ Kosciota”. Drugie wazne zdanie to to, w ktérym jeszcze
raz przypomniano o znaczeniu Tradycji. To dzigki niej znamy kanon Pisma
Swietego, czyli poznajemy, ktore ksiegi Kosciot rozpoznat jako natchnione,
a takze to Tradycja pozwala wlasciwie interpretowac stowo Pisma.

4 Por. J. H. Newman, Kazania uniwersyteckie. Pigtnascie kazan wygloszonych
przed Uniwersytetem Oksfordzkim miedzy 1826 a 1843 rokiem, ttum. P. Kostylo,
Krakow 2000, s. 286.

1 Por. A. Bea, La Parola di Dio e ['umanita. La dotirina del Concilio sulla
rivelazione, Assisi 1967, s. 142.

16 Por. Z. Alszeghy —M. Flick, Lo sviluppo del dogma cattolico, Brescia 19923, s. 114.
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6. Stowo Boze w odniesieniu do Pisma,
Tradycji i Magisterium

Dwa ostatnie numery 1l rozdziatu (KO 9-10) Konstytucji o Objawieniu
Bozym sg proéba posumowania tresci tej czgsci Konstytucji. Znalez¢é wige tu
mozna kilka mysli juz weczeéniej wypowiedzianych, ktore sg jednakze powto-
rzone po to, aby je teraz lepiej wyjasni¢. Jednoczednie po raz pierwszy wyraz-
nie wspomina sig¢ tu o roli Urzgdu Nauczycielskiego Ko$ciota w interpretacji
stowa Bozego spisanego badz przekazanego przez Tradycje (por. KO 10).

Tg czg$¢ tekstu otwiera wige przypomnienie, ze Boze stowo zostalo wy-
razone tak poprzez Tradycje, jak i Pismo Swigte (t¢ my$l znalezé mozna juz
wczesniej, por. KO 7). Wedlug Ojcéw soborowych wynika to z tego, Ze obie te
rzeczywistosci maja ten sam poczatek — Boga; obie zmierzaja do tego samego
celu 1jedna drugg stale przenika (por. KO 9). Ale cho¢ przez Tradycjg i Pismo
wyraza si¢ to samo Boze stowo, potrzebne jest tu zasadnicze rozréznienie. Tekst
naszego dokumentu precyzuje, ze Pismo Swicte , jest stowem Boga utrwalonym
na pis$mie pod natchnieniem Ducha Bozego”, natomiast o Tradycji jest powiedzia-
ne tylko, ze przekazuje ona stowo Boga powierzone przez Chrystusa (por. KO 9).
Jest to zasadnicza roznica wskazujgca na to, iz Pismo jest stowem Bozym takze co
do formy, w ktérej zostato wyrazone; Tradycja za$, nie cieszac si¢ charyzmatem
natchnienia, w swych poszczegoélnych formach stanowi tylko ludzki sposéb wy-
razenia tego, co Boskie. To sprawia, ze Tradycja w jakim§ sensie ma mniejsza
~warto$¢” niz Pismo 1 Ze z tego powodu musi mie¢ jako punkt odniesienia Pismo
Swiete —miejsce, gdzie Boze stowo zachowywane jest wiernie takze co do formy.

Z drugiej strony jednak tekst Konstytucji mowi, ze Tradycja przekazuje
Objawienie ,,w catosci” (KO 9). I w tym wymiarze Tradycja jest czym$ ,,wig-
cej” niz Pismo, bowiem przekazuje Objawienie nie tylko jako doktryng, jako
,tredc”, lecz takze jako rzeczywisto$¢ zbawceza, jako zywe stowo Boze, ktore
juz dziatai zbawia. Dla Tradycji jest bowiem charakterystyczne to, Ze stanowi
wyraz ,,wpisania” w zycie Kosciota, w jego praktyke, liturgie, zwyczaje tego,
co Bog przekazat apostotom.

Ostatnie zdania numeru 9. stanowia podsumowanie, w ktérym réowno-
cze$nie zawarte zostato stanowisko Soboru, co do najbardziej kontrowersyjnej
kwestii towarzyszgcej pracom nad zagadnieniem Objawienia i Tradycji. Cz¢$¢
Ojcow cheiata bowiem, aby wyraznie powiedziano czy Tradycja i Pismo Swicte
zawsze przekazujg to samo, czy tez jakas prawda objawiona jest przekazana
wylacznie przez Tradycjg. Tej kwestii Sobor nie cheiat jednak rozwigzaé w ten
sposéb, w jaki stawiano problem. Tekst natomiast wyraznie podkresla, ze
Ko§ciodt czerpie swag pewno$¢ co do spraw objawionych nie tylko z Pisma
Swigtego (KO 9). Dla o. Bettiego, ktory pracowat nad tekstem II rozdziatu
Konstytucji, konkluzja jest tu oczywista: Pismo jako Ewangelia spisana
zawsze jest w jaki$ sposob obecne w Tradycji, ktora o Ewangelii $wiadczy,
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a Tradycja — jako Ewangelia aktualizowana w zyciu i w nim wyrazana — jest
niezastgpionym §wiadectwem o Ewangelii spisanej. To znaczy, ze cho¢ cza-
sem pewnosc¢ co do jakiej$ prawdy objawionej zyskuje sig¢ bardziej dzigki Tra-
dycji albo bardziej dzigki Pismu, to jednak tej pewnosci zyska¢ nie mozna
w oderwaniu od ktérej$ z nich, bowiem kryterium o charakterze determinuja-
cym nie oznacza jedynego kryterium!”.

Kolejng wazng my$l zawierajg pierwsze zdania numeru 10. Przypomnia-
ne jest tu, ze Pismo Swiete i Tradycja stanowia ,,§wiety depozyt stowa Boze-
go” powierzony Ko§ciotowi przez apostotow (por. KO 7, gdzie ta mysl jest
wyrazona w sposob opisowy). Ten dar wlasnie — jak precyzuje tekst Dei Ver-
bum — pozwala, by Ko$ciot byt wspolnota trwajaca w nauce apostotéw, w ta-
maniu chleba i modlitwie (por. Dz 2, 42), czyli by Ko$ciol byt ta sama wspolnota,
ktéra narodzita sig u poczatkow.

Wilaénie w kontekscie opisu zycia Ko$ciota jako jednej wspélnoty odezy-
tujacej Boze stowo wyrazone w Pismie 1 Tradycji, pojawia si¢ wzmianka o spe-
cyficznej funkcji Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Ojcowie soborowi mowia,
ze Urzad ten ma za zadanie autentyczne wyjaénianie stowa Bozego autoryte-
tem samego Chrystusa (por. KO 10). Potrzebg istnienia takiego Urz¢du moze
najlepiej oddaje opinia Newmana, ktory twierdzil, Ze je§li Objawienie zostato
dane wszystkim i ma dotrze¢ do wszystkich ludzi w sposéb niezafatszowany,
potrzeba, by istniala rzeczywistos¢, ktéra wraz z biegiem czasu pozwala od-
rézni¢ autentyczne Objawienie od jego form zafatszowanych'®.

Zaraz tez Ojcowie soborowi chcieli dodaé, ze ta misja autentycznej inter-
pretacji nie oznacza wladzy nad stowem Bozym. Urzad Nauczycielski Ko-
$ciota nie stoi ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy i1 sam stucha ,,poboznie”
stowa Bozego (por. KO 10). To znaczy, ze Urzad Nauczycielski Ko$ciota
nigdy nie moéwi w swoim imieniu, lecz ze jego zadaniem jest wlasnie troska
o to, by stowo Boga brzmialo zawsze wyraznie 1 autentycznie.

Drugi rozdziat zamyka ostatni akapit, w ktérym jest stwierdzone, ze Pi-
smo, Tradycja i Urzad Nauczycielski Ko$ciota nie moga istnie¢ jedno bez dru-
giego 1 wszystkie razem przyczyniaja si¢ do zbawienia dusz (por. KO 10). To
wspolistnienie — jak zauwazyl komentujacy tekst o. Betti — jest konieczne
w trakcie przekazywania Objawienia. O ile bowiem Pismo $wiadczy o Obja-
wieniu poprzez stowa w nim zapisane, o tyle Tradycja stanowi §wiadectwo
ciggtej dynamiki wceielania sig w zycie Ko$ciota stowa Bozego. A to domaga
si¢ charyzmatu, ktory zapewnitby wiernos¢ temu, co byto u poczatku i czego
Pismo stanowi niezmienne $wiadectwo'®.

17 Por. U. Betti, La dottrina del Concilio..., dz. cyt., s. 273-274.

¥ Por. J. H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, Warszawa 1957,
s. 111-112.

9 Por. U. Betti, La dottrina del Concilio..., dz. cyt., s. 281.
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7. Pismo Swiete spisanym Objawieniem Bozym

Rozdziat Il Konstytucji o Objawieniu Bozym stwierdza, ze ,,prawdy przez
Boga objawione, zawarte i przedtozone na pismie w ksiggach §wigtych zosta-
ty spisane pod natchnieniem Ducha Swigtego” (KO 11). Dokument soborowy
wyjasnia, co to jest natchnienie, jakie sg jego skutki 1jak nalezy wyjasniac¢
natchnione Ksiggi®.

Konstytucja stwierdza:

Ksiggi zard6wno Starego jak i Nowego Testamentu $§wigta Matka Ko$ciol na
podstawie wiary apostolskiej uznaje w calosci, ze wszystkimi ich cz¢§ciami za
swiete i kanoniczne, dlatego ze spisane pod natchnieniem Ducha Swigtego (por.
J20,31;2Tm3,16;2 P 1,19-21; 3, 15n), Boga majg za autora i jako takie zostaly
Kosciotowi przekazane (KO 11).

Cechg specyficzng ksiag biblijnych, ktora r6ézni je od innych ksiag, jest na-
tchnienie. Rzeczownik ,,natchnienie” nie jest tu uzyty w znaczeniu potocz-
nym, np. natchnienie poetyckie lub muzyczne, lecz w znaczeniu teologicznym.
Oznacza nadprzyrodzony wplyw, tchnienie Ducha Swigtego na umyst i wolg
piszacego, dzigki czemu ksigga, ktora powstata pod tym wplywem jest dzie-
tem dwoch autoréw: autora gldwnego Boga (Ducha Swictego) i autora pod-
rzgdnego — czlowieka. Stad powstata ksigga ma charakter bosko-ludzki.
W powstaniu Biblii Bog postugiwat si¢ ludzmi; nie niszczyt jednak ich wolnosci
1 osobowos$ci. Bog bowiem dziata na stworzenia zgodnie z ich natura. Jezeli sa
wolne, nie niszczy ich wolnosci, lecz ja podnosi i wzbogaca. Dlatego Konsty-
tucja uczy, ze ludzie, ktérych Bog wybrat do pisania ksiag Swigtych, uzywali
~Wlasnych umiejgtnos$ei i sit” (KO 11), to znaczy byli prawdziwymi autorami
1 spisali to, co Bég chcial. Dzigki temu natchniona ksigga ma cechy autora
gtéwnego — Boga 1 narz¢dnego — cztowieka; jest bosko-ludzka.

Zeby plastycznie przedstawi¢ te bosko-ludzka nature Biblii, Konstytucja
o Objawieniu uzywa dwoch poréwnan. Poréwnanie pierwsze zaczerpnigte
jest z nauki §w. Jana Chryzostoma; polega ono na przedziwnym ,,znizeniu si¢
Madro$ci Bozej” do poziomu cztowieka. Bog w niewystowionej swej dobroci
dostosowat si¢ do nas w mowie, okazujac troskliwos¢ wobec naszej natury.
To znizenie si¢ Madrosci Bozej w Starym Testamencie polegato na dostoso-
waniu si¢ do poziomu, mozliwosci i mentalno$ci ludu Bozego. Bog tak znizyt
si¢ do konkretnego cztowieka, jak to czyni do$wiadczony wychowawca.

20 Komentarze do tego rozdziatu napisali: A. Jankowski OSB, Konstytucja do-
gmatyczna o Objawieniu Bozym, Krakow 1967, s. 35-44; J. Homerski, O natchnieniu
i interpretacji Pisma sw., w: Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Bozym Ob-
Jwieniu,red. S. Grzybek, Krakow 1968, s. 67-88.
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Znizyt si¢ nawet w pewien sposob do ludzkich staboéci, tolerujac — do czasu
—niektore niedoskonate sposoby praktykowania prawa moralnego (wielozen-
stwo, rozwody — KO 13.15).

Obraz drugi sigga §w. Tomasza z Akwinu, ktéry poréwnal natchnienie
biblijne z wcieleniem odwiecznego Stowa (KO 13). Teologia wcielenia uczy
nas, ze Syn Bozy stat si¢ nam podobny we wszystkim oprocz grzechu; przyjat
naszg ludzka naturg podlegajaca zmgczeniu, wyczerpaniu, gtodowi i pragnie-
niu, cierpieniu i $§mierci. Podobnie stowa Boze przyjety wlasciwosci ludzkiego
stowa: niedoskonalo$ci, ograniczenia, niejasnosci — z wyjatkiem biedu. Dzigki
temu Biblia jest ksigga prawdziwie Boska i prawdziwie ludzka.

Skad wiemy, ze ksiggi Pisma sg natchnione? Konstytucja o Objawieniu
Bozym odpowiada: Koéciot uznaje za natchnione ksiggi obydwu Testamentow
na podstawie ,,wiary apostolskiej” (KO 11). Wyrazne $lady tej wiary spotyka
si¢ juz w Piémie Swictym. Autor II Listu do Tymoteusza pisze: Wszelkie Pi-
smo [jest] przez Boga natchnione i pozyteczne do pouczania, do przeko-
nywania, do napominania, do ksztatcenia w sprawiedliwosci (2 Tm 3,
16). Wyrazenie ,,wszelkie Pismo” — jak wynika z kontekstu (2 Tm 3, 14) —
oznacza te ksiegi, ktore Tymoteusz, syn Zydéwki, znat od swej mtodosci, a mia-
nowicie Stary Testament, ktory Zydzi uwazali za $wigty. Tekst wigc mowi
wyraznie o natchnieniu Pisma Swigtego Starego Testamentu. O natchnieniu
pisarskim mowi rowniez autor 2 Listu §w. Piotra: Nie z woli bowiem ludzkiej
zostalo kiedy$ przyniesione proroctwo, ale kierowani Duchem Swietym
mowili <od> Boga $wigci ludzie (2 P 1, 21). Proroctwo Pisma oznaczato
proroctwo spisane. Adresaci bowiem, do ktorych pisat autor 2 P, nie styszeli
zywego glosu prorokéw starozytnych, lecz tylko znali ich pisma. Wszystkie
teksty wyzej wspomniane méwia o natchnieniu do pisania Starego Testamen-
tu. Autor Listu 2 P 3, 15 na réwni z ,,innymi Pismami”, tj. ze Starym Testa-
mentem, stawia listy §w. Pawta, przyznajac im t¢ sama powagg i taczac ich
powstanie z ,,Boskim darem madro$ci”. Trzeba wigc charyzmat natchnienia
rozciagna¢ na obydwa Testamenty?!.

Pisarze $wigci nazywani sg ,,prawdziwymi autorami”. Oznacza to, ze pi-
sali jako ludzie wolni, korzystali z wlasnych sit i zdolnosci. Dzigki temu wyci-
sneli wlasne pigtno na dzietach, ktorych byli wspoétautorami. W kazdej ksigdze
biblijnej widoczna jest osobowo§¢ pisarza: jego talent i braki. Byt on wpraw-
dzie narz¢dziem Bozym, lecz zywym, rozumnym i korzystajacym w petni ze
swych ludzkich mozliwosci. W ksigdze biblijnej mozna tatwo rozpozna¢
wlasne cechy autora ludzkiego, jego jezyk 1 styl. Autor ten, wspolpracujac
z Bogiem, nie byt wyizolowany ze $rodowiska, w ktorym zyl. Dlatego ksiggi

2 Por. J. Homerski, O natchnieniu i interpretacji Pisma sw., w: Idee przewod-
nie...,dz. cyt., s. 67-75.
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biblijne — pisane przez konkretnych i uwarunkowanych historycznie ludzi
—,,odzwierciedlaja wiedzg, obraz §wiata i sposob przezywania ludzi, ktorzy je
pisalii dla ktorych byly pisane”.

Gléwnym 1 pierwszorzednym autorem Pisma jest Bog, dlatego ksigga ta
zawiera rowniez Jego cechy; sa nimi prawda i $§wigto$¢, poniewaz glowny
autor Biblii — Bég — jest Prawda i Swictoscia. Konstytucja okresla (KO 11):

Poniewaz wigc wszystko, co twierdza autorowie natchnieni, czyli hagiogra-
fowie, winno by¢ uwazane za stwierdzone przez Ducha Swictego; nalezy zatem
uznawac, ze ksiggi biblijne w sposob pewny, wiernie i bez bledu ucza prawdy,
jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo Swigte utrwalona dla naszego zbawienia.

W pierwszej czgdci tego zdania Sobor w sposob pozytywny stwierdza
bezblednos¢ Pisma jako bezposrednia konsekwencje natchnienia, w drugim
za$ uscisla, ze prawda Biblii skierowana jest zawsze ku zbawieniu cztowieka.
Ojcowie Soboru powotali sig na §w. Augustyna 1 Tomasza, ktérzy uczyli, ze
autorzy biblijni — kierowani roztropnoécia — pomingli te rzeczy, ktoére nie majg
znaczenia dla ,,blogostawionego zycia” i nie sa konieczne do zbawienia. Z wy-
powiedzi tych wynika, Ze Biblia ma swoj szczegdtowy cel: pokazaé plan zba-
wienia i droge do jego osiagnigcia. Biblia bowiem — jak zwykt byt mawiac
wielki Baroniusz — nie mowi ,,jak idzie niebo, ale jak si¢ idzie do nieba”. Na
tematy astronomiczno-przyrodnicze piszg autorzy biblijni zgodnie z 6wczesny-
mi pogladami oraz wypowiadaja tzw. sady wrazeniowe, np. stonce wschodzi
i zachodzi®.

Swigto$é Pisma, jako skutek natchnienia, jest czgsto blednie rozumiana.
Nie polega ona na moralnej doskonato$ci postaci biblijnych. Sg one bowiem
rozne: i bezgrzeszne, 1 grzeszne. Nie polega tez na budzeniu stanéw uniesienia
w czytelniku; moze niekiedy budzi¢ zgorszenie 1 watpliwosci. Przez §wigtos¢
Biblii rozumie si¢ zgodno$¢ z prawem moralnym sadu autora natchnionego
o czynach, stowach i uczuciach oséb, ktére on opisuje. Moze opisywac rzeczy
dobre 1 zte, nie moze jednak zta pochwala¢, a dobra gani¢. Rzutowaloby to
bowiem na Boga — gtéwnego autora Pisma. W Drugiej Ksiedze Samuela autor
biblijny drastycznie opisuje grzech Dawida (2 Sm 11, 2-27). W nastepnym rozdzia-
le przychodzi prorok Natan i w imieniu Boga potgpia grzech (2 Sm 11, 5-14)%.

2 W teologii przedsoborowej bezposredni skutek natchnienia przedstawiano
negatywnie: bezblednos¢, nicomylnosé. Dei Verbum po dlugich dyskusjach przed-
stawilo ten skutek pozytywnie: ,,wiernie 1 bez bledu ucza prawdy, jaka z woli Bozej
miala by¢ przez Pismo Swigte utrwalona dla naszego zbawienia” (KO 11). J. Homerski,
O natchnieniu i interpretacji Pisma $w., art. cyt., s. 75-84; J. Kudasiewicz, Konstytu-
¢ja ,, Dei Verbum ” w opinii biblistow, tamze, s. 50-56.

B Por. J. Kudasiewicz, Biblia — historia — nauka, Krakow 1978, s. 61-93.
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8. Interpretacja Pisma Swif;tego

Pismo Swigte jest Ksiega trudna. Powstalo bowiem tysiace lat temu w zu-
penie réznej kulturze i $rodowisku. Sw. Piotr w Drugim Liscie pisze, ze w Li-
stach §w. Pawla sg trudne do zrozumienia pewne sprawy, ktore ludzie
niedouczeni i mato utwierdzeni opacznie ttumaczq (2 P 3, 16). Stowa te
mozna odnie$¢ do catej Biblii, szczeg6lnie do Starego Testamentu. Konstytu-
cja o Objawieniu Bozym wychodzi naprzeciw tym trudno$ciom podajac zasa-
dy interpretacji Pisma Swigtego:

Poniewaz za$ w Pismie Swigtym Bog przemowit przez ludzi na sposéb ludz-
ki, interpretator Pisma Swiqtego, cheac poznad to, co Bog zechcial nam przeka-
zac, powinien starannie dociekac, co hagiografowie zamierzali powiedzie¢ i co
przez ich stowa spodobalo si¢ Bogu ujawnié¢ (KO 11).

Poniewaz Biblia ma dwu autoréw — Boga i cztowicka — dlatego w celu odczy-
tania tego, co Bog chciat nam przekaza¢ — musimy doktadnie zbada¢, co auto-
rzy natchnieni zamierzali nam powiedzie¢ i co przez nich ujawnit nam Boég.

Zasada pierwsza — w celu ustalenia sensu tekstu zamierzonego przez pi-
sarza natchnionego wielkie znacznie ma znajomo$¢ kompozycji dzieta: cel dzieta,
wyksztalcenie i psychologia autora, kultura, epoka, w ktorej zyt, adresaci, ich
potrzeby i srodowisko. Ma tu zastosowanie przestroga wielkiego egzegety —
$w. Hieronima: ,,Wielu popada w btad z powodu nieznajomosci historii”. Za-
sada druga postuluje, by przy poszukiwaniu intencji autora, w ktérej wyraza
si¢ prawdziwy sens Pisma Swictego, uwzglednié takze gatunki literackie, czyli
formy pisania, ktérych uzywali ludzie w danym miejscu i epoce dla wyrazenia
wlasnych mysli. Zasada ta jest oczywista, poniewaz Biblia jest wielka, zrozni-
cowang literaturg: zawiera w sobie teksty historyczne rozmaitego typu, tzn.
roéznego stopnia historycznoéci, prorockie, poetyckie i inne (KO 12). Stad dla
poznania prawdy tych tekstéw nalezy koniecznie uwzglednié¢ gatunki literac-
kie, gdyz inaczej thumaczy si¢ relacjg historyczng (2 Sm 11-12), inaczej przy-
powies¢ (Lk 15, 11-32), a jeszcze inaczej alegorig (J 10, 1-21; 1-11). Pierwszy
opis stworzenia §wiata (Rdz 1, 1 — 2, 4) jest poetyckim hymnem na czes¢
Boga Stworzyciela, a nie kronika powstania wszech§wiata.

Te zasady warto uzupeni¢ o dwie nastgpujace — réwniez bardzo wazne.
Pierwsza z nich mowi, ze tekst biblijny nalezy wyjasnia¢ w $wietle kontekstu
blizszego i dalszego, poniewaz rzadko si¢ zdarza, Ze my$l autora jest wyczer-
pana w jednym krétkim zdaniu. Zaniedbanie tej podstawowej reguly zawsze
prowadzito do btgdnych interpretacji. Zasada trzecia: przy odczytywaniu praw-
dziwego sensu Pisma trzeba réwniez uwzglgdni¢ tzw. miejsca paralelne, czyli
miejsca réwnolegle, polegajace na powtarzaniu tych samych wyrazéow lub
tych samych tre§ci. Reguta ta jest bardzo pozyteczna w ustalaniu sensu miejsc
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niejasnych. Najlepszym bowiem interpretatorem Biblii jest sama Biblia. Wspot-
czesne tlumaczenia Pisma Swictego podaja parametry miejsc paralelnych na
marginesie lub pod tekstem. Tak czyni najnowsze ttumaczenie Nowego Te-
stamentu wydane przez paulistow. Wydawcy zachgcaja przez to czytelnika,
zeby siggnat do tych miejsc?.

Celem wydobycia wla$ciwego sensu swigtych tekstéw nalezy zwrocié
uwagg na cel 1 jednos$¢ catego Pisma (KO 12). Ksiggi §wigte bowiem, mimo
7e maja wielu autoréw ludzkich i powstaty w réznych czasach, posiadaja prze-
dziwna jednoéé. Zrodtem tej jednosci jest Bog objawiajacy jeden plan zbawie-
nia, ktérego Chrystus jest centrum i sercem (por. Lk 24, 25-27,44-46). Ekonomia
zbawienia w Starym Testamencie byla przede wszystkim nastawiona na to, by
przygotowaé, proroczo zapowiedzie¢ (por. £k 24,44;J5,39; 1 P 1, 10) i rozmaity-
mi obrazami typicznymi oznaczy¢ (por. 1 Kor 10, 11) nadej$cie Chrystusa — Od-
kupiciela wszystkich ludzi — oraz nastanie krolestwa mesjanskiego (KO 15).

Pismo Swicte nalezy czyta¢ w ,,zywej Tradycji calego Kosciota”. Zda-
niem Orygenesa zostalo ono ,,wcze$niej napisane w sercu Kosciola niz na
materialnych instrumentach” (Hom. in Lev. 5, 5). Ko$cidt, jako zywa wspol-
nota wierzacych w Jezusa Chrystusa, byt wezedniej niz $wigte ksiggi. Istniat
w catym baseniec Morza Srodziemnego, gdy jeszcze nie byto Nowego Testa-
mentu. Pismo Swigte powstato na tonie Ko$ciota, zostato spisane przez ludzi
Koéciota i przeznaczone bylo dla Ko$ciota. Swieci autorowie, piszac, uwzgled-
niali potrzeby 1 sytuacje Kosciolow (KO 19). Koscidt przechowuje w swej
tradycji zywa pamie¢ stowa Boga i Ducha Swietego, ktéry daje Kosciotowi
wyjasnienie Pism wedlug sensu duchowego. Do§wiadczenie uczy, ze ode-
rwanie si¢ od tej zywej tradycji Kosciota prowadzi do blednych i sprzecznych
interpretacji. Niebezpieczenstwo to dostrzega migdzy innymi §w. Augustyn,
pozostawiajac Kosciotowi wszystkich czasow przestrogg: ,,Nie uwierzytbym
Ewangelii, gdyby mnie nie wspart autorytet Ko$ciota katolickiego”.

Przy wyjasnianiu Biblii nalezy uwzgledni¢ ,,analogi¢ wiary” (Rz 12, 6).
Analogia wiary oznacza harmoni¢ prawd wiary migdzy soba i z catoécig Bo-
zego planu objawienia. Interpretacja tekstu biblijnego winna by¢ réwniez w zgo-
dzie z depozytem wiary zawartym w Biblii, a nauczanym przez Kosciot. Reguta
ta stosowania byta juz przez Ojcow Koéciola. Sw. Augustyn jako pierwszy
sformulowat jq teoretycznie: ,,W zawitych miejscach Pisma nalezy odwotaé
si¢ do reguly wiary, ktorg si¢ wyprowadza z miejsc ja$niejszych tegoz Pisma
lub z autorytetu Kosciota”.

2 KO opowiada si¢ zdecydowanie za metoda historyczno-krytyczng odwotujac
si¢ do encykliki Piusa XII Divino afflante Spiritu. Metodg t¢ poglebi 1 poszerzy do-
kument papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacjia Biblii w Kosciele (1993 r.). Zob.
R. Rubinkiewicz, Nowe aspekty egzegezy biblijnej w swietle dokumentu Papieskiej
Komisji Biblijnej IBK, w: Interpretacja Biblii..., dz. cyt.,s. 101-116.



Aktualno$é teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawieniu Bozym 389

Przyjmujac bosko-ludzki charakter Biblii, polegajacy na §wiadomym udziale
cztowieka w postaniu Ksiag §wigtych, wyklucza si¢ tzw. fundamentalizm bi-
blijny, wedlug ktérego Biblia jest ksigga Swigta, zbiorem wzniostych zasad,
dzietem, ktore jakby spadio z nieba, stowem Bozym, a zapomina sig, Ze jest to
réwnoczeénie prawdziwe ludzkie stowo ze wszystkimi jego wlasciwo$ciami,
Stad fundamentalistyczna lektura Biblii opiera si¢ na zatozeniu, ze Biblia bg-
dac natchnionym 1 wolnym od btedu stowem Bozym, powinna by¢ odczyty-
wana dostownie we wszystkich szczegoétach religijnych i §wieckich. Przez
interpretacj¢ dostowng rozumie si¢ pierwsze rozumienie , literalne”, czyli wy-
kluczajgce wszelkie proby rozumienia Biblii z uwzglednieniem jej historyczne-
go powigkszania si¢ i rozwoju. Fundamentalistami sg §wiadkowie Jehowy.
Zdecydowanie przeciw fundamentalizmowi biblijnemu opowiedziat si¢ doku-
ment Papieskiej Komisji Biblijnej pt. ,,Interpretacja Biblii w Ko$ciele” (1993 1.)
oraz Jan Pawet II w przeméwieniu promulgujacym ten dokument®. W tym
Przemoéwieniu przypomnial Papiez jeszcze o jednej zasadzie interpretacji Pisma:

Tak wigc chcac uzyskag interpretacje natchnionych przez Ducha Swigtego
stow, musimy réwniez my dac si¢ prowadzié¢ Duchowi Swigtemu. Dlatego trzeba
si¢ modli¢, duzo modli¢, prosi¢ w modlitwie o wewngtrzne §wiatto Ducha i przy-
jac ulegle to $wiatlo, prosi¢ o mitos¢, bo tylko ona uzdalnia nas do rozumienia
sposobu wypowiadania si¢ Boga, ktory ,,jest mitoscig” (J 4, 8.16).

9. Stary Testament

Konstytucja o Objawieniu Bozym stwierdza mocno i zdecydowanie, ze
Stary Testament jest tak samo natchniony przez Ducha Pana, jak Nowy; dzig-
ki temu jest §wigty i kanoniczny (KO 11) oraz zachowuje na zawsze znacze-
nie (KO 14; por. Rz 15, 4). Zostal bowiem napisany dla naszego pouczenia.
W ten sposob Sobor odrzucit poglady tych, ktorzy deprecjonowali Stary Te-
stament. W starozytno$ci chrze$cijanskiej nalezat do nich na poczatku Il w.
Marcjon, ktory odrzucat Stary Testament. Spotkal si¢ ze zdecydowanym sprze-
ciwem. Odrzucenie Starego Testamentu doprowadzito Marcjona do odrzuce-
nia duzej czg¢sci Nowego — zachowal tylko Ewangeli¢ Lukasza i czg§¢ listow
$w. Pawla. W rozdziale IV Konstytucja o Objawieniu Bozym uzasadnia na-
tchnienie 1 kanoniczno$é Starego Testamentu?s.

B Por. S. Szymik, Lektura fundamentalistyczna Biblii i zagrozenia z niej ply-
nqce w swietle dokumentu Papieskiej Komisji biblijnej, w: Interpretacja Biblii...,
dz. cyt.,s. 167-176.

26 Na temat trwalej wartoéci Starego Testamentu zob. J. Kudasiewicz, Harmonia
obydwu Testamentow w Swietle najnowszych badan, RTK 10 (1963), z. 1,s. 61-75.



390 Ks. Pawetl Borto, ks. Jézef Kudasiewicz

W IV rozdziale Konstytucji o Objawieniu Bozym dwa razy wystepuje
rzeczownik ,.ekonomia”. Nie ma on znaczenia §wieckiego, gospodarczego,
lecz teologiczny: oznacza Bozy zamyst, Bozy plan zbawienia. Historia zbawie-
nia oznacza realizacj¢ tego planu w czasie, odnoszac ten rzeczownik do Sta-
rego Testamentu. Konstytucja stwierdza, ze Boég juz w Starym Przymierzu
zamierzal zbawié calg ludzko$¢ iten zamyst juz wtedy zaczal realizowacd.
Motywem Bozego zamyshu zbawienia byla ,,przeogromna mitos¢” (KO 14)
Boga do ludzi.

Nastgpnie Konstytucja w wielkim zarysie przedstawia poczatek realizacji
tego planu w Starym Przymierzu. Realizacja ta wyraza si¢ w dwu aspektach.

Aspekt pierwszy — Bog z mito$ci wybrat jeden naréd, z ktérym zawierat
kolejne przymierza. Najpierw z Abrahamem: Wtedy to wiasnie Pan zawart
przymierze z Abramem moéwiqc: Potomstwu twemu daje ten kraj, od Rze-
ki Egipskiej az do rzeki wielkiej, rzeki Eufrat (Rdz 15, 18). Anieco wcze-
$niej Pan powiedzial Abrahamowi, Ze potomstwo jego bedzie liczne (Rdz 15, 5).
Nastgpnie Bog zawarl przymierze z ludem Izraela za posrednictwem Mojze-
sza: Oto krew przymierza, ktore Pan zawart z wami na podstawie wszyst-
kich tych stow (W] 24, 8). Na mocy przymierza lzrael stat si¢ ,,szczegolna
wlasno$cia” Boga wérdod innych narodow, krélestwem kaptanéw i ludem $wig-
tym (Wj 19, 5-6). W ten sposob nabytemu ludowi Bég objawit si¢ stowami
1 czynami ,,jako prawdziwy i zywy Bog”. W sposob szczegolny swoja mitosé
1 troske o swoj lud objawil w momencie wyzwolenia go z niewoli egipskiej
(Wj 7-15).

Aspekt drugi — ludowi wybranemu B6g powierzyt obietnice, w ktérych
zawarl swoje zamiary 1 plany zbawienia wszystkich ludzi. Prorocy ,,coraz pel-
niej 1 wyrazniej ukazywali narodom Mesjasza-Zbawiciela. B¢dzie On pocho-
dzit z dynastii Dawida (2 Sm 7, 15-16; 1z 11, 1); bedzie Krolem (Iz 9, 5-6)
1 Ksigciem Pokoju. Jako cierpigcy Stuga Panski obarczy si¢ naszym cierpie-
niem i bgdzie przebity za nasze grzechy. Przyjmie na siebie winy nas wszyst-
kich (Iz 53, 1-6). Stary Testament nie tylko stowami zapowiedzial krolestwo
mesjanskie, ale rbwniez w typicznych obrazach: wyzwolenie Izraela z niewoli
egipskiej zapowiadalo wyzwolenie z niewoli grzechu dokonane przez Chry-
stusa; przejscie przez Morze Czerwone zapowiadalo oczyszczajace wody
chrztu; Przymierze Synajskie zawarte przez Boga z ludem wybranym za
posrednictwem Mojzesza zapowiadato Nowe Przymierze we krwi Jezusa
Chrystusa?’.

Konstytucja o Objawieniu Bozym stwierdza, ze w Starym Testamencie
ujawnia si¢ prawdziwa pedagogia Boza. Ksiggi Starego Przymierza dawaty

7 Zob. J. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zbawienia, RTK 28 (1981), z. 1,
s. 87-100.
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ludzkosci jeszeze przed ,,dokonanym przez Chrystusa zbawieniem” (KO 15)
mozliwos¢ poznania Boga i czlowicka oraz ukazaty sposob, w jaki sprawiedli-
wy 1 mitosierny Bog postepuje z ludZzmi. Bog jest jeden (Pwt 6, 4-5). Jezus
potwierdzit te wiare w jedynego Boga, cytujac Pwt 6, 4-5 (Mk 12, 29). Sw.
Pawel nie waha si¢ potwierdzi¢ zdanie z Pwt 6, 4: Dla nas istnieje tyvlko
Jjeden Bog, Ojciec (...) oraz jeden Pan, Jezus Chrystus (1 Kor 8, 6). Bog
ten jest Stworzycielem (Rdz 1, 1; Wj 14,21; Ps 121, 2; Jr 5, 22; 14, 22). Nowy
Testament podejmuje ten temat (Mt 19, 4; Mk 13, 19). Jezus ktadzie nacisk na
opatrzno$¢ Boga, ktora rozciaga si¢ na wszystkich (Mt 5, 45). Czlowiek powi-
nien ufa¢ Bogu. Stary Testament pokazuje wielkos$¢ i n¢dz¢ cztowieka.

Pedagogia Boza Starego Przymierza ma specyficzne cechy. Byla to
pedagogia znizajaca si¢ do czlowieka (KO 13). Bog znizyt si¢ do konkret-
nych warunkow ludzkich tak, jak to czyni madry wychowawca. Dostosowat
si¢ do szczegblnej mentalnodci, respektujac indywidualnosé tego ludu. Ten
rys pedagogii sprawil, ze w Starym Testamencie zawieraja sig ,,takze rzeczy
niedoskonate 1 przej$ciowe” (KO 15). Byta to réwnoczesnie pedagogia roz-
wojowa. Z jednej strony znizata si¢ do ludzkich stabosci, z drugiej zas ciagle
zwigkszala wymagania. Dzigki temu prawo wychowywato lud progresywnie
1 tak réwniez przedstawiano wymogi Bozej pedagogii. Ten postepujacy
rozwoj wida¢ dobrze, gdy si¢ poréwna najstarsze warstwy Starego Testa-
mentu z najmtodszymi.

Ksiggi Starego Testamentu nie tylko daja pozna¢ jedynego Boga, ale row-
niez przekazujg ,,odczucie Boga” (KO 15) przez lud Starego Przymierza. Na
Boze Objawienie i na wielkie dzieta Boga w historii zbawienia lud odpowiadat
wiara, modlitwa i1 piesnia. Modlitwy te zachowaly si¢ jako ,,przedziwne skar-
by”, w ktérych ,,ukryta jest tajemnica naszego zbawienia”. Sa to psalmy, kto-
rych uzywa Koécidt w liturgii eucharystycznej i w brewiarzu kaptanskim. Dzigki
temu Stary Testament ciagle zyje w Kosciele.

Konstytucja o Objawieniu Bozym rozdziat poswigcony Staremu Testa-
mentowi zamyka cytatem ze §w. Augustyna: ,,Bog przeto, z ktérego natchnie-
nia powstaly ksi¢gi obydwu Testamentow i ktory jest ich autorem, madrze
rozporzadzit, aby Nowy Testament byt ukryty w Starym, Stary zas aby w No-
wym znajdowat wyjasnienie” (KO 16). Nalezy o niej pamigtac przy lekturze
1 interpretacji obydwu Testamentow. Nowy Testament wymaga, aby go czy-
ta¢ w §wietle Starego. Ale rowniez w §wietle Chrystusa Jezusa (Lk 24, 45)
nalezy ,,ponownie odczyta¢ Stary Testament”. Ta jedno$§¢ obu Testamentow
wynika z jednoéci planu zbawienia Boga i Jego Objawienia®®.

B Zob. J. Kudasiewicz, Jednos¢ dwu Testamentow jako zasada wyjasnienia
misterium Chrystusaw Kosciele pierwotnym, RBL 24 (1971), s. 95-108.
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10. Nowy Testament

Stowo Boze — moc Boza dla zbawienia kazdego cztowieka, ktéry wierzy
(Rz 1, 16) — najpelniej ujawnia swa potgge w Pismach Nowego Testamentu
(KO 17). Pisma te przekazuja nam ostateczng prawd¢ Objawienia Bozego:
,Ich centralnym przedmiotem jest Jezus Chrystus, wcielony Syn Bozy, Jego
czyny, Jego nauczanie, Jego meka i Jego zmartwychwstanie, a takze poczatki
Jego Koéciota pod dziataniem Ducha Swigtego” (KKK 124).

Rzeczownik ,,Ewangelia” pochodzi od greckiego stowa euangelion,
ktére oznacza Dobrg Nowing. Istniejg cztery Ewangelie kanoniczne: §w. Ma-
teusza, §w. Marka, §w. Lukasza i §w. Jana.

Ewangelie zajmujq centralne miejsce w Biblii, poniewaz ich o$rodkiem
jest Jezus Chrystus; stanowia one ,,gléwne §wiadectwo o Zyciu i nauczaniu
Wcielonego Stowa, naszego Zbawiciela” (KO 18). Pokazuja, ze w Osobie
Chrystusa wypehity si¢ Pisma Starego Testamentu (por. Mt 1, 22-23; 2, 6-7;
2,17-18;3,3;4,14-16;5,17-37; Lk 14, 27), opisuja bosko-ludzkie pochodze-
nie Mesjasza (J 1, 14, por. Ga 4, 4, Mt 1, 18-24; Lk 1,31-38; 2, 6-7). Odwiecz-
ne Stowo Boze, to jest Syn Bozy stat si¢ ciatem, czyli cztowiekiem; zostat
zrodzony z niewiasty za sprawa Ducha Swiqtego (J1,1-4,14; Ga4, 4).

Jezus Chrystus stowem i czynem (cuda i znaki) glosit nadej$cie krolestwa
niebieskiego, tj. Bozego. ,,Krélestwo” nie ma tu znaczenia geograficznego,
lecz dynamiczne: oznacza panowanie, wladz¢ Boga nad §wiatem, a szczegdl-
nie nad cztowiekiem. W osobie Jezusa, w Jego stowach 1 czynach objawia si¢
juz teraz krolowanie, tj. panowanie Boga ze wszystkimi swymi mocami zbaw-
czymi. Dlatego Orygenes nazwat Jezusa ,,Krolestwem Boga”. Bog w swoim
Synu objawia si¢ $wiatu jako Pan i Krél. Wypedzanie zlych duchow i cuda
Jezusa byly znakiem wypelnienia si¢ czaséw 1 przyjécia krolestwa. To pano-
wanie Boga w Chrystusie obecne jest juz teraz, ale pelnia tego krélowania
1 zbawienia nastapi dopiero w przysztosci, na koncu czasow (Mt 25, 31-46).

Jezus Chrystus przez swoja mgke, $§mier¢, zmartwychwstanie dokonat
dzieta zbawienia z mito$ci do Ojca i do ludzi (J 13, 1). Przed odejéciem do
Ojca postat apostotow, zeby glosili Ewangelie, budzili wiare w Jezusa jako Chry-
stusa i Pana oraz gromadzili Ko$ciot (KO 17).

Ko§ciot zawsze utrzymywat 1 nadal utrzymuje, ze cztery Ewangelie sg
pochodzenia apostolskiego, poniewaz zawieraja one to, co apostotowie glosili
z nakazu Chrystusa oraz oni sami lub m¢zowie apostolscy spisali pod natchnie-
niem Ducha Swigtego; przekazali nam to pézniej na pi§émie jako fundament
wiary w czterech postaciach Ewangelii: wedlug Mateusza, Marka, Lukasza
i Jana. Kosciot zawsze utrzymywal, ze te cztery Ewangelie maja warto$¢ hi-
storyczng, ,,poniewaz przekazuja wiernie to wszystko, co Jezus, Syn Boga,
zyjac wsrod ludzi dla ich wiecznego zbawienia rzeczywiscie uczynit” (KO 19).
Nastgpnie Konstytucja o Objawieniu przedstawia trzy etapy formacji Ewan-
gelii, zwracajac uwage na to, co gwarantuje ich historyczno$¢.
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Etap pierwszy —stowa i czyny Jezusa. Jezus glosit stowa Dobrej Nowiny
nie tylko anonimowym ttumom, lecz réwniez specjalnie wybranym uczniom,
ktérzy towarzyszyli Mu od poczatku, patrzyli na Jego czyny, stuchali Jego stow
1 dzigki temu mogli w przyszlosci sta¢ si¢ §wiadkami Jego zycia i nauki. Jezus
uzywatl owczesnych form literackich przedstawiajac swa nauke, dostosowy-
wat si¢ do mentalnosci ucznidw, dzigki czemu to, co im podawat, mocno utrwalato
si¢ w ich umystach i tatwo mogto by¢ przez nich zapamigtane.

Etap drugi Apostotowie po wniebowstqpieniu Pana to, co On mowit
i czynit przekazali stuchaczom w petniejszym zrozumieniu (por. J 2, 22; 7, 39;
12, 16; 14, 26; 16, 12), ktorym cieszyli si¢ pouczeni chwalebnymi wydarzenia-
mi z zycia Chrystusa i oswieceni swiattem Ducha prawdy (J 14, 26; 16, 13).
W przepowiadaniu apostolskim Jezus — Zwiastun Dobrej Nowiny, zostal wpro-
wadzony w samg tre$¢ oredzia apostolskiego i stat si¢ glownym jego przed-
miotem. Tre§cig przepowiadania byly gléwne wydarzenia zbawcze z zycia
Jezusa: $mier¢ i zmartwychwstanie (Dz 2, 14-40; 3, 12-26; 10, 34-43; 13, 16-41;
1 Kor 15, 3-7) oraz zarys catego Jego zycia (Dz 10, 37-41). Nauczanie Jezusa
przystosowywali do potrzeb wspélnot. Glosili jednak jako naoczni §wiadkowie
zainteresowani historig Jezusa z Nazaretu (Dz 10, 37n).

Etap trzeci — ,,Autorzy za$ $wigci spisali cztery Ewangelie, wybierajac
niektére z wielu wiadomosci przekazywanych ustnie albo juz na pi$mie, nie-
ktore podajac syntetycznie albo wyjasniajac stosownie do sytuacji Koscio-
tow”. Zachowali tez ,,form¢ przepowiadania, zawsze jednak w taki sposéb,
aby podzieli¢ si¢ z nami nieskazong prawda o Jezusie” (KO 19). Stowa i czy-
ny Jezusa otrzymuja przez redakcj¢ na piSmie ostateczng interpretacj¢ i formg
literacka. Ewangelisci-redaktorzy nie tylko spisywali i komponowali w pewne
literackie cato$ci stowa 1 czyny Jezusa, lecz takze je wyjasniali, uwzgledniajac
potrzeby Kosciotow. Dlatego kazdy z ewangelistow zastuguje na to, zeby byt
czytany 1 wyjasniany we wlasnej perspektywie. Redaktorzy Ewangelii zacho-
wali jednak ,,formg przepowiadania” (KO 19), tj. chcieli przez swa tworczosé
literacka zwiastowa¢ Dobra Nowing zbawienia, dajac podstawy wiary. Po-
niewaz pisali na podstawie swiadectw tych, ktorzy od poczqtku byli naocz-
nymi swiadkami i stugami stowa (Lk 1, 1n), dlatego przekazali nam o Jezusie
Lhieskazong prawde” (KO 19)%,

,Kanon Nowego Testamentu oprocz czterech Ewangelii obejmuje takze
inne pisma apostolskie napisane pod natchnieniem Ducha Swigtego™ (KO 20).
Pisma te jednak lacza si¢ $cisle z Ewangeliami, poniewaz one réwniez
koncentruja si¢ na osobie Jezusa, na Jego nauczaniu i dziele zbawczym.

» Zob. J. Kudasiewicz, Od Ewangelii méwionej do pisanej, AK 74 (1982),
s. 277-292. KO mowiac o trzech etapach formacji Ewangelii, opiera si¢ na dokumencie
Komisji Biblijnej w sprawie historyczno$ci Ewangelii Sancta Mater Ecclesie. Thuma-
czenie pol. w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, Krakow 1969, s. 103—111.
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Potwierdzaja wiadomosci o Jezusie Chrystusie (np. Dz 2, 29-30; 1 Kor 15, 1-3;
Ga4,4-8;Flp2,5-9; 1 P2,21-23; Hbr 2, 11-18; Ap 1, 1-5). Pisma apostolskie
pelniej objasniaja autentyczne nauczanie Jezusa: zbawienie przez Krzyz, uspra-
wiedliwienie przez wiarg (np. Rz 1, 16-4,25; 1 Kor 1, 10-4, 21; Ef1, 7; 2, 11-22).
Opowiadaja o poczatkach Kosciota i jego niezwyklym rozszerzaniu si¢
(np. Dz 1, 8; 2, 1-47; 4, 31; 6, 1-7). Zapowiadaja tez chwalebne wypehienie
si¢ dziejow KoS$ciota przy ponownym przyjéciu Pana (np. 1 Tes 4, 13-18;
2 Tes 2, 1-12).

Czas Kosciota — od narodzin do paruzji nie jest pozbawiony obecnosci
w nim Jezusa, albowiem ,,zgodnie z dang obietnicg, pozostal On ze swymi
Apostotami (por. 28, 20) i zestat im Ducha Pocieszyciela, aby doprowadzit ich
do pelnej prawdy (por. J 16, 13)”.

11. Pismo Swiete w zyciu Kosciota

Tytut ostatniego rozdziatu Konstytucji o Objawieniu Bozym ma wyraznie
wydzwigk pastoralny. Mimo celéw praktycznych, nie jest on jednak pozba-
wiony wazkich elementéw doktrynalnych.

W okresie reformacji 1 bezposrednio po niej zarysowaly si¢ dwie skrajne
postawy wobec Pisma Swictego. Postawa protestantow — mozna by ja wyra-
zi¢ w formie znanego aksjomatu — Sola Scriptura (Samo Pismo), czyli Pismo
oddzielone od Ko$ciota i jego autorytetu. Ta teza dazyta w praktyce do prze-
sunigcia zycia religijnego, opartego na Biblii, do §rodowiska rodzinnego. Stad
wielkie znaczenie Biblii rodzinnej. Z motywem Biblii rodzinnej spotykamy si¢
w westernach amerykanskich, np. w filmie ,,Z piekta do Texasu”. Tezg kato-
licka mozna by sformutowac nastgpujaco — Sola Ecclesia, czyli sam Kosciol,
w ktérym wierny spotyka si¢ z Biblia. Skrajne i polemiczne ujgcie katolickie
sktaniato si¢ do realizacji poboznos$ci ludu w publicznym $rodowisku Kosciota,
w kulcie Bozym. T¢ postawg¢ mozna dostrzec jeszcze dzi§ w rozwijajacych
si¢ nabozenstwach paraliturgicznych, czesto bez Pisma Swigtego.

Dopiero Konstytucja o Objawieniu Bozym wytycza posrednia droge
migdzy skrajna postawa katolikow 1 protestantéw. Obydwie te postawy sa
jednostronne i domagajg si¢ integracji i uzupelnienia. Czyni to wtasnie
Konstytucja Dei Verbum w 21 paragrafie. Nauke Soboru o §cistym zwiazku
miedzy Pismem Swictym a Kos$ciotem mozna wyrazi¢ w trzech fundamental-
nych tezach.

Teza pierwsza — ,, Koéciot zawsze otaczal czcig Boze Pisma” (KO 21).
Czes¢ tg porownuje Konstytucja do czci ,,Ciata Panskiego”. ,,Zwlaszcza w li-
turgii $wigtej bierze ciagle chleb zycia ze stotu Bozego stowa i Ciata Chrystu-
sowego 1 podaje wierzacym” (KO 21). To porownanie stowa Bozego do Ciata
Panskiego byto znane juz Ojcom KoSciota, ktérzy wyciagali z niego wnioski



Aktualno$é teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawieniu Bozym 395

pastoralne. Teza ta na plaszczyznie zasady jest stuszna, praktycznie jednak
bywato roznie. Wida¢ to wyraznie w naszym polskim Kosciele; ile trudu po-
$wicgca si¢ przygotowaniu do Pierwszej Komunii Swigtej, a ile czasu daje si¢
na wtajemniczenie w stowo Boze? W dokumentach Il Synodu ogélnopolskie-
go brak jest w ogble odpowiednika Konstytucji Dei Verbum.

Teza druga — istnieje wzajemne przenikanie si¢ mi¢gdzy Kosciotem a Pi-
smem. Dla Ko$ciota bowiem Pismo Swigte jest najwyzsza regula wiary, jest
fundamentalng normg dla wiary Ko$ciota. Na mocy charyzmatu natchnienia
Biblia pozwala nam shicha¢ gtosu Ducha Swictego. Dlatego whasnie Koscioh
w czasie sprawowania §wigtej liturgii zabrania czytan pozabiblijnych. Gdy si¢
pomija Pismo Swicte w duszpasterstwie, to burzy si¢ fundament wiary ludu
Bozego, a otwiera drogg zabobonom lub prywatnym objawieniom.

Teza trzecia — Pismo jest zrodtem zycia dla Ko$ciota: ,, Tak wielka za$
w stowie Bozym zawiera si¢ moc 1 potgga, Ze staje si¢ ono dla Kosdciota umoc-
nieniem wiary, pokarmem duszy, czystym i trwatym zrodtem zycia duchowe-
g0” (KO 21). Pismo jest zrédtem zycia, tj. taski dla Ko$ciota. Wlaczone w zycie
sakramentalne Ko$ciota nie tylko oznacza taske, lecz rowniez jest jej Zrodtem.
Idea stowa Bozego jako zrodta zycia przenika obydwa Testamenty (Pwt 8, 3).
Sw. Lukasz stowa Jezusa nazywa sfowami taski (Ek 4, 22), a w Dziejach
mowi o stowie zbawienia (13, 26). Szczytem objawienia teologii zywego sto-
wa jest §w. Jan; stowa Jezusa sa wedlug niego Duchem i sq zyciem (6, 63).
Autor Listu do Hebrajczykéw hymn na cze$¢ stowa Bozego rozpoczyna sto-
wami: Zywe jest stowo Boze... (Hbr 4, 12). Zamykajac wiernym dostep do
stowa Bozego, okradamy ich z taski Ducha Swietego. Duszpasterstwo bez
stowa Bozego staje si¢ bezduszne i jalowe?.

Po przedstawieniu relacji istniejacych miedzy Pismem Swietym a Ko-
$ciotem, Konstytucja wylicza trzy miejsca, w ktorych dokonuje sig¢ spotkanie
ze $wigta Ksigga.

Pierwsze miejsce — badania egzegetyczne (KO 23). Wyjasnianie Pisma
Swigtego nie jest tylko zadaniem egzegetéw, lecz catego Kosciota, ktéry na-
zwany zostal przez Konstytucjg ,,Oblubienicg Stowa Weielonego (....) pouczong
przez Ducha Swigtego” (KO 23). Badania te winny byé prowadzone ,,pod
opicka $wigtego Urzedu Nauczycielskiego” (KO 23) 1 winny mie¢ ukierunko-
wanie duszpasterskie, ,,zeby jak najliczniejsi glosiciele Bozego stowa mogli
z pozytkiem podawac wiernym pokarm Bozych Pism dla o§wiecenia umystu,
umocnienia woli i rozpalenia serc mitoscig Boga” (KO 23).

¥ Por. J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna. Pismo swiete jako Ksigga Ludu
Bozego, w: Wstep 0gdlny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznah — Warszawa 1986,
s. 238-242.
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Drugie miejsce — rola Pisma Swictego w teologii (KO 24). Role Pisma
Swietego w teologii przedstawia Konstytucja w trzech bardzo ekspresywnych
obrazach. a) Pismo jest fundamentem, na ktérym opiera si¢ caty gmach teolo-
gii. Bez tego fundamentu teologia si¢ rozmywa i laicyzuje. b) W Pidmie teolo-
gia si¢ odmtadza, tj. czerpie moc i skuteczno$¢. Teologia ograniczajaca si¢ do
powtarzania tego, co zostato juz kiedys$ powiedziane i sformulowane, moze
skostnie¢ 1 sta¢ si¢ ,,tradycja” w pejoratywnym sensie. Sformutowanie do-
gmatyczne, zanurzone w zywym zrodle Biblii integruje si¢ 1 osiaga swoja pet-
nig, ktora tatwo moglo utracic¢ przez ujecie ludzkim, ograniczonym jezykiem.
c¢) Pismo jest duszg teologii, tzn. nie tylko dostarcza jej cytaty uzasadniajace,
ale takze przenika ja od wewnatrz, formuje tak, jak dusza ciato. Szczegolne
jednak znaczenie ma Pismo dla teologii praktycznej: ,,Tym samym stowem
Pisma skutecznie zywi si¢ oraz umacnia takze postuga stowa, to jest kazno-
dziejstwo 1 wszelkie nauczanie chrze$cijanskie, w ktérym homilia liturgiczna
powinna zajmowac naczelne miejsce” (KO 24). Warto zwr6ci¢ uwage na
ostatni czton. Wynikaja z niego dwie prawdy — pierwsza: w czasie liturgii win-
no sig glosi¢ homilie; druga; homilia ta winna si¢ zywi¢ stowem Bozym. Ide¢
t¢ potwierdzaja dokumenty posoborowe az do naszych czasow.

Trzecie miejsce — ,,Swieta liturgia obfitujaca w Boze stowa” (KO 25).
W Konstytucji o Objawieniu Bozym trzy razy jest wzmianka o liturgii §wigtej.
W 21 paragrafie przypomina sig, ze Ko$ciot ,,w liturgii §wigtej bierze ciagle
chleb zycia ze stotu Bozego stowa i Ciata Chrystusowego 1 podaje wierza-
cym”. Stugom stowa przypomina, zeby dzielili si¢ z powierzonymi sobie wier-
nymi ,,obfitym skarbem Bozego stowa, zwlaszcza podczas $wigtej liturgii”
(KO 25). I wreszcie w paragrafie 24 przypomina, ze ,,homilia liturgiczna po-
winna zajmowac¢ naczelne miejsce” (KO 24) i powinna si¢ zywi¢ stowem
Pisma. Obszerniej na temat roli stowa Bozego w liturgii mowi Konstytucja
o Liturgii Swietej. W czytaniach stowa Bozego, ktore wyjasnia homilia, Bog
przemawia do swego ludu (KL 33), wyjasnia tajemnice zbawienia, ktére upa-
migtnia si¢ w liturgii; budzi wiare, ktéra rodzi sig ze shuchania stowa Bozego
(Rz 10, 17) oraz dostarcza wiernym duchowego pokarmu. W proklamowa-
nym w liturgii stowie Chrystus jest obecny posrod wiernych (KL 7). Lud przyj-
muje to stowo w milczeniu, a przez wyznanie wiary akceptuje stowo Boze.
Nowe wprowadzenie do Mszalu (nr 56) przypomina, zZe liturgi¢ stowa nalezy
sprawowac tak, aby sprzyjata medytacji. Nalezy wigc unika¢ pospiechu, ktory
utrudnia skupienie. Potrzebne sg krotkie chwile milczenia, w ktérych wierni
o$wieceni Duchem Swietym mogliby przyjaé stowo sercem i przygotowac na
nie modlitewng odpowiedz. Szczegblnie wazne sg dwa milczenia: po homilii
1 Komunii $§w. Uktad czytan winien ukaza¢ jedno$¢ obu Testamentoéw i dzie-
jow zbawienia oraz centralne miejsce Chrystusa w tych dziejach. Zdaniem
Jana Pawla I, Eucharystia jako mysterium fidei staje si¢ $wiatlem dlatego
przede wszystkim, ze w kazdej Mszy liturgia eucharystyczna jest poprzedzona
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liturgia stowa Bozego (MnD 12). W tym miejscu przypomniat Papiez stowa
Konstytucji o Objawieniu Bozym wzywajace, by ,,szerzej otworzy¢ wiernym
skarbiec Pisma” (KO 25, KL 51) 1 o gloszeniu homilii jako integralnej czgsci
samej liturgii (MnD 13)*%.

Konstytucja Dei Verbum duzo miejsca po§wigca czytaniu Pisma Swicte-
go przez rézne kreggi wiernych. Wedlug komentatoréw tej Konstytucji nigdy
dotad w oficjalnym dokumencie Ko$ciota nie polecano lektury Pisma z tak
wielkim naciskiem i dla tak licznych wiernych (KO 25). Mingty bezpowrotnie
te czasy, w ktérych na czytanie Biblii w jezyku narodowym potrzebne bylo
zezwolenie biskupa (Denz. 1854).

Podstawowa teza Konstytucji brzmi: ,,Jest rzecza niezbgdna, aby wierni
Chrystusowi mieli szeroki dostep do Pisma Swictego” (KO 22). Albowiem
,hieznajomos¢ Pisma Swictego jest nieznajomogcia Chrystusa” (KO 25). Zeby
si¢ to pragnienie Kosciota mogto ziéci¢ potrzebne sg rézne pomoce. Najpierw
thumaczenia Pisma Swicgtego na rozne jezyki. Kosciot od poczatkéw swego
istnienia korzystat dla celéw apostolskich z réznych thumaczen: przyjat thuma-
czenie Starego Testamentu na jezyk grecki, tzw. Septuagintg, tj. ttumaczenie
siedemdziesigciu; z szacunkiem odnosi si¢ do przektadéw wschodnich i tacin-
skich, szczegolnie do tzw. Wulgaty $§w. Hieronima. Ko§cidt stara si¢ rowniez
o thumaczenia Biblii na jezyki wspotczesne z oryginalnych tekstow ksiag §wig-
tych. Zachgca takze do przektadow przygotowywanych wspolnie z bra¢mi
odlaczonymi. W jezyku polskim istnieje juz thumaczenie ekumeniczne Nowe-
go Testamentu; Stary Testament — w przygotowaniu. Nast¢pnie Koscidt za-
chegca egzegetow 1 teologow do takiego wyjasniania Pisma, by ,,glosiciele
Bozego stowa mogli z pozytkiem podawaé wiernym pokarm Bozych Pism dla
o§wiecenia umystu, umocnienia woli 1 rozpalenia serc mitoscig” (KO 23).
I wreszcie zwraca si¢ dokument do biskupow, zeby ,,powierzonych ich pieczy
wiernych prowadzili do wlasciwego korzystania z ksiag Bozych, zwlaszcza
ksigg Nowego Testamentu, a szczeg6lnie Ewangelii” (KO 25); powinni to czynié
przez przeklady §wigtych tekstow z niezbgdnymi wyjasnieniami oraz przez
tworzenie odpowiednich instytucji, ktore bgda wspiera¢ wiernych w lekturze
Biblii. Dopiero teraz, czterdziesci lat po uchwaleniu Konstytucji o Objawieniu
Bozym, rodzi si¢ w Polsce tzw. Dzieto Biblijne, ktére ma stuzy¢ propagowaniu
wérod wiernych Pisma Swictego.

Konstytucja Dei Verbum wskazuje, kto jest szczegolnie zobowiazany do
czytania §wigtego tekstu. Najpierw kaplani 1 ci wszyscy, ktorzy zajmujg si¢

31 Na temat roli i miejsca Biblii w Kosciele zob. Biblia — Sobor — Zycie. Sympo-
zjum Synodalne w Akademii Teologii Katolickiej, red. M. Czajkowski, Warszawa
1994. Natomiast na temat miejsca Biblii w nauczaniu zob. Biblia w nauczaniu chrze-
scijanskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991.
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postuga stowa; powinni by¢ oni w szczegbInej zazylosci z Pismem Swietym przez
czytanie 1 studiowanie $wigtych tekstow; dopiero wtedy beda si¢ mogli dzieli¢ z wier-
nymi obfitym skarbem Bozego stowa, zwlaszcza podczas $wigtej liturgii. Na dru-
gim miejscu wzywat Sobor do lektury Biblii ,,wszystkich wiernych, a zwlaszcza
cztonkéw wspoélnot zakonnych, aby przez czgste czytanie pism Bozych, osiagneli
«najwyzsza warto$¢ poznania Jezusa Chrystusa» (Flp 3, 8)” (KO 25).

Konstytucja o Objawieniu Bozym nie ogranicza si¢ tylko do ogélnych za-
chet do czytania Pisma Swictego, ale wskazuje rowniez na konkretny sposob
tego czytania, a mianowicie tzw. ,,pobozne czytanie” (KO 25) po lacinie pia
lectio. Jak wskazuje najblizszy kontekst chodzi tu o dobrze znang w tradycji
Kosciota tzw. lectio divina. W jednym zwigzlym zdaniu Konstytucja okresla
ten sposob czytania:

Niech jednak pamietaja, Ze czytaniu Pisma Swigtego powinna towarzyszyé
modlitwa, aby stato si¢ ono rozmowa pomigdzy Bogiem a czlowiekiem. Wszak
,»Z Nim rozmawiamy, kiedy si¢ modlimy, i Jego stuchamy, gdy czytamy Boze slo-
wa” (§w. Ambrozy) (KO 25).

Dlaczego Konstytucja zachgca do lectio divina, tj. do poboznego czytania?
Lectio divina jest bardzo starozytnym sposobem czytania Biblii znanym juz przez
Ojcow Kosciota, Sw. Hieronim $wiadczy, ze ,,codziennie karmiono umyst medyta-
cja biblijna”, tj. lectio divina. Ten sposob modlitwy opierat sig na dialogowym
1 osobowym rozumieniu Objawienia Bozego. W stowach Pisma Bog méwi do
swego ludu, Chrystus glosi Ewangelig, lud natomiast odpowiada modlitwa. Tak
zasade te sformulowat Adalgerus, teolog Sredniowiecza: ,,Gdy si¢ modlimy, sami
rozmawiamy z Bogiem; gdy za§ czytamy, Bog rozmawia z nami”. Wspot-
czesny znawca duchowosci §redniowiecza V. J. Leclercq® tak zdefiniowat
lectio divina: ,Lectio divina jest to modlitewne czytanie Pisma Swigtego”.

W $rodowiskach monastycznych wypracowano strukture tej medytacji.
Sktada sig ona z czterech stopni lub szczebli drabiny: lectio (czytanie) — medi-
tatio (medytacja) — oratio (modlitwa) — contemplatio (kontemplacja). Wspot-
cze$nie ten ostatni stopien przedstawia si¢ w dwoch mozliwych postawach:
kontemplacja lub czyn. Starozytni poréwnywali medytacjg biblijng do wyso-
kich schodow: stopien najnizszy opiera si¢ na ziemi, najwyzszy za$ si¢ga nie-
ba. Punktem wyj$cia jest czytanie — punktem doj$cia — kontemplacja. Stopnie
te sq $ci$le ze sobg powiazane: czytajac modlg sig, a modlac si¢ kontempluje.
WejdZzmy na te schody.

Czytanie —jest punktem wyjscia, rozpoczyna si¢ stuchanie tego, co mowi
Bog. Lektura winna by¢ uwazna, w c¢iszy 1 spokoju; bez po§piechu; winna by¢
regularna i mie¢ z gory okre$lony czas trwania.

32 Por. V.J. Leclercq, L Amour des letteres et le désir de Dieu, Paris 1957, s. 72.
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Medytacja — jest to cierpliwa praca analityczna. Dzigki tej pracy nastgpu-
je zywa asymilacja tekstu. Jest to przezuwanie §wigtego tekstu, przyswajanie
sobie pokarmu. Stowo Boze napehnia nasze serce stodycza. Mozna zerknaé
do komentarza, odszuka¢ paralelny wiersz. Gdy stowo niepokoi, stawia pyta-
nie, to znak dzialania Ducha Swictego.

Modlitwa — jest to modlitwa wydobywajaca si¢ z serca pod tchnieniem
Bozego stowa. W czytaniu i medytacji Bog do nas méwit. W modlitwie trzeba
Mu odpowiedzie¢, nawigza¢ dialog z Bogiem. Modlitewna odpowiedZ winna
mie¢ charakter osobisty. Je§li jakas prawda zainteresowata nas szczegolnie,
to znaczy, ze jest to stowo dla nas.

Kontemplacja albo czyn. Kontemplacja jest szczytem czytania; nie nale-
zy uwazac jej za nadzwyczajng task¢ mistycznag, ale za normalne ukoronowa-
nie modlitwy biblijnej. Kontemplowa¢ oznacza z wiarg wpatrywac si¢ w oblicze
Ojca objawione w Chrystusie. Modlitwa stanie sig zupelnie prosta; nie bedzie
juz stoéw tylko wzniesienie my$li do Boga, wpatrywanie si¢ w Jego oblicza.
Czgsto jednak bywa inaczej; Bog nie zatrzymuje cztowieka przy sobie, lecz go
posyta: Idz i ty czyn podobnie (Lk 10, 37). Wtedy ukoronowaniem modlitwy
bedzie dobry czyn cztowicka (Mt 7, 24).

Jan Pawet Il zachgca do lectio divina, ktora ,,pomaga odnalez¢é w biblij-
nym tek$cie zywe stowo, ktore stawia pytania, wskazuje kierunek, ksztattuje
zycie” (NMI 39). Dla Benedykta XVI (dngelus z 6 X12005) uchwalenie Dei
Verbum byto zapoczatkowaniem wiosny biblijnej, a jednym z owocéw tej wio-
sny byto przywrécenie starozytnej praktyki medytacji biblijnej. Wzorem takiej
medytacjijest Maryja, ktora byta wrazliwg stuchaczka Bozego stowa i rozwa-
zala je w swoim sercu®.

W zakonczeniu Konstytucji Ojcowie soboru wyrazaja nadziejg, ze dzigki
temu dokumentowi wzroénie cze$¢ dla Bozego stowa (KO 26), ktoéra rozbudzi
nowy zapat zycia duchowego. Jak dzigki czgstemu sprawowaniu Eucharystii
wzrasta zycie Kosciola, tak wzmozona cze$¢ Bozego stowa rozpala zycie
duchowe wiernych. W ten spos6b ostatni rozdzial Konstytucji Dei Verbum
ujety zostat w zlote ramy Biblii i Eucharystii (KO 21.26). Jest to wielki znak
czasu dla wspoltczesnego duszpasterstwa Kos$ciota. Znak ten odczytat Jan
XXIIL, ktéry w dniu objgcia bazyliki lateranskiej w przemowieniu wskazat na
dwie rzeczy, w ktorych chciat stre§cic cala swa troske pasterska: ksigga i kie-
lich, tj. Biblia i liturgia.

¥ Na temat lectio divina istnieje w jezyku polskim obfita literatura. Zob.
J. Kudasiewicz, Modlitwa Bibliq. Wprowadzenie w lectio divina, Kielce 2002, J. Ku-
dasiewicz, B. Szier-Kramarek, Lectio divina. 11 Po soborze Watykanskim II, EK X,
kol. 629-631. Z obfita bibliografia.



400 Ks. Pawet Borto, ks. Jozef Kudasiewicz

Mineto czterdziesci lat od chwili, kiedy na Soborze Watykanskim Il uchwa-
lono Konstytucje o Objawieniu Bozym. Czterdziesci latto w przyblizeniu okres
aktywnosci jednego pokolenia, ale takze to taki wymiar czasu, kiedy zaczyna
szybko ubywac tych, ktérzy doSwiadczenie lat soborowych majg wpisane gle-
boko w serce. Do tego pokolenia nalezy starszy wspoétautor artykutu. Tym
bardziej wiec jawi sie konieczny powrdt do soborowych ,,zrédet’, a w szcze-
goélnosci potrzeba powrotu do dokumentéw, ktdére stanowig zasadniczy funda-
ment nauczania Vaticanum Il. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
jestjednym z takich dokumentéw.

Owa konieczno$é powrotu do soborowego nauczania nie wynika jednak
tylko z wartosci doktryny, ktérg Ojcom soborowym udato sie wypracowac.
W niniejszym artykule to takze staraliSmy sie pokazac i niejednokrotnie moz-
na byto wskazac, jak duzy postep w dziedzinie refleksji teologicznej zostat tu
dokonany. Powrét do nauczania Dei Verbum jest konieczny jednak nie tylko
w zwigzku z przesztoscia, ale takze ze wzgledu na przysztos¢. Doktryna sobo-
rowa ma bowiem ,wymiar profetyczny”, to znaczy stanowi fundament dla
dalszego rozwoju teologii oraz dla praktyki Kosciota. Prawdziwa doktryna bo-
wiem nigdy nie jest martwa prawda, lecz prawda, ktéra pozwala zasmakowac
Bozego zycia. Zwlaszcza ostatnia cze$¢ Konstytucji, bedgca wyciggnieciem
praktycznych wnioskow z podstaw doktrynalnych wczes$niej wytozonych, ja-
sno to pokazuje.

Czterdziesci lat to liczba, ktéra w Biblii przywotuje na pamie¢ ,,czas doj-
rzewania” lzraela do tego, by wszedt do Ziemi Obiecanej. Czy tych czterdzie-
stu lat nie mozna jako$ odnies¢ do mijajacej rocznicy? Konstytucja Dei
Verbum jest przeciez podstawowym tekstem, ktéry pozwala zrozumie¢, co
i w jaki sposéb Bog mowi do Kosciota, oraz dokad go chce prowadzic. A za-
tem jest nam przewodnikiem w wedrowce do prawdziwej Ziemi Obiecanej.

Sommario

I
L attualita teologico-pastorale

della Costituzione dogmatica sulla Rivelazione divina

Sono passati ormai quarant’anni dallapromulgazione della Costituzione dogmatica
sulla divina Rivelazione. Quest’anniversario ha suscitato vivi echi nella Chiesa. Della
Costituzione ha parlato Benedetto XV I durante un’udienza generale del mercoledi, indi-
cando in particolare i frutti di carattere pratico che il documento conciliare haportato nella
Chiesa (lectio divina). Inoltre, intutto il mondo sono stati tenuti vari simposi sulla Costi-
tuzione (per es. a Roma, Cracovia, Poznan). Il presente articolo si inserisce nella celebra-
zione di questo anniversario, offrendo un commento al testo della Costituzione ed allo
stesso tempo indicando le principali fonti e gli studi pit importanti sulla Dei Verbum.
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Gli Autori hanno deciso di affrontare tale argomento per diversi motivi. Trai piu
importanti vale la pena menzionare I’insufficiente conoscenza dell’insegnamento con-
ciliare in Polonia, soprattutto tra i fedeli laici, nonché I'importanza dell’argomento di
cui tratta la Costituzione. Quando ancora era arcivescovo di Cracovia, Karol Wojtyla
sottolineava che la Dei Verbum doveva essere interpretata come documento-base per
la comprensione di tutto il Concilio Vaticano II. Questo perché il Concilio voleva
parlare di Dio all’uomo di oggi ¢ la Dei Verbum, trattando della Rivelazione e cio¢ del
dialogo tra Dio ¢ uomo, costituiva il fondamento per ogni riflessione conciliare. Non ¢
necessario poi dilungarsi sull’importanza che la Costituzione ha avuto per il dialogo
ecumenico, la comprensione della Sacra Scrittura ecc.

Un’ultima ragione per cui agli Autori ¢ sembrato necessario intraprendere tale
studio sta nella convinzione che la dottrina della Dei Verbum dovrebbe essere inter-
pretata non come ferminus ad quem, ma come ferminus a quo, vuol dire non come
punto d’arrivo della riflessione teologica sulla Rivelazione, Tradizione ¢ Sacra Scrittu-
ra, ma come punto di partenza.

Nel commento del testo della Costituzione gli Autori seguono fedelmente la
struttura del documento, offrendo talvolta non soltanto una spiegazione della dottri-
na conciliare, ma permettendo anche di leggere il testo sullo sfondo delle discussioni
della fase preparatoria ¢ mettendo in luce punti nodali del documento. I1 commento si
sviluppa intorno ai seguenti argomenti: Costituzione dogmatica sulla divina Rivela-
zione sullo sfondo della dottrina conciliare, comprensione della divina Rivelazione,
fede come risposta alla Rivelazione di Dio, comprensione della Tradizione, sviluppo
della Tradizione nella Chiesa, la Parola di Dio ¢ la Bibbia, Tradizione ¢ Magistero,
Sacra Scrittura — Rivelazione messa per iscritto, interpretazione della Scrittura, Antico
Testamento, Nuovo Testamento, Sacra Scrittura nella vita della Chiesa.

Offrendo questo commento gli Autori dell’articolo si augurano che la dottrina
conciliare sulla divina Rivelazione sia tuttora una guida per tutta la Chiesa. Lo studio
di questa dottrina conciliare rimane una questione sempre attuale. E forse diventa
ancora piu attuale con la constatazione che ormai — a quarant’anni dalla chiusura del
Concilio — cominciano a mancare testimoni diretti di quest’evento.

Ks. prof. dr hab. Jézef KUDASIEWICZ — ur. w 1926 r. w Kijach, biblista,
absolwent KUL i Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, wykladowca w WSD
w Kielcach, a takze na KUL (obecnie emerytowany ). Byl kierownikiem Instytutu Nauk
Biblijnych KUL i kierownikiem Katedry Teologii Biblijnej Nowego Testamentu. Czlo-
nek Towarzystwa Naukowego KUL, Rady Naukowej Instytutu Jana Pawla Il KUL oraz
Komisji Nauki Wiary przy Konferencji Episkopatu Polski. Glowne obszary badan:
Ewangelie synoptyczne w aspekcie historycznym, teologicznym i literackim, biblisty-
ka stosowana i teologia biblijna. Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Biblia, histo-
ria, nauka (1978); Ewangelie synoptyczne dzisiaj (1986); Jezus historii a Chrystus
wiary (1987); Biblia w nauczaniu chrzescijanskim (red., wspoétautor, 1991); Matka
Odkupiciela (1991, thum. na jezyk rosyjski); The Synoptic Gospel Today (1996);
Odkrywanie Ducha Swietego (1998); Poznawanie Boga Ojca (2000); Biblijna droga
poboznosci maryjnej (2002); Nowe tajemnice Rézarica Swietego (2002). Autor thuma-
czen 1 komentarzy do listow $w. Jana w Biblii Poznanskie;.
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Ks. dr Pawel BORTO — ur. w 1969 1. w Busku Zdroju. Studiowat teologig na
Papieskim Uniwersytecie na Lateranie (studia licencjackie z teologii fundamentalne;j)
oraz w KUL, gdzie uzyskat tytut doktora w 2003 r. Jest wykladowcea teologii funda-
mentalnej i religiologii w Wyzszym Seminarium Duchownym w Kielcach. Thumaczyl
artykuly, hasta encyklopedyczne i ksiazki z j¢zyka wloskiego (m.in. Franco Giulio
Brambilla, W poszukiwaniu Jezusa, Kielce 2004), wspdlpracowal przy przygotowaniu
Leksykonu Teologii Fundamentalnej (Lublin — Krakéw 2002). Opublikowal kilka
artykutow poswigconych zagadnieniu tradycji.



