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WYKAZ SKROTOW

Akademickie Studium Teologii Katolickiej w Warszawie.
Akademia Teologii Katolickie;j.

Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus, Watykan 1991.
,»Collectanea Theologica”, Lwow 1931-1939, Warszawa 1949-.
Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et Vivificantem, Watykan 1986.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja dotyczgca niektorych problemow
bioetycznych Dignitas personae, w: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy
Apostolskiej, t. 2, red. J. Brusito, Biblos, Tarnow 2012, s. 465-486.

Kongregacja Nauki Wiary, Donum vitae. Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sie
zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania. (22.02.1987 r), w: W trosce o
zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiel, Biblos, Tarnéw
1998, s. 360-390.

Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae, Watykan 1995.
Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Watykan 1981.

Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, w: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty
Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiel, Biblos, Tarnow 1998, s. 23-40.

Sobor Watykanski 1II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes, w: tenze, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje.
Tekst polski, red. M. Przybyl, Pallottinum, Poznan 2002, s. 526-606.

Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994.
Katolickie Stowarzyszenie Lekarzy Polskich.
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II.

Jan Pawet 11, List do rodzin Gratissimam sane z okazji Roku Rodziny, Watykan
1994.

,»L'Osservatore Romano”, wyd. pol., Watykan 1980-.

Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne.

Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie.

Jan Pawetl II, Adhortacja Reconciliatio et paenitentia, Watykan 1984,
Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979.

Jan Pawel II, List apostolski o chrzescijanskim sensie ludzkiego cierpienia
Salvifici doloris, w: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej,
red. K. Szczygiel, Biblos, Tarnow 1998, s. 137-169.

Towarzystwo Naukowe KUL.
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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1993,
Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy.

Wyzsze Metropolitalne Seminarium Duchowne w Warszawie.
Wydawnictwo Ojcow Franciszkanow.

Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne.

»Warszawskie Studia Teologiczne”, Warszawa 1983-.

Cytaty i skroty ksiag biblijnych pochodzg z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w
przekladzie z jezykow oryginalnych, oprac. zespot biblistow z inicjatywy Benedyktynow
Tynieckich, wyd. 3, Pallottinum, Poznan—Warszawa 1995.
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WSTEP

Wazne odkrycia XX stulecia w zakresie nauk genetycznych, a szczeg6lnie odkrycie
ludzkiego kodu DNA, stawiaja przed wspotczesnymi ludzmi ogromne mozliwosci.
Nowoodkryte instrumentarium moze by¢ pomocne w konstruktywnej przemianie na lepsze
zycia konkretnego cztowieka. Ten niewatpliwie wielki sukces ludzkosci mozna
odczytywaé przez pryzmat Bozego wezwania: ,.czyncie sobie ziemi¢ poddang”. Ta
dziatalno$¢ naukowa pojeciowo jest bliska tzw. dzialaniom techne', o ktérych wspomina w
ksigzce Odpowiedzialnos¢ za zZycie ks. Stanistaw Warzeszak, ,,czyli sztu[ce], ktora polega
na wytwarzaniu rzeczy przez nasladowanie natury”>.

Szczegdlne uzdolnienie, aby nasladujac nature, czyni¢ sobie ziemi¢ bardziej
poddana, towarzyszy czlowiekowi od momentu stworzenia. Czlowiek zawsze szukatl
sposobu, aby uczyni¢ $wiat dookota przydatniejszym do zycia, szczegblnie do jego
zachowania 1 bezpiecznego rozwoju. Dazyl réwniez do tego, by ulzy¢ w cierpieniu
towarzyszacemu odejsciu z tego §wiata 1 uszanowaé godnos¢ osoby w chwili jej $mierci.
Gdy jednak cztowiek prébuje korzysta¢ z tego wielkiego Bozego daru bez odniesienia do
Stworcy, powstaje powazny problem. Obecna w sercu cztowieka sklonno$¢ do
przekraczania wszelkich granic i stawiania siebie w pozycji absolutnego gospodarza daru
zycia doprowadza do ogromnych naduzy¢ i tragedii w tej dziedzinie. Zamiast stuzy¢ zyciu
zgodnie z zamyslem Stworcy, cztowiek staje si¢ jego wrogiem, a czasami nawet wbrew
wszelkiemu porzadkowi pragnie budowaé cywilizacje $§mierci, nie rozumiejac, ze przez to
uderza przede wszystkim we wtasng egzystencje.

Wazng odpowiedzig na ten kryzys etyczny moga by¢ slowa Jana Pawila 11
zachecajacego do tworzenia dziet 1 wzorcow kulturowych, ktore beda podkreslaty wielkosé
i godnos¢ ludzkiego zycia®. Papiez wzywa do ukazywania odpowiednich wartoéci i ich
propagowania w §wiecie wspotczesnym. Cztowiek zagubiony i1 niemajacy odpowiednich
wzordéw, idgc droga wlasnego zaslepienia, zdgza bowiem w kierunku autodestrukcji, ranigc
siebie i innych przez zte i nieodpowiedzialne wybory niszczace jego zycie i ostabiajace

spoteczenstwa.

! Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnosé za zycie. Préba zastosowania w etyce zycia Hansa Jonasa zasady
odpowiedzialnosci, WAW, Warszawa 2003, s. 23.

2 Tamze, s. 24.

3 Jan Pawel 11, Rodzina wspélnotq zycia i mitosci. Homilia podczas Mszy $w. przed sanktuarium $w. Jézefa w
Kaliszu, 4.06.1997, OsRomPol. 18:1997, nr 7, s. 34-36.
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Magisterium Kosciota szczegélnie od XX w. zwraca uwage na te nietatwe
problemy natury moralnej. Warto w tym momencie przypomnie¢ wktad encykliki Casti
connubii Piusa XI w nauczanie o darze prokreacji i Zycia, znaczenie encykliki Humanae
vitae Pawla VI, jak réwniez nauczanie Jana Pawla II i jego encyklike Evangelium vitae.
Miedzy innymi te procesy przynaglaly ks. Stanistawa Warzeszaka do poruszenia tych
istotnych tematéw w swoich publikacjach naukowych. Dotknigcie ich na réznych
plaszczyznach moze sta¢ si¢ waznym katalizatorem do uwrazliwienia wspotczesnego
cztowieka na istotne zagadnienia dotyczace wartosci 1 godnosci daru zycia.

Wspoélczesne tendencje utylitarne ciggle narzucajg logike korzysci i uzytecznosci
jako kryterium rozstrzygania o tym, co jest dobre, a co zle. Takie mySlenie jest niczym
innym, jak ciggle powracajagcym promowaniem dominacji i ochrony intereséw silnych 1
dobrze prosperujagcych w spoteczenstwie, a instrumentalnym podejsciem do stabych.
Dominacja silnego nad stabszym dla wlasnej korzysci jest zas§ mysleniem w duchu filozofii
nietzscheanskiej. Alternatywa i1 odpowiedzig na te utopijne idee sg zatozenia personalizmu
upominajgcego si¢ o godnos¢ kazdego czlowieka. Dlatego szczegoélnie korzystne jest
pochylenie si¢ nad spuscizng ks. Stanistawa Warzeszaka jako filozofa doskonale
orientujgcego si¢ w konteks$cie wspotczesnej mysli filozoficznej, a takze $wietnego
bioetyka mocno trzymajacego si¢ personalizmu i orientacji godno$ciowej na drodze
swoich rozwazan etycznych.

Waznym elementem rozwazan ks. Stanistawa jest zasada odpowiedzialnosci stajgca
w obronie sensu rzeczywistosci, w ciggu historii podwazanego przez racje nihilizmu,
dualizmu, utopii materialistycznego redukcjonizmu, niekontrolowane fatum rozwijajace;j
si¢ techniki i bezsilno$¢ cztowieka w obliczu tegoz rozwoju. Bazujac na rozwazaniach
Hansa Jonasa, ks. Stanistaw broni prawdy, przezwyciezajac gnostyckie postawy wobec
fenomenu zycia 1 wskazujac na wyjatkowe znaczenie bytow ludzkich, jak rowniez ich
podatno$¢ na cierpienie i $mier¢. Jego spuscizna naukowa moze stuzy¢ jako czynnik
faczacy, budujacy wigzi stuzace do porozumienia si¢ we wspdlczesnym S$wiecie
przepelionym réznorodnymi pogladami i1 spojrzeniami na problemy bioetyczne.

Rozwazanie spuscizny ks. Stanistawa to poruszanie si¢ w $wietle personalizmu,
ktorego szczegdlnym propagatorem byt papiez Jan Pawet II. Cztowiek zawsze ma by¢
celem dzialania, nigdy S$rodkiem. Argument odpowiedzialnosci, ktory ma szczegdlne
znaczenie w refleksji ks. Stanistawa, tworzy harmonijne dopelnienie personalizmu.
Odpowiedzialnos$¢ nie tylko nie zaprzecza personalizacji osoby ludzkiej, lecz nawet nadaje

pewien dynamizm w kierunku realizacji zatozen personalistycznych; nie tylko nie
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zaprzecza pojeciu godnosci, lecz naprowadza na potrzebe obrony tej wartosci, ktora jest
czlowiekowi dana, a zarazem zadana. Nauczanie ks. Warzeszaka moze zatem by¢ waznym
elementem poszerzajacym kontekst postrzegania obrony godnosci ludzkie;.

Przedmiotem niniejszych badan jest ukazanie teologicznego spojrzenia na zycie
ludzkie. Teza pracy zostala sformutowana w tytule: Teologia Zycia w publikacjach
ks. Stanistawa Warzeszaka. Chodzi wigc o Bozy plan odnos$nie do zycia ludzkiego. Celem
podejmowanych poszukiwan naukowych bedzie udzielenie odpowiedzi na pytanie, jak
teologia widzi zycie ludzkie ukierunkowane ku zbawieniu od chwili poczgcia az do
naturalnej $mierci. Ks. Stanistaw, bedac teologiem i filozofem, podchodzit do tego
problemu z perspektywy tych dwoch spojrzen. W ,Warszawskich  Studiach
Teologicznych” (dalej: WST) mozna odnalez¢é wykaz publikacji naukowych, ktére sa
materiatem badawczym do zglebienia powyzszego zagadnienia®. Niniejsza praca ma na
celu przebadanie dorobku ks. Warzeszaka w zakresie teologii zycia. Jest to pierwsza w
Polsce proba systematycznej analizy moralnej problematyki ochrony zycia w
wypowiedziach tego moralisty.

Podstawowym zrodtem sg opracowania zycia i dorobku ks. Stanistawa Warzeszaka
dokonane przez jego brata ks.Jozefa Warzeszaka. Skorzystano tez z biograméw
zamieszczonych w roznych innych publikacjach papierowych i internetowych. Wielka
pomocag byly WST, w ktorych ukazata si¢ wigkszos$¢ artykuldw autorstwa ks. Stanistawa.
Szczegbdlnymi zrodtami byly prace ks. Warzeszaka stanowigce etapy jego kariery
naukowej oraz zbiory artykutow drukowane w Niepokalanowie.

Na pierwszy etap podjetych badan sklada si¢ analiza wypowiedzi ks. Warzeszaka
pod katem ich przydatnosci do skonstruowania spojnego obrazu jego teologii zZycia.
Warszawski moralista nie napisal bowiem jednego caloSciowego traktatu na temat
bioetycznych wyzwan zwigzanych z zyciem ludzkim, lecz w wielu tekstach podejmowat
rozmaite zagadnienia, ktore moga si¢ zlozy¢ na spojne ujecie poruszanej problematyki.
Drugim etapem jest zatem synteza pozwalajaca na zestawienie wypowiedzi ks. Stanistawa
1 ukazanie ich dopetniajacego si¢ charakteru, co pomaga w zbudowaniu catoSciowej
bioetycznej koncepcji ludzkiego zycia. W celu osadzenia nauki ks. Warzeszaka w
szerszym konteks$cie teologicznym 1 filozoficznym po przedstawieniu jego mysli niekiedy

sg przywotywane zdania innych naukowcow na omawiany temat. Wazne miejsce zajmuje

4 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, w: tenze, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i duszpasterz,
red. tenze, M. Malicka, PWT, Warszawa 2019, s. 430-444.
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rowniez odniesienie do Magisterium. Stanowi to uzupelniajacy komentarz, ktory m.in.
pozwala na oceng, na ile nauka warszawskiego moralisty byta oryginalna, odpowiadajaca
na problemy jeszcze nierozwigzane, a tez czy zawsze byla zgodna z wyktadnig Kos$ciota.

Rozdziat pierwszy ma charakter biograficzny. Zostanie w nim nakreslony ogolny
kontekst wzrastania ks. Stanistawa, jak tez beda omowione czas studiow oraz praca
dydaktyczna i naukowa. Zostanie przedstawiony ogdlny opis jego najwazniejszych prac
naukowych. Warty uwagi jest takze polityczny kontekst czaséw gimnazjalnych i
seminaryjnych Stanistawa Warzeszaka, gdyz nie byty to czasy wolnosci. Ksiadz Profesor
byl wigc szczegdlnie swiadomy waznos$ci 1 aktualnosci tematu wolno$ci 1 godnosci osoby
ludzkiej jako istotnych aspektéw na drodze ku wzrastaniu i1 dojrzewaniu. Stad
wyjatkowego znaczenia nabiera jego ogromna che¢ studiowania i rozwijania kontaktow
zagranicznych jako potwierdzenie cennego daru wolnosci i odpowiedzialnosci na drodze
poszukiwania rzetelnej wiedzy, aby stuzy¢ spoteczenstwu.

Drugi rozdziat nosi tytutl ,Poczatek zycia ludzkiego”. Najpierw zostanie
przedstawiona antropologia w ujeciu ks. Stanistawa, co poshuzy niezbednemu uscisleniu
waznych poje¢. Bez okreslenia bowiem, kim jest cztowiek i gdzie jest zrodito jego
wyborow, nie mozna i$¢ dalszg $ciezkg rozwazan teologicznych 1, $cislej, bioetycznych.
Zostang wigc wskazane podstawowe zalozenia dotyczace ontologii cztowieka. W zakresie
prezentacji tych tez szczeg6lne znaczenie maja rozwazania ks. Stanistawa odno$nie do
rozwoju mysli filozoficznej, w ktorych bardzo klarownie nakreslit jego kierunek od
greckiego dualistycznego spojrzenia na czlowieka az do wspodlczesnego sprowadzenia go
do materii wraz z niemal catkowitym wyrzuceniem elementu transcendencji.
Doprowadzito to do desakralizacji daru zycia, odrzucenia podstawowej, obiektywnej
prawdy, ze cztowiek nie jest panem tego daru, ale tylko zarzadca na krotki czas ziemskiej
egzystencji. Niewatpliwie wazne sg rowniez refleksje naukowe na temat tzw. techne, ktore
dajg filozoficzne podtoze do dalszych rozwazan na plaszczyznie bioetycznej®. W tym
rozdziale zostang podj¢te zagadnienia dotyczace poczatku Zycia czlowieka. Zostanie to
dokonane przez pochylenie si¢ nad niebezpieczng zasada wspolczesnego cztowieka w
dziedzinie dziatan bioetycznych, ktorg mozna okresli¢ nast¢pujaco: ,,Co jest mozliwe ze
strony praktycznej, jest dopuszczalne ze strony etyczne;j”.

Istotne sa zagadnienia dotyczace okreslenia poczatku zycia cziowieka, gdyz

pozwalaja skupi¢ si¢ na kluczowych pytaniach bioetycznych. Che¢ panowania nad Zzyciem

5 Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 23.
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doprowadzita do réznorodnych bezprawnych manipulacji na tej plaszczyznie. Cztowiek
dopuszczajacy si¢ eksperymentoéw w dziedzinie sztucznego zaplodnienia dazy do
postawienia siebie w centrum procesu powstania tego zycia i wprowadzenia wlasnego,
egoistycznego porzadku poprzez absolutng kontrole nad istotami najbardziej bezbronnymi,
jakimi sg embriony ludzkie. To bezprawne zawtaszczenie wtadzy nad procesem powstania
zycia ludzkiego jest jednak samozaktamaniem i utuda.

Ks. Stanistaw w swoich rozwazaniach stat na strazy chrzescijanskiego spojrzenia
na rodzing. Szczegdlne znaczenie przypisywal darowi ojcostwa, podkreslajac znaczenie
dojrzewania do tego zadania. W swoich pracach Ksiagdz Profesor krytykowal wszelkie
dziatania antykoncepcyjne i sterylizacyjne, jednocze$nie doceniajagc wazno$¢ odkry¢é w
dziedzinie genetyki, ktore mogg stuzy¢ cztowiekowi na drodze rozwoju.

Rozdziat trzeci podejmie kwesti¢ troski o petni¢ zycia. Celem tego rozdziatu jest
ukazanie integralnego rozwoju cztowieka — co stanowi centrum 1 cel jego zycia. Nie jest to
zadanie na dzisiaj czy jutro, tylko staly program kazdego chrzescijanina, ktory dobrze
odczytuje gltos Boga i Kosciota w swoim zyciu. Papiez Jan Pawet II tak powiedziat o tym
zadaniu: ,,By¢ cztowiekiem staje przed nami jako wielkie zadanie w naszym zyciu
osobistym. Ksztalt naszego czlowieczenstwa jest w naszych rekach. Dat je nam Bog jak
ewangeliczny talent, ktory mamy pomnazaé przez cate zycie. Ten talent pomnaza si¢ przez
bezinteresowny dar z siebie samego, czyli przez milo$¢ Boga i bliznich. Znaczy to
rownoczesnie: mitosé Boga przez mitosé bliznich, ludzi”®.

Rozw¢j czltowieka nie jest zwigzany jedynie z dojrzewaniem fizycznym.
Duchowo-cielesna natura ludzka warunkuje dojrzewanie cztowieka tak na poziomie ciata,
jak 1 ducha, co przejawia si¢ w rozwoju sfery poznawczej i emocjonalnej. Odkrywanie celu
ludzkiego zycia prowadzi do wniosku, ze jest nim mito$¢ Boga 1 blizniego, a takze madra 1
rozsagdna mitos$¢ siebie samego. Na tej drodze nie moze zabrakna¢ takze rozwoju zycia
kulturalnego, ktore ukazuje poziom pewnej wrazliwosci na $wiat i innego czlowieka.
Rozwdj religijny odzwierciedla poziom relacji z Bogiem, jest dojrzewaniem do pelnej
wiary, nadziei 1 mitosci. Waznym aspektem jest kontekst natury ludzkiej, ostabionej po
grzechu pierworodnym, o czym w swoich publikacjach wspominat ks. Stanistaw. Troska o
pehie zycia to droga rozwoju w duchu odpowiedzialno$ci za siebie i1 innych. Cztowiek nie

idzie do doskonato$ci w samotnos$ci i dla samej doskonato$ci. Idzie ku pelni zycia, aby

6 S. Olejnik, Odrodzi¢ ducha. Wskazania moralne dla Polakéw zawarte w przemoéwieniach Ojca Swietego
Jana Pawla Il wypowiedziane podczas ostatniej pielgrzymki do Ojczyzny, Lichen 1994, s. 12.
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prawdziwie kocha¢; aby jego mito$¢ byla odpowiedzialna, a przez to prawdziwa. Pehia
zycia stanowi konieczny standard do Zycia na miar¢ zamystu i planu Stworcy odnosnie do
cztowieka.

Czwarty rozdziat skupi si¢ na zagadnieniach cierpienia i choroby jako bolesnych
doswiadczen zyciowych. Bedzie stanowit pochylenie si¢ nad trudng tajemnica
niedoteznosci i $mierci cztowieka. Podjecie takich rozwazan zawsze zobowiazuje do
szczegolnej uwagi 1 ostroznosci. Jezeli zycie cztowieka jest Swiete, to moment $mierci i
przejscia z tego $wiata jest momentem maksymalnego przyblizenia si¢ do celu, jakim jest
swieto$¢. Finat ludzkiego zycia stanowig wazne etapy w procesie dojrzewania do pelni.
Czesto choroba 1 ciezkie doswiadczenia staja si¢ okazja do weryfikacji calego
dotychczasowego trudu. Jest to tez sposobno$¢ do spojrzenia na siebie z innej
perspektywy, czesto przez pryzmat dosSwiadczenia bezradno$ci i niewystarczalnosci. Ks.
Stanistaw nieraz pochylatl si¢ nad tymi waznymi zagadnieniami. Widziat wielkg waznos$¢ i
aktualno$¢ przypominania o sakralno$ci zycia cztowieka do ostatniego momentu jego
przebywania na tej ziemi. Zwracajac si¢ do lekarzy i stuzby zdrowia, mowil o wielkiej
misji 1 odpowiedzialnosci w towarzyszeniu takim osobom do konca. Towarzyszenie, jego
zdaniem, musi mie¢ charakter uszanowania wielkiej godno$ci osoby, integralnego
podejscia do cierpigcego i dowarto§ciowania szczegdlnego znaczenia taski Boga w tym

kulminacyjnym momencie ludzkiej egzystencji.
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ROZDZIAL 1. ZYCIE I DZIALALNOSC KS. STANISLAWA
WARZESZAKA

Lepszemu zrozumieniu osoby naukowca stuzy zardwno prezentacja jego miejsca
urodzenia 1 wzrastania, jak 1 opis kariery akademickiej oraz ukazanie osiggniec
naukowych. W przypadku ks. Stanistawa Warzeszaka ma si¢ do czynienia z niezwykle
bogata osobowoscia, ktora ksztattowata si¢ w roéznych kontekstach kulturowych.
Jednoczesnie jego rdznorodna dziatalno$¢ wskazuje na szerokie zainteresowania naukowe

1 duszpasterskie, ktore realizowat na r6znych ptaszczyznach.

1.1. Srodowisko rodzinne i studia uniwersyteckie

Ksiagdz Stanistaw Warzeszak miat we wszystkich dokumentach wpisane, ze
przyszedt na $wiat 12 listopada 1958 r. w Lipnicy Matej na Orawie'. W metryce chrztu
widnieje jednak informacja, ze urodzit si¢ dzien wczesniej, 11 listopada. Sakrament chrztu
swietego przyjat w kosciele parafialnym w Lipnicy Wielkiej 15 listopada tegoz roku.

Miejscowos$¢, z ktorej pochodzit, potozona jest migdzy Lipnicag Malg a Lipnica
Wielka, obecnie nazywa si¢ Kiczory, nalezy za§ do parafii Lipnica Wielka, w ktorej
Stanistaw zostal ochrzczony. W 1964 r. przez ks. Antoniego Stomkowskiego w domu na
Kamiencu w Kiczorach zostala otwarta kaplica, ktéra stuzyta zalozonemu przez niego
swieckiemu instytutowi zycia konsekrowanego pod nazwa Stowarzyszenie Chrystusa
Kroéla i Maryi Matki i Krélowej. Podczas wakacji przyjezdzali tam kaptani z Warszawy,
ktorzy sprawowali Mszg §wigtg, na ktorej wowczas gromadzili si¢ mieszkancy wioski.
Przyciggalo to szczegdlnie miodziez, ktora miata okazje spotka¢ ludzi z wyksztatconych
warstw inteligencji z Warszawy. W grupie kiczorskiej mtodziezy uczestniczacej w
nabozefnstwach w kaplicy bylo wielu ministrantow, nalezat do niej rowniez mtody
Stanistaw Warzeszak?. O mieszkaficach Kiczor, bedacych ludZzmi poboznymi, udajacymi
si¢ do dos¢ odlegtego kosciola nawet z matymi dziecmi w trudnych czasach

komunistycznych, $mialo mozna powiedzie¢, ze wywalczyli wybudowanie kaplicy

' Por. A. Derdziuk, M. Stopikowska, Moralisci polscy. Informator, Wydawnictwo Diecezjalne w
Sandomierzu, Lublin 1999, s. 69.

2 Por. S. Warzeszak, Teolog — duszpasterz — cztowiek. Ksigdz profesor Lucjan Balter, ,,Communio” 30:2010,
nr 3-4(171-172), s. 273.
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filialnej. Od grudnia 1970 r. byly tam sprawowane Msze $wicte, w ktorych Stanistaw
uczestniczyt.

W ciagu roku byl on ministrantem w swojej parafii w Lipnicy Wielkiej i tam
otrzymat sakrament bierzmowania. Tam po6zniej odprawial prymicyjng Msze swieta, tam
glosit kazania 1 wreszcie tam, dzigki zgodzie obecnego proboszcza ks. Jerzego Bargiela, na
cmentarzu przykoscielnym zostat pochowany>. Ks. Warzeszak cenil swa malg ojczyzne,
nigdy jej si¢ nie wstydzil, przyjezdzal sam oraz z przyjaciétmi. Uwielbial przyrode
orawska® Jako dziecko uczeszczal nieraz tez do kosciota w Lipnicy Matej, z ktore;
pochodzita jego mama Eugenia. Tam miat okazj¢ spotykac¢ swoich krewnych, w ten sposéb
podtrzymujac wigzi rodzinne.

Na podstawie danych z parafialnych akt chrzcielnych Stanistaw spisat rodowdd
swojej rodziny. Wynika z niego, ze jego rodzicami byli Jan Warzeszak, urodzony 19 maja
1927 r., 1 Eugenia z domu Szymek, urodzona 12 maja 1924 r. w Lipnicy Malej. Jego
dziadkami ze strony matki byli Jan Szymek (ur. 31.01.1896) oraz Hermina z domu
Slamczyk. Pradziadkiem byt Stefan Simek (ur. 2.09.1862), prababcia za$ Maria Karkoska
(ur. 2.04.1865). Ojcem pradziadka Stefana byt Jozef Simek, ktory sie urodzit w roku 1832,
a matkg Maria JaSurka, urodzona w 1836 r. Eugenia, matka Stanistawa, miata siostre
Rozalig, ktéra urodzita coérke, Zofie Wierzbicka, ta za$ jest matka dwoch kaptanow:
Rafata, ksigdza Archidiecezji Krakowskiej, oraz Szymona — franciszkanina.

Dziadkiem Stanistawa ze strony ojca byt Juliusz Warzeszak, urodzony 9 kwietnia
1887 r. Przed I wojng $wiatowg wcielony do armii austro-wegierskiej, zostal wziety do
niewoli rosyjskiej i1 zestany na Sybir. W drodze jednak udato mu si¢ szczesliwie uciec,
gdyz w Rosji panowal zamegt spowodowany wybuchem rewolucji pazdziernikowej. Do
swego domu dotart dopiero jesienig 1918 r. Matka ojca, czyli babkag Stanistawa, byla
Johanna z domu W¢jciak, urodzona 29 pazdziernika 1895 r. Jej siostrzenica Michalina
Wojtusiak jest albertynka. Pradziadkiem Stanistawa byt Antoni (ur. 16.05.1857), a
prababciag Wiktoria Kuliga (ur. 15.12.1860). Ojcem pradziadka Antoniego byl Jozef
Varesak (ur. 1.03.1804), a matkg Maria Bolibruch (ur. 17.09.1809). Z kolei ojcem Jozefa
byl Tomasz VareSak, a matkg — Katarzyna Kudiga (ich dat urodzenia nie podano). Mozna

przypuszczaé, iz 16d Warzeszakow zyt w Kiczorach przynajmniej od potowy XVIII w.

3 Por. J. Warzeszak, Zycie i dzialalnosé, w: tenze, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i duszpasterz,
s. 15.

4 Por. tenze, Sylwetka duchowa. Pokéj i radosé, w: tenze, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i
duszpasterz, s. 123.
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Jak wyzej zostalo wspomniane, miejscowosci Lipnica Wielka, Kiczory 1 Lipnica
Mata wraz z kilkoma innymi potozone sg na Orawie. W czasie rozbioréw Polski tereny te
nalezaly do Austro-Wegier. W 1918 r. przylaczono je do Stowacji. Niemniej juz wczesniej
w wielu mieszkancach obudzita si¢ §wiadomos$¢, ze czujg si¢ Polakami. Stad Ksigdz
Infutat Ferdynand Machay i1 Piotr Borowy — §wiecki apostol Orawy — zaczeli starac si¢ o
przytaczenie tych terendw do Polski. Na mocy decyzji prezydenta W. Wilsona przytaczono
cze$é Orawy do Polski. Stowacka pisownia nazwisk Waresak czy Simek tlumaczy sig
wczesniejszg przynaleznoscig regionu orawskiego, sporg cze¢$¢ ktorego stanowita ludnos$é
polska, do Austro-Wegier. Po przytaczeniu tej czgsci Orawy do Polski rodziny Waresakow
w Kiczorach spolszczyly swe nazwiska®.

Zycie Kiczorzan w XIX w. i w pierwszej potowie XX w. byto do$¢ trudne, lecz ich
cechg charakterystyczng byta zywa wiara. W rodzinach si¢ modlono, nawet podczas pracy
przystawano na Aniol Panski. Do $wiatyni, odlegtej ok. 6-7 km, ucze¢szczano przewaznie
w niedziele i1 $wigta. Przed II wojng $wiatowa mieszkancy tych terenéw utrzymywali si¢ z
dziatalno$ci gospodarczej i rolniczej: tradycyjnie wiosng siali owies, jeczmien, sadzili
ziemniaki. Co bogatsi gospodarze mieli konie, ktore utatwialy im prace na roli; ubozsi
uzywali do zaprzegow jedynie krow. Trawe koszono 1 suszono siano recznie. Oczywistym
jest fakt, Zze praca na roli byla bardzo cigzka. Kobiety tkaly sukno i szyly ubrania. Latem
zbierano tez w lasach jagody i grzyby. Jesienig przygotowywano drewno na opat na zime.
Zimg natomiast me¢zczyzni $cinali drzewa w lesie 1 przez obciosanie siekierami robili z
nich belki i1 krokwie na budowe domoéw, przygotowywali takze gonty na pokrycie dachow.
Kobiety za$ spotykaly si¢ wieczorami po domach np. na skubaniu gesiego pierza.

Mama ks. Stanistawa byla bardzo pracowita kobieta, ktéra dla utrzymania licznej
rodziny, w ktorej bylo pigcioro dzieci, pracowata przez jaki§ czas w fabryce w Slowacji,
gdzie byly wyzsze ptace 1 lepsze warunki bytowe. Rodzice przysztego kaptana
przyjmowali w domu mtodziez z r6znych miast w Polsce, ktora przezywata w Kiczorach
swoje rekolekcje wakacyjne. Za takie dziatanie grozily wysokie kary finansowe, gdyz
wiladze komunistyczne w ramach przesladowania Kos$ciota utrudniaty gromadzenie si¢
dzieci i mtodziezy w celu formacji religijne;j®.

Nauke czytania i pisania dzieci poznawaty na ogdt w szkole ludowej w Kiczorach.

Szkoty srednie znajdowaly si¢ w odleglych miejscowosciach, co byto powodem, iz dalsze;j

5 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 16-17.
¢ Por. P. Bednarski, Ad majora natus sum, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i
duszpasterz, s. 61.
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nauki zazwyczaj nie podejmowano. Jesli chodzi o powotania kaptanskie z Kiczor, zrodzity
si¢ one dopiero po Il wojnie §wiatowej. Jak dotychczas, pochodzi stamtad o$§miu ksigzy:
Franciszek Karkoszka, Wtadystaw Pilarczyk, bracia Andrzej i Franciszek Kuligowie, Jozef
i Stanistaw Warzeszakowie, Mariusz Karkoszka i Roman Stechura’.

Nauke¢ szkolng Stanistaw Warzeszak rozpoczal 1 wrzesnia 1964r. w
o$mioklasowej szkole nr 5 w Lipnicy Wielkiej, obecnie znajdujacej si¢ w Kiczorach.
Ukonczyt ja w czerwcu 1973 r. Bedac uczniem klasy drugiej, przyjat sakrament Pierwszej
Komunii §wigte] w kos$ciele parafialnym pw. §w. Lukasza w Lipnicy Wielkiej. W szkole
podstawowej uczyt si¢ coraz lepiej, o czym $§wiadczg oceny z poszczegdlnych swiadectw
wydawanych na koniec kazdego roku szkolnego. To byto powodem zwolnienia Stanistawa
z egzaminu wstegpnego podczas ubiegania si¢ o przyjecie do liceum ogolnoksztatcagcego w
Warszawie — posiadal wzorowy atestat z wynikiem bardzo dobrym ze wszystkich
przedmiotow.

Nauke ponadpodstawowag w Liceum $w. Augustyna w Warszawie rozpoczat 1
wrzesnia 1973 r. Pierwotnie, jak wspominat brat ks. Stanistawa — ks. Jozef Warzeszak,
nauka w liceum szta mu zmudnie, lecz z kazdym semestrem wyniki byty coraz lepsze®.
Renomowane liceum ukonczyt w czerwcu 1977 r.° Za wybitne osiagniecia w nauce kurator
okregu szkolnego Miasta Stolecznego Warszawa odznaczyl go 4 czerwca 1977 r. ztotym
medalem. Egzaminy maturalne Stanistaw réwniez zdal bardzo dobrze. Liceum ukonczyt,
otrzymujac $wiadectwo maturalne z czerwonym paskiem. Po uzyskaniu takich wynikéw
mogl ubiega¢ si¢ o przyjecie na prawie wszystkie uczelnie bez koniecznosci zdawania
egzaminu wstepnego. Jak sam kiedy§ mowil, pociggaty go medycyna i kaptanstwo'°.
Zdecydowat si¢ na wybor tego drugiego. Pdzniej za$ potrafit potaczy¢ te dwie pasje —
zostajac duszpasterzem stuzby zdrowia.

Rok 1977 stat si¢ rokiem rozpoczgcia studiow Stanistawa Warzeszaka w Wyzszym
Metropolitalnym Seminarium Duchownym w Warszawie (dalej: WMSD)!!. Bedac jeszcze
uczniem liceum, razem z kilkoma kolegami zapisat si¢ na kurs lektorski prowadzony przez
Ksigdza Pratata Wiestawa Kadziele. Wytworzyta si¢ migdzy nimi duchowa wiez, ktora

niejako zadecydowata o wstgpieniu Stanistawa wlasnie do seminarium warszawskiego.

7 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 16-17, 19.

8 Por. tenze, Zegnaj bracie, w: tenze, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i duszpasterz, s. 152.

® Por. T. Golagb, Nagta $mieré¢ wybitnego moralisty, https://warszawa.gosc.pl/doc/4138621.Nagla-smierc-
wybitnego-moralisty (dostep 16.06.2022).

10 Por. S. Warzeszak, Biogram, w: Kto jest kim w Kosciele, red. G. Polak, KAI, Warszawa 1999, s. 394.

' Por. Ks. Stanistaw Warzeszak, WST 23:2010, nr 1, s. 540.
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Podczas wakacji po pierwszym roku seminarium zetkngt si¢ on z do$¢ przykrym
incydentem: jego rodzice otrzymali anonimowy list, w ktérym w sposdb bardzo negatywny
opisywano owczesnego rektora WMSD ks. Kazimierza Romaniuka jako zle spetniajacego
swoja funkcje, jak tez w zlym $Swietle przedstawiono warunki panujagce w seminarium.
Prawdopodobnie w taki niechlubny sposéb chciano wptyngé na rodzicéw, by ci zabronili
Stanistawowi powrotu do seminarium. O autorstwo tego anonimu podejrzewano
owczesnych przedstawicieli stuzb UB. Stanistaw bez zadnych watpliwosci zawidzt ten list
swojemu rektorowi'2. Odbywajac praktyke na Zoliborzu jako diakon, poznat ks. Jerzego
Popietuszke. Niewatpliwie postawa ks. Popietuszki tez miata wplyw na mlodego alumna.

Po ukonczeniu WMSD w Warszawie ks. Stanistaw Warzeszak 29 maja 1983 r.
przyjal $wigcenia kaptanskie z ragk Prymasa — kard. Jozefa Glempa. Mszg $wigta
prymicyjng odprawit w swoim kosciele parafialnym w Lipnicy Wielkiej, a o wygloszenie
homilii poprosit ks. Lucjana Baltera, z ktorym byl zaprzyjazniony i1 ktéremu zawdzieczat
poszerzanie swoich horyzontéw intelektualnych!®. Dekretem z 30 maja 1983 r. zostat
mianowany przez wladze archidiecezjalng wikariuszem parafii w Zychlinie, gdzie zapisat
sie jako gorliwy duszpasterz i katecheta'®. Potem dekretem z 13 czerwca 1984 r. zostat
zwolniony z tych obowigzkéw 1 mianowany wikariuszem parafii §w. Anny w Grodzisku
Mazowieckim .

W roku 1983 ks. Warzeszak ukonczyt tez studia teologiczne. Na mocy dekretu
Swietej Kongregacji do spraw Seminariow i Uniwersytetow z 8 listopada 1962 r. (nr
2012/62) oraz po ztozeniu egzaminu koncowego z catosci teologii z facznym wynikiem
bardzo dobrym uzyskal tytul magistra $wigtej teologii. Na dyplomie nr 125 wydanym 1
czerwca 1983 r. podpisali si¢: rektor seminarium ks. Stanistaw Kur oraz sekretarz
ks. Roman Bartnicki'®.

Po uzyskaniu tytutu magistra, postugujac w parafii jako wikariusz, ks. Stanistaw
Warzeszak nadal studiowal w Akademickim Studium Teologii Katolickiej w Warszawie
(dalej: ASTK). W trakcie tych studidw napisat pod kierunkiem ks. Bogustawa Inlendera
prace licencjacka. Dyplom licencjata Swigtej teologii z najwyzszg na nim oceng uzyskat 1

pazdziernika 1985 r.

12 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 20.

13 Por. S. Warzeszak, Teolog — duszpasterz — cztowiek. Ksigdz profesor Lucjan Balter, s. 276.

14 Por. J. Warzeszak, Czlowiek Bozy, w: tenze, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i duszpasterz, s. 133
15 Por. T. Golgb, Nagta Smieré wybitnego moralisty.

16 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 21.
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Na podstawie dekretu z 15 czerwca 1985 r. ks. Stanistaw zostat zwolniony po
dwoch latach pracy duszpasterskiej z obowigzkow wikariusza i1 zostal przez Ksiedza
Prymasa Joézefa Glempa skierowany na studia z teologii moralnej na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim (dalej: KUL). Rozpoczat je 1 pazdziernika 1985 r., kontynuujac
przez caty rok akademicki 1985/1986 i pierwszy semestr kolejnego roku akademickiego!”.

Ks. Warzeszak uczgszczal na wyktady i z bardzo dobrymi wynikami zdawat
egzaminy u wszystkich o6wczesnych profesoréw uczacych doktorantow. Uzyskat
najwyzszg not¢ m.in. u o. prof. Mieczystawa Krapca z wyktadu o prawie naturalnym.
W poézniejszych czasach promotor pracy doktorskiej — prof. Xavier Thévenot zaznaczyt w
recenzji, ze ks. Warzeszak trzymal si¢ Tomaszowej koncepcji natury. W trakcie
poOzniejszej pracy naukowe]j ukazal si¢ tez odrebny artykul ks. Stanistawa poswiecony
zagadnieniom prawa naturalnego. Magisterium, uzyskane przez ks. Warzeszaka w ASTK,
placowce na prawie kosScielnym, nie bylo uznawane przez wiadze oswiatowe w Polsce.
W celu uznania go nalezalo dyplom nostryfikowaé na KUL. Proces ten umozliwit
osigganie dalszych stopni naukowych. Po przeprowadzeniu owej procedury ks. Stanistaw
17 grudnia 1985 r. otrzymat dyplom ukonczenia studiow magisterskich na KUL w zakresie
teologii z wynikiem bardzo dobrym 8,

W roku 1986 ks. Stanistaw zaczal ubiega¢ si¢ u Ksiedza Prymasa Jozefa Glempa o
pozwolenie na wyjazd na studia do Paryza. W wyniku tych staran 5 grudnia 1986 r. Ksigdz
Prymas wydat dekret, na mocy ktorego przydzielit mu stypendium w Seminarium Polskim
w Paryzu na okres pot roku, od stycznia do czerwca 1987 r., celem dokonczenia kwerendy
do pracy doktorskiej. Pozniej byly przydzielane stypendia na kolejne semestry studiow.
Bedac w Paryzu, ks. Warzeszak zapisal si¢ na kurs jezyka francuskiego na Sorbonie, o
czym $wiadczy legitymacja studencka wydana 27 stycznia 1987 r. Byl tez uczestnikiem
wakacyjnego kursu jezyka francuskiego w Instytucie Katolickim w Paryzu w 1987 r.

Swojego pobytu w stolicy Francji nie ograniczyl do wzigcia udzialu w kursie
jezykowym 1 dokonania w bibliotekach kwerendy potrzebnej do napisania doktoratu.
Liczyt si¢ z tym, ze udat si¢ do Paryza, by poglebi¢ swoja wiedze teologiczng. W tym celu
zapisat si¢ na cykl studiow doktoranckich na Wydziale Teologii 1 Nauk Religijnych w
Instytucie Katolickim. Na zasadach wolnego stuchacza uczestniczyt w dwoch seminariach

doktoranckich, ktore ukonczyt z oceng dobra, co potwierdza zaswiadczenie wydane przez

17 Por. tamze, s. 22.
18 Por. Kronika X-lecia Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie, WST 13:2000,nr 1,s. 411.
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dyrektora owego cyklu doktoranckiego 17 czerwca 1987 r. Kolejne zaswiadczenie z 4
lipca 1988 r. glosi, ze zostal zapisany na kurs doktorancki w roku 1987/1988 i zyskat
mozliwo$¢ pisania pracy doktorskiej. Rok pozniej dyrektor zaswiadczyl, ze ks. Warzeszak
przygotowuje prac¢ doktorska.

Ze wzgledu na wicksze zainteresowanie ks. Warzeszaka tematyka etyczng, zapisat
si¢ on na Wydzial Filozofii w Instytucie Katolickim. W ciggu kolejnych czterech lat
przygotowywat si¢ do napisania pracy doktorskiej, uczeszczajac na wyklady. Pisaniem
doktoratu zajat si¢ w roku akademickim 1990/1991, co potwierdza jego legitymacja
studencka. Uczgszczal rowniez na prowadzone w Centre Sévres — Wyzszym Instytucie
Teologii 1 Filozofii Ksi¢ezy Jezuitéw w Paryzu wyklady z bioetyki, jak: etyka prokreacji
(wyktady X. Thévenota, przysztego promotora ks. Stanistawa); medycyna i1 prawa
cztowieka oraz funkcja etyki (wyktady P. Vespierena, przyszlego recenzenta jego pracy
doktorskiej); hermeneutyka i1 epistemologia oraz $§wiat, w ktorym usytuowany jest
cztowiek (wyklady P. Martego); filozofia polityczna (wyklady M. Monfina);
wprowadzenie na drogi mys$li M. Heideggera (wyktady P. Corseta); trzy wyktady
prowadzone przez P. Verspierena — etyka i deontologia medyczna i chorzy; interwencje
biomedyczne w reprodukcji cztowieka; troska o chorych, ktorych zycie dobiega konca —
oraz na wyktad B. Matraya: zdrowie publiczne i etyczne'’.

Ks. Warzeszak starat si¢ jak najbardziej pogtebi¢ wiedz¢ z zakresu bioetyki, stuzyt
temu m.in. udziat w tych wyktadach. Kolejnym naukowym przedsiewzigciem byto
napisanie pracy licencjackiej z filozofii. W istocie byta to przepracowana wersja licencjatu
uzyskanego w Warszawie. Ukonczywszy cykl studiow i napisawszy prace pod kierunkiem
prof. Bernarda Quelquejeu OP oraz zdawszy nalezyte egzaminy, ks. Stanistaw w czerwcu
1988 r. uzyskat licencjat kanoniczny z filozofii*°. Kolejnym etapem w rozwoju jego pracy
naukowej bylo zapisanie si¢ w roku akademickim 1988/1989 na kurs doktorancki z
filozofii. Kurs ten zaowocowal zaliczeniem trzech seminariéw naukowych: z zakresu
problematyki hermeneutycznej, dobra 1 religii u $w. Augustyna oraz $mierci i
transcendencji.

Przebywajac w Paryzu, ks. Stanistaw ubiegat si¢ u Ksigdza Prymasa o zgod¢ na
wyjazd do Rzymu. 28 sierpnia 1995r. udalo mu si¢ wyjecha¢ do stolicy Wtloch.

Wecezeéniejszy wyjazd byt niemozliwy z powodu brakow funduszy. W Rzymie studiowat na

19 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 24.
20 Por. Kronika X-lecia Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie, s. 411.
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Uniwersytecie Swigtego Krzyza przez caty rok akademicki 1995/1996. Tam tez znalazt
promotora swojej pracy doktorskiej. Potem przez kilka miesigcy przebywal w Stanach
Zjednoczonych, w Nowym Jorku i Bostonie, w celu zapoznania si¢ z osiggnig¢ciami
naukowymi z dziedziny bioetyki, ktora byta tematem jego pracy.

22 grudnia 2000 r. na Wydziale Filozoficznym Papieskiego Uniwersytetu Swictego
Krzyza w Rzymie ks. Stanistaw Warzeszak po zdaniu obowigzujacych egzamindw oraz po
przedstawieniu wymaganej rozprawy uzyskat stopien doktora filozofii z oceng summa cum
laude. Promotorem jego pracy byt prof. Angel Rodrigues Luno, a korelatorem prof.
Ignazio Carrasco?!. Pobyt w Rzymie ks. Warzeszak wspominat jako bardzo owocny i
wypetniony do$§wiadczeniem pracy duszpasterskiej. ,,W tym czasie mieszkajac na parafii
uczestniczytem w dniach skupienia dla kaptanow, w licznych konferencjach i wyktadach.
Szczegdlnie wspominam bardzo dobrze zorganizowany system ksztalcenia obejmujacy
wspotprace studentéw 1 profesorow. Ogromne znaczenie miaty dla mnie metody
uprawiania nauki, przekazywanie wiedzy oraz dostep do bogatych zasobow bibliotecznych
Uniwersytetu”??,

Po obronie doktoratu 1 powrocie do Polski na mocy dekretu z 19 sierpnia 1991 r.
zostal rezydentem przy kosciele §w. Stanistawa Kostki w Warszawie, majac tez obowigzek
prowadzenia zaje¢ zleconych w WMSD na Bielanach w Warszawie oraz wspierania
dyrektora Studium Teologii dla Swieckich w Warszawie ks. Jana Miazka®. Jesienig tegoz
roku podjal si¢ prowadzenia parafialnego duszpasterstwa akademickiego. Tematyka oraz
problematyka cotygodniowych spotkan, na ktore uczeszczali zarowno studenci, jak i1
mtodzi przedstawiciele nauki, dotyczyly m.in. takich aspektow, jak wolno§¢ cztowieka
wspofczesnego, jak tez aktualnych na Zachodzie pradow filozoficznych, np.
postmodernizmu. Omawiano zagrozenia wynikajace z relatywistycznego sposobu bycia,
dyskutowano o wartos$ciach chrzescijanskich, o mozliwosci ich obrony w trudnych czasach
zmian ustrojowych w kraju. Zaznaczano wage tworzenia i istnienia katolickich mediow.

Rozpoczgcie przeprowadzenia procedury nadania ks. Warzeszakowi tytutu
profesora nauk teologicznych wymagato opublikowania artykutow naukowych, czego
ks. Stanistaw podjat si¢ od razu po zatwierdzeniu habilitacji. Ostatecznie tez zredagowat

kolejng rozprawe. 29 maja 2009 r. dziekan Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu

2l Por. J. Warzeszak, Wkiad ks. Stanistawa Warzeszaka (1958-2017) w rozwdj polskiej bioetyki, WST
31:2018, nr 4, s. 45.

22 S. Warzeszak, Wspomnienia ze studiow, w: Ks. pralat hab. dr hab. Stanistaw Warzeszak,
https://furca.org/absolwenci/ks-pralat-hab.hab.-hab-stanislaw-warzeszak/ (dostep 16.06.2022).

2 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 26.
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Kardynata Stefana Wyszynskiego (dalej: UKSW) specjalnym pismem zostat
powiadomiony przez dyrektora Biura Centralnej Komisji ds. Stopni i Tytulow z siedzibg w
Patacu Kultury i Nauki, iz wniosek o nadanie ks. Stanistawowi Warzeszakowi tytutu
naukowego profesora przekazano do Kancelarii Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej*.

Prezydent RP Lech Kaczynski postanowieniem z 25 wrze$nia 2009 r. na wniosek
Komisji ds. Stopni 1 Tytuléw nadat ks. dr. hab. Stanistawowi Warzeszakowi tytul naukowy
profesora nauk teologicznych?. Uroczyste wreczenie aktu nominacji odbylo sie 3 lutego
2010 r. w patacu prezydenckim w Warszawie. Obok wielu innych osob, ktére odbieralty w
tym dniu dyplomy nominacji profesorskich, byt tez drugi przedstawiciel nauk
teologicznych, o. Zygfryd Smolka z Uniwersytetu Opolskiego?¢. Kolejnym etapem bylo
wystgpienie Wielkiego Kanclerza Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie
(dalej: PWTW) Ksiagdz Kardynat Kazimierza Nycza do Kongregacji Wychowania
Katolickiego o nihil obstat na nominacj¢ ks. Stanistawa Warzeszaka na stanowisko
profesora zwyczajnego. Przez Kongregacj¢ Edukacji Katolickiej zostal mianowany
profesorem nadzwyczajnym na tymze wydziale, a rok podzniej zostal kierownikiem
Katedry Bioetyki 1 Ekologii na UKSW w Warszawie.

Ze wzgledu na zmniejszajaca si¢ liczbe studentow 1 dokonywanie podzialu
pracownikow miedzy PWTW 1 UKSW umowa o prace z ks. Warzeszakiem zostata
rozwigzana w roku 2013. Ksigdz Profesor odczytal to jako znak do podjecia pracy
duszpasterskiej jako proboszcz. Poczawszy od 1999 r., przez wiele lat ks. Warzeszak petnit
urzad cenzora ksiagg o tresci religijnej przy Kurii Metropolitalnej Warszawskiej. Wydawat
opinie o mozliwosci otrzymania imprimatur biskupow warszawskich dla publikacji

teologicznych?’.

1.2. Poliglota i uczestnik spotkan naukowych
Ks. Stanistaw deklarowat czynng znajomo$¢ osmiu wspodiczesnych jezykow:
angielskiego, francuskiego, hiszpanskiego, niemieckiego, portugalskiego, stowackiego,

rosyjskiego, wtoskiego, jak tez taciny. W liceum pobierat nauke trzech jezykdw obcych:

24 Tamze, s. 30.

% Por. Ks. prof. dr hab. Stanistaw Warzeszak.

%6 Por. Nominacje profesorskie, https://prenumeruj.forumakademickie.pl/informator-fa/nominacje-
profesorskie/ (dostgp 13.02.2023).

27 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 32-33.
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faciny, angielskiego 1 rosyjskiego. W seminarium duchownym w ciggu czterech lat
kontynuowat nauke taciny, uzyskujac z niej oceny bardzo dobre.

W liceum na wysokim poziomie byto takze nauczanie jezyka angielskiego. Wiedz¢
z tego jezyka doskonalit nie tylko teoretycznie, lecz tez czynnie, gdyz miat kontakt z
kolega pochodzacym z USA. Kolejnym etapem w doskonaleniu znajomosci angielskiego
byt wyjazd na kurs jezykowy w Londynie w Mayfair School of English, gdzie przebywat
prawie miesigc pomiedzy 31 maja a 28 czerwca 1988 r. Podczas pobytu w Rzymie udato
mu si¢ zatatwi¢ kilkumiesieczny wyjazd do USA; w pozniejszym czasie kilkakrotnie
odwiedzal Angli¢ (wg zachowanych pozwolen ordynariuszy warszawskich wynika, ze w
czasie wakacji wyjezdzat do Anglii przynajmniej w latach: 2002, 2004, 2005, 2007), gdzie
poshugujac w parafiach, miat dobrag mozliwo$¢ doskonalenia jezyka angielskiego?®.

Nauke jezyka rosyjskiego rozpoczat w liceum. Uczyt si¢ tego jezyka tez solidnie,
co czasami budzito zdziwienie u innych. Pono¢ na pytanie Ksiedza Rektora Antoniego
Stomkowskiego, po co si¢ go tak doktadnie uczy¢, ks. Warzeszak miat odpowiedzie¢:
»Moze wyjade na misje do Rosji”. W tamtych czasach to si¢ wydawalo rzecza niemozliwa,
jednak zmiany ustroju politycznego na Wschodzie umozliwily prace 1 postuge
duszpasterskg polskich kaplanow za wschodnig granicag Polski. W swej bibliotece
ks. Warzeszak posiadat sporo pozycji teologicznych, a takze literatur¢ pigkng w jezyku
rosyjskim?’.

Kolejnym jezykiem, ktorym postugiwat si¢ ks. Stanistaw, byt francuski. W artykule
poswieconym ks. Lucjanowi Balterowi ks. Stanistaw napisat, ze gdy jako matly chiopiec
przebywat pod jego opieka w Czgstochowie, spotkat Francuzow, z ktéorymi ks. Balter
rozmawial swobodnie po francusku. Wtasnie wtedy zrodzilo si¢ w nim zywe pragnienie
opanowania tego jezyka. Po latach ks. Stanistaw tak opisat to spotkanie: ,,Pewnego dnia
ks. Lucjan przedstawit mnie jako ministranta przybytemu w pielgrzymce na Jasng Gore
biskupowi francuskiemu. Nie mogltem sobie z nim porozmawia¢ ani po lacinie, ani po
francusku, ani tym bardziej po polsku. Postanowilem wtedy uczy¢ si¢ francuskiego, do
czego szczerze zachecal mnie ks. Lucjan znajacy dobrze ten jezyk™°.

Bedac alumnem seminarium warszawskiego, uczgszczal rowniez na lektoraty
jezyka francuskiego 1 niemieckiego. Jak wspomniano wyzej, po przyjezdzie do Francji

zapisal si¢ na kurs jezyka francuskiego na Sorbonie, nast¢gpnie za$ na kurs wakacyjny w

28 Por. Kronika X-lecia Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie, s. 411-412.
2 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 34.
30 Por. S. Warzeszak, Teolog — duszpasterz — cztowiek. Ksigdz profesor Lucjan Balter, s. 274.
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Instytucie Katolickim. Pobyt w jednej z parafii francuskich stat si¢ wspaniatg mozliwoscia
nie tylko blizszego poznania specyfiki duszpasterstwa w tym kraju, ale takze bieglego
opanowania jezyka. Umozliwilo to ks. Warzeszakowi stuchanie wykladdéw, napisanie
dwoch doktoratow 1 ich obrong po francusku. W recenzji jego pracy doktorskiej promotor
prof. X. Thévenot zaznaczyt, iz wedlug niego ks. Stanistaw jest poliglota.

Nauke jezyka niemieckiego, rozpoczeta w seminarium, kontynuowat jako student
na KUL. Zdajac sobie sprawe z duzej wagi znajomosci tego jezyka dla pracy naukowe;,
kilkakrotnie wyjezdzal do Niemiec, aby biorgc udziat w kursach, pobierajac lekcje
prywatne czy tez postugujac w parafiach, doskonali¢ swg znajomos$¢ niemieckiego.

Studia w ciagu jednego semestru na Uniwersytecie Swietego Krzyza w Rzymie,
pobyty, czasami krotsze, bo tygodniowe, czasami dluzsze — miesigczne — i postuga we
wloskich parafiach m.in. podczas tych studiow daly szanse¢ ks. Warzeszakowi na
doskonalenie znajomosci kolejnego jezyka obcego — wtoskiego. Przebywat w Rzymie w
2001, 2002, 2004 oraz 2006 r. Wyjezdzal tez do Wiecznego Miasta, aby uczestniczy¢ w
mi¢dzynarodowych kongresach.

Ks. Stanistaw odbyl rowniez trzymiesieczny kurs jezyka hiszpanskiego w
Pampelunie: od 1 czerwca do 31 sierpnia 1989 r. O stypendium na 6w pobyt wystarat si¢
dla niego dziekan Wydzialu Teologicznego ks. Illianes. W roku 1988 glosit on w Polsce
konferencje na Migdzynarodowym Kongresie Skotystycznym. Ks. Warzeszak pdzniej
kilkakrotnie przebywal w jednej z parafii hiszpanskich, majagc mozliwos¢ odswiezenia
znajomosci tego jezyka.

Ks. Stanistaw znat tez jezyk portugalski. Nawigzat kontakt z zakonnikiem ze
zgromadzenia komboniandw, ktory zatatwil mu kilkutygodniowy pobyt w parafii koto
Lizbony. Przebywajac tam, ks. Stanistaw uczyt si¢ jezyka i pomagat w duszpasterstwie na
miare swych mozliwoéci. W samej Portugalii byt kilkakrotnie®!. Z pisma skierowanego do
Ksiedza Prymasa wynika, ze podczas pobytu w Fatimie w ciggu kilku dni w czasie
najwigkszego nate¢zenia pielgrzymkowego, tzn. 12-15 sierpnia, pomagal spowiadac
pielgrzymow. Z pozwolen ordynariuszy wynika, ze bywat w Portugalii rOwniez w sierpniu
2005 r. oraz lipcu 2007 r. W okresie ostatnich dwoch tygodni przed $miercig réwniez

odwiedzit Portugalig, do ktorej przyciaggata go niewatpliwie Fatima.

31 Por. J. Warzeszak, Solidny profesor. Przeméwienie wygloszone w czasie Mszy $wigtej Zatobnej za zmartych
profesorow w kosciele seminaryjnym, w: tenze, Ks. Stanistaw Warzeszak, Czlowiek nauki i duszpasterz,
s. 160.
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Znajomos$¢ jezyka stowackiego przez ks. Stanistawa byta zrozumiata z powodu
bliskosci don gwary orawskiej. Kilkakrotnie w tym jezyku odprawial Msze §wigte. Potrafit
glosi¢ kazania w gwarze orawskiej, dzigki czemu rodacy stuchali go z wielkim
zainteresowaniem. Udajac si¢ do Medjugorje, nabyt sobie rozméwki chorwackie, by méc
cokolwiek zrozumie¢, kiedy kto§ bedzie mowil po chorwacku. W swej bibliotece miat
réwniez podrgczniki 1 stowniki zaré6wno czeskie, jak 1 wegierskie, co wskazuje na
zainteresowanie ks. Stanistawa takze tymi j¢zykami. Faktem jest, ze ks. Warzeszak
posiadat szczegdlng zdolnos$¢ przyswajania oraz postugiwania si¢ wieloma jezykami w
celu komunikowania si¢ z innymi oraz pisania artykuléw naukowych, co stuzyto temu, iz
tresci, ktore pragnat przekazad, stawaty si¢ dostgpne szerszemu gronu odbiorcoHw.

Dazac do zapoznania si¢ z problematyka bioetyczng na wyzszym poziomie,
skutecznie ubiegat si¢ o stypendium w Homeland Foundation (New York), umozliwiajace
mu pobyt w Stanach Zjednoczonych w The Pope John XXIII Medical-Moral Research and
Education Center w Boston-Braintree (Mass) oraz w The Hastings Center w New Y ork-
Briarcliff Manor (NY). Rezultatem tych badan stala si¢ rozprawa przedstawiona w
Uniwersytecie Swictego Krzyza w Rzymie w celu uzyskania stopnia doktora filozofii*.
Dotaczenie wyksztatcenia filozoficznego byto niezwykle wazne. Instrumentarium
filozoficzne w pracy naukowej nie tylko ufatwito ks. Stanistawowi szczegdtowa analize
probleméw bioetycznych, ale tez pomoglto w patrzeniu na nie szerzej, z perspektywy
filozoficznej, egzystencjalnej czy ontologicznej. Jest to niezwykle wazne we
wspotczesnych dyskusjach polemicznych, ktore czesto daza do zawezenia kwestii
bioetycznych do samej biologii.

Warto tez wymieni¢ sympozja mi¢dzynarodowe, w ktorych brat udziat
ks. Stanistaw, m.in. w Bostonie: XX World Congress of Philosophy (1998)*® (zwlaszcza w
sekcji etycznej); w Rzymie: Humanae vitae 20 anni dopo (Universita Lateranense, 1988);
Radici della Bioetica (Policlinico Gemelli, 1996); Aspetti del dibattito etico
contemporaneo (Pontificia Universita della Santa Croce, 2005), Ontogenesi e vita umana
(Congresso STAQ’ 07, 2007); La coscienza Cristiana a sostegno del diritto alla vita
(Pontificia Accademia pro Vita, 2007), Accanto al Malato inguaribile e al Morrente:
Orientamenti etici e operativi (Pontificia Accademia pro Vita, 2008); Intention di E.

Anscombe e rinnovamento della psicologia morale (Pontificia Universita della Santa

32 Por. J. Warzeszak, Wktad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 44.
33 Por. S. Warzeszak, Etyka na XX Swiatowym Kongresie Filozoficznym (Boston Mass 10-15 sierpnia 1998),
WST 11:1998, s. 416-424.
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Croce, 2008)**. Swiadczy to, iz ks. Warzeszak nie ograniczat sie do gromadzenia materiatu
potrzebnego do pracy doktorskiej, lecz staral si¢ tez zdobywal najnowsza wiedze,
przyjmujac ja od najwybitniejszych znawcow dziedziny.

Oprocz tego uczestniczyl w dorocznych zjazdach polskich teologow moralistow
oraz sympozjach KUL i ATK/UKSW, kilkakrotnie wyglaszajac na nich odczyty lub
zabierajac glos w dyskusji*’>. Na sympozjum Sekcji Teologii Moralnej UKSW w 2007 r.

wyglosit referat ,,Czy chrzeécijanie powinni sie leka¢ postepu biotechnomedycznego™®; n

a
dorocznym zjezdzie Stowarzyszenia Teologow Moralistow w 2008 r. zaprezentowat za$
wystagpienie ,,Sakramentalne podstawy rodziny jako Kosciota domowego™ (zob. ,,Teologia
i Moralno$¢” 2008)%”. Z kolei na sympozjum Instytutu Jana Pawla II w roku 2008
przedstawil referat ,,Demokratyczna kultura $mierci?”.

Wygtlosil tez na sesji naukowej w Wyzszym Seminarium Duchownym Krolowe;j
Apostotow w Sankt Petersburgu referat pt. ,,CoBpemennbie nmpoo6siembl 6nosTukn’ (2004);
na sympozjum Instytutu Filozofii oraz Instytutu Ekologii i Bioetyki UKSW w 2005 r.
,Ontologiczne podstawy prawa naturalnego™®; podczas kolejnej sesji naukowej w
Seminarium Duchownym w Sankt Petersburgu w 2004 r. — referat w jezyku rosyjskim
,Kinonnposanne uemosexa”®. Na sesji naukowej Warszawskiego Towarzystwa
Teologicznego w 2007 r. wygtosit prelekcje ,,Wspotczesne interpretacje prawa naturalnego
1 ich znaczenie dla etyki prokreacyjnej”. Poswigcil si¢ badaniom naukowym w zakresie
bioetyki, hermeneutyki filozoficznej 1 teologicznej, etyki biblijnej oraz etyki
odpowiedzialnosci*’. Z dziatalno$ci na Wschodzie mozna wnioskowaé, ze ks. Stanistaw
rozumial wazno$¢ przemiany myslenia takze i na tamtych terenach, jak tez znaczenie
gloszenia pelnej prawdy w stuzbie pokojowi na calym $wiecie.

Ks. Stanistaw bywal gosciem programow telewizyjnych: ,,Wiadomosci”,
LHInterwencje”, ,,Miedzy Ziemig a Niebem” w TVP 1 Polsacie, gdzie aktywnie brat udziat w
debatach na tematy bioetyczne*!. Uczestniczyt w konferencjach rdznych organizacji

spotecznych 1 katolickich, jak Akcja Katolicka, Katolickie Stowarzyszenie Lekarzy itd.,

34 J. Warzeszak, Zycie i dzialalnosé, s. 48.

35 Por. Kronika X-lecia Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie, s. 412.

36 Opublikowany, zob. ,,Studia Theologica Varsaviensia” 45:2007, nr 2, s. 185-196.

37 Por. J. Warzeszak, Wktad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 43.

38 Opublikowany, zob. WST 21:2008, s. 199-212.

3 Opublikowany jako Cemvs u 6pax. Ymonuunvie nymu posicoaemocmu — KIOHUPOGAHUE NOMOMCMEA,
»Pamyra” 5:2008, nr 3, s. 19-25.

40 Por. J. Warzeszak, Wkiad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 44.

41 Por. tamze, s. 43.
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gdzie proszono go o wygloszenie referatoéw. Miat réwniez okoliczno$ciowe odczyty dla
r6znych srodowisk kos$cielnych, zakonnych i §wieckich na tematy bioetyczne, ale takze
ogolnoteologiczne i moralne. Na stronie www.uksw.edu.pl istnieje kompletna baza
bibliograficzna dotyczaca teologii moralnej i etyki, a takze bioetyki, ktérg stworzylt
ks. Warzeszak. Liczy ona 40 tys. rekordow*?. W latach 1991-1992 ks. Stanistaw byl
cztonkiem zespotu redakcyjnego czasopisma etyczno-medycznego ,,Medicus”. Od 2007 r.
byt cztonkiem Rady Programowej kwartalnika ,,Zycie i Ptodno$¢”*.

Ta szeroka dziatalno§¢ naukowa w dziedzinie bioetycznej §wiadczy o tym, ze
ks. Stanistaw Warzeszak byt nie tylko znakomitym naukowcem i znawcg swojej dziedziny,
lecz niezwykle dojrzala osoba, stuzaca budowaniu cywilizacji zycia. Poczuwal si¢ do
ogromnej odpowiedzialnosci za gloszenie czlowiekowi prawdy o nim samym i powotaniu
do prawdziwego zycia, zbudowanego na niezmiennym prawie naturalnym i odwiecznym
zamysle Boga. Uczac si¢, zdobywajac wiedze oraz zapoznajac si¢ z ludzmi nauki, doceniat
potrzebe ksztatcenia i1 rozwijal inicjatywy w kierunku szerzenia znajomos$ci zasad

katolickiej bioetyki.

1.3. Ksiadz Stanistaw Warzeszak jako badacz

Ks. Stanistaw wiele czasu poswigcit studiowaniu na réznych uczelniach w kraju 1
za granicg. Plonem tych studiéw sa jego liczne dziela naukowe ukazujace zakres jego
zainteresowan, jak i oryginalny kierunek rozwoju i wzrastania jako naukowca i badacza.
Nagta $mier¢ ks. Stanistawa w wieku 59 lat to ogromna strata tak dla Kosciota w Polsce,
jak 1 dla $wiata nauki. Trudno oceni¢, ile mogiby jeszcze zrobi¢ tak wybitny cztowiek
zarowno w kierunku formacji intelektualnej inteligencji katolickiej, jak i w postudze
duszpasterskiej jako madry kaptan i duszpasterz. O jego nieprzecigtnej osobie wypowiadali
si¢ liczni profesorowie i ludzie nauki, ktorzy jako fachowcy mogli obiektywnie ocenié
znaczenie ks. Warzeszaka dla nauki.

Jak stusznie zaznaczyt w swej recenzji ks. Pawel Bortkiewicz, ks. Stanistaw byt
poliglota*. To bylo powodem jego ogromnej erudycji i znajomosci aktualnej literatury

przedmiotowej na rynku $wiatowym. Ks. P. Bortkiewicz ubolewat, ze ,,majac do czynienia

4 Por. tamze, s. 44.

4 Tamze.

4 Por. P. Bortkiewicz, Recenzja dorobku naukowego ks. dr. hab. Stanistawa Warzeszaka w zwigzku z
wnioskiem o nadanie tytutu naukowego profesora nauk teologicznych, maszynopis, s. 4.
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z osobowoscia tak bardzo — nie waham si¢ stwierdzié — $wiatowego formatu”®,

ks. Stanistaw publikowat gldwnie w warszawskich czasopismach naukowych, a nie
wydawanych w innych os$rodkach teologicznych, wskutek czego pozostal w Polsce —
zupelnie niestusznie — niejako w cieniu, czego $wiadectwem jest brak jego nazwiska w
Encyklopedii  Bioetyki. Przyczyny takiego stanu rzeczy sa skomplikowane 1
wieloptaszczyznowe. Zwigzane to jest na pewno z tym, ze ks. Warzeszak byl niezwykle
skromnym cztowiekiem. W swoich wysitkach naukowych byl zainteresowany przede
wszystkim poszukiwaniem prawdy. Urzedy 1 zaszczyty, ktorymi byl obdarzany i
odznaczany, byly przez niego traktowane raczej ubocznie. Przy swojej niezwyktlej
pracowitosci i rzetelnosci w wykonywanych zadaniach i prowadzonej pracy naukowej nie
dbat o promocje¢ wlasnej osoby.

W ciagu zycia tego zaangazowanego kaptana i naukowca §wiatlo dzienne ujrzato 7
jego ksigzek, 93 artykuly naukowe, 16 recenzji naukowych, 54 artykuty
popularnonaukowe, 25 artykutow popularnych. Prawie wszystkie dotyczyly zagadnien
moralnych z punktu widzenia filozoficznego lub teologicznego®®. Niemniej nalezy
przyznaé, iz wiodagcym tematem jego pracy tworczej byta bioetyka. Obok teologii i1
filozofii ks. Stanistaw byt zawsze zainteresowany tematami z dziedziny nauk medycznych,
to zainteresowanie zaowocowalo waznym wkladem w zagadnienia bioetyczne, nad
ktoérymi lubit czesto sie pochyla¢ w swojej pracy naukowe;.

Alma Mater ks. Stanistawa to WMSD w Warszawie, gdzie ukonczyt studia z
zakresu teologii 1 filozofii. Po zdaniu wszystkich egzamindéw przedstawit do obrony prace
dyplomowa zatytulowana Pojecie moralnej godnosci osoby ludzkiej u przedstawicieli
polskiego personalizmu etycznego napisang pod kierunkiem ks. Bogustawa Inlendera*’ na
ASTK (dziatajacym przy WMSD). W swojej pracy zajmowal si¢ przede wszystkim
personalizmem takich autorow, jak ks.Karol Wojtyta, ks. Tadeusz Styczen oraz
ks. Andrzej Szostek. Tytul pracy licencjackiej, ktorg napisal takze na ASTK, brzmiak:
Wolnosé¢ jako element ludzkiej godnosci w swietle Nowego Testamentu®s. W tym czasie

ks. Stanistaw w swoich pracach, zarowno magisterskiej, jak i licencjackiej, omawiat

4 Tamze.

4 Por. Ks. Stanistaw Warzeszak, s.542-546; Kronika X-lecia Papieskiego Wydziatu Teologicznego w
Warszawie, s. 412.

47 Por. Liber mortuorum. Sp. Ks. Profesor dr hab. Bogustaw Inleneder (1922-2006), WST 19:2006, nr 1,
s. 379.

48 Por. tamze.

-51 -



szczegblnie kwestie godnosci osoby ludzkiej. Na tym fundamencie budowal swoje
rozwazania etyczne®.

Droga naukowa ks. Stanistawa miata swojg kontynuacj¢ w Lublinie, na KUL. Na
uczelni studiowal trzy semestry, podczas ktorych uczestniczyt w zajeciach z teologii,
filozofii, psychologii i nauk spotecznych. Tamze uzyskal magisterium panstwowe z
teologii po przedstawieniu pracy licencjackiej z ASTK w grudniu 1985 r.

Waznym momentem na drodze rozwoju kariery naukowej ks. Stanistawa byt pobyt
w Paryzu w latach 1987-1991. W tym miescie podjal studia teologiczne 1 filozoficzne w
Institut Catholique de Paris 1 Centre Sévres, uzyskujac stopien magisterski i licencjat
kanoniczny z filozofii na podstawie pracy: Notion morale de la dignité humaine dans
[’éthique personnaliste polonaise. Rozprawa ta pozwalala mu jeszcze szerzej omowic
kwestie personalizmu w kontekscie filozoficznym i teologicznym. Przy pisaniu pracy z
teologii moralnej pod kierunkiem ks. X. Thévenota SDB na Wydziale Teologicznym
Instytutu Katolickiego w Paryzu ks. Stanistaw zastosowatl kryteria personalistyczne oraz
pojecie natury w klasycznym rozumieniu Tomaszowym, rozwazajac zagadnienia z
dziedziny inzynierii genetycznej. Tytul pracy brzmial: Le génie génétique et morale
chrétienne. Un ex amen éthique et théologique a partir de critéres personnalistes.
(Inzynieria genetyczna i moralnos¢ chrzescijanska. Ocena etyczna i teologiczna
wychodzqca z zalozen personalistycznych)>®. Ta praca zostala obroniona 22 czerwca
1991 r. na Wydziale Teologicznym Instytutu Katolickiego 1 stanowita podstawe¢ uzyskania
stopnia doktora nauk teologicznych. W tym czasie, jak mozna dostrzec, ks. Warzeszak
zajmowal si¢ badaniem kwestii bioetycznych, a zwlaszcza problematyki inzynierii
genetyczne;j°!.

Praca doktorska ks. Warzeszaka obejmuje pi¢¢ rozdzialéw, ktore zostaly
rozdzielone na dwie czesci, do tego wstep 1 zakonczenie. Punktem wyjscia rozwazan
ks. Stanistawa bylo stwierdzenie nowej sytuacji cztowieka wobec wilasnej egzystencji, a
takze ukazanie potrzeby uswiadomienia odpowiedzialnosci za zycie przysziych pokolen
ludzkich®?. ,Pierwsza cze$é rozprawy stanowi tlo naukowe, filozoficzne, etyczne i

spoteczno-prawne debaty zwigzane z inzynierig genetyczng. Zetknigcie, szczegdtowe

4 Por. P. Bortkiewicz, Recenzja, s. 5.

50 B. Inlender, Recenzja pracy doktorskiej ksiedza doktora Stanistawa Warzeszaka, pt.: Le génie génétique et
morale chrétienne. Un ex amen éthique et théologique a partir de criteres personnalistes przedtozonej celem
nostryfikacji doktoratu na Papieskim Wydziale Teologiczny w Warszawie.

! Por. Ks. Stanistaw Warzeszak, s. 540-542.

52 Por. B. Inlender, Recenzja pracy doktorskiej ksiedza doktora Stanistawa Warzeszaka.
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zbadanie 1 przeanalizowanie owych aspektow ujawnito przed ksigdzem istotny kryzys
warto$ci, godno$ci i statusu osoby ludzkiej. Przeciwstawienie i zapobieganie danemu
zjawisku widzial w przywroceniu §wiadomosci, iz istota ludzka posiada moralng wartos$¢
jako podmiot i przedmiot w zakresie inzynierii genetycznej. Zaznaczal przy tym, ze
teologia czlowieka 1 stworzenia oraz wynikajacy z niej szacunek dla zamystu stworczego
Boga oraz integralnosci cztowieka jawi sie jako podstawa etyki postepu naukowego™>>.

Kazda ingerencja w proces przekazywania zycia, zdaniem ks. Stanistawa, wymaga
podjecia decyzji o charakterze moralnym. ,,Druga cze$¢ rozprawy zawiera ocen¢ moralng
wykorzystywania inzynierii genetycznej w stosunku do bytow organicznych, czyli tzw.
biotechnologii, nastgpnie za§ w odniesieniu do cztowieka, przyjmuje ona forme terapii
genowej. Poddajac wyzej wymienione aspekty ocenie, wykorzystywat zasade podwdjnego
skutku, catosci, mniejszego =zta. Oprocz znanych z kazuistyki regul dzialania,
ks. Warzeszak przedstawit nowe zasady etyczne. Sg nimi niezwykle wazne zasada
solidarnos$ci, odpowiedzialno$ci 1 ostroznosci. Wzigcie ich pod uwage, wedlug niego
umozliwiloby kontrolowanie zastosowania inzynierii genetycznej dla dobra cztowieka,
tym samym darzac szacunkiem jego godno$¢ i nadprzyrodzone powotanie”>*,

Zatroskanie  ks. Warzeszaka zagadnieniem inzynierii  genetycznej  bylo
uwarunkowane obawa przed naduzyciami w tej delikatnej dziedzinie. Klucz do
chrzescijanskiej odpowiedzi na ten problem ks. Stanistaw widziat w spojrzeniu
personalistycznym. Metoda hermeneutyczna pozwalata mu na omoéwienie konkretnych
sytuacji stosowania inzynierii genetycznej w S$cistym odniesieniu do godno$ci osoby
ludzkiej>®. Ks. Warzeszak widzial w inzynierii genetycznej duze zagrozenie wszelkich
naduzy¢ i proponowat szczegdtowe rozwigzania zwigzanych z nig problemdw, starajac si¢
wydoby¢ jej sens zardwno ludzki, jak i nadprzyrodzony. Stosujac szersze ujgcie inzynierii
genetycznej, wskazywat na potrzebe rozwoju tej dziedziny w $cistej tgcznosci z mysleniem
personalistycznym.

Kolejnym waznym sukcesem naukowym byla rozprawa: Les enjeux du génie
geénétique. Articulation philosophique et éthique des modifications géenétiques de la nature.
(Wezwania inzynierii genetycznej. Filozoficzna i etyczna artykulacja genetycznych
modyfikacji natury). Praca zostala napisana pod kierunkiem prof. Angela Rodrigeza Luiio i

przedstawiona w Uniwersytecie Swictego Krzyza w Rzymie w 2000 r. w celu uzyskania

33 Por. J. Warzeszak, Wktad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 45.
% Tamze.
55 Por. J. Warzeszak, Zycie i dziatalnosé, s. 83.
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stopnia doktora filozofii®®. Rozprawa obejmuje debate nad inzynieria genetyczna
prowadzong przez $rodowiska naukowe, filozoficzne, etyczne oraz spoleczno-polityczne.
Ks. Warzeszak dokonat w niej pewnej obiektywnej krytyki, wskazujac na problem
rozwoju inzynierii genetycznej w kontek$cie redukcjonizmu, utopizmu i utylitaryzmu®’.
Podkreslit konieczno§¢ wypracowania wytycznych na gruncie filozofii 1 etyki, bez czego
nie widzial mozliwosci racjonalnej praktyki na gruncie inzynierii genetycznej. Ukazat tez
zasady ostrozno$ci, solidarnosci i odpowiedzialno$ci jako pomocne w dziataniach
biotechnologicznych®,

Zastanawiajac si¢ nad pojeciem modyfikacji genetycznej natury z perspektywy
kosmologicznej, metafizycznej i hermeneutycznej, wyprowadzil wazne wnioski, ktore sg
konkretnymi wytycznymi na gruncie filozofii, a s3 nimi: jedno$¢ bytu, tozsamo$¢ i
integralno$¢. Te kryteria s3 w pewnym sensie wskaznikami na drodze rozumnej
interwencji na plaszczyznie natury. W ostatniej czg¢$ci swoje rozprawy doktorskiej
ks. Warzeszak zwrdcit szczegdlng uwage na pojecie technologii oddziatywania, ukazujac,
jak przy dokonywaniu ingerencji ze strony czlowieka pozosta¢ wiernym zasadom
etycznym. Szczeg6lng uwage Ksigdz Profesor zwracat na konieczno$¢ podejmowania
kazdego dziatania zgodnie z zasadami personalizmu, a takze zasada roztropnosci. Praca
ks. Warzeszaka zostata oceniona wysoko, otrzymujac wyrdznienie w postaci skierowania
do publikacji w naukowej serii akademickiej, wskutek czego zostata opublikowana
zardbwno w catosci, jak 1 w trzech artykutach.

Ks. Stanistaw w obu swoich pracach doktorskich wykorzystal metod¢ korelacji,
pozwalajaca na interpretowanie do$wiadczenia osoby na gruncie praktyki inzynierii
genetycznej w §cistym powigzaniu z ludzka godnoscig i warto$ciami moralnymi. W taki
sposoOb zostala przez niego wypracowana metoda hermeneutyki personalistycznej, w ktorej
najistotniejszym kryterium interpretacji jest godnos¢ osoby ludzkiej. Kolejne badania o
charakterze kazuistycznym sa propozycja tzw. personalizmu prudencjalnego,
zakladajacego, ze réwnolegle z zastanowieniem si¢ nad $rodkami, ktore prowadza do
osiggniecia stusznego celu, trzeba tez kierowaé si¢ godno$cig osoby i realizacjg jej

powotania. To wszystko wskazuje na to, ze ks. Stanistaw uczestniczyt w odnowie

36 Por. Ks. Stanistaw Warzeszak, s. 541.

37 Por. J. Warzeszak, Wkiad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 45.

58 Por. M. Graczyk, Ocena dorobku naukowego ks. Stanistawa Warzeszaka i jego rozprawy habilitacyjnej pt.
Odpowiedzialnos¢ za zZycie. Proba zastosowania w etyce zZycia Hansa Jonasa zasady odpowiedzialnosci,
maszynopis, Warszawa 2003, s. 8.
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kazuistyki na gruncie bioetyki dzigki oparciu jej na fundamencie personalistycznym i
metodzie pracy hermeneutycznej™.

Kolejnym waznym etapem na drodze badawczej i naukowej byto zaciekawienie si¢
filozofia amerykanska. Rozwazania amerykanskiego filozofa Hansa Jonasa staty si¢
swietng kanwg, aby spojrze¢ na problemy bioetyczne z perspektywy filozofii. Jak
wspominat ks. Stanistaw, zainteresowanie sie tym filozofem zawdzieczat J. Greischowi®.
Ks. Warzeszak korzystal z ksiazki Jonasa Zasada odpowiedzialnosci w thumaczeniu na
jezyk niemiecki (Das Prinzip der Verantwortung). Studiowanie mysli Jonasa pomogto
odkry¢ przyczyne i1 zrédto wspotczesnego kryzysu, ktoére widziat w korzeniach nihilizmu
europejskiego, braku szacunku i odpowiedzialnosci za zycie w kontek$cie ogromnego
postepu nauki i techniki umozliwiajacych panowanie nad materig tak zywa, jak i martwa.
Ta tematyka jest nader aktualna dla omoOwienia pojecia ,kultura $mierci”, ktore
szczegblowo opisuje encyklika Evangelium vitae.

Na tym etapie badan naukowych w zakresie bioetyki fundamentalnej powstata
rozprawa habilitacyjna zatytutowana: Odpowiedzialnos¢ za Zycie. Proba zastosowania w
etyce zycia Hansa Jonasa zasady odpowiedzialnosci (Warszawa 2003). Praca jest
podzielona na dwie czg$ci. Na pierwszg czgs¢ sktadajg si¢ trzy rozdziaty, a na drugg — dwa
rozdziaty. Pierwsza cz¢§¢ prezentuje przestanki i droge ksztaltowania si¢ postaw
nihilistycznych. Faktycznie te rozdzialy ukazuja, jak dwa pojecia — natura i technika —
wspotistniaty ze sobg na przestrzeni wiekoéw. Napigcia, ktore powstawaly pomiedzy nimi,
osiggnely swoj szczyt w obrazie techniki Martina Heideggera. ,,Ontologizacja techniki
wedlug ujecia Heideggera miata formowac¢ nihilistyczny charakter techniki i w sposob

negatywny obcigza¢ stosunek techniki do przyrody”®!

. Ks. Warzeszak, ukazujac te
zjawiska, prezentuje wpltyw takiego mys$lenia na wspodtczesng etyke 1 wskazuje ich
konsekwencje w postaci paralizu myslowego w ocenie zjawisk nauk technicznych. Dwa
ostatnie rozdzialy to poszukiwanie konkretnego instrumentarium do rozstrzygnigcia
probleméw ukazanych w cze$ci pierwszej. ,,Ks. Stanistaw wydobywszy z filozofii Hansa

Jonasa elementy faktycznie sktadajgce si¢ na uzasadnienie ontologicznej 1 metafizycznej

3 Por. tamze, s. 4.
60 Por. tamze, s. 8.
! Tamze.
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odpowiedzialnos$ci za zycie, w ten sam sposob postapit w stosunku do proponowanej przez
filozofa teorii etycznej, ukazujac jej ograniczenia, a zarazem pozytywne strony” 2.

W swojej pracy ks. Stanistaw dokonat obiektywnej krytyki nihilizmu, a takze
probowat znalez¢ droge wyjscia z tego blednego i1 niebezpiecznego myslenia. Klucz do
przezwycigzenia mys$lenia w kontekscie Smierci Ksigdz Profesor widziat w spojrzeniu na
swiat z perspektywy warto$ci zycia i odpowiedzialnosci kazdego za jego obrong. Zasada ta
zostala okreslona jako zasada odpowiedzialno$ci. Cho¢ mys$l Jonasa sama w sobie nie byta
wystarczajaca do budowania zwartej etyki, zdaniem ks. Stanistawa byta bardzo pomocna.

Ks. Warzeszak zaproponowat etyke zycia oparta na fundamencie ontologii bytu
ludzkiego, metafizyki i teologii stworzenia. Warto zaznaczyé, ze recenzent rozprawy
habilitacyjnej ks. Zbigniew Sarela wyrazit watpliwos¢, czy w istocie jest to mysl Jonasa,
czy tez habilitanta®. W ocenie innego recenzenta wedtug ks. Warzeszaka Jonasowa etyka
odpowiedzialnos$ci za zycie ,,nie ma na celu osiggnigcia najwyzszego dobra, lecz unikanie
najwigkszego zta, nie zdobywanie sprawnosci moralnej, lecz wzbudzanie strachu przed
katastrofy”®,

W recenzji wydawniczej ksigzki ks. Warzeszaka ks. Ireneusz Mroczkowski
zaznaczyl, i1z autor wykorzystat etyke odpowiedzialnosci Jonasa do budowy zrebow etyki
chrzescijanskiej®. ,,Wedhug recenzenta, oprocz zaprezentowania pogladow filozofa zostat
przeprowadzony z nim sukcesywny dialog. Ks. Warzeszak, mozna tak to okreslic,
wprowadzil do polskiej teologii filozofa, ktéry dzieki swojemu realizmowi, wiernosci
analizie egzystencjalnej 1 konsekwentnej obronie odpowiedzialnosci ma wiele do
powiedzenia w czasie postmodernistycznego kultu nieokreslonosci moralnej. Ks. Stanistaw
nie ograniczyt si¢ do tradycyjnej szkoty myslenia, idagc drogami analizy egzystencjalno-
personalistycznej, lecz wskazal na ontologiczne 1 metafizyczne fundamenty bioetyki

chrzescijanskiej”*®. Stopien naukowy doktora habilitowanego w zakresie teologii moralne;

ze specjalizacja w bioetyce ks. Stanistaw Warzeszak uzyskat 24 maja 2004 r.

62 Por. J. Kowalski, Ocena dorobku i rozprawy habilitacyjnej ks. dra Stanistawa Warzeszaka do uzyskania
stopnia doktora habilitowanego, WST 17:2004, s. 299-302.

6 Por. Z. Sareto, Ocena dorobku i rozprawy habilitacyjnej ks. dra Stanistawa Warzeszaka do uzyskania
stopnia doktora habilitowanego, maszynopis, Warszawa 2003, s. 6.

% Por. A. Marcol, Ocena dorobku naukowego ks. Stanistawa Warzeszaka i jego rozprawy habilitacyjnej pt.
Odpowiedzialnos¢ za zZycie. Proba zastosowania w etyce zZycia Hansa Jonasa zasady odpowiedzialnosci,
»Przeglad Pismiennictwa Teologicznego” 10:2004, nr 1(19), s. 56-58.

%5 Por. I. Mroczkowski, Recenzja wydawnicza ksigzki S. Warzeszaka, pt. Etyka odpowiedzialnosci za zycie.
Studium analityczno-krytyczne koncepcje bioetyki Hansa Jonasa, WAW 2008, ss. 358, maszynopis, s. 1.

%6 Tamze.
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Kolejng monografig poswiecong mysli filozoficznej i etycznej Hansa Jonasa jest
ksiazka FEtvka odpowiedzialnosci za zycie. Studium analityczno-krytyczne koncepcji
bioetyki Hansa Jonasa (Warszawa 2008). Pierwsza cze$¢ pracy ks. Stanistawa podejmuje
temat stary, a zarazem ciggle nowy: obejmuje probe pokonania myslenia dualistycznego na
gruncie antropologii, kosmologii 1 moralnosci. Niebezpieczenstwo tego myslenia jest
zwigzane z przyjmowanym dualizmem materii 1 kolejnym jej warto$ciowaniem.
W pierwszej cz¢sci ksigzki zostaly poddane krytyce tendencje nihilistyczne i redukcjonizm
w dziedzinie antropologicznej i etycznej. ,,W pracy zostata przedstawiona warto$¢ teorii
Jonasa, a takze jej braki. Oprécz tego zaprezentowal swoje personalistyczne
ukierunkowanie myslenia, ktorego hermeneutyczng zasad¢ stanowi osoba ludzka w swej
ontologicznej 1 egzystencjalnej zlozonosci. Takiego rodzaju traktowanie cztowieka
pozwala postrzega¢ poszczegdlne wymiary jego bytu i1 egzystencjalne fundamenty w
kategoriach jednosci osobowej oraz w relacjach wspolnotowych z innymi ludzmi oraz z
Bogiem”*®’.

Jedno$¢ duchowo-fizyczna czlowieka to fundamentalne zatozenie, na ktorym
ks. Warzeszak budowat swoje rozwazania etyczne. W pierwszej czesci swojej dysertacji
podkreslit podmiotowy 1 przedmiotowy wymiar odpowiedzialno$ci w dziataniu cztowieka
1 dziataniu ,,nad czlowiekiem”, uzasadniajac swoja argumentacj¢ zasada dostrzezenia
wielkiej godno$ci osoby ludzkiej. Druga czgs¢ tej pracy z kolei omawia wskazane
zatozenia, przekladajac je na konkretne dziedziny etyczne: ,,W etyce lekarskiej,
prokreacyjnej, a takze w tanatologii zostala tez przeprowadzona szczegdtowa jej ocena”%s.
Rozdzialy od czwartego do szdstego nosza nastgpujace tytuty: ,,Odpowiedzialno$¢ w etyce
lekarskiej”, ,,Odpowiedzialnos¢ w etyce prokreacyjnej”, ,,Odpowiedzialnos¢ w etyce
umierania”.

Omawiajac w dysertacji kolejne etapy zycia cztowieka, ks. Stanistaw probowat
zbudowaé zwartg etyke zycia oparta na zasadzie odpowiedzialnosci. Zaczynajac od etapu
prenatalnego az po opieke paliatywna, omawial poszczegdlne problemy bioetyczne.
W swoich badaniach dokonywal analizy egzystencjalno-personalistycznej, przez co
pragnat udowodni¢ slusznos$¢ bioetyki chrzescijanskiej argumentami ontologicznymi i

metafizycznymi.

7 Por. J. Zabielski, Recenzja wydawnicza ksigzki S. Warzeszaka, pt. Etyka odpowiedzialnosci za zycie.
Studium analityczno-krytyczne koncepcje bioetyki Hansa Jonasa, WAW 2008, ss. 358, maszynopis, s. 1.

8 Por. I. Mroczkowski, Recenzja wydawnicza ksigzki S. Warzeszaka, pt. Etyka odpowiedzialnosci za zycie.
Studium analityczno-krytyczne koncepcje bioetyki Hansa Jonasa, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 47:2009,
nr 2, s. 252-255.
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Ks. Jan Orzeszyna z Krakowa napisat, ze ,,Ks. Warzeszak zaproponowat w pracy
profesorskiej, by zasade odpowiedzialno$ci gloszong przez Hansa Jonasa in dubio pro
responsabilitate, ujmowaé rowniez w kategoriach personalistycznych: in dubio pro
dignitate personae. A wigc nie skupia si¢ tylko na samej zasadzie odpowiedzialnosci, lecz
wprowadza hermeneutyczny klucz do zrozumienia tej odpowiedzialnosci. W kazdym
dziataniu zwraca uwagg na znaczenie wzniostego charakteru osoby, aby byla zawsze celem
kazdego dziatania. Inaczej ujmujac, kazda teoria etyczna, szczegolnie bioetyczna, powinna
wedlug niego obowigzkowo kierowa¢ si¢ warto$cig personalistyczng zasady
odpowiedzialnosci. W rezultacie bioetyke definiuje jako rozumowa refleksje nad
mozliwo$cig odpowiedzialnego zastosowania postepu bio-techno-medycznego w obszarze
ludzkiego zycia”®’.

To stwierdzenie ukazuje ks. Stanistawa jako naukowca odwaznie poszukujgcego
nowych 1 kreatywnych rozwigzan, ktére bazuja na konserwatywnych fundamentach
personalizmu, ale nie zamykaja si¢ w ,,bezpiecznych” schematach i stwierdzeniach. Ks.
Stanistaw nie probuje powstrzymaé postepu dziatan biotechnicznych. Stara si¢ natomiast
oswietli¢ droge tych dzialan przez konkretne wskazdwki opierajace si¢ na fundamentach
filozofii i teologii. ,,Autor oprocz zaprezentowania pogladéw H. Jonasa, zdotal poszerzy¢
ujecie  poszczegdlnych zagadnien 1 dokona¢ szerszej, wieloaspektowej oceny
analizowanych kwestii oraz sposobu argumentacji. Jedynie wieloletnia wytezona, rzetelna
metodologicznie i odpowiedzialna merytorycznie praca badawcza daje takie skutki”’°,

Waznym wnioskiem, do ktérego doszedt ks. Stanistaw, jest teza, ze osoba ludzka w
swej ontologicznej i egzystencjalnej ztozonosci stanowi zasad¢ hermeneutyczng dziatan z
zakresu bioetyki. ,,Takie traktowanie cztowieka umozliwia rozpatrywanie poszczegdlnych
wymiaréw jego bytu 1 egzystencjalnych postaw w kategoriach jednosci osobowej oraz w
stosunkach wspolnotowych z innymi ludzmi i z Bogiem. Ow badawczy punkt wyjsciowy
pozwolil nie tylko na poprawne ukazanie analizowanej Jonasowskiej mysli filozoficznej,
ale tez na odpowiedzialnie ustosunkowanie si¢ do koncepcji myslenia innych autorow.
Wszystkie te cechy udowadniaja, iz praca ks. Warzeszaka jest bardzo warto$ciowa pozycja

do wnikliwego zapoznania sie z nig”’!.

% Por. I. Orzeszyna, Ocena dorobku naukowego ks. dra hab. Stanistawa Warzeszaka, prof. UKSW, w
zwiqzku z postepowaniem o nadanie tytutu profesora, maszynopis, s. 5.

70 Tamze.

"l Tamze.
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Ta wazna praca wraz z poprzednim dorobkiem naukowym zostata przedstawiona
do uzyskania tytutu naukowego profesora nauk teologicznych na Wydziale Teologicznym
UKSW w Warszawie. Przewdd profesorski zostal zamknigty na posiedzeniu Rady tegoz
Wydziatu 16 marca 2009 r.”?

Poszukiwania naukowe ks. Warzeszaka skupialy si¢ na podstawowych
zagadnieniach z zakresu bioetyki, w ktorych dociekal on nie tylko przyczyn
wspoéliczesnego zamgtu pojeciowego, ale tez podawat konkretne propozycje rozwigzan
problemow bioetycznych. Przygotowujac kolejne rozprawy, przedstawiat je do procesu
kariery naukowej, zyskujac kolejne stopnie i tytuly naukowe w ramach etatu naukowo-
dydaktycznego na uniwersytecie.

Ks. Pawet Goralczyk SAC jest zdania, ze ks. Stanistaw ,,wypracowal wiasna

definicje bioetyki, jako etyki odpowiedzialnoéci za zycie””

. Niezwykle waznym jest
zatem ukazanie wartosci tego, co ks. Warzeszak wniost w t¢ dynamiczng 1 ustawicznie
rozwijajacy si¢ nauke, jaka jest bioetyka. Waznym momentem na tej drodze byty prace H.
Jonasa, ktory pomogly wypracowaé tzw. biologie filozoficzng, ukazujac jej przestanki
ontologiczne pozwalajace konstruowac¢ metafizyczny obraz rzeczywistosci. Zawdzigczamy
ks. Warzeszakowi definicj¢ zasady odpowiedzialno$ci, rozumiang przez Jonasa jako
odpowiedzialno$¢ prospektywna. Wnioskiem zasadniczym ks. Stanistawa jest to, ze teoria
sformutowana przez Jonasa nie jest w pelni wystarczajaca, by budowaé na niej zasady
bioetyki, poniewaz brakuje jej klarownego ujecia prawa naturalnego i personalistycznych
zrodet teorii etycznej. Ks. Warzeszak w tym celu w swojej pracy profesorskiej poddat
badaniom kwesti¢, w jaki sposdb funkcjonuje zasada odpowiedzialno$ci za zycie w
rozwigzywaniu konkretnych probleméw bioetycznych. Dlatego podjat si¢ uzupetnienia
zasady odpowiedzialnosci zasadg personalistyczng. Jest to literatura fachowa, nad ktora
moze pochyla¢ si¢ osoba przygotowana teologicznie, a takze biegla w dziedzinie filozofii.
Publikacje dotyczace H. Jonasa sa niewatpliwie szczytem naukowych osiagnigé
ks. Stanistawa. W tym dorobku widoczny jest jego nieprzeci¢tny potencjal naukowy, jak
tez umiejetno$¢ dostrzezenia roéznych problemow bioetycznych w ich wielorakiej
perspektywie.

Glownym kierunkiem badan naukowych ks. Warzeszaka w ostatnim okresie zycia

byta bioetyka fundamentalna. Szczegdlnie zauwazalne to jest przy uzasadnieniu etyki

2 Por. Ks. Stanistaw Warzeszak, s. 541.
3 P. Goralczyk, Stanistaw Warzeszak. Etyka odpowiedzialnosci za Zycie: studium analityczno-krytyczne
mysli bioetycznej Hansa Jonasa, (Rozprawy naukowe 5), WST 22:2009, nr 1, s. 353.
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odpowiedzialnosci za zycie w zakresie ontologii bytu, jak tez ontologii natury ludzkiej”.
W badaniach bioetycznych ks. Stanistaw opierat si¢ na zagadnieniach filozoficznych 1
naukowych, antropologicznych i teologicznych oraz metodologii bioetyki. Siggajac do
wytycznych Vana Rensselaera Pottera 1 H. Jonasa, bedacych jej tworcami, krytycznie
ocenial ujmowane przez nich cele oraz jej metodologiczne zatozenia”. Zasada
odpowiedzialno$ci majaca optyke w pelni chrzescijanska wymaga wlasciwej teorii
etycznej oraz zasad personalizmu etycznego, ktore pozwalajag na prawidlowe ujgcie
stosunku do zycia ludzkiego i zycia organicznego w $wiecie. Dla ks. Stanistawa osobowa
odpowiedzialno$¢ za zycie w $wiecie organicznym stanowita najwazniejszy postulat
bioetyczny. Nawigzywal tez do teologii stworzenia, dajac przestankom biblijnym
fundament racjonalnos$ci ludzkiej, ktéra odkrywa dla siebie sens ustanowiony przez Boga
w akcie stworzenia. Istotne znaczenie metodologiczne przypisywat zagadnieniom
wspotczesne] interpretacji  prawa naturalnego. Wedlug mysli  ks. Warzeszaka
uporzadkowanie §wiata organicznego, jego racjonalno$¢ oraz porzadek wynikajacy z
celowosci natury i stworczego zamystu Boga moga by¢ taczone w idei prawa naturalnego.

Wynikiem badan nad bioetyka szczegdtowa dla ks. Warzeszaka sg jego refleksje
przestawiane w artykulach naukowych, popularnonaukowych, wywiadach lub
wyglaszanych na sympozjach prelekcjach. To dodatkowo potwierdza, ze nie zajmowat si¢
wylacznie etycznymi problemami inZynierii genetycznej czy zagadnieniami bioetyki
szczegdlowej podejmowanymi np. w rozprawie profesorskiej. Ks. Stanistaw zabieral gtos
w dyskusjach nad $rodkami antykoncepcji, problemem aborcji, zaptodnieniem in vitro,
AIDS, klonowaniem, prokreacja, problemami umierania, definicja $mierci, eutanazja,
opieka paliatywna czy prawem w medycynie. W wywiadach dla prasy, radia i telewizji
wyjasnial stanowisko Magisterium Kos$ciota, uzasadniajgc je na podstawie przestanek
teologicznych 1 personalistycznych; ukazywat Kosciot jako wspolnote przebaczenia i
pojednania. W jednym ze swoich wywiadow zaznaczyl: ,Niewlasciwa decyzja wywoluje
caly ciag grzechow. Ale Kosciot nie skupia si¢ na zhu. Jest wspdlnotg pojednania i ofiaruje
je tym, ktorzy chca wroci¢ na droge prawdy wejs¢ na droge nawrdcenia. Nie chcialbym

tworzy¢é obrazu Kosciota, ktory sie zajmuje potepianiem innych”’®.

™ Por. M. Jozwik, Natura osoby ludzkiej jako podstawa toisamosci cztowieka w perspektywie dorobku
naukowego ks. Ireneusza Mroczkowskiego, w: Dyscyplina rozumu i uczciwos¢ serca. Ks. Ireneusza
Mroczkowskiego (1949-2020) sposob uprawiania teologii moralnej, red. A. Derdziuk, W. Kuc¢ko, Lublin
2020, s. 184-185.

3 J. Warzeszak, Wkiad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 54.

76 Por. T. Golab, Nagta smier¢ wybitnego moralisty.
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Bioetyka  fundamentalna, w  ktérej poszukiwal  uzasadnienia  etyki
odpowiedzialnosci za zycie ludzkie na poziomie ontologii bytu ludzkiego oraz ontologii
natury ludzkiej, stanowi znaczng czg$¢ tre$ci jego artykuléw naukowych. Precyzyjnie
zostaly tez ujete kwestie ludzkiej prokreacji, osobowej odpowiedzialnosci cztowieka przed
Bogiem za wlasne 1 cudze zycie. Dostrzec rowniez mozna szczegdlne podejscie ks.
Warzeszaka do rozwazan nad problematyka daru Zycia. Jesli chodzi o etyke prokreacyjna,
to ks. Stanistaw akcentowal nierozerwalny zwigzek mitosci malzenskiej, aktu seksualnego
1 ludzkiej prokreacji. Waznym wydaje si¢ fakt, iz swe rozwazania z bioetyki ogolnej 1
szczegblowej opierat na etyce filozoficznej, arystotelesowsko-tomistycznej, a takze
wspotczesnych czotowych filozoféw, takich jak P. Ricoeur, E. Lévinas, R. Spaemann, V.
Possenti’’.

Wazne znaczenie naukowe posiadajg artykuty ks. Stanistawa w WST, czasopismie
PWTW. Stanowig one pewng esencj¢ jego mysli naukowej, odzwierciedlajagc badania
prowadzone przez Ksigdza Profesora nad wspolczesnymi mu zagadnieniami rozwazanymi
W nauce $§wiatowej. Zapoznanie si¢ bowiem z poszczegdlnymi pracami dyplomowymi, np.
z doktoratem z teologii: InZynieria genetyczna i moralnos¢ chrzescijanska. Ocena etyczna i
teologiczna wychodzqgca z zatozen personalistycznych, nie jest proste, gdyz nie byty one
opublikowane w Polsce w catosci. Dostgp do przemyslen zawartych w tych rozprawach
mozna jednak uzyska¢, studiujac publikacje zawarte na stronach WST.

Owe tresci bioetyczne autor przekazywat w sposob przystepny, a zarazem gleboki.
Ks. Marian Graczyk jest zdania, ze w dziedzinie teologii moralnej i bioetyki ks. Warzeszak
wzbogacit polska teologi¢ o wazne badania i1 publikacje, taczac ja w duzym stopniu z
dorobkiem europejskiej mysli teologicznej i bioetycznej’®. Swietnie tez znat si¢ na tym,
czego dzisiaj potrzeba Kosciotowi 1 §wiatu. Doskonale orientowat si¢ zar6wno w sytuacji
spoteczno-kulturowej, jak 1 religijnej wspotczesnego cztowieka. Znat jego mentalno$¢ oraz
nurtujace go pytania i watpliwosci’®. Wczeéniejsze dokonania naukowe przenosit na grunt
polskiej teologii, korygujac je wielokrotnie za pomoca powszechnego nauczania Ko$ciota
oraz wspotczesnej mysli filozoficzno-etyczne;.

Ks. Warzeszaka niewatpliwie cechowat wysoki poziom wiedzy bioetycznej oraz

dotyczacej nauk humanistycznych i medycznych, umiejetnie postugiwat sie ,,jezykiem”

7T Por. J. Warzeszak, Wkiad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 54.
8 Por. M. Graczyk, Ocena dorobku, s. 14; J. Warzeszak, Wktad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 55.
7 Tamze.
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tych nauk, formutujac hipotezy opisowe i alternatywne®’. Uzywat naukowej argumentacji
sprzyjajacej rozwojowi dialogu pomigdzy teologia moralng a dyscyplinami §wieckimi.
Wedtug ks. P. Bortkiewicza ks. Stanistaw zajmowat si¢ bioetyka integralng, poniewaz
bioetyka jako dyscyplina mioda i dynamiczna oscyluje w strone etyki medycznej albo tez
etyki $rodowiskowej. Bioetyka integralna za$ 1laczy ocen¢ etyczng ingerencji
biotechnologicznych i medycznych w zycie cziowieka z refleksja nad problemami
zaktocenia tadu $rodowiskowego. Ks. Stanistaw wiaczyt si¢ aktywnie w poszukiwania
modelu adekwatnej bioetyki, uwzgledniajacej zasade odpowiedzialnos$ci oraz zasade
poszanowania prawa naturalnego i godnosci osoby ludzkiej®!. Jego wypowiedzi mialy
charakter interdyscyplinarny i dotyczyty bioetyki fundamentalnej i bioetyki szczegdtowej
oraz bioetyki filozoficznej 1 bioetyki teologiczne;j.

Ks. M. Graczyk, charakteryzujac dorobek ks. Warzeszaka, a konkretnie jego prace
naukowe 1 popularnonaukowe, ocenit je bardzo wysoko. Wspominajac o jego pracy oraz
wkladzie w refleksje nad etycznym ksztalttem odniesien czlowieka wspodtczesnego do
fenomenu zycia organicznego, podkreslal, ze te mysli budza ogromny szacunek i uznanie.
Problematyka, ktorg si¢ zajmowat ks. Stanistaw, jest bardzo ztozona pod wzglgdem
merytorycznym, a on podszedt do niej precyzyjnie i opracowal dojrzale. Owg precyzje da
si¢ zaobserwowa¢ w dokladnych analizach tre$ci przedmiotu materialnego. Niezwykle
wazng umiejetnos$cig, o ktérej wspomina ks. Graczyk, jest zdolno§¢ formutowania
wnioskow dobrze umotywowanych logicznie 1 jednocze$nie naznaczonych rysem
praktycznym, cechuje je dojrzato$¢ naukowa autora. Nie ma zadnych watpliwosci, ze
caloksztalt pracy naukowej ks. Warzeszaka ma ogromne znaczenie dla rozwoju refleks;ji
bioetycznej w Polsce. Zalicza si¢ go do grona moralistéw wyrdzniajacych si¢ tworcza
samodzielno$cig, pracowito$cig 1 gruntownym przygotowaniem metodologicznym.
Potwierdzaja to jego zyciorys naukowy oraz wyniki rozpraw®?.

Z kolei ks. P. Bortkiewicz, oceniajac postac¢ oraz dorobek ks. Stanistawa, zaznaczat,
iz jego biografia stanowi bardzo bogata w tre$¢ rzeczywisto$¢ konstytuujaca zycie
dojrzatego uczonego. Mozna zauwazy¢, ze ks. Warzeszak otrzymal w swoim zyciu wiele
talentow 1 mozliwosci, w zdecydowanej wigkszosci wypracowanych wtasnym trudem, i

wykorzystat je w sposob znakomity®. W wydrukowanej w czasopi$mie ,,Teologia i

80 Por. J. Orzeszyna, Ocena, s. 6; J. Warzeszak, Wkiad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 54.

81 Por. P. Bortkiewicz, Recenzja, s. 14; J. Warzeszak, Wkiad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 55.

82 Por. M. Graczyk, Ocena dorobku, s. 14; J. Warzeszak, Wktad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 55.
8 Por. P. Bortkiewicz, Recenzja, s. 4.
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Moralno$¢” recenzji ksigzki ks. Warzeszaka Bioetyka. W obronie zycia czlowieka jej
autorka napisata: ,,Publikacja ks. S. Warzeszaka stanowi wazny wkiad do debaty
publicznej w obszarze bioetyki, gdyz stawia sobie za cel probe sformulowania adekwatne;j
odpowiedzi na wyzwania bioetyczne naszych czasow. We wszystkich poruszanych
zagadnieniach bioetycznych autor wykazuje glebokie zrozumienie ich kontekstu
$wiatopogladowego i spotecznego”s.

Powyzsze opinie maja wysoka warto$¢, gdyz przedstawiaja fachowa ocene ludzi
kompetentnych w zakresie problematyki, ktorg si¢ zajmowat ks. Stanistaw. Ukazuja
obiektywne spojrzenie na caloksztalt jego pracy i osiggnie€.

Wazne znaczenie w dorobku naukowym ks. Stanistawa maja dwa tomy ksigzki z
zakresu bioetyki zatytutowanej Darowaé zycie®®. Stanowi ona cze$¢ dyskusji dotyczace;
godnos$ci 1 warto$ci ludzkiego zycia w sytuacji, kiedy to przed wspdiczesng medycyna,
biologig 1 naukami pokrewnymi otwieraja si¢ co rusz nowe mozliwos$ci, czg¢sto zagrazajgce
ludzkiemu zyciu. Eseje przedrukowane w ksigzce zawieraja omoéwienie najbardziej
aktualnych probleméw ludzkiego Zycia i jego zagrozen. Wywiady z kolei stanowig swoiste
uzupetnienie podjetych wczesniej zagadnien, prezentujac je w sposob bardziej praktyczny.
Napisane sg przystepnym jezykiem, podane w komunikatywnej formie — mogg stanowic
pomoc teoretyczng i praktyczng w gltebszym zrozumieniu problematyki bioetyczne;.

Rowniez kolejna pozycja, zatytulowana Przyjgé zycie®, jak zaznacza to ks.
J. Orzeszyna, jest bardzo istotna i doskonale pasuje do debaty publicznej nad sensem
postepu w dziedzinie nauk przyrodniczych, biotechnologii i biomedycyny®’. W niej autor
podjat sie¢ omowienia problemu zaréwno bioetyki ogolnej, jak i szczegdlowej. Czes¢
pierwsza obejmuje interpretacj¢ postgpu nauki w perspektywie roéznych nurtow
myslowych. Krytycznej ocenie poddano redukcjonizm naukowy, utopi¢ i nihilizm, p6znie;j
za$ ukazano pozytywne strony postepu w zakresie biotechnologii 1 biomedycyny. Tematy
poruszone w tej ksigzce to zagadnienia z zakresu inzynierii genetycznej, opieki paliatywne;j
1 praktyki medycznej. Omowione zostaly istotne zagadnienia moralne zwigzane z opieka
nad pacjentami chorymi, znajdujagcymi si¢ w terminalnym stanie choroby lub takimi,

ktorzy czekaja na trudne do przyjecia informacje o stanie swego zdrowia. W wywiadach

8 Z.S. Specht-Abramiuk, Recenzja Stanistaw Warzeszak, Bioetyka w obronie zycia cztowieka, ,,Teologia i
Moralno$¢” 6:2011, nr 9, s. 220.

85 S. Warzeszak, Darowaé Zycie. Bioetyka w debacie publicznej z Kosciotem, WOF, Niepokalanéw 2008,
s. 176.

8 Tenze, Przyjgé zycie. Bioetyka w obronie cztowieka, WOF, Niepokalanow 2008, s. 312.

8 Por. J. Orzeszyna, Ocena, s. 6; J. Warzeszak, Wkiad ks. Stanistawa Warzeszaka, s. 54.

-63 -



wzieto pod uwage istotne problemy zwigzane z prokreacja, cierpieniem i powotaniem
lekarskim. Wszystkie wyzej wspomniane zagadnienia §wiadcza o doglebnej wiedzy ich
autora, zostaty one oméwione z punktu widzenia etyki chrzescijanskie;.

Wyliczone dzieta ks. Stanistawa sa bardzo istotne i zawieraja esencj¢ jego mysli
naukowej. Sg one zr6znicowane pod wzgledem formy i jezyka, szczegdtowej tematyki 1
adresatow. Wsrod nich sg zardwno dzieta $cisle specjalistyczne, dotyczace problematyki
inzynierii genetycznej, jak 1 pozycje popularne, skierowane do szerokiego grona
odbiorcow poszukujacych odpowiedzi na nurtujgce tematy etyczne. Rédznorodnosée
publikacji Ksiedza Profesora ukazuje wszechstronno$¢ jego zainteresowan i potwierdza
jego ogromng pracowito$¢, a razem z tym i wielka erudycje. Istotne jest takze to, ze ks.
Warzeszak pisat ksigzki i artykuly, by odpowiada¢ na naglace pytania wspotczesnego
cztowieka. Gorliwos¢ duszpasterska kazata mu broni¢ doktryny moralnej Ko$ciota 1
wyjasnia¢ ludziom podstawowe zasady dziatan w zakresie medycyny 1 bioetyki. Dzieta te

ukazuja jego wielki wktad w rozwoj bioetyki jako nauki.

1.4. Dzialalnos$¢ dydaktyczna i organizacyjna

W swoim bogatym i pracowitym zyciu ks. Stanistaw zajmowat si¢ nie tylko praca
badawczg. Wiele czasu poswiecit na prace dydaktyczng. Szczeg6lnie brat czynny udziat w
przygotowaniu przysztych kaptanow. Jako intelektualista na pewno dostrzegat wielkie
znaczenie intelektualnej formacji alumnow tak w kraju, jak i za granicg. Dekretem Ksi¢dza
Prymasa Jozefa Glempa z 18 pazdziernika 1991 r. ks. Warzeszak zostal mianowany
wyktadowca teologii moralnej w MWSD?*®. Kolejny dekret wladzy archidiecezjalnej z 23
czerwca 1992 r. zwalnial go z obowiazkdéw rezydenta parafii §w. Stanistawa Kostki,
mianujac prefektem seminarium. Od nowego roku akademickiego 1992/1993 Rada
Wydzialu PWTW powierzyta mu petnienie funkcji sekretarza ogolnego, ktéra sprawowat
do roku 1995. Od roku 1993 zajmowat stanowisko adiunkta PWTW. W seminarium za$
peit urzad prefekta studiow, a od 1998 r. tez funkcj¢ Dyrektora Studium na PWTW az do
odejscia na probostwo w czerwcu 2012 r. Prowadzil takze wyktady z catosci teologii
moralnej szczegdtowej i etyki filozoficznej dla studentéw Prymasowskiego Instytutu Zycia

Wewnetrznego®.

8 Por. Kronika X-lecia Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie, s. 411.
% Tamze.
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Prace naukowa i1 dydaktyczng na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie
ks. Warzeszak rozpoczat od pazdziernika 2005r. Od poczatku roku akademickiego
2006/2007 zostal powotany na pelniagcego obowiazki kierownika Katedry Bioetyki i
Ekoteologii na Wydziale Teologicznym UKSW. Nastepnie przedtuzono umowe na kolejne
pie¢ lat.

Waznym momentem dla ks. Stanistawa byt czas na przetomie roku akademickiego
1996/1997, kiedy prowadzil seminarium magisterskie w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Grodnie na Biatorusi. Z zyciorysu ks. Stanistawa wynika, ze prace
wyktadowcy rozpoczat w miescie nad Niemnem w 1996 r. Zachowat si¢ tez dokument z
10 kwietnia 1997 r., w ktorym bp Aleksander Kaszkiewicz, Ordynariusz Grodzienski,
deklaruje, iz ks. Warzeszak nalezy do grona profesorskiego tegoz seminarium.
W odpowiedzi na podzickowanie bp. A. Kaszkiewicza Ksigdz Prymas w liscie z 16
czerwca 1997 r. wyrazat rado$¢, ze ks. Stanistaw Warzeszak ,,swoja obecnoscig w
Wyzszym Seminarium w Grodnie niesie skuteczng pomoc w intelektualnym formowaniu
alumnéw”?°. Z kolei z listu do rektora WSD w Grodnie bp. Antoniego Dziemianki wynika,
ze Ksigdz Prymas wyrazit zgode na prowadzenie przez ks. Warzeszaka wyktadow w
Grodnie w roku akademickim 2001/2002. Ks. Stanistaw od wrzesnia 1996 do czerwca
2011 r. kilkakrotnie udawatl si¢ do Grodna, by w seminarium duchownym prowadzi¢
wyktady z teologii moralnej. Glosit tam réwniez rekolekcje dla kaplandéw. Termin
rozpoczgcia ostatnich ¢wiczen duchownych, ktore miat prowadzi¢ w  Grodnie,
zaplanowano na 28 sierpnia 2017 r. Plany te niestety zniweczyla nagla $Smier¢ Ksiedza
Profesora.

Nalezy tez zaznaczy¢, ze w czasopisSmie ,,Studia Theologica Grodnensia”
ukazywaly si¢ teksty ks. Warzeszaka. Wnr. 2 w roku 2008 opublikowano artykut
Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci®'. W ,,Studiach” nr 5 z roku
2011 ukazal si¢ artykut w jezyku rosyjskim [lacmwipckoe ynompebnenue , 3axkona
nocmenennocmu”, a w nr. 6 w kolejnym roku — artykut Jap xax ¢pynoamenm xynomypuot
JHCUHU.

Od roku akademickiego 2000/2001 ks. Stanistaw wyktadat takze teologi¢ moralng
szczegblowa w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sankt Petersburgu w Rosji.

Prowadzit tam zajgcia z nastepujacych przedmiotow: bioetyka; etyka zycia malzenskiego;

% Por. J. Warzeszak, Zycie i dzialalnosé, s. 36.
°l Por. tamze, s. 435.

- 65 -



spowiednictwo. ,,Ks. Stanistaw Warzeszak od roku 2000 zostat wykladowca teologii
moralnej w kolejnym seminarium duchownym za wschodnig granicg kraju: w Seminarium
Duchownym Kroélowej Apostotéw w Sankt Petersburgu. Informacja o tym pojawita si¢
najpierw w dekretach arcybiskupéw: Tadeusza Kondrusiewicza i1 Paolo Pezziego,
ordynariuszy Archidiecezji Matki Bozej w Moskwie, udzielajacych mu misji kanonicznej
na kolejne lata akademickie, w ktorych wyktadal wyzej wspomniany przedmiot. W jego
archiwum zachowaty si¢ dekrety Ksigdza Arcybiskupa Tadeusza Kondrusiewicza na lata
akademickie 2000/2001, 2001/2002, 2002/2003, 2006/2007 oraz Ksigdza Arcybiskupa
Paolo Pezziego na lata akademickie 2008/2009, 2009/2010, 2013/2014, 2016/2017. Ks.
Warzeszak dos¢ czesto wyjezdzat do Sankt Petersburga, Moskwy i Irkucka”,

Abp Paolo Pezzi w liscie skierowanym do Ksigdza Kardynata Kazimierza Nycza
po $mierci ks. Warzeszaka, dzieckujac Bogu za dar jego swigtego zycia i taczac si¢ w bolu
ze wszystkimi, dla kogo zmarly byl bliski, napisal takie stowa: ,,Wielu ludzi w nasze;j
archidiecezji, a zwlaszcza absolwentow naszego Seminarium w Petersburgu, zapamigtato
go jako prawdziwego uczonego oddanego Kosciotowi oraz gorliwego obronce swigtosci i
pickna zycia ludzkiego. Wysoka inteligencja, dobro¢ i humor nie mogly nie poruszy¢ serc
ludzi, ktoérzy go znali”®>.

Oprocz statych obowigzkow zwigzanych z prowadzong dydaktyka i pracg naukowa
ks. Warzeszak na mocy dekretow swoich przetozonych spetniat inne dorazne obowiazki,
zlecone mu przez ordynariusza. Tak np. 19 marca 1992 r. Ksigdz Prymas Jozef Glemp
powotat go wraz z innymi osobami do Trybunatu Spraw Kanonizacji 92 meczennikéw 11
wojny $wiatowej (m.in. ks. Romana Archutowskiego i innych). W dniu 25 pazdziernika
1994 r. Ksigdz Kardynal K. Nycz zwrocit si¢ do niego z prosba o opini¢ w sprawach
bioetycznych, o ktorag wnioskowal Sekretariat Stanu Stolicy Apostolskiej®*.

Ksigdz Kardynat K. Nycz wyrazit zgode na przeprowadzenie wyktadu
monograficznego z teologii moralnej w II semestrze roku akademickiego 2009/2010 w
Seminarium Duchownym w Lowiczu. Z kolei dekretem z 4 lutego 2010 r. ks. Warzeszak
zostal powolany przez Ksigdza Kardynata do Komisji Teologicznej majacej przygotowaé
opracowania teologiczne zwigzane z uroczystoscig beatyfikacji ks. Jerzego Popietuszki.

Od roku 1994 do 2007 nazwisko ks. Stanistawa Warzeszaka widnieje na stronie

informacyjnej WST jako sekretarza redakcji. W rzeczywistosci wszystkie tomy ,,Studiow”

2 Por. tamze, s. 37.
% Tamze, s. 38.
% Por. tamze, s. 42.
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od 1994 do 2014 r. rowniez redagowal ks. Stanistaw, mimo iz od roku 2008 w stopce
redakcyjnej widnieja inne nazwiska®. Studia owe z okazji 300-lecia Jubileuszu
Seminarium Duchownego $§w. Jana Chrzciciela obchodzonego w roku 1982 zostaly
wznowione przez wtadze MWSD w Warszawie w trudnym dla Polski czasie, w stanie
wojennym. Potem jednak wydanie WST zostatlo wstrzymane, raczej z powodu braku
papieru. Ruszyto ponownie dopiero w 1990 r. Kolejny tom za rok 1991 ujrzat $wiatto
dzienne dopiero w roku 1993. Nastepnie postanowiono, iz WST przejda pod patronat
PWTW, ktory preznie sie rozwijat®®.

Podsumowujac zakres pracy dydaktycznej ks. Stanistawa Warzeszaka, nalezy
zaznaczy¢, iz skupiata si¢ ona gléwnie na etyce matzenskiej, bioetyce, sakramentach i
cnotach, czyli na réznych aspektach z obszaru teologii moralnej fundamentalnej oraz
teologii moralnej szczegdétowej. Problematyka za$ seminariow naukowych dotyczyla
szczegdlowych aspektow bioetycznych: eutanazji, zaptodnienia in vitro, kultury $mierci,
encyklik Jana Pawta I, etyki odpowiedzialno$ci, klonowania, inZynierii genetycznej oraz
zagadnienia ojcostwa. Jeszcze innym aspektem jego dydaktyki byla gotowos¢ do
zastepowania innych kolegéw, gdy nie mogli prowadzi¢ zaje¢. Byt dyspozycyjny i chetny
do pomagania innym i takze sam z pokorg prosit o zastepstwa, gdyz gorliwie spelniat

postuge wyktadowcy i dbal, by przewidziane dla niego zajecia nie przepadaty®’.

1.5. Duszpasterz i organizator zycia parafialnego

Koniecznym dopowiedzeniem do sylwetki zyciowej i naukowej ks. Stanistawa jest
ukazanie jego zaangazowania w zadanie ewangelizacyjne i1 katechetyczne Kosciota. Obok
prowadzenia licznych wyktadow, konferencji, dni skupienia i rekolekcji miat tez epizody
pracy duszpasterskiej w parafii. W pierwszych placowkach duszpasterskich, do ktorych
zostal skierowany po otrzymaniu $wiecen kaptanskich, tj. w Zychlinie i Grodzisku
Mazowieckim, dat si¢ poznaé jako gorliwy kaptan, ktéry z poboznoscig celebrowat Msze
Swigta, chetnie spowiadatl i odwiedzat chorych z postugg sakramentalng oraz angazowat si¢
w prace réoznych wspolnot parafialnych. Podczas pobytu w Paryzu, gdy studiowat w

Instytucie Katolickim, zaangazowat si¢ w postuge duszpasterska w parafii Rosny-sur-

% Por. Kronika X-lecia Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie, s. 412; Ks. Stanistaw Warzeszak,
s. 540-542.

% Por. tamze.

9 Por. J. Warzeszak, Ofiarny proboszcz. Przemdéwienie wygloszone na Wrzecionie, 24.12.2017, w: .
Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czliowiek nauki i duszpasterz, s. 165.
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Seine. Pomagat w niej w latach 1987-1988. Nie pozostat ,,jedynie ksiedzem naukowcem,
pograzonym w teoretycznych rozwazaniach i oderwanym od probleméw wiary i zycia
Kosciota w kraju, w ktorym przyszto mu studiowaé™”®.

Ks. Stanistaw byt prawdziwym naukowcem, ktory cale zycie oddal dzielu
intelektualnego wzrastania osobistego, jak tez pracy naukowej i1 dydaktycznej w dziedzinie
nauk bioetycznych. W zwigzku z tym po ukonczeniu studiow w Polsce i1 za granicg oraz
osiggnigciu stopni naukowych przez wiele lat mieszkal w Domu Rekolekcyjno-
Formacyjnym przy ul. Dewajtis 3, gdzie pracowat 1 stuzyt jako profesor 1 kaptan. Sytuacja
zmienita si¢ kardynalnie, kiedy 1 lipca 2012 r. zostal mianowany proboszczem parafii
Niepokalanego Poczecia Najswiegtszej Maryi Panny w dzielnicy Wrzeciono w Warszawie.

Zarowno jako student, jak tez i profesor, a takze proboszcz wielkomiejskiej parafii
znajdowal czas i serce na prowadzenie réznego rodzaju rekolekcji. Byly to rekolekcje
parafialne z okazji Adwentu 1 Wielkiego Postu, jak i rekolekcje dla grup oséb $wieckich
oraz siostr zakonnych i kaptanoéw. Zachowaly sie tez jego prelekcje do roéznych grup
zawodowych oraz rozwazania wyglaszane podczas Apeli Jasnogorskich w kaplicy Matki
Bozej w Czestochowie dla pracownikow Shuzby Zdrowia®. Cwiczenia rekolekcyjne
ks. Stanistaw glosit w Polsce 1 poza jej granicami, gdzie ofiarnie dzielit si¢ stowem
Bozym. Wydrukowane w ksigdze pamigtkowej teksty jego rekolekcji wygloszonych dla
cztonkin Instytutu Chrystusa Kréla i Maryi Matki 1 Krélowej w Kaniach w dniach 27
kwietnia — 5 maja 2012 r. obejmujg po przepisaniu ich przez Matgorzate Malickg 425
stron. W ramach rekolekcji ks. Warzeszak glosit homilie, konferencje 1 wprowadzenia do
medytacji. Teksty sa glebokie, dobrze opracowane i oparte na solidnej wiedzy i dojrzale;j
duchowoéci, ktora wskazuje na osobiste przezywanie gloszonych tresci'®.

Ten ostatni etap jego zycia jest bardzo wazny, poniewaz ukazat ks. Stanistawa nie
tylko jako wspanialego 1 wybitnego naukowca, ale takze jako troskliwego proboszcza i
madrego gospodarza duzej parafii, ktory przez charakter swego duszpasterstwa ukazat
szczegolng dojrzato$¢ whasnej osobowosci. Niedlugo przed $miercig ks. Stanistaw napisat
istotny fragment dotyczacy waznego paradygmatu duszpasterskiego, w ktorym widziat cel
swojej postugi w parafii na Wrzecionie: ,,Celem duszpasterstwa jest wskazywanie

cztowiekowi drogi do spotkania osobistego z Bogiem. Za$ do tego spotkania dochodzi

%8 P. Bednarski, Ad majora natus sum, s. 64-65.

% Por. S. Warzeszak, Modlitwy — Apel Jasnogdrski 25.05.2013; 4.11.2014; 23.05.2015, w: J. Warzeszak, Ks.
Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i duszpasterz, s. 303-305.

100 por, S. Warzeszak, Rekolekcje przeprowadzone w Kaniach, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak.
Czlowiek nauki i duszpasterz, s. 306-429.
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przez stuchanie stowa Bozego, zycie sakramentalne, modlitwe 1 uczestnictwo w zyciu
wspolnoty Kosciota. Trzeba tez zaznaczy¢ szczegodlng role nauk humanistycznych w
prowadzeniu ludzi do Boga. Do tego spotkania pomagata niegdys$ filozofia, ktora stawiata
egzystencjalne pytania: skad pochodzi cztowiek i dokad zmierza jaki sens jest jego zycia.
Dzisiaj pomocne okazuja si¢ nauki o cztowieku, takie jak: psychologia, pedagogika,
socjologia i inne” 1!

W postudze duszpasterskiej ks. Stanistawowi chodzito o roztropne korzystanie z
konkretnej naukowej wiedzy o cztowieku, aby gtoszac kerygmat wiary i bioragc pod uwage
wiedze z zakresu humanistyki, pomoc cztowiekowi szybciej odkry¢ swdj cel w kontekscie
doczesnos$ci 1 wiecznosci. Ten wspaniaty 1 dojrzaly teolog i filozof, doskonale orientujacy
si¢ we wspotczesnych pradach i tendencjach postmodernistycznego myslenia, postrzegat
rzeczywisto$¢ bardzo szeroko. Rozumial, ze aby zblizy¢ si¢ do cztowieka 1 skutecznie
gtosi¢ mu prawde o Chrystusie, trzeba nauczy¢ si¢ rozmawia¢ z nim w zrozumiatym dla
niego jezyku, o ktorym szczego6lnie mowig nauki humanistyczne.

Oznacza to, ze nie wystarczy tylko wskazanie cztowiekowi na jego btedy moralne
albo przypominanie o nieszczg¢sciu stanu cztowieka zyjacego z dala od Boga. Wielkim
wyzwaniem jest trud odkrywania ciggle na nowo prawdy 1 pigkna w cztowieku na réznych
poziomach jego czlowieczenstwa, co ma go pociagga¢ i mobilizowa¢ do wzrastania ku
wyzszym warto$ciom. Ten cel byl sukcesywnie realizowany w stylu duszpasterskim
ksiedza proboszcza Stanistawa.

Konkretnym krokiem w realizacji tego zadania bylo dbanie o pigkno liturgii.
W celu podniesienia poziomu muzycznego liturgii w koSciele na Wrzecionie zostaty
zakupione organy, wspanialy instrument muzyczny. Chodzi konkretnie o prawdziwe
organy piszczalkowe, specjalnie zbudowane dla kosciota sw. Tomasza Morusa w Daun
(Niemcy) przez firme Romanus Selfert & Sohn!®2. Do Warszawy zostaty sprowadzone i
zmontowane przez firme¢ Krzysztofa Grygowicza z Janowka. Zakup ten zrealizowal
ks. Stanistaw. Poswigcit organy Ksigdz Kardynat K. Nycz 25 wrze$nia 2016 1.!° Ten
wspanialy dwumanuatowy 20-glosowy instrument z trakturg mechaniczng i elektryczng

trakturg dla przetaczenia rejestrow zostal wykonany wedlug najlepszych tradyc;ji

101 por, J. Warzeszak, Ofiarny proboszcz, s. 166.

102 por. T. Kobierecki, Mgdry gospodarz, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i
duszpasterz, s. 189.

103 Kosciol ~ Niepokalanego Poczecia NMP (Wrzeciono) Warszawa (mazowieckie),
https://musicamsacram.pl/instrumenty/2238-Warszawa-Kosciol-Niepokalanego-Poczecia-NMP-Wrzeciono/
(dostep 16.06.2022).
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budownictwa organowego, z wykorzystaniem wspodtczesnych rozwigzan technologicznych.
O szczegdlnym pigknie brzmienia tego instrumentu wspomniano w czasie Mszy $wigtej
zatobnej na pogrzebie Ksigdza Profesora. T¢ inwestycje szczegdlnie sobie cenil i nadawat
wielkie znaczenie jej zdobyciu dla parafii. Byl tez przygotowany specjalny projekt
udoskonalenia warunkéw akustycznych kosciota, aby uczyni¢ dzwigk czytelniejszym 1
utatwiajacym odbior tekstu. Sfinalizowanie tych zamystow nie byto ks. Stanistawowi dane
z powodu niespodziewanej §mierci.

Parafia na Wrzecionie to miejsce zamieszkania wielu studentéw. Ten fakt byt od
razu dostrzezony przez ks. Stanistawa. Dlatego garaze parafialne zostaty zaadaptowane na
sale duszpasterskie, aby stworzy¢ konieczng przestrzen dla milodziezowych spotkan
formacyjnych. Na terenie parafii preznie dziataly réznorodne grupy parafialne: tak
tradycyjne, np. kotka ré6zancowe, jak i1 przyktadowo Droga Neokatechumenalna. Liderzy
tych réznorodnych grup byli czegsto czlonkami rady parafialnej, co oznaczato, ze kontakt
pomiedzy wiernymi i proboszczem byt realny, a nie tylko formalny.

Ks. Warzeszak miat dar do spraw zwigzanych z budownictwem. Jeszcze bgdac w
domu rodzinnym, zaprojektowat i zbudowat z rodzicami w Kiczorach dom, ktory stoi do
dzisiaj. W trakcie rozméw z ks. Stanistawem mozna bylo dostrzec jego ogromne
zaangazowanie 1 plany odnos$nie upigkszenia terenu przy kosciele. Szczegdlnym miejscem,
w ktore jako proboszcz wilozyt wiele trudu, byl ogréd Niepokalanej, ktory sam
zaprojektowat 1 zbudowal na niezagospodarowanej taczce przy kosciele. Kolisty teren
przed kaplica byl obnizony, dlatego ks. Stanistaw nadal mu nazwe Dolina chrztu.
W $rodku zostal umieszczony ogromny kamien symbolizujacy 1050. rocznicg chrztu
Polski!®. Siedem schodow, ktore prowadza do kaplicy, symbolizuja w zamysle
ks. Stanistawa wyrzeczenie si¢ siedmiu wad, ktorych chrzescijanin winien unikac.
Fontanna tryskajagca wodg umieszczona w centrum jest symbolem zyciodajnego zrodia,
ktorym jest Trojca Swicta. Z kolei siedem schodow, po ktorych cztowiek opuszcza doling,
symbolizuja kolejno: wiare, nadzieje i mito§¢ oraz cnoty kardynalne, ktore sa
drogowskazami odnowionej drogi nowego cztowieka.

Do tego terenu zostaty podprowadzone niezbgdne trakty komunikacyjne w postaci
brukowanych alejek, za$ centralnym punktem ogrodu stata si¢ kaplica Najswigtszej Maryi
Panny, ktora ks. Stanistaw rowniez zaprojektowat osobiscie. To miejsce stalo sig

przestrzenia szczegdlnego przezywania nabozenstw fatimskich w parafii. Ogrod i kaplica

104 por. T. Kobierecki, Mgdry gospodarz, s. 188-189.
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w zamysle proboszcza byty zaplanowane jako wotum i pamiatka stulecia objawien Matki
Bozej w Fatimie. Cala kaplica byla wykonana z modrzewia w stylu goralskim w ksztalcie
ztozonych do modlitwy rak. Po $mierci w dokumentach ks. Stanistawa mozna bylo
odnalez¢ przyklady nowych figur, ktéore pragnal zamoéwi¢ w najblizszym czasie dla
udekorowanie tego ogrodu.

Stowa parafian o proboszczu, zaréwno skierowane do niego za zycia, jak i
powiedziane podczas uroczystoSci pogrzebowych oraz w ramach wspomnien
posmiertnych, ukazujg jego ogromny autorytet jako gospodarza parafii Niepokalanego
Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny na Wrzecionie. ,,Nie mamy stow, aby ci za wszystko
podzigkowac. Stowo dzigkuje to tylko kropla tego, co si¢ cisnie do ust. Ty ze zwyktego
kawatku terenu wokot ko$ciota zrobite$ raj, $liczny ogrod. To artyzm, ktérym sig
zachwycamy w catym tego stowu znaczeniu. Dzigkujemy, artysto! Ale przede wszystkim
wspanialy, bardzo pracowity, obdarzony wielkim talentem, czutym sercem, dobrym
zmystem 1 ogromna charyzma gospodarcza, najlepszy przyjacielu, opiekunie wytrwatly,
zyczliwy, zawsze usSmiechnigty 1 gotowy kazdemu przyj$¢ z pomoca, dobra rada,
umiejetnoécia wytlumaczenia kazdej sprawy, z ktora sie do ciebie zwracamy”!%. Przy
kosciele zostala tez zaprojektowana i zbudowana kaplica Adoracji 1 zorganizowana
biblioteka parafialna. Jako proboszcz parafii ks. Stanistaw zapraszal jak najlepszych
kaznodziei na rekolekcje, m.in. ks. Marka Kotynskiego i 0. Witolda Kaweckiego CSsR.

Ks. Warzeszak byt niewatpliwie autorytetem dla inteligencji katolickiej. Po jego
$mierci wiele 0sob ztozyto o nim §wiadectwo, wyrazajgc glteboka wdzigcznos¢ za jego trud
1 wsparcie jako naukowca i specjalisty, umiejacego przyjs¢ z dobra i fachowa rada,
wskaza¢ kierunek badawczy!%. Ceniono go jako utalentowanego i ofiarnego duszpasterza
inteligencji katolickiej. Jedna z kobiet uczestniczagca w Duszpasterstwie Stuzby Zdrowia
napisata o nim, ze ,,jako cztowiek, ksigdz, proboszcz parafii, profesor UKSW, przez wiele
lat bezposrednio oddzialywat na setki ludzi. Msza $wigta, podczas ktorej zegnaliSmy
Ksiedza Profesora byta wielkim wydarzeniem z udziatem wielkiej rzeszy ludzi, ktorzy
przybyli pozegna¢ swojego Ojca Duchownego, Duszpasterza, Profesora i Przyjaciela.
Mozna wysnu¢ $miaty wniosek, ze dla wielu byl Ojcem — rodzit innych do petni zycia.

Ksigdz Profesor wpisat si¢ w moje zycie, towarzyszyt mi podczas studiow doktoranckich

105 Por. Podziekowanie parafian skierowane do ks. Stanistawa jeszcze za jego zycia, w: J. Warzeszak,
Ks. Stanistaw Warzeszak. Czliowiek nauki i duszpasterz, s. 194.

16 Por, M. Kepka, Otwarty na udzial humanistéw w duszpasterstwie, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw
Warzeszak. Czlowiek nauki i duszpasterz, s. 192-193.

-71 -



na UKSW, jako specjalista od zagadnien bioetycznych - wskazywal wtasciwy kierunek
moich medyczno-teologicznych poszukiwan”!?’.

Ks. Stanistaw jako krajowy duszpasterz stuzby zdrowia w latach 2010-2016 wlozyt
ogromny trud w formacje¢ intelektualng i duchowg inteligencji ze srodowiska medycznego.
Prezes Stowarzyszenia, prof. Bogdan Chazan, tak wspominal postuge ks. Warzeszaka:
,»Ks. Stanistaw przygarnat nas do parafii Niepokalanego Poczgcia NMP na Bielanach,
gdzie byl proboszczem. SpotykaliSmy si¢ tam co miesigc. Nasze spotkania rozpoczynaty
si¢ Msza $wieta, po ktorej spotykaliSmy si¢ w parafialnym ogrodku duszpasterskim
Immaculata. Ksigdz proboszcz nie opuszczat zadnego z zebran, uczestniczyt w dyskusjach,
objasnial nauke Kosciota, zapraszal do positku i sam serwowat kawe i herbatg.
Usémiechniety i go$cinny, nigdy nie okazywat zmeczenia czy zniecierpliwienia”!%%,

Pani dr Grazyna Rybak, delegat Oddzialu Mazowieckiego Katolickiego
Stowarzyszenia Lekarzy Polskich (dalej: KSLP), dzigkujac za duchowa opieke, tak
wspominata jego postuge: ,,Mowit znakomite konferencje, ukazywat jakie dobro pelni
lekarz w jednosci z Bogiem. Opowiadat o zyciu Jerome Lejeune i cudach w Ewangelii $w.

Fukasza, ktore moga by¢ naszym udzialem w leczeniu pacjentow”!'?

. Szczegbdlne
znaczenie jego postudze przyznaje pani dr Wanda Terlecka z Czestochowy, zabierajac gtos
w imieniu Zarzadu Glownego KSLP i mowigc: ,,Sktadam ogromne podzigkowanie za
wszystko, co uczynit dla Ogodlnopolskiego Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy $p.
ks. prof. Stanistaw Warzeszak, jako Krajowy Duszpasterz Stuzby Zdrowia w okresie
swojego kilkuletniego postugiwania. Mam pewnos$¢, ze rozkwit Oddzialu Mazowieckiego
KSLP bt. dr Ewy Noiszewskiej, na Wrzecionie jest jego zastugg™!'°.

Ks. Stanistaw jako Krajowy Duszpasterz Stuzby Zdrowia nie tylko dbal o
organizacj¢ spotkan formacyjnych i sam bral w nich aktywny udzial. Dzielit si¢ tez swoja
rzetelng wiedzg 1 doswiadczeniem, by ukazywa¢ nauke Kos$ciota, bazujac na
wspotczesnych odkryciach z zakresu nauk genetycznych. Czesto odwotywal si¢ do

znanego francuskiego lekarza i genetyka Jerome Lejeune, ktérego nazywano czgsto

najzarliwszym obroncg zycia 1 ktéorego proces beatyfikacyjny doprowadzit do

107°U. Tataj-Puzyna, Oddzialywat na wielu ludzi, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i
duszpasterz, s. 183.

108 B, Chazan, Objasnial nauke Kosciota, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i
duszpasterz, s. 176.

199 G, Rybak, Przyjaciel Srodowiska medycznego, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak. Cztowiek nauki
i duszpasterz, s. 177-178.

110 W Terlecka, Podzickowanie za wszystko, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i
duszpasterz, s. 178.
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zatwierdzenia dekretu o heroicznosci cnot. Odwolujac sie¢ do zycia 1 spuscizny
Czcigodnego Stugi Bozego z Francji, ks. Stanistaw nieustannie wskazywal na prawny
status embrionow ludzkich!!'!.

W czasie rozlicznych spotkan formacyjnych ks. Stanistaw dawat przyktad stuzby,
pokory 1 kultury. Ukazywal wazno$¢ prowadzenia dyskusji w poszukiwaniach prawdy i
znaczenie wspélnoty na drodze tych poszukiwan. Zyskiwal dzigki temu przyjaciot nie
tylko wsérod ludzi wierzacych, ale takze tych, ktorzy dopiero rozpoczynali swoja droge
wiary. Jego dojrzaty, przemyslany i ludzki styl duszpasterstwa byt adekwatng odpowiedzig
na zapotrzebowania obecnego czasu. Na poczatku XXI w. czlowiek przesycony zalewem
informacji 1 wrgcz nieograniczonym dostgpem do roéznorodnych danych szuka przede
wszystkim $wiadkéw wiary, a nie samych nauczycieli. Ks. Stanistaw zawsze miat czas 1
cierpliwos$¢, by by¢ przy poszukujacym, aby towarzyszy¢ mu duchowo i intelektualnie na

drodze jego wzrastania ku petni cztowieczenstwa.

" Por, Nieugiety obrorica Zycia w drodze na ottarze, https://www.radiomaryja.pl/kosciol/nieugiety-obronca-
zycia-w-drodze-na-oltarze-ojciec-swiety-uznal-heroicznosc-cnot-prof-jeromea-lejeunea/ (dostep 16.06.2022).
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ROZDZIAL II. POCZATEK ZYCIA LUDZKIEGO

Zainteresowanie  problematyka czlowieka sklanialo  ks. Warzeszaka do
analizowania podstawowych zagadnien z dziedziny bioetyki, ktoére wyjasniaja tajemnice
cztowieka 1 ukazuja perspektywe jego rozwoju. Jednoczesnie wskazywat on na narastajace
zagrozenia wobec zycia 1 powolania osoby do pelni cztowieczenstwa. Odwaznie pietnujac
niewlasciwe postawy, nie popadat w katastroficzny ton narzekania na wspotczesny $wiat,
ale cierpliwie podkreslat pickno powotania osoby ludzkiej i wskazywat wzniostos¢ misji,
do jakiej zaproszony jest kazdy przedstawiciel gatunku ludzkiego. Zajmujac si¢
poczatkiem zycia ludzkiego, wychodzit od podstawowych zatozen antropologicznych, by
nastgpnie wskaza¢ autonomi¢ medycyny 1 istot¢ powotania rodzicielskiego matzonkow.
Omawiajac misj¢ rodziny w przyjeciu zycia, nie pominat prezentacji zagrozen, na ktore

narazony jest cztowiek juz od momentu poczecia, w okresie prenatalnym.

2.1. Podstawowe zalozenia antropologiczne

Zaczynajac rozwazania odnosnie do teologii zycia ludzkiego, nalezy okresli¢, czym
jest zycie w rozumieniu chrze$cijanskim i1 jak to ujmowal w swoich publikacjach
ks. Stanistaw Warzeszak. Proba scharakteryzowania antropologii rozwijanej przez
warszawskiego moralist¢ jest niezwykle wazna, poniewaz pomoze lepiej ujaé¢ przedmiot
niniejszych badan. Odwotujac si¢ do spuscizny ks. Warzeszaka, warto przypomnie¢, ze byt
on nie tylko znakomitym teologiem, ale takze filozofem. Poswiecat zagadnieniom
filozoficznym znaczng cz¢$¢ swoich badan naukowych. Mozna to dostrzec zar6wno w jego
wczesnych, jak 1 poézniejszych publikacjach.

Pytanie o antropologi¢ jest kwestia kluczowa na drodze zrozumienia
wspotczesnych problemoéw bioetycznych. Proba odkrywania, kim jest cztowiek, przybliza
badacza do wielkiej tajemnicy!. Cztowiek jest istota wielowymiarowa, dlatego nie da sie
zglebi¢ tej prawdy tylko na plaszczyznie rozumu?. Jan Pawel II w swoich dzietach
stwierdzal, ze cztowiek jest osobg nieznang nawet dla siebie, dopoki nie pozna prawdy o

sobie jako prawdy wypowiedzianej przez Boga®. Na drodze wypracowywania antropologii

! Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, t. 1: Swiat i wspélnota, Lublin 1997, s. 37.
2 Por. S. Warzeszak, Ontologiczne podstawy prawa naturalnego, WST 21:2008, s. 202.
3 Por. RH 10.
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waznym instrumentem sg fundamentalne tezy filozoficzne, ktore pomagaja okresli¢ pojecia
bedace podstawa dalszych rozwazan*,

Spojrzenie na cztowieka jest czesto uwarunkowane przez kontekst patrzgcego’.
Dlatego tez chemik czy biolog skupia si¢ przede wszystkim na czilowieku w kontekscie
Swiata materii — jako istocie sktadajacej si¢ z wielu elementow chemicznych czy
biologicznych. To, ze czlowiek nalezy do §wiata przyrody, w zaden sposéb nie moze by¢
kwestionowane. Niemniej rzeczywisto$¢ ludzkiego czltowieczenstwa przekracza wymiar
cielesny 1 plaszczyzng zycia biologicznego. Czlowiek ,,przekracza je przez swa
duchowos¢. Jest istota biopsychiczna, czyli cielesno-duchowg”®.

Kolejng podstawowa warto$cig warunkujaca odrgbnos$¢ i1 niezwyklos¢ cztowieka
jest duchowo$¢. Duchowo$¢ zaktada istnienie duszy, ktéra jest jej podiozem i
fundamentem. Sobdor Watykanski I1 postrzega duchowos¢ jako przymiot, przez ktory kazda
osoba przerasta §wiat stworzony .

Ujecie zycia ludzkiego jedynie od strony materialnej jest niepelne:
redukcjonistyczne i nieprawdziwe®. Takie spojrzenie na czlowieka otwiera droge dla
wszelkich manipulacji Zyciem ludzkim®. Czlowiek nie przynalezy tylko do biologii. Choé
akty fizyczne (materialne), widoczne na zewnatrz, wyrazniej wskazujg na czynnik cielesny
w czlowieku, nie bez znaczenia sg akty duchowe, §wiadczace o istnieniu duszy. Trzeba
przy tym podkresli¢, Ze podzial ten nie oznacza dwodch przeciwstawnych kategorii aktow,
lecz wskazuje na nature cielesno-duchowg, w ktorej obydwa te czynniki wspotistniejg 1 nie
moga zosta¢ rozdzielone bez ryzyka redukcjonizmu. Istnieje wiec potrzeba glebszego
spojrzenia, by pozna¢ warto$¢ i1 stan duchowego czynnika ludzkiej egzystencji oraz jego

wspoldziatanie ze sferg biologii'®.

4 Por. T. Dola, Antropologia paschalna Jana Pawfa II, ,Biblioteka Teologii Fundamentalnej” 2006, nr 1,
s. 80.

3 Por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia czlowieka, Petrus, Krakow 2010, s. 7.

6 Por. M. Wyrostkiewicz, Dialog ewolucjonizmu z kreacjonizmem — mozliwosci, potrzeby, konsekwencje,
»Forum Teologiczne” 9:2008, s. 101-115; S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie Zycia czlowieka, s. 84;
S. Warzeszak, Redukcjonizm biologiczny na gruncie wspotczesnych biotechnologii, WST 9:1996, s. 265-282.
7 J. Nagory, Wartos¢ zycia ludzkiego z perspektywy encykliki ,, Evangelium vitae”, ,,Roczniki Teologiczne”
55:1998, z. 3, s. 19-38.

8 S. Warzeszak, Rozum i wiara w Instrukcji ,, Dignitas personae”. Przyczynek ontologiczny do teorii prawa
naturalnego, WST 22:2009, nr 1, s. 164.

° Por. S. Warzeszak, Ontologiczne podstawy prawa naturalnego, s. 202.

10 Por. W. Giertych, Nowe prawo Ducha Swietego — szczytem chrzescijariskiej orientacji moralnej, w:
Antropologia teologicznomoralna. Koncepcje, kontrowersje, inspiracje. Materialy z sympozjum Kamien
Slgski, 10-12 czerwca 2007 r., red. 1. Mroczkowski, J.A. Sobkowiak, Wydawnictwo UKSW, Warszawa
2008, s. 39-56.
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Ks. Stanistaw podkreslal, ze aby wizja cztowieka byta obiektywna, tzn. by brata
pod uwage duchowo-cielesny wymiar istoty ludzkiej, konieczne jest odniesienie si¢ do
Objawienia. Prawda Objawienia przekracza naturalne poznanie ludzkie. Jedno$¢ cielesno-
duchowa w czlowieku zawsze byla przedmiotem spordéw i1 niezrozumienia. Problemem w
okresleniu jednosci duchowo-cielesnej jest proba polaczenia dwoch sktadnikow, ktore na
pierwszy rzut oka nie moga by¢ zlaczone. Istota tych réznych elementow jest catkiem
rézna. Proba, aby polaczy¢ te elementy, czesto albo konczyla si¢ przeakcentowaniem
jednego z nich, albo prowadzila na grunt zatozen dualistycznych. Dgzenia do
usystematyzowanego spojrzenia na to zagadnienie mozna dostrzec juz od czasow filozofii
greckiej. Wplyw platonizmu na ten problem jest znaczacy. W wigkszo$ci pdzniejszych
systemOw myslowych o czlowieku mozna zaobserwowa¢ w wigkszym czy mniejszym
stopniu obecno$¢ mysli platonskiej'!.

Glownym problemem dualizmu, ktory wowczas powstat, jest konsekwentne
postrzeganie natury ludzkiej w kluczu dychotomii, wedlug ktérego potaczenie sfer
cielesnej 1 duchowej nie stanowi zwartej catos$ci, lecz zestawienie, czgsto w
przeciwstawieniu jednej drugiej'?. Traktowano ciato jako wiezienie duszy oraz jako jej
wroga. Dusza jest wtedy uznawana jako pierwiastek wyzszy, duchowy, cielesnos$¢ za$ jako
pierwiastek materii i niedoskonatosci. Prezentujac kontekst dualistycznego spojrzenia na
cztowieka, ks. Warzeszak wspominal réwniez o gnozie. Jest to kierunek myslowy
Wwyznajacy, iz $wiat materialny ma warto$¢ negatywng 1 nie prowadzi do doskonatosci, lecz
do upadku istoty ludzkiej. Wedlug gnostykow ta fundamentalna wiedza jest gtéwnym
paradygmatem, w $wietle ktorego cztowiek idzie droga duchowego poznania i rozwoju>.

Sledzac rozwoj mysli filozoficznej, ks. Warzeszak stwierdzil, ze za tym tokiem
rozumowania kosmos w mysli filozoféw przestat by¢ miejscem realizacji Bozego planu.
Cata natura dziata tylko jako mechanizm wczesniej nakrecony!*. Po pozbyciu sie
celowos$ci ze $wiata nastegpnym krokiem jest zakwestionowanie celowo$ci cztowieka, co
prowadzi do podwazenia transcendentnego wymiaru w sferze nie tylko cielesnej, ale i
duchowej. Czasy os$wiecenia 1 idealizmu napeilnione subiektywizmem ostatecznie

podwazyly wymiar transcendencji obecnej w istocie ludzkiej jako stworzeniu.

1 Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnosé¢ za zycie, s. 75; tenze, U Zréodef wspotczesnej kultury $mierci, WST
10:1997, s. 413-426.

12 Por. tamze.

13 Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnos$é za zycie, s. 75.

14 Por. tenze, Z tworczosci Hansa Jonasa (1). Problematyka odpowiedzialnosci za zycie, WST 5:1992, s. 225.
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Doswiadczenie przez cztowieka utraty celu nadprzyrodzonego i pustki ukazato ludzkie
zycie jako pesymistyczne zdgzanie ku $mierci'>.

Nihilizm dopehnit odrzucenia transcendencji, kierujac si¢ w strone pesymistycznego
spojrzenia, ktore ukierunkowuje myslenie cztowieka w strong woli mocy. To ona nadaje
sens jego dziataniom!'¢. Odkrycie wtasnej mocy i jej realizacja przez zmaganie z
materialnym $wiatem, ktory jest wrogiem czlowieka, to nowy cel, ktory otrzymatl
cztowiek. Cel transcendentny, wychodzacy poza zycie ziemskie, zostat wigc zmieniony na
cel, ktory miesci si¢ w doczesnos$ci — odkrycie wlasnej mocy 1 realizacja jej za kazda
cene!’.

Wola mocy jednak nie leczy zranionej woli czlowieka, ostabionej oddaleniem si¢
od Stworcy tej woli 1 prawdziwego kierunkowskazu do jej realizacji, lecz prowadzi w
stron¢ nieproporcjonalnej woli dominacji i pychy, ktora jest utopia, poniewaz obnaza catg
ngdze ludzkiej niedoskonatosci. Wowcezas cztowiek zapatrzony tylko w siebie staje si¢
niemitosiernym i nieobiektywnym sedzig i katem dla swoich braci'®. Nie da sie podzieli¢
cztowieka na czegsci sktadowe, poniewaz w tym dziataniu gubi si¢ obiektywne spojrzenie
na niego, ktory przeciez jest jednoscig. Mimo wielu poziomow cztowiek jest catoscia, a jej
centrum jest jego jazn, ktora skupia wszystkie elementy'°.

Kolejnym waznym aspektem jest podmiotowo$¢ czlowieka. Podmiot nie jest
rzecza, wyraznie goruje nad §wiatem rzeczy. Podmiotowos¢ cztowieka wyraza si¢ w jego
mocy sprawczej, ujawniajgcej si¢ w tworczym ksztattowaniu i1 przemienianiu samego
siebie oraz §wiata, w ktorym zyje?’. Cztowiek jest istota spoteczna, tzn. Ze trudno sobie
wyobrazi¢ czlowieka, ktory bytby wytaczony z aktualnych struktur spotecznych, tradycji i
kultury — jest wigc tez dziedzicem tego wszystkiego. Czlowiek charakteryzuje si¢ wigc
pewna dwoistoscig: tworzy sam siebie, jak tez jest stworzony przez innych jako odbiorca
kultury; jednoczesnie za$ jest podmiotem zmian.

Do podstawowych terminéw antropologii nalezy takze pojecie osoby?!. Cztowiek

nie jest tylko jednostka cielesng, ale $wiadomym i wolnym podmiotem, czyli osobg??.

15 Por. tenze, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 79.

16 Por. tenze, Bioetyka. W obronie Zycia czlowieka, s. 44.

17 Por. tenze, Z twérczo$ci Hansa Jonasa (1), s. 225; tenze, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 41.

18 Por. tenze, Ontologiczne podstawy prawa naturalnego, s. 203.

19 Por. tenze, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, ,,Studia Teologica Grodnensia”
2:2008, s. 30-45.

20 Por. I. Troska, Czlowiek, czyli ten, kto zna samego siebie. Czlowiek w nauczaniu Jana Pawta II,
»Poznanskie Studia Teologiczne” 20:2006, s. 117.

21 Por. A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, thum. L. Balter, Poznan 2005, s. 148.
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Pojecie to zostalo zaczerpnigte z rzeczywistosci teatru greckiego, gdzie oznaczato maske
aktora, ,,prosopon”, wcielajacego si¢ w grang postaé. Z greckiego teatru wyrazenie to
przeszto do teologii chrzescijanskiej. Pojawito si¢ ono na Soborze Chalcedonskim, stuzac
do wyjasnienia struktury bytowej Jezusa Chrystusa przez probe glebszego zrozumienia
pojecia unii hipostatyczne;.

Karol Wojtyla wyrdznia dwa teoretyczne sposoby rozumienia osoby ludzkiej:
kosmologiczny i personalistyczny?’. Pierwszy wywodzi si¢ z rozwazan Arystotelesa, ktory
probuje uja¢ cztowieka jako ens animalis rationale. Samo pojecie odnosi cztowieka do
Swiata materialnego, $wiata natury. Boecjusz i1 jego definicja osoby — rationalis naturae
individua substantia — mOowi nie tylko o rozumnej naturze, ale i o jej indywidualno$ci. Tym
niemniej ani poj¢cie natury (rozumnej), ani tez indywidualizacja nie zdaja si¢ odkrywac
specyficznej pehi, jaka odpowiada pojeciu osoby?*. Odkrycie jej niepowtarzalnosci i
wyjatkowosci dokonuje si¢ na drodze do$wiadczenia®®. Juz same proste terminy: ,,ktos”,
,»c0$8” oddaja istote okreslang tymi zaimkami. Tylko o ludziach mowi si¢ ,kto$”, a nie
,»c0$8”. Zaimek ,kto$” podkresla, ze cztowiek jako homo sapiens jest przede wszystkim
osobg, a by¢ osobg to znaczy by¢ ,kim$”. Atrybutem rozstrzygajagcym owa
niepowtarzalno$¢ jest jego wnetrze. ,,Osoba r16zni si¢ od rzeczy strukturg 1

doskonato$cig”?¢

. Wolny czyn natomiast stanowi moment ujawnienia osoby i to dzialanie
ksztattuje osobe (siebie), na tej drodze staje si¢ ona bardziej osoba?’. Bycie osoba, istotg
rozumng, wolng i1 odpowiedzialng, sprawia, ze kazdy czlowiek posiada niezbywalng
godnoéé?®,

O godnosci cztowieka méwi sam Bog w Ksiedze Rodzaju, powotujac cztowieka do
istnienia: ,,Uczynhmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami
morskimi nad ptactwem powietrznym, nad bydltem, nad ziemig i nad wszystkimi
zwierzetami petzajgcymi po ziemi!» Stworzyl wigc Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,26-27). Pismo Swicte

podkresla fakt stworzenia cztowieka na obraz Boga jako istoty wolnej i rozumne;j, ktorej

22 Por. S. Warzeszak, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 30-31.

23 Por. K. Wojtyta, Podmiotowosé i to co ,,nieredukowalne” w czlowieku, w: Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, red. T. Styczen i in., TN KUL, Lublin 2000, s. 435-443.

2 Por. tenze, Osoba i czyn, w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 123.

2 Por. tenze, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 23-26.

26 Por. S. Warzeszak, ,,Etos wolnosci ucznia Chrystusa w teologii Nowego Testamentu”, WST 21:2008, s. 27-
42; K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 109.

27 Por. S. Warzeszak, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s.30-45; T. Dola,
Antropologia paschalna Jana Pawla I, s. 81.

28 Por. S. Warzeszak, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 30-45.
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zostaje powierzona konkretna misja w $wiecie stworzonym. ,Po czym Bodg im
pobtogostawit, méwiac do nich: «BadZcie plodni i rozmnazajcie sig¢, abyscie zaludnili
ziemi¢ i uczynili jg sobie poddang; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem
powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi»” (Rdz 1,28)%.

Przez grzech pierworodny cztowiek sprzeciwit si¢ porzadkowi Bozemu, jednak nie
mogl calkowicie zniszczy¢ swego wzniostego powotania. Odkupiencze dzieto Chrystusa
stato si¢ dla cztowieka sposobnoscig i zaproszeniem do jeszcze glgbszej zazylosci z
Bogiem. Wolno$¢ 1 godno$¢ przybranych synow Bozych realizuja si¢ dzigki uczestnictwu
w synowskiej relacji do Boga. Czlowiek staje si¢ synem Ojca i1 bratem Jezusa dzigki
Duchowi, ktory obdarza synostwem Bozym i uzdalnia do milowania Boga na miarg
mitoéci, jaka wlasciwa jest Synowi Bozemu (por. Rz 5,5)°°. Stan synostwa Bozego
uwarunkowany jest dzielem usprawiedliwienia, odrodzenia 1 u§wigcenia cztowieka, ktore
dokonato si¢ przez Chrystusa w Duchu Swietym. Chrystus spowodowal doglebna
przemian¢ w bycie 1 egzystencji cztowieka moca tego Ducha, ktérego postat i ktory
jednoczy ludzi z Nim i upodabnia do Niego. Nadto czlowiek zostaje upodobniony do
Boga, otrzymuje uczestnictwo w Jego Boskiej naturze i trynitarnym zyciu?!.

Warto przytoczy¢ ujecie korelacji godnosci 1 wolnosci w interpretacji
ks. Warzeszaka: ,,Zatem wolno$§¢ w kontekscie powolania chrzescijanskiego nabiera
znaczenia podstawowego dla urzeczywistnienia si¢ osoby ludzkiej, jak réwniez jej
godnosci. Godnos¢ bedac sama zrédtem wolnosci, istnieje dzigki temu, ze czlowiek jest
osobg 1 dziata rozumnie i1 celowo, na miar¢ tego, kim jest, a wigc na miar¢ swojej godnosci.
Wolno$¢ jest zatem przejawem ludzkiej godnosci: gdyby czlowiek nie posiadat tak
wzniostej godnosci osobowej, nie posiadatby takze wolnosci, a bedac pozbawiony
wolnosci, bytby pozbawiony osobowej godnosci’2.

Personalistyczne podejscie 1 szczegdlne powigzanie pomigdzy godnoscig czlowieka
a ludzkim czynem przedstawia w swoim nauczaniu filozoficznym ks. K. Wojtyta.

W swojej pracy Osoba i czyn zwraca uwage na wngtrze osoby, analizujac filozoficzng

sentencje operari sequitur esse>>. Idzie w ten sposob klasyczna $ciezka badawcza przez

2 Tamze.

30 Por. S. Warzeszak, Etos wolnosci ucznia Chrystusa w teologii Nowego Testamentu, s. 27-42; DeV 27.

31 Por. S. Warzeszak, Wolnos¢ i godnosé cztowieka w osobowym wymiarze chrzescijariskiego powotania,
,.Studia Loviciensia” 3:2001, s. 309.

32 Tamze, s. 290; por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnos¢ za zycie, s. 141.

33 Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnos¢ za zycie, s. 13.
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dostrzezenie terminu , dziatanie” (operari), ktore wskazuje na ,bycie” (esse)**. Z jedne;
strony mozna zinterpretowac t¢ sentencj¢ jako: dziatanie wynika z istnienia. Rozwazajac
dalej, mozna wnioskowac, ze kazde operari jest droga poznania esse, a z tego wynika
wiedza nie tylko o dziataniu jako procesie, ale informacja o indywidualnym podmiocie
tego dzialania. Nastgpnie, przez dzialanie doswiadcza sie¢ wszystkiego tego, przez co
cztowiek jest podmiotem indywidualnym i osobowym?.

Szczegdlng uwage Wojtyta przywigzywal do czynu jako ujawnienia si¢ osoby:
»Wlasnie w ten sposob cztowiek jawi si¢ samemu sobie w swoich czynach, w
wewnetrznych rozstrzygnieciach sumienia: jako ten, ktory stale sobie samemu jest
zadawany, ktory musi stale potwierdzaé, sprawdzaé, a przez to samo niejako stale
«zdobywac» dynamiczng struktur¢ swojego «ja», dang mu jako «samo-posiadanie» i
«samo-panowanie». Roéwnoczesnie bowiem struktura ta jest catkowicie wewngtrzna,
immanentna, stanowi rzeczywiste wyposazenie podmiotu osobowego, poniekad jest nim
samym. W przezyciu samo-posiadania i samo-panowania czlowiek przezywa, ze jest osoba
i to, Ze jest podmiotem™®. Osoba poprzez samo-posiadanie i samo-stanowienie realizuje
wartosci moralne, przez co objawia swojg transcendencj¢, idac za glosem wiasnego
sumienia®’.

Dla Wojtyly godnos$¢ osoby ludzkiej jest naturalng konsekwencja bytu ludzkiego,
ktéry bierze swoj poczatek w Bogu i ma status aksjologiczny8. Ta warto$¢ nalezy sie
wszystkim bytom ludzkim, nie moze by¢ uwarunkowana politycznie czy ograniczana na
skutek uszczerbkow fizycznych czy psychicznych. Jest wartoscig niezbywalng 1
absolutng®. Posiadanie takiej godno$ci przez wszystkich ludzi sprawia, Ze relacje
mig¢dzyludzkie nie moga by¢ przezywane inaczej, jak tylko na sposob daru, a to oznacza,

ze whasciwym sposobem odniesienia sie do czlowieka jest mito§é*.

34 Por. tenze, Ontologiczne podstawy prawa naturalnego, s. 202.

35 Por. tenze, Wolno$é i godnosé czlowieka w osobowym wymiarze chrzescijarskiego powolania, s. 309; K.
Wojtyla, Osoba: podmiot i wspolnota, w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 378-379.

36 Por. K. Wojtyla. Podmiotowosé i to co ,,nieredukowalne” w czlowieku, s. 441.

37 Por. A. Wierzbicki, Karola Wojtyly filozofia osoby ludzkiej jako podstawa obrony praw czlowieka,
,,Roczniki Filozoficzne” 56:2008, nr 1, s. 324.

38 Por. P. Duchlinski, Godnosé osoby w ujeciu Karola Wojtyly i jego uczniow, w: Ku rozumieniu godnosci
czlowieka, red. G. Hotub, P. Duchlinski, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 2008, s. 24.

3 Por. S. Warzeszak, Etos wolnosci ucznia Chrystusa w teologii Nowego Testamentu, s. 27-42; DeV 27,
S. Olejnik, Przestanki humanistyczne katolickiej doktryny moralnej, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
4:1966, s. 178-179.

40 A. Szostek, Od samostanowienia do daru z siebie i uczestnictwa. O Karola Wojtyly/Jana Pawta II
koncepcji wolnosci, ,,Nauka” 3:2005, s. 36.
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Ks. Warzeszak podkreslat, ze zrédtem mitosci jest Bog, a Jezus Chrystus jest
wzorem i droga jej realizacji. Cztowiek powotany w Chrystusie jako przybrane dziecko
Boze speknia siebie, swoja szczytng godnos¢ na drodze wolnosci poprzez odwzorowanie w
swoim zyciu tak wzniostej jakosci mitosci, jaka Bog w Chrystusie okazat ludziom,
nazywajac i rzeczywiscie czyniac ich swoimi dzie¢mi (1J 3,1)*. Spor o poczatek zycia
czlowieka, a szczegodlnie pytanie o samo zycie stanowig pytania kluczowe. W swej istocie
ten spor to takze proba odpowiedzi na pytanie, czym jest zycie w S$wietle
chrzescijanstwa*?.

Dla ks. Stanistawa waznym byto stwierdzenie, ze kazde zycie ludzkie jest swigte.
Jezeli dar zycia jest najwyzszym darem i udziatem w $wigtosci zycia samego Boga, to
kazde watpliwe moralnie dzialanie wobec osoby 1 instrumentalizacja zycia jest
pogwatceniem godnosci cztowieka®’. Takie zachowanie stanowi przekroczenie swoich
granic przez cztowieka jako stworzenie 1 probe zawtaszczenia nienaleznego miejsca. Taka
osoba zapomina, ze jest powotana do wspotudziatu przez akt prokreacji w przekazywaniu
tego daru, ktorego wtascicielem i dawca jest sam Bog.

W swoich rozwazaniach ks. Warzeszak czgsto powraca do mysli filozofa H. Jonasa.
Poswigca si¢ doglebnej analizie jego filozofii, piszac dwie podstawowe prace na niej
bazujace: Odpowiedzialnos¢ za Zycie oraz Etyke odpowiedzialnosci, o ktorych wspominano
w rozdziale pierwszym. Sg one niezwykle wazne, gdyz korzystaja z bardzo glebokiego
podioza filozoficznego Jonasa, jednego z czotowych filozofow wspdiczesnosci, oraz
zawieraja synteze mysli ks. Warzeszaka na ptaszczyznie etycznej. Te dzieta s3 tez pewnym
instrumentem hermeneutycznym na drodze zrozumienia nauki warszawskiego bioetyka.
Z tego powodu w niniejszej pracy, szczegdlnie w podsumowaniach podejmowanych
rozwazan, beda one czesto przywolywane.

Ks. Warzeszak charakteryzowat filozofi¢ Jonasa w taki sposob: ,Etyka
odpowiedzialno$ci Jonasa nawigzuje w pierwszym r1zedzie do odpowiedzialno$ci
czlowieka za cztowieka i traktuje ja jako archetyp kazdej postaci odpowiedzialnosci.
Szczegdlnym modelem odpowiedzialno$ci bedzie odpowiedzialno$¢ rodzica wobec

dziecka oraz odpowiedzialno§¢ meza stanu wobec spoleczenstwa. Ten rodzaj

41 Por. S. Warzeszak, Wolnosé i godnosé czlowieka w osobowym wymiarze chrzescijaniskiego powotania,
s. 305.

42 Por. J. Nagorny, Chrystus sensem dziejéw czlowieka, w: Spor o czlowieka — spor o przysztosé swiata. Od
bt. Jana XXIII do Jana Pawla II, red. tenze, J. Gocko, Lublin 2004, s. 102-103.

43 Por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 11.
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odpowiedzialno$ci ma charakter calosciowy, dotyczy bowiem integralnej troski o zycie
dziecka lub o dobro publiczne”**,

Refleksje te, majac solidne podtoze filozoficzne, stuza jako zaséb twierdzen
uzytecznych do argumentacji na ptaszczyznie bioetycznej. W tekscie zatytulowanym
Bioetyka — poczqtek i koniec Zycia, bedacym czgscig jednej z ksigzek, ks. Warzeszak,
przestrzegajac przed nieodwracalnymi konsekwencjami wkraczania na grunt manipulacji
genetycznych, napisal: ,,Wejscie na $ciezke¢ ingerencji manipulacji genetycznej to
faktycznie ubieganie si¢ o role tworcy «nowego czltowieka», byloby to wyrazem
najwyzszej arogancji i skrajnego braku odpowiedzialnosci. Podobne dzialania moglyby
spowodowa¢ metafizyczne zatamanie idei normatywnej istoty cztowieka, a takze
pozbawienie go transcendentnej godnosci, bedacej zrédtem moralnych powinnosci. Daleko
idace interwencje w struktur¢ dziedziczenia cztowieka oznaczatlyby naruszenie
metafizycznego obrazu ludzkiego bytu, podwazenie idei jego podmiotowe] jednosci oraz
osobowej integralno$ci, a przez to rowniez pozbawienie absolutnego szacunku dla jego
godnosci”®.

Wraz z naruszeniem nietykalno$ci ,,obrazu” cztowieka dosztoby do utraty jego
wewnetrznej wartosci, co w konsekwencji doprowadziloby réwniez do podwazenia
réwnosci 1 jedno$ci ludzkiego gatunku. Jonas zauwaza, ze w momencie, gdy ludzkos¢
utracitaby swqj trwaly fundament metafizyczny, powstalby réwniez problem definicji
ludzkiego gatunku i1 przynaleznosci do niego. ,,W ten sposob nie tylko «imi¢ cztowiekay
staloby si¢ niejednoznaczne, lecz takze niejasny stalby si¢ status antropologiczny, prawny 1
spoteczny zmodyfikowanych genetycznie istot ludzkich™#°.

Ta mys$l doskonale wybrzmiata w nauczaniu Ko$ciota, a dokladnie w encyklice
Jana Pawla Il Evangelium vitae, w ktérej papiez pisat: ,,Cztowiek jest powotany do peini
zycia, ktora przekracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz polega na
uczestnictwie w zyciu samego Boga. Wzniosto$¢ tego nadprzyrodzonego powolania
ukazuje wielkoéé i ogromna warto$¢ ludzkiego zycia takze w jego fazie doczesnej. Zycie w
czasie jest bowiem podstawowym warunkiem, poczatkowym etapem i integralng czgscia

calego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji”’.

# Tenze, Z tworczosci Hansa Jonasa (1), s. 230.

4 Tenze, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 11; por. tenze, Teologia wobec wyzwan bioetyki, WST 7:1994, s.
171-189.

4 Tenze, Z tworczosci Hansa Jonasa (5). Bioetyka — poczqtek i koniec zycia, WST 14:2001, s. 245.

4TEV 2; por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie Zycia cztowieka, s. 11.

-83 -



Ks. Stanistaw dostrzegal problem dewaluacji zycia ludzkiego w XX w.,
rozposcierajacy si¢ znacznie szerzej niz tylko na plaszczyznie teologicznej. Juz w artykule
z roku 1997 moralista przywotywal nastepujace mysli, ktore sa parafraza stow ks. L.
Mroczkowskiego: ,,Wszystkie cywilizacje znaty wojny, zabdjstwa i pogarde dla ludzkiego
zycia, jednak nigdy do tej pory $§mier¢ nie byta tak skrzetnie 1 na taka skal¢ planowana, jak
dzieje si¢ to we wspodlczesnych systemach. Podobnie ideologia wspotczesna ustanawia
droga prawa struktury $mierci, przed ktérymi jednostka, podporzadkowana woli
wiekszosci, nie moze si¢ broni¢. Powstaje zatem pytanie: dlaczego nasz wiek, ktory tak
zdecydowanie potepit wszelka posta¢ totalitaryzmu, zast¢pujac go systemem
demokratycznym, nie byt w stanie wyzwoli¢ si¢ od jego logiki $mierci, co wigcej,
podtrzymuje rozkwit kultury $mierci?”*.

Rozwazajac to zagadnienie w kluczu filozoficznym, ks. Stanistaw dostrzegat
przyczyng trwania cywilizacji §mierci w mysleniu nihilistycznym na plaszczyznie zycia
spoteczno-politycznego. Powoduje to zachwianie porzadku warto§ci i1 zagubienie
celowo$ci w bytowaniu czlowieka. Warszawki profesor tak ujat to w swoim artykule:
»Etyka litosci, ktora kaze pochyla¢ si¢ nad ubogimi, bezbronnymi, cierpigcymi i chorymi,
bedac uksztattowana w duchu religii judeochrzescijanskiej, zarazita mysl filozoficzng 1
okazala si¢ najbardziej zgubnym symptomem cywilizacji europejskiej. Zdaniem
Nietzschego, bardziej podstawowym instynktem cztowieka niz lito$¢ i wspodtczucie jest
egoizm, bo jego sitg jest wola mocy. Egoizm oznacza z kolei panowanie nad zyciem, ktore
w imi¢ autonomii i woli mocy odrzuca wszelkie odruchy wspotczucia i litosci”.

Ks. Warzeszak nakreslil kontekst mys§lowy ludzkos$ci, ktora przezyla pewien etap
swojego ,,odczlowieczenia”. W ten sposob chcial ukazaé glebsze przyczyny ludzkich
wyborow prowadzacych do cywilizacji $mierci 1 desakralizacji zycia ludzkiego. Przez te
wypowiedzi ukazal, ze na gruncie takiego myslenia ludzko$¢ nie jest w stanie dalej si¢
rozwija¢ i pielggnowaé swoje czlowieczenstwo, poniewaz mys$lenie nihilistyczne,
odrzucajac celowo$¢ 1 system wartosci chrzescijanskich, w konsekwencji jest
zaprzeczeniem fundamentu cztowieczenstwa™’.

Profesor odwotuje si¢ do etyki odpowiedzialnosci i pisze o niej w taki sposob:
,Dopiero praktyka moze udowodni¢, ze to co nalezalo do niepomys$lnej prognozy, nie

spehito si¢ w Zzadnym stopniu. Zanim to nastapi nalezy poszukiwa¢ wszystkich mozliwych

'S, Warzeszak, U Zrédet wspotczesnej kultury smierci, s. 413; por. tenze, Przyjgé Zycie, s. 49-71.
¥ Tenze, U Zrédet wspotczesnej kultury smierci, s. 414; por. tenze, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 12.
S0 Por. tenze, U Zrédet wspotczesnej kultury Smierci, s. 414; tenze, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 103.
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srodkow do motywowania odpowiedzialnosci, opartych nawet na najbardziej czarnym
scenariuszu. Nie oznacza to jednak, Ze Jonas sugerujac heurystyke obawy przed
zagrozeniem, narzuca konieczno$¢ unikania wszelkiego dziatania. Chodzi raczej o to, by
poczuwaé sie do odpowiedzialnoéci uprzedzajacej, ktora bedzie kierowaé dziataniem™>!.
W pojeciu odpowiedzialnosci normg jest nie tyle ucieczka od dziatania, co odwaga w
podejmowaniu dziatania i przyjmowaniu wszystkich wynikajacych z niego konsekwencji.

Istote odpowiedzialno$ci artykutowanej przez Jonasa mozna w gruncie rzeczy
sprowadzi¢ do odwagi dziatania i kierowania nim w taki sposob, aby jego skutki nie
wymknety si¢ spod kontroli. Warto zaznaczy¢, ze dotyczy to rowniez odpowiedzialnosci
za niedziatanie, a wigc do sytuacji, w ktorej istnieje obowigzek dziatania, a nie zostaje on
podjety. Cho¢ kwestia ta na pierwszy rzut oka nie jest u Jonasa wyraznie postawiona i
pozostaje w gruncie rzeczy problematyczna, to jednak oczywiste jest dla niego, ze
odpowiedzialno$¢ nie moze dotyczy¢ tylko skutkow dzialania, a wigc tego, co zostato lub
zostanie dokonane. W rezultacie nalezy stwierdzi¢, iz odpowiedzialno$¢ dotyczy zarowno
dziatania, jak i niedzialania. ,,Odpowiedzialno$¢ nie moze by¢ oderwana od swych
podstaw ontologicznych, a zwlaszcza od personalizmu ontologicznego, ktory odstania
strukture bycia cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej, zdolnej do autodeterminacji 1
transcendencji”>2.

Ten argument jest niezwykle wazny w procesie poszukiwaniu prawdy obiektywnej,
a wiec niezwykle pomocny na drodze odkrywania etyki opartej na zasadach ontycznych,
tzn. argumentach filozoficznych zgodnych co do obiektywnosci bytu cztowieka™. Artykul
z roku 1997 tlumaczy kontekst rozwazan ks. Stanistawa, jego glebokie rozumienie sytuacji
1 ocen¢ bioetyczng w $cistym polaczeniu z kontekstem filozoficznym: ,,A jednak cien
Nietzschego cigzy na naszej kulturze. Wida¢ to juz w momencie, gdy jako$¢ zycia staje si¢
we wspotczesne] medycynie czym$ daleko wazniejszym niz samo zycie, gdy radykalna
autonomia przewaza nad S$wigto$cig zycia, gdy zycie pozbawione zostaje warto$ci
obiektywnej. Nietzscheanskie sprzysi¢zenie z instynktem «zycia godnego zycia» staje si¢

dzi$ tak trudng do odparcia pokusa, ze nawet ci, ktorzy z tytutu swego zawodu deklaruja

3! Por. tenze, Bioetyka. W obronie Zycia cztowieka, s. 11.

52 Tenze, U Zrédet wspotczesnej kultury $mierci, s. 413; por. tenze, Bioetyka. W obronie Zycia czlowieka,
s. 64.

53 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie. Studium analityczno-krytyczne bioetycznej mysli Hansa
Jonasa, seria: Rozprawy Naukowe, cz. 5, WAW, Warszawa 2008, s. 15.
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si¢ obroncami zycia, staczajg si¢ ku usprawiedliwieniu aborcji i eutanazji. Bardzo niewielu
z nich jest w stanie przyznaé sie do nihilizmu’>*.

Odwolujac si¢ do niebezpieczenstwa niesionego przez postawe nihilizmu,
ks. Stanistaw pragnat adekwatnie oceni¢ kontekst myslenia wspdiczesnego cztowieka,
ktory nawet nie uswiadamiajac sobie korzeni swoich przekonan, jest mocno osadzony w
idei nietzscheanskiej, cho¢ rzekomo probuje krzewi¢ prawdy chrzedcijanskie, a wigc
zdrowa antropologie. Wspotczesni ludzie sa zdani na ciaggla konfrontacj¢ z mysleniem
nihilistycznym, jesli nie na poziomie konfrontacji teoretycznych, to przynajmniej na
ptaszczyznie zwyktych ludzkich wyboréw, ktére czgsto nie sg utozsamiane z mysleniem
nihilistycznym®.

Warszawski profesor doskonale rozumiat nihilistyczne podloze spojrzenia na
cztowieka, byl $wiadom glebokiego zakorzenienia si¢ tego myS$lenia nie tylko w
swiatopogladzie zwyktego obywatela, ale takze w uktadach spoteczno-politycznych, ktére
mocno dominujg na terenie wspolczesnej Europy®®. Nie $pieszyt sic do tego, by
powierzchownie ocenia¢ te czy inne zjawiska moralne, lecz pragnat na poczatku doj$¢ do
sedna problemow, ktore staly sie tak aktualne w XX w.>’

W jednym ze swych artykutow ks. Warzeszak napisat: ,,Jest to mys$lenie nowe a
zarazem stare, gdyz u jego podstaw znajduja si¢ wcigz brzmiace stowa: non serviam, ktore
przemawiajg z ust i serca wspotczesnego cztowieka, ktory pragnie sam decydowaé czym
jest dobro, a czym jest zto. Nie poszukuje prawdy Bozej, lecz sam pragnie by¢ dla siebie
zroédtem prawdy 1 wolnosci. Dlatego, ze poznawszy Boga, nie uwielbili go jako Boga i nie
ztozyli Mu dzigkczynienia, lecz znikczemnieli w mys$lach swoich, a ich nierozumne serce
pograzyto si¢ w ciemnos$ci (por. Rz 1,21). W dalszej czesci tej wypowiedzi sw. Pawel
stwierdzil: «Poniewaz zamienili Boga prawdziwego na falszywego i oddawali czes¢, 1
stuzyli stworzeniu zamiast Stworcy, ktory jest btogostawiony na wieki. Amen» (Rz
1,21)°%8,

Parafrazujac powyzszy fragment, mozna stwierdzi¢, ze cywilizacja $mierci i
negacja planu Bozego wzgledem zycia konkretnego cziowieka i spoteczenstwa znajduja

swoje zrodto w grzechu balwochwalstwa, a wigc konsekwentnego wyboru czlowieka,

54 Tenze, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 12.

35 Por. tenze, Teologia wobec wyzwan bioetyki, s. 177.

56 Por. tenze, Bioetyka. W obronie Zycia czlowieka, s. 64.
57 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 15.

58 Por. tenze, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 11.
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kiedy to on chce by¢ bogiem dla samego siebie albo ubdstwia §wiat stworzony, nie chcac
rozpoznaé¢ Stworcy tego piekna ani odkrywaé Bozy plan®’.

Ks. Warzeszak zaznacza, ze myslenie nihilistyczne to nie tylko zaprzeczenie
obiektywnosci twierdzen, ale przede wszystkim podwazanie wszelkiego autorytetu, a wigc
takze autorytetu Boga i Kosciola®. Na takim gruncie nie jest mozliwe prowadzenie
dialogu. Prawd objawionych dotyczacych stworzenia, odkupienia i ostatecznego powotania
kazdego cztowieka nie mozna udowodni¢ droga empiryczng. Wiara chrzescijan buduje si¢
na drodze autorytetu Boga, a zostala przekazana w Jego Swigtym Stowie 1 jest
przechowywana w Kosciele §wigtym. Kazdy z uczniow Chrystusa jest powotany do tego,
by pozna¢ Boga i Jego swiegta wole w Kosciele, ktory On ustanowil. Czlowiek jest takze
wezwany do tego, by korzysta¢ z tych narzedzi, ktore Bog pozostawit®!.

Lekcewazenie czy zaniedbanie tego powotania jest lekcewazeniem 1 brakiem wiary
oraz zaufania wobec samego Boga. Kluczowym krokiem na drodze relacji wiary jest
przyjecie prawdy Bozej, dokonujace sie przez zglebianie Pisma Swietego i nauczania
Kosciota, co prowadzi do przyjmowania autorytetu Boga i Ko$ciota jako niepodwazalnego
fundamentu®.

W kontekscie niniejszych rozwazan warto odwota¢ si¢ do historii, aby dostrzec, jak
si¢ rozwijaly poglady dotyczace ludzkiego zycia i1 prokreacji na terenach dzisiejszej
Europy, ktorej idei w wigkszos$ci stanowia fundamentalne podstawy my$li humanistyczne;.
Kultura judeochrzescijanska i1 hellenistyczna, ktora data kierunek dla rozwoju mysli tak
kulturalnej, jak 1 spoteczno-politycznej przysztej Europy, nie wypowiadata si¢ wbrew
zyciu, cho¢ zdarzaly sie na przestrzeni historii tez przypadki dziatan eugenicznych®.
Niemniej byly to raczej sytuacje wyjatkowe niz skutek zwartych systemow myslowych.

Wiadomo, ze w perspektywie tradycji judaistycznej ptodno$¢ byta zawsze
postrzegana jako dowod Bozego btogostawienstwa 1 opieki tak nad konkretnym
czlowiekiem, jak i nad funkcjonowaniem spoleczenstwa. Obietnica dana Abrahamowi to

odpowiedz na jego najgtebsza tesknote za potomstwem. Nowy Testament wnidst pewng

9 Por. tenze, U Zrédel wspotczesnej kultury Smierci, s. 413.

8 Por. tenze, Bioetyka. W obronie Zycia cztowieka, s. 64

81 Por. tenze, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 11.

62 Por. tenze, Etos wolnosci ucznia Chrystusa w teologii Nowego Testamentu, s. 41.

% Bugenika (gr. eugenes — dobrze urodzony) — dyscyplina stawiajgca sobie za cel poprawe ludzkiej populacji.
Moze tez oznacza¢ dzialanie stuzace eliminacji gendow chorobowych. W pewnym sensie o dziataniach
eugenicznych (Scidlej: usuni¢ciu z populacji niewykazujacych si¢ odpowiednim zdrowiem osobnikoéw)
mozna moéwi¢ od wiekow. Niemniej sam termin zostal wprowadzony i zdefiniowany dopiero w dr. pol.
XIX w. przez Francisa Galtona.
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korekte, dopetlniajac o perspektywe duchowego potomstwa i1 doceniajgc znaczenie
dziewictwa. Cywilizacja rzymska uznawata za warto$¢ witalno$¢, widzac w niej
blogostawienstwo bodstw poganskich, mimo Ze spotykane byly rowniez krwawe ofiary
ludzkie na ich cze$¢®.

Sredniowiecze byto okresem szczegdlnego zmagania o zycie. Gospodarka rolna w
duzym stopniu byta zalezna od warunkéw pogodowych, nierzadko wystepowal gtod.
Owczesna medycyna nie byta na tyle zaawansowana, by zatrzymaé nawracajace epidemie
zarazy. Czeste potyczki 1 dzialania wojenne toczone w tamtym czasie, kataklizmy 1
niedostatek byty raczej sygnalem i1 zacheta do walki o zycie cztowieka, ktére miato
konkretng cene jako zaséb dobra dla wiasnej rodziny czy panstwa®. W tym czasie nie byla
prowadzona ozywiona dyskusja teoretyczna nad godno$cig konkretnego zycia, ktora
miataby szeroki oddzwigk spoleczny, lecz niszczenie tego zycia zawsze byto postrzegane

jako wyraz przegrania zywotnej walki o przetrwanie ludzkiego istnienia®®.

2.2. Poczatek zycia ludzkiego — troska o przyjecie zycia

Zycie jest darem Boga i przez to jest wpisane w pewien porzadek. Dar Zycia jest
dany czlowiekowi, a zarazem jest mu zadany®’. Tak o tym wspominal w jednym ze swoich
artykutow ks. Warzeszak: ,Porzadek zycia 1 ptodnosci nalezy do natury, do jej
podstawowych dynamizmow a zarazem jest dzietem wspotpracy stworzenia ze swoim
Stworca. W przypadku cztowieka jest to $wiadomy i dobrowolny akt wspotpracy z Bogiem
w relacji stworczego projektu trwania zycia na ziemi. To trwanie zycia jest nieodlaczne od
ptodnoéci, to jest zdolnoéci do przekazywania zZycia i jej spelniania”®®. Dalej
ks. Warzeszak napisat: ,,Miedzy zyciem a ptodno$ciag ustanowit Stworca porzadek
wzajemnych zalezno$ci, ktore tylko czlowiek moze sobie w pelni uswiadomi¢ i nimi
kierowa¢ w sposob osobowy. Dlatego zycie i1 ptodnos¢ sa darem, ale zarazem i1 zadaniem,
ktore cztowiek spetnia w swoim zyciu jako moralng powinno$¢ wobec Stworcy a zarazem

calej ludzkosci”®’.

6 Przykladem mogg postuzy¢ oltarze i kapliczki w Cezarei Filipowej ku czci bostw plodnosci, np. Fauna,
czy $wiatynia Artemidy w Efezie.

65 Por. E. Faral, Zycie codzienne we Francji w czasach Ludwika Swietego, Warszawa 1969, s. 16.

% Por. tamze.

7 Por. J. Zimny, Jan Pawet II i jego troska dziecko jako dar Boga, http://www.pedkat.pl/index.php/256-ks-
zimny-jan-jan-pawel-ii-i-jego-troska-o-dziecko-jako-dar-boga (dostep: 24.04.2022).

%8 Por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia czlowieka, s. 265.

% Tenze, Przyjgé zycie, s. 270.
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Nawigzujagc do zasady odpowiedzialnosci, ks. Stanistaw tak charakteryzowat
zagadnienia zwigzane z prokreacja ludzka: ,,dziedzina ludzkiej prokreacji — to w naszych
czasach zlozony obszar odpowiedzialnosci rodzicielskiej i biotechnicznej. Podobnie jak
niegdys$ cztowiek dazyt do opanowania §wiata przyrody, eksploatujac ja 1 degradujac, tak
dzisiaj dazy do opanowania prokreacji, eksploatujac ja i niejednokrotnie niszczac”’°.
Roéwnoczesnie wspolczesne osiggniecia techniczne w  dziedzinie prokreacji daja
czlowiekowi ogromne mozliwosci kontroli ptodnosci oraz stwarzaja powazne
niebezpieczenstwo manipulacji w tej dziedzinie.

Kosciot przypomina, ze ,,kazda dusza duchowa jest bezposrednio stworzona przez

»71 Jednoczeénie Kosciot nie

Boga — nie jest ona dzietem rodzicéw — jest nieSmiertelna
méwi szczegblowo o momencie animacji, poniewaz jest to zakres rozwazan nauk
filozoficznych’2. W sposob empiryczny nie da sie opisa¢ procesu powstawania duszy’>.
Nie do nauk biologicznych nalezy wydawanie orzeczenia o zagadnieniach S$cisle
filozoficznych i moralnych, dotyczagcych momentu powstania osoby ludzkiej’.
Roéwnocze$nie wazny wklad w poznanie czasu tego wydarzenia maja okrycia z zakresu
epigenetyki’>.

Sposéb realizacji powotania rodzicow ma charakter osobowy w osigganiu
zdolnosci 1 celow prokreacyjnych. Jednoczes$nie dla cztowieka ten wielki dar moze by¢
okazja do manipulacji i niegodziwych naduzyé¢. Swiadomy tego problemu warszawski
moralista tak go ujmowat: ,Bedac darem i zadaniem oraz integralnym elementem
naturalnego 1 nadprzyrodzonego powotania czlowieka, potencjat ten moze sta¢ si¢
plaszczyzna zachowan przeciwstawnych zamystowi Stwoércy i osobowemu porzadkowi
zycia w $wiecie. Mozemy powiedzie¢, ze dokumenty Kos$ciota: Donum vitae, Evangelium
vitae, Humanae vitae stanowig pewien program realizacji zycia w chrzeScijanskim
kluczu”’S.

Ksiadz Profesor, wspominajac te dokumenty, charakteryzuje je pod okreslonym

katem, wskazujac na pewien proces pedagogiczny w nich zawarty. Wezwanie do

0 Tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 233.

"I KKK 366.

2 Por. EV 60.

73 Por. tamze.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Quaestio de abortu procurato, nr 13, w: W trosce o Zycie.
Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiet, Biblos, Tarnow 1998.

5 Por. J. Wrobel, Poczgcie czlowieka i status jednokomodrkowej zygoty z perspektywy bioetyki katolickiej,
»Roczniki Teologiczne” 64:2017, z. 3, s. 80.

76 S. Warzeszak, Zycie i plodnos¢ w perspektywie chrzescijanskiej, ,,Zycie i Plodno$¢” 1:2007, nr 1, s. 19.
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rozpoznania daru zycia jest zawarte w instrukcji Donum vitae. Zasady uczenia si¢
chrze$cijanskiej interpretacji zycia mozna odnalez¢ w dokumencie Evangelium vitae, za$
opis spelnienia osobowego sensu zycia zostal zawarty w encyklice Humanae vitae.
Dokumenty Kos$ciota domagaja si¢ poszanowania zycia ,,0od pierwszego momentu jego
istnienia”, czasami uzywajac stow ,,od momentu poczecia”. Formulujac terminy w taki
sposob, Kosciot implikuje kontekst personalistyczny — osobowy, nawigzujac do poczatku
zycia konkretnego cztowieka, zapobiegajac sprowadzeniu pocz¢cia wylacznie do procesu
biologicznego”’.

Kluczowym argumentem w tych rozwazaniach sg zatozenia ontologiczne, a
doktadnie stwierdzenie, ze natura ludzka jest ta sama u wszystkich przedstawicieli gatunku
homo sapiens od momentu poczgcia az do momentu $mierci. Podkre$la si¢ rowniez, ze
kazda ludzka jednostka posiada swoja specyficzng nature, ktéra jest nosnikiem wartosci
racjonalnych i etycznych, a takze praw osobowych’®. Waznym aspektem prawdy o
czlowieku jest to, ze DNA kazdej istoty ludzkiej zawiera ,,projekt” stopniowej i
autonomicznej realizacji, ktory to jest podstawa tej tozsamosci i substancjalnej ciggtosci”.

Bog w perspektywie duchowej jawi sie¢ jako zrodto nie tylko samego zycia, ale i
jego sensu. W $wietle Biblii czlowiek nie jest pelnoprawnym wlascicielem zycia, lecz
raczej dzierzawcg wezwanym do odpowiedzialnych i1 konsekwentnych wyborow (por. Mt
25,6). Cala tradycja judaistyczna interpretuje ziemskie zycie jako pozyczke, z ktorej kiedy$
trzeba bedzie sie rozliczy¢®. Jest to wazna kwestia, jak cztowiek dysponuje tym wielkim
darem. Musi on sobie zadawaé pytanie, czy czyni to zgodnie z zamystem Stworcy.
Zrédtem do poznania Bozego zamyshi na pewno jest objawienie naturalne, ktére ukazuje
czlowieka jako istot¢ wolng i rozumna, z czego mozna wyciggna¢ wniosek o stworzeniu
cztowieka przez Boga jako osoby.

Wsrod wielu zadan czlowiek jest takze powotany do przekazywania zycia, zgodnie
ze swoja osobowa i fizyczng naturg, w ramach wigzi matzenskiej. Jest to zawsze dar z
samego siebie, bedacy aktem osobowym i catkowitym. Jest to uczestniczenie w dziele
stwarzania. Potwierdzenie tej nauki mozna znalez¢ w instrukcji Donum vitae. Jedyna

godng formg powotania do zycia nowego czlowieka jest integralnie pojety akt mitosci

7 Tamze.

8 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 233.
7 Por. tenze, Przyjgé Zycie, s. 75.

80 Tenze, Zycie i plodnos¢ w perspektywie chrzescijanskiej, s. 19.
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matzenskiej’!. Wzajemne oddanie sie matzonkéow w tym akcie ma znaczenie
fundamentalne. Ten akt sprawia, ze powolanie do zycia innego czlowieka nie jest
technologia, tylko pro-kreacja, uczestnictwem matzonkéw w zdolno$ci stworczej Boga.
Tak o tym napisat ks. Warzeszak: ,,Reprodukcja 1 produkcja sa wyznacznikami celow
technologicznych, a nie projektu mitosci stworczej 1 matzenskiej, w ktorej creatio 1 pro-
creatio wzajemnie si¢ dopetniajg”®2.

Powstajacy wtedy nowy genom istoty ludzkiej §wiadczy o posiadaniu przez nig
swojej specyficznej istoty, ktorej odpowiada wlasciwy porzadek natury i1 ktora jest zrodtem
podstawowych praw tego czlowieka®®. | Biologistyczny sposob widzenia embrionu
rozwijajacego si¢ na bazie 46 chromosomow, o ktorym naukowiec nie bedzie twierdzit
niczego w wymiarze ludzkim badz osobowym a jedynie biologicznym, jednak bytoby to
naduzyciem jego kompetencji, gdyby formulowat twierdzenia, ze embrion ludzki nie
posiada duszy, badz nie jest osoba, choéby nawet potencjalng lub w rozwoju’*.

W dalszym ciggu rozwazan warszawski moralista stwierdzit: ,,W my$li nauczania
Kosciota akt prokreacyjny jest owocem wzajemnego obdarowywania matzonkow, ktorzy
w mitosci 1 w zjednoczeniu seksualnym stanowig przyczyne rodzicielstwa, splatajac si¢
scisle z aktem stworczym Boga. Akt prokreacyjny naktada si¢ na akt stworczy Boga 1 jest
od niego nieoddzielony. Wszystko co ogranicza osobowos$¢ aktu prokreacyjnego, musi by¢
wykluczone®. Ks. Warzeszak konsekwentnie broni godnoéci sposobu przekazywania
zycia, ktory winien by¢ procesem osobowym 1 angazowa¢ wolne osoby w milo$nym
zjednoczeniu.

W kluczu mysli podanych wyzej mozna jeszcze raz dostrzec, ze dar zycia nie moze
by¢ owocem dziatan technologicznych. Dar Zycia to dar udzielony przez Boga na drodze
wzajemnej mitosci. Tylko wowczas mozna go przyjac i1 realizowaé zgodnie z planem
Boga, a to oznacza, ze tylko na tej drodze mozna odpowiednio ustosunkowac si¢ do tych
zadan, ktore Bog przygotowat cztowiekowi, powotujac go do zycia.

Aby przyja¢ zycie, konieczne jest jego rozumienie zgodnie z chrzescijanska
interpretacja. ,,Obrona tego zycia jest zasadniczym przestaniem Biblii, ktora wigze upadek
cztowieka z bezposrednim jego zagrozeniem dla zycia. Jako jedng z konsekwencji grzechu

pierworodnego Objawienie wskazuje na dazenie do panowania nad drugim, do

81 Por. DV 11,2.

82 S. Warzeszak, Zycie i plodnos¢ w perspektywie chrzescijanskiej, s. 21.

8 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zZycie, s. 233; tenze, Przyjgc Zycie, s. 75.
8 Tenze, Redukcjonizm biologiczny, s. 280.

8 Por. tenze, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 74.
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podporzadkowania sobie innych i do wtadania nad ich zyciem”%¢

. Mozna powiedzie¢, ze
od momentu bratobojstwa, ktore jest skutkiem grzechu pierworodnego, Biblia ukazuje, ze
zycie czlowieka jest w obliczu ciaglego zagrozenia. W pewnym sensie Bog sam bierze w
obron¢ czlowieka, upominajac si¢ o jego krew, i1 przyrzeka, ze kazda $mier¢ bedzie
pomszczona (por. Rdz 4,15). Lekkos¢, z jakg cztowiek zaczyna zabijaé, jest powstrzymana
przez upomnienie Stworcy ostrzegajacego, ze re¢ka podniesiona na czlowieka jest rgka
podniesiong na samego Boga®’.

Pismo Swigte ukazuje Boga jako gwaranta ludzkiego zycia, nawet zycia zabojcy, a
tym bardziej czlowieka niewinnego. ,,W sytuacji, kiedy grzech ustanawia prawdziwe
struktury zta, gdzie panuje realny spisek przeciw zyciu, gdzie postawy ludzkie ksztattuja
typowa kulture $mierci, pilng potrzebg stalo sie gloszenie autentycznej Ewangelii zycia”®8.
Czesto da si¢ stysze¢ we wspoOtczesnym $wiecie, ze prawo do dziecka jest jednym z
podstawowych praw naturalnych czlowieka. Opierajac si¢ na etyce odpowiedzialnosci
Jonasa, ks. Warzeszak pisal, ze prawo do dziecka® nalezatoby traktowaé jako prawo
»stabe”, co oznacza, Ze nie zobowiazuje ono ani lekarza, ani kogokolwiek innego do jego
bezposredniej obrony, ale z drugiej strony, nikt nie powinien przeszkadza¢ nikomu w
indywidualnej realizacji tego prawa w naturalnych warunkach prokreacji®®. Gdyby byto
inaczej, wowczas zachodziloby ogromne niebezpieczenstwo narazenia tego daru na
réznorodne manipulacje.

W  konteks$cie ,,prawa do dziecka” zycie ludzkie przestatlo by¢ wartoscig
obiektywna, stato si¢ przedmiotem handlu, polityki, czesto zaleznej od prywatnej decyzji
pewnej osoby. Nalezy powtorzy¢ za Janem Pawlem II: ,,Ewangelia zycia jest wpisana w
ludzkie przeznaczenie od momentu stworzenia i rozbrzmiewa w jego sumieniu, ktore
nakazuje bronié zycia jako jednej z najwazniejszych ludzkich wartosci. Zycie zawsze jest
dobrem. Przekonuje nas o tym to, co Bog uczynit w Jezusie Chrystusie dla cztowieka, by
ocali¢ jego zycie. Przez swoja $mier¢ Jezus objawia calg wielko$¢ 1 warto$¢ zycia dla

2391

wszystkich ludzi””'. Wypowiadajac si¢ w tym duchu, ks. Warzeszak stwierdzil, ze

,»2odnos¢ zycia ludzkiego ma swoje zrodto w Bogu, a zatem On jest jedynym Panem zycia.

8 Tenze, Redukcjonizm biologiczny, s. 281; tenze, Przyjgé Zycie, s. 265.

87 Por. EV 9.

88 S. Warzeszak, Zycie i plodnos¢ w perspektywie chrzescijanskiej, s. 22.

8 Termin ,,prawo do dziecka” najczeSciej jest stosowany przez zwolennikow zaplodnienia za wszelka cene.
Ks. Warzeszak, komentujac Jonasa, pozostaje jednak przy tym pojeciu, chcac przemoéwié¢ do tych srodowisk
,»W ich jezyku”.

% Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 233; tenze, Bioetyka. W obronie zycia czlowieka, s. 265.

1 EV 33.
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Jest to argument teologiczny, ktory uzasadnia §wigtos¢ zycia ludzkiego 1 jego bezwzgledna
nienaruszalno$¢™®?.

Otwarto$¢ na prokreacj¢ w potaczeniu z mito$ciag matzonkéw stanowi osobowa
strukturg aktu matzenskiego. Seksualny akt matzenski musi zawiera¢ dwa wazne elementy:
zjednoczenie dwojga osob i otwarto$¢ na prokreacje. Te dwa elementy sg nieoddzielne.
Personalistyczne 1 integralne spojrzenie na t¢ rzeczywisto$¢ jest przeciwdziataniem
tendencji, by sprowadza¢ akt matzenski do zwyklej realizacji egoistycznych pozadan, a
prokreacje traktowac jako wroga ,,bezpiecznego” wspodizycia.

Nalezy zatem wyraznie potwierdzi¢, ze ,,akt malzenski jest aktem wspotpracy ze
Stworca, w ktorym zostaje wydany na §wiat nowy cztowiek, powotany do zycia wytacznie
dla niego samego. Jest to wigc akt, ktdry przekracza granice ludzkich kalkulacji i pragnien,
gdyz jest on wpisany w akt stworczy Boga 1 przeznaczenie kazdego zycia ludzkiego do
wieczno$ci. Z uwagi na to nie moze by¢é zastapiony zwykla interwencja technologiczna”>.
Sztuczne metody zaplodnienia wykraczaja poza normalne warunki prokreacji i z tego
powodu nigdy nie moga by¢ traktowane jako sposéb realizacji prawa naturalnego
matzonkow 1 spelnienie powotlania prokreacyjnego, poniewaz szerokie mozliwosci
techniczne w dziedzinie ludzkiej prokreacji same z siebie nie mogg stanowi¢ argumentu za
ich stosowaniem”*. Warto uzupeki¢ teze ks. Stanistawa o pewng uwage: naruszenie prawa
naturalnego nie wynika z samej ,nienaturalnos$ci” tych metod, lecz z ich zatozen
uderzajacych w istote matzenstwa, jak tez godnos$¢ poczetych dzieci.

Okreslenie momentu, kiedy zygota zyskuje status ludzki, nie jest obojetne z
bioetycznego punktu widzenia. Przekonanie, Ze o Zzyciu prawdziwie ludzkim mozna mowic¢
dopiero od uksztattowania si¢ diploidalnego jadra zygoty, w praktyce cze¢sto prowadzi do
wnioskow, ze zniszczenie ludzkiego zarodka w pierwszych godzinach po zaptodnieniu, np.
w procedurze in vitro czy eksperymentach z zakresu inzynierii genetycznej, nie jest
tozsame ze zniszczeniem zycia konkretnej istoty ludzkiej; innymi stowy nie jest
niemoralne®®. Dlatego nauczanie Kosciota podkresla nienaruszalnoéé zycia ludzkiego od
chwili  poczecia. Poszanowania domaga si¢ embrion ludzki w  okresie

przedimplantacyjnym. Dlatego trzeba zdecydowanie potepi¢ selekcje embriondéw ludzkich

92 S. Warzeszak, Zycie i plodnos¢ w perspektywie chrzescijanskiej, s. 22; por. tenze, Teologiczny i moralny
wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 30-45.

% Tamze.

% Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 236.

% Por. J. Wrobel, Poczecie czlowicka i status jednokomdrkowej zygoty, s.85; S. Warzeszak, Bioetyka.
W obronie zycia czlowieka, s. 268.
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w procedurze in vitro, niszczenie 1 zamrazanie embrionow nadliczbowych, czyli tzw.
,redukcje embrionéw”®. Warto zaznaczyé, ze zaplodnienie stanowi radykalnie nowy
poczatek: cos, czego przedtem nie bylo, zaczyna istnie¢. Ze zjednoczenia komorki jajowej
i plemnika wytania sie indywidualne Zycie nowego cztowieka®’.

Odpowiedzialno$¢ prokreacyjna to klucz do przemiany cywilizacji $mierci w
cywilizacje¢ zycia. Moze si¢ to dokona¢ tylko na drodze akceptacji kazdego zycia i
przyjecia tego zycia jako daru. Chodzi ciagle o zmian¢ myS$lenia, gdyZz mentalno$¢
antykoncepcyjna jest jednoczesnie mys$leniem proaborcyjnym. Taka mentalnos¢
matzonkow jest faktycznym zaprzeczeniem jednej z podstawowych funkcji rodziny —
otwarto$ci na prokreacj¢. Prawda jest, ze te dwa dzialania rdznig si¢ od siebie istotowo:
antykoncepcja jest uczynkiem sprzecznym z pelng prawda o akcie matzenskim, wylaczajac
jego podstawowy element, jakim jest otwarto$¢ na zycie; aborcja za$ jest grzechem, ktory
famie podstawowe prawo kazdej istoty do zycia. Niemniej tak pierwszy, jak i drugi
uczynek utwierdzaja matzonkéw w postawie nieodpowiedzialno$ci w zakresie realizacji
swoich zadan matzenskich.

Kosciot nie pozostaje obojetny wobec probleméw realizacji ludzkiej prokreacji, w
tym tez problemow bezplodnosci matzenskiej, uwarunkowan spotecznych, ktore wptywaja

na stosowanie in vitro, aborcji i antykoncepcji’®.

Z drugiej strony Kosciot patrzy
krytycznie na coraz powszechniejsze arbitralne stosowanie metody sztucznej kontroli i
przeciwdziatania prokreacji, jak tez nie dopuszcza dziatania sztucznej prokreacji, ktore jest
inng forma arbitralnej manipulacji zyciem (zaptodnienie in vitro)®®. Z uwagi na pragnienie
malzonkéw posiadania potomstwa, czego realizacja jest utrudniona przez zmiany
cywilizacyjne powodujace roézne postaci nieptodnosci, niektérzy uwazaja, ze Koscidh
powinien stwierdzi¢ etyczng dopuszczalno$¢ reprodukcji stechnicyzowanej. Niemniej
Magisterium Kosciota podtrzymuje negatywng ocen¢ zabiegu sztucznej prokreacji i

tlhumaczy, ze samo malzenstwo i fakt pragnienia potomstwa jeszcze nie uzasadniajg prawa

do posiadania dziecka'”. Jak wspominat ks. Warzeszak, dziedzina ludzkiej prokreacji

% Por. R. Otowicz, Etyka Zycia. Biologiczny i teologiczny kontekst problematyki zycia poczetego, WAM,
Krakow 1998, s. 155.

97 E. Schockenhoff, Etyka Zycia. Postawy i nowe wyzwanie, ttum. K. Glombik, Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2014, s. 468. S. Warzeszak, Przyjqc zycie, s. 266.

%8 S. Warzeszak, Redukcjonizm biologiczny, s. 256.

% Por. Dlaczego KosSciét nie  akceptuje in  vitro? I czy sq jakies  wyjgtki?,
https://pl.aleteia.org/2017/06/08/dlaczego-kosciol-nie-akceptuje-in-vitro-i-czy-sa-jakies-wyjatki/ (dostep:
14.03.2022); S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia czlowieka, s. 268.

1008, Warzeszak, Zycie i ptodnos¢ w perspektywie chrzescijanskiej, s. 25; tenze, Przyjgé zycie, s. 272.
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niesie w sobie pewien wymiar tajemnicy ptodnosci, a wigc sensu rzeczywistosci do konca
niepoznawalnego, ktory czlowiek musi przyjaé tak, jak zostal mu dany. Medycyna, co
prawda, jest powotana do wspomagania natury, ale nie kosztem przekroczenia porzadku
prawa i moralnosci'!.

Wazng sprawg jest jeszcze raz zaznaczyC, ze zycie konkretnego cztowieka nie
zaczyna si¢ dopiero od momentu ukonstytuowania diploidalnego jadra komorkowego
jednokomorkowej istoty ludzkiej, czyli momentu integracji informacji genetycznej, ale juz
w chwili wniknigcia plemnika do cytoplazmy oocytu i formowania si¢ w niej dwoch
haploidalnych przedjadrzy, gdyz to juz w tym momencie dokonuje si¢ aktywizacja
informacji sterujacej aktywnos$cia gendw inicjujacych nowe zycie ludzkie %2,

W dokumentach Kosciola mozna odnalez¢ stwierdzenie, ze Zycie cztowieka
zaczyna si¢ od samego poczatku potaczenia si¢ rodzicielskich gamet, co sprawia, ze ,,zycie
ludzkie od chwili poczgcia powinno by¢ szanowane i chronione w sposob absolutny. Juz
od pierwszej chwili swego istnienia istocie ludzkiej powinny by¢ przyznane prawa osoby,

wéréd nich nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty do Zycia”!®®

. Sprzeciw wobec
indywidualnych 1 egoistycznych pragnien, ktore narzuca si¢ medycynie, nie powinien
jednak by¢ traktowany jako nieczuto$¢ ze strony Kosciota, lecz powinien sktania¢ do
poszukiwania takich rozwigzan (np. adopcja dziecka), ktére moga uczyni¢ matzenstwo

nawet bezptodne rownie szczesliwym, przy tym nie famigc zasad moralnych!'%.

2.3. Autonomia medycyny

Ks. Warzeszak, probujac obiektywnie uja¢ wspodtczesne niepokojace zjawiska
medyczne, ktére sg uwarunkowane takze réznorodnymi odkryciami w sferze medycznej,
napisat: ,,Wszystkie cywilizacje znaly wojny, zabdjstwa i pogarde dla ludzkiego zycia,
jednak nigdy do tej pory $mier¢ nie byta tak skrzetnie i na takg skalg planowana, jak dzieje
si¢ to we wspotczesnych systemach. Eksterminacja ludow w obozach koncentracyjnych
lub gutagach byta planowana przy uzyciu ludzkiej inteligencji (a nie tylko dzikiego
instynktu), ktéra bedac w stuzbie rasistowskich i rewolucyjnych idei, podporzadkowywata

sobie wszystkie mozliwe struktury «fabryki $mierci»”!%. Aby realizowaé projekt dziecko

101 por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 236.

102 Por, J. Wrobel, Poczecie cztowieka i status jednokomdrkowej zygoty, s. 90.
103 por. DV 1.

104 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 236.

105 Tenze, U zrédet wspéiczesnej kultury smierci, s. 413.
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na zgdanie, ,,medycyna wspotczesna stosuje nowe metody kontroli genetycznej. W trakcie
tych dziatan pojawia si¢ problem daleko idacej interwencji w status potomstwa, zwtaszcza
na drodze selekcji i utrwalania wzorcowych cech genetycznych”!%,

Ks. Stanistaw, pochylajac sie nad filozofig klasyczng, ukazywat analogi¢ dziatan
biotechnologicznych do pojecia techne, ktore mozna odnalez¢ w pismach filozofow
greckich!?’ np. Arystotelesa. W rozumieniu tego filozofa techne to albo tworzenie rzeczy
nowych, takich, ktorych natura nie jest w stanie wytworzy¢ sama, albo dokonywanie
dziatan w celu dopelnienia i wspomagania natury dla osiggnigcia jej integralnosci, tak jak
to dzieje sie w ramach medycyny'®. Chodzi zatem o sztuczne wytwarzanie procesow
racjonalnego porzadku rzeczy naturalnych, bazujac na procesach technicznych. Przez to
zyskuje si¢ jako cel wspomaganie pewnej rzeczywisto$ci naturalnej, na ktora w danym
czasie jest zapotrzebowanie. Zdaniem Arystotelesa technika 1 natura winny wspotpracowac
dla realizacji celowosci bytow. Dla stoikow za$ ten element celowosci w dziataniach
techne byl pewnym punktem odniesienia dla etyki 1 moralnej oceny ludzkiego
postepowania!'?’.

Sw. Tomasz z kolei dostrzegal w dziataniach techne w pewnym sensie imitacje
natury. Jego zdaniem jest to mozliwe dzigki poznaniu zmystowemu cztowieka, ktore

stanowi podstawe dziatania technicznego!''®

. Sztuka medyczna, jego zdaniem, begdzie
polegala na podtrzymywaniu stanu zdrowia organizmu, a wigc nasladowaniu natury, by w
ten sposob utrzymywac naturalng norm¢ zycia. Jednakze w cztowieku pochylajacym si¢
nad procesem techne rodzi si¢ pewna pokusa do jego naduzycia, tzn. do podjecia dziatan
techne skierowanych na modyfikacje zjawisk biologicznych, ktére moga zaprzeczaé
naturalnemu porzadkowi Stworcy, a przez ten wybor odrzuca¢ Jego suwerenny plan.
Zdaniem ks. Stanistawa wszelkie proby lekcewazenia przez technike wymiaru

metafizycznego 1 celowosciowego w naturze oznaczajg naruszenie porzadku nie tylko

religijnego, lecz takze racjonalnego i osobowego!!!. Te przestanki byty tez szczegdlnie

196 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s.240; tenze, Stwoérczo$é cztowieka w dziedzinie
gentechnologii — z punktu widzenia teologa, w: Inzynieria genetyczna u progu nowej ery, red. A. Zimniak,
seria: Problemy naukowe wspotczesnosci, PAN-CUN, Warszawa 2000, s. 127-137.

197 Por. Arystoteles, Fizyka, 11, 8, 194a, 21.

198 Por. tamze; S. Warzeszak, Odpowiedzialnos$é za zycie, s. 25.

199 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia starozytna i Sredniowieczna, PWN, Warszawa
1978, s. 132.

110 por, S. Warzeszak, Odpowiedzialnos¢ za Zycie, s.28; Thomae Aquinatis. In Physica Arystotelis
Commentarium, lib. 2, lectio 13, 3-4, Roma-Taurini 1954.

I Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialno$¢ za zycie, s.29; M.P. Faggioni, La Vita tra natura e artificio,
»Studia Moralia” 33:1995, s. 334.
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bliskie Jonasowi. Ks. Stanistaw, zglebiajac gldéwne przestanie jego mysli w swojej pracy
habilitacyjnej, przeprowadzil prezentacj¢ historycznego rozwoju mysli filozoficznej w
zakresie interpretacji pojecia techniki i pojgcia celowo$ci natury. W nastgpujacy sposob
wypowiadal si¢ o dynamice zmian rozumienia tego pojecia: ,,Dziedzina techniki stata si¢
czg$cig egzystencji czlowieka zar6wno w tym co dotyczy jego zycia i jego $mierci, tak
myslenia, jak i uczué, dziatania i cierpienia, pragnienia i przeznaczenia, srodowiska i
rzeczy, terazniejszo$ci i przysztosci. Poniewaz technika stala si¢ centralnym i zywotnym
problemem ludzkiej egzystencji na ziemi, stajac si¢ tez istotng czescig filozofii
egzystencjalnej”!!2. Ks. Warzeszak zaznaczal wiele razy w swojej pracy, ze dziatania
biotechnologiczne mogg i powinny stuzy¢ realizacji prawa naturalnego.

Wiek XVII to czas wielkiego zdynamizowania rozwoju nauk, w tym takze
medycyny. Znaczacym w dziedzinie prokreacji byto np. odkrycie, ze w jajnikach kobiety
pecherzyki spetniajg jedng z kluczowych rol w powstaniu zarodka. Zawdzigcza si¢ to
odkrycie m.in. badaniom R. de Graafa. W XIX w. przebadal i opisat kobieca komorke
jajowa prof. K.E. Baer. Z kolei odkrycia G. Mendla i F. Galtona przyczynity si¢ do
poznania zasad dziedziczenia gendéw. Galton poza tym wprowadzit i zdefiniowat termin

»113 " Istotne jest rowniez odkrycie energii promieniotworczej przez M.

»eugenika
Sktodowska-Curie, ktore pozniej byto wykorzystywane w celu uzyskania mutacji zywej
komorki.

W badaniach nad zaptodnieniem przetomowymi byly dwa wydarzenia. Pierwsze to
utrzymanie przy zyciu zywej zaptodnionej komorki jajowej poza organizmem kobiecym.

Miato to miejsce w roku 1963 i zostalo dokonane przez bolonskiego profesora D.

112 Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnos$é za zycie, s. 40.

113 Wspolczesne pojecie ,,nowa eugenika” jest czesto wykorzystywane, aby okre$li¢ nowe osiggnigcia w
dziedzinie biologii i w genetyce. Znang sg tez takie pojgcia, jak: eutenika — dbanie o srodowisko natury, aby
stworzy¢ lepsze warunki biologiczne; eufenika — proces naprawiania nastgpstw choréb genetycznych,
inaczej: poprawianie fenotypu, operacje z tym zwigzane to operacje wad wrodzonych (rozszczepu wargi,
leczenie chorych na cukrzyce przez zastosowanie insuliny). Karl Pearson (1857-1936) probowat
matematycznie uja¢ zasady dziedziczenia, bazujac na wiadomych juz tezach G. Mendla i stwarzajac
narzedzia do badania prawidlowosci, ktore doprowadzaja do zmian w organizmach zywych. Te odkrycia
poskutkowaly jednak niezbyt korzystnie. Mianowicie w Europie wprowadzono ustawe dopuszczajaca
sterylizacje o0s6b dziedzicznie obcigzonych. 14 czerwca 1933 r. przymusowa sterylizacja zostala
wprowadzona w hitlerowskich Niemczech pod haslem czystosci rasy. Rozwijajace si¢ idee eugeniczne
wspomagane byly ideami spolecznego darwinizmu Herberta Spencera (1820-1908), zastgpujacego teorie
doboru naturalnego Darwina odpowiednio kierowang spoteczna polityka populacyjna w celu przezycia
najbardziej wartosciowych jednostek. Sformutowanie pojecia ,,genetyczne zdrowie ludzkiego gatunku”
pomogto przeforsowac te daleko niechlubne manipulacje. Decydujacym momentem bylo wkroczenie do
myslenia eugenicznego narzedzi genetyki molekularnej, co otworzyto mozliwosci rekombinacji DNA, a wigc
manipulacji genem ludzkim. Znaczacym momentem jest ukonczenie mapy ludzkiego genomu w roku 2001.
Por. B. Chyrowicz, Eugenika, w: Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijanski. Glos Kosciola, red. A.
Muszala, Polwen, Radom 2005, s. 148-153.
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Petrucciego. Drugie to eksperymenty angielskiego uczonego R. Edwardsa, ktory
przeprowadzil udang probe zaptodnienia in vitro. Obydwaj ci naukowcy nie odniesli
trwalego sukcesu, ale utorowali droge sztucznemu zaptodnieniu'!'.

Te sytuacje nie moga nie pobudza¢ do refleksji nad problemem pogwatcenia prawa
naturalnego. Mozna rozwaza¢ godziwo$¢ tych czynnosci w kontek$cie medycznym 1
humanistycznym. Ksigdz Profesor prébowat znalez¢ jezyk najbardziej uniwersalny, a
zarazem logicznie zrozumiaty, gdyz budowal argumentacj¢, korzystajac z kryteriow
filozoficznych. Ujmujac ten problem pod katem ontologicznym, ks. Warzeszak
wypowiadal si¢ w nastepujacy sposob: ,,Dzieki ontologicznemu ujeciu prawa naturalnego
mozemy dostrzec, ze ingerencja w naturalny porzadek ludzkiej prokreacji jest w istocie
ingerencja w podstawy ludzkiej egzystencji a w ostatecznos$ci takze jest jej
unicestwieniem” !>,

Ingerencje w ludzka prokreacje¢ warszawski moralista thumaczyt nie tylko na sposob
techniczny. Widziat w nich manipulacje nie jedynie nad ciatem czlowieka, ale nad catg
jego osoba, ktora cho¢ posiada przynalezno$¢ do $wiata natury, ma tez swoje odniesienie
do transcendencji samego Boga. Bardziej przyst¢pnie argumentowat t¢ mysl w swojej
ksiazce Darowac Zycie, gdy pisal: ,,W zwiazku z tym, ze istnieje powszechny obowigzek
traktowania ludzkiego embrionu od momentu poczgcia jako cel sam w sobie, a nie jako
srodek do celu. Oznacza to cel bezwarunkowego poszanowania embrionu w jego
integralnosci, catoéci i cielesno-duchowej jednoéci”!'®. Podkreslal m.in., ze jakikolwiek
udziat — czy to formalny, czy tez materialny — w wytwarzaniu komorek macierzystych z
ludzkich embrionéw jest moralnie niedopuszczalny. Oznacza to, ze rdwniez niemoralne
jest wykorzystywanie — nawet w celach terapeutycznych — embrionalnych komorek
macierzystych dostarczanych przez inne osoby czy instytucje, gdyz oznaczatoby to
wspotprace w produkcji i manipulacji ludzkim zyciem!'!”.

Propagowanie koncepcji posiadania prawa do dziecka w nowej interpretacji

zaczyna przybiera¢ nowe ksztalty: domagania si¢ nie tylko dziecka jako takiego, ale prawa

do dziecka doskonalego lub na miare osobistych zadan i upodoban!'®. Otwiera to bardzo

14 Por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 269.

15 Tenze, Prawo naturalne jako podstawa etyki ludzkiej prokreacji, w: Otoczmy troskq Zycie.
Migdzynarodowa konferencja naukowa w Bialymstoku w dniach 14-15 pazdziernika 2011 roku, Biatystok
2011, s. 37.

116 S Warzeszak, Darowac Zycie, s. 34.

7 Por. S. Warzeszak, Nec temere, nec timide. Moralna ocena technologii genetycznych, ,,Wiadomosci KAI”
2000, nr 3(408), s. 21-23.

18 por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 240.
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niebezpieczng droge dziatan eugenicznych. Szerokie mozliwosci diagnostyki prenatalnej
stwarzaja mozliwo$¢ kontroli jakosci genetycznej, poczynajac od stwierdzenia juz w
stadium embrionalnym wad genetycznych, co prowadzitoby od razu do usunigcia takiego

dziecka'?.

W swietle tego eugenika 1 aborcja staja si¢ zwyklymi dziataniami
praktycznymi, ktore zakladaja 1 przewiduja mozliwos¢ eliminacji Zycia na jego
poczatkowym etapie, $wiadomie pomijajac skomplikowanie tego problemu. Sprowadzaja
bowiem to zlozone zjawisko tylko na ptaszczyzne etyki wspodtczucia i potwierdzania racji
przemawiajacych za eugenika prewencyjna '%°.

Niebezpieczenstwo myslenia w duchu eugenicznym jest niezwykle aktualne we
wspofczesnym $wiecie. Prowadzi to do tendencji ciaglego podnoszenia poprzeczki
oczekiwan wzgledem dziecka. Nie jest to zwigzane tylko z eliminacja wad genetycznych,
ale prowadzi do $wiadomych manipulacji egoistycznych (zapotrzebowanie na dziecko o
wyzszych zdolnos$ciach intelektualnych, kondycji fizycznej, odpowiedniej ptci). Takie
dazenia jednak wczes$niej czy pdzniej okazujg si¢ szkodliwe dla potomstwa tak w sensie
biologicznym, jak i ludzkim'*!. W konsekwencji prowadzi to do zbiorowej manipulacji
dziedzictwem genetycznym. Opierajgc si¢ na argumentacji Jonasa, ks. Warzeszak napisat:
,»wszelkie proby eugenicznych rozwigzan, majace na uwadze selekcje 1 utrwalenie
okreslonych cech genetycznych, tak jak w przypadku klonowania, sa dziataniem
wymierzonym przeciw ludzkiej naturze i przysztym interesom biologicznego rozwoju
ludzkosci” 122,

Szczegblnie istotny element argumentacji Ksigdz Profesor widziat w
przypomnieniu cielesno-duchowej jedno$ci embrionu ludzkiego. Ten aspekt jest dla niego
niezwykle wazny, poniewaz odkrywa cale sedno problemu manipulacji nad ludzkim
zyciem, ktora uderza nie tylko w sfer¢ cielesng, jak si¢ czesto moze wydawaé z
technicznego punktu spojrzenia lekarzy i medykow, ale w catg osobe, a wigc rowniez w jej
ducha.

119 Por. D. Kornas-Biela, Psychomedyczne i edukacyjne aspekty prenatalnej diagnozy stanu zdrowia dziecka,
Lublin 2021, s. 164-165.

120 Por, tamze, s. 241.

12 Por. tamze.

122 Tamze, s. 243.

-99 .



2.4. Wyzwania Kryzysu ojcostwa

Poczecie dziecka czyni mezczyzne ojcem, a kobiete matka. Jest to nowa jako$¢,
ktéra jawi si¢ w mezczyznie 1 kobiecie, ukazujaca komplementarno$¢ pici i pigkno ich
zroznicowania'?. Czlowiek, przekazujac dar zycia i mitosci od Boga przez zjednoczenie
matzenskie, ukazuje rzeczywisto$é rodzicielstwa jako odblask dobroci i hojnoéci Boga'?*.
Zdaniem Jana Pawtla II ,,Ewangelia mito$ci Boga do czlowieka, Ewangelia godno$ci osoby
i Ewangelia zycia stanowig jedng i niepodzielng Ewangeli¢”!?. Jednocze$nie ,,godno$é
zycia nie wynika jedynie z jego zrodet, czyli z faktu, ze pochodzi ono od Boga, ale takze z
jego celu, z jego przeznaczenia do komunii z Bogiem przez poznanie Go i umitowanie
[...]. Wynikaja stad bezposrednie konsekwencje dla zycia cztowieka nawet w jego
ziemskiej kondycji, w ktorej juz zakietkowato i wzrasta zycie wieczne”!?®. Konsekwencje
te dotycza ojca i spoteczenstwa, w ktorym zyje.

Ojcostwo wilaczone w przekazywanie zycia zawiera w sobie ten sam imperatyw
moralny, co i samo zycie. ,,Ojcostwo znajduje si¢ aktualnie w ogromnym kryzysie, tak w
wymiarze naturalnym, jak i symbolicznym, tak w antropologicznym, jak i etycznym.
Akcentowanie kryzysu ojcostwa nie bylo tylko zwyczajem «obyczajowych
czarnowidzowy», lecz réwniez cechg rzetelnych badan socjologicznych i psycho-
pedagogicznych”!?’. Wiezy krwi, te pewne odciski podobienstwa fizycznego i duchowego
ojca 1 dziecka, s3 szczegélne. Dzigki nim ojciec, jezeli naprawde dojrzeje do
autentycznego ojcostwa, moze byC¢ lepszym wychowawca niz jakikolwiek inny
nauczyciel %8,

Ks. Warzeszak prébowal w swoich rozwazaniach spojrze¢ na problem z etycznego
punktu widzenia, tak aby lepiej pozna¢ zadania i powinno$ci powotania do ojcostwa.
Warto przypomnie¢, ze Ksigdz Profesor usitowal dotrze¢ do sedna problemu, dlatego
ujmowat go w do$¢ szerokim zakresie. W jednym ze swoich artykuléw podjat si¢ waznego
rozwazania dojrzatego ojcostwa. ,,Przejawy kryzysu ojcostwa sg szczegdlnie dotkliwe na
tle relacji rodzinnych i wychowania mtodego pokolenia. Fizyczna nieobecnos$¢ ojca albo

obecnos¢ tylko fizyczna bez duchowej i wychowawczej powoduje deformacje obrazu ojca

123 Por. E. Ozorowski, Teologia ojcostwa, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 8:2009, s. 20.

124 Por. tamze, s. 19.

125EV 2.

126 BV 38.

127 S. Warzeszak, Etyczny wymiar ojcostwa, ,,Homo Dei” 70:2000, nr 1(254), s. 58; tenze, Munocepoue u
amuxa omyoscmea, ,,Folia Petropolitana” 5:2016, nr 1, s. 26.

128 Por. E. Ozorowski, Teologia ojcostwa, s. 19.
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i w ogole plci meskiej w do$wiadczeniu dzieci i mlodziezy!?®. Obecno$¢ ojca to przede
wszystkim odpowiedzialne 1 konsekwentne podjecie obowigzkow, ktoére wyplywaja z
bycia glowa rodziny. Przyklad takiego odpowiedzialnego ojcostwa mozna znalez¢ na
kartach Nowego Testamentu. Jan Pawet II ttumaczyl, ze ,,0jcostwo Jozeta wyrazito si¢ w
sposob konsekwentny w tym, ze uczynil ze swego zycia stuzbe, zlozyt je w ofierze
tajemnicy Wcielenia i zwigzanej z nig odkupienczej misji”!'*°.

Jest to wazne rowniez z tego powodu, ze ma swdj wplyw na moralny ksztatt
rodziny: bez ojca brakuje podstawowych odniesien do zasad etycznych. ,,Zycie rodziny
pozbawione ojcowskiego autorytetu staje si¢ dla dziecka Srodowiskiem bez autorytetu
moralnego, bez odniesienia do koniecznych granic, przestrzenig, gdzie wszystko
wolno” 3!, Wydajac taka ocene, ks. Warzeszak doskonale ujat sytuacje kryzysu, akcentujac
szczegblnie wazne aspekty: ,,Dziecko bez ojca zyje w $wiecie nieokreslonym, nierealnym,
gdzie wszystko jest dozwolone, ale nic nie przynosi szczescia. Gdy dojdzie do tego kryzys
autorytetu matki, dziecko btadzi w nieswiadomosci tadu moralnego, pozostaje bez
swiadomosci, pozostaje bez podstawowej orientacji etycznej i dyscypliny wewnetrznej,
ksztaltuje w sobie osobowos$¢ narcystyczng. W ten sposob traci kontakt z rzeczywistoscig i
coraz trudniej mu odréznic¢ to, co realne, od tego, co wirtualne. W wymiarze spotecznym to
zjawisko przejawia si¢ w utracie §wiadomosci norm moralnych, to znaczy kazda jednostka
sama okresla co dla niej jest dobre co zte, prawdziwe lub fatszywe”!32,

Ten cytat doskonale ujmuje sedno procesu rodzicielstwa. Nie ogranicza si¢ ono
tylko do przekazania Zycia i czuwania nad jego wzrostem biologicznym. Rodzicielstwo
jest $wiadomym 1 dojrzalym trwaniem przy dziecku, na jego drodze wzrastania i
dojrzewania nie tylko fizycznego, ale osobowego i emocjonalnego'**. Kazdy brak w tych
relacjach stwarza ujemne warunki, ktore prowadza do pewnego zablokowania osoby w jej

rozwoju osobowosciowym. Prowadzi to w przysztosci osobg do niezdolnos$ci stworzenia i

zachowania zdrowych relacji, a w konsekwencji do przysztych dysfunkcyjnych relacji w

129 Por. S. Warzeszak, Munocepoue u smuxa omyoscmea, s.26; tenze, Japumv dxcusuv. Buosmuxa &
nyoauunol ouckyccuu c¢ Ilepkoswvro, tham. 0. Ipemumor, C. IlerepOypr—Iatumna 2010, s.47; tenze,
Omyoecmeo. KoHgauxkm u munocepoue, ,,Pamyra” 2012, nr 3, s. 26-32.

130 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris custos, Watykan 1989, nr 8.

1S Warzeszak, Etyczny wymiar ojcostwa, s. 58-71.

132 Por. tenze, Munocepdue u smuxa omyoscmea, s. 37; tenze, Ilcuxonedazo2uxka u smuxa omyo6cmea, w:
Cnyoicoa npaxmuueckoil ncuxonoeuu 6 cucmeme oopazoeanus. COopHUK mamepuanos Kongepernyuu, Boinyck
16, Cankr-IletepOypr 2012, s. 105-115.

133 Por. J. Nagorny, Teologiczne podstawy odpowiedzialnego rodzicielstwa. Na kanwie nauczania Jana
Pawla II, w: Czlowiek, mitos¢, rodzina. Humanae vitae po 30 latach, red. tenze, K. Jezyna, Lublin 1999,
s. 223-224.
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rodzinach. Niestety, w $wiecie wspotczesnym rozpowszechnia si¢ zdeformowany obraz
ojca. Zjawisko to jest wielowymiarowe i posiada wiele przyczyn. Warto pamigtaé, ze gdzie
nie ma ojca, tam nie ma rodziny; ,,czasy bez 0jcOw s3a czasami bez Boga”'**. Porzadek
wzrastania bowiem buduje si¢ na konkretnym wzorze 1 okreslonych warto$ciach. Brak
konkretnego wzoru do nasladowania prowadzi do dysfunkcji na drodze wzrastania do
ojcostwa. ,,Czy me¢zczyzna — pyta J. Pulikowski — ktéry nie wie, na czym polega ojcostwo,
potrafi §wiadomie, madrze dgzy¢ do tego, by by¢ dobrym ojcem?”'*>. W konsekwencji taki
stan prowadzi do deformacji roli i funkcji ojcostwa w rodzinie !¢,

Element odpowiedzialno$ci w rodzicielstwie jest w publikacjach ks. Warzeszaka
zaznaczony dosy¢ konkretnie. Staba pozycja ojca w poréwnaniu z matkg pozbawia dziecko
mozliwo$ci osiggniecia $wiadomosci wilasnej réznicy i1 identyczno$ci seksualnej, co
przejawia si¢ u mtodych mezczyzn w niedojrzatosci emocjonalnej, dewiacjach seksualnych
i agresji wobec kobiet!*’. Przemoc jest typowa konsekwencja braku silnej pozycji ojca w
zyciu dziecka, braku autorytetu ojca, ktoéry naucza prawa, przykazan i zakazow, ktory uczy

138 Wskutek nicobecnosci

godzi¢ si¢ z ograniczeniami, jakie naklada porzadek spoleczny
tego, ktory przektada powinno$¢ moralng 1 obowigzki osobiste na jezyk relacji
spotecznych, powstaje w mtodych ludziach bunt przeciwko ograniczeniom prawa, rodzi si¢
w nich agresja — najpierw wobec spoteczenstwa, a nastgpnie przeciw sobie samym (np.

samobojstwo) '’

Ksigdz Profesor dostrzegal przy tym w opisywanych sytuacjach
moralnych elementy nihilizmu w kulturze, ktory dla wielu osob jest perspektywa
spojrzenia na zycie. W tym wigc nalezy upatrywac postawy agresji w odniesieniu do siebie
1 spoteczenstwa.

Ciekawy watek ojcostwa mozna przesledzi¢ w literaturze rosyjskiej, na przyktadzie
powiesci Ojcowie i dzieci 1. Turgieniewa z 1862r1.'* Glowny bohater tej powiesci,
Bazarow, byl wykreowany jako prototyp mtodego cztowieka Imperium Rosyjskiego przed

rewolucja. Jest to bohater, ktory posiada cechy osoby zyjacej nihilizmem praktycznym,

134 Por. R. Fernandez, Rola ojca, ,,Communio” 19:1999, nr 2, s. 110.

135 J. Pulikowski, Warto by¢ ojcem, Inicjatywa Wydawnicza JEROZOLIMA, Poznan 2002, s. 151.

136 Por. E. Ozorowski, Teologia ojcostwa, s. 23.

137 Por. S. Warzeszak, Munocepoue u smuxa omyoécméa, s. 30.

138 Por. P.J. Cordes, Zagubione ojcostwo, thum. J. Kozbiat, Bernardinum, Pelplin 2005, s. 72-73.

139 Por. S. Warzeszak, Etyczny wymiar ojcostwa, s. 68-71.

140 Ta my$l wybrzmiewa réwniez u F. Dostojewskiego w Braciach Karamazow oraz Zbrodni i karze. Warto
przypomnie¢ tez, ze ksiazka Tako rzecze Zaratustra Nietzschego byla wydana dopiero w roku 1883.
W publikacji tej niemiecki mysliciel na wielka skale glosit ideg $mierci Boga i powstanie nadcztowieka,
wyzwolonego od brzemienia mysli religijnej i norm spotecznych, ktére byly budowane czgsto na kulturze
chrzeécijanskiej Europy.
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smiato odrzucajacy kazdy autorytet czy $rodowisko, ktére mysli inaczej. To srodowisko
jest dla takiej osoby istotnym wyzwaniem, tak iz albo wprost catkiem je ignoruje, albo
dokonuje negacji i poddaje w watpliwos¢ wszystko, co przekazuja normy spoteczne. Kto$
z krytykow, czytajac t¢ opowiesé, tak scharakteryzowal Bazarowa: ,,Albo jest szalencem,
albo bogiem”. To oznacza, ze w tamtych czasach, aby pdj$¢ wbrew opinii spotecznej,
czlowiek musial odczuwaé ogromng moc wewngtrzng albo musiat by¢ ignorantem. W tym
ujeciu mozna czg¢$ciowo dostrzec realizacj¢ nietzscheanskiego widzenia osoby jako
Ubermensch, ktory dazy do aktualizacji swojej woli mocy i dominacji. Mozna dopuscié, ze
to myslenie stworzyto fundamenty do formacji mtodziezy niezwigzanej z kulturg 1 tradycja
spoteczng, a dotgczenie do tego watkow rewolucyjnych stworzyto grunt dla rewolucji
bolszewickiej.

Moment zamieszek rewolucyjnych w Rosji jest niezwykle wazny, aby zrozumie¢
kontekst tego kryzysu. Po rewolucji bolszewickiej doszto do zerwania z wigziami
rodzinnymi, zamienionymi na bezwzglgdne podporzadkowanie idei panstwa
komunistycznego, ktore stato si¢ namiastka prawdziwej rodziny i uzurpowato sobie prawo
do bycia nosnikiem ,,prawdziwych” wartos$ci. Stworzenie nowej idei byto mozliwe dzigki
zaprzeczaniu czy negowaniu norm i wartosci, ktorymi kierowano si¢ dotychczas. Przyszedt
tez czas na nowych bohaterow, np. takich, jak Pawlik Morozow, ktéry zdradzit ojca
kutaka, aby shuzy¢ rezimowi Stalina. Na tym przyktadzie pochwalano donosicielstwo i
niszczenie wigzi rodzinnych, w ktorych widziano niebezpieczenstwo dla systemu
totalitarnego. Na cze$¢ Pawlika pisano wiersze 1 piesni. Ukazywano go jako wzér do
nasladowania, bo potrafitl postawi¢ dobro panstwa nad wig¢zami rodzinnymi. Niszczono
wartosci 1 relacje rodzinne, probujac stworzy¢ abstrakcje wielkiej rodziny, ktéra miata si¢
staé rodzina proletariatu'4!.

Ta nowa idea z ciggiem czasu nie sprawdzita si¢. Utopia socjalistycznego myslenia
doprowadzita nowe pokolenia do oderwania si¢ od swoich korzeni i zgubienia dostepu do
warto$ci rodzinnych. Nowe pokolenia czgsto wzrastaty w prozni etycznej albo w kulturze
powierzchownych haset. Te zjawiska doprowadzily do uksztalttowania mentalnosci
okreslanej mianem homo sovieticus. Chodzito o cztowieka, ktérego probowano wychowaé
w Swiecie wartosci sztucznych, oderwanych od konkretnego przyktadu w rodzinie.

Cztowiek tamtego wychowania deklarowat ideaty sprawiedliwosci i braterstwa, ale w

141 Por. 1. Sokotowski, Byf wzorowym komunistq, potem symbolem zdrady. Teraz historia Pawlika pisze sie
na nowo, https://tvn24.pl/magazyn-tvn24/byl-wzorowym-komunista-potem-symbolem-zdrady-teraz-historia-
pawlika-pisze-sie-na-nowo,189,3257 (dostep 10.03.2022).
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praktyce codziennego postepowania nie utozsamial si¢ z tymi hastami, wyznajac je jedynie
ustami. Sowiecki system polityczny, ktory tak mocno wptynal na proces ksztattowania
mtodego pokolenia, nie przeszedt pomyslnie proby czasu, udowadniajac swoje falszywe
zalozenia. Doprowadzit jednak do pewnej etycznej dysfunkcji spoteczefistwo i rodzine'*.

Postannictwo ojca jest dzi§ zagrozone wieloma trudno$ciami wynikajagcymi z
kultury indywidualizmu i konsumpcjonizmu, ktére prowadza do kryzysu ojcostwa.
Dlatego ojciec w rodzinie winien uczy¢ sie mitoéci od Chrystusa, ktory jest jej zrodtem ',
Chrzescijanska mitos¢ jest mitoscig wymagajaca postuszenstwa, ¢wiczenia i konsekwencji.
Te mito$¢ trzeba wypracowaé, przez to przygotowuje ona do zycia w S§wiecie
prawdziwym, pozbawia infantylizmu, pozwala dojrze¢ do odpowiedzialno$ci za siebie i
innych. Bog pozwala przejs¢ t¢ droga, korzystajac tez z ojcostwa duchowego,
rozciggajacego sie na relacje miedzyludzkie poza rodzing'**. Mozna nimi objaé ksiezy,
nauczycieli 1 kierownikow domow dziecka. Ojcostwo oznacza w takich przypadkach
pomoc niesiong wychowankom z mitoscig'®.

W rodzinie to ojciec czg¢sto jest osoba, ktora przekazuje wartosci wyzsze, takie jak
solidarnos¢, sprawiedliwo$¢ 1 odpowiedzialno$¢. Nie moze tego przekaza¢ mezczyzna,
ktory nie mial wilasciwego wzorca. Kryzys zwigzany z utrata wartosci wyzszych
sprowadza egzystencj¢ czlowieka tylko do warto$ci materialnych, ktore staja sie¢
wyznacznikami sukcesu zyciowego i miarg rozwoju osoby. Takie nastawienie nie jest
kontekstem sprzyjajacym harmonijnemu rozwojowi mtodego pokolenia. Ptytki poglad na
osobe ludzka jest sprzeczny z obiektywng antropologia chrzescijanska. Pominigcie
duchowej strony prowadzi do nietrwatych i powierzchownych relacji w rodzinie, ktéra z
racji swego powotania jest nie tylko miejscem przyj$cia na $wiat i wzrastania nowego
zycia, ale takze miejscem spotkania, przezywania i dzielenia si¢ pigknem i glebig swojego
czlowieczenstwem 46, Najwazniejszym zadaniem ojca jest jednak przekazaé wiedze o
normach uniwersalnych. Ten proces pomaga dziecku przej$¢ droge rozwoju i dojrzewania,

147

wyzwalajac si¢ z infantylnych iluzji okresu dziecinstwa™*’. Wzajemna relacja dziecka i

192 Por. G. Kucharczyk, Chrystofobia. 500 lat nienawisci do Jezusa i Kosciota, Fronda, Krakow 2020, s. 432-
433.

143 Por. J. Nagorny, Postannictwo ojca w kontekscie wspotczesnosci, w: Oblicza ojcostwa, red. D. Kornas-
Biela, Lublin 2001, s. 59-60.

144 Por. A. Derdziuk, Ojcostwo kaptana, w: Oblicza ojcostwa, s. 155-156.

145 Por. E. Ozorowski, Teologia ojcostwa, s. 24.

146 Por. S. Warzeszak, Ilcuxonedazozuxa u amuxa omyoecmsa, s. 105.

147 Por. tenze, Munocepoue u smuxa omyoscmsa, s. 37; tenze, Omyoscmeo: kongauxm u munocepoue, s. 26-
27.
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ojca zbudowana na mitos$ci, a takze na madrych, przejrzystych i konkretnych zasadach to
skuteczne narzedzie wychowania w perspektywie wolnos$ci i odpowiedzialno$ci za swoje
zycie. Dzigki temu dziecko odkrywa i1 $wiadomie przyswaja sobie normy prawa

naturalnego 3.

2.5. Malzenstwo jako miejsce nowego zycia

U podstaw wszystkich ludzkich spotecznosci stoi cztowiek z wiasciwa sobie
zdolnosciag do wspolnoty z innymi osobami. Zdolno$¢ ta wynika z podobienstwa do
Tréjjedynego Boga. ,,Podobienstwo to ujawnia, ze cztowiek, bedacy na ziemi jedynym
stworzeniem, ktorego Bog chciat ze wzgledu na nie samo, nie moze si¢ w pelni odnalez¢
inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie samego”!®.

Matzenstwo i rodzina to nie tylko element strukturalny spoleczenstwa, jako jego
najmniejsza komorka, ale tez element najbardziej tworczy!>’. Rodzina jest powotana do

tego, by by¢ centrum i sercem w budowaniu cywilizacji mitosci'®!

. Wymiar daru z siebie
dla drugiego nabiera szczegdlnego znaczenia w rodzinie, tworzac komuni¢ osob. Mitos¢,
akt seksualny i prokreacja za$ pozostaja w matzenstwie zawsze nierozdzielne i stanowig
integralng cato$¢ !>,

Ksigdz Profesor okresla rodzing jako locus communicationis, miejsce szczegodlnej
formy komunikacji osobowej. ,,Z natury swojej jest ona miejscem zycia osobowego i
wzajemnej mitosci (locus vitae amoris). Jednocze$nie rodzina stanowi wyjatkowe miejsce
dziatania komunikacyjnego, ktére ksztattuje zycie komunijne. W dziataniu
komunikacyjnym rodzina tworzy swoj wspolnotowy charakter 1 jest miejscem rozwijania
postaw osobowych i spotecznych. Komunikacja, cho¢ nie jest celem samym w sobie,
prowadzi do realizacji celéw komunijnych, ktére s skutkiem udanej komunikacji”!.

Papiez Jan Pawel Il w swoich rozwazaniach zwracat szczegdlng uwage na to, ze
odpowiednie pojmowanie cztowieka, osoby 1 ,.komunii 0s6b” jest podstawowym krokiem

na drodze budowania nie tylko prawdziwej komunii, ale i cywilizacji mitoéci'>,

148 Por. tenze, Munocepoue u smuxa omyoscmea, s. 37.

149 Por. KDK 24; S. Warzeszak, Donacyjny wymiar ludzkiej prokreacji w swietle encykliki Evangelium vitae
Jana Pawla II, WST 24:2011, nr 1, s. 95-104.

130 Por, M. Pokrywka, Rola rodziny w budowaniu cywilizacji mitosci, ,,Roczniki Teologiczne” 54:2007, z. 3,
s. 83-98.

IR 13.

152 Por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia cziowieka, s. 266.

153 Tenze, Zycie i plodnosé w perspektywie chrzescijanskiej, s. 19-20.

I34R 13.
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Ks. Warzeszak precyzuje pojmowanie komunikacji, ukazujac jej kolejne poziomy i
czynniki niezbedne do jej zaistnienia: ,,rodzina jest miejscem komunikacji nastawionej na
porozumienie. W wspoélczesnej mysli spolecznej mowi si¢ o budowaniu wspolnoty jako
miejsca poszanowania (respectful community), pokojowego wspotistnienia (peaceful
community) 1 troskliwej obecnos$ci (mindful community). T¢ ide¢ potwierdza tez koncepcja
rodziny jako wspdlnoty zbudowanej na wzajemnej komunikacji, czyli akcji na rzecz
wspolnoty, ktérg tworza wysitki zmierzajace do wzajemnego porozumienia. Dzialanie
komunikacyjne rodziny ma na celu tworzy¢ wspolnote dialogu 1 troski o dobro
wspolne” !>,

Komunikatywno$¢ w rodzinie ma dla ks. Warzeszaka wazne znaczenie, poniewaz
odstania takie cechy, jak poszanowanie, wspoétistnienie w pokoju czy troskliwa obecnos$¢,
ktore sa synonimami prawdziwej rodziny — 1 na odwrot: brak tych prawdziwych cech to
zubozZenie rodziny, ktore stawia znak zapytania w procesie realizacji jej istotnych zadan'>°.

Mozna powiedzie¢, ze warszawski moralista rozwija nauczanie zawarte w FC 21,
gdzie jest mowa o rodzinie jako komunii osob. ,,Komunia malzenska stanowi fundament,
na ktorym powstaje szersza komunia rodziny, rodzicow i dzieci, braci 1 siostr pomiedzy
soba, domownikow 1 innych krewnych. Komunia ta zakorzenia si¢ w naturalnych wi¢zach
ciata i krwi, rozwija si¢ i doskonali w sposob prawdziwie ludzki poprzez zawigzywanie i
rozwijanie glebszych jeszcze 1 bogatszych wigzéw ducha. Milo$¢ ozywiajaca stosunki
miedzyosobowe poszczegolnych czionkow rodziny, stanowi site wewngtrzng, ktora
ksztaltuje i wzmacnia komunie i wspodlnote rodzinng”!®’. Istnieje tez pewna analogia
pomiedzy darem ,ciala” Chrystusa, ktory udziela si¢ w Eucharystii, a darem ciata, w

ktorym matzonkowie staraja si¢ urzeczywistni¢ komuni¢ miedzy soba'>®

. W tym sensie
droga matzenska moze by¢ postrzegana jako ,,droga odkupienia ciata” analogiczna do

drogi odkupienia Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa'*.

155°S. Warzeszak, Zycie i plodnosé w perspektywie chrzescijanskiej, s. 19-20.

156 Por. tenze, Donacyjny wymiar ludzkiej prokreacji, s. 95-96.

37T FC 21; por. S. Warzeszak, Ochrona funkcji prokreacyjnych matzeristwa w Swietle encykliki Evangelium
vitae Jana Pawla II, w: Evangelium vitae — most ku przysztosci, red. J. Brusilo, A. Swierczek, Krakow 2011,
s. 81-96.

138 M. Kosche, Horyzont interpretacyjny tzw. , sytuacji nieregularnych” (Amoris laetitia) w swietle
nauczania Jana Pawla Il oraz dokumentu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Interpretacja
dogmatow, ,,Roczniki Teologiczne” 66:2019, z. 3, s. 105.

139 Por. M. Pokrywka, Rola Eucharystii w budowaniu matieviskiej ,, communio personarum’
Teologiczne” 52:2005, z. 3, s. 57-58.

’

, ,,Roczniki
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Rodzina chrzescijanska jest tez powotana do tego, by doswiadczyla nowej i

szczegdlnej komunii, ktora wzmacnia i doskonali komunie naturalng i ludzka'°

. Wszyscy
cztonkowie rodziny, kazdy wedle wlasnego daru, maja taske i odpowiedzialny obowigzek
budowania dzien po dniu komunii 0s6b, tworzac z rodziny ,szkote bogatszego
cztowieczenstwa”. Dokonuje si¢ to poprzez taske 1 mitos¢ wobec dzieci, wobec chorych 1
starszych; poprzez wzajemng codzienng stluzbe wszystkich; poprzez dzielenie si¢ dobrami,
rado$ciami i cierpieniami'®!,

Jednym z najgléwniejszych zadan rodziny jest troska o przekazanie zycia.
Ks. Warzeszak okresla to jako ,.komunikacja prokreacyjna, ktorej celem jest planowanie 1
realizacja fizycznej ptodnosci w matzenstwie 1 rodzinie. Wynika ona bezposrednio z
komunikacji cztowieka z Bogiem Stworca. Stanowi ona tez odpowiedz na wezwanie
Stworcy: «Badzcie ptodni 1 rozmnazajcie si¢ abyscie zaludnili ziemie» (Rdz 1,28). Nalezy
zauwazy¢, ze relacja seksualna Adama 1 Ewy ujeta zostata w stowie yada 1 wyraza
szczegolng relacje mitosSci, relacji opartej na konwersacji, w ktorej odstania si¢ tajemnica
drugiego i odsyla do istnienia kogo$ trzeciego. Dobrze oddaje to gra stow w jezyku
francuskim, ktéry potwierdza $cisty zwigzek poznania z narodzinami dziecka: con/naitre —
naitre” 1%,

Warszawski moralista rozumie przykazanie skierowane na poczatku do m¢zezyzny
1 kobiety jako wezwanie do tego, aby ro$li i rozmnazali si¢. Przez to bowiem czlowiek
osigga swoja catkowitg prawdg 1 pelne urzeczywistnienie. Podobne stowa sg tez zawarte w
Familiaris consortio: ,,Tak wigc Kosciot znajduje w rodzinie, zrodzonej z sakramentu,
swoja kolebke i miejsce, w ktorym wchodzi w pokolenia ludzkie, a one w Koscior”!'®,
W malzenstwie i rodzinie wytwarza si¢ caly zespdt miedzyosobowych odniesien:
oblubienczo$¢, ojcostwo—macierzynstwo, synostwo, braterstwo, poprzez ktore kazda osoba

»164  Malzenstwo i rodzina

wchodzi do ,rodziny ludzkiej” 1 do ,rodziny Bozej
chrze$cijanska buduja Kosciot. Warto pamigtaé, ze Papiez z Polski rozwija swoje

rozwazania, wskazujac na komunijny charakter catej rodziny chrzescijanskie;j'®.

160 por. A. Derdziuk, Komunikacja w stuzbie komunii, ,,Roczniki Teologii Moralnej” 3(58):2011, s. 199-201.
161 por. FC 15; S. Warzeszak, Donacyjny wymiar ludzkiej prokreacji, s. 88.

162 S, Warzeszak, Sakramentalne podstawy rodziny jako Kosciota domowego: przyczynek metodologiczny,
,»Teologia i Moralnos$¢” 4:2008, s. 36.

163 FC 15.

164 Por. S. Warzeszak, Zycie i plodnos¢ w perspektywie chrzescijanskiej, s. 21.

165 por. LR 11.
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W rodzinie bowiem osoba ludzka nie tylko rodzi si¢ i stopniowo, poprzez
wychowanie, wprowadzana jest we wspdlnote ludzka, ale takze poprzez odrodzenie
chrzcielne i wychowanie w wierze wprowadzana jest w rodzing Boza, jaka jest Kosciol.
Rodzina ludzka, rozdarta przez grzech, zostala na nowo zjednoczona zbawczg moca
$mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa. Pan Jezus jest tym, ktory pozwala czlowiekowi
zranionemu przez grzech na nowo wejs¢ w relacje zamierzong przez Boga w akcie

166

stworzenia °°. Realizacja tej relacji jest mozliwa tylko na drodze przyjecia i wspotpracy z

odkupienczg taska Mesjasza. Dawcg za$ tego daru jest Duch Chrystusa, ktérym jest przede

167

wszystkim mito§¢, sam bowiem jest Mitoscig-Osobg °’. Matzenstwo chrzescijanskie,

uczestniczac w zbawczych skutkach tej tajemnicy, stanowi naturalne $rodowisko, w
ktorym dokonuje si¢ waczenie osoby ludzkiej do wielkiej rodziny Kosciota'®®,

Waznym punktem w spetnieniu zycia w komunii dla rodziny jest jej zycie
sakramentalne. Sakramenty sg realnie danym miejscem dziatania komunikacyjnego
Kosciota i relacji komunii rodziny. Sa jednocze$nie instrumentem i miejscem dzialania
komunikacji matzenskiej i rodzinnej'®. Szczegdlnie sakrament matzenstwa stanowi
fundament rodziny i drogg¢ realizacji $wigtosci matzonkéw. Z tego faktu wynikajg
zobowigzania moralne do wiernosci podjetym formom zycia. W perspektywie ekonomii
sakramentalnej, wychodzac od chrztu, matzonkowie jednocza si¢ z Chrystusem i ze sobg
wzajemnie przez wszystkie sakramenty, jednak najscislej w Eucharystii'’®. W tym sensie
Chrystus staje si¢ niewyczerpalnym zrédlem misyjnego i apostolskiego dynamizmu
rodziny!’!.

Sakramenty sa $wiadectwem nadprzyrodzonego wymiaru rzeczywistosci, ktora
dana jest w symbolach komunikujacych duchowg tres¢ ludzkiej egzystencji i ludzkiej
wspolnoty rodzinnej. Zycie rodziny zakorzenione w Bogu daje do myslenia, zobowiazuje
do wytrwatos$ci w podejmowanej drodze zycia, przeznaczenia prokreacyjnego i powotania
rodzicielskiego. Dziatanie komunikacyjne w sakramentach prowadzi do stworzenia
doskonatej wspolnoty-communio, opartej na prawdzie, sprawiedliwosci, uczciwosci,

mitosci 1 pokoju. Sakrament jest srodkiem, a zarazem punktem wyjscia dla wspdlnoty

196 Por. FC 3; S. Warzeszak, Zycie i plodnosé w perspektywie chrzescijanskiej, s. 22.
167 Por. LR 7.

168 por. S. Warzeszak, Ochrona funkcji prokreacyjnych matzenistwa, s. 81-96.

199 Por. A. Derdziuk, Komunikacja w stuzbie komunii, s. 202.

170 por. EE 11.

7' Por. FC 57; S. Warzeszak, Zycie i plodnosé w perspektywie chrzescijanskiej, s. 23.
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komunikacji. Lecz tu nie chodzi wylacznie o komunikacje, ale o wolno$¢ podmiotu,
prawde wydarzenia, prawidtowo$¢ dziatania i prawdziwos¢ osoby 7,

W osobowg konstytucje kazdego i wszystkich wpisana jest wola Boga, ktory chce,
aby cztowiek posiadal celowos¢ jemu tylko wtasciwa. Bog daje cztowieka jemu samemu, a

zarazem rodzinie i spoteczenstwu'”?

. W swoich rozwazaniach Ksigdz Profesor ukazuje
droge rozwoju osoby przez realizacje komunii, podajac wytyczne dla rodziny'’*. Z jedne;j
strony bardzo mocno zaznacza wazno$¢ aspektu duchowego i1 sakramentalnego w
budowaniu tychze relacji, ale z drugiej podkresla, ze aspekty duchowe nie sg niczym
innym, jak droga prowadzaca do zdrowej antropologii chrzescijanskiej, ktora musi by¢
oparta na podstawowych fundamentach cztowieczenstwa, a wigc budowaniu na prawdzie i
dobru oraz poszanowaniu godnos$ci czlowieka. To nie sakramenty sa pewna odpowiedzig
na kryzys wspotczesny, tylko autentyczna wi¢z z Bogiem, do ktorej prowadza. Ta wigz
natomiast pomaga cztowiekowi w rodzinie jeszcze raz przypomnie¢ sobie o wielkosci
swego powotania jako czlowieka. Zajmujac aktywng pozycje w spoteczenstwie i rodzinie,

uczen Chrystusa wspotpracuje z Bogiem w Jego odwiecznym planie przygotowanym dla

tego konkretnego cztowieka i spoteczenstwa.

2.6. Ograniczenie plodnosci na drodze antykoncepcji

Antykoncepcja oznacza dziatanie, ktore ,badZz to w przewidywaniu zblizenia
malzenskiego, badz podczas jego spetniania, czy w rozwoju jego naturalnych skutkow —
miatoby za cel uniemozliwienie poczecia lub prowadzitoby do tego”!”. Papiez Jan Pawel
IT nazywa to zjawisko ,,spiskiem przeciw zyciu”, co wskazuje na to, ze czlowiek przez
samo zaistnienie staje sie wrogiem, przed ktorym sie trzeba si¢ broni¢!’®. Ks. Warzeszak,
odnoszac si¢ do etyki odpowiedzialnosci Jonasa, przypominal, ze prawo do Zycia jest
jednak nie jednym z wielu praw cztowieka, ale zrédtem wszystkich innych praw, z tego
wzgledu tak waznym zadaniem jest troska o to zZycie od samego poczatku!”’.

Z biegiem wiekdéw ludzkos¢ wypracowala szereg metod zmierzajacych do

ograniczenia potomstwa. Dziatania uniemozliwiajace poczecie dziecka znane sg od tysiecy

lat. Informacje o tym przekazuje Biblia, oceniajgc jako naganne postgpowanie Onana, syna

172 Por. S. Warzeszak, Sakramentalne podstawy rodziny jako Kosciota domowego, s. 36.
173 Por. LR 9.

174 Por. S. Warzeszak, Donacyjny wymiar ludzkiej prokreacji, s. 104.

1S HV 14.

176 Por. EV 12; S. Warzeszak, Donacyjny wymiar ludzkiej prokreacji, s. 104,

177 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 286.
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patriarchy Judy, wobec Tamar (por. Rdz 38,8-10). Czynnosci zapobiegajace zrodzeniu si¢
nowego czlowieka mozna podzieli¢ na dwie grupy: przerywajace cigz¢ oraz
uniemozliwiajace poczecie!’®. Pierwszy rodzaj czynnoéci to w istocie dziatania aborcyjne,
drugi — ubezptodniajace 1 antykoncepcyjne. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze te dzialania nie
tylko s3a niegodziwe, prowadzac do ztamania prawa tak naturalnego, jak 1 pozytywnego
Bozego, ale tez ostabiaja mito§¢ matzenska, oddzielajac w sposob sztuczny zjednoczenie
cielesne od prokreacji'”’. Przemiany spoleczne i cywilizacyjne, m.in. tez ,rewolucja
seksualna”, stworzyly koncepcj¢ mys$lenia o dziecku jako zagrozeniu dla rodzicow,
wprowadzajac na rynek réznorodne $rodki antykoncepcyjne '*°.

Doprowadzito to tez do upatrywania w akcie malzenskim tylko funkcji
zaspokajania popedu, pomijajac ukazanie w tym akcie wzniostego jezyka mitosci, jak i
momentu szczegodlnej odpowiedzialnoéci'®'. Zdolnoéé do prokreacji przestaje wowczas
by¢ postrzegana jako zrodto nowego zycia, stajac si¢ bezuzytecznym 1 niezno$nym

ciezarem, ktorego trzeba sie pozbyé'®?,

Wspominajac o podstawach tego kryzysu,
ks. Warzeszak pisal, iz mys$lenie w duchu antykoncepcji — mentalno$¢ antykoncepcyjna —
jest faktycznym przejawem kryzysu rodziny, a szeroka dostepno$¢ tych s$rodkow
przyczynia si¢ do ukorzenienia si¢ tego typu myslenia. Jego korzenie majg tez swoje
zrédlo w nieprawidlowo zinterpretowanej wizji wolnosci, gdzie silniejszy ma prawo
bezwzglednie decydowaé o losach stabszego!®3. Jest to takze przejaw Zycia nastawionego
przede wszystkim na konsumpcje'®*. Ofiarg takiej postawy staje si¢ osoba najbardziej
niewinna — dziecko w fazie prenatalnej, ktére jest postrzegane jako zagrozenie dla
rodzicow, posuwajacych sie nawet do negacji osobowej godnoéci tego nowego zycia'®.
Przy omawianiu negatywnych skutkéw antykoncepcji wazne jest uwzglednienie
wielu ptaszczyzn: antropologicznej, spotecznej, zdrowotnej 1 etyczno-moralnej. Warto
przy tym pamigtaé, ze antykoncepcja obejmuje wiele ré6znych metod. Pierwsza z nich,
niewymagajaca uzywania sztucznych $rodkow, to stosunek przerywany, nazywany tez

czgsto onanizmem matzenskim, w ktérym dochodzi si¢ do stosunku piciowego, ale bez

178 Por. K. Dawiec, Antykoncepcja, w: Plciowosé ludzka w kontekscie mitosci. Przestanie moralne Kosciota,
red. J. Nagorny, M. Pokrywka, Lublin 2005, s. 259-261.

179 Por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 266.

180 Por. A. Zwolinski, Seksualno$é¢ w relacjach spotecznych, WAM, Krakow 2006, s. 112.

181 Por. E. Slizien-Kuczapska, Antykoncepcja hormonalna a zdrowie, w: Bezdroza antykoncepcji, red. A.J.
Katolo, Gaudium, Lublin 2001, s. 63.

182 Por. EV 12; S. Warzeszak, Ochrona funkcji prokreacyjnych matzenistwa, s. 90.

183 por. EV 12.

184 Por. S. Warzeszak, Ochrona funkcji prokreacyjnych matzenstwa, s. 95.

185 por EV 58; S. Warzeszak, Wokot poczqtkoéw zZycia cztowieka, ,,Pastores” 2017, nr 1(74), s. 69.
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ztozenia nasienia me¢zczyzny w narzadzie rodnym kobiety. Inna metoda, a wtasciwie grupa
metod, to $rodki mechaniczne uniemozliwiajace poczecie (prezerwatywa, kapturki
naszyjkowe). Istniejg rowniez rozmaite §rodki chemiczne o dziataniu plemnikobdjczym
stosowane miejscowo przez kobiete. Bardziej radykalne dla organizmu kobiety sg na
pewno S$rodki hormonalne, powodujagce hamowanie dojrzewania komorek jajowych.
Stosowane s tez szczepionki antycigzowe'*®. Czesto wykorzystywang metoda jest takze
kastracja lub sterylizacja, o ktorych begdzie mowa nizej. Te czynno$ci sa najbardziej
radykalne. Skutkiem ich jest usuni¢cie macicy lub przecigcie jajowodow u kobiety,
natomiast u mezczyzn dokonuje sie przeciecia lub podwiazania nasieniowodow'®’.

Wisrdd tzw. srodkow ,regulujacych poczecie” sa takie, ktore mimo iz okreslane sa
jako antykoncepcyjne, w rzeczywisto$ci majg dzialanie wczesnoporonne. S3 nimi m.in.
spirala czy niektore pigutki hormonalne. O niegodziwos$ci antykoncepcji wspominatl papiez
Pius XI w encyklice Casti connubii oraz Pawet VI w encyklice Humanae vitae, o ktorej
wspomniano na poczatku'®®. Dziatanie doustnych $rodkéw hormonalnych ma powazne
skutki uboczne dla kobiety i jej dziecka. Jednym z najczestszych skutkdw ubocznych jest
zakazenie bakterig Chlamydia, ktora atakuje organy piciowe, u kobiet czgsto prowadzac do
stanu zapalnego miednicy mniejszej. Powstaje z tego powodu ogromne ryzyko zakazenia
dziecka w macicy, infekcji podczas porodu, jak tez $mierci okotoporodowe;j'®’. Badania na
temat negatywnego oddziatywania hormonoéw w trakcie poczg¢cia i po szeSciu miesigcach
po zaplodnieniu ukazuja wyzsze ryzyko nieprawidtowosci chromosomalnych u dziecka
oraz anomalii w rozwoju serca, przetyku i nerek'*°.

Spermicydy, czyli $rodki plemnikobodjcze w postaci roznorodnych aerozoli, zeli i
kremoéw, w wigkszoSci zawieraja nomnoxyno 1-9, ktorego jednym z mechanizmow
oddziatywania jest uszkodzenie materiatu genetycznego, co moze takze prowadzi¢ u

dziecka do wad rozwojowych oraz choréb nowotworowych !,

186 Por. E. Slizien-Kuczapska, Antykoncepcja hormonalna a zdrowie, s. 64.

187 Por. I. Orzeszyna, Antykoncepcja, w: Encyklopedia bioetyki, s. 153-159.

188 Por. S. Warzeszak, Donacyjny wymiar ludzkiej prokreacji, s. 97; tenze, Zycie i plodnosé¢ w perspektywie
chrzescijanskiej, s. 19-26.

139 Por. A.M. Lichtarowicz, Ryzyko i hazard medyczny, w: O godnosci macierzynstwa, red. E. Kowalewska,
Human Life International, Warszawa 1998, s. 110.

19 Por. R. Ehmann, Problemy zwigzane z regulacjq urodzen czyli — §rodki antykoncepcyjne i ich dzialanie
niepozgdane, w: O godnosci macierzynstwa, s. 114.

91 Por. M. Gratkowski, Antykoncepcja. Aborcja, w: Naturalne planowanie rodziny. Podrecznik dla
nauczycieli naturalnego planowania rodziny, red. M. Troszynski, Polskie Stowarzyszenie Nauczycieli NPR,
Warszawa 2005, s. 202.
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Wkiady domaciczne bardzo si¢ rdznig w sposobie oddzialtywania, ale w swej
wigkszosci maja wlasciwosci przeciwzagniezdzeniowe, dlatego ci¢zko jednoznacznie
odnies¢ je do antykoncepcji. Mechanizm ich dziatania czesto sprowadza si¢ do tego, ze
uszkadzaja btony $luzowe macicy. W efekcie nie dochodzi do implantacji embrionu, co
prowadzi do poronienia'®?. Instrukcja Dignitas personae przypomina, ze ,,u osoby, ktora
chce uniemozliwi¢ implantacj¢ embrionu, ktéry ewentualnie zostal poczgty i w tym celu
prosi o tego rodzaju $rodki farmakologiczne, badz je przepisuje, w ogolnym nastawieniu
nastepuje zamiar aborcji”!%3,

Jan Pawet II, podkreslajac niegodziwos$¢ antykoncepcji, napisal w adhortacji
Familiaris consortio: ,Kiedy matzonkowie, uciekajac si¢ do srodkéw antykoncepcyjnych,
oddzielaja od siebie dwa znaczenia, ktore Bog Stworca wpisal w natur¢ mezczyzny i
kobiety 1 w dynamizm ich zjednoczenia piciowego, zajmuja postawe «sedzidow» zamystu
Bozego 1 «manipulujg» oraz ponizaja ptciowos¢ ludzka, a wraz z nig osobg wilasng 1
wspotmalzonka, fatszujac warto$¢ «catkowitego» daru z siebie. W ten sposdb naturalnej
«mowiey», ktora wyraza obopoélny; calkowity dar malzonkéw, antykoncepcja narzuca
«mowe» obiektywnie sprzeczna, czyli taka, ktéra nie wyraza catkowitego oddania si¢
drugiemu” 4,

Jak mozna wnioskowa¢, jednym z gléwnych problemow, ktére powstaja w tym
akcie, jest oderwanie zjednoczenia od prokreacji. Chodzi wigc o sprowadzenie dziatania w
postaci aktu matzenskiego dazacego do poczecia nowego zycia jedynie do biologicznego
procesu, pomijajac jego duchowo-cielesng jednos¢. Przez to matzonkowie dopuszczajg si¢
negacji osobowego wymiaru tego aktu. Jest to zaprzeczeniem plodnego zjednoczenia
malzenskiego i matzenstwa jako wspdlnoty mitosci i rodzicielstwa. Jan Pawel Il nazywa to
zafalszowaniem wartosci daru osobowego, ktory matzonkowie winni ofiarowaé sobie
nawzajem poprzez catkowity dar z siebie. Dlatego antykoncepcja jest zaprzeczeniem
petnego oddania sie sobie wzajemnie'?’.

Istotnym argumentem przeciwko stosowaniu antykoncepcji sg rowniez szkodliwe

skutki dla organizmu kobiety. Czeste uzycie srodkow antykoncepcyjnych prowadzi do

192 Por. M. Hrabowski, Kilka uwag na temat zdrowotnych skutkéw uzywania Srodkéw antykoncepcyjnych i
poronnych, w: W imieniu dziecka poczetego, red. J. Galkowski, J. Gula, Wydawnictwo KUL, Rzym—Lublin
1991, s. 187.

193 DP 23; por. S. Warzeszak, Wokét poczqtkdéw zZycia cztowieka, s. 69-72.

194 FC 32; por. S. Warzeszak, Prawo naturalne jako podstawa etyki ludzkiej prokreacji, s. 37-47.

195 Por. S. Warzeszak, Przyjgé¢ zycie, s.265-266; tenze, Bioetyka. W obronie Zycia czlowieka, s.166;
S. Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Teologia moralna. Moralnos¢ zycia spofecznego, t. 7, ATK,
Warszawa 1993, s. 179.
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stanow zapalnych, a przez to do narastania sktonnosci do poronien. Zauwazane sa tez:
zmiany miazdzycowe, powiklania zakrzepowo-zatorowe, nadci$nienie tgtnicze,
nowotwory ztosliwe (rak szyjki lub trzonu macicy, piersi, jajnika, komoérek pierwotnych
watroby) 1 in. Czesto tez skutkiem ubocznym jest przyrost masy ciata oraz zmiany
skorne!®.

Waznym aspektem dziatania specyfikow antykoncepcyjnych jest swiadomos¢, ze
odpowiedzialno$¢ moralna zalezy od intencji postugujacego si¢ tymi $rodkami. Zdarza si¢
bowiem, ze niektore leki, ktorych celem jest np. regulacja cyklu ptodnosci kobiety, maja
wlasciwosci antykoncepcyjne. W zwigzku z tym warto podkreslic, iz ,,Koscidt [...] uwaza
za moralnie dopuszczalne stosowanie $rodkow leczniczych, niezbgdnych do leczenia
chorob, cho¢by wynika¢ stad miala przeszkoda, nawet przewidywana, dla prokreacji,
byleby ta przeszkoda nie byla z jakich§ motywéw bezposrednio zamierzona™!?’.

Opierajac si¢ na zatozeniach Jonasa 1 filozofii nietzscheanskiej, ks. Warzeszak
stwierdzal, ze jednym z motywow kontrolowania prokreacji jest pewna proba zbudowania
wizji nadcztowieka, co faktycznie jest przejawem ludzkiej pychy. Natura ludzka bowiem
zaktada obecnos$¢ w cztowieku cech tak pozytywnych, jak 1 negatywnych; tak rozwoju, jak
1 degradacji; fakt pewnych determinacji, a zarazem nieograniczonych mozliwosci,
koniecznosci 1 wolnosci. To jest pewien porzadek biologiczny, ktérego nigdy nie da si¢
pozby¢ bez naruszenia stalej konstytucji budowy organizmu. Kazda niestuszna ingerencja
w te sfere jest przejawem nieodpowiedzialnosci niechybnie prowadzacej do niepozadanych
skutkow. ,Przejawem tego na pewno sa dziatania antykoncepcyjne, gdzie zostaje
odpersonalizowana relacja seksualno-rozrodcza, oddzielenie mitosci od prokreacii,
instytucji matzenskiej od rodzicielskiej. Wreszcie zachodzi brutalna interwencja
czynnikow publicznych w sfer¢ najbardziej intymna, z jaka natura zwigzata poczecie

cztowieka” %8,

2.7. Sterylizacja i kastracja

Czlowiek rozporzadza czg¢sciami swojego ciala do tych celow, do ktorych ze swej
natury sg przeznaczone. Nie wolno tych czesci niszczy¢ lub kaleczy¢, nie wolno tez

udaremnia¢ ich naturalnego przeznaczenia, chyba ze tego domaga si¢ zdrowie catego

196 Por. J. Orzeszyna, Antykoncepcja, s. 41.
Y7 HV 15; por. S. Warzeszak, Wokot poczgtkow Zycia czlowieka, s. 71-72.
198 . Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 247.
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organizmu'®®. Papiez Pius XII dodaje, ze czlowiek nie jest absolutnym dysponentem
samego siebie, swojego ciata, swojego ducha; nie moze wigc dysponowac samym sobg w
sposob dowolny, kierujac sie wlasnym upodobaniem?®.

W swoich publikacjach ks. Warzeszak omawia rézne metody zapobiegajace
przekazywaniu genow szkodliwych. Wspomina to w kontek$cie omawiania rozwazan
Jonasa: ,,Wplyw na prokreacje, celem zapobiezenia przekazywaniu genéw szkodliwych dla
zdrowia potomstwa, moze przyja¢ wieloraki charakter. Moze wigzac si¢ ze sterylizacja,
perswazjg lub przymusem unikania prokreacji, ale takze z prawem i polityka prokreacyjna,
ktore dzisiaj moga postugiwaé sie nowymi metodami kontroli prokreacji”?!. W tym
miejscu chodzilo Ksiedzu Profesorowi o sytuacje kontroli poczgé¢ w krajach Trzeciego
Swiata, gdzie czasami dokonuje si¢ sterylizacji, aby zapobiec wzrostowi ludnosci, z
przyczyn ciezkiej sytuacji ekonomicznej tych panstw niezdolnych do zabezpieczenia
niezbednych programéw socjalnych na rzecz wyzywienia i wychowania dzieci w
rodzinach wielodzietnych.

Jak zwykle, ks. Warzeszak potrafit dostrzec ten problem w szerszym kontekscie
przyczynowo-skutkowym. Dlatego pochylajac si¢ nad rozwazaniami Jonasa, interesowat
si¢ jednak przede wszystkim motywami, dla ktorych sa stosowane te czy inne metody
kontroli prokreacji. Bazujac na zatozeniach Jonasa, mozna wyprowadzi¢ nastepujacy
wniosek w ramach etyki odpowiedzialno$ci: ,,aspiracje cztowieka nowozytnego prowadza
dzi$§ nieodparcie do uchylenia naturalnej normy prokreacyjnej, a wigc niemozno$¢
rozporzadzania aktem prokreacyjnym jest faktycznie ograniczeniem ludzkiej wolno$ci na
plaszczyznie natury, co nalezy zinterpretowa¢ jako niewlasciwy ze wzgledu na
podmiotowy charakter istnienia cztowieka, jego przeznaczenia do racjonalnych i wolnych
wyborow. Przez catkowite opanowanie elementoéw niechcianych na plaszczyznie ludzkiej
natury, sfera za$ chciana konstytuowana jest przez subiektywne wybory jednostek”?%2,

Kiedy wspomina si¢ o zjawiskach ubezplodnienia, warto przypomnie¢ nauke
Kosciota, iz niegodziwe sa wszelkie proby dziatan, ktérych skutkiem jest pozbawienie

mozliwosci przyjecia potomstwa czy tez podejmowane ze wzgledow eugenicznych?%3,

199 Por. CC 47.

200 por. J. Wrobel, Cigza ektopowa z perspektywy bioetyki, ,Roczniki Teologiczne” 3:2014, s.128;
S. Warzeszak, Przyjqc zycie; tenze, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 268.

W1'S. Warzeszak, Z tworczosci Hansa Jonasa (5), s. 236.

202 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 272.

203 Por. tenze, Prawo naturalne jako podstawa etyki ludzkiej prokreacji, s. 37-47; Jan Pawel 11, W stuzbie
zdrowia i Zycia ludzkiego. Stowo Ojca Swietego do chirurgéw polskich (11.02.1992), w: W trosce o Zycie,
s. 231-233.
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W praktyce lekarskiej czg¢$ciej mozna si¢ spotka¢ ze zjawiskiem sterylizacji.
W odréznieniu od kastracji jest to zabieg, ktory prowadzi do bezptodnosci, zachowujac
zdolno$¢ do aktu wspotzycia. Co prawda, zgodnie z zasada calo$ciowosci, tzn. na mocy
prawa postugiwania si¢ organizmem w cato$ci, moga by¢ sytuacje pozwalajgce na
okaleczenie, ale tylko w takiej mierze, w jakiej to jest konieczne dla dobra catosci, dla
zagwarantowania jej istnienia albo zaradzenia ci¢zkim i dlugotrwatym szkodom, ktérych
nie mozna w inny sposéb unikngé ani ktérym nie mozna w inny sposéb zaradzi¢?*,
Istnieje wiele sposobdéw ubezptodnienia ze skutkiem czasowym lub tez zupelnym, na
zawsze. Zabiegow tych dokonuje si¢ réoznymi sposobami: droga fizyczno-chemiczna,
biologiczng lub tez chirurgicznie. Wedlug Swiatowej Organizacji Zdrowia dziatania te
cze¢sto sg dokonywane w celu rozwigzania probleméw demograficznych.

Wazne jest, by odrozni¢ to zjawisko od kastracji, ktora jest zniszczeniem lub
operacyjnym usuni¢ciem gruczotow plciowych, tzn. jader u mezczyzny, a jajnikow lub
macicy u kobiety, powodujacym trwata bezplodnos¢ i zmiany hormonalne w strukturze
organicznej?®. Sterylizacja oraz kastracja prowadza do pewnych dylematéw moralnych,
poniewaz powoduja $wiadome i dobrowolne okaleczenie state lub czasowe, godza tym
samym w zasade integralno$ci osoby ludzkiej. Sterylizacja czasami jednak jest
wykonywana ze wzgledow medycznych, m.in. u kobiet podczas trzeciego cesarskiego
ciecia%.

Wyjatkiem dopuszczajacym powyzsze zabiegi jest podjecie terapii np. w przypadku
choroby nowotworowej narzagdow rodnych kobiety, ktorej skutkiem ubocznym jest
ubezptodnienie. Maja tu zastosowanie zasada cato§ciowos$ci oraz dziatania o podwdjnym
skutku. Przy takich ingerencjach konieczna jest zgoda pacjenta, a w przypadku
niepoczytalnosci osoby — zgoda opiekuna. Dzialania te muszg speinia¢ nastepujace
warunki. Po pierwsze, ingerencja musi by¢ chciana przez pacjenta. Po drugie, jej celem
jest bezposrednie ratowanie zdrowia i Zycia pacjenta. Po trzecie, musi by¢ interwencja

medycznie konieczng w sytuacji braku innych rozwiagzan klinicznych?®’.

204 Por. J. Wrobel, Cigzq ekotopowa z perspektywy bioetyki, s. 128; Pius XII, La sperimentazione medica sull
uomo. Przemowienie do uczestnikow pierwszego kongresu histopatologii systemu nerwowego (14.09.1952),
w: Biologia, medicina et etica. Testi del Magistero cattolico, red. P. Verspieren, Queriniana, Brescia 1990,
s. 288.

205 Por. J. Wrébel, Kastracja, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, red. B. Migut, Lublin 2000, k. 961-964.

206 por. J. Kopcinski. Sterylizacja i kastracja, w: Encyklopedia bioetyki, s. 425.

207 Por. tamze, s. 427.
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O znaczeniu integralnosci wspomina papiez Pius XI w encyklice Casti connubii, w
ktorej jest mowa o niebezpieczenstwie niszczenia, kaleczenia czy czynienie niezdolnymi
narzadéw ciata oprocz przypadkéw, kiedy tego by wymagato dobro catego organizmu?®®,
Papiez Pius XI podkresla tez, ze ze wzgledow eugenicznych, profilaktycznych czy
ekonomiczno-spotecznych nigdy nie wolno naruszaé catosci ciata ludzkiego. Wypowiedzi
Kosciota w 30. latach XX w. na temat sterylizacji jasno okre$laja te praktyke jako
niedopuszczalng, przede wszystkim ze wzgledu na to, ze dziatania te godza tak w prawo
naturalne, jak 1 pozytywne prawo Boze. Te¢ samg nauke potwierdzil nastepnie Pius XII, a
kolejno Pawet VI w encyklice Humanae vitae, w ktorej jasno odrzucit dziatania dgzace ku
ubezptodnieniu czy to na state, czy to na jaki$ czas>*’.

Ks. Warzeszak, analizujac ten problem, bazowal na podstawowych zalozeniach
ontologicznych, a przez to dochodzit do sedna nieprawidtowosci dziatan sterylizacyjnych:
,Poniewaz to, co w naturze czg¢sto jest niechciane i1 nierozporzadzane, przygodne i
nieprzewidywalne, stanowi warunek bycia sobg, a takze jest podstawa biologiczng
ksztalttowania indywidualnej historii zycia kazdej ludzkiej jednostki i obrony jej
egalitaryzmu w jej relacjach spotecznych”?!’. To tez oznacza, ze zadne racje, poza
wypadkami obrony zycia, nie dajag pozwolenia na dziatania, ktére by prowadzily do utraty
tozsamosci czlowieka, celowosci 1 sensu jego istnienia. Gtéwnym jednak argumentem
zostaje odniesienie do godno$ci osoby ludzkiej, ktéra zawsze posiada prawo do
integralno$ci cielesnej, zawarcia malzenstwa oraz posiadania potomstwa. Nawet
najszlachetniejsze racje osiggnigcia wickszego dobra fizycznego kosztem dobra

duchowego sg moralnie niedopuszczalne.

2.8. Inzynieria genetyczna

Jeszcze innym zjawiskiem z zakresu genetyki jest ,,inzynieria genetyczna”. Sg to
dziatania, ktore zdazaja do tworzenia nowych organizméw. Bardzo czesto chodzi o
wprowadzenie do danego organizmu cech, ktére nie sg whasciwe dla danego gatunku?®'!,
Jan Pawel II, opisujac aktualng sytuacje $wiata i nawigzujac do tego zjawiska, pisal, iz

gloszenie Ewangelii zycia jest szczegolnie aktualne, gdyz ,,obok dawnych plag, takich jak

208 Por. S. Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz, s. 113; S. Warzeszak, Ontologiczne podstawy prawa

naturalnego, s. 199-212.

209 Por. HV 14; S. Warzeszak, Prawo naturalne jako podstawa etyki ludzkiej prokreaciji, s. 37-47.
2108, Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 272.

21 A, Muszala, InZynieria genetyczna, w: Encyklopedia bioetyki, s. 211-221.
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negdza, gldd, choroby endemiczne, przemoc i1 wojny, pojawiajg si¢ dzi§ plagi nowe,
przybierajace nieznane dotad formy i niepokojace rozmiary”?!2,

Zagadnieniom inzynierii genetycznej ks. Warzeszak poswiecit pierwsza 1 druga
czg$¢ swojej — przedstawionej wyzej — monumentalnej pracy. Szczegdlne znaczenie ma
jego doktorat z filozofii, ktory rozpoczyna si¢ wykazem publikacji naukowych, Les enjeux
du genie génétique. Articulation philosophique et éthique des modifications génétiques de
la nature (Wyzwania inZynierii genetycznej. Filozoficzna i etyczna artykulacja
genetycznych modyfikacji natury). Praca sktada si¢ z trzech obszernych czgsci. Pierwsza z
nich to krytyczna analiza publicznej dyskusji dotyczacej dopuszczalnosci badan
genetycznych. Druga omawia spojrzenie filozoficzne na ten temat. Trzecia dotyczy
perspektywy etycznej, ujmujacej zalety i niebezpieczenstwa badan genetycznych?!3,

W prezentacji tej pracy na tamach WST ks. Warzeszak napisat, ze ,,chodzi mu
gtownie o pokazanie, ze natura ludzka nie moze by¢ rozumiana jedynie biologicznie, lecz
powinna by¢ takze ujmowana, i to moze przede wszystkim, od strony ontologiczne;j. Jest to
bardzo trafne podejscie do zagadnienia natury ludzkiej, jako ze sytuuje przeprowadzane
badania w perspektywie pogladow takich myslicieli jak Peter Singer z jednej strony, czy E.
Lévinas z drugiej, cho¢ obaj staraja si¢ zbudowal etyke bez odwotywania si¢ do
jakiejkolwiek ontologii”?'*.

W kontekscie teologiczno-etycznym ks. Warzeszak proponowal spojrze¢ na
zjawisko inzynierii genetycznej w perspektywie personalistycznej w trzech aspektach:
wolnosci, natury i1 sensu, koncentrujgc si¢ na prezentacji manipulacji w plaszczyznie
genetycznej?!®. Na tej drodze zostaje sformulowane twierdzenie, Ze sens $wiata istnieje
tylko dla cztowieka, ale to Bog go ustanawia. Z tego zatozenia warszawski moralista
wyprowadza trzy gtdwne wnioski dla biotechnologii:

1. Czlowiek nie posiada nieskonczonej witadzy nad naturg ani tez prawa do
rozporzadzania nig tylko wedlug osobistych interesow, jednoczesne ma prawo korzystaé z
natury, jesli stuzy to dobru prawdziwemu.

2. Czlowiek nie ma prawa stawiac siebie na miejscu Boga, Bog zaprasza go jednak
do szukania biologicznej stabilno$ci natury, do zabezpieczania cigglosci i identycznosci

gatunkow.

212 por. EV 3; S. Warzeszak, Ontologiczne podstawy prawa naturalnego, s. 199-212.

213 Por. R. Mon, Recenzja, WST 14:2001, s. 266-269.

214 Por. S. Warzeszak, Evaluation théologique et éthique des applications technologiques du génie génétique,
WST 5:1992, s. 147-199.

215 Por. tamze.
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3. Czlowiek jest powotany do odkrycia i akceptacji pewnego porzadku, ktory
zabezpiecza ludzkie istnienie, ale domaga si¢ takze ochrony, a nawet rozumnego
pokierowania w przypadku, gdy wchodzi w antagonizm z jego osobowym dobrem.

Glownym wnioskiem, ktory wyprowadza ks. Warzeszak, jest stwierdzenie, ze
cztowiek moze w sposOb uprawniony postugiwacé si¢ inzynierig genetyczng dla dobra
ludzkosci, ale pod warunkiem przestrzegania norm etycznych oraz kierowania si¢
zasadami roztropnos$ci. Tylko wtedy biotechnologia moze gwarantowa¢ prawdziwy postep
ludzkosci®!S.

Kwestia  zastosowania osiggni¢¢ inzynierii  genetycznej dla  realizacji
indywidualnych i zbiorowych korzys$ci rodzi wiele dylematéw natury moralnej. Ksiadz
Profesor, bazujac na rozwazaniach Jonasa, tak stawia pytanie: czy dobra i madrg rzecza
jest interweniowaé w porzadek i prawa natury na drodze dhugiej ewolucji??!” To pytanie
prowadzi do nastepnego: czy zmieniajagc dowolnie dane organizmu, postepuje si¢ stusznie,
czy niestusznie??!'®. Warszawski moralista podkre$lat niezwykla aktualno$é tego problemu
w zwiazku z tym, ze wczesniej cztowiek nigdy nie posiadal tak wielkiej wladzy przy tak
matych, mimo wszystko, mozliwosciach przewidywania skutkow?!’.

Kiedy méwi si¢ o inzynierii, czesto ma si¢ na uwadze dziatania terapeutyczne. Gdy
prébuje si¢ leczy¢ niektore wady genetyczne, mozliwe sg tez pewne zabiegi zwigzane z
diagnozowaniem genetycznym??’. Kwestig najbardziej problemowg sa dazenia shuzace
ulepszeniu gatunkowemu zwierzat, a zwlaszcza, w przysztosci, ludzi. Ciekawa w tym
kontekscie jest wypowiedz K. Rahnera, ktory postrzega podobne manipulacje jako

dziatania wbrew wierze i podwazanie zaufania Bozej Opatrzno$ci??!.

Zachowanie jedno$ci, tozsamo$ci 1 integralno$ci nie oznacza zaprzeczenia

znaczenia inzynierii genetycznej i jej terapeutycznych mozliwo$ci oddziatywania na

216 Por, tamze.

27 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 249; tenze, Repéres théologique et éthique pour
l'autocreation de I'homme dans le champ du génie génétique, WST 6:1993,s. 117-163.

218 Tamze.

219 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 270.

20 A, Muszala, InZynieria genetyczna, w: Encyklopedia bioetyki, s. 211-221.

221 Por. P. Kieniewicz, Kompromis nie jest mozliwy. Wokdét debaty nad wykorzystaniem embrionalnych
komorek macierzystych, ,,Roczniki Teologiczne” 52:2005, z. 3, s. 89-103.
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cztowieka. Kazda terapia jednak musi by¢ oparta na uznaniu 1 poszanowaniu
normatywnego charakteru natury ludzkiej®**.

Wiadomo, ze w wielu wypadkach proces przekazania genéw nie jest
przewidywalny i oczywisty. U ludzi dotknigtych ciezkimi chorobami mogg si¢ urodzic¢
zdrowe dzieci 1 odwrotnie. Ogromny wptyw na rozwdj dziecka maja nie tylko geny
otrzymane od rodzicow, ale takze srodowisko. Dlatego nie mniej wazng jest troska o
odpowiedni poziom wychowania dzieci w rodzinach. ,Cele, ktore stawia si¢ dzisiaj
genetycznemu doskonaleniu organizmu, sg3 w odniesieniu do cztowieka absolutnie
niemoralne, majac charakter wprost utylitarny. Nie mozna bowiem stawia¢ na tej samej
plaszczyznie leczenia powaznej anomalii genetycznej i korekty estetyki ciata czy tez
selekcji ptci”??. O ile w biotechnologii ro$lin i zwierzat w niektérych wypadkach mozna
usprawiedliwi¢ podejmowane dziatania podniesieniem waloru ich uzytecznosci dla
cztowieka, o tyle w odniesieniu do samego cztowieka stawianie celow utylitarnych godzi
W jego moralng integralno$¢??*.

Trzeba tu zwroci¢ uwage, ze ks. Warzeszak z wielkg ostrozno$cig podchodzit do
ingerencji nieterapeutycznych, stanowczo podkreslajac, ze ich motywacje nie moga byc¢
utylitarystyczne, majgce na celu ,,ulepszenie” cztowieka wedtlug wymyslonego przez kogo$
wzorca. Zwigzane jest to z jego wizja cztowieka jako jednosci psycho-pneuma-
somatycznej, czyli jednosci funkcji cielesnych, afektywnych intelektualnych i duchowych,
co stanowi podstawe godnosci i nietykalnosci autonomii osoby ludzkiej?*>. Wazna role
odgrywa tu roéwniez opinia Jonasa, ktéry zdecydowanie odrd6znia ingerencje terapeutyczne
od nieterapeutycznych, wskazujac, ze te pierwsze nalezag do obowigzkoéw lekarza, drugie
natomiast nie moga by¢ obowigzujace, szczegdlnie jezeli sa niezgodne z naturg oraz
obiektywnym dobrem cztowieka. Obowigzkiem lekarza jest bowiem troska o zdrowie, za$
inne dziatania sg niekonieczne.

Zgodnie z nauka KoSciota ingerencje nieterapeutyczne sa dopuszczalne, ale
podkresla si¢ konieczno$¢ poszanowania godnosci ludzkiej, ktora jest nieodtacznie
zwigzana z poszanowaniem integralnosci czlowieka jako stworzenia. Mozna wigc
wnioskowac, ze ks. Warzeszak mowi zgodnie z nauka Kosciota, lecz ktadzie akcent na

niebezpieczenstwo nieprawidtowej hierarchii dziatan przy ingerencjach genetycznych nad

222 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 272.
223 Tamze, s. 271.

224 Por. tamze, s. 249.

225 Por. Przyjgé zycie, s. 174
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cztowiekiem, czyli mozliwo$¢ sytuacji, kiedy cele utylitarne jednostki czy spoteczenstwa
stawiane s3 wyzej nadrzgdnego obowigzku obrony godnosci cztowieka jako jednos$ci
cielesno-duchowe;j.

Do manipulacji nalezy tez klonowanie. Jego negatywna ocena wynika z kilku
przestanek. Juz sam proces jest pozbawieniem poczecia ludzkiego wymiaru i
przeniesieniem go do laboratorium, gdzie na drodze manipulacji genetycznej bedzie si¢
chciato ,,wyprodukowaé” cztowieka na zyczenie. Takie poczynania godza w tozsamos$¢
czlowieka, naruszajac jego godnos$¢??®. Warto zauwazy¢, ze okreslenie klon pochodzi od
greckiego stowa oznaczajacego ,,gataz”. W biologii to pojgcie czgsto si¢ stosuje przy
okresleniu potomstwa osobnika zwierzgcego lub roslinnego identycznego pod wzgledem
wlasciwosci dziedzicznych?’. Powstaje wigc pytanie o godnos¢ ludzka, kiedy to przyjecie
osoby jako daru Boga przemienia si¢ w hodowle i1 instrumentalizacj¢. Przez taka praktyke
traktuje si¢ cztowieka tylko jako produkt pewnej technologii. W gruncie rzeczy u podstaw
tych dziatan stoi idea stworzenia ,,nadludzi”. Jest to odwotanie do filozofii Nietzschego,
wedle ktorego czlowiek jest ponad etyka i moralnoscig i sam decyduje o tym, co jest
dobrem 1 ztem. Jest tu tez wazne pytanie, czy taki nadcztowiek bedzie rzeczywiscie darem
dla spoleczenstwa, czy raczej grozng egoistyczng osobg zapatrzong w swoja ,,doskonatos¢”
1 gardzaca tymi, ktoérzy wedlug jego mniemania nie sg wystarczajagco dobrzy i zdolni
wspolistnie¢ w tym samym spoteczenstwie??®. Ubieganie sie o role tworcy ,,nowego
cztowieka” jest wyrazem najwyzszej arogancji 1 skrajnego braku poczucia
odpowiedzialnosci?®’.

Konstytucja o Kos$ciele Soboru Watykanskiego II wilasciwie ujmuje miejsce
cztowieka w $wiecie: ,,Cztowiek bowiem stworzony na obraz Boga, otrzymat zlecenie,
zeby rzadzil swiatem w sprawiedliwosci 1 §wigtosci, podporzadkowujac sobie ziemi¢ ze
wszystkim, co w niej jest oraz zeby uznajac Boga Stworce wszystkiego, odnosit do Niego
siebie samego i wszystkie rzeczy” >,

Instrukcja Donum vitae potepia wszelkie nieterapeutyczne ingerencje w ludzkie
embriony, m.in. klonowanie cztowieka, rozdzielenie wczesnego embrionu i1 tworzenie

nowych. Instrukcja wspomina, Zze nawet rodzice nie maja prawa zgodzi¢ si¢ na interwencje

226 Por. S. Warzeszak, Repéres théologique et éthique, s. 117-163.

227 Por. W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Rytm, Warszawa 2000, s. 263;
S. Warzeszak, Evaluation théologique et éthique, s. 147-148.

228 Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnosé za Zycie, s. 65.

229 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 249.

20 KDK 34.
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naruszajace integralno$¢ fizyczng ich potomstwa?}!. Jezyk wspodtczesny przyswaja sobie
coraz nowe okre$lenia: wynajecie matki zastgpczej czy magazyn embriondw. Wszystko to
$wiadczy, ze cialo czlowieka jest postrzegane jako zwykly towar?*?. W dziataniach
medycznych mozna dostrzec brak odpowiedzialnosci za patologiczne konsekwencje
dziatan ,,pseudolekarzy”, ktorzy biorgc udzial w tego typu eksperymentach, naruszaja
zasady etyki lekarskiej**>.

Stanowisko Kosciota w kwestii klonowania zostalo rowniez wyrazone w
dokumencie Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”: ,Klonowanie jest forma manipulacji
genetycznej najbardziej despotyczng ze wzgledu na metody, a jednoczesnie najbardziej
zniewalajaca ze wzgledu na cel; jej celem nie jest bowiem arbitralna modyfikacja
materiatu genetycznego, ale raczej jego réwnie arbitralne utrwalenie, co jest sprzeczne ze

»234  Klonowanie jest glebsza manipulacja

strategia dominujaca w przyrodzie
fundamentalng rzeczywistoscig relacji i komplementarnos$ci, ktora lezy u podstaw ludzkie;j
prokreacji. Dotyczy to zaréwno jej aspektu biologicznego, jak i w $cistym sensie
personalistycznego®®>. Miedzy dwoma pojeciami, ,.hodowla” i ,,wychowanie”, istnieje
ogromna przepas¢. Nigdy w odniesieniu do czlowieka nie moze by¢ realizowane takie
dziatanie, jak hodowla, natomiast celem jest wychowanie.

Aby zrealizowa¢ ten szczytny cel wychowawczy w atmosferze wolno$ci i mitosci,
cztowiek potrzebuje odpowiedniego miejsca, ktorym moze by¢ tylko rodzina. Czlowiek
nie moze w imi¢ nowosci 1 postepu zgodzi¢ si¢ na proponowane przez wspotczesng kulture
niebezpieczne kroki, ktére zagrazaja podstawowym wartosciom osoby ludzkie;j.
Najbardziej niepokojacym objawem tych procesow uprzedmiotowienia sg manipulacj¢ nad
najbardziej bezbronnymi ludzmi przed urodzeniem, a rodzice, ktérzy sa powotani do tego,
by sta¢ na strazy tych wartosci, czesto stajg si¢ inicjatorami takich niegodziwych dziatan.
Problemem jest tez to, ze zostaja zachwiane podstawowe relacje dzieci—rodzice oraz
zaburzone relacje pokrewienstwa.

Omawiajac zagadnienia zwigzane z manipulacjami na plaszczyznie genetycznej,
warto zaznaczy¢ za ks. Warzeszakiem, rozwazajacym etyczne zalozenia Jonasa, ze

zastosowanie technik klonowania dla celéw eugenicznych stawia ludzko$¢ wobec

21 por. DV 1,4-6.

232 Por. Z. Bauman, Etyka nowoczesna, Aletheia, Warszawa 1996, s. 253-302.

23 Por. J. Nagorny, Godnosé powotania medycznego, ,,Roczniki Teologiczne” 44:1997, nr 3, s. 5-25.

234 Papieska Akademia ,,Pro Vita”, Komunikat IV Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Akademii ,, Pro Vita"
na temat Badan nad Genomem Ludzkim, w: W trosce o zycie, s. 641-643.

235 Por. S. Warzeszak, Evaluation théologique et éthique, s. 147-199
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fundamentalnych pytan egzystencjalnych i moralnych. Jonas podkresla fakt, ze przez
klonowanie powstaja jednostki genetycznie identyczne, ktére staja si¢ dla siebie
prawdziwymi blizniakami, cho¢ moga pozostawaé wobec siebie niewspoiczesne. Ten
dystans czasowy, jak 1 podobienstwo zostajg arbitralnie narzucone: klon nie jest
podobienstwem swego rowiesnika, lecz kopig wczesniej powstalego oryginatu.
Przesunigcie czasowe staje si¢ szczegolnie wymowne, gdy klon pochodzi od dawcy
niezyjacego juz od dhuzszego czasu. Godne podkreslenia jest to, ze klon jawi si¢ jako
odpowiednik catkowitej lub czgsSciowej realizacji genotypu, ktorego wiasciwosci juz
uobecnity si¢ w fenotypie 1 okazaty si¢ wartosciowe dla powielenia i dalszego rozwijania.
W ten sposob klonowanie przedstawia si¢ jako metoda utrwalania rezultatdow ewolucji
wbrew dominujagcym w naturze tendencjom rozwojowym. Z punktu widzenia
biologicznego jest to interwencja kontrastujgca z procesami ewolucyjnymi i stanowi
arbitralng uniformizacje natury?*,

Ks. Warzeszak, komentujagc ingerencje genetyczne, zaznaczal problemy
nieoczywiste, ktore powstaja na gruncie tych manipulacji. Nie sg to tylko komplikacje
dotyczace osobnych przypadkow i sytuacji, ale dgzenie do pewnej ,,unifikacji natury”. Jest
to wystepowaniem przeciwko Bozemu planowi miloSci wobec stworzenia, jak tez
uprzedmiotowieniem osoby oraz sprowadzeniem natury wylacznie do materialu w
eksperymencie. To podejscie bez watpienia ukazuje brak rozumienia zasady godnosci i
integralno$ci osoby ludzkiej, ktéra jest naznaczona nierozerwalng jednoscig duchowo-
cielesng, a ,,w przysztosci taki stan rzeczy moze doprowadzi¢ do tego, ze status cztowieka
okreslalyby arbitralnie te istoty, ktore by wuzyskalyby przewage genetyczng nad
przedstawicielami niezmodyfikowanego genetycznie gatunku ludzkiego™?’.

Finalizujac rozwazania nad tg kwestig, nalezy sobie uswiadomié, ze dopuszczenie
technik klonowania cztowieka doprowadzi do coraz szerszego ich stosowania i tym samym
bedzie oznaczalo pojscie w kierunku ,réwni pochylej”?*®. Zycie cztowieka zostanie
sprowadzone tylko do sumy genetycznych informacji, a czlowiek stanie si¢ jedynie kopia
innego czlowieka na zyczenie?**. Dobrym kierunkiem na bezdrozach wspolczesnej etyki

bylby powrdt do aksjomatu: ,Integralno$¢ obrazu cziowieka powinna by¢ absolutnie

236 Por. Papieska Akademia ,,Pro Vita”, Refleksje na temat klonowania, w: W trosce o zZycie, s. 634-640.
237 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 252.

238 Por. J. Szymanski, Klonowanie cztowieka a granice eksperymentéw biomedycznych, s. 404-413.

239 Por. D. Mieth, Przyczynek do etyki inzynierii genetycznej, ,,Homo Dei” 70:2000, nr 2, s. 66.
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nietykalna i budzi¢ szacunek oraz bojazh tak jak w relacji do sacrum”**°. Badania
genetyczne powinny przebiega¢ w atmosferze jawnos$ci. Nie mogg one kierowac si¢ zasada
monopolizowania wiedzy, ktora nalezy do dziedzictwa catej ludzkos$ci. Opinia publiczna
powinna mie¢ mozliwos¢ zajecia krytycznego stanowiska wobec aktualnego stanu

badan?*!,

2.9. Aborcja

Innym zagadnieniem zwigzanym z kwestiami bioetycznymi dotyczacymi
poczatkdéw zycia ludzkiego jest aborcja. ,,Tam, gdzie zycie ludzkie postrzegane jest jako
zwyczajny przejaw procesow biologicznych, jak w przypadku embrionu, otwiera si¢
perspektywa nieskonczonej wladzy cztowieka nad cztowiekiem, gdzie mozna dostrzec
sytuacj¢ arbitralnego totalitaryzmu, ktdry nie uwzglednia znaczenia pojawiajacego si¢
zycia dla spotecznoéci ze wzgledu na samo zaistnienie tego zycia”?*>. Fundamentalnym
prawem kazdego czlowieka jest prawo do zycia. Jest to prawo przystugujace od momentu
poczgcia do naturalnej $§mierci. Podstawowym argumentem za tym prawem jest prawda o
tym, ze cztowiek nie staje si¢ czlowiekiem po narodzeniu, ale jest nim od momentu
poczecia, czyli od polaczenia plemnika z komodrka jajowa kobiety. W chrzescijanstwie w
sposOb precyzyjny i klarowny wybrzmiewa nauka o godnosci zycia nienarodzonych. Ta
my$l jest obecna w nauce Kos$ciota juz od czasow Didache czy §w. Augustyna.
Sredniowiecze kontynuowato t¢ nauke. Swiadcza o tym dokumenty Synodu Mogunckiego
7z 847 r., Dekret Gracjana, a takze nauka $w. Tomasza z Akwinu?*.

W nowozytnos$ci to nauczanie przedstawiali papieze: Pius XI, Pius XII, Jan XXIII,
Pawet VI i Jan Pawet Il oraz Franciszek. Na ten temat wypowiada si¢ Sobor Watykanski
II, ktérego ojcowie twierdza: ,,spedzanie ptodu jak i dzieciobojstwo sa okropnymi
przestepstwami”?**. Wsréd konkretnych dokumentéw, ktore omawiaja kwestie aborcji,
istotna jest Deklaracja o przerywaniu cigzy Quaestio de abortu procurato wydana przez
Kongregacje Doktryny Wiary w 1974 r. Warto wspomnie¢ o istnieniu wielu innych

dokumentow Kosciota na ten temat.

240 S, Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 252.

241 Por. tenze, Reperes théologique et éthique, s. 133.

242 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 258; tenze, Darowadé Zycie, s. 71; tenze, Moralno$é jest
dla ludzi sumienia — prawo dla wszystkich [wywiad dla Karoliny Baranskiej] / Maparvracys icnye ons
CYMJIeHHBIX TH003¢l, a npaesa s Ycix, ,,Stowo Zycia” / ,,Cnosa Kerusa” 2001 (Grodno), nr 6, s. 13.

28 Por. H. Cmiel, Teologia moralna szczegélowa, Paulinianum, Czgstochowa 2013, s. 737.

244 KDK 51.
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Jednym z gléwnych argumentow $rodowisk proaborcyjnych jest kwestia zwigzana
z niebezpieczenstwem utraty zycia matki. Deklaracja Quaestio de abortu procurato
ukazuje zycie jako warto$¢ najwyzsza w stosunku do wszystkich innych débr ziemskich.
»Nalezy jednak stwierdzi¢, ze nigdy zaden z tych motywoéw nie moze obiektywnie
przyzna¢ prawa do decydowania o zyciu drugiego cztowieka, nawet w fazie poczatkowe;.
Jesli natomiast chodzi o przyszla utomnos$¢ dziecka, to nikt — nawet jego ojciec czy matka
— nie moze wystapi¢, nawet jesli znajduje si¢ w stadium embrionalnym, by w jego imieniu

wybraé $mieré zamiast zycia”?®.

Warto réwniez podkresli¢ znaczne osiggnigcia
wspotczesne] medycyny, ktore sg bardzo pomocne w terapii cigzarnej kobiety. Wiadomo,
ze w cigzkiej sytuacji nie chodzi o czekanie dziewigciu miesigcy, bowiem na podstawie
wspotczesnej wiedzy medycznej istnieje duze prawdopodobienstwo, ze po szeSciu
miesigcach dziecko moze zosta¢ przy zyciu nawet poza tonem matki, w sytuacji
przyspieszonego porodu, jezeli zostanie mu udzielona fachowa pomoc?*°.

Obecnie istnieje wiele metod wykonywania aborcji. Nalezag do nich inwazja do
macicy przez drogi rodne metoda wysysania i interrupcji oraz histerotomia. Stosowane sg
srodki  chemiczne lub  farmakologiczne, zabijajace  dziecko w  stadium
wczesnoembrionalnym  (pigutki, wktadki wewnatrzmaciczne, $rodki hormonalne);
nierzadko podaje sie¢, ze sa to srodki antykoncepcyjne, ale w rzeczywistosci sg to zabiegi
aborcyjne, niszczace embrion we wczesnej fazie rozwoju?*’. Aborcja czesto ma miejsce w
trakcie manipulacji nad embrionem, w procesie sztucznego zaptodnienia.

Ksigdz Profesor nieraz powracal w swoich rozwazaniach do kwestii aborcji.
»Pytanie o aborcje jest w rzeczywistosci pytaniem o pojecie ludzkiej godnosci. Godnos¢
osoby ma sens wtedy, gdy wystepuje w $cistej wigzi uznania osobowych praw czlowieka
na podstawie samego faktu jego istnienia. Jezeli przyja¢, ze kryterium bycia osobg i
podmiotem praw osobowych jest biologiczna przynalezno$¢ do gatunku homo sapiens, to
nalezy twierdzi¢, ze bycie osoba jest zyciem czlowieka. A wigc osoba jest w istocie
cztowiekiem, a nie jaka$ cechg cztowieka”?*%,

Procedurg in vitro warszawski moralista okreslat jako aborcje selektywng. Tak pisat

w jednym ze swoich artykutéw: ,,I cho¢ do znuzenia sg przytaczane dokumenty za zyciem

245 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Quaestio de abortu procurato, nr 14.

246 Por. J. Wrobel, Cigzg ekotopowa z perspektywy bioetyki, s. 125.

247 Por. S. Warzeszak, Aborcje mozna rozgrzeszyé [wywiad dla Bogumila Foziniskiego], ,,Dziennik Polska—
Europa—Swiat” 2:2007, nr 269(282), s. 26; tenze, Darowac zycie, s. 141; tenze, Moralnosé jest dla ludzi
sumienia, s. 13.

248 Tenze, Etyka odpowiedzialnos$ci za zycie, s. 258.
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— zdroworozsagdkowe, czysto ludzkie, biologiczne, medyczne 1 prawne, biblijne 1
teologiczne, to wcigz jak si¢ wydaje, maly czlowiek nie moze ze strony wigkszych to
znaczy dorostych, nie moze liczyé na pomoc, ochrone i obrone”?*. Na brak dostepu do
wiedzy dotyczacej ochrony zycia nie sposob narzekac. Jest jednak caty szereg spraw, o
ktorych wiadomo niewiele. Roztrzasa si¢ je w gronie specjalistow, m.in. genetykéw oraz
prawnikéw, przeprowadzane sg przedziwne eksperymenty, o ktorych donosza media.
Prawo do aborcji nie moze by¢ prawem nadanym ani rodzicom, ani dziecku nawet w
sytuacji zapobiegania powaznego kalectwa®’. Nigdy bowiem uposledzenie nie moze
usprawiedliwi¢ dziatan czynionych przeciwko zyciu, gdyz to podwazaloby
réwnouprawnienie w zakresie prawa do zycia.

Istotne jest rowniez jednoznaczne okreslenie pojg¢, w tym tego, czym jest aborcja.
Obecnie nieraz dazy si¢ do niwelacji konfliktow przez dyplomatyczne stowne rozwigzania
1 zamian¢ pojeciows, szczegOlnie gdy szybki dostgp do informacji umozliwia
powierzchowne rozumienie i przyjmowanie nieprecyzyjnych pojeé. Skutkiem jest
rozmycie problemu, co jest szczeg6lnie niebezpieczne w $wietle propagowania cywilizacji
$mierci®!.

Waznym wspotczesnym problemem jest kwestia diagnostyki prenatalnej. Ks.
Warzeszak pisat o tym w nastgpujacy sposob: ,,Diagnostyka prenatalna dotyczy dziecka
przed urodzeniem, czyli embrionu juz po zagniezdzeniu si¢ dokonanym w sposob
naturalny. Cele terapeutyczne sg stuszne. Kontekst, metoda, praktyka — nie zawsze. Ale
trzeba dazy¢ do podnoszenia poziomu medycyny. Zgodnie z naukg katolickg inny
charakter ma dzialanie, ktore polega na eksplantacji catego organu lub jego czesci
zagrazajacej zyciu kobiety-matki, mimo Ze bytuje w nim ludzki embrion lub nawet ptod.
W tym przypadku zagrozeniem dla kobiety moga by¢ zmiany, ktore zachodza w tkance
organu, w ktorym embrion si¢ rozwija. Koniecznos$cig moze by¢ w tym przypadku
usunigcie tkanki, a niekiedy calego organu, aby zachowa¢ zycie matki, a jako wtérny

skutek (voluntarium indirectum) wystepuje?? zakonczenie cigzy i $mier¢ dziecka?>.

24 Tenze, Wokdt poczqtkéw zycia cztowieka, ,Pastores” 2017, nr 1(74), s. 69.

230 por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zZycie, s. 262.

1 por. S. Warzeszak, Darowac Zycie, s. 141; tenze, Aborcje mozna rozgrzeszyé, s. 26.

252 Ko$cidt pozwala na ingerencje, z ktérg moze byé zwigzany skutek uboczny (zasada dzialania o
podwojnym skutku), przy spetnieniu warunkow:

1. Czyn sam w sobie jest moralnie dobry lub obojetny.

2. Skutek bezposredni tego czynu jest dobry.

3. Skutek bezposredni dobry jest celem dziatajacego (zamierzony czyn lekarza to ratowanie zycia matki).

4. Proporcjonalnos¢ racji co do mozliwych negatywnych skutkow tej medycznej interwencji.
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Zawsze jednak trzeba pytac, czy dany eksperyment bedzie stuzy¢ pacjentowi, czy
tez bedzie przeprowadzony w oderwaniu od «interesu» terapeutycznego. Cel musi by¢
zawsze podporzadkowany dobru pacjenta. Zawsze tez, w kazdym przypadku interwencji w
ludzki zarodek, wymagana jest dobrowolna zgoda rodzicow. W odniesieniu do diagnostyki
prenatalnej warto mie¢ na wzgledzie stanowisko Kos$ciota, czyli nie stosowac jej bez
racjonalnego uzasadnienia, a jedynie wtedy, gdy zachodzi malformacja embrionu i
diagnostyka ta prowadzi do wczesnego leczenia albo pozwala rodzicom przygotowac si¢
na przyjecie dziecka z upo$ledzeniem”?>,

Myl ta jest o tyle wazna, ze czg¢sto badania prenatalne prowadzg do aborcji. Wtedy
warto zada¢ pytanie: czemu maja stuzy¢? ,,W jakim celu takie badanie sa dokonywane?
Czy po to, aby przygotowaé rodzicow na przyjecie, wydanie na Swiat chorego dziecka? A
moze zacisza laboratoridw bywaja miejscem selekcji genetycznej i eliminowania ludzi na
bardzo wczesnych stadiach rozwoju, bo nie o taka pleé¢ czy kolor wltoséw chodzito?”?%,
Konieczne jest wyjasnienie specyfiki dzialan medycznych, okreslajac przedmiot i metody
ingerencji. Od razu nalezy wykluczy¢ postgpowanie, ktore ma za cel zabicie
nienarodzonego zycia ludzkiego bezposrednio czy jako $rodek do celu*.

Kosciot sprzeciwia si¢ dziataniom, ktore sa okreSlane jako diagnostyka
preimplantacyjna, w ktdorej w istocie chodzi tylko o selekcje. Zarodek wedtug tej procedury
musi spetni¢ okreslone kryteria, aby mie¢ szanse na przezycie. Mozna powiedzie¢, ze
czgsto te zjawiska sg niczym innym, jak przejawem wspodiczesnych dziatan eugenicznych,
ktore juz wczesniej zostalty odrzucone w nauczaniu Kosciola z powodu sprzecznosci z
podstawowym prawem czlowieka do zycia, a takze pogwalceniem godnosci osoby®’.
Przynalezno$¢ praw osobowych nie moze bowiem zaleze¢ od spetlnienia warunkow
jakosciowych. Dlatego prawa osoby nie sg przyznawane przez spoteczenstwo, lecz
przystuguja kazdemu bez wyjatku, w taki sam sposob?>8.

W ocenie moralnej tych sytuacji waznym jest pytanie dotyczace celow i srodkow.

Czy dane czynnosci terapeutyczne przyporzadkowane sg konkretnemu celowi, czy tez

przyjmuje si¢ zasade, ze cel nie uswigca srodkow? ,, Trzeba jednocze$nie zaznaczy¢, ze

233 Por. J. Wrobel, Cigzq ekotopowa z perspektywy bioetyki, s. 128.

234 S, Warzeszak, Wokét poczqtkéw Zycia cztowieka, s. 69, 72; tenze, Moralnosé jest dla ludzi sumienia, s. 13.
255 Tenze, Wokol poczqtkéw Zycia czlowieka, s. 72; por. tenze, Darowaé Zycie, s. 145; tenze, Aborcje mozna
rozgrzeszyc, s. 28.

236 Por. EV 62.

257 Por. W. Rzepa, Chrzescijanska wizja idei postepu w kontekScie propozycji eugenicznych. Zarysowanie
problematyki, ,,Roczniki Teologiczne” 2(57):2010, z. 3, s. 127-136.

238 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 258.
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Kosciot, rozumiejac waznos¢ kwestii, jest otwarty na podejmowanie w tych sprawach
ryzyka, nawet powaznego, jesli cele terapeutyczne sg realne. Nie moze jednak nigdy by¢,
ze jedno zycie ludzkie poswigca si¢ dla ratowania drugiego. Zasada ta jest wazna nawet,
jesliby prowadzita do op6znionego rozwoju danej dziedziny naukowej. W tej kwestii warto
bylo by doda¢, ze prawo czesto nie stoi w obronie tego zycia. Na przyktad wczesna cigza
nastolatki albo wykryte zaburzenia genetyczne stuzg wskazaniem do dokonania aborcji.
Czesto lekarz, ktory prowadzi cigze, przy odkryciu minimalnego ryzyka czy malformacji
genetycznych, od razu proponuje dokonanie aborcji. Na pewno ma to miejsce z powodu
zjawisk banalizacji aborcji, w wypadku nierozumienia znaczenia cennosci zycia ludzkiego,
a wiec poszukiwanie w tej sytuacji najprostszych rozwigzan”?.

Wielu ludzi w swoim mysleniu dostosowuje si¢ do powszechnego przekonania, ze
zarbwno aborcja, jak 1 posiadanie dziecka to sg nalezne cztowiekowi prawa. W tym
mysleniu dostrzec nalezy ogromne niebezpieczenstwo wspotczesnego Swiata, gdzie ceng
realizacji wlasnej woli jest naruszenie godno$ci innego czlowieka, najbardziej
bezbronnego, ktéry dramatycznie potrzebuje obrony swoich praw. Wiedza na dany temat
jest niezwykle wazna i aktualna, pozwala ona bowiem rzuci¢ na kwestie bioetyczne
swiatto prawdy zawartej w Objawieniu, a nie tylko sprowadzac te czynnosci do procesow
biologicznych. Cho¢ biologizowanie tych proceséw jest juz na powaznym etapie, czego
dowodem s3a coraz czgstsze przypadki zastgpczego macierzyhstwa w postaci matek
surogatek. To, co kiedys$ byto nie do pomyslenia, gdyz cialo matki i jej wiez z dzieckiem
byly czesto postrzegane jako przestrzen sacrum, staje si¢ ostatnimi czasy przedmiotem
handlu, gdzie kobieta jest traktowana jako naczynie biologiczne dla przysztego dziecka.

Mentalnos$¢ aborcyjna z tatwos$cig otwiera si¢ na nowe formy zabojstwa. Dokonuje
si¢ to wszedzie tam, gdzie dziecko poczete jest traktowane jako spotecznie niewygodne,
gdzie nie przedstawia sobg wartosci dla ogdtu spoteczenstwa czy tez nawet okreslonej
grupy interesow spolecznych?®. Komentujac te my$l, mozna powiedzie¢, Ze kazde
targnigcie si¢ na zycie ludzkie jest pewna granicg, ktorej cztowiek nie moze i nie powinien
przekroczy¢. Przez ten akt prébuje on bowiem decydowaé w kwestiach, do ktérych nie jest
upowazniony. Kazde zycie ma takg samg wartos¢ 1 tylko Dawca tego zycia ma prawo do
decyzji o losie osoby ludzkie;j. ,,Przez swojg przynalezno$¢ do gatunku ludzkiego embrion

juz jest cztowiekiem i przystuguja mu prawa osobowe, gdyz zajmuje wtasne miejsce we

259 Por. tenze, RU 486, ,,Przeglad Katolicki” 77:1989, nr 22(258), s. 14; tenze, Darowa¢ Zycie, s. 64; tenze,
Moralnosé jest dla ludzi sumienia, s. 13.
260 Por. tenze, Darowac zycie, s. 71; tenze, Moralnosé jest dla ludzi sumienia, s. 13.
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wspolnocie osob, takiej wspolnocie, ktora przyznaje mu pozycje osoby ze wzgledu na to
samo pochodzenie”?¢!.

Czlowiek, przekraczajac granice swoich kompetencji postawiong przez Boga, aby
broni¢ tegoz cztowieka, nie tylko dokonuje aktu tamigcego prawo tak pozytywne, jak i
naturalne, ale przez ten uczynek czyni gwatt, niszczac zardGwno zycie innego, jak rowniez
dar wlasnego cztowieczenstwa. Jest to nic innego, jak odrzucenie Bozego planu i wejscie
na bezdroza grzechu. W tej sytuacji czlowiek przestaje by¢ wrazliwy na gltos Boga i innego
cztowieka, tego pokrzywdzonego. Znieczulica prowadzi do wigksze] nieprawosci i
wiekszych naduzy¢ przeciwko Bogu, braciom i wlasnej godnosci.

Jan Pawel II, analizujac postaw¢ rozszerzajaca si¢ we wspolczesnym S$wiecie,
przytacza stynne stwierdzenie papieza Piusa XII, ze ,,grzechem tego wieku jest utrata
poczucia grzechu?®?. Jest ona wedtug papieza ,termometrem” sumienia moralnego, czyli
poczucia Boga 1 czysto$ci sumienia.

Od czasoéw biblijnych mozna dostrzec w czltowieku tendencj¢ do pozbawienia
drugiej osoby zycia. Kain byl pierwszym przedstawicielem ludzkosci, ktory targnat si¢ na
zycie innego czlowieka. Mimo ze jego uczynek bratobdjstwa byl potgpiony przez
spoteczenstwo w tamtych czasach i dzisiaj, to jednak nie zatrzymato to w ludzkosci
sktonno$ci do zabijania. ,,W naszych czasach pytanie jak zabi¢ czlowieka, sigga jeszcze
dalej. Jego przedmiotem jest poznac: jak zabi¢ cztowieka u samego poczatku, u samych
zrodet jego istnienia? Temu shuzg réznorodne srodki powodujace poronienie ptodu, za§ w
ostatnim czasie przede wszystkim praktyka chirurgicznego przerywania cigzy. Szczytem
aktualnych mozliwosci farmaceutycznych jest niszczenie zycia poczetego w sposob
maksymalnie utatwiony i najmniej ktopotliwy — przez zazycie pigulki, ktéra nosi nazwe
RU 4862%,

Latwa dostepnos¢ srodkéw aborcyjnych doprowadzita do utraty swiadomosci wagi
tego aktu, podejmujac ktory, cztowiek dopuszcza si¢ zabojstwa nienarodzonego dziecka.
Szybki skutek aborcyjny i dostepnos¢ tych srodkéw minimalizujg czas na zastanawianie
si¢ nad wielkos$cig popetnianego grzechu. Ogromna odpowiedzialno$¢ w tej kwestii lezy na

kompaniach farmaceutycznych?%*, ktére przez rozpowszechnianie i wysoka skutecznoéé

261 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 258.

22 Pius XII, Oredzie radiowe do Narodowego Kongresu Katechetycznego Stanéw Zjednoczonych,
26.10.1946, w: Discorsi e Radiomesagii, 1946, t. 8, s. 288; por. ReP 18.

263 S. Warzeszak, RU 486, s. 14; por. tenze, Darowa¢é zycie, s. 63.

264 Producentem tej pigulki jest gigant farmaceutyczny Hoeschst, ktory przed wojng nazywat si¢ IGFarben —
znany jest jako producent cyklonu B.
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dziatania tego strasznego narzedzia popychaja czesto nie do konca swiadomego czlowieka
do przerwania zycia poczetego. Warto jednak pamigtac, Ze ignorancja ze strony cztowieka
nie zwalnia go z odpowiedzialno$ci. Cztowiek jest powotany do odkrycia prawdy o sobie 1
szukania obiektywnie stusznych wyborow. Problemem jest takze powszechne zjawisko
zamiany poje¢, ktére wyraza si¢ w tym, ze czgsto uzywanie pigutki RU 486 nazywa si¢
antykoncepcja?®. ,Warto jednak pamiectaé, Zze sam profesor Beaulieu nazywal swoj
wynalazek: pigulka, ktora dziata przeciw zagniezdzeniu ptodu w tonie matki”?%¢. RU 486
jest syntetycznym antyhormonem, skutecznie blokujacym hormon podtrzymujacy ciaze
(progesteron), co powoduje usuni¢cie ptodu z organizmu matki. Stosowany jest czgsto
zardbwno przed zagniezdzeniem si¢ embrionu, jak i po jego zagniezdzeniu si¢, do 10.
tygodnia cigzy.

Wobec szerzacych si¢ postaw proaborcyjnych w czasach obecnych na wierzacych i
na wszystkich ludziach zatroskanych o poszanowanie zycia cigzy obowigzek stuzby zyciu i
obrony nienarodzonych?’. Szczegodlng misje w realizacji tego celu posiada rodzina. Drogg
realizacji tego powotania jest ukazywanie wielkiej warto$ci zycia, a takze sluzba temu
zyciu w milosci, zwlaszcza zyciu jeszcze nienarodzonemu, narazonemu na wyjatkowe
niebezpieczenstwo?%. Szczegdlne postannictwo do pomocy rodzinie w stuzbie temu zyciu
spoczywa na pracownikach stluzby zdrowia. Stluzba zdrowia ma by¢ obrong zycia, a nie
narzgdziem $mierci. Rozumienie kluczowej roli sluzby zdrowia w procesie tworzenia
cywilizacji zycia doskonale rozumial ks. Stanistaw. Temu zagadnieniu poswigcit sporo
czasu, szczegOlnie na plaszczyznie teoretycznej, piszac roéznorodne publikacje bedace
zrodlem rzetelnej wiedzy odnos$nie do ogromnej warto$ci zycia cztowieka, a takze
zawierajace szeroka argumentacje etyczng, medyczng i obiektywna rozumowa w obronie
cztowieka.

W argumentacji za zyciem ks. Warzeszaka wazna jest teza ontologiczna: ,Nie
moze by¢ osoby w pojeciu potencjalnym. Bycie osoba dotyczy sposobu, w jaki cztowiek
jest osobg od momentu swego zaistnienia jako substancja. Dotyczy to ludzkiego embrionu,

ktory jest odrgbng substancjg, ktory posiada swoOj wiasny sposob bycia na

265 Por. S. Warzeszak, RU 486, s. 15.

266 Tamze.

267 Por. S. Warzeszak, Darowad Zycie, s. 141; tenze, Aborcje mozna rozgrzeszyé, s. 26.

268 Por. Z. Dziedzic, Duszpasterstwo rodzin w stuzbie zyciu, w: Cztowiek, mito$é, rodzina. Humanae vitae po
30 latach, s. 182-183.
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charakterystycznej dla siebie strukturze rozwoju, dlatego embrion jest osoba, poniewaz

powstaje jako odrebna substancja”?%,

skeksk

Ks. Stanistaw Warzeszak, broniagc zycia, wskazywat na konieczno$¢ rozumienia i
przyjmowania podstawowych zatozen chrzes$cijanskiej antropologii, ktora traktuje
czlowieka jaka osobe¢ z niezbywalng godnos$cig otrzymang od Boga. Zgodnie z odkryciami
nauk biologicznych poczatkiem Zycia jest moment zaptodnienia komorki jajowej przez
plemnik. Z kolei moment powstania duszy, jak przypominal warszawski moralista, nie
moze by¢ przedmiotem wypowiedzi nauk przyrodniczych, ale przynalezy do filozofii 1
teologii. Doceniajac autonomi¢ medycyny w prowadzeniu badan i trosce o fizyczng
strukture¢ czlowieka, przyznaje teologii mozliwo$¢ wypowiadania si¢ o granicach
interwencji medycznych, ktére muszg szanowaé godnos$¢ osoby od jej poczecia do
naturalnej $§mierci.

Istotng rzecza podniesiong w niniejszym rozdziale jest obecny kryzys ojcostwa,
szczegdtowo opisywany przez ks. Warzeszaka. Zarazem proponuje on spojrzenie na postaé
sw. Jozefa 1 uczenie si¢ od niego odczytywania odwiecznej woli Ojca Niebieskiego. Istotng
przestrzenia do przyjecia 1 ochrony zycia jest rodzina, ktéra ma misj¢ strzezenia i
rozwijania potencjalu powierzonej jej osoby. Wiele miejsca ks. Stanistaw poswigcit
kwestiom zagrozenia zycia ludzkiego w jego poczatkach. Do tych zagrozen nalezg
mentalno$¢ antykoncepcyjna, usitowania projektowania nowego ksztattu zycia w ramach
inzynierii genetycznej 1 nastawanie na zycie nienarodzonych w postaci aborcji. Ksigdz
Profesor wskazywal nie tylko na istniejace zagrozenia, ale tez na adekwatne drogi wyjscia
przez formowanie dojrzatego sumienia, ktére wiasciwie odczytuje Boze zaproszenie do

wspotpracy z taskg w strzezeniu daru zycia.

209 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 256.
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ROZDZIAL I11. TROSKA O PELNIE ZYCIA

W niniejszym rozdziale zostanie ukazana prawda o zyciu czlowieka rozumianym
jako Bozy dar i zadanie wymagajace rozwijania przy wspolpracy ze Stworca w duchu
mitosci, poprzez bezinteresowny dar z siebie. CatoSciowa wizja czlowieka potrzebuje
ukazania drog rozwoju dwoch sfer zycia: duchowej 1 cielesnej. Podejmujac rozwazania na
temat cielesno$ci czlowieka, odkrywa si¢ prawdg, ze wieczno$¢ nie jest jakims$
nieokreslonym czasem w przysztosci, w ktory cztowiek wkracza od momentu $mierci.
Boég, powotlujac cztowieka do zycia, juz wlaczyt go do wiecznosci. Cztowiek, otrzymujac
zycie jako dar 1 zadanie, w zamysle Stworcy jest powotany ku nieustannemu rozwojowi,
dazac ku pemi'. Czas dojrzewania ku pehi zycia z Bogiem istota ludzka przezywa na
ziemi, realizujac to zadanie na konkretnych ptaszczyznach ducha i ciata. Kazda z tych sfer
jest bardzo wazna, gdyz razem obejmuja calg natur¢ cztowieka, ktory jest powotany do

realizacji planu Boga jako jednos¢ cielesno-duchowa.

3.1. Troska o pelni¢ Zycia jako wyraz odpowiedzialnoSci za zycie

Jan Pawet II przypominal, Ze zdgzanie ku pelni cztowieczenstwa przez prace nad
soba to najwspanialszy obszar dzialalnosci cztowieka®. Dazenie ku pelni nie odbywa sie w
samotno$ci 1 odizolowaniu od innego cztowieka i §rodowiska. Czasami skutki decyzji
podjetej przez cztowieka w kierunku rozwoju dotycza catej ludzkosci, a czasami caly $wiat
moze sta¢ si¢ laboratorium, w ktérym dokonuje si¢ realizacja tego, co moze okazaé si¢
absolutnie niepozadane. W swoich publikacjach ks. Warzeszak w tym kluczu wspomina
m.in. kwesti¢ manipulacji energig atomowa, ktorej nieodpowiedzialne skutki dotykaty 1
moga dotkna¢ absolutnie kazdego cztowieka?.

Warszawski moralista w swojej pracy naukowej sporo miejsca poswigcal
opracowaniu i pogiebieniu tzw. ,,zasady odpowiedzialnosci”’. Dokonywal tego w swoich
dzietach naukowych, a takze pracowal nad budowaniem zwartej argumentacji etycznej

bazujacej na tej zasadzie. Ta zasada jest niezwykle pomocna na drodze aktualizacji peini

"'Por. A. Kokoszka, Teologia moralna fundamentalna, t. 3, Biblos, Tarnéw 2005, s. 28.

2 Por. T. Picur, Jana Pawta II koncepcja rozwoju cztowieka, ,,Roczniki Teologiczne” 61:2014, z. 3, s. 80; Jan
Pawet 1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, red. J. Poniewierski, Wydawnictwo Znak,
Krakow 2006, s. 114-116.

3 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 188.
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cztowieczenstwa na wzor Chrystusa. ,,W $wietle tej przestanki nalezy twierdzi¢, ze pojecie
odpowiedzialno$ci za zycie wyplywa z obowigzku odpowiedzi na powolanie Stworcy,

4 Ta zasada nie jest novum, gdyz

czyli logosu porzadkujacego hierarchi¢ zycia w §wiecie
jest normalng konsekwencja kazdego madrego i1 roztropnego wyboru. Niektorzy
naukowcy, np. D.J. Roy, stwierdzali wprost, ze sama bioetyka to rozdziat nauki
szczegblnie powotany do badania koniecznych warunkow, aby przede wszystkim
odpowiedzialnie podchodzi¢ do daru ludzkiego zycia’.

Aktualne trendy myslowe prébuja na rdézne sposoby interpretowaé droge
osiggnigcia petni zycia: ,,Wspotczesna deformacja moralnej §wiadomosci ma swoje zrodto
— z jednej strony — w braku integralno$ci ludzkiego Zycia, jego parcjalizacji na niezalezne
od siebie sekwencje (niesionej przez indywidualizm), braku celowosci (bedacej skutkiem
wszystkich «projektujgcych» teorii tego, kim jest cztowiek), a z drugiej strony w
relatywizacji wartosci. Jesli celem nie jest dobro samo w sobie rozumiane jako bonum
honestum, ale dobrem jest badz to uzyteczno$¢, badz to, co fatwe i przyjemne, to skutkiem
tego musi nastapi¢ zachwianie w moralnej $wiadomosci cztowieka i ostatecznie jej kryzys
badz zupelny rozpad.

Same bowiem dobra rozumiane jako bonum utile badz bonum delectabile niosg za
soba nieustanne pragnienie czlowieka dazenia do czego$ wigcej, niosa doswiadczenie od
strony podmiotowej pustki i poczucia niespeinienia. Proba oparcia ludzkiego zycia jedynie
na dobrach uzytecznych badz przyjemnosciowych generuje cywilizacje konsumpcji 1
zjawisko permisywizmu moralnego. Nieustanne obnizanie poprzeczki wymagan
moralnych jest skutkiem kulturowych tendencji zachecajacych do tego, by mie¢ wszystko,

6. Dazenia cztowieka, by

szybko 1 tatwo — niekoniecznie réwniez zgodnie z prawem
ulepszy¢ $wiat 1 samego siebie, nie mogg jednak bazowac tylko na aspekcie utylitarnym,
lecz zawsze powinny uwzglednia¢ integralne dobro osoby ludzkiej’.

W tym S$wietle zasada odpowiedzialno$ci to madra propozycja ze strony
ks. Warzeszaka, przyjecie ktorej skutkuje logiczng odpowiedzig cztowieka na powolanie
Stworcy ku realizacji prawa odwiecznego, czyli spelnienia w zyciu ludzkim dobra

najwyzszego. Powolanie cztowieka do rozwoju i realizacji w zamys$le Boga oznacza troske

4 S. Warzeszak, Biblijne podstawy bioetyki, WST 24:2011, nr 2, s. 186.

5 Por. tenze, Yenosex u 6uosmuxa: buosmura xax 6vi306 bo2ocnosckoi anmpononozuu, ,Studia Theologica
Grodnensia” 3:2009, s. 108.

® T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2013,
s. 84.

" Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 191.
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0 swoj wszechstronny rozwdj: ,,wcigz stanowi on [cztowiek] dla siebie zadanie: jest sobie
samemu zadany 1 za kazdym razem w kazdym dzialaniu, chceniu, wyborze,

rozstrzygnieciu na nowo zadawany’®

. Bog powierzyt trosce i odpowiedzialno$ci cztowieka
ten $§wiat, ,,pozostawit go w rgku wolnego wyboru cztowieka”, by przez wiasny wysitek
dochodzit do doskonatoéci’.

Uswiadomienie sobie zasady odpowiedzialnosci, jak twierdzi ks. Warzeszak, jest
szczegblnie wazne dla cztowieka religijnego, gdyz jest konkretng norma nadajaca kierunek
jego wyborom zyciowym. Moze by¢ jednak pomocng takze dla cztowieka niereligijnego,
ktory w zasadzie odpowiedzialno$ci widzi istotny argument, aby i§¢ drogg rozwoju w
harmonii ze sobg i innym cztowiekiem, pragnac przezy¢ zycie odpowiedzialnie. Ksiadz
Profesor zwracal uwage na potrzebe autonomii tejze nauki dla jej dobra. Twierdzil, ze
potrzeba we wszystkich dazeniach poszukiwaé¢ obiektywnego dobra dla catej ludzkosci'®.

Odpowiedzialno$¢ jest aktualna, gdy taczy si¢ z uswiadomieniem realnosci
powotania ku dzialaniu dazacemu do zmiany $wiata na lepsze. Dla czlowieka
niewierzagcego pomocnym argumentem do przyjecia etyki odpowiedzialnosci jest
poszanowanie prawa naturalnego, gdyz prawo naturalne szczego6lnie broni dobra wlasnego
kazdej osoby. W argumentacji na rzecz odrzucenia manipulacji biomedycznych pomocna
jest zasada mowigca o ochronie integralnego dobra osoby. Wiara wzywa bowiem
cztowieka do doskonalo$ci na miare samego Boga, a wigc osobowy rozwoj cztowieka ku
pelni to nic innego, jak tylko kroczenie ku odpowiedzeniu na zaproszenie samego Boga
Stworey '

Przy omowieniu zasady odpowiedzialnosci niezmiernie waznym jest tez
nakreslenie kondycji czlowieka po grzechu pierworodnym. To zagadnienie zostanie
podjete troche pozniej, ale tak o tym pisal ks. Warzeszak: ,,Grzech pierworodny
odzwierciedla stan ontologiczny i1 moralny cztowieka, ktory w akcie niepostuszenstwa
wobec Stworcy naruszyl granice dobra i zta, przekroczyt dopuszczalne dla siebie granice
ingerencji w porzadek stworzenia. Konsekwencja tego jest samowola czlowieka oraz

sktonnos¢ do perwersji, do naduzycia potencjatu stworzen oraz wtasnej ludzkiej natury”!2.

8 T. Picur, Jana Pawta II koncepcja rozwoju cztowieka, s. 81. por. Jan Pawet 11, Wszystko badajcie, a co
szlachetne zachowujcie (Rzym, 13.09.1982), OsRomPol. 3:1982, nr 10, s. 26.

% Por. VS 39.

10 Por, S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 190.

1 Por. tenze, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 44.

12 Tenze, Biblijne podstawy bioetyki, s. 186.
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Ks. Warzeszak zwraca uwage, ze wyraza si¢ to przede wszystkim na plaszczyznie
dysponowania ludzkim ciatem, jego zdolnosciami seksualnymi i prokreacyjnymi.
Odpowiedzialno$¢ to w pewnym sensie droga realizacji ludzkiej wolnos$ci i
racjonalnosci, ktore sa jednoczes$nie waznym warunkiem tej odpowiedzialnosci'. Decyzja
cztowieka jest manifestacjg wolnej woli, ktorg kazdy otrzymat od Boga. Wolny wybor to
zawsze mozliwo$¢ naduzy¢ i manipulacji, szczegélnie w kwestii technicznej. ,,Czyny
ludzkie trwaja w cztowieku dzigki warto§ciom moralnym, ktére stanowiag rzeczywisto$¢
przedmiotowg najscislej spdjng z osoba, czyli zarazem doglebnie podmiotows. Cztowiek

jako osoba jest kims$, a jako kto$ — jest dobry albo zty”!*

. W tym $wietle wazng rzeczg jest
potrzeba wzrastania we wlasnym czlowieczenstwie, poniewaz kazdy naukowiec
dokonujacy wybordéw, jak pisat ks. Stanistaw, musi by¢ nie tylko dobrym specjalista w
swojej dziedzinie, ale dojrzalym cztowiekiem, aby moc podejmowaé naprawde
odpowiedzialne decyzje'®. Zwiazane to jest tez z tym, Ze od momentu wkroczenia nauki w
zakres zastosowan praktycznych etyka naukowa staje si¢ niedostateczna, poniewaz
wspotczesne badania naukowe nie moga by¢ zwolnione od odpowiedzialnosci za
konsekwencje naduzy¢ w biologicznej sferze zycia cztowieka'®.

Ks. Warzeszak, postugujac si¢ fragmentem z Ksiggi Rodzaju, tak to komentuje:
,Biblijna ilustracja konsekwencji grzechu pierworodnego jest niezwykle sugestywna w
kontekscie historii Kaina, jego bratobojstwa. Z jednej strony otrzymujemy obraz
rozrachunku wobec obowigzku poszanowania zycia, wobec odpowiedzialnos$ci za zycie, a
z drugiej strony obraz cztowieka zdolnego do popelnienia grzechu zabodjstwa nawet wobec
najblizszego cztonka rodziny. Jesli Boég wkracza, upominajac si¢ o zycie Abla, czyni to w
imi¢ ustanowionego przez siebie prawa absolutnej ochrony zycia ludzkiego: «Coze$
uczynil? Krew brata twego glosno wola ku mnie z ziemi!» (Rdz 4,10)"'7. Bog wiec
pragnie przypomnie¢ 0 najwyzszej warto$ci — o bezcennym darze zycia cztowieka.

Zaprezentowany obraz rzeczywistosci ludzkiej pokazuje naruszenie ludzkiej

solidarno$ci wynikajacej z pokrewienstwa duchowego oraz z pokrewienstwa ,ciata i

3 Por. S. Warzeszak, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s.44; K. Romaniuk,
Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej dobroci Bozej, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 13:1970, nr 3, s. 38-
40.

14 Por. T. Picur, Jana Pawta II koncepcja rozwoju cztowieka, s. 79; K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, red. T. Styczen i in., s. 196.

15 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 194.

16 Por. A. Derdziuk, Prawda, dobro, sumienie, Lublin 2019, s. 16-17.

17S. Warzeszak, Biblijne podstawy bioetyki, s. 187.
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krwi”, czyli wspolnej i rownej godnosci osobowej'®. Targniecie na zycie innego czlowieka
jest niezwykla arogancjg. Jest to bowiem uderzenie w dar najistotniejszy, ktory kazdy
otrzymatl od Boga, bedacy gwarancja synostwa Bozego i ogoélnoludzkiego braterstwa. Jan
Pawel II przypominatl, ze ,,cztowiek wybiera pomi¢dzy dobrem a ztem. W pierwszym
wypadku — ro$nie jako cztowiek, staje si¢ bardziej tym, kim ma by¢. W drugim wypadku —
cztowiek sie degraduje. Grzech pomniejsza cztowieka” .

Ks. Warzeszak, méwigc o odpowiedzialnos$ci, charakteryzowal ja jako sprawnos¢
moralng, a wiec w pewnym stopniu przynalezaca do cnét kardynalnych, gwarantujacg nie
tylko skuteczno$¢ w dziataniu, ale tez bedacg pomoca na drodze zajecia postawy osobowe;j
w konkretnym wezwaniu moralnym?’. Przykladem moze postuzyé wybor godnosci zycia
czlowieka nawet w przypadku proponowania przez innych eutanazji. Wbrew zuchwalej
odpowiedzi Kaina w opisie biblijnym na pytanie Boga o los Abla: ,,Nie wiem. Czyz jestem
strozem brata mego?” (Rdz 4,9) odrzucenie odpowiedzialnosci za los blizniego jest w
oczach Boga bezwzglednie niedopuszczalne. Takie postgpowanie wota o pomste do nieba i
$cigga na ziemi¢ sprawiedliwo$¢ Boga, ktory jest jedynym Panem zycia. Jan Pawel II
stwierdza w tym kontekscie: ,,kto podnosi reke¢ na zycie cztowieka, podnosi niejako reke
na samego Boga”?!. Lamiac prawo Boze, dziala przeciwko prawdzie, a konsekwentnie i
przeciwko sobie i swemu prawdziwemu szczgséciu 1 spelnieniu si¢ w czlowieczenstwie.

Nalezy stwierdzi¢, ze na drodze ku pelni cztowieczenstwa niezwykle wazng rolg
odgrywa wola, ktéra jest sprawnym narzedziem i S$rodkiem. Spelnianie wolnosci w
prawdzie, czyli na zasadzie relacji do prawdy, jest rownoznaczne ze speilnianiem osoby.
Wykorzystanie wolnosci decyduje o dojrzewaniu osoby ku petni; spelnienie osoby w
czynie prowadzi do szczescia, ktore polega na realizacji wolnoéci przez wybor prawdy?.

Zasade odpowiedzialno$§¢ ks. Warzeszak nie interpretuje w  wymiarze
nieskonczonosci, gdyz istota ludzka jest ograniczona bytowo i moralnie. Wynika z tego, ze
odpowiedzialno$¢ jest uwarunkowana miejscem i okoliczno$ciami konkretnej osoby.
Mozna powiedzie¢, ze kluczem hermeneutycznym do zrozumienia danej wypowiedzi

moze by¢ interpretacja porzadku mitosci, gdyz cztowiek ma obowigzek troski przede

8 Por. EV 8.

9 Jan Pawet 1I, Przemowienie do miodziezy, Gdansk — Westerplatte 12.06.1987, w: Jan Pawet II do
miodziezy (1978-2005). Listy, oredzia, przemowienia, homilie, red. M. Dabrowska, Pallottinum, Poznan
2005, s. 409.

20 Por. S. Warzeszak, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 42.

2IEV 9.

22 Por. R. Buttiglione. Mys! Karola Wojtyly, tham. J. Merecki, TN KUL, Lublin 1996, s. 224; S. Warzeszak,
Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 31.
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wszystkim o miejsce, w ktorym si¢ znajduje, 1 o ludzi, ktérzy sa mu szczegoOlnie
powierzeni.

Warszawski moralista pisat o tym w nastepujacy sposoéb: ,,Nie istnieje bowiem
odpowiedzialno$¢ nieskonczona w przypadku cztowieka jako istoty ludzkiej, ograniczonej
bytowo i1 moralnie. Konkretny podmiot jest odpowiedzialny za to, nad czym sprawuje
wladze, lub co zostalo mu przyporzadkowane tytutem odpowiedzialno$ci z racji funkcji
lub spetnianej roli czy pozycji. Odpowiedzialnos¢ wiaze si¢ zawsze ze stopniem relacji
wobec drugiego, z charakterem obowigzku lub powinnosci, jaka naktada stopien relacji
osobowej, zawodowej, czy tez roli spotecznej. Przekraczanie granic porzadku moralnego 1
famanie odpowiedzialnosci za zycie dokonuje si¢ na drodze aborcji 1 manipulacji ludzkim
embrionem. Zanik solidarno$ci z najslabszymi i bezbronnymi istotami ludzkimi jest
karygodnym brakiem w relacjach spolecznych 1 dowodem na destrukcje
czlowieczenstwa?,

Perspektywa logiki odpowiedzialnosci jest niezwykle wazna, gdyz daje pewien
klucz do zrozumienia argumentacji ks. Warzeszaka osadzonej w etyce odpowiedzialnosci.
Ten tok argumentacji szczegélnie czg¢sto pojawia si¢ w narracjach poswigconych
zagadnieniom bioetycznym, gdyz sg to kwestie nie tylko religijne, ale 1 ogdlnoludzkie.
Odpowiedzialno$¢ nierzadko jest ujmowana jako wazny argument w rozwazaniach
dotyczacych catego zycia czlowieka od poczatku do naturalnej $mierci, gdyz jest dla
ks. Stanistawa jasnym drogowskazem w sytuacji nietatwych decyzji na drodze wzrastania

ku pelni cztowieczenstwa.

3.2. Pelnia zycia jako zobowiazujacy dar i zadanie od Boga

W niniejszym podrozdziale bedzie rozpatrywane zycie czlowieka jako dar Boga, a
takze droga rozwoju, ktorag czlowiek moze kroczy¢, wspotpracujac ze Stworcg. Droga
rozwoju osoby jest uwarunkowana postawg mitosci do siebie, Boga jako Stworcy, a takze
do innego czlowieka jako brata czy siostry. Realizacja za$ tego zadania dokonuje si¢ w
bezinteresownym darze z siebie. Kontekstem rozwoju jest zatem harmonijne podej$cie do
cztowieka jako istoty duchowo-cielesnej. Waznym zadaniem na drodze rozwoju jest
uswiadomienie swego zycia nie tylko jako otrzymanego od Stworcy daru, ale takze

konkretnego zadania z niego ptynacego?*.

23 Por. S. Warzeszak, Biblijne podstawy bioetyki, s. 187; tenze, Przyjgé zycie, s. 171.
24 Por. tenze, Biblijne podstawy bioetyki, s. 187.
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Oznacza to, ze cztowiek nie jest bezwzglednym wiascicielem zycia, lecz tylko tym,
ktory zycie przyjmuje w darze. Dlatego tez ma pewne zobowigzania na drodze realizacji
swego zycia. Ks. Olejnik napisal, ze ,,B6g oddaje nas niejako w rgce nas samych, czyni

»25  Jednocze$nie

swoim darem zawierajacym, jak kazdy dar Bozy, okreslone zadanie
wybor cztowieka zmierzajacego w stron¢ rozwoju dokonuje si¢ w pelnej wolnosci.
Ks. Warzeszak, wypowiadajac si¢ o znaczeniu tejze wolnosci, zwraca szczegdlng uwage w
perspektywie aktualnych badan naukowych, ze postep nie moze si¢ dokonywac przez
manipulowanie wola osoby?®.

Waznym przykladem na tej drodze jest Jezus Chrystus. Jest On nie tylko wielkim
Nauczycielem, ale niedoéciglym i porywajacym wzorem Zycia moralnego®’. Ten wzor
zostal zrealizowany na drodze ukazania prawdziwych warto$ci ludzkich i chrzescijanskich.
»Wartosci chrzescijanskie nie sg zakresowo czym$ innym niz wartosci ogolnoludzkie.
Wartosci typowe dla zycia ludzkiego, to jest wierno$¢ w mitosci 1 szacunek dla drugiego
czlowieka sg warto$ciami ogolnoludzkimi, ktoére chrze$cijanie inaczej nazywaja. Jednym
stowem, humanum zawiera si¢ w christianum. Warto$ci ogoélnoludzkie wchodzg zatem w
zakres warto$ci chrzeécijanskich”?®. W nich znajduja swdj sens i spetnienie. Mozna
analogicznie powiedzie€, ze christianum zawiera si¢ w humanum 1 nie wykracza tre§ciowo
poza nie. Wazne jest jednak okreslenie pewnej specyfiki.

Pierwszym elementem tej specyfiki jest ,,Tak jak Chrystus” jako dowod
zaangazowania wobec czlowieka i1 $wiata. Chrystus calkiem bezinteresownie oddat swoje
zycie za ,,zycie $wiata”. W tym konteks$cie szacunek wobec innego i stuzba jemu stajg si¢
wznioslejsze, gdyz chrzescijanin nie spoglada na drugiego czlowieka wylacznie jako na
drogg realizacje wlasnych celow i korzysci, lecz dziata w kluczu bezinteresownej stuzby,
wzorujac si¢ na przyktadzie Jezusa.

Drugi element to specyfika ontologiczna. Dotyczy to objawionego stowa Boga i
stowa Chrystusa w Ewangelii. Cztowiek ma do dyspozycji moc Boga dziatajacego w
$wiecie 1 w cztowieku. Chodzi o nadprzyrodzong moc Boga zbawiajacego, uswiecajacego i
humanizujacego. Chrzescijanin, ktory uwierzyt i przyjat chrzest w imi¢ Trojcy Swietej, stat

sie nowym czlowiekiem?’.

%5 8. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, Wtoctawskie Wydawnictwo Diecezjalne, Wioctawek 1999,
s. 319.

26 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 196.

27 Por. tenze, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 41.

8 Tenze, Potrdjna specyfika wartosci chrzescijariskich, ,,Przeglad Filozoficzny” 2:1993, nr 1(5), s. 135.

2 Por. tamze.
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Dynamizm dzialania nie jest wigc czysto ludzkim, chociaz objawia si¢ w postaci
zwyktej ludzkiej aktywnosci. Dlatego warto$ci realizowane przez chrze$cijanina, chocby
dotyczyty wylacznie humanum, beda jednak posiadatly swoja specyfike duchowa i
odniesienie do Boga przez konkretng intencj¢, a jednocze$nie beda skierowane ku
cztowiekowi, tworzac rzeczywistos¢ bardziej ludzka. Dlatego tez dziatalno$¢ naukowa, jak
wspominat w swoim artykule ks. Warzeszak, nie moze by¢ celem sama z siebie, lecz
winna by¢é otwarta na odpowiednig wizje cztowieka i ludzkosci’.

Trzecia specyfika ma charakter jakosciowy — jest wezwaniem, by czyni¢ wszystko
na chwate Boza. Chrystus odkupit $wiat i ludzko$¢ oraz cala egzystencje czlowieka i
wszystkie jego warto$ci. Odkupit, czyli przemienil sens §wiata i zycia ludzkiego, tzn. te
warto$ci udoskonalil, uszlachetnil i u§wiecit. Odtad dziatanie cztowieka ma takze inne
znaczenie. Czlowiek wierzacy spetnia swe czyny mocg Chrystusa, ktory w nim zyje,
dlatego majag one inng jakos¢. To samo dziatanie, ktére speinia chrzes$cijanin 1
niechrzescijanin, ma odmienng warto$¢ i skuteczno$¢. Dziatanie chrze$cijanina nie bedzie
nastawione tylko na efektywnos$¢ pragmatyczna, lecz begdzie otwarte na dynamizm Jezusa
dzialajacego i na jakos¢, ktorag On sam nadaje’!. W tej sytuacji wartosci, ktore realizuje i
wyznaje chrzescijanin, nie majg juz wylacznie ludzkiego charakteru, lecz sg istotnie
warto§ciami naznaczonymi obecnoscig Chrystusa i majacymi bezposrednie odniesienie do
Jego Osoby. Bedg wigc przeksztatca¢ §wiat nie tylko na zasadzie perfekcjonizmu z pozycji
cztowieka, ale rozszerzajgc spojrzenie na dobro w perspektywie odwiecznej, czyli Bozej
woli. Brak respektu wobec tych wartosci jest brakiem respektu dla intymnego zwigzku
chrzescijanina z Osobg Chrystusa®?.

Wazny jest tekst ks. Warzeszaka przygotowany tuz przed jego $miercig, w ktorym
nakreslit droge 1 kontekst harmonijnego rozwoju czlowieka. W tej wypowiedzi budowat
swoja argumentacje na obiektywnej antropologii chrzes$cijanskiej, piszac w nastepujacy
sposob: ,,Na drodze spotkania cztowieka z Bogiem, na tej drodze Kosciot proponuje
stuchanie stowa Bozego, osobisty udziat w Zyciu sakramentalnym, modlitwe i wspolnote
wiary. W ten sposob ksztattuje si¢ komunikacja taski, w ktorej Bog uobecnia siebie w

zyciu czlowieka duchowego. Jednak taska buduje na naturze — twierdza klasycy

30 Por. S. Warzeszak, Wolnosé¢ i godnosé cztowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego Testamentu,
»Studia Loviciensia” 2000, nr 2, s. 414.

31 Por. A. Derdziuk, Swiadectwo wartosci w polityce, ,,Forum Teologiczne” 11:2010, s. 35-50.

32 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 232.
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duchowosci — laska ja doskonali”*. Dlatego relacja miedzy tym, co boskie, i tym, co
ludzkie, pozostaje nieroztagczng wigzig. W klasycznym ujeciu ta wigz wyrazata si¢ w relacji
migdzy teologia i filozofia, a dzisiaj mi¢dzy religig i naukami humanistycznymi. Waznym
jest zadanie zrozumienia cztowieka, by uczyni¢ go bardziej otwartym na dzialanie taski.
Spetnienie tego zadania mogg wspomagaé wspotczesne osiggniecia z dziedziny
psychologii, pedagogiki, socjologii i calej humanistyki. Zasadniczym ograniczeniem
pozostaje utomna ludzka zdolno$¢ do zintegrowania osiggni¢¢ nauk humanistycznych i
duchowosci chrzescijanskiej. Odnosi si¢ wrazenie, ze wcigz nie jest tatwo stworzy¢
synteze duchowosci religijnej 1 humanizmu.

W rzeczywisto$ci wcigz akcentuje sie ktora$ ze stron ze szkoda dla drugiej. Dla
przyktadu duchowos$¢ chrzescijanska ma problem asymilacji uyymowanych w psychologii
zachowan ,poza dobrem 1 zlem”, za$§ nauki humanistyczne maja tendencje do
lekcewazenia lub nawet zwalczania elementu religijnego®®. W tej wypowiedzi
ks. Stanistaw zaprezentowat obiektywny problem naszych czasow. Celem cztowieka jest
odwazne poszukiwanie prawdy, takze prawidtowa interpretacja tej informacji oraz
uswiadamianie sobie niebezpieczenstwa wszelkich naduzy¢ i przeakcentowania niektorych
danych zwigzanych z nieprawidtowg interpretacji tej samej wiedzy o cztowieku.

Waznym momentem jest madre podejscie do cztowieka jako istoty cielesno-
duchowej. Przeakcentowanie sfery ducha czy ciatla albo niedocenienie jednej z nich
prowadzi do zdeformowanego i1 nieobiektywnego podejscia do cztowieka. Jako filozof 1
teolog ks. Stanistaw dokonal ogromnej pracy w zakresie poszukiwania ,,zdrowej”

antropologii.

3.3. Pelnia zycia jako droga ujmowania siebie w prawdzie

Relacje miedzy petnig szczescia i prawdg trafnie wyrazajg stowa $§w. Augustyna:
,Zycie szcze$liwe jest radoscia z prawdy. Jest to radosé z Ciebie, Boze, ktory jeste$
Prawdg”®. Sposréd wielu wartosci, ktére ukazujg cztowiekowi kierunek ku pehni zycia,
priorytet nalezy przyzna¢ prawdzie. Na drodze poszukiwania pelni szcze$cia cztowiek
musi pozna¢ prawde¢. Sama prawda nie udoskonala wprost cztowieka w sensie moralnosci,

ale odgrywa szczegdlne znaczenie dla poszukujacego doskonatosci, gdyz ukazuje mu

3 Tenze, Yenosex u 6uoamuxa, s. 108.
34 Por. tenze, Potrojna specyfika wartosci chrzescijanskich, s. 136.
35 K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, WAM, Krakow 2003, s. 119.
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autentyczne wartosci i wlasciwa ich hierarchie®®. Uprzedzajac inne wartoéci, poznanie
prawdy umozliwia czlowiekowi odkrycie autentycznego dobra, a takze pojscie droga
realizacji tego dobra przez konsekwentne zyciowe wybory. Bez poznania prawdy i
podporzadkowania jej swojej woli nie jest mozliwe pojscie droga ku petlni zycia.
Doskonatg syntezg tego procesu jest triada: prawda—dobro—wolno$¢, przytaczana przez
Jana Pawla II. Dazac ku pelni, czlowiek musi odkry¢ konkretng warto§¢ na drodze
poszukiwania prawdy, a nastgpnie angazowal wlasng wolg, aby zrealizowa¢ poznane
dobro®’.

Na tej drodze cziowiek sposréd wielu oddziatujacych na siebie przedmiotow
wybiera te, w ktdrych rozpoznaje wartosci najodpowiedniejsze dla siebie, 1 utozsamia si¢ z

38 Ksigdz Profesor

nimi przez osobisty wybodr, przez co ciagle ,przekracza siebie
jednoznacznie to sformulowal w nastepujacy sposdob w odniesieniu do poszukiwania
wolnosci badan naukowych: ,nie istnieje wolnos¢ nauki bez wartos$ci, poza wartoscig
wewnetrznej samej prawdy i jej poszukiwania®®®. Aby dotknaé istoty chrze$cijafistwa,
warto odwota¢ si¢ do doktryny §w. Pawla, o ktérej wspomina ks. Warzeszak. Wedlug
Apostota Narodow istota chrzescijanstwa tkwi nie tylko w tresci doktrynalnej, lecz takze w
ontologiczno-egzystencjalnej interpretacji odkupienia cztowieka w Chrystusie.

Niezwykle waznym jest uswiadomienie sobie tych kwestii, szczegdlnie teraz, w
kontekscie ,,ideologii antychrysta”, o ktorej wspomina Wtadimir Sotowjew cytowany
przez ks. Warzeszaka: ,,ideologia pacyfisty, ekumenisty i ekologisty, chodzi o stworzenie
porzadku $wiata, gdzie wytgcznym zrodlem pokoju miedzy ludzmi, miedzy religiami, oraz
migdzy cztowiekiem i przyrodg nie bedzie Bog ani czlowiek, lecz sam tylko cztowiek. Na
skutek tego powstaje mit indywidualnego wyzwolenia cztowieka bez Boga i fundowania

ludzkiej godnosci poza Bogiem”*

. W odkryciu prawdy o cztowieku nie wystarczy tylko
obiektywna wiedza z r6znorakich dziedzin naukowych, pozostaje jeszcze wazny moment
na drodze wnioskowania, a jest nim kierunek interpretacji tych danych, w odpowiednim
kluczu hermeneutycznym. Gdyz inacze] pojmowanie tych prawd moze by¢ Zle

zinterpretowane dla konkretnego cztowieka, jak tego doswiadcza si¢ szczegolnie obecnie.

36 T, Picur, Jana Pawta II koncepcja rozwoju cztowieka, s. 81.

37 A. Derdziuk, Prawda, dobro, sumienie, s. 38-39.

38 Por. K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka, w: Osoba i czyn oraz inne
studia antropologiczne, red. T. Styczen i in., s. 485.

' S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 192.

40 Tenze, Wyzwolenie i godnos¢ czlowieka w Pawtowym przestaniu naszych czaséw, ,,Studia Theologica
Grodnensia” 1:2007, s. 48.
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Logika Objawienia przypomina, ze skoro cztowiek zostal stworzony na obraz i
podobienstwo Boga, to efekt spetnienia moze odnalez¢ tylko na drodze urzeczywistnienia
tego boskiego Pierwowzoru. Aby go zrealizowaé, cztowiek musi pozna¢ Stworce, przyjac
Boga jako swego Pana oraz p6j$é droga postuszenstwa ku doskonatosci®!.

Obecnie pomysty rozwijane w umystach myslicieli przeksztalcity si¢ w ideologie:
subiektywizmu, relatywizmu 1 liberalizmu. Subiektywizmowi, ktory nie jest przejawem
poszukiwania obiektywnej prawdy, lecz raczej jej uszczupleniem, odpowiada
neopoganstwo, ktore za podstawe odniesienia cztowieka do natury przyjmuje jedynie
indywidualne kryterium, czego przejawem jest cywilizacja $mierci, tzn, indywidualne
wladztwo nad Zzyciem. Pomija si¢ jednak prawdeg, ze stworzenie bez Stworcy umiera.
Relatywizmowi odpowiada rewolucja seksualna, gloszaca panseksualizm, czyli
cywilizacje grzechu, o ktorym zapomina.

Wreszcie rozwija si¢ liberalizm etyczny, ktory buduje sprawiedliwo$¢ spoteczng na
podstawie cywilizacji prawa, jako woluntarystyczne dazenie do ustalania porzadku
bedacego wyrazem bezkrytycznej wolnosci, a przy tym bez pozytywnego programu
ksztaltowania cztowieka*. Wolno$¢ staje sie wartoécia sama w sobie, bez okreslonego
horyzontu wartosci, a jedyng jej granicg jest wolno$¢ drugiego cztowieka. Przypominajac
jednak nauke¢ Jana Pawtla II, trzeba sobie uswiadomié, ze ,.tylko poprzez odniesienie do
prawdy cztowiek moze stanowi¢ o sobie, moze tez wybiera¢ pomig¢dzy poznawanymi
dobrami (warto$ciami), moze wreszcie wybiera¢ pomiedzy dobrem a ztem, co stanowi sam

rdzen ludzkiego etosu”*’

. Sama wiec wolno$¢, bez odniesienia si¢ do prawdy, moze
prowadzi¢ cztowieka i1 spoleczenstwa do wickszego jeszcze zniewolenia, a wiec nie do
peli cztowieczenstwa, lecz do proceséw destrukcyjnych.

Okreslone wyzej zjawiska swiadczg o kryzysie ludzkim i spotecznym w obecnych
czasach. Cytujac dalej $w. Pawla, ks. Warzeszak probuje nakresli¢ koncepcje rozwoju
czlowieka w perspektywie nauki chrze$cijanskiej, a mianowicie doktryn¢ oparta na
porzadku naturalnym, personalistycznym i dynamicznym. Dokonuje tego na podstawie
takich rzeczywistosci, jak natura, osoba i czyn.

W porzadku naturalnym jest obecne prawo Dekalogu oraz wieczne prawo Stworcy;

odzwierciedla ono najpetniej to, co zostalo wpisane w nature ludzka. Prowadzi do odkrycia

4 Por. Jan Pawet I, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga (Casablanka, 19.08.1985),

OsRomPol. 6:1985, nr nadzw. II, s. 15.

42 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 217.

4 Por. T. Picur, Jana Pawta II koncepcja rozwoju cztowieka, s. 81; Jan Pawet 11, Szczegdlna postaé teologii
wyzwolenia w Europie (Czgstochowa, 15.08.1991), OsRomPol. 12:1991, nr §, s. 35.
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w prawie naturalnym konkretnej i madrej propozycji porzadku Bozego®*. Porzadek
personalistyczny zostal najpetniej wyrazony przez prawo Chrystusa, ktorego istota polega
na byciu w Chrystusie (esse in Christo), na zaangazowaniu w osobowg relacje¢ z Nim.
Warto wiec jeszcze raz zaznaczy¢: Chrystus jest najwyzszym wzorem czlowieczenstwa®.
»Prawda, ktorg cztowiek poznaje sukcesywnie w czasie catego swego zycia, tak na drodze
naturalnej, jak i za pomoca Objawienia, domaga si¢ od niego konsekwentnego uznania i
przyjecia. Wiernie wprowadzajac w czyn jej wymagania, wlasciwie korzysta on ze swej
wolnoéci i nadaje jej tres¢ i mito§é™*6.

Dynamizm zycia chrzes$cijanskiego polega na przyjeciu prawa Ducha jako
dynamiki zycia duchowego. W konkretnych decyzjach ze strony cztowieka odzwierciedla
si¢ afirmacja i spelnienie propozycji Boga na przyktadzie realnych przejawow wspodtpracy
cztowieka z taskg Boza. Wyraza si¢ ona w idei teonomii uczestniczacej, ktora naktada
odpowiedni porzadek istnienia 1 dziatania oraz stanowi przejaw wprowadzania w czyn
dynamiki milosci, dobra i pickna. Zrodtem tego porzadku jest Bog, a potwierdzeniem —
obecno$¢ Ducha Bozego. Aktywno$¢ czlowieka ukierunkowana na pelnienie woli Bozej
jest pobudzona dazeniem ku dobru i pigknu. Waznym jest szczegdlnie wymiar relacji z
Bogiem mowiagcy o dynamice rozwoju cztowieka ku pelni czlowieczenstwa. Argumentem,
ktérym postuguje sie ks. Stanistaw, jest naturalne dazenie cztowieka ku dobru i pieknu®’.

Inaczej] mowiagc, powyzsze przestanki opierajg si¢ na realizmie ontologicznym,
czyli rzeczywistej kondycji cztowieka odkupionego przez Jezusa i odrodzonego przez
chrzest. Proponowana wizja czlowieka jest oparta na idei nowego zycia w Chrystusie 1
Duchu Swietym, a wreszcie na idei prawa wiecznego ustanowionego wolg Stwércy. Ta
prawda jest przekazana nie tylko jako nauka Objawienia, ale takze rzeczywistos¢
potwierdzona ontologicznie 1 moralno-egzystencjalnie. Cztowiek moze si¢ jej wyprzec,
odrzuci¢ jako ten, kto okazuje si¢ niegodnym bycia stworzonym przez Boga, odkupionym
przez Chrystusa i u§wigconym przez Ducha Swictego. Wskazuje to na prawde, ze istnieje
catkowita wolnos¢ wyboru opowiedzenia si¢ za Bogiem i Jego zbawczym dzietem lub

rezygnacja z tej propozycji, a nawet opowiedzenie si¢ przeciwko Bogu. Istota jednak

# Por. A. Derdziuk, Personalistyczny etos narodu polskiego, w: Swiat osoby. Personalizm Czestawa,
S. Bartnika, red. K. Guzowski, G. Barth, Lublin 2016, s. 91-101.

4 Por. Jan Pawel 11, Jak byé narodem zmartwychwstatym (Warszawa, 8.06.1991), OsRomPol. 12:1991, nr
spec., s. 101.

4 Por. T. Picur, Jana Pawta Il koncepcja rozwoju cztowieka, s. 93; S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci
za zZycie, s. 217.

47 Por. S. Warzeszak, Wyzwolenie i godno$é czlowieka w Pawlowym przestaniu naszych czaséw, s. 49.
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pozostaje, jak wspominat ks. Warzeszak, wzrastanie ku doskonatosci zycia w jednosci z
Trojca Swieta*®. Wstgpowanie ku zjednoczeniu ze Stwoérca i uwiadomieniu bycia Jego
dzieckiem w Trojcy Swietej stanowi wiasciwa droge zycia chrzescijanskiego oraz warunek

autentycznej wolnoéci i godnosci cztowieka, gdyz kazdy cztowiek jest obrazem Boga™®.

3.4. Pelnia zycia jako wezwanie do milosci

W dalszych rozwazaniach waznym punktem wyjsciowym sa stowa z Ewangelii §w.
Mateusza (zob. Mt 22,39). Chrystus wspomina w tym fragmencie o potrzebie mitos$ci
blizniego jak siebie samego. Oznacza to, ze bez mitosci do siebie nie jest mozliwe
zrealizowanie prawdziwej mitosci do braci. Mito$¢ do siebie jest miarg mitosci do innego
czlowieka. Te stowa znajdujace si¢ w opisie biblijnym ukazujg cztowieka stworzonego ,,na
obraz Bozy” (Rdz 1,27). Takie stwierdzenie odkrywa prawdg, ze czlowiek posiada w sobie
warto$¢ znacznie przerastajagcg jego samego. Nie jest tylko jednym ze stworzen
wypetniajacych ziemie. Nie moze by¢ zatem sprowadzony do poziomu rzeczy>.
Wyjatkowa pozycje czlowieka w $§wiecie widzialnych stworzen potwierdza nauczanie
Kosciota. Sobor Watykanski II podkresla: ,, Tym, co zawiera jego wnetrze, przerasta
czlowiek caty $§wiat rzeczy”>!. Cztowiek jest obrazem samego Boga, jako jedyny z catego
dzieta stworzenia, a podobienstwo do Stworcy oznacza zdolno$¢ wchodzenia w relacje z
innymi osobami.

Responsoryjny charakter mito$ci do Boga oznacza, iz jest ona odpowiedzig
czlowieka na ogrom obdarowania przez Stworce>?. Mitosé siebie — oczywiscie wlasciwie
pojeta — stanowi forme wyrazenia mito$ci do Boga. Istotne jest pojecie agape, wskazujace,
ze miarag mitosci, do ktorej jest powotany czlowiek, jest przyklad ukazany przez
Chrystusa®’.

Gdy mowi si¢ o mitosci do siebie, wowczas u wielu ludzi pojawiajg si¢ negatywne
odczucia. Takie niezrozumienie ma swoje korzenie w powszechnym braku $§wiadomosci,

czym tak naprawdg jest milo$¢. Czgsto mitos¢ siebie utozsamia si¢ z egocentryzmem, czyli

4 Por. A. Derdziuk, Trynitarny fundament zycia moralnego, ,,Roczniki Teologiczne” 52:2005, z. 3, s. 19-32.
4 Por. S. Warzeszak, Wyzwolenie i godnosé cztowieka w Pawtowym przestaniu naszych czasow, s. 49; por.
tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 228.

0 Por. S. Zigba, Informacyjny wymiar wszech$wiata, Zycia i czlowieka, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2020, s. 329-330.

STKDK 14.

52 Por. J. Nagorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin 2009, s. 211.

53 Por. tenze, Wychowanie do dojrzatej mitosci, w: Najwazniejsza jest mitosé¢. Ksiega pamigtkowa ku czci
Ksigdza Profesora Waleriana Stomki, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 389.
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stawianiem wtlasnego ,ja” w centrum wszech§wiata. Przeradza si¢ to w egoizm,
samolubstwo, co w konsekwencji negatywnie wplywa na relacje spoteczne, odrzucajac je.
Rodzi si¢ wige pytanie, jak rozumie¢ mito$¢ siebie, ktora przeciez stale jest obecna w zyciu
cztowieka. Z pomoca przychodzi chrze$cijanskie rozumienie mitosci — takiej, ktorej celem
nie jest wrodzony poped do szukania wtasnego dobra i wtasnej korzysci.

Chodzi o zwigzanie ludzkiej mito$ci z mitoscia Boza. Punktem wyjscia tego
odniesienia do siebie nie jest wigc osoba ludzka, ale Bog. On to wraz z taska uswiecajaca
zaszczepia w duszy swoja mitos¢ 1 daje podstawe do rozwinigcia 1 ugruntowania
prawdziwe] mito$ci samego siebie, do odrzucenia kazdego rodzaju instrumentalizacji
osoby oraz do odkrycia podobiefistwa Bozego w sobie>*. Zasadnicza droga milosci siebie
samego to droga afirmacji siebie w catosci, czyli przyjecie siebie na plaszczyznie dobr
otrzymanych od Boga na poziomie duszy 1 ciala, a jednocze$nie ta afirmacja owocuje
wprowadzeniem wtlasciwej hierarchii wartosci. Na drodze ,,porzadkowania” wiasnej
egzystencji mito$¢ stanowi odpowiedni kierunek dzialania, napeilnia madros$cig wiary i
darami Ducha Swictego™>.

Skoro cztowiek zostal stworzony na obraz Boga, ktory jest Mitoscig (por. 1J 4,8),
jak uczy Stowo Boze, powstal z milosci 1 dla mitosci, to mitos¢ jest wrodzonym
powotaniem kazdego cztowieka i droga wypehienia swego zadania. Cztowiek pozostaje
dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢
Milos¢ i jesli nie znajdzie w niej swego uczestnictwa®’.

Styszac wspoiczesny jezyk, przesycony stwierdzeniami ze stowem ,,mito$¢”, warto
sobie zada¢ wazne pytanie: czy milo$¢, ktora ma przeciez ogarnagé zycie calego cztowieka,
moze by¢ jeszcze przedmiotem specjalnego nakazu? Watpliwosci na temat ,.nakazu”
mitosci wyptywaja z rozumienia i traktowania mitosci jako pewnej blizej nieokreslonej
sily, jakby nie catkiem zaleznej od wolnej woli cztowieka. Spotyka si¢ takze wypowiedzi
w formach jezykowych, ktore ukazuja bierno$¢ podmiotu mitosci, np. ,,jestem zakochany”.
Mitos¢ jest traktowana jako co$ catkowicie zewnetrznego w stosunku do cztowieka, a tym

samym niezaleznego od jego wolnego wyboru i $wiadomej decyzji.

54 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 228.

35 Por. tamze.

56 Por. FC 11; S. Warzeszak, Wolnos¢ i godnosé¢ czlowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego
Testamentu, s. 418.

57 Por. RH 10.
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Z racji swej natury cztowiek jest wezwany do otwarcia swego serca z mitoscig do
bliznich®®. Mozna wtedy przyjaé, ze uczucia milosci czy sympatii przychodza do
cztowieka z zewnatrz, bez specjalnego udzialu samej osoby. Ma to miejsce wtedy, gdy
cztowiek otwiera si¢ na zachwyt dobrem i pigknem, ktore go otaczaja. Myslac jednak o
czynie w petni ludzkim, nalezy pamigta¢, ze musi ujawnic¢ si¢ w nim ludzka wolna wola,
ktéra jest przejawem realizacji osobowych praw kazdego®®. Jako wniosek warto
zaznaczy¢, ze kazda milo$¢ jest wiaczona w moralng plaszczyzne egzystencji ludzkie;j.

Od woli ludzkiej w duzej mierze zalezy ogoélna postawa wobec wartosci, ktore
pobudzaja cztowieka do mitosci. Uwidacznia si¢ to takze w powiedzeniu: ,,powiedz mi,
kogo czy tez co kochasz, a powiem ci, kim jeste$”. Mito$¢ bowiem jest zawsze wyborem
osobowym: rozumnym i wolnym. Wszystkie inne postawy, ktére mozna by nawet
nazywac mitoscia, bez tego osobowego wyboru sg tylko jej zafatszowaniem.

Wola ma swdj udzial nie tylko w narodzinach mitosci, ale w momencie, gdy
czlowiek kochajacy spotyka przeszkody na drodze swojej mitosci. To ostatecznie decyduje
0 wspomnianej wczesniej statosci mitosci, czyli o dochowaniu wiernosci (decydujacy jest
tu akt woli). ,,Spotkanie z drugg osobg i gotowos¢ bycia dla niej pozwala na aktualizacje
relacyjnego wymiaru bytowej struktury czlowieka, a zarazem umozliwia udzial w dobru
odpowiadajacym jego godnosci, ktorym jest druga osoba”®’.

Wazne jest okreslenie zasady porzadku mitosci. Czlowiek jest powotany do
realizacji mitosci wzgledem siebie 1 innych, od podmiotowej i przedmiotowej strony
potrzeb. Istotne jest przypomnienie, ze milo§¢ do siebie nie jest przejawem egoizmu.
Wiasciwa mitos¢ do siebie lepiej mozna okreslic w perspektywie zasady
odpowiedzialnosci za siebie samego. Kazdy jest odpowiedzialny przede wszystkim za
siebie. Bég bowiem wzywa do odpowiedzialno$ci za wlasne zycie, za wtasne powotlanie, a
wiec za zachowanie powierzonej cztowiekowi taski, troske o jednos$¢ z Bogiem 1
doskonalenie siebie®!. Mito$¢ zaktada pewna wspdlnote kochajacego i kochanej osoby.
Cztowiek zatem, kochajac siebie zgodnie z wlasciwag definicjg milosci, realizuje idealng
wizje siebie. Porzadkuje za$ te¢ mito$¢ odpowiedzialnos¢, ktora jest jasnym drogowskazem

wsrdd roznych wybordw stojacych przed cztowiekiem. W tej perspektywie mozna tez

58 Por. Jan Pawel 11, Duchowa wizja cztowieka (Delhi, 2.02.1986), OsRomPol. 7:1986, nr 1, s. 21.

9 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 231.

0 T, Picur, Jana Pawla II koncepcja rozwoju cztowieka, s. 88; por. Jan Pawel 11, Wszystko badajcie, a co
szlachetne zachowujcie, s. 26.

1 Por. S. Warzeszak, Wolnos¢ i godnosé cztowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego Testamentu,
s. 418.
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powiedzie¢, ze dopoki cztowiek nie nauczy si¢ odpowiedzialnej mitosci 1 wolnosci, nie
moze kocha¢ odpowiedzialnie inng osobg. Osoba jako byt obdarzony najwigksza
godnoscia w porzadku natury stworzonej nie moze spelni¢ si¢ sama przez siebie, ale
powolana jest do komunii w prawdzie z innymi ludzmi i z Bogiem®?.

W mitosci chodzi czgsto o zaspokajanie pewnych potrzeb. Uzytecznym bedzie
wprowadzenie okreslonych poje¢ w celu nazwania konkretnej potrzeby. Mozna podzieli¢
potrzeby na trzy grupy: psychofizjologiczne, czyli podstawowe potrzeby zwigzane z
ciatem; psychosocjologiczne, czyli potrzeby, ktore cztowiek realizuje w spoteczenstwie;
oraz potrzeby transcendentne, najistotniejsze, bo dotyczace sensu zycia®.

Wedlug stopnia zaspokojenia potrzeby mozna dokona¢ jeszcze innego waznego
podzialu: potrzeba skrajna dotyczaca zycia doczesnego czy wiecznego jest nazywana
necessitas extrema. Gdy potrzeba jest powazna i cztowiek potrzebuje koniecznej pomocy,
wowczas mOwi si¢ o necessitas gravis. Istnieje tez potrzeba zwyczajna — necessitas
habitualis®*.

W mitosci blizniego, a co za tym idzie — w udzielaniu pomocy chrze$cijanin moze
da¢ pierwszenstwo tym, ktéorzy sa mu bliscy z racji pokrewienstwa lub innych
szczegblnych wiezow. Dotyczy to sytuacji, w ktorej chodzi o zaspokojenie potrzeb tego
samego rodzaju i stopnia. Wynika to z faktu, ze czlowiek jest odpowiedzialny przede
wszystkim za zyjacych najblizej. Dana w Chrystusie mito$¢ Boga, ktora jest podstawowym
motywem milo$ci chrzescijanskiej, nie wyklucza i nie niszczy innych motywéw, takich jak

wiezy krwi czy przyjazni®

. W procesie klasyfikowania konkretnej potrzeby warto
pamigtaé, ze granice pomi¢dzy potrzebami sg plynne, a kazda sytuacja jest bardzo
indywidualna, dlatego niezwykle wazne jest obiektywne rozpoznanie sytuacji zyciowych,
w jakich znajduja si¢ blizni.

Warto tez bra¢ pod uwage zdanie W. Frankla, tworcy trzeciej wiedenskiej szkoty

psychoanalitycznej, ktory twierdzit, Ze potrzeby transcendentne zajmuja najwyzsze miejsce

62 Por. Jan Pawet II, Tylko czyste serce moze w petni mitowaé Boga (Sandomierz, 12.06.1999), OsRomPol.
20:1999, nr 8, s. 67; S. Warzeszak, Wolnos¢ i godnosé cztowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego
Testamentu, s. 417.

6 Por. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wroctawskie Wydawnictwo Diecezjalne, Wioctawek
1998, s. 171-172.

% Por. K. Smykowski, Zasada porzqdku mitosci we wspétczesnej bioetyce, ,,Roczniki Teologiczne” 63:2016,
z. 3, s. 124-125.

6 Por. tamze, s. 127.
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sposréd wielu rdéznorakich potrzeb czlowieka, poniewaz naprowadzaja osob¢ na
najwazniejsze pytania odno$nie do sensu wtasnego zycia®®.

W zakresie ordo caritatis trzeba nade wszystko wskaza¢ normy o charakterze
ogolnym. Konkretne inicjatywy i drogi mitosci blizniego nie moga 1 nie powinny by¢
okreslone przez zbyt szczegdtowe przepisy, gdyz zaleza one od zbyt wielu liczacych sie¢ w
zyciu elementéw®’. Podziaty na rozne kategorie sg szczegdlnie pomocne w przypadku, gdy
istnieje konieczno$¢ okreslenia stopnia potrzeb. Gdy jest potrzeba wielka (skrajna albo
powazna), wowczas powinno si¢ pomdc blizniemu nawet za cen¢ ciezkich ofiar. Dotyczy
to przede wszystkim 0sob szczegodlnie powotanych, aby nies¢ pomoc duchowg blizniemu
w sytuacji skrajniej potrzeby (kaptandéw). Powinno si¢ pomoc blizniemu znajdujacemu si¢
w cigzkiej potrzebie duchowej i materialnej nawet za cen¢ znaczacych ofiar, a nawet
czasami za cen¢ ofiary z dobr najwigkszych. Dotyczy¢ to moze takze wszystkich
chrzescijan, szczegolnie dzisiaj, kiedy obowigzki apostolstwa laikatu zostaty wyrazniej
przedstawione przez Sobor Watykanski II. Niemniej pos§wigcenie wlasnego zycia jest
aktem heroicznym i nie moze by¢ wymagane od wszystkich, cho¢ na pewno heroiczna
milo§¢ az do $mierci jest prawdziwym wzorem i celem chrzescijanskiego zycia®. Wazna
jest zasada, ze dobro wspolne ma pierwszenstwo przed dobrem jednostki (zaréwno
wlasnym, jak i poszczegdlnego blizniego). Bez przekraczania siebie w stron¢ wyboru
prawdziwego dobra osoba nie jest sobg®’.

Wazng podpowiedzig jest to, ze prawdziwa mito$¢ nigdy nie zniewala 1 dzigki temu
nie niszczy mozliwosci wilasnego rozwoju. Czlowiek nie przestaje by¢ za siebie
odpowiedzialny i nie odbiera poczucia sprawczos$ci swemu blizniemu. Jest to szczegdlnie
wazne w kluczowych zyciowych decyzjach, w ktorych nikt nie moze pozbawié¢ cztowieka
wolnego wyboru, czyli pewnego rodzaju autonomii, jak o tym wspominal ks. Warzeszak ’°.
Mito$¢ osigga swoj szczyt w bezinteresownym darze z siebie. Ten akt angazuje calg osobg,
ale jest takze aktem zwracajacym osob¢ w kierunku dobra. Przez to jest aktem
najpewniejszej transcendencji, na jaki cztowiek moze si¢ zdobyé’!. Prawdziwa mito$¢ jest

mozliwa dzigki osobowej strukturze samoposiadania. Ta wtasciwos¢ osoby dysponuje ja

% Por. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, s. 172.

7 Por. K. Smykowski, Zasada porzqdku mitosci we wspétczesnej bioetyce, s. 127.

%8 Por. S. Warzeszak, Wolnos¢ i godnosé cztowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego Testamentu,
s. 418.

% K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, red. T. Styczefi i in., TN KUL, Lublin 2000, s. 390.

0 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 232.

" Por. T. Picur, Jana Pawfa Il koncepcja rozwoju cztowieka, s. 86.
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do daru z siebie 1 to daru catkowicie bezinteresownego. By ztozy¢ siebie w darze, trzeba
przede wszystkim siebie posiadaé’?.

Ks. Stanistaw zwracal uwage na istotny moment prawdziwej mitosci, iz idzie w
parze z prawdziwga wolnoscig. Wolnos¢ bowiem jest dla mitosci, poniewaz jej ostatecznym
celem jest wybor dobra. ,,Wolno$¢ w tym porzadku rzeczy istnieje dla dobra i dla mitosci.
Mitos¢ za§ oznacza wolno$¢ od siebie dla dobra drugiej osoby, jest wolnoscig bytu dla
innych, jest wolnym oddaniem dla osobowej wartosci, jaka jest godno$é cztowieka”’>.
W tym okresleniu prawdziwej mitosci Ksigdz Profesor jest bliski mysleniu Czcigodnego
Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego zawartym w stwierdzeniu, ze trzeba posiadac
siebie, aby dawac¢ siebie. Ukazuje si¢ wazno$¢ dojrzewania do prawdziwie wolnosci, aby
moc stuzy¢ przez whasny wolny wybér prawdziwemu dobru i pigknu’*,

Rozwazania ks. Stanistawa na temat mitosci i godnosci majg tez wazne odniesienie
chrystologiczne. Pisal on o tym nastepujaco: ,,Chrystus obdarzyt czlowieka wolnoscia,
ktorej zrodtem byta mito$¢ dziatajaca ze wzgledu na wartos¢ i godnos¢ cztlowieka oraz na
potrzebe jej dowartosciowania. Cztowiek wolny w Chrystusie winien rowniez zdobywac
si¢ na podobne akty mitosci wynikajace z jego wolnosci a takze potrzeby
dowartosciowania godno$ci wlasnej 1 innych ludzi. Mitos¢ chrzescijanska winna by¢ taka
jak mito$¢ Chrystusa i to mito$¢ az do $mierci””. W ten sposob ks. Warzeszak nie zamyka
pojecia mitosci w formalnym minimalizmie, polegajacym na spelnianiu powinnosci
odnosnie do pewnego porzadku, ale ukazuje szerokie perspektywy mitosci na miare
Chrystusa.

Wazna cecha jest polaczenie poje¢ milosci i godnosci, ktére wzajemnie si¢
dopetniaja: ,,Tak wigc kazdy cztowiek zasluguje na mitos¢, dlatego ze jest on bratem w
Chrystusie, ktérego on bezgranicznie umilowal 1 wyniost przez mitos¢ do zaszczytnej
godnosci 1 wszystkim polecit podobnie mitowac, bezgranicznie 1 bezinteresownie.
Godnos¢ czlowieka wyniesiona przez Chrystusa na poziom godno$ci syndw Bozych
powinna by¢ zawsze przedmiotem mitosci, jak rowniez zadaniem do bezwarunkowego
spetnienia”’®. Ks. Stanistaw widzial podstawy realizacji przykazania mitoci Boga w tym,

ze cztowiek poddany zostat prawu Chrystusa 1 prawu Ducha. Oznacza to, ze porzadek

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 431.

3 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 232.

" Por. F. Blachnicki, Zycie moje oddaje, Kros$cienko 2000,
http://www.dk.oaza.pl/archiwum/v7/zalozyciel.php?rdz=9&numer=96&art=7&rozdz=3 (dostep 8.11.2022).
5 S. Warzeszak, Wolnosé i godnosé cziowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego Testamentu, s. 418.

76 Tamze.

_ 148 -



prawa rozumianego legalistycznie dotyczacy powinnosci cztowieka z przyj$ciem
Chrystusa zostat zastapiony porzadkiem wolno$ci i mitosci.

W swoich rozwazaniach ks. Stanistaw podkreslat wigc, ze w akcie prawdziwej
mitosci niezwykla role odgrywa nie tylko wolnos¢, ale 1 godnos¢ osoby ludzkiej. Jan
Pawetl II przypominat w swoim nauczaniu, ze mito$¢ jest oddaniem si¢ temu, co stanowi
prawdziwa warto$¢, przez co moze najdoskonatej faczy¢ cztowieka z dobrem, stojac na
najwyzszym poziomie w hierarchii cnét moralnych’’. Pelnia rozwoju cztowieka nie zalezy
jednak tylko od samej mitosci, ale tez od wielkos$ci dobra, ku ktéremu si¢ zwraca i z
ktorym sie laczy. Zycie cztowieka to droga nieustannego odkrywania prawdziwego dobra i
pigkna, rozwoju cztowieczenstwa na miar¢ zamystu Stworcy. Dlatego na tej drodze ku
petni i integralno$ci osoby dynamika mitosci otwarta na $wiat i drugiego czlowieka w
ostateczno$ci musi prowadzié cztowieka ku Bogu, czyli Petni Dobra’®.

W refleksji na temat realizacji cnoty mitosci ks. Stanistaw skupiat si¢ nad
znaczeniem Ducha w dorastaniu do prawdziwej mitosci: ,,Realizacja przykazania mitosci
staje si¢ mozliwa 1 jest w petni zrozumiata dopiero w porzadku nowego i duchowego
prawa. Zycie wedtug ducha, to zycie wedtug nowego porzadku istnienia i ontycznego
statusu czlowieka, w porzadku synostwa Bozego 1 powszechnego braterstwa w

Chrystusie””’.

Powyzsze stwierdzenie rozumiane w kluczu nauki chrze$cijanskiej
przypomina, ze mito$¢ to nie tylko droga pewnego sprawiedliwego porzadkowania relacji
pomigdzy cztowiekiem a Bogiem i sobg samym, ale otwarcie 1 zywa dyspozycja na
propozycje Zywego Boga do dzialania poza schematami, w duchu spontanicznej
otwartoéci na glos Ducha Swietego. Inaczej czlowiek bylby narazony na zacie$nienie
mitosci tylko do minimalizmu 1 ludzkiego ,,widzimisi¢”.

Ks. Stanistaw napisat, ze ,,mito$¢ do Boga i blizniego czlowiek moze uczyni¢ w
pelni owocng 1 skuteczng dzigki temu, ze poddany porzadkowi Ducha przynosi owoce
ducha: mito$¢, radosé, pokoj, cierpliwosé, uprzejmos¢, dobro¢, wiernos$¢, tagodnosc,
opanowanie. Sg to cnoty moralne, wsrod ktorych mito$¢ odnosi ku sobie wszystkie inne.

Duch Swiety objawia prawdziwa mito$¢ Boza i sktania do mitosci wobec wszystkich ludzi.

On pozwala w pelni zrealizowaé przykazanie mitosci wobec Boga, juz nie tylko jako

TK. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 120.
8 Por. Jan Pawet 11, Obraz Boga (Rzym, 25.01.1984), OsRomPol. 5:1984, nr 1-2, s. 20.

" Por. S. Warzeszak, Osobowa godnos$é¢ czlowieka stworzonego na obraz i podobiernstwo Boze, CTh 57:1987,
nr4,s. 111.
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obowigzujace prawo, ale spontanicznie jako wyraz synowskiego oddania”®’. Mito$¢ Boza
pozwala wciaggna¢ w ludzka orbit¢ calg sfer¢ ludzkich relacji, ludzkiej mitosci i
solidarnosci.

Przykazanie mito$ci blizniego przyjmuje rzeczywistg forme realizacji mitosci, ktora
jest z Boga 1 w synowskiej relacji do Boga powraca. Synowska mito$¢ wobec Boga staje
si¢ fundamentem i1 miarg mito$ci miedzyludzkiej i wszystkich innych cnét spotecznych.
Wolnos$¢ dzieci Bozych i ich godno$¢ w niej si¢ potwierdzaja i spelniaja, stanowi ona
zasade ludzkiej egzystencji. Milos¢ jest jedyng formg realizacji wolnosci 1
dowartos$ciowania ludzkiej godnosci®!.

Ksiadz Profesor nieraz podkreslal, ze milo$¢ jest zwigzana z ludzka godnoscia.
Godno$¢ ta wyptywa z synostwa Bozego, a odkupienczy akt Jezusa ukazuje wielko$¢ i
miar¢ prawdziwej mitosci: ,,Chrzescijanski wymiar ludzkiej godnosci jest $cisle zwigzany
z mitoscig Boga do cztowieka oraz z rzeczywistg przemiang ludzkiego bytu i egzystencji
na miar¢ synostwa Bozego Popatrzcie, jaka mitoscia obdarzyt nas Ojciec: zostaliSmy
nazwani dzieémi Bozymi: i rzeczywiscie nimi jestesmy. Mitos¢ wedlug §w. Jana nadaje
cztowiekowi odpowiednig godnos¢, ktéra polega na tym, ze cztowiek osigga w Chrystusie
i w Duchu Swigtym rzeczywista warto$¢ swojego bytu i zashuguje na mitos¢ Boza, mito$é

jakby potwierdzajaca te godno$¢ cztowieka®?.

Ks. Wojtyta, piszac o Objawieniu,
przypominal, ze stawia ono w nowym, nadprzyrodzonym S$wietle cztowieka i ukazuje
prawde o Bozym synostwie ludzkiej istoty®®. Przedstawienie godnosci cztowieka w tym
swietle nie jest jakim$ naglym odwroceniem si¢ ku cztowiekowi, jest to raczej klucz do
odpowiedniej interpretacji prawdy o synostwie Bozym kazdego cztowieka.

W argumentacji godno$ciowej u Ksigdza Profesora znow pojawia si¢ element
chrystologiczny. Godno$¢ cztowieka odkupionego przez Chrystusa jest przypomnieniem
racji tej wielkiej mitosci. Jezus jest najwickszym ,,bogactwem” czlowieka przez to, ze w
Nim objawia si¢ oblicze nowego czlowieka zrealizowanego w calej jego peini.
W Chrystusie ukrzyzowanym 1 zmartwychwstaltym zostal ukazany czlowiekowi
najpetniejszy sposob osiggnigcia jednosci calej jego natury. Niezwykle waznym
momentem kazdej argumentacji ks. Stanistawa byl argument ontologiczny, przez ktoéry

pragnat skierowac stluchaczy do rozwazan o czlowieku nie tylko na ptaszczyzne biologii.

80 Por. tenze, Wolnosé i godnosé cztowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego Testamentu, s. 416.

81 Tamze.

82 Por. S. Warzeszak, Wolnos¢ i godnosé cztowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego Testamentu,
s. 416; tenze, Osobowa godnos¢ czltowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, s. 100.

8 K. Wojtyta. Rozwazania o istocie cztowieka, s. 127.
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Stwierdzenie statusu osobowego kazdego cztowieka jednoznacznie wskazuje na jego
nadprzyrodzone pochodzenie i powotanie, gdyz kazdy cztowiek jest obrazem Boga.
Zarazem jest to wilasciwa droga obrony cztowieka wobec roéznorodnych naduzy¢
skierowanych przeciwko jego osobie®.

Kwestia godnosci osobowej byta dla ks. Warzeszaka nader istotna, poniewaz to
godno$¢ ukierunkowuje ludzkie myS$lenie na perspektywe odpowiedzialnosci 1
wdzigcznosci ,,wobec milosci Bozej, ktora wynosi ludzka godno$¢ do wlasciwej jej miary
1 stanowi sposob jej dowartosciowania, cztowiek jest zobowigzany do wdzigcznosci i
pragnienia chwaty Bozej, ale takze winien mitoscig otacza¢ wszystkich, ktorych Bog
umitowat ze wzgledu na ich godno$é, aby te godno$é uszanowaé i dowartosciowaé” .

W ten sposob rozumienie mitosci przez ks. Stanistawa byto mocno ugruntowane na
filarach wolnos$ci 1 godnosci, ktore w potaczeniu mozna interpretowac jako dojrzalg 1 w
petni swiadoma odpowiedzialno$¢, niezamykajaca si¢ we wilasnych tylko interesach, lecz
bedaca miloscig na wzér Mitosci Prawdziwej. ,,Milo$¢ ta rdwniez rozciaga si¢ na sfere
zycia spotecznego, jest wzorem mitosci ludzkiej i zarazem argumentem za tym, ze nalezy
mitowac tak jak miluje Bog i ze wzgledu na godnos$¢ cztowieka, ktoéra jest zasadg mitosci
dzieci Bozych. Jezeli mitujemy si¢ wzajemnie, Bog trwa w nas i mito§¢ ku niemu jest w
nas doskonata”®. Droga tak rozumianej miloéci, w rozumieniu ks. Stanistawa, to droga

mitosci Boga w tym, w czym On sobie upodobat.

3.5. Pelnia zycia jako nieustanny rozwoj duchowy

W ostatnich dwoch wiekach ideologie pozytywizmu i1 materializmu miaty ogromne
oddziatywanie na $wiat nauki. Formujac myS$lenie ludzi tylko pod katem
materialistycznym, wptywaty niesprzyjajaco na obiektywne spojrzenie na czlowieka jako
istote  duchowo-cielesna®’. Czlowiek =zanurzony w osiggnigciach cywilizacji
scjentystyczno-technicznych musi broni¢ prawdy o sobie. Rozwo6j duchowy jest zwigzany 1
wpisany w dynamizm calej osoby ludzkiej. Poczatkiem tego rozwoju jest moment
poczecia, zas konczy si¢ on w chwili $mierci cztowieka. Od momentu poczecia cztowiek

ma wlasny genotyp, w ktory jest wpisany potencjat rozwoju wszystkich talentow 1 cech

8 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 228.

8 Tenze, Wyzwolenie i godno$¢ cztowieka w Pawlowym przestaniu naszych czaséw, s.51; por. tenze,
Osobowa godnos¢ czltowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, s. 110.

8 Tenze, Wolnos¢ i godnosé cztowieka w personalnym wymiarze etosu Nowego Testamentu, s. 416.

87 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 217; Jan Pawet 11, Do korca ich umitowal. Trzecia wizyta
duszpasterska w Polsce, 8-14 czerwca 1987 roku, Watykan 1987, s. 46.
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charakteru. Rozw¢j ten zalezy od roznorakich uwarunkowan psychofizycznych i
srodowiskowych. Maja na niego wplyw takze czynniki spoteczno-kulturowe.

Wazny jest §wiadomy i wlasny wybor osoby na drodze rozwoju, przez wiasne
decyzje. Czlowiek, idac droga poznania, odpowiada za prawidlowe uformowanie
odpowiedniej wizji siebie 1 ludzkos$ci poprzez poszukiwanie prawdy o sobie samym, ktora
by stuzyta jemu, a takze dobru calej ludzkosci®. Niezmiernie waznym czynnikiem na
drodze rozwoju jest kontakt z innym cztowiekiem®’. Kiedy mowi si¢ o kierunkach rozwoju
cztowieka, nauki psychologiczne wskazuja na rozwo6j: umystowy, emocjonalno-
wolitywny, moralny, religijny. Mowigc o rozwoju moralnym, trzeba wskazac, iz w jego
zakresie mie$ci si¢ kwestia uksztaltowania systemu warto$ci jako normy obiektywnej wraz
z ich obiektywizacja i stabilizacja, ale tez i rozw¢j sumienia jako normy subiektywnej oraz
przejscie pewnego procesu uspolecznienia. Szlachetna mito$¢ siebie nie dopuszcza
matodusznosci, lecz zaprasza cztowieka do rozwijania ukrytych w nim mozliwosci 1
talentow danych przez Boga. Nalezy do nich szeroko rozumiana sfera duchowosci,
obejmujaca cate wnetrze cztowieka z dziedzing poznawcza, wolitywng i emocjonalng®.

Waznym kontekstem w rozumieniu dojrzewania cztowieka jest rzeczywistos¢ zycia
po grzechu pierworodnym. Ks. Warzeszak poswigcat miejsce tej problematyce, rozwazajac
kontekst funkcjonowania woli i rozumu cztowieka, czgsto skazonych pdjsciem w strone
zta. Myslac nad tragedia grzechu, ks. Stanistaw opisywal t¢ rzeczywisto$¢ jako stan
dysfunkcji zranionej woli 1 wyrzeczenia si¢ godnosci dziecka Bozego, a wigc odwotywat
si¢ do tych samych filarow, na ktérych budowat pojecie mitosci. Inaczej mowiac,
twierdzit, Ze niedojrzata mito$¢ to niedorozwdj czy nieprawidtowe rozumienie wolnosci 1
godnosci.

Ten watek czesto byl wykorzystywany w  kontek$cie wskazywania
odpowiedzialnosci za powotanie i konieczno$¢ pojscia w kierunku rozwoju, a wigc nie
moze go zabrakng¢ w niniejszych rozwazaniach. Warto jednak zauwazy¢ za jednym z
autorow, ze ,spory glownych nurtéw intelektualnych «ptynnej nowoczesnosci» nie

pozostajg bez wplywu na sfere religijng, rowniez — méwigc bardziej szczegblowo — na

8 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 219.

8 Por. S. Olejnik, Podstawowe wartosci ludzkie jako normy kultury, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 14:1971, z. 4,
s. 59-60.

% Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, s. 273.
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doswiadczenie 1 $wiadomos$¢ grzechu. Samo postawienie pytania «czym jest grzech?» w
roznych debatach wydaje si¢ dla wielu anachronizmem™!.

Swiety Jan Ewangelista okre$la jednoznacznie: ,,Kazdy kto popetnia grzech, jest
niewolnikiem grzechu” (J 8,34). Zerwanie ze Stwoércg przez wybor grzechu rzutuje na
samego czltowieka, stad kazdy grzech ma konkretne skutki dla osoby wybierajacej te
droge®?. ,,Grzech, bedacy czynem osoby, wywoluje najpierw i przede wszystkim skutki w
samym grzeszniku: w jego relacjach z Bogiem, ktory jest fundamentem ludzkiego zycia; w
jego duszy, oslabiajac wole i zaciemniajac rozum”®?. Kazdy grzech to wyrzeczenie sie
drogi wiodacej do pelni zbawienia®®. Grzech prowadzi do degradacji osobowosciowo-
duchowej, podwazajac godnos¢ 1 wartos¢ cztowieka, przez to godzi w istotne dobro osoby
ludzkiej®.

Bez watpienia wigc mozna powiedzie¢, ze obecny kryzys cywilizacyjny jest
uwarunkowany odmowa uznania i uczczenia Boga, a wyborem drogi grzechu®®. Waznym
elementem dla zrozumienia kryzysu jest kwestia rozumienia wolno$ci i utopijnego sposobu
pojmowania tego pojecia w kluczu ,,wolnoéci dla wolnosci”?’.

Tak o tym pisat ks. Warzeszak: ,,W rozumieniu chrzes$cijanskim wolno$¢ ludzka
jest wolnoscia wyzwolong 1 jako taka przyczynia si¢ do dowartoSciowania ludzkiej
godno$ci. Jednakze historia ludzkich wyboréow jest $cisle zwigzana ze zlym
spozytkowaniem wolnos$ci, jej dramatycznym naduzyciem i ponownym odzyskaniem.
Takze godno$¢ osoby ludzkiej przedstawia si¢ w Scistej korelacji z historig upadku
czlowieka i utraty wolnoéci oraz przywrocenia jej w Jezusie Chrystusie””%.

Czlowiek, ktory otrzymal wszystkie dyspozycje dla w pelni sprawnego
funkcjonowania wtasnej natury i1 mozliwosci optymalnego spelnienia jej wedlug
przewidzianego przez Stworce porzadku, postawit siebie w sytuacji negatywnej: sprzeciwu

wobec odwiecznego Dobra i1 wlasnego uczestnictwa w tymze Dobru. W pewnym sensie,

1 T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 84; J. Bramorski, Wyzwalajgca moc pokuty
chrzescijanskiej, Bernardinum, Pelplin 2004, s. 33.

%2 Por. S. Warzeszak, Wyzwolenie i godnos$é cztowieka w Pawtowym przestaniu naszych czaséw, s. 50.

% ReP 16; por. S. Warzeszak, Wyzwolenie i godnosé cziowieka w Pawlowym przestaniu naszych czasow,
s. 50-51.

% Por. KDK 13.

% Por. S. Olejnik, Teologia moralna, cz. 3, ATK, Warszawa 1988, s. 218.

% Por. B. Haring, Grzech w wieku sekularyzacji, tam. H. Bednarek, Warszawa 1976, s. 32; A. Derdziuk,
Grzech w XVIII wieku. Nurty w polskiej teologii moralnej, Lublin 1996, s. 25.

7 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 217.

%8 Tenze, Wolnosé i godnosé cztowieka w stanie niewoli grzechu. Interpretacja teologiczno-moralna ludzkiej
kondycji, w: Stawa¢ sig chrzescijaninem dzis: ksigga pamiqgtkowa z okazji siedemdziesigtych urodzin ksiedza
profesora Michata Chiopowca, red. T. Reron, Wroctaw 2009, s. 185; por. tenze, Osobowa godnos¢ czlowieka
stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, s. 111.
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wybierajac grzech, cztowiek ustawit si¢ negatywnie wobec wtasnej woli 1 godnosci, ktore
znajduja swoje wilasciwe miejsce tylko w pozytywnej akceptacji bezposredniej relacji do
Boga jako najwyzszego Dobra i absolutnej Wolnosci®.

Sprzeciw cztowieka poprzez wybranie zta byt dokonany w imi¢ rzekomego
dowartosciowania wilasnej godno$ci 1 urzeczywistnit si¢ na plaszczyznie wtasnej woli.
Ujawnito si¢ tu zaproszenie ze strony zta: ,,Bedziecie jak bogowie” (por. Rdz 3,5). Necaca
pokusa zadowolenia nieproporcjonalnych pragnien cztowieka jest niezgodna z jego natura
i bytem'%,

Jednym z gléwnych zroédet wspotczesnego zaniku poczucia grzechu jest
sekularyzacja. Stanowi ona ,,wyzwolenie” spod wplywu nie tylko religii, ale réwniez
metafizyki, ktora dazy ku ostatecznym rozstrzygnigciom kwestii dotyczacych
rzeczywisto$ci. Zdaniem zwolennikoOw procesu sekularyzacji ostateczne rozstrzygniecia,
odwotywanie si¢ do niezmiennych, powszechnych 1 ogo6lnych wartosci maja charakter
opresyjny. Sekularyzacja prowadzi wiec do uformowania sposobu zycia bez Boga,
odrzucajac rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong i transcendentng. Przez to odrzuca réwniez
podstawowg tez¢ rozumienia cztowieka jako ,,obrazu Boga” i nie dostrzega w nim
godnoéci wyptywajacej z tego podobienstwa!®!. Ogolna teza sekularyzacyjna glosi, iz
rzeczywisto$ci religii 1 nowoczesnosci (badz modernizacji) stoja w nieustannej
sprzeczno$ci, stanowig alternatywe roztaczna. Inaczej moéwiace, to, co religijne, wydaje sie
by¢ synonimem konserwatyzmu 1 niezmienno$ci (w nadawanym temu znaczeniu
pejoratywnym) i staje sie przeszkoda w unowocze$nianiu oraz modernizowaniu zycia'%.
Przez grzech odmowy podporzadkowaniu si¢ Bogu dokonuje si¢ zachwianie wewngtrznej
rownowagi cztowieka, co powoduje sprzeczno$¢ wewnatrz niego. Te zranienia prowadza
nieuchronnie do naruszenia tkanki taczacej go z innymi ludzmi 1 ze S$wiatem
stworzonym'®. W konsekwencji te czyny kieruja do wykroczen przeciw prawdziwej
mitosci blizniego przez niewtasciwe przywigzanie do pewnych dobr, godzac w ludzka

solidarnoé¢ %4,

9 Por. tenze, Osobowa godnosé cztowieka stworzonego na obraz i podobieristwo Boze, s. 103.

100 por, tenze, Wyzwolenie i godnosé cztowieka w Pawtowym przestaniu naszych czaséw, s. 50.

101 Por, tenze, Etvka odpowiedzialno$ci za zycie, s. 228; tenze, Osobowa godnosé cztowieka stworzonego na
obraz i podobienstwo Boze, s. 101.

192 por. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 89.

103 por. K. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 3, Krakow 1984, s. 35-42.

104 por, KKK 1849.
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Ks. Warzeszak w swoich rozwazaniach podkres§lat, iz grzech nie jest
rzeczywistos$cig przestarzala i nieaktualng. Twierdzit on, ze trzeba méwi¢ o waznosci
spojrzenia na rzeczywisto$¢ przez pryzmat grzechu, ktory zaistnial w historii ludzkosci.
Czytajac Ksiege Rodzaju oraz obserwujac zaistniatg sytuacje sktdcenia ludzi miedzy soba,
mozna dostrzec skutki grzechu pierwszych ludzi. Adam oskarza Ewe przed Bogiem i czyni
ja winng popetionego grzechu niepostuszenstwa (por. Rdz 3,12). Sktocenie to stato si¢
dziedzictwem potomkoéw Adama. Rozbicie, ktére miato swoj poczatek w grzechu
pierworodnym, odkrywa si¢ pelniej w opowiesci o wiezy Babel'®. Grzech ma
konsekwencje nie tylko dla konkretnej osoby, ale oddziatuje na spotecznos¢, w ktorej ta
przebywa. Zamknigcie serca na innego cziowieka to skutek otwarcia si¢ na grzech,
zaprzecza to mozliwo$ciom normalnego funkcjonowania spotecznosci, gdyz wspolnota
ludzka zyje dzieki ofiarnoéci swoich cztonkéw!'%.

Warszawski moralista odwotywat si¢ do rzeczywistosci pierwszego grzechu,
rozwazajac, w jaki sposob cztowiek wyrzekt si¢ wlasnych wolnosci i godnosci udzielonych
mu przez Stwoércg. Tu tak samo, jak w rozwazaniach o cnocie mitosci, ks. Stanistaw
widzial potrzebg odwotania si¢ do godnosci osoby ludzkiej. W tym przypadku jednak
chodzito mu nie tylko o przypomnienie $cistego rozumienia tego wielkiego daru w
zamys$le Bozym, ale i o ukazanie znieksztalconej interpretacji ludzkiego egoizmu.
,»Czlowiek z natury swojej posiadat wielka godnos¢, a przy dokonaniu wolnych wyborow
mogt rowniez jej doswiadczac. Wolnos¢ ta byta w swoich mozliwos$ciach nieograniczona 1
mogta przyczynia¢ si¢ do ksztaltowania dobra i godnosci wiasnego podmiotu, ale zarazem
posiadata granic¢ wyznaczong przez natur¢ ludzka i1 mogta ja przekroczyé¢, wchodzac w
sfere bytu dla siebie niedostepng. Proba jednoczesnie podniesienia ludzkiej godnosci do
miary godno$ci boskiej okazata si¢ niepotrzebna i ostatecznie tragiczna, poniewaz nie
mies$cita si¢ w granicy ludzkiego bytu. Wejscie w granice bytu Boskiego byto
ontologicznie nieuzasadnione i wigzalo si¢ ze sprzeciwem, niepostuszenstwem wobec
Boga. Czlowiek wybieral postawe pychy, przyjmujac iluzje kim cztowiek moglby by¢, a w
rzeczywistosci by¢ nie moze”!'?’.

W swoich rozwazaniach Ksigdz Profesor chciat zaznaczy¢, ze glownym

niebezpieczenstwem na drodze rozwoju i dojrzewania w zyciu czlowieka jest grzech, jako

105 por, ReP 15; S. Warzeszak, Osobowa godno$é¢ cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze,
s. 103.

106 por, S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 204.

107 Tenze, Osobowa godnosé czlowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, s. 103; por. tenze,
Wyzwolenie i godnos¢ cztowieka w Pawlowym przestaniu naszych czasow, s. 49-55.
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swiadomy bunt i1 sprzeciw wobec Najwyzszego Dobra, ktérym jest Bog. Przywolujac
tragedi¢ pierwszych ludzi, moralista pragnat ukaza¢ dramat przezywany przez kazdego
czlowieka, ktéry w imi¢ wilasnej wolnosci i dowarto$ciowania swojej godnos$ci idzie w
stron¢ grzechu, trafiajac w pulapke, gdyz grzech nie jest przejawem wolnosci, lecz

przeciwnie, jest wyrzeczeniem sie tego daru otrzymanego od Boga!®®

. W rzeczywistosci
cztowiek dokonuje tego wyboru w imi¢ wiasnej swawoli. W pragnieniu
samowystarczalno$ci wyrzeka si¢ najcenniejszej godno$ci syna, nie widzac sensu bycia
dzieckiem Boga. Najlepiej ilustruje to wydarzenie przypowies¢ o synu marnotrawnym
(por. Lk 15,11-32)'%. Odrzucajac relacje mitosci z Ojcem, cztowiek traci podstawowe
prawo do bycia synem!'!°,

Nawracajacy si¢ uczen Chrystusa, wspotpracujac z taska Boza, pragnie zrozumie¢
nieszczescie wyboréw przeciwnych planowi Boga. Dzigki temu procesowi cztowiek
przechodzi stopniowo drogg dojrzewania, tzn. droge integralnego scalenia swojej zranionej
natury oraz umocnienia woli w prawdziwym Dobru, ktérym jest wola Boga. Pomocne w
tym jest odkrycie planu Stworcy odnosnie do konkretnej osoby, a wiec zaproszenia
Bozego do konkretnego zadania. Grzech w tym konteks$cie jawi si¢ jako pewnos$¢ siebie,
poswiecanie si¢ jedynie sprawom ziemskim. Cztowiek zamyka swoje serce na wezwanie
najwazniejsze, czyli zaproszenie, by wejs¢ do Krolestwa Bozego. Jest to zatem
zatrzymywanie si¢ na problemach codzienno$ci, niezdolno$¢ patrzenia ponad horyzont
zycia ziemskiego. Takie postepowanie jest pewnego rodzaju wyborem degradacji i
niepostuszenstwa, pojécia bardziej w strone ,,mieé¢” niz ,,by¢” !,

Niepostuszenstwo 1 niesubordynacja w zyciu poszczegdlnych oséb oraz
spoteczenstw doprowadzity do anarchii, co z kolei przyczynilo si¢ do powstania
wielorakiego zta w wymiarze jednostkowym i1 powszechnym. Taka sytuacja nastgpita w
zyciu cztowieka, ktory przez niepostuszenstwo wobec Boga popehit grzech 1 Sciggnat na
siebie oraz na calg ludzkos$¢ jego skutki, dostajac si¢ w jego niewolg. Grzech nie byt

jednorazowym czynem, ktory z czasem moze by¢ calkowicie zmazany, ale pozostawit w

cztowieku §lad w postaci zniewolenia, skrepowania we wlasnym dziataniu 1 w

18 Por. tenze, Etvka odpowiedzialnosci za zycie, s. 228; tenze, Osobowa godnosé cztowieka stworzonego na

obraz i podobienstwo Boze, s. 103.

19 por. tenze, Wyzwolenie i godnosé cztowieka w Pawtowym przestaniu naszych czaséw, s. 50.

10 por, J. Wolski, Tragizm ludzkiego grzechu, ,,1.0dzkie Studia Teologiczne” 5:1996, s. 222.

I Por. S. Kowalczyk, Podstawowe elementy nauczania spotecznego Jana Pawta II, ,Teologiczne Studia
Siedleckie” 25:1997,nr 1, s. 86.
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rozporzadzaniu soba'!2. Cztowiek, raz ulegajac pokusie, wystawia sie na ciagte pokusy.
Bedac grzeszny, nie zyje juz w wolnos$ci i stuzbie Dobru, a jest nieustannie kuszony do
popetniania kolejnych grzechow. Potwierdza to zreszta §w. Pawel, w pismach ktérego
obok grzechu w aspekcie czynu pojawia si¢ jeszcze inne znaczenie, ktore wyraza pewna
moc, site 1 pocigg do ztego badz uosobienie tej sity (por. Rz 7,14-17). Grzech w tym
kontek$cie oznacza pewna site albo personifikacje sily, ktéra po upadku Adama
przenikneta caty $wiat i wnetrze kazdego cztowieka, stwarzajac pewng sytuacj¢ niewoli
czy tez powaznych ograniczen ludzkiej wolnosci. Wybor grzechu to krok w strone
ograniczenia ,autonomii” — swojej, ale tez innej osoby, gdyz kazdy grzech to
uprzedmiotowienie osoby i odarcie z godnosci'!3.

Ks. Warzeszak cytowal §w. Pawla Apostota, opisujac grzeszny stan ludzkosci i
potrzebe nawrdcenia. Wskazywal konieczno$¢ udziatu w zbawczych owocach meki,
smierci 1 zmartwychwstania Chrystusa przez wiarg, podkreslajgc prawdziwy dramat
niewoli cztowieka. Ostatecznie niewola cztowieka, wynikajace z grzechu ograniczenie
jego wolnosci, posiada swoje zrodto w nieokreslonej doktadnie ztej mocy, ktora
przyczynia si¢ do grzesznych upadkow, co z kolei powoduje $mier¢ w wymiarze
fizycznym 1 duchowym oraz zarazem degradacje ludzkiej godnosci. W swoich
wypowiedziach $w. Pawel, wspominajac o konsekwencjach ztych czyndéw, w niektérych
momentach wskazuje na istotne ograniczenia ludzkiej wolnosci (por. Rz 7,17-25).

Ks. Warzeszak, cytujac $w. Pawta, napisal: ,,Nie rozumiem bowiem tego co czynig,
bo nie czyni¢ tego co chce, ale to czego nienawidze — to wtasnie czyni¢. A zatem juz nie ja
to czynie, ale mieszkajacy we mnie grzech”!!*. Patrzac przez ten pryzmat, mozna
stwierdzi¢, ze grzech jest zarazem §lepota, gluchota i buntem czy tez duchowym
paralizem, ktéry powstrzymuje cztowieka przed szukaniem Boga w historii zbawienia. Jest
razaca niewdziecznoscig wobec dobroci i mitosci Boga, powaznym lekcewazeniem
przymiotu $wietosci Boga, nienawiscia i aktem wymierzonym przeciw Niemu!'!’.
Prawdziwy, integralny postep osoby zachowuje zawsze kierunek ku godno$ci, humanizacji
1 personalizacji osoby, na drodze odkrywania bycia sobg i realizacji swoich mozliwosci.

Temu to kierunkowi zaprzecza grzech'!®.

112 Por. S. Warzeszak, Wolno$¢é i godnosé cztowieka w stanie niewoli grzechu, s. 185-207.

113 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 229.

114 Tenze, Wolnosé i godnosé cztowieka w stanie niewoli grzechu, s. 192.

1S Por. J. Wolski, Tragizm ludzkiego grzechu, s.222; S.Rosik, Grzech w $wietle antropologii biblijnej,
,»Czgstochowskie Studia Teologiczne” 14:1986, s. 84.

116 por, S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 232.
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Czlowiek pograzony w niewoli grzechu i $mierci podlega prawu odmiennemu od
prawa Bozego, prawa Ducha. Ks. Warzeszak wskazat, ze cztowiek jest poddany prawu
grzechu, ktore przejawia si¢ w ludzkiej naturze we wszystkich zlych sktonnos$ciach
prowadzacych do $mierci. Cialo jako ulegle pozadliwosciom zmystowym, doczesnym,
gdzie ,,nie mieszka juz dobro”, sprowadza na czlowieka grzeszng moc 1 stan niewoli
egzystencjalnej, a nawet ontologicznej. Ks. Stanistaw okre$la ten stan jako ,,czlowiek
cielesny”, podleglty ,prawu grzechu”, ktory po grzechu znajduje si¢ w stanie winy i
przezywa strach przed kara, pozostajac w stanie duchowej ozigbtosci 1 lenistwa, zadzy
wladzy i posiadania, ktamstwa, naduzycia wolnoéci, nienawiéci i przemocy''’. Innymi
stowy, ks. Stanistaw chcial zaznaczy¢, ze krok cztowieka w niewtasciwym kierunku — z
przyzwoleniem na grzech — powoduje kaskade innych bledow, ktoére staja si¢ totalng
porazka osoby. W tych rozwazaniach ks. Stanistawa wyrazny jest wptyw pism §w. Pawta
Apostota 1 spojrzenie duchowe na problematyke sktonnosci do grzechu, ktéra jest w
kazdym. Moralista wskazal mechanizm dobrowolnego poddania si¢ grzechowi i jego
skutek — stopniowg dezintegracje cztowieka jako osoby rozumnej i wolne;j.

Wspominajac o konsekwencjach uwarunkowan woli ludzkiej po grzechu
pierworodnym, ks. Stanistaw napisal: ,,Czlowiek stal si¢ przez grzech podmiotem
naduzycia wolnosci, potraktowal wolnos¢ jako swoja wylaczng wlasno$¢, z nikim si¢ z nig
nie dzielac, ani nikomu nie be¢dac za nig wdzigczny. Tymczasem cztowiek otrzymatl
wolnos¢ jako dar od Boga i w aktach tej wolnos$ci powinien by¢ zwrocony do Boga przez

realizacje Jego woli”!!8,

Ksigdz Profesor w tej perspektywie dostrzegal wolnosé¢
niewlasciwie pojeta jako wolno$¢ prowadzaca czlowieka do egoistycznej swawoli,
zamykajacag na samym sobie. Jest to przeciwne zamystowi Boga, ktory udzielit
cztowiekowi daru wolnosci dla jego dobra, dla petnej realizacji siebie zgodnie ze swoja
natura '’

W tej kwestii ks. Warzeszak zauwazal: ,,Okazato si¢ w konsekwencji, ze ludzka
wolno$¢ nie moze istnie¢ poza swoim zrodlem, ktorym jest Bog a cziowiek, ktory
przywtaszczyt sobie wolnos$¢ 1 nie okazal Bogu za nig wdzigcznosci, stal si¢ niewolnikiem
swojej wolnos$ci, niewlasciwych wyborow przeciwnych Bogu i wlasnej naturze, $ciggajac

w ten sposob niewole grzechu”!'?°. Dlatego tez wolnoéé wlasciwie pojeta moze istnieé

7 Tenze, Wolnosé i godnosé cztowieka w stanie niewoli grzechu, s. 185.

18 Tenze, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 230.

119 Por. tenze, Wolnosé i godnosé cztowieka w osobowym wymiarze chrzescijariskiego powotania, s. 289.
120 Tenze, Wolnosé i godnosé cztowieka w stanie niewoli grzechu, s. 185.
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tylko w relacji z Bogiem. Odbierajagc Bogu prawo do swej wolnosci i podporzadkowujac ja
innym warto$ciom, ktore wiaza si¢ z grzechem i zlem, czlowiek staje si¢ jednocze$nie
niewolnikiem grzechu i jego wtadzy, co czyni go obcym Bogu i samemu sobie. Wchodzac
w niewole grzechu, cztowiek jednocze$nie odwrocit sie¢ od zrodta prawdziwej mitosci,
ktorym jest Bog. Zamiast mitosci do siebie i blizniego wybrat droge odrzucenia porzadku
mitosci ustanowionego przez Stworce, zamieniajac na swoj porzadek, ktory wceale nie jest
mito$cia, lecz raczej jej pogwalceniem i zniszczeniem. Inaczej mozna sformutowaé to
twierdzenie, cytujac nauczanie papieskie: ,,Grzech jako zerwanie z Bogiem, jest aktem
niepostuszenstwa stworzenia, ktore przynajmniej w sposob posredni, odrzuca Tego, od
ktorego pochodzi i ktory utrzymuje je przy zyciu; jest to zatem akt samobojczy” 2!,

Odrzucajac prawdziwa wolno$¢ w Bogu, cztowiek w pewnym sensie sam siebie
oszukuje w tym, co dotyczy jego wolnosci, poniewaz trwa w ciemnosci, ktérej do konca
sobie jeszcze nie uswiadamia. Stawia siebie w centrum §wiata i domaga si¢ stuzby sobie,
gdy tymczasem uwalniajgca prawda domaga si¢ stuzby Bogu i uznania realnej pozycji
ludzkiej osoby.

Pelnia zycia nie jest indywidualizmem 1 samotnym przebywaniem w cieniu swojej
doskonatosci. Stwarzajac cztowieka, Bog wyznaczyl mu zadanie, aby czyni¢ ziemi¢
poddang. To zaproszenie moze by¢ zrealizowane tylko w procesie wspoldziatania ze
Swiatem 1 innymi ludZmi. Rzeczywisto$¢ po grzechu pierworodnym czgsto prowadzi
cztowieka w strong¢ wolno$ci niewlasciwie pojetej — jako swawoli. Prowadzi to do
instrumentalizacji innego cztowieka i otoczenia, gdyz powoduje postrzeganie otaczajacej
rzeczywistos$ci jako $rodka do osiggnigcia swoich, czgsto egoistycznych dazen.

Ciekawym wnioskiem dotyczacym relacji prawdy 1 mitosci s3 stowa
ks. Warzeszaka, iz ,,sposobem postepowania w prawdzie jest postgpowanie drogg mitosci
do Boga i blizniego, natomiast cztowiek pogragzony w niewoli grzechu trwa w nienawisci 1
wrogosci. Czlowiek grzeszny widzi ze strony Boga zagrozenie swojej «samowtadzy»,
zajmuje wigc postawe wroga do Boga. W stosunku za§ do bliznich Zywi nienawis¢,
poniewaz egoistycznie troszczy si¢ o wilasne prawa 1 wilasng wolno$¢, pozostajac
niejednokrotnie w konflikcie z wolnoscia drugiego”!?2. Taki czlowiek ,,nie potrafi spojrzeé
poza siebie, dostrzec tego, co ostatecznie stuzy wspolnemu dobru, nie potrafi uszanowac

praw w stuzbie wolnosci wszystkich ani dostrzec blizniego w $wietle przykazania

121 ReP 15.
122§, Warzeszak, Wyzwolenie i godnosé cztowieka w Pawtowym przestaniu naszych czaséw, s. 52.
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milosci”'?®. Ten moment ukazuje niebezpieczna konsekwencje grzechu, jaka jest

dezintegracja i zerwanie wig¢zi pomig¢dzy ludzmi. To, co jest rzeczywistym instrumentem
wspomagajagcym rozwdj osoby, mianowicie aktywny udzial w spoteczenstwie, zostaje
uniemozliwione przez paraliz grzechu.

Z tego fragmentu ks. Stanistaw wyprowadza stwierdzenie, ze sluzba prawdzie,
mitoséci 1 wolnos$ci nie moze by¢ zrealizowana na fundamencie grzechu, ktéry zaweza te
pojecia do kontekstu jednostki, spojrzenia przez pryzmat jej indywidualnych, a czgsto i
egoistycznych opinii na temat konkretnych zjawisk czy spraw. Odrzucenie prawa Bozego
jest w istocie rezygnacja ze spojrzenia na $wiat 1 role w nim czlowieka w jedynie
prawdziwym S$wietle, jakim jest Boza Opatrzno$¢ zapraszajaca cztowieka do realizowania
dobra wspolnego. Adhortacja Reconciliatio et paenitentia przypomina o tych zjawiskach w
spoteczenstwie: ,,Kazdy grzech rzutuje z mniejszg lub wigksza gwaltownoscia, z mniejszg
lub wieksza szkoda na calg strukture koscielng i na cata ludzka rodzing”!'?*. Grzech zawsze
prowadzi do zerwania wig¢zi mig¢dzyludzkich, niszczenia godnosci i praw bliZniego.
Przejawem takich grzechow sa walki klas, konflikty wojenne czy akty terrorystyczne'?>.

Dlatego w swoich rozwazaniach ks. Warzeszak wspomina o podstawowym
znaczeniu wolnosci od grzechu na drodze budowania prawdziwej wspdlnoty. Pisze o tym,
podajac wolno$¢ od grzechu jako warunek wzrastania do prawdziwej mitosci: ,,Cztowiek
w niewoli grzechu jest antagonistycznie nastawiony do wszelkiej milosci, boi sig¢
prawdziwej milosci, a jezeli nawet ja wybiera, to mniejszg lub falszywa. Prowadzi to
ostatecznie do anarchii i rozbicia we wspolnocie ludzkiej, gdy tymczasem mitos$¢ jest
postawa wspdlnoty i prawdziwej wolnosci od zlego oraz wolnoscig dla dobra kazdego™!2°.
Waznym momentem Ww ocenie spolecznych skutkow grzechu jest indywidualna
odpowiedzialno$¢ za te czyny, gdyz zlo jest wyborem konkretnego cztowieka, jest
wyborem jego wolnej woli i realizacja prawa do wolnego wyboru'?’.

Cho¢ wybdr jednostki na pewno w wigkszym czy mniejszym stopniu ma wplyw na
zycie spoteczenstwa, nie mozna interpretowaé tych skutkéw jako odpowiedzialno$ci

spotecznej, lecz nalezy podkresla¢ odpowiedzialno$¢ indywidualng za czyn, ktory jest

123 Tenze, Wolnos$¢ i godnosé czlowieka w stanie niewoli grzechu. Interpretacja teologiczno-moralna ludzkiej
kondycji, s. 198; por. tenze, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 30; tenze, Etyka
odpowiedzialnosci za Zycie, s. 230.

124 ReP 16.

125 Por. J. Wolski, Tragizm ludzkiego grzechu, s.224; S. Warzeszak, Wyzwolenie i godnosé cztowieka w
Pawlowym przestaniu naszych czasow, s. 52.

126 S, Warzeszak, Wyzwolenie i godnosé czlowieka w Pawtowym przestaniu naszych czaséw, s. 193.

127 Por. tenze, Etvka odpowiedzialnosci za zycie, s. 231.
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wolnym wyborem czlowieka. Warto uwzglednia¢é niebezpieczenstwo zjawiska
redukcjonizmu socjologicznego, ktory w pewnym sensie patrzy na osobe ze zbytnim
uproszczeniem: ,,Redukcjonizm socjologiczny przejawia si¢ w przeakcentowaniu
znaczenia dla moralnej oceny czynu waznych skadinad i niezaprzeczalnych uwarunkowan
1 determinacji $rodowiskowych, spolecznych oraz historycznych, partykularnej tradycji
oraz w hipostazowaniu zbiorowosci. Jest to pewien rodzaj antropologii kulturowej, ktora
ogranicza odpowiedzialno$¢ indywidualng cztowieka, nie uznaje jego zdolnosci do aktow
prawdziwie ludzkich, samoposiadania i samostanowienia, a zatem nie uznaje roOwniez
mozliwosci popetlienia grzechu. Dochodzi wtedy do utozsamienia zla z «blednymi
systemami» badz nieodpowiednimi sytuacjami. Skoro za$ nie ma mozliwosci popelnienia
grzechu osobistego, nie ma tez mozliwosci indywidualnej pokuty, nawrdcenia i przemiany
osobistej, osobistej metanoi”'?8.

Warszawski  moralista  zwracal  szczegdlng uwage na  indywidualng
odpowiedzialno$¢ za wybory i sytuacje w zyciu panstw i narodow. Nie tylko laczyt
niedorozw6j mitosci ze skutkami grzechu, ale widziat w tych zjawiskach przyczyne
roznorodnych deformacji w funkcjonowaniu spotecznosci ludzkiej. ,,Brak mitosci w
wymiarze spolecznym $wiadczy o braku odpowiedzialnosci 1 Ieku przed podejmowaniem
ryzyka w trosce o doskonalenie ludzkiej rzeczywisto$ci. Niewola grzechu krepuje
czlowieka w odpowiedzialnym zaangazowaniu, powoduje apati¢ i strach przed ryzykiem i
wing, sktania do podejmowania postawy zle pojetego perfekcjonizmu i1 braku zaufaniu w
powodzeniu. Odmowa zaangazowania w zmiang¢ stosunkéw i relacji spotecznych swiadczy
o przyzwoleniu na zlo i stabo§¢ wobec niego”!'?’. W pewnym sensie mozna powiedzie¢, ze
kazdy grzech jest osobisty; jednoczesnie pod pewnym wzgledem — kazdy grzech jest
grzechem spotecznym'*°. Przez to zadaje podwojna rane, oddziatujac tak na cztowieka, jak
i spoteczenstwo 3!,

Szczegolnie dotkliwych skutkéw grzechu mozna doswiadczy¢ w stosunkach
spotecznych: ,,Podporzadkowanie sobie innych, panowanie nad innymi a nawet przemoc
sg drogami oddzialywania zta w $wiecie, ktore dazy do zniewolenia wszystkich sektorow

zycia 1 dziatania cztowieka. Ze wzgledu na realng, acz tajemniczg solidarnos¢

128 T, Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 91-92.

129 S, Warzeszak, Wolnosé i godnosé cztowieka w stanie niewoli grzech, s. 193; por. tenze, Teologiczny i
moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 30.

130 ReP 15.

131 Por. J. Wolski, Tragizm ludzkiego grzechu, s.224; S. Warzeszak, Wyzwolenie i godnosé cztowieka w
Pawlowym przestaniu naszych czasow, s. 52.
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miedzyludzka, Zzaden grzech — «nawet najbardziej wewngtrzny i1 tajemny, najscislej
indywidualny» — nie odnosi si¢ wytgcznie do tego, kto jest jego sprawca. Kazdy, kto upada
poprzez grzech, «pociaga za sobg Ko$ciét i w pewien sposob caty §wiaty”!32,

Wrég Boga i zarazem cztowieka oddziatuje poprzez autorytety i systemy witadzy
tego S$wiata, prowokujac naduzycia, ucisk, manipulacje, wyzysk, prowadzac do
roznorakich form zniewolenia i ponizenia'*’. Nawigzujac do wypowiedzi $w. Pawla z
Listu do Efezjan, ks. Warzeszak pisal: ,,Walka przeciw Zwierzchnosciom, przeciw
Wtadzom, przeciw rzadcom §wiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zia
na wyzynach niebieskich toczy si¢ na ziemi przybierajac rézne postacie, tak jak rézne sg
sposoby zniewalania” '3,

Czlowiek nie rodzi si¢ idealnym, gdyz tkwi w nim dziedzictwo grzechu
pierworodnego przejawiajace sie w tendencji, by zy¢ tylko dla siebie!**. Ta forma zycia nie
jest droga dojrzewania ku petni cztowieczenstwa i nie prowadzi ku doskonatosci. Raczej
na odwrot, jest aktem zaprzeczenia propozycji Boga i zejSciem z drogi aktywnego
osobowego dojrzewania 1 wzrastania. W pewnym sensie jest takze przejawem
nieodpowiedzialno$ci wzgledem tych darow, ktore czlowiek otrzymat od Boga jako
zadanie do spelnienia. Czlowiek idacy drogg tylko egoistycznych dazen sprowadza swoje
zycie do prymitywnosci, gdyz cztowieka prymitywnego charakteryzuje catkowity egoizm.
Na skutek grzechu cztowiek takze odrzuca propozycje Boga zachgcajaca do budowania
wiezoéw wspdlnoty i mitosci!®.

Proces buntu wobec Bozego zamyshlu dotyczy myS$lenia 1 odczuwania,
warto$ciowania i chcenia. ,,Takie uczucia jak przyjemno$¢ i obraza, lgk, sympatia i
antypatia, zazdro$¢ i wszystkie inne nalezace do uczu¢ pierwotnych, koncentruja si¢ na
wilasnym «ja». Podobnie jest z odczuwaniem potrzeb, w ktorych dominuja potrzeby
elementarne”!'?’. Taka osoba patrzy na otaczajacy $wiat spojrzeniem subiektywnym. Dobro
w tej perspektywie nie jest dobrem obiektywnym, lecz subiektywna przyjemnosciag i

wygoda w danym momencie.

132 ReP 16.

133 Por. S. Warzeszak, Wyzwolenie i godnos¢ cztowieka w Pawlowym przestaniu naszych czaséw, s. 52.

134 Tenze, Wolnos$¢ i godnosé czlowieka w stanie niewoli grzechu. Interpretacja teologiczno-moralna ludzkiej
kondycji, s. 194; por. tenze, Teologiczny i moralny wymiar ludzkiej wolnosci i godnosci, s. 30.

135 Por. Z. Kiernikowski, Chrzest w zyciu i misji Kosciota. Biblijna wizja czlowieka, t. 1, Siedlce 2008, s. 34.
136 Por. J. Wolski, Tragizm ludzkiego grzechu, s. 224.

1378, Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz, t. 6, Warszawa 1989, s. 45.
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Droge wyjscia z tej sytuacji ks. Stanistaw widzial w §wiadomym 1 dobrowolnym
zaangazowaniu si¢ w sprawy blizniego, jak i poszanowaniu jego osobowej godnosci i

autonomii 38,

Ten krok to wybdr drogi $wiadomego dojrzewania. Inaczej mozna
sparafrazowa¢ to tak: rozwdj osobowy jest procesem tworczym, przebiega on w
nieustannym ,wychodzeniu z siebie”, czyli ze swego egocentryzmu, oraz w

,przekraczaniu siebie”!¥,

3.6. Pelnia zycia i troska o zdrowie

Czlowiek jawi si¢ w §wiecie materialnym jako ciato posrod wielu innych cial. Jest
poddany tym samym prawom rzadzacym materig ozywiong, prawom fizjologii. Mimo to
jest on kim$ samotnym, innym wobec tego §wiata (por. Rdz 2,18). Jan Pawet II, analizujac
pojecie samotnos$ci, thumaczy ja w dwojaki sposob: jako odrgbnos$¢ od innych stworzen ze
wzgledu na naturg cielesno-duchowa oraz jako tesknote za innym czlowiekiem,
szczegolnie w odniesieniu do relacji mezczyzny i kobiety .

Pelnia zycia, do ktorej jest powolany kazdy czlowiek, jest realizowana na
ptaszczyznie duchowej, o czym wspominano w poprzednich podrozdziatach, ale takze na
ptaszczyznie ciata ludzkiego. Ks. Warzeszak w swoich rozwazaniach wiele razy powracat
do godnosci 1 integralnosci cztowieka, a wigc poruszal kwesti¢ spojrzenia na czlowieka
jako istote cielesno-duchowg!'*!. Szczegodlne niebezpieczenstwo warszawski moralista
widzial w nieprawidlowej ocenie znaczenia ciala ludzkiego, a konkretnie upatrywania w
nim zalazku zla oraz przeciwstawiania niedoskonatosci ciata wzniostosci duszy ludzkiej'*?.
O poczatkach tego dualistycznego myslenia w historii filozofii ks. Warzeszak wspominat
w swoich tekstach filozoficznych !4,

W swoich rozwazaniach ukazywat ciato i dusze jako nieroztaczng catos¢, ktora jest
dobrem. Rozumienie cztowieka jako istoty cielesno-duchowej, stworzonej na obraz i
podobienstwo Boga, mozna odnalez¢ juz w Ksiedze Rodzaju (por. Rdz 1,26-31).
Duchowo$¢ czlowieka bez cielesnosci nie istnieje!*. ,,Czlowiek dziata w wymiarze

zaréwno cielesnym, jak 1 duchowym. Cho¢ w poszczegoélnych czynach bardziej moze si¢

138 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialno$ci za Zycie, s. 232.

139 Por. J. Gocko, Praca, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakow 2004, s. 942.

190 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do poczgtku, Lublin 1981, s. 29.
141 Por. S. Warzeszak, Yenogex u 6uosmuxa, s. 107-116.

142 Por. tamze, s. 110.

143 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 23-28.

144 Por. J. Wrébel, Cztowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych, Krakow
1999, s. 84; S. Warzeszak, Yenosex u buosmuxa, s. 110.
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zaznaczy¢ ich charakter badz cielesny, badz tez duchowy”!*. W tym kluczu przykazanie
mitosci obejmuje nie tylko mitos¢ do swojej duszy, ale do catego cztowieka, a wigc
konieczng troske o sfere cielesng. Ks. Warzeszak tlumaczyl to jako umiejetnose
zachowywania madrej harmonii migdzy cielesno-duchowa naturg cztowieka a Boza taska,
do nieustannej wspolpracy z ktorg cziowiek jest powotany. Istotne jest bowiem
dostrzezenie zaréwno daru wolnej woli, jak i daru rozumnej natury 46,

Prawd¢ o godnosci ludzkiej czlowiek odkrywa, w pelni uczestniczagc w godnos$ci
cielesnej natury Jezusa Chrystusa: ,,Dzieki temu, ze Bog stat si¢ czlowiekiem, cztowiek
uzyskal nadzieje, ze 1 on moze doj$¢ do udzialu w doskonalej chwale, ktora z natury

»147 " Takie ujecie cielesnosci uzasadnia prawde o

przystuguje samemu tylko Bogu
zjednoczeniu Chrystusa z odkupiong ludzkoscig. Godnos$¢ Jego ciata staje si¢ udzialem
kazdego czlowieka. Wcielenie nie bylo bowiem tylko przemijajacym faktem, lecz
zapoczatkowato dzieto uchrystusowienia calej ludzkosci. Dlatego obecnie warto si¢
zastanowi¢ nad zagadnieniami obejmujacymi elementarng ochrone ciata wyptywajaca z
godnosci ludzkiej, co w praktyce oznacza troske o zdrowie i1 sprawno$¢ fizyczng.
Harmonijny rozwdj intelektualny, moralny, estetyczny i fizyczny cztowieka nie jest
mysla nowa w koncepcji rozwoju cztowieka. Byla ona znana i praktykowana od czaséw

starozytnej Grecji'*®. W Atenach realizowano ideat cztowieka jako gorliwego obywatela i

149 W parze z picknem ducha powinno bylo i§¢ pickno ciata.

wyszkolonego sportowca
Dazenia do rozwoju cztowieka w sferze ciala oznaczaty dbatos$¢ o sprawnos$¢ fizyczng oraz
wysportowang i harmonijnie zbudowana sylwetke!>®. Idea wychowania fizycznego i
¢wiczenia miata za cel stworzenie zdrowego i1 sprawnego pod katem fizycznym
spoteczenstwa. Laczylo si¢ to niekiedy z dewaluowaniem znaczenia ludzi chorych przez
promowanie eugeniki, by zapewni¢ zdrowe i sprawne potomstwo.

Zdrowie 1 sprawno$¢ fizyczna sg owocem nie tylko zdrowej kultury wychowania
fizycznego, ale tez skutecznej i profesjonalnej opieki zdrowotnej. Czasy obecne ukazuja
niejednoznaczno$¢ pojmowania i interpretacji réznych terminéw w dziedzinie medyczne;.

Sama medycyna dzisiaj stanowi dziedzing¢ nauki, ktora stawia sobie cele odkrywcze;

145§, Olejnik, Etyka lekarska, Katowice 1994, s. 18.

146 Por. S. Warzeszak, Yenosex u 6uosmuxa, s. 112.

47 L. Wcidrka, Mysli sw. Tomasza, Poznan 1999, s. 44.

148 Por. P. Mazur, Sport i wychowanie fizyczne w mysli pedagogicznej, Chetm 2014, s. 9; K. Bartnicka, 1.
Szybiak, Zarys historii wychowania, Warszawa 2001, s. 33.

199 M.B. Przebieracz, Dzieci i modziez starozytnej Grecji i Rzymu, Czekanow 2004, s. 11.

130§ Kot, Historia wychowania, t. 1: Od starozytnej Grecji do potowy wieku XVIII, Warszawa 1996, s. 30.
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interesuj¢ jg prawda poznawcza jako cel sam w sobie; porusza wiele kwestii dotyczacych
$wietego daru zycia cztowieka od poczatku az do momentu $mierci'>!. Wezesniej sztuka
lekarska byla pojmowana jako aplikowanie wiedzy medycznej, aby shuzy¢ celom
terapeutycznym. Funkcja stuzebna byta pierwszorzedna. Dzi$§ niejednoznacznos¢ termindéw
1 interpretacji niesie ze soba czesto nie do konca u$wiadamiane, ale powazne
konsekwencje natury etycznej i spoteczne;j!2.

Ks. Warzeszak jako duszpasterz stuzby zdrowia troszczyt si¢ o regularne spotkania
formacyjne tego Srodowiska. W Warszawie zadbal, aby po pewnej przerwie wznowié
zebrania Oddzialu Mazowieckiego KSLP w kaplicy Res Sacra Miser przy Krakowskim

Przedmieéciu'>?

. Wigkszos$¢ wypowiedzi zamieszczonych w tym podrozdziale to stowa,
ktére skierowal do lekarzy i pielggniarek w ramach wspolnych spotkan. Sg to cenne
przemyslenia kaptana-bioetyka ksztattujace wrazliwos$¢ lekarskiego sumienia do podjecia
obowigzku odpowiedzialnej troski o ludzkie zdrowie i sprawno$¢ fizyczng. Wigkszos¢
tekstow zostata opublikowana zarowno w postaci pojedynczych artykutow, jak i w dwoch
pracach zbiorowych.

Ks. Warzeszak, rozwazajac postannictwo lekarzy w stuzbie zdrowiu czlowieka,
wspominat §w. Lukasza i jego opisy uzdrawiania zawarte w Ewangelii. ,,Sw. LEukasz wérod
autoréw biblijnych czgsto stosuje grecki czasownik iaomai na oznaczenie uzdrawiania oraz
terapeuein na oznaczenie przywracania zdrowia. Taki jest sens tych greckich stow:
uzdrawia¢ 1 przywraca¢ zdrowie. Mozna sadzi¢, ze sg to synonimy, ale sg to dwa rdzne
stowa. Lacinskie stowo salus, ktore czesto jest wykorzystywane w tacinskiej tradycji,
znaczy zarowno zdrowie, jak i zbawienie. Chrystus w interpretacji tukasza to ten, kto
przynosi ludzkosci jednoczesnie zdrowie i zbawienie”'>*. Sw. Lukasz, poshugujac sig
terminologig grecka, ma na uwadze pewny obraz czlowieka, jaki mieli starozytni Grecy.

Kontynuujac, ks. Warzeszak odwotuje si¢ do nauki starozytnych Grekow:
,»Czlowiekiem byt ten, kogo mozna by opisa¢ jako kalos kai agathos, czyli pigkny i
dobry!®. Warto zauwazy¢, ze chodzi o czlowieka picknego w sensie cnoty, ale i

sprawnosci fizycznej, sprawnos$ci sportowej. Chodzi o harmoni¢ pryncypidéw, czyli zasad

31 Por. S. Warzeszak, Yenogek u buosmuxa, s. 108.

152 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 208.

153 Tenze, By by¢ $wiadkiem uzdrawiajgcej mocy Boga do czlowieka, w: tenze, Byé lekarzem Swiadkiem
uzdrawiajgcej mitosci Boga, oprac. G. Rybak, Wydawnictwo Siostr Loretanek, Warszawa 2019, s. 5.

154 Tenze, Uzdrowienia w Ewangelii $wietego Lukasza, w: tenze, By¢ lekarzem, swiadkiem uzdrawiajqcej
mitosci Boga, s. 18.

155 Por. J. Barankiewicz, Leksykon wychowania fizycznego i sportu szkolnego, Warszawa 1998, s. 126.
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zycia. Innymi stowy, chodzi o harmonig¢ i jedno$¢ wewnetrzng cztowieka ztozonego z ciata
i duszy”!%.

Samo pojecie dobra w Grecji czesto byto taczone z wysoka kulturg moralng,
umystows i artystyczna!®’. Chrzescijanski obraz cztowieka byt inspirowany i uformowany
pod wpltywem filozofii greckiej. Samo pojecie duszy zawdzigcza si¢ filozofom greckim.
U Platona mozna znalez¢ nawet intuicyjne przeczucie niesmiertelnosci samej duszy. Do
harmonii jedno$ci dochodzi nie tylko sprawno$¢ fizyczna, ale takze moralna i duchowa, o
ktorej wspominano w poprzednich podrozdziatach. Stowa, ktore odzwierciedlajg powyzsze
pojecia, istnialy juz w terminologii hebrajskiej jako basar (sfera fizyczna) — nefes
(psychiczna) — ruah (duchowa). W jezyku greckim odpowiedniki brzmig nastepujaco:

soma — psyche — pneuma'>®

. Medycyna takze nie jest tylko dbaniem o indywidualne
interesy konkretnej osoby, ale wiacza si¢ w realizacje interesow wspdlnych, a zatem dobra
wspolnego!>. Dobra okazja do rozwazenia pojecia uzdrowienia jest egzegeza fragmentu
Ewangelii dotyczacego uzdrowienia paralityka, w ktorej to perykopie mozna dostrzec
przyktad dziatan wspolnoty.

Bazujac na antropologii $w. bLukasza jako spadkobiercy filozofii Grekow,
ks. Warzeszak stwierdzat, ze zdrowie to harmonia catego cztowieka, w tym, jak to okreslit
wspotczesnie autor, self-esteem (poczucie wlasnej warto$ci). Ta fundamentalna dla
dzisiejszej psychologii kategoria przez Grekow zostalaby pewnie okreslona jako poczucie
wiasnej godnosci'®®. W tym kontekécie zdrowie byto rozumiane przez ks. Stanistawa jako
wyraz kompletnosci ludzkiej natury; poczucie takiej pelni 1 takiego spehienia,
integralnos$ci, ze mozna utozsamic to z poczuciem godnosci cztowieka. We wspodtczesnej
medycynie, a zwlaszcza w psychologii czy psychiatrii, rowniez jest obecny taki obraz
zdrowia, a co za tym idzie — obraz choroby jako zaburzenia tej harmonii. Lecz taki sam
obraz choroby istnial u starozytnych Grekéw, co odzwierciedla przekaz tukaszowy.
Analizujagc my$l ks. Stanistawa, mozna powyzsze pojecie zdrowia rozpatrywaé w
wymiarze nie tylko poczucia godno$ci cztowieka, ale tez przezywania prawdziwej i
dojrzatej mitosci do siebie, ktora przyjmuje siebie i cieszy si¢ sobg, uswiadamiajac sobie
swoja niepodzielng wartos$¢, a zatem potrafi tez stuzy¢ innym i by¢ skuteczng pomocs.

Rozumienie tej prawdy nabiera niezwyklej wagi, gdy mowi si¢ o ludziach szczegdlnie

156 . Warzeszak, Uzdrowienia w Ewangelii Swietego Lukasza, s. 18; por. tenze, Yenosex u 6uoomuxa, s. 110.
157 J. Barankiewicz, Leksykon wychowania fizycznego i sportu szkolnego, s. 342.

158 S, Warzeszak, Przyjgé zycie, s. 174.

159 Por. tenze, Etvka odpowiedzialnosci za zycie, s. 211.

160 Por, t.. Kurdybacha, Starozytna Grecja, w: Historia wychowania, t. 1, Warszawa 1965, s. 60-62.
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postugujacych innym jako stuzba zdrowia. Pomoc lekarza moze bowiem w rézny sposéb
odpowiada¢ czy nie odpowiada¢ na obiektywne dobro pacjenta. Dlatego ks. Stanistaw
wiele sit wkladat w dzieto formacji stluzby zdrowia. Bedac krajowym duszpasterzem,
zajmowat si¢ systematyczng pracg w tym tak waznym kierunku.

Na przyktadzie chirurgii plastycznej ks. Stanistaw nawigzywat do tego, ze czesto
chodzi o cele inne niz zdrowie pacjenta, indywidualna potrzeba samozadowalania rozni si¢

161

od obowigzku troski o zdrowie ®'. Aby skonkretyzowa¢ te wypowiedzi, nalezy wskazac, iz

chodzi o to, ze cztowiek chory to ten, u ktérego nastepuje ,,zaburzenie” harmonii zycia i
utrata poczucia wlasnej godnosci'®>. W tym miejscu ks. Stanistaw wyraznie rozréznia cele
ingerencji plastycznej majace stuzy¢ obiektywnym racjom, godnosci 1 integralno$ci osoby,
a utylitarne, czesto narzucane wspoOtczesng ,kulturg” spoteczng dazenia jednostki do
samozadowolenia poprzez ingerencje chirurgiczne. Dlatego poruszajac kwestie zdrowia
ciata, ks. Warzeszak nawigzywat do uzdrowienia cztowieka z tej czy innej dolegliwosci.
Mowil, ze jest ono uwarunkowane nie tylko kwestig fizjologii, ale nastawieniem
czlowieka. W stowie skierowanym do lekarzy napisat: ,Niekiedy tak bywa, mowil mi
kiedy$ jeden z pacjentow, ze pewien lekarz tak si¢ o niego troszczyl, ze nie tylko dawat mu
leki, ale tez zmotywowal go, zeby naprawde chcial wyzdrowie¢. Mozna powiedziec, ze to

przektada sie na wiare w zdrowie, wiare w mozliwo$¢ uzdrowienia”!6

. Wazne jest
pamictaé, ze to wlasnie choroba ciata angazuje lekarzy i stymuluje rozwdj medycyny.
Celem medycyny jest zatem poznanie zdrowego organizmu i1 umiejetnos¢ rozpoznania

zaburzen, aby skutecznie dzialaé prewencyjnie!¢*

. W swoich dziataniach medycyna nie
moze kierowac¢ si¢ zwykla ciekawoscia, lecz bardziej odpowiedzialno$cig 1 mitoscig do
konkretnego cztowieka. Ten motyw moze stymulowa¢ medycyn¢ do interwencji na
ptaszczyznie eksperymentalnej, przez to ukazujac nadrzedno$¢ zasady odpowiedzialnosci
nad zwykla ciekawoscig. Czesto zwykta ludzka ciekawos$¢ obnaza niedojrzatos$¢ tejze
mitosci 1 powoduje jednostronne spojrzenie na czlowieka, poza kontekstem

chrze$cijanskim w kluczu prawdziwej godnos$ci 1 mitosci. Ks. Warzeszak ujmowatl

paradygmat roztropnej ingerencji w tacinskiej sentencji: nec tenere, nec timide (bez lgku,

161 por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 210.

162 Tenze, Uzdrowienia w Ewangelii Swietego Lukasza, s. 18.
163 Tamze, s. 25.
164 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 209.
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ale i bez zuchwato$ci)!'®®. Przez to pragnat podkresli¢ wazno$é rozwagi i roztropnosci we
wszelkich ingerencjach, szczegdlnie na ptaszczyznie dziatan genetycznych.

Aby biblijnie zilustrowa¢ sytuacje uzdrowienia, ks. Stanistaw nawigzywal m.in. do
biblijnego uzdrowienia paralityka (por. Mk 2,1-11)'%. Dokonujac egzegezy fragmentu
uzdrowienia, mozna wywnioskowac¢, ze §w. Marek skupia si¢ na pytaniu: kim jest Jezus?
Z tekstu wynika, ze jest przede wszystkim Synem Bozym!'®’. Ludzie przychodza, zeby
doswiadczy¢ uzdrowienia fizycznego, a reakcja Jezusa jest nieoczekiwana. On nie mowi:
,»Badz uzdrowiony, wstan wez swoje toze”. Mowi: ,,Odpuszczajg ci si¢ twoje grzechy!”.
Bog zaskakuje cziowieka, gdyz najpierw daje mu taske¢ przebaczenia, a dopiero pozniej
nastgpuje uzdrowienie. taska przebaczenia, ktora si¢ utozsamia z uzdrowieniem
duchowym, zmienia relacj¢ do Boga, a takze do cztowieka. Jest tym, co zrywa wiezy
duchowe krepujace chorego, jak rowniez wiezy psychiczne czy psychosomatyczne, ktore
moga by¢ powodem choroby somatycznej. Dopiero po uzdrowieniu duchowym nastepuje
uzdrowienie fizyczne. Ta perykopa ukazuje zatem, ze Chrystus to przede wszystkim
Uzdrowiciel chorych dusz. Uzdrowienie cielesne staje si¢ jakby dodatkiem, ktory ukazuje
Jezusa jako Boskiego Lekarza, Zbawiciela ludzi chorych fizycznie i duchowo %,

W powyzszym omowieniu argumentacji podanej przez ks. Stanistawa mozna
zauwazy¢, ze widzi on 1 interpretuje czlowieka i jego dziatania w wymiarze integralnym.
Interpretuje procesy duchowe i cielesne jako przejaw natury integralnie taczacej te dwie
sfery. Co wazne, stowa te kieruje do lekarzy, ktorzy sa specjalistami od procesow
fizjologicznych, przypominajgc im, ze gdy podchodzi si¢ do cztowieka jednostronnie, nie
da si¢ osiggna¢ pelnego efektu terapeutycznego.

Wspolczesna wiedza o uwarunkowaniach zycia wegetatywnego pozwala dobra¢
najodpowiedniejsze metody leczenia ciata ludzkiego na poziomie fizjologii, farmakologii,
nawet uwzgledniajagc indywidualne predyspozycje genetyczne do skutecznos$ci
podejmowane;j terapii'®®. Wazng rzecza jest tez u§wiadamianie osob odpowiedzialnych za
proces leczenia i terapii o znaczeniu zycia duchowego i ksztattowanie w nich umiej¢tnosci
dostrzezenia ~w  czlowieku elementu  nadprzyrodzonego. Inaczej  powstaje

niebezpieczenstwo narazenia si¢ na to, by patrze¢ na czlowieka 1 interpretowacé jego

165 Por. tenze, Przyjgc zycie, s. 174.

166 por. tenze, Uzdrowienia w Ewangelii $wietego Lukasza, s. 26.

167 por. H. Langkammer, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, Wroctaw 1990, s. 287; T. Szalanda,
Przepowiadanie perykopy o uzdrowieniu paralityka — Mk 2,1-12, ,,Studia Warminskie” 46:2009, s. 62.

168 Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, ttum. B. Biatecki, Warszawa 1983, s. 92.

169 por. S. Warzeszak, Przyjqé zycie, s. 175.
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chorobe w perspektywie tylko §wiata materialnego (soma) czy $wiata zwierzat (psyche).
Pacjent w takiej sytuacji zostaje sprowadzony do zwyklego przedmiotu oddziatywania
techniki medyczne;j'”’.

Do ciekawego spostrzezenia prowadzi pochylenie si¢ nad antropologicznym
spojrzeniem ks. Stanistawa, ktory mowi o cztowieku nie tylko jako o ciele uduchowionym
lub duszy uciele$nionej. Wprowadzajac triade: soma — psyche — pneuma, pragnie
obiektywniej spojrze¢ na ludzka nature. Bowiem pomiedzy polarnymi soma — pneuma jest
jeszcze psyche. W tym momencie Ksigdz Profesor dotyka pojecia cztowieka nie tylko jako
teolog 1 filozof, ale takze jako psycholog. Uswiadamiajac ptaszczyzne psyche, zwraca
uwage tym samym na konieczno$¢ obiektywnego spojrzenia na czlowieka, biorac pod

uwage mechanizmy, ktére rzadza jego psychikg!”!

. Jest to niewatpliwie wazny moment,
ktory przystepniejszym jezykiem probuje wyjasni¢ naturg actus humanus 1 actus hominis,
bronigc czytelnikéw przed niebezpieczenstwem nieobiektywnos$ci w ocenie 1 spojrzeniu na
niektdre zachowania czlowieka.

Ks. Warzeszak zwracal uwage, ze zdrowie fizyczne cztowieka jest zawsze znakiem
uzdrowienia wewnetrznego, duchowego. To ostatnie jest zawsze pierwsze 1 godne uznania,
bedac znakiem skutecznos$ci uzdrawiajacej] mocy Bozej, ktoérej to ks. Warzeszak byt
prawdziwym  $§wiadkiem!”?. W swoich  rozwazaniach  Profesor-poliglota  lubit
przeprowadza¢ analizy etymologiczne, szukajac glebszych poje¢ stow i wyrazow. Tym
razem, odwolujac si¢ do tacinskiego slowa creatio, stwierdzit: ,,Warta uwagi jest tez
pewna gra stow w jezyku lacinskim: creatio — stworzenie i1 recreatio — przywrocenie
zdrowia, uzdrowienie”!’®. W jezyku polskim stowo ,rekreacja” oznacza odpoczynek, ale
wlasciwie z oryginatu oznaczatoby to uzdrowienie i powrot do sit. Uzdrowienie cztowieka
w przypadku dziatalnos$ci Jezusa polegato na przywrdoceniu pewnej harmonii, sprawnosci,
jednosci 1 integralnosci, ktorg cztowiek otrzymat w akcie stworzenia, a potem utracit przez
grzech. Dlatego grzech jest rozpatrywany jako powod choroby. Stowa Jezusa do paralityka

,»Odpuszczaja ci si¢ twoje grzechy” moga by¢ rozumiane jako wezwanie do uwolnienia si¢

od grzechu, aby pdzniej chory mogt otworzy¢ sie na taske uzdrowienia fizycznego!”.

170 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 209.

7l Trzeba zaznaczy¢, ze wspomniana triada nie jest podzialem ontologicznym, gdyz jak wielokrotnie
podkreslano, ks. Warzeszak postrzegal cztowieka jako jednos$¢ duchowo-cielesng. Oddzielenie wymiaru
psyche jako osobnej plaszczyzny jest zabiegiem utatwiajagcym wyréznienie jego funkcji.

172 Por. tenze, By by¢ swiadkiem uzdrawiajgcej mocy Boga do czlowieka, s. 9.

173 Tenze, Uzdrowienia w Ewangelii Swietego Lukasza, s. 28.

174 Por. tamze, s. 27.
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Dlatego uzdrowienie paralityka jest przede wszystkim ukazaniem procesu prawdziwego
nawrdcenia. Pierwszym owocem tego nawrdcenia w paralityku jest uzdrowienie duszy
zranionej przez grzech, a pdzniej nastepuje uzdrowienie ciata'”>.

Ks. Stanistaw skonkludowat ten opis stowami: ,JesteSmy §wiadomi tego, ze bez
wsparcia duchowego zadna diagnostyka czy terapia medyczna nie bedg wystarczajaco
skuteczne. A wigc przypowie$¢ o przyniesionym paralityku ukazuje nam ludzi, co
przynosza chorego, nie prosza o nic, ale wykazuja dyspozycje do przyjecia taski, okazujac
wiare 1 pokorg, a tego jest wystarczajgco, aby otworzy¢ si¢ na taske odpuszczajaca grzechy
i uzdrawiajaca, przywracajaca ciato chorego do zdrowia”!”®.

Warty uwagi jest szczegot, ze Jezus dopiero gdy zobaczyl wiarg tych, ktorzy
przyniesli chorego, dokonat uzdrowienia!’”. Cialo chorego zawsze jest cialem konkretnej
osoby i ze wzgledu na te godno$¢ powinno by¢ traktowane jako cel sam w sobie!’®.
Dotyczy to tak ptaszczyzny zwyktych relacji ludzkich, jak i1 ptaszczyzny fachowej pomocy
medycznej. W $wietle tego faktu cud okazuje si¢ darem opartym na wierze osob, ktore sa
obok 1 troszcza si¢ o zycie i zdrowie chorego. Cud jest owocem ich autentycznej
dojrzatosci 1 mitosci do osoby potrzebujacej konkretnej pomocy. Ludzie $pieszacy na
pomoc paralitykowi to nie tylko osoby dostrzegajace w sytuacji chorego okazje do zwyklej
ingerencji, ale nade wszystko ci, ktorzy rozpoznali w nim swojego wspotbrata. W tej
perspektywie niezwyklej warto§ci nabiera potrzeba formacji ludzi postanych do

pielegnowania 0so6b chorych. Troska o formacj¢ duchowsg ludzi ze stluzby zdrowia byta

szczegoblnie bliska ks. Stanistawowi, ktory temu dzietu poswiecit duzo czasu 1 wysitku.

3.7. Plciowos$¢ ludzka jako droga do pelni zycia

Dziedzina plci jest darem natury, czg¢$cig stworczego planu Boga, a wigc mozna
nazwac ja Bozym darem, ktéry tez stawia przed cztowiekiem wezwania 1 pewne zadania

moralne!”’

. We wlasciwe pojmowanie tego pojecia wiele wnidst ks. K. Wojtyta w swojej
ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnosé, poglebiajac pozniej, jako papiez, tematyke ludzkiej

ptciowosci w trakcie katechez srodowych w latach 1979-1984. W odniesieniu do teologii

175 Por. H. Langkammer, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, s. 57; J. Twardy, Cuda Jezusa we
wspolczesnym przepowiadaniu, w: Biblia w nauczaniu chrzescijanskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991,
s. 313; T. Szalanda, Przepowiadanie perykopy o uzdrowieniu paralityka — Mk 2,1-12, s. 63.

176 S, Warzeszak, Uzdrowienia w Ewangelii $wietego Lukasza, s. 25.

177 Por. T. Szalanda, Przepowiadanie perykopy o uzdrowieniu paralitvka — Mk 2,1-12, s. 65; K.H. Schelkle,
Teologia Nowego Testamentu, t. 2: Bog byt w Chrystusie, thum. M.L. Dylewski, Krakow 1985, s. 81.

178 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 209.

179 Por. S. Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz, t. 7, Warszawa 1991, s. 11.
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ciata Jana Pawta Il powiedziano, ze 20 wiekdéw chrzescijanstwa nie wniosto tyle w
rozumienie seksualnosci, co 20 lat jego pontyfikatu'®®. Sfere ptciowosci trzeba rozumieé w

ogolnej personalistycznej koncepcji cztowieka'®!

. Oderwanie tej sfery od catosciowego
spojrzenia na cztowieka prowadzi ludzka seksualno$¢ do banalizacji. Wspodiczesna,
redukcyjna koncepcja piciowosci jest nieustannie podsycana mentalnos$cig konsumpcyjna,
materializmem, hedonizmem i kryzysem odpowiedzialno$ci'®?>. Podwaliny tego my$lenia
uformowali mysliciele ostatnich dwoch wiekow interpretujacy rzeczywisto$¢ tylko z
perspektywy pozytywistycznej i materialistycznej'®>.

Aktualno$¢ tematyki ludzkiej piciowosci niezwykle wzrosta i jest uwarunkowana
dynamikg zmian w spojrzeniu na ludzka seksualno$¢. Tak pisat o tym w swojej ksigzce
ks. Warzeszak: ,,Koniec lat sze$¢dziesigtych odznaczyt si¢ silng tendencja do wyzwolenia
seksualnego, pociagajac za sobg daleko idace zmiany w stosunkach spotecznych. Byta to
poniekad rewolucja seksualna, ktora zmienita postawe cztowieka wobec pici, wobec ciata,
zniosta barier¢ wstydliwosci i porzadku moralnego, co wiecej usprawiedliwita dewiacje
seksualne 1 wszelkie inne $rodki dostarczajace przyjemnosci, niepowtarzalnych wrazen i
doznan zmystowo-psychicznych”!®*. Prébujac dojéé¢ do sedna problemu, ks. Stanistaw
ocenial to nastepujaco: ,,Zostalo zniesione wszelkie tabu w dziedzinie seksualnej na
korzy$¢ niczym nie skrgpowanej wolnosci i maksymalnych przyjemnosci. Waznym
krokiem ku rozpowszechnieniu tej informacji byl bujny rozwdj srodkéw masowego
przekazu, ktére podjety na szerokg skalg temat erotyzmu, nudyzmu i wszelkich innych
postaci zycia seksualnego”!®®. Istotnym momentem jest uswiadomienie, ze te przemiany
dotknety nie tylko sztuke i literaturg, ale nawet reklame i ubrania tak kobiet, jak i
mezezyzn.

Ks. Warzeszak twierdzil, ze ,rewolucja seksualna stala si¢ poniekad ideologia,
ktora zywila si¢ obficie teoriami: Z. Freuda, H. Marcuse’a i tworcy tzw. Playboy-
philosophy Hugh Hefnera”'*®. Profesor zauwazat, ze idee liberalizmu i permisywizmu w

zyciu spolecznym znalazty oddzwigk szczegodlnie na ptaszczyznie relacji seksualnych, za$

180 por. J. Urbaniak, Wprowadzenie do wydania polskiego, w: Y. Semen, Seksualnos¢ wedtug Jana Pawta II.
ttum. Z. Denkowska, J. Urbaniak, Poznan 2008, s. 8.

81 Por. K. Jezyna, Chrzescijariska wizja plciowosci, w: Wspélczesne oblicza seksualnosci. Przestanie
moralne Kosciola, red. tenze, M. Pokrywka, Lublin 2012, s. 35-36.

182 Por. T. Zadykowicz, Plciowosé¢ ludzka w kontekscie mitosci. Sprawozdanie z Sympozjum, ,Roczniki
Teologiczne” 54:2007, z. 3, s. 166.

183 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 190.

184 Tenze, Przyjgé zycie, s. 192; por. tenze, AIDS a moralnosé, ,,Zycie Katolickie” 7:1988, s. 112-125.

185 S, Warzeszak, Bioetyka. W obronie Zycia czlowieka, s. 188.

186 Tenze, Przyjqé zycie, s. 192.
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teoria libido stala si¢ normg natury 1 uzasadnieniem nieokielznanego -erotyzmu.
Konsekwencje owego wyzwolenia seksualnego mialy bardzo ujemny wplyw na catoksztalt
zycia spotecznego, a konkretnie na dziedzing moralnosci spoleczenstwa. Rewolucja
seksualna 1 szeroko pojety liberalizm spoteczny zmierzajacy do usprawiedliwienia
permisywizmu znalazty swe szczegolne uwypuklenie w epidemii AIDS. Przemiany
mentalnosci staty si¢ czynnikiem dramatycznej dezintegracji i glebokiego kryzysu rodziny
oraz deformacji postaw moralno-spotecznych!®’. Ks. Stanistaw, pragnac nakresli¢ ramy
problemu, zwracat uwage, ze rewolucja seksualna dotkne¢ta nie tylko sfery seksualno-
cielesnej. Poniewaz ptciowos$¢ ludzka ma uktad dwuwymiarowy, a konkretnie psycho-
somatyczny, dlatego zostaty zaburzone relacje cztowieka do siebie samego i do innych!®,
Cztowiek bowiem przezywa swoja ptciowos¢ tak na plaszczyznie anatomii 1 fizjologii, jak
1 na ptaszczyznie psychiki przez poped seksualny i uczucia, ktore s3 zwigzane z tym

popedem '*°.

Ks. Warzeszak wyjasnial destruktywne znaczenie tych zmian przez
negatywne znieksztalcenie pewnych mechanizméw cztowieka na plaszczyznie ciato—
psychika.

Procesy dotyczace rownowagi ciala i ducha nie sg statyczne, lecz podlegaja
zmianom: ,,Przebudzenie si¢ popedu seksualnego i jego rozwdj ma wielkie 1 pozytywne
znaczenie i to nie tylko ze wzgledu na prokreacjg, ale rowniez dla indywidualnego rozwoju
osoby, szczegolnie jej sfery emocjonalnej ujawniajacej sic w erotyce”!*°. Zmiany te jednak
moga nie zawsze mie¢ pozytywny kierunek rozwoju, ale takze prowadzi¢ cztowieka do
zachowan destruktywnych. Nalezy unika¢ redukcji seksualnos$ci tylko do ciala, a
poszukiwaé rozumienia jej w kluczu integralnego rozwoju osoby ludzkiej'®!. Wazne jest,
by nie demonizowac tej sfery, ale tez umiec¢ interpretowac seksualno$¢ w kontekscie prawa
naturalnego 1 nauki objawionej, ktéore sg pomocne w nauczaniu etyki seksualnej i
prawidtowej ocenie réznych zachowan seksualnych!*?.

W rozwazaniach nad epidemig AIDS ks. Warzeszak jako jedng z przyczyn podaje

naduzycia w sferze seksualnej: ,,Naduzycia seksualne winny by¢ traktowane w kategoriach

zta moralnego, wyrzadzajace szkode zaréwno jednostce, jak i1 spoleczenstwu. Jedng z

187 Por. tenze, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 188.

188 Por. J. Nagorny, Plciowos$¢ ludzka — z perspektywy chrzescijariskiego personalizmu, w: Plciowos$é ludzka
w kontekscie mitosci. Przestanie moralne Kosciola, red. tenze, M. Pokrywka, Lublin 2005, s. 28-29.

189 por. T. Zadykowicz, Plciowos¢ ludzka w kontekscie mitosci, s. 166.

190 S Olejnik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz, t. 7, s. 46.

91 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 232.

192 Por. K. Jezyna, Chrzescijariska wizja ludzkiej piciowosci, w: Wspdiczesne oblicza seksualnosci, s. 36-37.
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takich jest homoseksualizm, traktowany w tradycji chrzescijanskiej jako co$ anormalnego
w rozwoju osobowosci czlowieka, co przeszkadza w osiggnigciu dojrzatosci seksualnej
oraz utrudnia ksztattowanie wtasciwego stosunku do siebie i do drugich”!'%>,

Przyczyny homoseksualizmu sg roznorakie, dlatego nalezy to zjawisko ocenia¢ z
wielka roztropno$cia'®*. | ,Najczesciej powoduja go czynniki psychologiczne, fizjologiczne,
czgsto niewlasciwe wychowanie, zaburzenia w dojrzewaniu seksualnym, wplyw

srodowiska oraz nasladowanie niewlasciwego przyktadu”!®s.

Homoseksualizm, jak
twierdzit ks. Stanistaw, przejawia si¢ tam, gdzie brak wlasciwie rozwinigtej sfery
uczuciowej, gdzie istnieje niedojrzatlo§¢ osobowosciowa, nadmierna impulsywnosc,
izolacja spoteczna, uwodzicielstwo. Przyczyna, jak wspomniano wczes$niej, moga by¢
czynniki $rodowiskowe i permisywizm moralny!'®®. Sytuacje, o ktérych wspominat
ks. Warzeszak, moga by¢ przyczyng nie tylko zachowan homoseksualnych, ale i innych
deformacji w sferze ludzkiej seksualnosci. Wazne jest, aby nie probowac usprawiedliwic¢
tych czyndéw, gdyz prowadza cztowieka do destrukcji i s3 sprzeczne z jego naturg.
Waznym jest, o czym tez wspominat ks. Warzeszak, aby traktowaé zawsze te osoby z
wlasciwg im godnoscig. Konkludujac, warto jeszcze raz podkresli¢, ze sfera seksualnosci
nie jest czym$§ zlym, lecz to czlowiek moze wykorzysta¢ ja zle, aktualizujac ja w
niewlasciwy sposob, nie idac drogg celowosci zawartej w ptciowosci ludzkie;.

Poped seksualny i budzace si¢ w sferze jego dzialania uczucie milosci pozwalaja
cztowiekowi w jakim$ stopniu otwiera¢ si¢ na innych, wychodzac niejako z ,,pierwotnej
samotno$ci”, by poprzez malzenstwo 1 rodzing moéc tworzy¢ rdézne formy zycia
spotecznego. Trzeba przy tym pami¢taé, ze erotyka to nie tylko cialo, lecz takze bogactwo

197

catej osobowosci, psychiki i ducha Tylko catosciowe, integralne ujecie ludzkiej

plciowosci jest gwarancja wlasciwego zrozumienia zycia seksualnego cztowieka'®®.
Oderwanie seksualnosci od personalistycznego spojrzenia — inaczej: oderwanie ptciowosci
od Boga — prowadzi do desakralizacji tej sfery i1 zatracenia zasadniczego elementu

seksualnosci: relacyjnosci, komplementarno$ci oraz charakteru etycznego!®’. Nie prowadzi

193 S Warzeszak, Przyjgé zycie, s. 192.

194 Por. P. Kieniewicz, Homoseksualizm, w: Wspétczesne oblicza seksualnosci, s. 206-208.

195 S, Warzeszak, Bioetyka. W obronie Zycia cztowieka, s. 189; por. tenze, AIDS a moralnosé,s. 112-125.

196 Por. tenze, Przyjgé zycie, s. 192.

97 Por. K. Jezyna, Chrzescijariska wizja ludzkiej piciowosci, s. 43.

198 Por. S.Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s.255; J. Nagdmy, Plciowosé¢ ludzka — z
perspektywy chrzescijanskiego personalizmu, s. 50-51.

199 Por. T. Zadykowicz, Plciowosé ludzka w kontekscie mitosci, s. 168.
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to do rozwoju osoby, lecz do jej degradacji, zamykajac w egoizmie, sprowadzajac dar
seksualnosci tylko do popedu ciata.

Aby i8¢ droga rozwoju i dojrze¢ do bycia prawdziwym darem dla innej osoby,
cztowiek musi przej$¢ droge opanowania popedu, aby formowac i kontrolowaé swoje
pragnienia i1 swoje dzialania w sferze erotyki za pomocg fadu dyktowanego przez zasady
moralnosci, aby przelama¢ w sobie =zniewalajacg sil¢ zmystowego uczucia,

przezwyciezajac to wszystko, co mogtoby go uczynié niewolnikiem popedu®.

3.8. Uzaleznienia i niebezpieczenstwa na drodze wzrastania ku pelni zycia

Na drodze wzrastania i odkrywania dobra i1 pickna w zyciu czlowieka istnieje
jednak tez mroczna rzeczywisto$¢ grzechu, ktéry niszczy szcze$cie i niweczy droge
rozwoju. Wérdd réznorodnych niebezpieczenstw w zyciu cztowieka jest jedno szczegdlnie
zjawisko, ktore jest okreslane jako grzech natogowy, polegajacy na powtarzajagcym si¢ w
czasie czynieniu zla. W procesie wchodzenia w tragedi¢ natogu istnieje kilka faz,
majacych rézng dynamike. Na poczatku cztowiek czgsto przezywa swoje uzaleznienie jako
lekarstwo do pokonania zyciowych trudno$ci. Z czasem jednak rozpoznaje zlo, ale wcigz
na nie dobrowolnie si¢ otwiera przez wolng decyzje, stopniowo przyzwyczajajac si¢ do

tego grzechu?®!.

»Szczegolnie znaczacyg jest faza walki, w ktorej doswiadcza sie
psychologicznego poczucia mocy i egzystencjalnego doznawania niemocy. Na nastepnych
etapach dochodzi do wzmozenia przezycia ponizenia i bezradno$ci. Cztowiek nie chce
grzechu 1 brzydzi si¢ nim, wiedzac, ze jest to zte 1 szkodliwe, ale nie jest w stanie nad tym
zapanowac. Po tym etapie pojawiajg si¢ proby usprawiedliwiania zta przez jego falszywe
rozumienie i wciaganie innych w niegodziwy proceder”2%2,

Rozpatrujac natdog w perspektywie antropologii ks. Stanistawa, w ramach triady
soma — psyche — pneuma, mozna zada¢ pytanie o bardziej kontekstowe spojrzenie na
zjawisko natogu. Triada ukierunkowuje myslenie teologa nie tylko na dusze i ciato, ktore
ponosza destruktywne skutki otwarcia si¢ na naldég. Na plaszczyznie psyche mozna lepiej

zaobserwowaé przyczyn¢ zakorzenienia si¢ niewlasciwego mechanizmu w Zyciu

cztowieka. Proces popadania w naldg jest ztozony, a niewlasciwe zachowanie powoli

200 por. K. Jezyna, Autoerotyzm (masturbacja, ipsacja, onanizm, samogwatt), w: Plciowosé¢ ludzka w
kontekscie mitosci. Przestanie moralne Kosciota, s. 193-202.

201 Por. A. Derdziuk, Dynamizm powstania grzechu nafogowego, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne”
8:2007, s. 236.

202 Tamze.
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opanowuje poszczegolne zakresy myslenia 1 dziatania osoby, w tym jej sfer¢ odniesienia
do wartos$ci. Dlatego w procesie analizy takich zachowan potrzebna jest roztropna
obserwacja zachowan osoby popadajacej w natdg oraz podjecie refleks;ji antropologicznej i
teologicznej. Warto pamietac, ze kazdy przypadek jest indywidualny 1 wielowatkowy. Jak
nie ma dwoch jednakowych oso6b na ziemi, tak i problemy, ktore przezywaja te osoby,
mogg si¢ znacznie rozni¢ mi¢dzy sobag.

Wsrod roznorakich uzaleznien, na ktére jest narazony wspodlczesny cztowiek,
ks. Warzeszak wspominal o toksykomanii’®>. To zjawisko spoteczne narusza porzadek
natury 1 godno$¢ osoby ludzkiej. Jest tez przyczyng przenoszenia chorob, w tym AIDS.
Ks. Stanistaw nazywal toksykomanie¢ chorobg nie tylko konkretnej osoby, ale choroba
spoteczenstwa. Jest to charakterystyczne dla cywilizacji, ktéra nie moze ukaza¢ mlodemu
pokoleniu prawdziwych warto$ci?%*.

Dlatego tak waznym zadaniem jest poznanie przyczyn nalogu, co umozliwi
wskazanie drog wyzwolenia. U podstaw tzw. chordb spolecznych leza: kryzys wartosci,
zagubienie sensu zycia, przemiany myslenia spotecznego otwierajace droge relatywizmowi
moralnemu oraz skutkujgce kryzysem zycia rodzinnego, ktory jest jedng z przyczyn glodu
mitosci w mtodym cztowieku. Wielu wspodiczesnych psychologéw widzi zrodlo calej
patologii czasow wspotczesnych wiasnie w niezaspokojonej potrzebie mitosci. Podobnego
zdania byl Wiktor Frankl, ktéry w kryzysie wartosci i powszechnego chaosu, zagubienia
widzial rowniez utrate sensu zycia>®’.

Takiego samego zdania byt ks. Stanistaw: ,Mtody czlowiek peten ideatow
poszukujacy wartosci, na ktérych moglby budowaé swoje zycie, spotyka w dzisiejszym
$wiecie trudnosci i r6zne formy alienacji, a nie mogac si¢ im oprze¢, zdobywa si¢ jedynie

2206 Jednoczeénie moralista

na bunt 1 wybiera ucieczk¢ w inny nierealny $wiat
przypominal, ze wejscie na droge natogu nie jest zadnym wyjsciem z kryzysu, lecz jeszcze
wigkszym zaglebieniem si¢ w problem: ,,Jednak naduzycia w stosowaniu narkotykow nie
przynosza w rzeczywisto$ci ani wyzwolenia, ani nie tworzg innego $wiatu dla tej miodej
osoby. Wrecz przeciwnie, 0znaczaja upokorzenie i ponizenie jego godnosci”?’.

Narkomania powoduje niszczenie struktury fizycznej i psychicznej cztowieka, gdyz

uszkadza funkcjonowanie organizmu i rujnuje relacje spoteczne. Uzaleznienie od srodkoéw

203 S, Warzeszak, Przyjgé zycie, s. 184.

204 Por. tenze, AIDS a moralnosé, s. 113; tenze, Bioetyka. W obronie Zycia cztowieka, s. 180.
205 Por. S. Olejnik. Teologia moralna fundamentalna, s. 144.

206 Por. S. Warzeszak, Przyjgé zycie, s. 192; tenze, AIDS a moralnosé, s. 118-119.

207 Tenze, Bioetyka. W obronie zZycia czlowieka, s. 190.
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psychoaktywnych zazwyczaj taczy si¢ z ostabieniem woli, a zarazem nasileniem si¢
przymusu psychicznego, ktory pobudza osobe uzalezniong do zdobycia kolejnej dawki za
kazda ceng. Dawka, ktora przyjmuje osoba, musi by¢ ciggle podnoszona, aby wywotaé
stan odurzenia. Zjawisko to nazywa si¢ procesem eskalacji. Prowadzi to osob¢ do coraz
wiekszego uzaleznienia tak na plaszczyznie psychiki, jak 1 fizjologii, powodujac
zniszczenie jej organizmu, a takze jej funkcji psychicznych.

Wybor uzywek nie jest czynem, ktory wspiera wolno$¢ osoby ludzkiej ani jej
godnos$¢. Przeciwnie, jest przejawem zagubienia i stabosci tejze osoby, ktéra uciekajac w
swiat nierealny, dazy w kierunku wtasnej destrukcji. Zjawisko ostabienia woli cztowieka,
nazywane inaczej abulig, doprowadza osob¢ uzalezniong do zaniku wrazliwo$ci moralno-
religijnej. Po zazyciu narkotyku moze odczu¢ krotki czas odprezenia, ktory si¢ skraca w
miar¢ wejScia w glebsze uzaleznienie. Szybko jednak ta sytuacja zmienia si¢ w stan
zwiazany z gtodem narkotykowym, prowadzacym do depresji i mysli samobojczych?%®.

Sposrod narkomandw tylko 30% prowadzi zycie w miar¢ normalne, pozostata
cze$¢ stanowi margines spoteczny. Najczesciej jest tez obcigzona chorobami zwigzanymi z
tym natogiem, ktére prowadza do wczesnej $mierci??”. Ks. Warzeszak przypominal o
epidemii AIDS, ktory czgsto jest choroba i przyczyng $mierci ludzi uzaleznionych od
narkotykow, szczegélnie w miodym wieku. ,.Zjawisko narkomanii, cho¢ jest chorobg
glownie mlodego pokolenia (85% to miodziez w wieku od 15 do 25 roku zycia), jest
symptomem powaznych chorob spotecznych, ktore dotknely nasza cywilizacje”?!°.

Oceniajac sytuacje osoby z perspektywy moralnej, ks. Warzeszak tak ujmowat te
sytuacje: ,,moralna ocena zaktada wizj¢ czlowieka jako osoby posiadajacej nienaruszalng
godno$é oraz koncepcje cztowieka jako jednostki psycho-pneuma-somatycznej?'!. Scista
jednos$¢ w tych trzech wymiarach nie dopuszcza beztroskiej manipulacji w zakresie jednej
ze sfer, to jest spoteczng czy psychiczng, bez reperkusji w sferze somatycznej 1 duchowe;.
»Badania psychologiczne wskazuja na to, ze w organizmie pojetym jako pewna cato$¢
istnieje sprzg¢zenie zwrotne, w wyniku ktorego degradacja struktury psychicznej oznacza
degradacje catego cztowieka”?!2. Trzeba jeszcze raz powrdcié do pojecia cztowieka, ktory

mimo ze przezywa swoja egzystencje na wielu plaszczyznach: duchowej, fizjologiczne;,

208 Por. P. Pielak, Narkomania jako problem moralno-spoteczny. Studium teologicznomoralne w $wietle

literatury posoborowej, Lublin 2006, s. 45.

209 Por. S. Warzeszak, Przyjgc Zycie, s. 194; tenze, AIDS a moralnosé, s. 112-125.

210 Tenze, Bioetyka. W obronie zZycia czlowieka, s. 191.

21 Por. tenze, Przyjgé Zycie, s. 194; tenze, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 232.
212 Tenze, Przyjgé zycie, s. 195; por. tenze, AIDS a moralnosé, s. 112-125.
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psychicznej, pozostaje jednoscig. Tak wigc procesy, ktore wplywaja na jedng sfer¢ zycia
cztowieka, posrednio maja wplyw na cato$é jego funkcjonowania®!>.

Kontynuujac mysl, ks. Warzeszak mowit, ze ,,przenoszenia wirusa choroby AIDS
przez narkomana nie nalezy rozpatrywa¢ w kategoriach przypadku zwigzanego ze
stosowaniem strzykawki wespot z nosicielem choroby, lecz spojrze¢ na problem glebiej 1
cato$ciowo, jako ten, ktory praktycznie w kazdej sytuacji niesie degradacj¢ osoby ludzkiej.
W tej sytuacji lansowanie sterylnej strzykawki nie oznacza prawdziwego wyzwolenia ku
zyciu, lecz jawi si¢ jako jeszcze inna forma zla, usprawiedliwia i pomnaza zlo juz
istniejace”?!*.

Whioskujac z wypowiedzi Ksiedza Profesora, mozna stwierdzi¢, ze w swoich
rozwazaniach staral si¢ on znalez¢ sedno problemu, jego przyczyny. Nie podazat droga
poszukiwania tatwych rozwigzan. Oceniat sytuacje w perspektywie negatywnych przemian
w konkretnym cztowieku, ktére rzutujg na jego niewtasciwe wybory i1 dalszy rozwoj
problemdéw na poziomie spoleczenstwa i Swiata. Ks. Warzeszak oceniat wigc AIDS jako
problem nie tylko zachowania pewnych koniecznych zasad bezpieczenstwa i sterylnosci,
ale wskazywat na glebsza degradacje czlowieka, ktéry zagubil prawdziwa droge ku
aktualizacji czlowieczenstwa na miar¢ dziecka Bozego. Jego niewlasciwe wybory
jednocze$nie wyprowadzily go na drogg samodestrukcji i niszczenia innych.

Ks. Warzeszak ttumaczyt powstala sytuacje jako wynik kryzysu zycia rodzinnego,
W sposob szczegdlny braku wilasciwych relacji migdzy dzieckiem a rodzicami. Brak
uporzadkowanej mitosci i1 réznego rodzaju frustracje w zyciu dojrzewajacego cztowieka
mogg sta¢ si¢ zrodlem dewiacji seksualnych badZz przyczyna ucieczek we wszelkiego
rodzaju zaleznoéci, w tym narkomanie?'>.

Kryzys rodzinny ma swoje zrodta w rozbiciu wiezi matzenskich. Rozwody staja si¢
prawie czyms$ normalnym, coraz wi¢cej par zyje w konkubinacie badz w kohabitacji, ktora
daje nieograniczong mozliwo$¢ zmiany partnerow. Na skutek niewierno$ci matzenskiej,
nieuporzadkowanego zycia seksualnego, nieustannych zmian partneréw nie tylko nie
tworzy si¢ ogniska mitosci 1 zycia rodzinnego, koniecznego dla normalnego rozwoju
osobowego dziecka, ale takze naraza si¢ na niebezpieczenstwo zdrowie catej rodziny. Jako

droge przezwyciezenia tych problemow ks. Warzeszak ukazywal potrzebg odrodzenia

malzenstwa 1 rodziny przez odkrycie wartosci autentycznie ludzkich w podstawowych

213 Tenze, Przyjqgé zycie, s. 196.
214 Tamze, s. 191.
215 Por. S. Warzeszak, Przyjgé Zycie, s. 196.
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relacjach osobowych oraz przez szczegdlne dazenie do przywrocenia wilasciwego im
waloru moralnego?!®,

Odno$nie do relacji z czlowiekiem uzaleznionym ks. Warzeszak sugerowat
kultywowanie postawy szacunku 1 akceptacji wobec konkretnej osoby — takiej, jaka ona
jest. Chory moze w doswiadczeniu mitosci odkry¢ sens i znaczenie cierpienia, a takze z

217 Warszawski moralista widzial tez

mitoscig podja¢ trud jego godnego znoszenia
szczegblnie wazne zadanie wypracowania dyspozycji odnoszenia wszystkiego, co
przezywa osoba uzalezniona, do Boga poprzez wiare, nadziej¢ 1 mitos¢. Istotne jest takze
dostrzezenie wzajemnego odniesienia Boga i bliznich do chorego. Wiasciwa relacja z

Bogiem buduje sens jego zycia, poczucie godnosci i wartosci cztowieczenstwa?!®,

3.9. Wezwanie do udzialu w tworzeniu nowej kultury zycia

Roéznoraka dziatalno$¢ fizyczna i intelektualna czesto prowadzi czlowieka do stanu
zmg¢czenia 1 wyczerpania. Czlowiek nie moze by¢ ciaggle w stanie nat¢zenia fizycznego 1
emocjonalnego, potrzebuje chwil odprgzenia i odpoczynku, aby powréci¢ do stanu
rownowagi psychofizycznej?!®. Kazde naduzycie w tej sferze moze doprowadzi¢
cztowieka do utraty zdrowia. Stan odpoczynku czesto wigze si¢ takze z przezyciem
przyjemnosci. Jedng z form odpoczynku jest udzial w zyciu kulturalnym swojej
spoteczno$ci. Udziat ten obejmuje zarowno bierne korzystanie z wytworow kultury, jak i
czynne zaangazowanie w jej tworzenie.

Poszukiwanie radosnych doznan, zadowolenia z zycia jest jednym z najsilniejszych
popedow natury ludzkiej. Jest potgzng sitg napedowa, zrédtem dynamiki, energii zyciowe;j
1 aktywnos$ci. Wymaga jednak ujecia w konkretne ramy rozsadku 1 wumiaru,
podporzadkowania si¢ rygorom wyzszym, aby godnie i rzetelnie zrealizowaé zadania
zyciowe??’. Przyjemno$é nie jest niczym ztym, jezeli nie jest zwigzana z niebezpiecznymi
uzywkami. Jest natomiast niewtasciwa w sytuacji, gdy poszukiwanie przyjemnosci staje
si¢ niekontrolowang pogonia za nig, gdyz wtedy grozi zniweczeniem rozwoju

cztowieka??!.

216 Por. tenze, Bioetyka. W obronie Zycia czlowieka, s. 194; tenze, AIDS a moralnosé, s. 112-125.

217 Por. tenze, Przyjgé Zycie, s. 198.

218 por. tenze, AIDS a moralnosé, s. 112-125.

219 Por. J. Nagomy, Spoteczny charakter troski o zdrowie, ,,Roczniki Teologiczne” 46:1999, z. 3, s. 9.
220 Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, s. 379.

221 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 294.
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W procesie wypoczynku wazne jest dobre towarzystwo, by zaistnialy relacje
interpersonalne. ,,Otwarcie si¢ ku innym jest rodzajem odpr¢zenia i osobistej radosci, ale
posiada tez duza warto$¢ spoteczng. Daje okazje¢ do przejawienia szlachetnej mitosci.
Stanowi wazng okazj¢ dajacg sposobno$¢ do ubogacenia siebie przez innych i
uszlachetnienia ducha innych pozytywnymi wartosciami witasnej osobowosci. [...] Sam
Chrystus nie unikal zaproszen na wesela i uczty, zyt blisko z gronem wybranych
przyjaciot’???, Przez udzial w spotkaniach z innymi czlowiek poszerza swe horyzonty
myslowe, otwiera si¢ na inne poglady 1 obiektywizuje swoje postrzeganie §wiata.

Mozna powiedzie¢, ze w obecnych czasach odpoczynek czlowieka przebiega
przewaznie na dwoch plaszczyznach. Pierwsza z nich to odpoczynek w ramach imprez
masowych. Tradycja ta bierze swoj poczatek jeszcze ze starozytnosci i wielkich igrzysk za
czasOw imperium rzymskiego. Powszechno$¢ przejawow kultury, jak koncerty muzyki
wspotczesnej, filmy czy inne wydarzenia tego typu, wigze si¢ czesto z kulturg masowa.
W trakcie tych widowisk czlowiek jest biernym konsumentem. ,,Cztowiek zyje w kulturze,
tworzac ja, ale rowniez — w jakiej$ mierze — bedac przez nig «tworzony». Stad jego
samoswiadomos$¢, a co za tym idzie, rozumienie swego odniesienia do $wiata, drugiego
czlowieka, a nade wszystko do Boga, sa w pewnej mierze ksztattowane przez kulture”?%.

Prawdziwa kultura charakteryzuje si¢ budowaniem czego$ pozytywnego, a
mianowicie dzieleniem si¢ prawda, dobrem i pigknem, procesem ukazywania i dzielenia
si¢ prawdziwymi warto$ciami, co mozna nazwac inaczej maksymalizacjg zycia. Ksiadz
Profesor, odnoszac si¢ do kultury dominujacej w §wiecie wspdtczesnym, czgsto okreslat ja
mianem kultury $mierci. To zjawisko zaprzecza prawdziwej kulturze, bowiem jest
promowaniem zta, destrukcji, niszczenia czy nawet zabijania’**. Korzenie takiej kultury
biorg swdj poczatek z nihilizmu, a wiec z zaprzeczenia chrzescijanskiego spojrzenia na
cztowieka, promujac zawsze racje sity nad staboscig jako wplyw filozofii nietzscheanskie;.

Ks. Tomasz Huzarek, charakteryzujac obecne czasy, napisal: ,, Kontekst zycia nie
sprzyja dzisiaj pelnemu rozpoznawaniu prawdy o sobie. Nieustanne, szybkie przemiany
spoleczne, zawirowania polityczne, ideologizacja zycia spotecznego sprawiajg
dezorientacje wielu ludzi. Poglebia si¢ wzajemny brak zaufania i zamknigcie w kregu

wiasnych spraw. W ksztattowaniu mentalnosci wielu wspoétczesnych ludzi dominujacg role

222 8. Olejnik, Teologia moralna zycia osobistego, s. 380.

223 T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 14.

224 Por. 1. Smentek, Dobro moralne w wypowiedziach ks. prof. Stanistawa Warzeszaka do Srodowisk
medycznych, w: J. Warzeszak, Ks. Stanistaw Warzeszak. Czlowiek nauki i duszpasterz, s. 109.
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odgrywa tak zwana kultura masowa, ktora poprzez oddzialywanie srodkow spotecznego
przekazu staje si¢ poteznym, narzedziem manipulacji zaspokajajacym wykreowane
wczesniej potrzeby”??. Wspodtczesna kultura masowa ukazuje $wiat rzeczy materialnych
jako gwarant sukcesu i szczescia, promujac przez to poglady rozpasanego hedonizmu?2%.

Dzisiejsze przejawy kultury czesto charakteryzujg si¢ znacznym uproszczeniem
formy i tre$ci przekazu, standaryzujac sztuk¢ masowa, aby dopasowaé dzieto do jak
najwiekszej liczby odbiorcow. Jak kazda sztuka, ktora dziala kreujaco na stuchaczy, moze
tez mie¢ konkretny przekaz polityczny, a czasami moze by¢ eklektyka sprzecznych
pogladow??’. Te zjawiska upraszczajace w sztuce nierzadko prowadza do ujednolicenia
kultury. Kultura masowa czg¢sto pozbawiona jest cech indywidualnych i dziata na zasadzie
stwarzania pewnych klonow, charakteryzujacych si¢ prosta, a czasami nawet prymitywna
forma, przez co te tendencje nie sg pomocne na drodze odkrycia bogactwa bycia
prawdziwie sobg.

Aby dopasowa¢ widowisko czy sztuke do wielkiej liczby odbiorcow, czesto
dokonuje si¢ splycenia tresci. Podejmowane sg rowniez proby manipulacji ludzkimi
popedami 1 uczuciami prymitywnymi, co ma na celu dezintegracje osoby 1 oddalanie jej od

pelnej humanizacji i personalizacji®?®.

Pojscie w strong tych potrzeb nie prowadzi
cztowieka do rozwoju, ale do degradacji. Kolejnym niesprzyjajacym elementem jest
mozliwo$¢ szybkiego rozpowszechniania si¢ tej kultury przez $rodki masowego przekazu.
Bowiem poprzez media dociera ona na zywo do milionéw widzow 1 stuchaczy.

Druga skrajnoscig czesciowo zwigzang z kulturg masowa jest popadanie w samotne
przesiadywanie godzinami przed telewizorem, ktdre powoduje u wszystkich, a szczeg6lnie
wsrod dzieci, pewne niepokojace objawy. Sg nimi rozkojarzenie mysli, brak skupienia,
ostabienie zdolnos$ci zapamigtywania, jak rowniez wzrost agresji. Prowadzi to swojg droga
do niezdolnosci do glebszej refleksji, a w konsekwencji do zawezonego spojrzenia na
zycie przez pozbawienie zdolnosci myslenia. Te procesy prowadza do pewnego
»sptycenia” czlowieka, ostabiajac ostros¢ mySlenia i1 komplikujac, a czasami

uniemozliwiajac dotarcie do waznych prawd egzystencjalnych??’. Niezwykle wazng

225 T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 9-10.

226 Por, Jan Pawet 11, Kosciét broni godnosci kazdego czlowieka. Przeméwienie do Kolegium kardynalskiego,
w: tenze, Nauczanie spoleczne 1978—1979, t. 2, Warszawa 1982, s. 208.

227 Por. A. Derdziuk, Kultura masowa jako wezwanie do gloszenia oredzia moralnego, w: Kosciét w zyciu
publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan, t. 3: Dyskusje, komunikaty, uzupelnienia,
dokumenty koncowe, red. K. G6zdz, K. Klauza, Lublin 2005, s. 212-214.

28 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 232.

229 Por. R. Sarah, Stuzy¢ Prawdzie. Rekolekcje kaptanskie, ttum. K. Stopa, Warszawa 2021, s. 24-25.
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sprawg jest dgzenie ku prawdziwym wartosciom w sztuce. Istotno$¢ tego problemu dzisiaj
jest aktualna o tyle, ze szybki przekaz informacji spowodowat zblizenie si¢ kontynentow i
panstw, gdzie kultura jest homogeniczna, a ,,bombardowanie” cztowieka ta informacja
odbywa sie 24 godziny na dobe, a jej dostepnos$é ciagle rosnie?°. Zjawiska kultury
masowe] wigc sg nie tyle sporadycznoscia, ile trwalg rzeczywistos$cia, w ktorej cztowiek
przebywa 1 przez ktorg jest ksztaltowany na rdéznych plaszczyznach swego
czlowieczenstwa.

Cztlowiek jako podmiot wiasnych aktow wchodzi w gleboka korelacje ze §wiatem
zewngtrznym, poszukujgc dobra i1 prawdy, stajac si¢ przez swoje wybory ,,jakims”
moralnie oraz uczestniczac w czlowieczenstwie innych. Analiza teologiczna ukazuje, ze w
samym akcie stworzenia czlowieka ,na obraz i1 podobienstwo Boze” zawarty jest
dynamizm doskonalenia tego obrazu. Czlowiek stworzony jest przez Boga jako capax
Dei®! a dzieki lasce juz w doczesnym sposobie bytowania zyskuje udziat w Bozej
naturze. Akt stworzenia determinuje rozumno$¢, wolno$¢ i zdolno$¢ do mitosci, ale
rowniez dynamiczng twoérczo$¢ czlowieka, przez ktorg wspodtuczestniczy on w
doprowadzeniu misji stworzenia do konca®*.

W tym kontek$cie mowi si¢ o sztuce nie tylko jako o narzedziu wytchnienia
emocjonalnego, relaksu i rozrywki, ale jako komunikacie interpersonalnym, ktory nie tylko
przekazuje wartosci, ale i1 ksztatci cztowieka. Korzystajac z jezyka symboli, ktérym
postuguje si¢ konkretna dziedzina sztuki, artysta probuje przekaza¢ wazne dla niego
wartosci. Pozytywna dynamika tego procesu jest uwarunkowana postawg odbiorcy, ktory
musi by¢ przygotowany na przyjecie 1 przyswojenie danego komunikatu, oraz
zachowaniem artysty, ktory ten komunikat tworzy w relacji ze Stworcg i przekazuje. Tres§¢
komunikatu jest uwarunkowana stopniem osobistej dojrzatosci artysty, ktory musi sporo
pracowac, aby nieustannie odkrywaé¢ prawdziwe dobro 1 pigkno, a pdzniej te wartosci
prawdziwie przekaza¢ w swojej tworczosci.

O dynamizmie rozwoju sztuki przez doskonalenie tworcy wspominat takze Jan
Pawel II: ,Proces uswiadomienia sobie przez czlowieka artyste owej relacji

transcendentnej ze Stworcg Artysta trwa przez cate zycie i1 jest niejako stopniowalny w

230 Por. M. Spitzer, Cyfrowa demencja. W jaki sposéb pozbawiamy rozumu siebie i swoje dzieci, thum. A.
Lipinski, Stupsk 2013, s. 182-183.

21 Sw. Augustyn zaktadal, ze to ukierunkowanie na Boga umozliwia przeksztatcenie osoby ludzkiej przez
faskawy dar Boga. Istota tej zdolnosci polega na intuicyjnym przekonaniu, ze czlowiek jest czgscia czegos
znacznie wigkszego niz on sam i pragnie si¢ z tym potaczy¢.

232 Por. T. Huzarek, Percepcja rzeczywistosci a sakrament pokuty, s. 12-13.
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ramach continuum. Uswiadomienie prawdy prowadzi ku dobru i pigknu, prawda wyzwala,
dlatego prawda o relacji Boga i1 czlowieka w aspekcie artyzmu wyzwala artyste
czlowieczego z niewoli pozoréw sztuki, pozoréw piekna, pozorow dobra”?33.

Kolejne etapy zycia konkretnego artysty, czesto niespodziewane zyciowe sytuacje
czy tragedie moga oddzialywa¢ na niego nie tylko destrukcyjnie. Tak zwane ,,proby
zyciowe” mogg przyczyni¢ si¢ do pelni jego dojrzalosci jako cztowieka i tworcy.
Cierpienie moze mie¢ jako$¢ nie tylko niszczaca, ale tez oczyszczajaca od falszywych
iluzji. Moze ono naprowadza¢ cztowieka na odkrycie prawdziwych wartosci 1 leczy¢ z
proznosci 1 powierzchownosci. Myslenie w tym kluczu byto 1 jest pomocne szczegdlnie w
metodach hermeneutycznych, aby obiektywnie bra¢ pod uwage dane historyczne i
systematyczne o zyciu poszczegdlnych artystow w celu glebszej analizy ich etapow
tworczych?3*. Jest to przy badaniu tworczosci, gdy bierze sie pod uwage tez poczatkowy
etap, ktory czesto cechuje si¢ pewng powierzchownoscia w porownaniu z etapem poéznym
— dojrzalym. Dojrzatos$¢ nie jest bowiem tylko doskonaleniem konkretnej techniki artysty,
lecz dotyczy réwniez dojrzatosci ludzkiej, a co za tym idzie — bierze pod uwage dotknigcie
prawdziwych i glebokich plaszczyzn czlowieczenstwa, ukazujacych prawdziwe dobro i
piekno.

Jan Pawetl II interpretowat to zadanie nie jako powinnos¢, ktdra nie majac wolnosci,
nigdy nie moze by¢ prawdziwg sztuka, lecz jako powotanie czlowieka. Papiez zachgcat do
podjecia tego zadania z odpowiedzialnos$cia, ktora jest klarowng droga i fundamentem do
realizacji tak waznego celu. Zgodnie z metodg interpretacji rzeczywistosci przez zasade
odpowiedzialnosci, ktorag w swej tworczosci rozwijat ks. Warzeszak, trzeba podkresli¢, ze
na arty$cie spoczywa szczegoOlna odpowiedzialno$¢ za swoje dzieto, a zwlaszcza za
etyczne jego napeinienie. Jest to szczegdlnie wazne w czasach obecnych, gdy dozwolona
jest calkowita wolno$¢ twodrcza. Szczegdlna odpowiedzialno$¢ spoczywa na osobie
powotanej do tego, by by¢ przekazicielem prawdy i dobra w sztuce, gdyz od jej podejscia
do procesu tworczego zalezy, czym begdzie napelniony inny cztowiek, ktéry dotyka tej
sztuki w sposob mniej §wiadomy, a wigc moze by¢ tatwo zmanipulowany i zdeformowany
przez sztuke niewlasciwa.

Jan Pawet II, postugujac si¢ przyktadem sztuki, prowadzi analogi¢ z zadaniem

powierzonym przez Boga kazdemu czlowiekowi, czyli dojrzewaniem w

233 Jan Pawel 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia, homilie, s. 442.
234 Por. M. Piotrowska, Hermeneutyka muzyczna : teoria i praxis, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 25:1987,
nr2,s.179.
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czlowieczenstwie?>>.

Spetnienie tego celu okresla jako stworzenie arcydzieta sztuki:
,»0golne powotanie do czlowieczenstwa obejmuje kazdego cztowieka: zadaniem kazdego
czlowieka jest by¢ tworca wlasnego zycia: cztowiek ma uczyni¢ z niego arcydzieto sztuki
(tworzenie czlowieka w czlowieku, powinnos¢ moralna, egalitarna i etyczna). Zadaniem
cztowieka jest czerpanie z takiej sztuki, a takze dojrzatej tworczosci takich artystow,
ktorzy beda jasnym drogowskazem na drodze realizacje tych zadan, a konkretnie udziat,
pomoc w ksztaltowaniu cztowieczefistwa innych, w kontaktach interpersonalnych,
ksztaltowanie wigzi spotecznych we wspdlnotach, wytwarzanie dobr duchowych i
materialnych” 23,

Ks. Stanistaw pragnal zwrdci¢ uwage na wazno$¢ kultury w procesie dojrzewania
cztowieka. Okreslajac wspolczesng kultur¢ masowa ,kulturg $mierci”, wskazywat na

niebezpieczne treéci, jakimi jest nasycona?’

. W tym okresleniu chodzi o nietzscheanskie
korzenie wspotczesnego myslenia w kulturze, prowadzace do pozbawienia cztowieka
wszelkich warto$ciowych autorytetow 1 wzorcow. Chodzi zar6wno o oddalenie cztowieka
od prawdziwych i odwiecznych wartosci, jak tez i ogotocenie z transcendencji i celowos$ci
zycia, sprowadzajac egzystencje czlowieka do bezsensownosci, a czasami po prostu do
pogoni za jak najwigksza przyjemnoscig bez zadnej odpowiedzialnosci za siebie 1
innych?38,

Odkrycie i przekazanie prawdziwych warto$ci sa waznym zadaniem dla kazdego
cztowieka. Szczego6lne miejsce na tej drodze ma autentyczna sztuka, ktora ukazujac
prawdziwe oblicze pigkna i dobro, zachgca i zaprasza stluchacza i widza, aby dostrzegt
warto$¢ prawdy, dobra i pigkna i, wzorujac si¢ na nich, przemieniat i doskonalil swoje
zycie. Istotne miejsce w spoteczenstwie zajmuja zatem ludzie sztuki, ktdrzy sa powotani
nie tylko do tego, by odkry¢ w swoim zycie prawdziwe dobro i pigkno, ale tez do tego, by
by¢ skutecznymi przewodnikami w przekazie tych autentycznych wartosci przez swoje
dzieta.

skskok

Bioetyka, zajmujac si¢ caltym zyciem cztowieka, uwzglednia tez etap jego tworczej

aktywnosci, podczas ktorej, korzystajac z potencjatu swej osobowosci, przyczynia si¢ on

do rozwijania spotecznosci, w ktorej zyje. Ks. Warzeszak w swoich publikacjach zajmowat

235 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 232.

236 Jan Pawet 11, List apostolski Ojca Swietego Jana Pawla II do artystow, Wroctaw 2005, s. 4.
237§, Warzeszak, Demokratyczna kultura smierci, ,,Nasz Dziennik” 1998, nr 196, s. 9.

238 Por. tenze, U Zrddel wspdiczesnej kultury Smierci, WST 10:1997, s. 414.
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si¢ raczej oglélnymi zasadami zZycia chrzescijanina, a mniej uwagi poswigcat
rozwigzywaniu konkretnych kwestii z zakresu bioetyki. W prezentacji jego ujecia
dorostego okresu zycia ludzkiego trzeba koniecznie dostrzec akcentowanie zasady
odpowiedzialnosci, ktérag nie tylko przejal od H. Jonasa, ale tez tworczo rozwinat i
zastosowal w hermeneutyce ludzkiego powotania. Odnoszac zycie cziowieka do Boga,
ks. Stanistaw konsekwentnie wskazywat na potrzeb¢ udzielenia adekwatnej odpowiedzi na
dar Bozy, co ma charakter zobowigzujacy.

W ten sposéb ujecie moralnosci prezentowane przez warszawskiego teologa ma
charakter responsoryjny. Oznacza to, ze cztowiek, wchodzac w przymierze z Bogiem,
odnajduje swoje miejsce jako odpowiedzialny interlokutor Stwoércy, ktéoremu Bog
powierzyt troske o cate stworzenie. To powolanie czlowiek moze realizowaé jedynie w
kontekscie prawdy o swoim pochodzeniu i przeznaczeniu oraz w atmosferze mitosci
rozumianej jako zdolno$¢ do bezinteresownego daru z siebie. Wzrastajagc w umiejetnosci
poddawania siebie i swojego otoczenia wiadzy Boga, cztowiek niemniej do$wiadcza
dramatu grzechu, ktéry walczy o jego wolnos$¢ i dazy ku zamknieciu drogi do wspotpracy
z Bogiem, jak tez zaciemnia jego umyst i obcigza serce przywigzaniem do rzeczy, ktore nie
moga zapewni¢ mu szczescia. Grzech niszczy cztowieka, prowadzac go do szukania swego
spelnienia w postawie odosobnienia i zamkniecia si¢ na innych.

W odpowiedzi udzielanej Bogu cztowiek jest zaproszony do troski o swoje ciato,
ktore nie tylko jest zjednoczone z dusza, tworzac z nig integralne compositum, ale tez jest
narzedziem relacji spotecznych, ktore prowadzg do nieustannego wzrastania w mitos$ci.
Jednym z najwazniejszych miejsc, w ktérym osoba si¢ uspotecznia, jest rodzina: zar6wno
ta, w ktorej przychodzi na $wiat, jak i ta, ktora zaktada, by budowaé relacje, tworzy¢
komunig osob 1 otwiera¢ si¢ na przekazywanie zycia. Integralne rozumienie ptciowosci nie
moze sprowadza¢ tego wymiaru bytowania osoby do seksualnosci. Ks. Warzeszak
wielokrotnie podkreslat konieczno$¢ troski o czysto$¢ rozumiang jako zdolno$¢ do
panowania nad sobg i swoimi popgdami.

Na drodze rozwoju czlowieka sg jednak nie tylko wyzwania i zadania do
spetnienia, ktére mogg prowadzi¢ do sukceséw. Pojawiajg si¢ tez porazki 1 dramaty, ktére
wyrazaja si¢ w btednym szukaniu speinienia 1 szczg$cia skutkujagcym uzaleznieniami 1
nalogami wplywajacymi na czlowieka destrukcyjnie. Ks. Stanistaw podjat w swych
publikacjach kwesti¢ narkomanii i uzaleznien od innych substancji psychoaktywnych,
ktore zaktocajg rozwdj osoby. Jako duszpasterz pracownikéw stuzby zdrowia wskazywat

drogi wychodzenia z kryzysu przez wigksze zaufanie Bogu i korzystanie z pomocy
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specjalistow z zakresu medycyny i psychologii. Wskazywat tez, ze wazny jest odpoczynek,
ktéry nie jest tylko biernym konsumowaniem wytworéow kultury masowej, ale tez
udzialem w tworzeniu prawdziwych dobr kultury przez angazowanie si¢ w zycie
spotecznosci lokalnych i1 otwieranie na wspotprace z taska Bozg w rozwijaniu swych
osobistych charyzmatow. Sam bedac czlowiekiem twoérczym i wytrwatym, dokonat wielu
przedsigwzig¢ 1 istotnie potrafit wptywaé na ksztalt spolecznosci, w ktérych przyszto mu

zy¢.
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ROZDZIAL IV. CIERPIENIE I CHOROBA — BOLESNE
DOSWIADCZENIA ZYCIOWE

W zakresie bioetyki mieszczg si¢ tez kwestie dotyczace ostatnich etapow zycia
cztowieka na ziemi. Nalezg do nich r6znego rodzaju schorzenia i formy przezywanego
cierpienia oraz zmaganie si¢ ze $miercig 1 jej przyjecie. Teologicznomoralne spojrzenie na
rzeczywisto§¢ cierpienia i choroby nie ma na celu tylko opisu doswiadczenia
poszczegblnych oséb w tym okresie zycia. Zadaniem teologa moralisty jest tez podanie
wskazan, jak najlepiej przezy¢ trudny czas cierpienia 1 gdzie znalez¢ sitg do jego
przetrwania. Ks. Warzeszak w swojej spusciznie naukowej pozostawit wiele odniesien do
sytuacji ludzi w okresie starosci i choroby. Jako duszpasterz pracownikéw stuzby zdrowia
wielokrotnie wypowiadal si¢ na temat sposobu traktowania ludzi potrzebujacych pomocy
medycznej. Niniejszy rozdzial prezentuje nauczanie ks. Warzeszaka na temat
chrzescijanskiej wizji umierania, wskazuje zasady prowadzenia opieki paliatywnej i1
leczenia bolu oraz stosowania $rodkow podtrzymujacych zycie. Pochyla si¢ tez nad
zaangazowaniem Kos$ciota w stuzbg Zyciu na etapie odchodzenia cztowieka z tej ziemi.
Istotng kwestig jest réwniez przedstawienie pogladéw Ksiedza Profesora na temat
zagrozen zycia w etapie terminalnym w postaci zabdjstwa i eutanazji. Podj¢to takze

zagadnienie transplantacji narzagdoéw ludzkich.

4.1. Chrzescijanska wizja umierania i Smierci

Problem okreslenia, czym jest $§mier¢, jest istotny nie tylko w medycynie, ale tez w
dziedzinie nauk humanistycznych. ,,Nic i nikt nie moze da¢ prawa do zabicia niewinnej
istoty ludzkiej, czy to jest embrion czy pldd, dziecko czy dorosty, czlowiek stary,
nieuleczalne chory czy umierajacy”!. Okresleniem ,cywilizacja zycia” Ko$cidt probuje
stawi¢ opor cywilizacji $mierci, ktora to, cytujac Nietzschego, pragnie powtarza¢ inny
aksjomat: ,, Trzeba umrze¢ dumnie, skoro zy¢ dumnie dtuzej juz nie mozna™.

Rozwazajac etyke odpowiedzialnosci w kontekscie dziet H. Jonasa, ks. Warzeszak

tak formutuje postulat do obrony zycia cztowieka: ,,Biorac pod uwage fakt, ze prawo do

! Por. J. Wrébel, Dyskusja wobec problemu smierci mézgowej cztowieka — dawcy organéw. Miedzy biologig,
biomedycynq i filozofig, ,,Roczniki Teologii Moralnej” 3(58):2011, s. 153; EV 57.

2 Por. S.Warzeszak, U Zrédel wspdlczesnej kultury $mierci, WST 10:1997, s.416; tenze, Bioetyka.
W obronie Zycia cztowieka, s. 45-64; tenze, Przyjqc zZycie, s. 267; tenze, Demokratyczna kultura smierci, s. 9.
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zycia jest podstawowym prawem cztowieka, na ktorym sg oparte wszystkie inne prawa
ludzkie, prawo do $mierci wydaje si¢ by¢ z nim zupetnie sprzeczne. Jezeli zycie ujmujemy
w kategorii fundamentalnych potrzeb cztowieka, zaspokojenia jego dazen i realizacji sit
zyciowych to prawo do zycia, ktore naktada bezwarunkowe wymaganie ochrony zycia 1
wykluczenie jakiejkolwiek formy zadawania $mierci, okazuje si¢ prawem
najistotniejszym™>. Zadanie i trud troski o zachowanie Zycia czlowieka s zwigzane z
podstawowa odpowiedzialnoécig zawodowa lekarzy*.

W medycynie ten problem jest szczegdlnie wazny w anestezjologii i
transplantologii, gdy trzeba ustali¢ moment §mierci potencjonalnego dawcy organoéw, aby
kontynuowaé czy tez zaniechal zabiegi dotyczace podtrzymywania zycia. Powstaje
wowczas problem, kiedy mozna traktowac czlowieka jako umartego. Wcigz jest wiele
pytan medycznych, antropologicznych, a w konsekwencji 1 prawnych dotyczacych
momentu konca zycia ludzkiego. Jest to uzasadnione rdznica spojrzen antropologicznych.
Z jednej strony daja si¢ zauwazy¢ tendencje biologiczno-redukcyjnego pogladu na
czlowieka, z drugiej za§ strony filozoficzno-holistyczne jego ujecia. ,,Tak zwane
«kryterium rozpoznania $mierci», ktorym dzisiaj postluguje si¢ medycyna, nie nalezy
rozumie¢ jako rozpoznanie techniczno-naukowe doktadnego momentu §mierci osoby, ale
jako niezawodny sposob, ofiarowany przez nauke, uzyskania znamion biologicznych juz
zaistniatej $mierci osoby”””.

Nowoczesna medycyna potrzebuje jednak bardziej precyzyjnego okreslenia
momentu $mierci, ktory mozna bytoby zweryfikowa¢ konkretnymi danymi klinicznymi,
aby moéc operowaé bezdyskusyjnymi stwierdzeniami. W tym kontekscie tak wazne jest
zdefiniowanie $§mierci z pozycji medycyny. Magisterium Kosciola okazuje pelny kredyt
zaufania do kompetencji nauk medycznych w procesie stwierdzenia faktu $mierci®.

Kosciot czesto byl przynaglany przez $rodowiska medyczne do konkretnego
okre$lenia momentu $mierci, za ktory czgsto przyjmowano $mieré¢ mozgu. Potrzeba ta
powstawata szczegdlnie w transplantologii, kiedy trzeba bylo jasno stwierdzi¢ $mier¢
cztowieka. Rozwo6j stanowiska Kosciota byt §cisle uzalezniony od obowigzujacych w

danym okresie przestanek naukowych i sformutowan medycznych. Pius XII wyraznie

3 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 275.

4 Tamze.

5 Jan Pawel 1I, Przemdwienie do uczestnikéw 18. Miedzynarodowego Kongresu Towarzystwa
Transplantologicznego, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/transplantologia-
~29082000.html (dostep 25.04.2022).

6 Por. S. Warzeszak, Pojecie i definicja $mierci, ,,Medicus” 1:1992, nr 5, s. 32.
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opowiadat si¢ za klasyczng definicjg $mierci, stwierdzajac, ze moment, gdy funkcje serca 1
zycie ludzkie sg podtrzymywane przez sztuczne oddychanie i po dluzszym nawet czasie
nie zachodzi zadna poprawa, mozna przyja¢, ze nastgpita $mier¢ de facto i de iure’.

Zgodnie z etyka odpowiedzialnos$ci, nad ktérg pracowat ks. Stanistaw, deklaracja
Piusa XII jest pod tym wzgledem bardzo instruktywna i roztropna. Pozwala ona na
wstrzymanie stosowania $rodkow nadzwyczajnych, by pozwoli¢ pacjentowi umrzed,
wowczas gdy gleboki brak §wiadomosci zostaje uznany za nieodwracalny. Tym niemniej
jednoczesnie podkresla si¢ koniecznos¢ walki o zycie przy mozliwosci jego normalnego
przedtuzania®. To sformutowanie bardziej odpowiada zasadzie odpowiedzialnosci za Zycie
— tak w momencie wszelkiej mozliwej 1 rozumnej walki o zachowanie tego $wigtego daru,
jak 1 w dostrzezeniu bezradnosci, kiedy ludzkie mozliwosci sg juz wyczerpane. Po raz
kolejny potwierdza to, ze zycie ziemskie to tylko dar, za ktéry cztowiek odpowiada, ale nie
ma nad nim pelnej wiadzy.

Jednocze$nie warto zaznaczy¢, ze Pius XII zwraca uwage, iz opinii 0 momencie
$mierci nie mozna wyprowadza¢ z zadnych zasad religijnych ani moralnych. Dziedzing
kompetentng do stwierdzania momentu $mierci jest medycyna, a konkretnie
anestezjologia. Tylko ta dziedzina moze dostarczy¢ jasnej i precyzyjnej definicji, a takze
pomoée w ustalaniu momentu $mierci pacjenta umierajacego w stanie nie§wiadomosci lub
$pigczki, na ile dwczesny stan wiedzy pozwoli na taka jednoznacznos¢.

W 1959 r. dwoch francuskich neurologéw, Pierre Mollaret i Maurice Goulon,
okreslili pojecie coma de passe ($§piaczka przetrwala). Siedem lat pozniej sformutowano
koncepcje $mierci mozgu cztowieka jako procesu przebiegajacego na poziomie komorek i
tkanek, konczacego si¢ w momencie, kiedy to zadne dzialania resuscytacyjne nie
przynosza efektu. W tym samym roku gremium nazywajace si¢ ,,Ad Hoc Committee of the
Harvard Medical School” potwierdzito kryterium $§mierci mozgu jako kryterium
wystarczajace do stwierdzenia $mierci cztowieka’.

Komentujagc formutowanie tego stwierdzenia przez ,Harvard Medical School”,
ks. Warzeszak odwotuje si¢ do zatozenia Jonasa 1 precyzuje te sytuacj¢ w nastepujacy
sposOb. Raport ten przyjmuje nieodwracalny stan komy za Smier¢ mozgu, jesli towarzysza

mu nastepujace objawy: ptaski encefalogram (brak aktywnos$ci mozgu), brak aktywnosci

7S. Warzeszak, Darowa¢ zycie, s. 101-110.

8 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 288; tenze, Japumo ncusmw, s. 106-110; tenze, Eutanazja
Jest zabijaniem, ,,Nasz Dziennik™ 3:2000, nr 283(869), s. 13.

 Por. R. Bohatyrewicz, A. Makowski, S.Kepinski, Rozpoznanie $mierci mézgu, w: Transplantologia
kliniczna, red. W. Rowinski, J. Wataszewski, L. Paczka. Warszawa 2004, s. 50.

- 189 -



ciata zaleznych od mozgu, jak spontaniczny oddech, i in. Te zjawiska pozwalaja
wywnioskowa¢, ze Smieré mozgu jest Smiercig catego organizmu, ktory od tego momentu
mozna okresli¢ jako zwtoki ludzkie. Ten fakt dawatby prawo zrezygnowania z respiratora i
pozwalatby na swobodne dysponowanie tym cialem. Niemniej ks. Warzeszak twierdzil, ze
w niektorych momentach te kryteria moga by¢ odczytane jako niewystarczajace,
szczegolnie na plaszczyznach filozoficznej i etycznej!'?. ZastrzeZenia te byty podnoszone w
kontekscie dyskusji nad przedtuzaniem zycia w stanie komy u kobiety cigzarnej, majacej
szanse na urodzenie dziecka!!. W odpowiednim fragmencie swej ksigzki na temat etyki
odpowiedzialno$ci za zycie, szczegdlnie w kwestii stwierdzenia $mierci cztowieka,
ks. Stanistaw nie bat si¢ postucha¢ réznych opinii dotyczacych tego zjawiska, a nawet
zacytowac te wypowiedzi.

Konieczno$¢ zabrania glosu w kwestii precyzyjnego okreslenia momentu $mierci
przez Kosciot nabrata wiekszej wagi szczegélnie wtedy, gdy okazato sig, ze
dotychczasowe sformulowanie $mierci jako oddzielenia duszy od ciata nie jest dos¢
wyczerpujace. Tlumaczy ono, ze zycie czlowieka nie sprowadza si¢ tylko do pracy
niektorych organoéw, a stanowi catg funkcje struktury bytowej cztowieka, lecz pozostawia
kluczowe pytanie o to, w jakim momencie nast¢puje oddzielenie duszy od ciata, aby moc
jednoznacznie stwierdzi¢ fakt zgonu. W zwigzku z tym istnieje potrzeba, aby w tej kwestii
kierowa¢ sie wskazaniami zaczerpnigtymi z badan naukowych ',

Ostatnie pojegcie S$mierci, ktére pojawia si¢ w nauczaniu Kosciota, w
wypowiedziach papieza 1 kongregacji rzymskich, idzie za definicjag wustalong 1
weryfikowang przez $wiat lekarski. Jest to definicja $mierci osobniczej, ktoéra
uksztattowata si¢ w miar¢ rozwoju i doskonalenia $rodkow diagnozy. Definicja, ktéra
nieoficjalnie zostata potwierdzona przez papieza Jana Pawla II, to moment catkowitego 1
nieodwracalnego ustania wszelkich funkcji pnia mozgu. Magisterium Kos$ciota
wypowiadajace si¢ przez Papieska Akademi¢ Nauk glosi, ze osoba moze by¢ traktowana
za umarta, gdy utracita w sposoéb nieodwracalny wszelkg zdolno$¢ integrowania i

koordynowania funkcji fizycznych i umystowych swego ciala'>.

10 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 276; tenze, Pojecie i definicja $mierci, s. 30-32.

"' Por. Wann ist der Mensch tot? Organverpflanzung Und Hirntodkriterium, red. J. von Hoff, J. in der
Schmitten, Reinbek 1994, s. 21.

12 Por. S. Warzeszak, Pojecie i definicja Smierci, s. 32.

13 Tenze, Darowa¢ zycie, s. 108; tenze, Japumo xcusms, s. 106-110; tenze, Demokratyczna kultura $Smierci,
s. 9.
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Oznaczatoby to, ze $mier¢ nast¢puje wowczas, gdy spontaniczne funkcje serca i
oddychania catkowicie ustaja lub gdy si¢ stwierdza nieodwracalne ustanie wszelkich
funkcji moézgu. Zatrzymanie pracy serca i oddychania prowadzi bowiem do $mierci
mozgu, a wiec do nieodwracalnych procesoOw organicznych. To ostatnie kryterium uwaza
sie za najodpowiedniejsze i1 przyjmowane przez wickszo$é specjalistow!®. Warto
zaznaczy¢, ze mimo okreslenia wlasciwego kryterium $mierci cztowieka jako obumarcia
tkanki mozgowej (Smieré mozgowa), korzystajac ze wspotczesnych metod rozpoznawania
$mierci mozgowe]j wcigz nie zawsze mozna mie¢ jednoznaczny i1 klarowny wniosek co do
smierci cztowieka. Zjawisko to jest do$¢ skomplikowane 1 zawsze moze budzi¢ pewne
sprzeciwy i kontrowersje .

Analizujagc poglady Jonasa, ks. Warzeszak pochylit si¢ nad kryteriami, ktore
znajdujg si¢ w raporcie z Harwardu. Pisal na ten temat w nastepujacy sposob: kryterium
spontanicznosci dla wspolczesnej medycyny nie jest kryterium wystarczajagcym, poniewaz
istnieje szereg metod wspomagajacych spontaniczne funkcje organizmu (sztuczne serce).
Podobnie tez kryterium nieodwracalnosci w ostatnim czasie jest bardzo watpliwe,
poniewaz niektore metody aktualnie pozwalaja przywrdci¢  spontanicznos$¢
funkcjonowania procesow w organizmie, jak np. przywrocenie bicia sercal®.
Ks. Warzeszak, prezentujac powyzsze stwierdzenia bazujace na zalozeniach Jonasa,
zwraca uwage, ze kryteria harwardzkie, ktore powinny byly skonstruowaé pojecie
orzekajace moment $mierci, pozostaly bardziej na okresleniu jakosci Zzycia osoby
znajdujacej sie¢ w stanie krytycznym niz na propozycji okreslenia samego momentu
$mierci.

W swojej ksiazce z zakresu bioetyki ks. Warzeszak wspomina, ze §mier¢ cztowieka
to S$mier¢ osoby ludzkiej i1 jako taka jest pewnym misterium 1 zdarzeniem
egzystencjalnym!’. Charakteryzujac w ten sposob $mier¢ ludzka, ks. Stanistaw mial na
uwadze, ze cztowiek nie odchodzi z tego §wiatu tylko jako zywy organizm ludzki. Mozg z
tego punktu widzenia jest tylko koordynatorem funkcji psychicznych i fizycznych,
stanowigc podstawowy element osoby ludzkiej do stawania si¢ $wiadomym bytem.
Dlatego $mier¢ mozgu jest tak waznym kryterium, poniewaz $wiadczy o destrukcji

osobowego bytu ludzkiego. Z perspektywy nauk humanistycznych, w ktorych cztowiek

14 Por. S. Warzeszak, Pojecie i definicja Smierci, s. 30-32.

15 Por. J. Wrobel, Dyskusja wobec problemu smierci mézgowej cztowieka — dawcy organéw, s. 157.
16 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 287.

17 Por. tenze, Darowaé Zycie, s. 105; tenze, Pojecie i definicja Smierci, s. 32.
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jest postrzegany jako jedno$¢ pneumo-psycho-somatyczna albo bio-socjo-kulturowa,
problem $mierci to proces dezintegracji wymiarow biologiczno-somatycznego, psycho-
pneumatycznego i socjo-kulturowego. Dezintegracja biologicznej aktywnosci cztowieka
powoduje stopniowa degradacje moézgu jako nadrzednej funkcji koordynowania zycia
biologicznego oraz ksztattowania zycia osobowego.

Ksiadz Profesor widzial czlowieka jako integralny byt osobowy, a $mier¢ w tym
swietle uyymowat jako dezintegracj¢ struktury polisystemowej. ,,Oznacza to, ze $mier¢ nie
jest tylko zdarzeniem, ale procesem umierania zyjacego organizmu, inaczej mowigc
dezorganizacja specyficznego, scalonego 1 homeostatycznego systemu. Ten proces
nastgpuje stopniowo na poziomie zaleznych od siebie i $cisle polaczonych systemow,
jednakze decydujacy moment $mierci zachodzi wtedy, gdy osrodkowy uktad nerwowy
przestaje funkcjonowac i stymulowa¢ funkcje pozostatych systemow. Oczywiscie nie
swiadczy to jeszcze o tym, ze moézg zostal juz zniszczony, lecz stopniowy zanik
funkcjonowania innych systemow, zwtaszcza krwiobiegu, prowadzi do degradacji funkcji
systemu centralnego, od ktérego zaleza bezposrednio lub posrednio inne systemy.
Kryterium $mierci jest wigc zanik aktywnosci catego osrodkowego uktadu nerwowego a

nie tylko czesci lub wyzszych funkcji mozgu”!'®

. Nawet po $mierci moézgu mozna
obserwowa¢ pewne reakcje po$miertne, ktore mogg by¢ tez wywolane przez rézne bodzce
chemiczne, farmakologiczne, onkologiczne, mechaniczne lub elektryczne, powodujac
pewne zjawiska'’.

Sam mozg jest systemem podsystemoOw S$ciste od siebie zaleznych, i mimo ze

mozna okresli¢ miejsce wyzszych funkcji mézgu (jak myslenie, mowa, wzrok), to jednak

18 Tenze, Japumo sicusms, s. 106-110; por. tenze, Pojecie i definicja smierci, s. 30-32; Cor Unum, nr 445,

19 Por. J. Wrobel, Dyskusja wobec problemu $mierci mézgowej cztowieka — dawcy organéw, s. 153-178. W
powyzszej publikacji sa opisane procesy, ktore moga wystgpowac w ciele cztowieka w przeciagu od jednej
do kilkunastu godzin od momentu $mierci:

1. ,,Wprowadzenie pod skorg srodkoéw drazniacych, np. terpentyny powoduje odczyn w postaci miejscowego
nagromadzenia si¢ w tkance tzw. komorek wedrujacych (co daje si¢ stwierdzi¢ do 10-20 godz. po $mierci).

2. Dzialajac na gruczoly potowe §rodkami farmakologicznymi, mozna wykaza¢ ich oddziatywanie w ciagu 1-
30 godzin po zgonie.

3. Wkraplajac do worka spojowkowego eseryng¢ lub atroping otrzymywano zwezenie lub rozszerzenie
zrenicy po 2-4 godz. od zgonu. Jezeli zabiegu dokonywano do komory przedniej reakcja mogta trwac¢ do 20
godzin od chwili zgonu.

4. Pobudliwo$¢ migéni na bodzce mechaniczne (uderzenie mlotkiem neurologicznym) bywa zachowana od
1,5-3 godz.

5. BodzZce elektryczne powodujg skurcz mig$ni w okresie od 8 godzin po $Smierci.

6. Niektore komorki dlugo zachowujg swoja czynnos$¢ po $mierci ustroju. Komoérki nabtonka migawkowego
drog oddechowych, wykazuja czynno$¢ migawek 13-30 godz. po $mierci. Plemniki pobrane z pecherzykdéw
nasiennych zachowuja swoja ruchliwo$¢ do 30-80, a czasami do 120 godzin, od chwili zgonu”. Por. T.
Marcinkowski, Medycyna sqdowa dla prawnikow, Warszawa 1993, s. 134.
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nie jest udowodnione, ze tylko jaka$ okreslona cze$¢ mozgu jest wlaczona w te funkcje.
Poza tym jeszcze nie wiadomo, czy wyzsze funkcje mézgu sg absolutnie centralnym
punktem integralnos$ci ludzkiego ciata i czy ich zniszczenie moze by¢ uwazane za
kryterium $mierci. Obecny stan wiedzy nie pozwala na jednoznaczne stwierdzenie.
Przyjecie tego kryterium musiatoby konsekwentnie prowadzi¢ do zmiany stosunku do
ludzi psychicznie upo$ledzonych lub pozostajacych w stanie nie§wiadomosciZ’,

Kontrowersje wywotuja tez pewne przypadki, kiedy to osoba, ktorg uznano za
zmarlg zgodnie z profesjonalnie przeprowadzong procedura, po jakim$ czasie zaczyna
zy¢?!. Jedng z waznych kwestii poruszanych w tzw. etyce odpowiedzialno$ci za Zycie jest
potrzeba uswiadomienia sobie, ze nikt nie ma prawa jednostronnie panowa¢ nad zyciem
pacjenta, poniewaz cigzy na nim odpowiedzialno$¢ za zachowanie integralno$ci zycia
ludzkiego, ktorego czescia skladowa jest takze $§mieré¢??. W tym kluczu zalozenia raportu
harwardzkiego wychodza w pewnym stopniu naprzeciw prawom pacjenta, w tym
szczegdlnie prawu do godnej $mierci®®. Przedluzanie w nieskonczonoéé zycia w stanie
wegetatywnym to pozbawienie pacjenta, niegdy$ osoby, pos$miertnej pamigci oraz
szacunku dla naturalnego procesu ugasania®*.

Ks. Stanistaw kontynuuje swe rozwazania we wspomnianej ksigzce: ,,Jako teolodzy
nie mozemy odrzuca¢ zatozenia metafizyczne i religijne, ze dusza w cztowieku stanowi
czynnik ozywiajacy. Dla kazdego chrzescijanina dusza nie$miertelna stanowi podstawe
jego transcendencji, jednoczac czlowieka z Bogiem. Wtedy sama podmiotowos$¢
wskazywalaby na obecno$¢ i przebywanie duszy w ciele czlowieka, ktora nie jest
uwarunkowana tylko pewnym miejscem, ale dotyczylaby catego cztowieka. W §wietle
powyzszego nie wolno byloby nam stwierdza¢ $mierci cztowieka uwarunkowanej tylko
zanikiem pewnych czg$ci mézgu, gdy pracujg jeszcze spontanicznie pewne organy takie
jak serce czy ptuca. Dlatego w watpliwych sytuacjach nalezy da¢ szanse przezycia, anizeli
przyczyniaé si¢ do $mierci pozostajagcego w stanie $pigczki?®. Nie patrzac na wiele
watpliwosci bioetycznych, wystarczajacym kryterium dla stwierdzenia $mierci cztowieka

bylaby catkowita $mier¢ mozgu. Jednak, kiedy ma si¢ do czynienia tylko z czeSciowa

20'S. Warzeszak, Pojecie i definicja Smierci, s. 30-32; tenze, Darowac zycie, s. 108.

21 Por. J. Wrobel, Dyskusja wobec problemu $mierci mézgowej cztowieka — dawcy organéw, s. 157.
22 Por. S. Warzeszak, Demokratyczna kultura smierci, s. 9.

23 Por. tenze, Eutanazja jest zabijaniem, s. 13

24 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 288.

2 Tenze, Japumb orcusnb, s. 135.
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$miercig tego mozgu, to widocznie to kryterium w $Swietle istniejacej wiedzy bioetycznej
byloby niewystarczajace”?®.

Zatrzymujac si¢ nad problemem $mierci cztowieka, coraz bardziej rozumie si¢, ze
jest to proces ztozony i1 wieloptaszczyznowy. W poszukiwaniu jasnej i konkretnej definicji
trzeba mie¢ swiadomos$¢, ze obszar wiedzy na ten temat ze swojej istoty nie jest do konca
zdefiniowany. Wazna jest perspektywa antropologiczna, gdyz nauki przyrodnicze nie
dostarczaja norm i zasad etycznych. Smieré mézgu w tym kontekscie jest uznawana za
kryterium $mierci cztowieka ze wzgledu na specyfike i role, jaka mozgowie (mdzg 1 pien
moézgu) pelni w integralnie rozumianej strukturze bytowej cztowieka®’. Harwardzka
definicja natomiast nie bierze pod uwage aspektow antropologicznych $mierci i umierania,
proponujac rozwigzanie absolutne, a nie stopniowe, co z zasady nie daje mozliwosci
ustalania granicy migdzy zyciem i $miercig.

Rozwazania ks. Warzeszaka na ten skomplikowany temat to teksty petne giebokich
przemyslen teologicznych, bioetycznych, ale tez filozoficznych?®. Ta perspektywa czesto
pomagata Ksiedzu Profesorowi dotrze¢ do sedna problemu. Warto w tym miejscu
przytoczy¢ jego stowa z rozwazan na temat etyki odpowiedzialnosci za zycie: ,,W dos¢
skomplikowanej dyskusji na temat definicji $mierci mozgu cztowieka, mozemy zgodzi¢ si¢
z Jonasem i dostrzec w tym definiowaniu duch historycznego dualizmu: dusza—ciato, ktory
wspotczesnie przyjal nowa forme dualizmu: ciatlo-moézg. W tym duchu cialo pozostaje
zwyczajnym instrumentem, za§ miejscem, z ktorym nalezy identyfikowa¢ osobe ludzka,
jest tylko mozg. W tym kluczu mozemy wejs¢ na niebezpieczng Sciezke traktowania ciata
czlowieka w stanie koma jako istotnego udziatlu w tozsamosci osoby w nieprawidtowym
swietle, gdyz to twierdzenie jest bezpodstawne i w pewnym sensie przesada na rzecz roli

mozgu, tak jak przesada byto niegdy$ zbytnie akcentowanie $wiadomej duszy”?’.

4.2. Opieka paliatywna

Towarzyszenie umierajgcemu jest jednym z najpigkniejszych przejawow ludzkiej
mito$ci 1 docenienia pickna zycia czlowieka do konca. Wazne, aby stuzba temu

cztowiekowi byta oparta nie tylko na zwyktej empatii, ale byta tez zgodna z moralnos$cia

26 Tenze, Darowad zycie, s. 108.

7 Por. tenze, Darowacé zycie, s. 164.

28 Tenze, Japums xcusuw, s. 135; tenze, Demokratyczna kultura $mierci, s. 9; tenze, Smieré nie jest zlem
absolutnym, s. 9; tenze, Sen ostateczny — Krotka rozmowa o dobijaniu, s. 9.

2 Tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 291.
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chrzescijanska’®. | ,Probujac pomoc czlowiekowi choremu, nie mozna zatem ograniczy¢
refleksji etycznej w dziedzinie opieki paliatywnej tylko do poziomu dopuszczalnosci lub
niedopuszczalnosci srodkoéw znieczulajacych. Cierpi bowiem caty czlowiek, a wraz z nim
rowniez jego $rodowisko”!. Nie jest to kwestia prosta, i ks. Stanistaw w swojej ksiazce
wskazuje na wazne wytyczne dotyczace opieki paliatywne;j:

,»1. Nalezy afirmowac¢ zycie ludzkie i respektowac jego $wigtos¢, ale godzi¢ si¢ na
$mier¢ jako fakt naturalny.

2. Nalezy usitlowa¢ ratowac zycie pacjenta do momentu, gdy wyraznie okaze si¢ to
daremne.

3. Nalezy wywaza¢ sluszng proporcje miedzy potencjalnymi korzysciami danego
zabiegu lekarskiego a potencjalnymi szkodami, by nastgpnie wybra¢ opcje najbardziej
korzystng dla pacjenta.

4. Nalezy uszanowac¢ racjonalnie uzasadnione zyczenia pacjenta, o ile sg one
zgodne z zasadami etyki lekarskiej oraz z interesem catego spoleczenstwa.

5. Nalezy szanowaé pacjenta jako osob¢ oraz jego wole zaniechania zabiegdéw
lekarskich, cho¢by to miato przyspieszy¢ jego $mier¢, o ile byloby to etycznie
uzasadnione.

6. Nie nalezy kierowaé si¢ zadnym innym celem jak tylko potencjalnymi
korzy$ciami terapeutycznymi dla pacjenta, chyba Ze przy zachowaniu wlasciwej proporcji
miedzy korzy$ciami 1 szkodami mozna by liczy¢ na rezultaty shuzace postepowi
medycznemu.

7. Nie ma obowigzku prawnego ani moralnego przedtuza¢ Zycie umierajgcemu
przez stosowanie Ssrodkow powigkszajacych dotkliwie cierpienia i prowadzacych do
zatamania psychicznego.

8. Nie ma obowigzku stosowania $rodkow wyjatkowo bolesnych, bardzo
ucigzliwych dla pacjenta albo bardzo kosztownych i nadmiernie obcigzajacych go
osobiscie lub jego bliskich.

9. Nie nalezy stawia¢ za cel przedluzania zycia w stanie terminalnym u
nieuleczalnie chorego, gdy byloby to zwigzane ze zbyt wielkim obcigzeniami,
obowigzkiem jest jednak czyni¢ jego zycie jak najbardziej zno$nym i dajacym poczucie

sensu.

30 Por. tenze, Etyczne aspekty opieki paliatywnej, WST 6:1993, s. 285.
31 Tamze.
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10. Nie nalezy stosowa¢ $rodkow farmakologicznych, ktore pozbawiajg
$wiadomosci pacjenta, chyba ze jest to absolutnie konieczne™*2.,

Ksiadz Profesor w kontekécie opieki paliatywnej poruszal wazna kwestig,
nakreslajac problematyke godnego umierania. ,,Zdarza si¢, ze lekarz z trudem podejmuje
decyzje informowania chorego o jego stanie mniej lub bardziej krytycznym. W przypadku
za$ zblizajacej si¢ $mierci pacjenta, lekarz na ogot nie chee petnié roli informatora. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze nie jesteSmy oswojeni ze $miercig i ze mysl o $mierci napelnia nas
lekiem 1 czyni bezbronnymi. Przezwyci¢za dzisiaj pragnienie nie tylko ucieczki od $mierci,
ale takze $§wiadomego jej przezywania. Tymczasem $wiadome przyjecie zblizajacej si¢
$mierci jest istotne dla przezywania ostatnich chwil zycia w sposob godny i pelny. W tym
zakresie ogromne pole do dziatania posiada medycyna paliatywna, ktéra postuguje si¢ nie
tylko srodkami do usmierzania bélu w terminalnej fazie choroby, lecz takze wspoétdziata z
catlosciowym procesem przygotowania cztowieka do $mierci - psychologicznym,
duchowym, prawnym i spotecznym itp. Do takiej opieki paliatywnej cztowiek $miertelnie
chory ma pelne prawo, wedtug warunkoéw, na jakie sta¢ spoteczenstwo, w ktorym zyje.
Takie prawo wydaje si¢ by¢ jednak zbyt trudnym do uniesienia dla systemu opieki
zdrowotnej, dlatego opieka paliatywna bywa czgsto spychana do dziatalnosci
charytatywnej lub spolecznej. Jako wynik eutanazja staje si¢ takim jednym — tanszym i
bardziej praktycznym - rozwigzaniem probleméw terminalnie chorych pacjentow”>,

Poruszajac ten problem, ks. Stanistaw jeszcze raz zaznaczyt, ze cztowiek ma prawo
do godnej $mierci. Nie mozna zatem spycha¢ tego zjawiska na poziom marginalny,
czynigc nieuleczalnie chorego zbytecznym cigzarem, ktoérego trzeba si¢ pozby¢ jak
najszybciej 1 za kazda ceng. Dopuszczanie si¢ u§miercania osoby umierajacej wykorzystuje
bowiem jej oslabienie i nieswiadomos$é**. Opieka paliatywna natomiast pozwala docenié
godnos$¢ catego cztowieka i1 kazdy stan, ktory on przezywa. Jest to dowartosciowanie daru
zycia az do momentu naturalnej $mierci, rOwniez w przezywanym cierpieniu, na réznych
ptaszczyznach: psychologicznej, duchowej i spotecznej, ktore komplementarnie obejmuja
calego czlowieka jako osobg. Swiatowa Organizacja Zdrowia, wspominajac o opiece
paliatywnej, przypomina o wazne] zasadzie czynienia dobra i1 jak najmniejszego

powodowania szkody?>>.

32 S. Warzeszak, Japumb scusnb, s. 104,
33 Tenze, Darowad Zycie, s. 89.

34 Por. tamze, s. 92.

35 Por. tamze, s. 93.
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W S$wietle tej zasady praktyka medyczna polega na szukaniu mozliwie
najkorzystniejszego dla chorego rozwigzania, podejmowanego zawsze W interesie
pacjenta. Inaczej méwiac, jest to poszukiwanie takich drég, by korzysci wynikajace z
zabiegéw medycznych przewazaty nad nieuniknionymi szkodami*®. Warszawski moralista
podaje tez inne zasady, ktore winny by¢ uwzglednione w trosce o chorego w terminalnym
stadium choroby. Naleza do nich: zasada szacunku dla Zycia, zasada autonomii pacjenta i
zasada sprawiedliwego rozdziatu w uzyciu ograniczonych $rodkéw medycznych?®’. Sa to
zasady, ktore nie tylko obligujg pracownikow stuzby medycznej, ale warunkujg tez
zastosowanie okre$lonej metody terapeutycznej w opiece i1 leczeniu konkretnej chorej
osoby, bioragc pod uwage specyficzng sytuacje kazdego pacjenta.

Rozwazajac problematyke choroby i $mierci, nalezy odr6zni¢ bol od cierpienia. Bol
ma charakter bardziej fizyczny®®. Zdaniem Miedzynarodowego Towarzystwa Badania
Bolu jest to przykre wrazenie uczuciowe i emocjonalne zwigzane z rzeczywistym albo
potencjalnym uszkodzeniem tkanek. Inaczej mowiac, bol powstaje na skutek uszkodzenia
fizycznego. Jak wskazywat ks. Stanistaw, medycyna ma narzedzia, aby koi¢ bol ludzkiego
ciala. Inaczej jednak jest z cierpieniem, szeroko pojetym, przezywanym na roéznych
poziomach cztowieczenstwa®. Nie kazda plaszczyzna ludzkiego cierpienia jest mozliwa
do ujecia przez medycyne w jej nawet najdalszych rozgatezieniach*’.

Papiez Jan Pawel II pisat o tym w taki sposob: ,,0 ile mozna do pewnego stopnia
uzywa¢ zamiennie wyrazOw «cierpienie» 1 «bol» — to cierpienie fizyczne zachodzi
wowczas, gdy w jakikolwiek sposob «boli ciatoy, cierpienie moralne natomiast jest
«bdlem duszy». Chodzi za§ o bol natury duchowej, a nie tylko o «psychiczny» wymiar
bolu, ktéry towarzyszy cierpieniu zar6wno moralnemu, jak i fizycznemu. Rozleglos¢ i
wielorako$¢ cierpienia moralnego jest z pewno$cig nie mniejsza niz fizycznego,
rownoczesénie za$ zdaje sie ono jakby mniej zidentyfikowane i mniej objete terapia”*!. To
rozroznienie wskazuje na rozne zrodta cierpien i inng ptaszczyzne przezywania. Cierpienie

jest czyms$ bardziej podstawowym niz choroba, bardziej wielorakim, a zarazem glebiej

36 Por. tenze, Japumo xcusmw, s. 135; tenze, Etyka opieki paliatywnej. Na marginesie Raportu WHO (Genewa
1990), ,,Medicus” 1:1992, nr 6, s. 31-33; tenze, Sen ostateczny — Krotka rozmowa o dobijaniu, s. 9.

37 Por. tenze, Japums oncusnb, s. 136.

38 Por. tenze, Darowac Zycie, s. 90-91; tenze, Eutanazja jest zabijaniem, s. 13.

39 Por. tenze, Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33.

40 Por. tenze, Ukryty sens cierpienia, ,,Przeglad Powszechny” 2008, nr 3(1039), s. 26-36.

4SD 5.
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jeszcze osadzonym w catym czlowieczenstwie*?. Te bolesne przezycia moga przejawiaé
si¢ na wielu ptaszczyznach w nastepujacy sposob:

1. Czlowiek doswiadcza ograniczonosci i1 przemijania, uswiadomienia sobie
kruchos$ci wiasnej egzystencji i spraw materialnych i cielesnych, w ktérych dotychczas
poktadat nadzieje.

2. Cztowiek przesadnie koncentruje si¢ na swojej chorobie i przez to przezywa
pewne ,,zacie$nienie $wiata dziatan™*>.

3. Narasta poczucie szczegolnej zaleznosci od innych. Pojawia si¢ $wiadomosé
koniecznosci pomocy innych, co zwigksza niepokdj, ze jest si¢ cigzarem dla otoczenia.

4. Chory czlowiek czuje niepokdj co do swojej przysztosci, czesto czekajac na
wyniki waznych badan i postawienie diagnozy.

5. Moze zaistnie¢ sytuacja okreslana ,,zmowg milczenia” co do cigzkosci stanu
chorego. Nadmierna troska o chorego réwniez powoduje niepokoj dotyczacy powagi
choroby**.

Cierpienie moze posiada¢ warto$¢ moralng i religijng jako droga prowadzaca do
oczyszczenia, a takze mozliwo$¢ wyrazenia mitosci. Niemniej cierpienie i bol nie majg
celu same w sobie, dlatego nie ma moralnego uzasadnienia specjalne ich wywotywanie czy
podtrzymywanie*’. Cztowiek ma prawo do doznawania ulgi w cierpieniu. Z drugiej strony
z powodow religijnych ma prawo réwniez do odrzucenia $rodkéw znieczulajacych i
rezygnacji z terapii, nawet majac $wiadomo$¢ braku wytrzymatosci na bol. Stuzba
medyczna ma obowigzek rozpatrywac¢ wptyw bélu na stan psychiczny i duchowy pacjenta,
rozumiejgc go i szanujac wole stosowania lub zaniechania tej czy innej terapii*®.

Stosowanie roéznych s$rodkow znieczulajacych, szczegodlnie w ostatniej fazie
choroby, jest uwarunkowane etycznie. Chodzi o ustalenie zasadniczej rdznicy pomiedzy
zbiciem bolu a zabiciem pacjenta, co nie zawsze jest jasne i oczywiste. Ma to miejsce
szczegblnie w przypadkach, kiedy konkretne lekarstwo znieczulajagce moze spowodowaé
przyspieszenie $mierci pacjenta, ale mimo wszystko pacjent ma stuszne prawo ubiegac si¢

0 u$mierzenie tego bolu. Przyspieszenie $mierci z tego powodu nie skutkuje ani moralna,

42 Por. S. Rosik, Tajemnica ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego krzyza, w: Cierpienie i smieré, red. A.
J. Nowak, Lublin 1992, s. 62.

3 K. Jezyna, Sakrament namaszczenia chorych w dziele nowej ewangelizacji, ,Roczniki Teologiczne”
54:2007, z. 3, s. 113.

# Por. SD 27.

4 S, Warzeszak, Japumo ocusuw, s. 141; tenze, Eutanazja jest zabijaniem, s. 13; tenze, Sen ostateczny —
Krotka rozmowa o dobijaniu, s. 9.

4 Por. tenze, Etyczne aspekty opieki paliatywnej, s. 285.
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ani prawng wing. Kos$ciot katolicki dopuszcza te rozwigzania, jezeli nie ma innych
mozliwo$ci, aby us$mierzy¢ bol, a wplyw przyjmowanych lekéw nie przeszkadza
pacjentowi w wypehianiu obowigzkow religijnych i moralnych?’.

Z tego powodu rozroznia si¢ $mieré przyspieszong Srodkiem znieczulajagcym a
smier¢ spowodowang na skutek podania Smierciono$nej dawki jakiego$ leku celowo, aby
usmierci¢ chorego. W pierwszym przypadku $mier¢ zaistniata na skutek niemozno$ci
zniesienia przez chorego koniecznej terapii, w drugim za§ wypadku ma si¢ do czynienia z
wprost zadang $§miercig. Bazujac na zasadzie odpowiedzialnosci, ks. Warzeszak napisat, ze
zgoda na stosowanie srodkow wspomagajacych znoszenie bolu w zadnym wypadku nie
powinna wigza¢ si¢ z intencja skrocenia zycia, bo oznaczalo by to eutanazj¢. Granica
bowiem migdzy eutanazja czynng a stosowaniem $rodkow us$mierzajacych bol, ale
powodujacych przys$pieszenie $mierci, moze si¢ okaza¢ niekiedy do$¢ pltynna, a waznym
kryterium, aby prawidlowo oceni¢ ten uczynek, sa cel i motywacja*®. W tym kontekscie
warszawski moralista omawia wypowiedz Jonasa, Ze istnieje jako$ciowa rdznica migdzy
podaniem $rodka dla bezposredniego spowodowania $mierci (podanie duzej dawki
morfiny) a podaniem wysokiej dawki tego samego srodka (nawet ponad norme u pacjenta
rokujacego nadzieje zycia) w celu stworzenia skutecznych warunkow znoszenia bolu®.

Magisterium Kos$ciota jednocze$nie zaznacza, ze nie wolno bez powaznej
przyczyny pozbawia¢ chorego $wiadomosci®®, poniewaz ma on prawo wypetié¢ przed
$miercig swoje obowigzki religijne 1 rodzinne. Pozbawienie $wiadomosci skutkuje
uniemozliwieniem np. pogodzenia si¢ z bliskimi, jak tez powoduje przezywanie $mierci
bez kontaktu z Bogiem i innym cztowiekiem.

Opieka paliatywna polega wiec nie tyle na calkowitej eliminacji bolu, ile na
stworzeniu dzigki $rodkom znieczulajgcym takich warunkéw, ktéore by umozliwialy
cztowiekowi zachowujacemu §wiadomos¢ wolng od niezno$nego bolu dobrze przygotowac
si¢ na moment $mierci, spelniajac swoje obowiazki osobiste i spoteczne. WHO prezentuje
takie same zdanie, zaznaczajac, ze $wiadomo$¢ wolna od bolu jest waznym warunkiem
dobrej $mierci. Nalezy jednak pamigtac, o czym przypomina ks. Warzeszak, ze etyka nie

moze by¢ oparta wyltacznie na wspdiczuciu. Oparta na takiej argumentacji, prowadzitaby

47 Por. tenze, Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33; tenze, Darowaé zycie, s. 90.

8 Por. S. Warzeszak, Sen ostateczny — Krotka rozmowa o dobijaniu, s. 9.

4 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 281.

30 Por. Kongregacja Nauki Wiary, lura et bona. Deklaracja o eutanazji, w: W trosce o zycie, s. 337.
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do nieprzewidywalnych konsekwencji, w tym do utrwalania zwyczaju rutynowego
skracania zycia ,,z lito$ci”, np. w sytuacjach szczegoélnie beznadziejnych dla pacjentow?".

Na stan osoby umierajacej znaczacy wpltyw maja nie tylko samopoczucie fizyczne,
ale takze dyspozycje psychiczne, emocjonalne i duchowe®. Niepokéj i lek w sytuacji
chorego czesto przyczyniaja si¢ do wzmocnienia bolu fizycznego, dlatego solidarna
obecno$¢ innego cztowieka jest nie mniej wazna niz pomoc farmakologiczna. Pomocne
moga by¢ takze specjalne techniki opanowania ciata®.

Ksigdz Profesor w nastepujacy sposob okreslat zadanie troski o cztowieka chorego:
,»Nies¢ ulge w cierpieniu, oznacza zwalczaé cierpienie w ten sposob, aby zapewnic
choremu lub umierajagcemu maksimum komfortu duchowego, psychicznego 1
somatycznego. Inaczej méwiac, zagwarantowaé mu jak najwyzsza jakos¢ zycia — dajacego
poczucie sensu i godnosci”>*. Zwracal uwage na wieloplaszczyznowos¢ troski o
cztowieka, przypominajac o zadbaniu o catego czlowieka, tzn. o kazda ptaszczyzng jego
egzystencji. Choroba wplywa na zmian¢ ludzkiego Zycia i zmienia jego jako$¢. Czasami
przykuwa do 16zka, czynigc osobe chorg czesciowo, a niekiedy catkiem zalezng od innych
osob. W tym stanie czlowiek spotyka si¢ z bezczynnos$cig i czesto jest skazany na
samotno$¢. Ten stan niewatpliwie jest przyczyng cierpienia wyplywajacego z pragnienia
zy¢ pelnym zyciem, a takze sprzeciwu wobec zaistniatej sytuacji®.

Troska o chorego do samego konca nie oznacza utrzymywania go przy zyciu za
wszelkg cene. Sg sytuacje, kiedy nie jest to stuszne, szczegdlnie w przypadku ucigzliwej
terapii, na ktérg jest narazona osoba umierajgca. Kluczowa jest obiektywna ocena sytuacji,
kiedy lekarz powinien podtrzymywa¢ umierajacego przy zyciu, a kiedy moze z tego
zrezygnowac. Zakloceniem procesu decyzyjnego moga jednak by¢ proby interwencji
podejmowane przez rodzing umierajacego, ktorej oczekiwania mogag by¢ niezasadne z
powodu braku wystarczajacej wiedzy medycznej. Moze to rodzi¢ konflikt wartosci od
strony etycznej i prawnej. Etyka z zasady dazy do tego, aby dba¢ przede wszystkim o
pacjenta, bronigc jego ludzkiej godnosci i stojac na strazy obiektywnego dobra jego osoby.

Uchronienie od nieshuzacej mu uporczywej terapii jest jednym z przejawow tej troski>®.

31 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 280.

52 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Iura et bona. Deklaracja o eutanazji, s. 336.

53 Por. S. Warzeszak, Sen ostateczny — Krotka rozmowa o dobijaniu, s. 9; tenze, Eutanazja jest zabijaniem,
s. 13; tenze, Eutanazja a prawa czlowieka, ,Medicus” 1:1992, nr 3, s. 23-24; tenze, Eutanazja a prawa
cztowieka, ,,Przeglad Katolicki” 80:1992, nr 1(368), s. 5.

54 Tenze, Etyczne aspekty opieki paliatywnej, s. 285.

55 Por. tenze, Eutanazja a prawa czlowieka, ,,Przeglad Katolicki”, s. 5.

56 Por. tenze, Japums ocusns, s. 93; tenze, Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33.
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Oceniajac srodki lecznicze, lekarz zawsze klasyfikuje je jako adekwatne lub
nieadekwatne do sytuacji pacjenta. Winien on rozwazy¢, czy beda proporcjonalne do
oczekiwanych rezultatow. Etyk i moralista natomiast wyrdznia $rodki zwyczajne albo
nadzwyczajne. Te roéznice miedzy podejsciem etyki 1 stricte lekarskim moga implikowac
sytuacje watpliwe. W $wietle nauki chrzescijanskiej, jezeli $rodki pomocy zostang
sklasyfikowane jako pomoc nadzwyczajna z powodoéw obiektywnych, np. ze wzgledu na
ich koszt albo stwierdzenie, ze szczeg6lnie zle oddzialujg na organizm pacjenta, to stusznie
moga by¢ zaniechane na podstawie zdania pacjenta albo rodziny. Lekarz natomiast musi
udzieli¢ obiektywnej informacji, nic nie ukrywajac, by umozliwi¢ im samodzielne podjecie
decyzji.

Coraz czgéciej jezyk medyczny i etyczny w swoim dyskursie wykorzystuje pojecia
srodkow proporcjonalnych 1 nieproporcjonalnych oraz okre§la dziatania jako s$rodki
odpowiednie 1 nieodpowiednie w danych warunkach. Ocena sytuacji dokonuje na
podstawie okres$lenia stopnia trudnosci i1 ryzyka oraz wydatkéw finansowych,
uwzgledniajgc stan chorego, a takze jego sity moralne i fizyczne®’. Czasami osiggane
korzys$ci sg nieproporcjonalnie mate wobec zastosowanych $rodkow, a koszty stanowig
zbyt powazne obcigzenie dla rodziny lub spotecznosci. Wtedy pacjent moze zrezygnowac
z zabiegdw, a jego decyzja nie oznacza samobojstwa. Dziatania lekarskie musza jednak
pozosta¢ na poziome zwyktych srodkéw medycznych, tj. zapewni¢ normalng pielegnacjg.

Zgodnie z zasadami WHO przy zastosowaniu §rodkéw pomocniczych muszg by¢
zachowane pewne normy: zycie nie jest absolutnym dobrem, a $mier¢ nie jest absolutnym
ztem3®, Kosciot rowniez wskazuje, ze zycie ziemskie to warto$é pierwszorzedna, ale nie
bezwzgledna. W niektorych sytuacjach utrzymanie przy zyciu moze uniemozliwié
zrealizowanie celow osobistych 1 duchowych. Wtedy warto podja¢ decyzje o rezygnacji z
tych zabiegow, ktore przynosza tylko niepewne i1 ucigzliwe przedtuzenie zycia. W tym
kontek$cie lekarz nie ma obowigzku uzycia wszystkich technik, aby utrzymac przy zyciu,
narzucajac pacjentowi ucigzliwg i uporczywa terapi¢ w ostatniej fazie nieuleczalnej
choroby.

W decyzji, ktorg podejmuje lekarz, winno si¢ znalez¢ rozumne poszanowanie woli

pacjenta zgodnie z zasadami etyki. Wlasciwe jest poszukiwanie jak najkorzystniejszej dla

57 Por. Kongregacja Nauki Wiary, lura et bona. Deklaracja o eutanazji, s. 337; S. Warzeszak, Eutanazja jest
zabijaniem, s. 13; tenze, Eutanazja a prawa czlowieka, ,,Przeglad Katolicki”, s. 5.
58 Por. S. Warzeszak, Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33.
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pacjenta opcji, ktéra oszczedzajagc mu cierpien, a jednoczes$nie uwzgledniajagc komfort

psychiczny i duchowy, pozwolit na spokojna i godng $mieré™.

4.3. Pomoc Kosciola

Czlowiek przezywa swoje cierpienie nie tylko na ptaszczyznie ciata, ale takze i
ducha, dlatego niezwykle wazna jest pomoc duchowa i religijna®. Kosciol, petniac
poshuge samarytanska, przybliza cywilizacje mitosci i przeciwstawia si¢ logice $mierci®!.
Poprzez stuzbe chorym i umierajacym, nie tylko realizuje swoje zadanie w dziele nowej
ewangelizacji, ale tez odstania cztowiekowi ,,Ewangeli¢ cierpienia”. Przez sprawowanie
sakramentow, szczegoOlnie namaszczenia chorych, nadaje cierpieniu sens, albowiem
ztaczone z ofiarg krzyzowa Chrystusa, nabiera ono charakteru zbawczego®?. Istotnym jest
uswiadomienie sobie, ze nie tylko Koscidot modli si¢ za chorego, niosagc mu rdznoraka
pomoc, ale i chory wlacza swoje cierpienie w shizbe powszechnego zbawienia®.
Cierpienie jest niewatpliwie powazng proba zyciows, ale dzigki pomocy Kosciola moze
sta¢ sie dla cztowieka motywacja do odkrycia potrzeby nawrécenia i zado$éuczynienia®*.

Jednym z gléwnych Zrédel, moéwiacych o cierpieniu ludzkim, jest niewatpliwie
Pismo Swicte. Szczegdlnie pomocna jest Ksiega Hioba, ktora rzuca pewne $wiatlo na
chrzescijanskie spojrzenie na problematyke cierpienia. W liscie apostolskim o cierpieniu
Jan Pawel II napisat: ,Ksigga Hioba nie narusza podstaw transcendentnego porzadku
moralnego, zwigzanego ze sprawiedliwoscia — podstaw, ktore zawieraja si¢ w catym
Objawieniu, w Starym i Nowym Przymierzu. Rownoczesnie jednak Ksigga ta z calg
stanowczoscig ukazuje, ze zasad tego porzadku nie mozna stosowaé wylacznie 1
powierzchownie. Jesli prawda jest, ze cierpienie ma sens jako kara wowczas, kiedy jest
zwigzane z wing — to natomiast nie jest prawda, ze kazde cierpienie jest nastgpstwem winy
1 posiada charakter kary. Posta¢ sprawiedliwego Hioba jest szczegdlnym na to dowodem w
Starym Testamencie”®. Bog godzi sie doswiadczy¢ Hioba cierpieniem, aby wykazaé jego

sprawiedliwo$¢. Cierpienie ma tu charakter proby.

9 Por. tenze, Eutanazja a prawa cztowieka, ,,Przeglad Katolicki”, s. 5.

0 Tenze, Ukryty sens cierpienia, s. 26-36.

8! Por. tenze, U Zrddel wspotczesnej kultury $mierci, s. 413.

62 K. Jezyna, Sakrament namaszczenia chorych w dziele nowej ewangelizacji, s. 111-112.
9 Por. KKK 1522; S. Warzeszak, Eutanazja a prawa czlowieka, ,Przeglad Katolicki”, s. 5.
% Por. SD 12; S. Warzeszak, Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33.

5 SD 11; por. S. Warzeszak, Ukryty sens cierpienia, s. 26-36.
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Jest to wazna uwaga, iz poszukiwanie w czlowieku cierpigcym jakiego$ grzechu
czy winy nie jest obiektywne teologicznie. Jeszcze glgbiej ukazuje t¢ problematyke Nowy
Testament: ,,Ksiega Hioba nie jest ostatnim stowem na ten temat w Objawieniu. W pewien
sposob jest zapowiedzig meki Chrystusa. Ale juz ona sama jest dostatecznym argumentem
za tym, azeby odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia nie wigza¢ bez reszty z porzadkiem
moralnym, opartym na samej sprawiedliwosci. Jezeli odpowiedz taka posiada swa
podstawowg i transcendentng stuszno$¢ i wazno$¢, to rownoczesnie nie tylko okazuje sig¢
ona niewystarczajaca w takich wypadkach, jak cierpienie sprawiedliwego Hioba — ale, co
wiecej, odpowiedz ta wydaje si¢ sptyca¢ i zuboza¢ samo to pojecie sprawiedliwosci, z
jakim spotykamy sie w Objawieniu’%®.

Ks. Warzeszak nakreslit Kosciolowi szczegdlng misj¢ uwrazliwiania serca
cztowieka na cierpienie 1 $mier¢. Przypomnial, ze myslenie redukujace cztowieka tylko do
funkcji biologicznych jest utopig. Natomiast odkrycie prawdziwej godnosci ludzkie;j,
wynikajacej z godnosci i poszanowania ludzkiego zycia, przychodzi na drodze rozwazania
prawdy, ktorej uczy Kosciot®”. Ludzie Kosciota maja za zadanie ,,ewangelizowaé
cierpienie 1 $mier¢, by odstoni¢ gleboki sens i1 znaczenie duchowe zycia najbardziej
ograniczonego. Cierpienie 1 $mier¢ przestaja by¢ ziem, jesli cztowiek potrafi je
zintegrowa¢ z sensem swego zycia, jesli jest w stanie stuzy¢ nim z mitoscig. Dopiero
milo$é sprawia, Ze cierpienie i émieré nabiera prawdziwej wartosci duchowe;j” 8.

Znaczenie te] miloSci przybliza i1 komentuje papiez Jan Pawet II w liscie
apostolskim  Salvifici doloris, ukazujac znaczenie cierpienia ludzkiego w dziele
odkupienczym Chrystusa: ,«Tak bowiem Bo6g umitowal $wiat, Zze Syna swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne» (J
3,16). Stowa te, wypowiedziane przez Chrystusa w rozmowie z Nikodemem, wprowadzajg
nas w samo centrum zbawczego dzialania Boga. Wyrazaja one tez samg istotg
chrze$cijanskiej soteriologii, czyli teologii zbawienia. Zbawienie oznacza wyzwolenie od
zla, a przez to samo pozostaje w Scistym zwigzku ze sprawg cierpienia. Wedle stow
wypowiedzianych do Nikodema, Bog daje swego Syna «$wiatu» w tym celu, aby
wyzwoli¢ cztowieka od zta, ktore niesie w sobie ostateczng i absolutng perspektywe

cierpienia. Rownoczesnie to samo stowo «daje» («dat») wskazuje na to, iz owego

wyzwolenia ma dokona¢ Syn Jednorodzony przez swoje wilasne cierpienie. W tym za$

% SD 11.
7 Por. S. Warzeszak, Japums ocusnb, s. 93; tenze, Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33.
8 S. Warzeszak, Darowaé zZycie, s. 123; por. tenze, Sen ostateczny — Krotka rozmowa o dobijaniu, s. 9.

-203 -



wyraza si¢ mito$¢, mito$¢ nieskonczona — zardwno tego Jednorodzonego Syna, jak i Ojca,
ktory w tym celu Syna swego «daje». Jest to mito$¢ do cztowieka, mitos¢ do «$Swiatax:
milo$é zbawcza”®,

W tym miejscu warto podkresli¢, iz wielokrotne przywotywanie w niniejszym
rozdziale Listu apostolskiego Jana Pawta II o chrzescijanskim sensie ludzkiego cierpienia
Salvifici doloris nie jest przypadkowe. Papiez napisal go po zamachu i poddaniu si¢
kolejnym operacjom, w kontek$cie wiasnych doswiadczen oraz przemyslen na temat
cierpienia. Nie wyjasnial intelektualnie sensu cierpienia, lecz opieral si¢ na dawaniu
przyktadu 1 zaangazowaniu, a zatem byt $wiadkiem 1 wzorem chrze$cijanskiego
przezywania cierpienia’®,

W obliczu cierpienia cztowiek zawsze jest bezradny, bo ono go przerasta. Niemniej
ono ,,nigdy nie idzie na marne a przynajmniej nie powinno i§¢ na marne. Cho¢ jego
warto$¢ nie wyplywa sama z siebie, to jednak jest realna, gdy w nim objawia si¢ mitos¢,
gdy staje si¢ znakiem ofiary i po$wigcenia. T¢ droge humanizacji cierpienia i poprzez
cierpienie potwierdzil sam Bog w Osobie Jezusa Chrystusa, dla ktérego cierpienie i $mier¢
staly si¢ drogg zbawienia i doskonalenia $wiata. Od Chrystusa droga ludzkiego cierpienia i
$mierci stala si¢ droga Paschy, czyli przejscia od Wielkiego Piagtku do Niedzieli
Zmartwychwstania”’",

Ksiadz Profesor podkreslat istotng specyfike perspektywy chrzeécijanskiej: ludzkie
cierpienie, uswiadomienie wtasnej stabosci 1 wotlanie uzyskalo odpowiedz w postaci
przyjscia Boga na ziemie¢ i Jego dzieta odkupienczego. W swietle filozofii nietzscheanskiej
natomiast cierpienie to oznaka bezsensu i nikczemno$ci wlasnej egzystencji’?, a wiec
czlowiekowi nie zostaje nic oprocz rezygnacji z takiego zycia. W tym sensie alternatywa
chrzescijanskiego myslenia jest nowatorska 1 niezwykle pomocna. Ukazuje cierpienie nie
jako nieszczescie najstabszego, ale los kazdego cztowieka po grzechu pierworodnym.

Uswiadomienie tej prawdy prowadzi do odkrycia wartosci modlitwy w zyciu
chorego. Ozywienie praktyk religijnych sprzyja wzrostowi i umocnieniu pragnienia, by
zblizy¢ si¢ do Jezusa. Kosciot wskazuje budujace przypadki heroicznych osob, ktore

przyjmujac cierpienie w duchu wiary, s3 w stanie promieniowa¢ pokojem i pomagac

% SD 14; por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie Zycia cztowieka, s. 245.

70 Por. S. Warzeszak, Przyjgé zycie, s. 243; tenze, Japumo ocusms, s. 93; tenze, Etyka opieki paliatywnej,
s. 31-33.

'S, Warzeszak, Etyczne aspekty opieki paliatywnej, s. 294.

72 Por. tenze, Sen ostateczny — Krétka rozmowa o dobijaniu, s. 13; tenze, Japumw xcusnw, s. 93; tenze, Etyka
opieki paliatywnej, s. 31-33.
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innym w tagodnym znoszeniu uciazliwosci choroby’>. Czlowiek bowiem nie jest skazany
na samotne poszukiwanie wyjscia, lecz wezwany do dostrzegania tego, czego juz dokonal
Bég w swoim milosierdziu, posylajac swojego Syna, aby wyzwoli¢ ludzkos¢ z tej
dramatycznej sytuacji’®.

Chrystus przychodzi, aby dzieli¢ z cztowiekiem jego cierpienie. Nie odrzuca go z
powodu jego stabosci i nieszczgscia, ale pragnie mu towarzyszy¢. Czynigc wszystko, aby
by¢ blizej ludzi cierpiacych, te¢ nauke przekazuje Apostolom, aby byli jej wierni do
skonczenia $wiata: ,,W swej mesjanskiej dziatalnosci wsrdd Izraela, Chrystus przyblizat si¢
nieustannie do $wiata ludzkiego cierpienia. «Przeszedl... dobrze czynigc» — a czyny te
odnosity si¢ przede wszystkim do cierpigcych i oczekujacych pomocy. Uzdrawiat chorych,
pocieszat strapionych, karmit gltodnych, wyzwalat ludzi od ghuchoty, Slepoty, tradu,
opetania 1 roznych kalectw, trzykrotnie przywrdcit umartego do zycia. Byt wrazliwy na
kazde ludzkie cierpienie, zar6wno cierpienie ciala, jak 1 duszy. ROwnoczesnie za$ nauczat,
a w centrum swego nauczania postawit osiem blogostawienstw, ktore sa skierowane do
ludzi doznajacych réznorodnych cierpien w zyciu doczesnym. Sg to «ubodzy w duchuy i
ci, «ktorzy si¢ smuca», i ci, «ktorzy takng i1 pragng sprawiedliwosci», i ci, «ktorzy cierpia
przesladowania dla sprawiedliwosci», gdy ludzie im uragaja i przesladujg ich 1 gdy mowia
ktamliwie wszystko zle na nich z powodu Chrystusa. Tak wedle Mateusza. Lukasz
wymienia jeszcze osobno tych, «ktorzy teraz glodujg»”’.

Kulminacja solidarnos$ci z cztowiekiem cierpigcym jest zycie pelne ascezy i
wyrzeczen oraz haniebna $mier¢ na Krzyzu z przestgpcami: ,,Nade wszystko jednakze
Chrystus przyblizyt si¢ do $wiata ludzkiego cierpienia przez to, Ze sam to cierpienie wzial
na siebie. W czasie swej publicznej dzialalno$ci doznawal nie tylko trudu, bezdomnosci,
niezrozumienia nawet ze strony najblizszych, ale nade wszystko coraz szczelniej otaczat
go krag wrogosci 1 coraz wyrazniejsze stawaty si¢ przygotowania do usunigcia Go sposrod
zyjacych. Chrystus jest $wiadom tego 1 wielokrotnie moéwi swoim uczniom o cierpieniach i
$mierci, ktore czekaja na Niego. «Oto idziemy do Jerozolimy: tam Syn Czlowieczy
zostanie wydany arcykaptanom i uczonym w Pi$mie. Oni skazg Go na $mier¢ i wydadza
Go poganom na wyszydzenie, ubiczowanie 1 ukrzyzowanie; a trzeciego dnia

zmartwychwstanie» (Mt 20,18). Chrystus idzie na spotkanie swojej meki i $§mierci z calg

73 Por. A. Derdziuk, Czfowiek na maksa, Rzeszow 2021, s. 80-81.

" Por. S. Warzeszak, Sen ostateczny — Krétka rozmowa o dobijaniu, s. 14.

5 SD 16; por. S. Warzeszak, Japums oscusnv, s. 93; tenze, Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33; tenze, Ukryty
sens cierpienia, s. 26-36.
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swiadomoscig postannictwa, ktore ma wypeli¢ wlasnie w ten sposéb. Wtasnie przez to
swoje cierpienie ma sprawic, zeby cztowiek «nie zginat, ale mial zycie wieczne» (J 3,16).
Przez swoj Krzyz ma dotkna¢ korzeni zta tkwigcych w dziejach cztowieka i w duszach
ludzkich. Wtasnie przez Krzyz ma dokona¢ dzieta zbawienia. To dzielo ma w planie

odwiecznej Milosci charakter odkupienczy”’®.

Jezus wypekia 1 do konca realizuje
zapowiedz proroka Izajasza o Studze Jahwe, upodobniajac si¢ do meza bolesci. Jego
$mieré¢ wyptywa z mitosci do cztowieka oraz jest zjednoczona z doskonalg mitoscig Ojca’’.

Zdarza si¢, ze nasilenie si¢ bolu czy przedtuzajaca si¢ choroba prowadzg do
zwatpienia czy zalamania, przez co cierpienie staje sie najciezsza proba wiary’s. Jest to tez
sprawdzian przynaleznosci do Pana, bo tylko Jego moca mozliwe jest zwycigstwo nad
cierpieniem. Stad moralna wielko$¢ czlowieka jawi si¢ jako owoc udzialu w zbawieniu
ofiarowanym przez Chrystusa’. Droga umocnienia czlowieka w cierpieniu to droga
otwarcia si¢ na wiar¢ 1 mitos¢ Boga. Mitos¢ jest zrodtem odpowiedzi na pytanie o sens
cierpienia®’.

Przyj$cie Chrystusa §wiadczy nie tylko o wyzwoleniu z mocy cierpienia w
przysztosci, umozliwiajac przebywanie z Bogiem po $mierci. Wyzwolenie spod wiladzy
cierpienia dokonuje si¢ juz tutaj, na ziemi. Tak o tym stwierdzit Jan Pawel II: , Kiedy
méwimy, ze Chrystus swym postannictwem dotyka zta u samych jego korzeni — mamy na
mysli nie tylko zto i cierpienie ostateczne, pozadoczesne («aby czlowiek nie zginat, ale
mial zycie wieczney»), ale takze — przynajmniej posrednio — zto i1 cierpienie w jego
wymiarze doczesnym 1 historycznym. I ono bowiem pozostaje w powigzaniu z grzechem i
$miercig. A chociaz nalezy z wielkg ostroznoscig osadzac¢ cierpienie cztowieka jako
nastepstwo konkretnych grzechow (wskazuje na to wiasnie przyklad sprawiedliwego
Hioba), to jednak nie mozna go odrywa¢ od grzechu pierworodnego, od tego, co $w. Jan
nazywa «grzechem $wiata», od grzesznego podioza dzialan osobistych 1 proceséw
spotecznych w dziejach cztowieka. Jezeli nie mozna tutaj stosowac zawezonego kryterium
bezposredniej zalezno$ci (jak to uczynili trzej przyjaciele Hioba), to jednak nie mozna tez

zrezygnowa¢ z kryterium wielorakiego uwiklania w grzech u podtoza ludzkich cierpien”®!.

6SD 16.

"7 Por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 239-250.

78 Por. tenze, Eutanazja a prawa cztowieka, ,,Przeglad Katolicki”, s. 5.

" Por. K. Jezyna, Sakrament namaszczenia chorych w dziele nowej ewangelizacji, s. 111; S. Warzeszak,
Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33.

8 Por. J. Nagorny, Agape i ethos. Centralny charakter mitosci w moralnosci chrzescijanskiej, w: Mitosé w
postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1993, s. 168.

81SD 15.
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Swoistym przyktadem postawy, o ktorej pisal papiez, byt student KUL, Stuga Bozy
Jacek Krawczyk. Ks. Warzeszak, studiujagc na KUL, mégt o nim stysze¢, gdyz w tym
czasie Jacek uczestniczyt w seminarium naukowym z teologii moralnej prowadzonym
przez ks. Janusza Nagornego. Miody student z Palikéwki, gdy byt juz $wiadomy
zblizajacej si¢ $mierci, napisat do swego promotora list, w ktérym okazywat swoja ufnos¢
ptynaca z wiary w Jezusa. Napisal wowczas takie stowa: ,Nie czuj¢ si¢ samotny i
opuszczony ani przez Chrystusa, ani przez ludzi (rodzice i Ewa byli przy mnie caty czas). I
cho¢ czuje respekt przed $miercig (ale powtarzam: nie Iek, lecz respekt), to bez wzgledu na
to, kiedy ona nadejdzie, czy jutro, czy za rok, czy tez za lat 50, to wiem, ze w chwili mojej
$mierci bedzie nas dwoéch: bede z Chrystusem. Mito$ci Bozej nie mozna odkrywac
bolesnie. Ja za$ doswiadczam wielkiej taski”®.

Sama $mier¢ nie jest zrodtem cierpienia, raczej jest koncem wszystkich cierpien na
ziemi. Jednakze prowadzac do destrukcji tak na plaszczyznie psychiki, jak 1 catosci
organizmu ludzkiego, przypiecz¢towuje panowanie grzechu i panowania ztego ducha w
cztowieku od czaséw grzechu pierworodnego. Zwycigstwo Chrystusa to zwycigstwo
zaré6wno nad grzechem, jak 1 nad $miercig: ,,W $lad za zwycigstwem nad grzechem usuwa
roOwniez panowanie $mierci, dajagc swoim Zmartwychwstaniem poczatek przysztego ciat
zmartwychwstania. Jedno i drugie jest istotnym warunkiem «zycia wiecznegoy», czyli
ostatecznej szczgsliwosci cztowieka w zjednoczeniu z Bogiem, co oznacza dla zbawionych
calkowite usuniecie cierpienia w perspektywie eschatologicznej”®’.

Cierpienie, choroba i $mier¢ s3 rzeczami nieodtacznie zwigzanymi z ludzka
egzystencja. Ks. Stanistaw nie pisal specjalnie wiele o zjawisku ludzkiego cierpienia i
umierania jako takim, ale w niektorych swoich publikacjach stawial problem: jak
humanizowac cierpienie w perspektywie smierci, jak czyni¢ je tatwiejszym do przyjecia i
zniesienia, jak uwolni¢ cztowieka cierpigcego od pokusy eutanazji? Ten problem mozna
rozpatrywac na wielu plaszczyznach. W niniejszej pracy zostalo zaproponowane podejscie
filozoficzno-praktyczne na gruncie chrzescijanskiej doktryny moralnej, tj. takie, jakie
reprezentuje znany juz w Polsce ruch hospicyjny lub bardziej fachowo: opieka paliatywna,

ktorej zadaniem jest niesienie ulgi w cierpieniu w terminalnej fazie choroby®.

82 J. Krawczyk, Z Chrystusem mozemy wiecej. Pisma zebrane, red. S. Harezga. Rzeszow 2020, s. 110.

8 K. Jezyna, Sakrament namaszczenia chorych w dziele nowej ewangelizacji, s. 116.

8 Por. S. Warzeszak, Etyczne aspekty opicki paliatywnej, s.285; tenze, Eutanazja a prawa czlowieka,
»Przeglad Katolicki”, s.5; tenze, Etyczne aspekty prawdomownosci wobec chorych i umierajgcych,
»Medycyna Wieku Rozwojowego” 6:1993, s. 285-294.
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Probujac scharakteryzowac zjawisko cierpienia cziowieka, warto zaznaczy¢, ze z
jednej strony ma ono wymiar indywidualny. Trudno wprowadzi¢ drugiego cztowieka w
doswiadczenie wlasnego cierpienia. Ks. Warzeszak przytacza przyktad kardynata Pierre
Veuillota (+1968), arcybiskupa Paryza, ktéry umierajagc na nowotwor, doznawat
ogromnego bolu fizycznego, lecz nie korzystat ze S$rodkow usmierzajacych bol.
Wiadomym jest, ze zabronit on ksi¢gzom swojej diecezji wypowiada¢ si¢ na temat
cierpienia w ci¢zkiej chorobie, dopoki nie zaznaja go sami.

Z drugiej strony, cztowiek obserwujac dramat cierpienia innej osoby 1 jej mestwa w
zmaganiu si¢ z cierpieniem, doznaje w sobie pewnej przemiany, silg rzeczy staje si¢
szlachetniejszy®>. W tej perspektywie cierpienie ma swoj wymiar antropologiczny. Kazdy
zdrowy cztowiek, przypatrujac si¢ osobie cierpigcej, tez cierpi. Przykladem, ktory
przytacza ks. Warzeszak, jest cierpienie Jana Pawla II, ktére dzieki mediom byto
szczegblnie obserwowane przez wielu, nie tylko katolikéw. To $wiadectwo miato ogromne
znaczenie, szczeg6lnie dla ludzi zanurzonych we wspodtczesnej kulturze konsumpceyjnej,
odrzucajacych wszelki trud cierpienia, ktérym brakuje mestwa bycia i istnienia®®. Po
doswiadczeniu takich zjawisk ideologicznych, jak np. egzystencjalizm i marksizm, a w
ostatnich latach postmodernizm oraz kataklizmy wojen $§wiatowych i lokalnych, w ktorych
zgingty miliony ludzi, cztowiek odbiera cierpienie negatywnie. Rowniez ks. Warzeszak
jako teolog 1 filozof twierdzil, ze samo w sobie cierpienie nie ma sensu. By je przyjac¢ i w
jaki$ sposob wpisa¢ we wilasne zycie, cztowiek musi nada¢ mu sens. Wtasnie takiej
postawy uczyt swoim przyktadem Jan Pawel II, ktory ukazat, jak odnalez¢ znaczenie
dotykajacej czlowieka nieuniknionej choroby 1 jak odwaznie i po chrzescijansku stawi¢
czolo cierpieniu i $mierci.

Wielko$¢ cztowieka, jak przypominat ks. Warzeszak, ujawnia si¢ w jego moralnych
postawach, czyli cnotach, ktore sg wypracowywane nie tylko samodzielnym wysitkiem,
ale czesto s3 skutkiem nadprzyrodzonego obdarowania®’. Cierpienie moze byé
zaproszeniem do wzrastania w cnotach dzigki godnemu przezyciu trudnych do$wiadczen,
szczegolnie w cnocie wytrwatoéci w znoszeniu tego, co dolega i boli®.

Glebia cierpienia zalezy od jego zrodla. Moze nim by¢ choroba, przykre

do$wiadczenie, niepomys$lne zdarzenie losowe, staros$¢, krzywda wyrzadzona przez innych

8 Por. tamze.

8 Por. S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 239-250.

87 Por. SD 23.

8 Por. K. Jezyna, Sakrament namaszczenia chorych w dziele nowej ewangelizacji, s. 117; S. Warzeszak,
Eutanazja a prawa cztowieka, s. 5.
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ludzi i wiele innych przyczyn. Majg one rézny stopien nasilenia, od zwyktego smutku do
stanu rozpaczy, prowadzac do przygnebienia i poczucia bezradno$ci przed obliczem
trudnych pytan®. Mimo istnienia tych réznych plaszczyzny cierpienia nalezy pamieta¢, ze
cierpi zawsze caly cztowiek, z duszg i1 cialem. Cho¢ zatem cierpienie wyraza si¢ w

chorobie i bolu, jednak w nich sie nie wyczerpuje i pozostaje do konca tajemnica®.

4.4. Eutanazja

Temat eutanazji stanowil powazny i zZywy problem moralny jeszcze za czaséw
Platona. Sam termin ,eutanazja” (euthanasia) wedlug Stownika tacinsko-polskich
terminow teologicznomoralnych oznacza ,tagodna §mieré”. Odwoluje si¢ on do
terminologii greckiej (eu — dobra, thanatos — $§mier¢) i oznacza ,,dobre” — tu w znaczeniu:
»bezbolesne” — odebranie komu$ Zycia bez zadawania cierpienia, $mier¢ tagodna,
bezbolesne przyspieszanie $mierci’!. Wbrew zrodtostowowi nie jest to bynajmniej czyn
moralnie dobry. W adhortacji apostolskiej o zadaniach rodziny w $wiecie wspotczesnym
Jan Pawet II przypominal, ze ,,zycie ludzkie, nawet gdy stabe i cierpigce, jest zawsze
wspaniatym darem Bozej dobroci”®?. Z bezposrednig oceng eutanazji mozna tez sie spotkaé
w encyklice Veritatis splendor, gdzie papiez wskazywal, ze nalezy ona do czyndéw
bezposrednio naruszajacych podstawowe dobro, innymi stlowy: jest to czyn wewngtrznie
zty®.

Specjalne miejsce temu tematowi poswigecono w encyklice Evangelium vitae.
Znajduje si¢ w niej potwierdzenie nauki Ko$ciota 1 wyrazne potgpienie eutanazji: ,,W
zgodzie z Magisterium moich Poprzednikéw 1 w komunii z Biskupami Kos$ciota
Katolickiego, potwierdzam, Ze eutanazja jest powaznym naruszeniem Prawa Bozego jako
moralnie niedopuszczalne dobrowolne zabdjstwo osoby ludzkiej. Doktryna ta jest oparta
na prawie naturalnym i na slowie Bozym spisanym, jest przekazywana przez Tradycje
Ko$ciota oraz nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne”**.

W jednym ze swoich wywiadow ks. Stanistaw thumaczyt, ze uSmiercanie cztowieka

nigdy nie moze by¢ utozsamiane z wyrazem szacunku dla zycia. Jest to dziatanie wbrew

8 Por. M. Graczyk, Cierpienie, w: Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. Nagomy,
K. Jezyna, Polwen, Radom 2005, s. 111; S. Warzeszak, Etyka opieki paliatywnej, s. 31-33.

% Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 48.

1 Por. Stownik tacinsko-polski terminéw teologiczno-moralnych, red. S. Olejnik, Warszawa 1968, s. 102;
S. Warzeszak, Eutanazja a prawa cztowieka, s. 5; tenze, /lapums ocusnn, s. 86.

%2 Por. FC 30.

% Por. VS 80.

% EV 65; por. S. Warzeszak, Eutanazja a prawa cztowieka, ,,Przeglad Katolicki”, s. 5.
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obronie godnosci: ,,Podstawg zycia ludzkiego jest godno$¢ osobowa i wymiar duchowy
czlowieka. Nie da si¢ go zredukowaé nawet z punktu widzenia ateistycznego do funkcji
wylacznie biologicznych. To nie oznacza, ze trzeba go podtrzymywaé za wszelka ceng.
Koniecznoscig tez jest tagodzenie bolu 1 wsparcie od oséb bliskich, ktore w tej sytuacji
ewidentnie jest ztem. Lecz to wszystko nie oznacza, ze tylko wytacznie wysoki poziom
zycia ludzkiego stanowi o jego godnosci. Choroba nie moze pozbawi¢ cztowieka wszelkiej
godnosci”®. Oczywiste, ze sytuacja ciezkiej choroby oddziatuje ambiwalentnie tak na
czlowieka chorego, jak i w pewnym sensie na jego otoczenia’®. W obliczu tragedii, ktora
przezywa ich bliski, czlonkowie rodziny i osoby z nim zwigzane sg zmuszeni przyblizy¢
si¢ do tajemnicy cierpienia, od ktérego cztowiek zawsze pragnie zachowaé pewny
dystans®’.

Ks. Warzeszak przywotal tres¢ projektu rezolucji o opiece lekarskiej, ktéra brzmi
nastepujaco: ,,W przypadku wszelkich srodkow terapeutycznych i nieudanych zabiegéw
usmierzajacych przeprowadzonych na ptaszczyznie tak psychologicznej, jak i medyczne;j,
kiedy chory usilnie prosi o potozenie kresu jego zycia, ktore stracito dla niego peilng
godnos$¢, a komisja lekarska widzi niemozliwo$¢ sposobu nowego leczenia, wtedy nalezy
zaspokoi¢ te prosbe””®. Skomentowat te wypowiedZz w nastepujacy sposob: ,,Autorzy tej
rezolucji nie odrézniaja fundamentalnej godnosci ludzkiej od poczucia godnosci. Inaczej
moéwiac, od poczucia sensu i wartosci zycia. Trwoga przed $miercig jest zjawiskiem
normalnym, ale nie pozbawia czltowieka godnosci, ktora jest z czlowieczenstwem
zwiazana raz na zawsze. Zadna choroba czy wynikajace z niej ograniczenia nie pozbawiaja
czlowieka jego niezbywalnej warto$ci. Godnos¢ zycia ludzkiego wynika bowiem z tego, ze
jest ono zyciem nie kogo innego, lecz czlowieka. Dla wierzacego jest to zycie przekazane
w darze od Boga, ma wiec pochodzenie Boskie i godno$¢ absolutng”®.

Wazne jest, aby odroznia¢ eutanazj¢ od omdéwionej wyzej ,,uporczywej terapii”.
W sytuacji, kiedy $mier¢ jest nieuchronnie bliska, mozna w zgodzie z sumieniem
zrezygnowa¢ z nadzwyczajnej i nieproporcjonalnej terapii, ktora prowadzi tylko do

nietrwatych, a jednoczesnie bardzo bolesnych skutkéw. Rezygnacja z tych §rodkéw nie

% Tenze, Sen ostateczny — Krotka rozmowa o dobijaniu, s. 9.

% Por. J. Sak, Wielowymiarowosé postrzegania choroby w kontekscie przekonar zdrowotnych i poczucia
sensu zycia, Lublin 2013, s. 49-51.

%7 Por. B. Testa, Sakramenty Kosciota, thum. L. Balter, Poznan 1998, s. 277.

% S. Warzeszak, Darowa¢ zycie, s. 124-125.

% Tamze, s. 123; S. Warzeszak, Sen ostateczny — Krétka rozmowa o dobijaniu, s. 9.
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jest zabojstwem, lecz konsekwentnym przyjeciem $mierci'?’. Nigdy natomiast nie moze
mie¢ miejsca odméwienie podstawowych zabiegdw pielggnacyjnych, tagodzenia bolu i
innych objawéw oraz karmienia i nawadniania, o ile stuza dobru pacjenta'®!. Zaniedbanie
tych czynnos$ci bytoby $wiadomym prowadzeniem chorego ku powolnej i bolesnej $mierci.

Opierajac si¢ na etyce odpowiedzialno$ci Jonasa, ks. Stanistaw sformutowat wazny
wniosek odnos$nie do eutanazji: w zadnym wypadku nie moze by¢ dopuszczona eutanazja
czynna, ktéra miataby na celu spowodowanie wcze$niejszej $mierci osob terminalnie
chorych lub niemowlat z bardzo powaznymi i nieuleczalnymi wadami genetycznymi.
Jonas mocno podkresla, ze nawet cierpienie, ktoére budzi wspotczucie dla noworodka, nie
moze by¢ podstawg do zadania mu $mierci. Nawet za cen¢ dopuszczenia ,,bezsensownego”
cierpienia nalezy wykluczy¢ kazda forme¢ aktywnego zabojstwa umierajacego lub cigzko
uposledzonego dziecka. Warto tu tez wspomnie¢ niebezpieczenstwo wpedzenia sie w
rutynowe ,,zabdjstwo z litosci”. Wigkszym zlem okazalaby si¢ praktyka zabijania
uposledzonych noworodkdw niz tolerowanie ich cierpienia i przedtuzajacego si¢
umierania. ,,Odpowiedzialno$¢ za zycie naktada obowigzek uwzglednienia powszechnych
zasad etyki, w §wietle ktorych staje si¢ jasne, czego absolutnie nalezy unika¢, a co daje si¢
usprawiedliwi¢” %2, Nalezy réwniez podkre$li¢, ze naruszenie fundamentalnej relacji
chorego z opiekujacym si¢ nim lekarzem burzy najcenniejsze zaufanie do stuzby zdrowia
w catym spoleczenstwie oraz niszczy poczucie sprawiedliwosci'®.

Ks. Warzeszak, bedac krajowym opiekunem stuzby zdrowia, mowit tak w swoich
publikacjach, jak i na spotkaniach formacyjnych o waznym postannictwie lekarzy w opiece
nad osobg chorg. Czesto u§wiadamiat i uwrazliwial lekarzy na znaczenie ich krzepiacej
obecnosci obok chorych!%4,

Sytuacje, kiedy to osoba chora prosi o eutanazje¢, sa skomplikowane 1 wymagaja
szczegblnej wrazliwosci. Tres¢, ktora zdaje si¢ jednoznaczna, moze tak naprawde miec
zupelie inne znaczenie. Niekiedy bowiem czlowiek przez t¢ prosbe moze przekazywaé
komunikat btagalny, proszac o wigcej uwagi, o wsparcie i mito$¢, aby w ten sposob

pokonaé poczucie osamotnienia w ciezkiej sytuacji'®’.

100 por, KKK 2278.

101 S Warzeszak, Japumo owcusne, s.93-98; por. Nauczanie Kosciola Katolickiego o eutanazji,
https://9lib.org/article/nauczanie-ko%C5%9Bcio%C5%82a-katolickiego-o-eutanazji.oy8xk60q (dostep
25.04.2022).

102§, Warzeszak, Z twérczosci Hansa Jonasa (5), s. 250.

103 por. EV 66.

104 por. S. Warzeszak, By¢ lekarzem, Swiadkiem uzdrawiajqgcej mocy Boga, s. 25.

105 por., P. Kieniewicz, Eutanazja, w: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania moralnego, s. 196-197.
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Ks. Stanistaw, omawiajac takie przypadki, podkreslat waznos$¢ zastosowania etyki
odpowiedzialnosci, ktéra ma pierwszenstwo przed etyka wspodiczucia. Twierdzit, ze
decyzje podejmowane pod wptywem wspolczucia potrafig utrwala¢ wybrane postawy i w
przysztosci w sytuacjach skomplikowanych odno$nie do zdrowia i cierpienia podpowiadac
najprostsze 1 juz stosowane, ale moralnie zte rozwigzanie w postaci eutanazji. Bazujac na
rozwazaniach Jonasa, zaniechanie uporczywej terapii z kolei nazywa wyborem mitosci:
»Istnieja bowiem takie sytuacje, w ktorych decyzje inspiruja si¢ bardziej miloscig niz
prawem czy nawet etyka. W ten sposob przyznaje, ze na gruncie indywidualnego
do$wiadczenia cierpienia istniejg takie obszary decyzji, gdzie ani prawo, ani etyka nie sg w
stanie zaproponowaé adekwatnych rozwigzan”!%.

Ks. Warzeszak precyzuje tez pewne momenty w zastosowaniu terapii paliatywnej
w $wietle etyki Jonasa. O §rodkach znieczulajacych czy odurzajacych, ktére moga skracac
zycie, stwierdza: ,,Nie mozna ich stosowa¢ w przypadku, gdy szanse zycia sg realne, mimo
ze mitosierdzie sktania do poszanowania zyczen pacjenta w takiej mierze, w jakiej on
cierpi. Zgoda na stosowanie tych §rodkow w zadnym wypadku nie powinna wigzaé si¢ z
intencja skrocenia Zycia, bo bylaby to wowczas eutanazja”!'%’. Jest to wazne, poniewaz
zycie jest darem Stwoércy, dlatego nie wolno nigdy narusza¢ jego biegu. Na kazdym
czlowieku spoczywa odpowiedzialno$¢ szanowania zycia i obrona przed kazdym

108 "W powyzej cytowanym stwierdzeniu ks. Stanistawowi chodzi o madre

zagrozeniem
zastosowanie zasady proporcjonalnosci 1 podwodjnego skutku, a takze poszanowanie
godnosci osoby ludzkiej. Jest to rowniez klarowne wyjasnienie warszawskiego moralisty
istotnej réznicy pomiedzy eutanazjg a koniecznoscig okazania mitosierdzia, czyli fachowej
lekarskiej pomocy, pewne konsekwencje ktorej nie zawsze sg jasno przewidywalne.
Wyciagajac wnioski z powyzszych rozwazan, trzeba zaznaczy¢, ze eutanazja jest

»109 K5, Warzeszak,

jednym z najbardziej niepokojacych zjawisk ,kultury $mierci
wypowiadajac si¢ na temat korzeni tej kultury, twierdzil, Ze na ptaszczyznie filozofii jest
nim bez watpienia dualizm, ktoéry wprowadzil podzial w spojrzeniu na cztowieka, traktujac

odrebnie dusz¢ i ciato. Drugg przyczyna kultury $mierci jest nihilizm, ktéry najpierw

106 S Warzeszak, Z twérczosci Hansa Jonasa (5), s. 250.

107 Tamze.

108 Por, Jan Pawet I, Godnosé czlowieka umierajgcego. Do uczestnikow zgromadzenia ogdlnego Papieskiej
Akademii . Pro Vita”, 27 lutego 1999,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/cz_umierajacy 27021999 (dostep

25.04.2022); S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zZycia cztowieka, s. 281-282.
109 por., S. Warzeszak, Eutanazja a prawa cztowieka, s. 5.
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zanegowal obecno$¢ Boga na plaszczyznie duchowej, sprowadzajac postrzeganie
rzeczywisto$ci do subiektywnych przezy¢. Nastepnie za$ ta negacja dotkngta 1 sfery
cielesnej, czego skutkiem jest odrzucenie nadprzyrodzonego porzadku w naturze
stworzonej i ciele cztowieka. W konsekwencji cztowiek nie dostrzega pomocy Bozej taski
jako konkretnej propozycji uzytecznej w realizowaniu daru zycia''°.

Odrzucenie obecnosci Boga i Jego obiektywnego porzadku w naturze prowadzi do
»~desakralizacji” cztowieka i1 patrzenia na cialo tylko w perspektywie pewnej bardziej czy
mniej sprawne] maszyny biologicznej, ktorag po znacznych usterkach mozna poddac
kasacji. W istocie sprowadza cztowieka na bezdroza odrzucenia wszelkiego porzadku
stworczego, a jednoczes$nie niszczenia najwyzsze] kulminacji tego porzadku przez
niszczenie $wigtego daru ludzkiego Zycia. Mentalnos¢ i obyczajowos¢ wspolczesnej
cywilizacji przybieraja wyraz prawny, wprost szykujac ,,spisek przeciwko zyciu” na coraz

wigksza skale!!!

. Dlatego warto podkresli¢, ze eutanazja jest uzurpacja wtadzy Boga w
decydowania o tym, kto ma zy¢, a kto powinien umrze¢.

Warszawski moralista stwierdza jednoznacznie, ze ani prawo, ani etyka lekarska
nigdy nie majg podstaw do usprawiedliwienia dziatan prowadzacych bezposrednio do
zabdjstwa cierpigcego pacjenta. Uswiadamia tez jasno, ze inng wartos¢ moralng maja
dziatania o podwojnym skutku, przy zalozeniu, Ze intencjonalnym skutkiem bedzie zawsze
dobro pacjenta (np. uSmierzanie bolu), a skutek zty bedzie tylko dopuszczany i tolerowany
ze wzgledu na to dobro. Uzasadnia te mysl, stosujac zasade odpowiedzialnosci. Wskazuje
tez, ze lekarz jest zobowigzany troszczy¢ si¢ o stan kliniczny pacjenta. Winien nawet
podejmowaé terapi¢ bolowa, jezeli jest to konieczne, a jednoczes$nie niesprzeczne z
moralnoscia.

W kontekscie dyskusji o dopuszczalnos$ci eutanazji przez wspodlczesne systemy
prawne i praktyke medyczng trzeba zwroci¢ uwage na kwesti¢ odpowiedzialnosci lekarza 1
zarazem zakresu jego wolno$ci w odmoéwieniu wykonania $mierciono$nego zabiegu.
Podjecie aktow zabodjczych w postaci wspomaganego samobdjstwa i eutanazji jest bowiem
wspotczesnie w niejednym kraju nie tylko dozwolone, lecz wrgcz uznane za obligatoryjne.
O istniejgcej sytuacji w kontekscie klauzuli sumienia ks. Warzeszak wspomina w swoim
artykule w nastepujacy sposob: ,,Dzigki mobilizacji chrzescijanskich reprezentantow w

Radzie Europy, udato si¢ zaostrzy¢ klauzul¢ sumienia w zawodzie lekarza. Doszto do tego

110 Por, tenze, Odpowiedzialnosé za Zycie, s. 95.
1 por, EV 12.
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wobec proby liberalizacji dotychczasowej formutly klauzuli sumienia, gdyz w niektorych
krajach Europy (naleza do nich m.in. Polska i Wtochy) zdecydowana wigkszo$¢ lekarzy
odmawia wykonywania aborcji. Jednak w Anglii studentom medycyny wcigz mowi sig, ze
nie wolno im sprzeciwia¢ si¢ praktyce aborcji 1 wykorzystywaniu embrionéw do
eksperymentéw lub do celow biotechnologicznych. Jezeli za§ maja odwage si¢ sprzeciwic,
otrzymuja metke nazisty, s3 pociggani do odpowiedzialnosci dyscyplinarnej i zagrozeni
odmowg zaliczenia przedmiotow koniecznych do uzyskania awansu na nastgpny rok
studiow. Jednak w takich krajach, jak Kanada, odmawia si¢ licencji na wykonywanie
zawodu, jesli lekarz nie zgadza sie na praktyke aborcji, sztuczne zaptodnienia itd.”!!2.

Na marginesie warto zauwazy¢, ze podobne trudnos$ci sg spotykane w zawodzie
aptekarza, gdyz regulamin pracy aptek oraz praktyka ich dziatania przewiduja regularne
dostarczanie srodkéw wczesnoporonnych. Odwotanie si¢ do klauzuli nieraz prowadzi do
zwolnienia z pracy albo zmiany zawodu. Elementem walki w obronie ludzkiego zycia od
poczgcia do naturalnej $mierci jest wige rowniez obrona klauzuli sumienia, poniewaz za
kazdym aktem zniszczenia ludzkiego zycia stoi wybor konkretnego czltowieka
postawionego przed konkretnym wyborem zyciowym. Konsekwencje tego wyboru zas
wpltywaja na moralny ksztatt spoteczenstwa. Ks. Stanistaw podchodzit do tego problemu
bardzo dojrzale, rozumiejac jego wieloplaszczyznowos$¢: ,,Przyktady pogwatcania klauzuli
sumienia pokazuja, jak zlozona jest kwestia obrony zycia ludzkiego i jak heroicznych
nieraz postaw wymaga si¢ od chrzescijan, chcacych zachowa¢ wiernos¢ prawu

moralnemu”' 3.

4.5. Transplantacja narzadoéw ludzkich

Termin transplanatare — tlumaczony jako ,szczepi¢” albo ,przesadza¢” -
wspotczesnie rozumie si¢ jako przeszczepienie badz przemieszczenie jakiego$ narzadu
albo jego czesci''*. Badanie i realizacja transplantacji naleza do dzialu medycyny
klinicznej, jakim jest transplantologia. Transplantacja to metoda chirurgiczna polegajaca
na operacyjnym przemieszczeniu catych organow (nerek, serca, ptuc) albo tkanek, a

czasami komorek (skory, rogoéwki, kosci, jelit, naczyn krwionos$nych, fuzja krwi,

112§, Warzeszak, Meczeristwo w obronie godnosci czlowieka i ludzkiego Zycia, ,,Stowo Krzyza” 2010, nr 4,
s. 57.

13 Tamze.

114 Por. W. Kopaliniski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, s. 511-512.
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przeszczep szpiku kostnego), ktére po przeszczepie zwane s3 przeszczepami albo
transplantami !>,

Najstarsze dzieje namacalnych i medycznych prob przeszczepiania narzadow
nalezy wigza¢ z doswiadczeniami tradycyjnej medycyny indyjskiej. Prawdopodobnie
bowiem w Indiach juz w czasach starozytnych stosowano technik¢ odwroconego
przeszczepu skory z czota w celu rekonstrukcji nosa. Z pdzniejszych swiadectw wynika, ze
w XV w. niejaki Branca, medyk z Sycylii, stosowal z powodzeniem przeszczepy skory
policzka w celu rekonstrukcji nosa. Autorem do§wiadczenia, ktore miato ogromne wptyw
na podzniejsze dzieje transplantologii, jest wloski fizjolog i eksperymentator Giuseppe
Baronio (1759-1811). Wykazal on w swych pracach eksperymentalnych, ze skéra owcy
przyjmuje si¢ po przeszczepieniu w inne miejsce, ale u tego samego zwierzecia.

Okoto roku 1940 Peter Medavara (1915-1987) prowadzit badania dotyczace istoty
odrzucania przeszczepu skory. Wprowadzil stosowanie hormondéw sterydowych w
eksperymencie na krolikach, a w 1952 r. Frank Dixon okryt zjawisko immunosupres;ji
radiologicznej. W latach 1951-1953 David Hume przeprowadzit 15 przeszczepdéw nerki
bez wszczepienia moczowodu z zastosowaniem immunosupresji sterydowej. W 2010 r.
prof. Maria Siemionow z Cleveland Clinic w Ohio dokonata pierwszego na $wiecie
pelnego przeszczepu twarzy (chodzitlo o rekonstrukcje, a nie o kosmetyke lub tylko
naciagni¢cie skory). Dziedzina transplantacji ma dzisiaj wyjatkowe osiagnigcia
szczegblnie w operacjach przeszczepiania nerki, serca i watroby.

Wspoélczesna transplantologia zna kilka rodzajow przeszczepdw. Autoprzeszczepy
to przeszczepy wykonywane w obregbie danego organizmu. Sg to przeszczepy najprostsze z
punktu widzenia techniki wykonywania, nie stwarzaja tez probleméw etycznych poza
sytuacjami kryminalnymi (np. operacja plastyczna dla zatarcia $ladow). Przeszczepy
allogeniczne (homotransplantacje) wykonywane s3 w ramach tego samego gatunku;
dodatkowo mozna jeszcze podzieli¢ je na: przeszczepy organdow parzystych i
pojedynczych oraz od biorcow zywych i martwych. Izotransplantacje sa stosowane
pomigdzy jednostkami identycznymi genetycznie, np. pomiedzy blizniakami
jednojajowymi. Przeszczepy heterotransplantacyjne, inaczej tez okreslane jako

ksenotransplantacje, sa przeprowadzane mi¢dzy osobnikami réznych gatunkéw, przez co

115 Por. M. Kluz, Kliniczne i etyczne aspekty medycyny transplantacyjnej, ,,Roczniki Teologiczne” 58:2011,
z. 3, s. 179; M. Nowacka, Etyka a transplantacje, Warszawa 2003, s. 9; S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie
zycia cztowieka, s. 281-282.
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powstaje szereg probleméw etycznych. Alloplastyka to rodzaj przeszczepdw z
wykorzystaniem materiatow niebiologicznych, np. sztuczne zastawki, protezy, klamry''®.

Wraz z aktywnym rozwojem transplantologii pojawito si¢ wiele pytah natury
moralnej. Przede wszystkim sg to kwestie dotyczace stwierdzenia rzeczywistej $mierci
dawcy organu, jak i kwestie ustalenia jasnych kryteriow wyboru dawcy narzadu'!”. Jesli
chodzi o pierwsze pytanie, temat ten byt juz podejmowany wyzej w niniejszej pracy.
Znalazlo si¢ tam wyjasnienie, ze do stwierdzenia faktu zgonu cztowieka jest konieczne
kierowanie si¢ wskazaniami faktow naukowych. Papieska Akademia Nauk zaznacza, ze
osoba moze by¢ traktowana za umarlg, gdy utracita w sposob nieodwracalny wszelka
zdolno$¢ integrowania i koordynowania funkcji fizycznych i umystowych swego ciata'!®,
Mozna zatem postawi¢ wniosek, ze $mieré nastgpuje wowczas, gdy catkowicie ustaja
spontaniczne funkcje serca i oddychania lub gdy si¢ stwierdza nieodwracalne ustanie
wszelkich funkcji moézgu. Poniewaz zatrzymanie pracy serca i oddychania prowadzi do
nieodwracalnej $§mierci mozgu, to ostatnie kryterium uwaza si¢ za najodpowiedniejsze i
przyjmowane przez wigkszo$¢ specjalistow %,

Powracajgc do zatozen raportu harwardzkiego, ks. Stanistaw wspomina o
stusznosci pewnych zarzutow ze strony Jonasa. Wiaze si¢ to z kwestia niezwykle
ztozonych, teoretycznych granic Zycia i $mierci, stosunku do ciata ludzkiego w stanie
wegetatywnym oraz godno$ci czlowieka umierajagcego. Zbytnia pragmatyczno$¢ stanowi
powazne ryzyko moralne'?’. Chodzi o to, ze pragmatyzm zwigzany z pilnym
zapotrzebowaniem na przeszczep organu dla osoby potrzebujgcej moze doprowadzi¢ do
szybkiej decyzji, a w konsekwencji do braku odpowiedzialno$ci w odniesieniu do daru
zycia potencjalnego dawcy. Pojawia si¢ pytanie o kryteria wyboru dawcy narzadow.
Transplant moze pochodzi¢ od dawcy zywego (jesli chodzi o organy parzyste), jak tez
moze by¢ pobrany z ciata osoby zmartej. Katolicka teologia moralna przypomina, ze
transplantacja jest pozytywna, jezeli nie rodza si¢ watpliwosci natury etycznej tak od
strony dawcy, jak i biorcy!?!. Istnieje tez szereg kryteriow, ktore muszg byé brane pod

uwage przy kwalifikacji okre$lonej osoby zmarlej czy Zyjacej do bycia dawca'?2.

116 Por. P. Morciniec, Przeszczepy narzqdoéw, w: Encyklopedia bioetyki, s. 375.

7 Por. M. Kluz, Kliniczne i etyczne aspekty medycyny transplantacyjnej, s. 180.

18 por. S. Warzeszak, Z twérczosci Hansa Jonasa (5), s. 250; tenze, Przeszczepy moralnie akceptowane?,
s. 15.

19 Por. tenze, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 281.

120 por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 286; tenze, Japumbo scusnp, . 154-156.

121 Por. Jan Pawel 11, Poszukiwania naukowe muszq szanowaé godnosé kazdej ludzkiej istoty. Przemowienie
do uczestnikéw Kongresu Swiatowego Towarzystwa Transplantologicznego (2000), OsRomPol. 11-12:2000,
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Na temat tego problemu ks. Stanistaw pisat tak: ,,Wazng kwestig w tym pytaniu jest
liczy¢ si¢ z formalng zgoda na pobranie organow, ktorag zmarly powinien wyrazi¢ za zycia.
Nie wystarcza zatem tylko zgoda domniemana, jak to przewiduje ustawodawstwo polskie,
gdyz tak wazna decyzja musi byé §wiadoma i dobrowolna”!?*. Ta wypowiedz dotyczy
przede wszystkim osoby zmartej. W ten sposob ks. Warzeszak zwraca uwage na
zachowanie zasady godno$ci i poszanowania osoby przy zyciu, jak tez postuluje pamie¢ o
tej godnosci po $mierci cztowieka. Odpowiada to logice poszanowania i mitosci tak zycia i
godnosci cztowieka zywego 1 zmartego, jak i opinii 1 uczu¢ jego najblizszych oraz pamigci
o nim'*,

W ostatnich wypowiedziach Kos$ciota, w tym rowniez w KKK, znajduje si¢ bardzo
wyrazna zacheta do oddawania organdéw, zwlaszcza gdy umierajagcemu one juz nie stuza, a
moga przyczyni¢ si¢ do uratowania zycia innym. Wazne jest jednak, podkresla Kosciol, by
oddawanie organow byto absolutnie bezinteresowne i nie wigzato si¢ z komercjalizacja.
Pobieranie organéw nie moze tez nigdy powodowac $mierci dawcy lub okaleczenia,
pozbawiajac go szansy integralnego zycia. Winno zatem spetnia¢ poszczegdlne konieczne
warunki etyczne dotyczace integralnej ochrony zycia i zdrowia pacjenta i by¢ wyrazem
autentycznego i $wiadomego daru'%.

W wypowiedzi ks. Warzeszaka przewaza watek dotyczacy godnosci osoby
ludzkiej, ktorej wolna decyzja o ofiarowaniu organow jest kwestiag niezwykle wazna.
Niebranie pod uwage woli dawcy byloby bez watpienia pogwalceniem jego praw i
godnosci. Pozwolenie na przeszczep swojego organu po $mierci i to w sposob wyrazny 1
jednoznaczny jest nie mniej waznym momentem, gdyz niweluje mozliwo$¢ manipulacji, a
takze wszelkich mozliwych naduzy¢ w tej kwestii w przysztosci.

Drugi watek jest zwigzany z odniesieniem si¢ do nauczania Ko$ciota o potrzebie
darowania wlasnego organu osobie potrzebujacej. Przezycie chorych z czynnym
przeszczepem wydtuza si¢ z roku na rok. Statystyki podaja, ze w niektorych przypadkach

biorcy przezywaja nawet 40, 30 lat po przeszczepach nerki i 23 lata po przeszczepie

s.37-38; J. Wrdbel, Dawstwo organow w perspektywie teologicznomoralnej i pastoralnej, ,,Roczniki
Teologiczne™ 44:1997, z. 3, s. 68.

122 M. Kluz, Kliniczne i etyczne aspekty medycyny transplantacyjnej, s. 189.

123 S, Warzeszak, Przyjgé Zycie, s. 281; por. tenze, Przeszczepy moralnie akceptowane?, s. 15; tenze, Japume
orcusHb, s. 154-156.

124 Por. tenze, Bioetyka. W obronie zycia cztowieka, s. 282.

125 Tenze, Przyjqé Zycie, s. 281.
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serca'?. Co roku zwigksza sig tez liczba oczekujacych na transplantacje. Oznacza to, e ta
metoda jest skutecznym instrumentem pomocy dla 0sob cierpiagcych na réznorakie
choroby. Nawigzujac do koncepcji odpowiedzialnosci w kluczu mysli filozoficznej Jonasa,
warto zacytowac stowa ks. Stanistawa: ,,Dar wolnosci udzielony przez Stworce istnieje dla
dobra i obiektywnego porzadku zawartego w stworzeniu. Jezeli Bog dat czlowiekowi
wolnos¢, to jest ona wolnosciag wobec dobra, ale przede wszystkim dla dobra. Inaczej
moéwigc: wolnos¢ wobec dobra zaklada odpowiedzialnoéé za dobro”!?’. Przypomina to po
raz kolejny, iz wolno$¢ jest dana przez Boga jako dar i odpowiedzialne zadanie.
Argumentacja ks. Warzeszaka czerpigca z refleksji Jonasa jest pomocnym narzedziem
zachety do uczynku milosci nie jako powinnos$ci, lecz jako wolnego wyboru, ktory
duchowo rozwija osobg i jest konkretnym krokiem budujagcym trwale wigzi migdzyludzkie.
Wedlug ks. Warzeszaka ,,zgoda na przekazanie organdw po $mierci dla ratowania zycia
innych jest aktem szlachetnym i wysoce chwalebnym”!2%,

Finalizujagc rozwazania nad kwestig przeszczepdéw, warto jeszcze raz przywotaé
wypowiedz Magisterium KoS$ciota, Ze transplantacja jest pozytywna, gdy nie budzi
watpliwosci etycznych tak ze strony dawcy, jak 1 biorcy. Jest ona tym bardziej pozadana,
gdy szansa na powodzenie jest duza. Istotng sprawg jest bowiem stwierdzenie, ze dziatania
z zakresu transplantologii s3 ukierunkowane na dobro czlowieka, ktére jest opcja

fundamentalng'®

. Wtym $wietle aktualne sa rozwazania ks. Warzeszaka bazujace na
filozofii Jonasa, ktory zwracal uwage, ze we wszystkich manipulacjach technicznych
nalezy pamigta¢ o tym, ze doskonalenie techniki ma stuzy¢ cztowiekowi. Istnieje bowiem
podstawowa zasada, ze cztowiek nigdy nie moze by¢ instrumentalizowany. Kazde takie
naduzycie jest spowodowane brakiem norm moralnych, a dzialania z tego wyptywajace sa
pozbawione $rodkéw moralnej kontroli'*®. Swiat zostat po to stworzony i powierzony
ludziom, aby cztowiek nad nim panowat, lecz cztowieka nigdy nie wolno rozpatrywac jako
narzedzie wysoce technicznej manipulacji'3!.

Obawy i zastrzezenia co do manipulacji na ptaszczyznie zycia mozna odnalez¢ w

ksigzce Ksigdza Profesora na temat etyki odpowiedzialno$ci za zycie opierajacej si¢ na

126 M. Kluz, Kliniczne i etyczne aspekty medycyny transplantacyjnej, s. 189.

127 Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 211.

128 Tenze, Japums scusmw, s. 153; por. tenze, Przeszczepy moralnie akceptowane?, s. 15.

129 Por. J. Wrobel, Dawstwo organéw w perspektywie teologicznomoralnej i pastoralnej, s. 68; Jan Pawet 11,
Poszukiwania naukowe muszq szanowac godnos¢ kazdej ludzkiej istoty, s. 37-38; S. Warzeszak, Przeszczepy
moralnie akceptowane?, s. 15.

130 por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 141.

131 Por. tenze, Japumo xcusnv, s. 154-156.
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przemysleniach Jonasa. Moralista pisat m.in., Ze w momencie, kiedy pacjent w stanie
$pigczki zostaje uznany za zmarlego, a jego cialo uwaza si¢ za zwloki, otwiera si¢
perspektywa wielorakich naduzy¢. Skoro zgodnie z definicja w stanie §pigczki nie ma si¢
do czynienia z ,,zyciem”, lecz tylko z symulacjg zycia, to nie ma watpliwosci co do tego,
ze medycyna bedzie dazyla do wyciagniecia jak najwigkszych korzysci z zywego
organizmu, a nawet moze traktowa¢ go wprost jako bank organow, krwi, hormonow. Taki
stan rzeczy jest niezwykle niebezpieczny, pozwala bowiem mie¢ w pewnym sensie
ninteraktywny” organizm dla badan naukowych, eksperymentow 1 <¢wiczen
akademickich'*. W $wietle tych rozwazan staje sie zrozumiale, ze droga poszukiwania i
formutowania definicji $mierci jest bardzo wazng kwestia na $ciezce oddalenia
niebezpiecznych naduzy¢ przez odwlekanie $mierci organizmu jako cato$ci, w imig

nieetycznych manipulacji zyciem.

4.6. Teologia umierania

Przemyslenia ks. Stanistawa na temat $mierci obejmuja takze rozwazenie tego
procesu na poziomie ontologicznym. Bazujac na filozofii Jonasa, Ksiadz Profesor zwraca
uwage, ze w postrzeganiu zjawiska choroby 1 $mierci mozna przenies¢ akcent z
perspektywy tylko ludzkiej na kontekst catej stworzonej natury, w perspektywie calego
$wiata organicznego. Wedlug ks. Warzeszaka pomaga to dostrzec kardynalng réznice w
przezywaniu tego procesu u czlowieka i innych stworzen. Obserwacje prowadza do
wniosku, iz wyrazny jest brak wspotmiernosci w przezyciu zjawiska $mierci u cztowieka 1
u innych organizméw. Szczegdlnos¢ w przezywaniu zjawiska cierpienia u cztowieka
mozna zaobserwowac na ptaszczyznie podmiotowej $wiadomosci osoby, jak i umiejetnosci
wyrazania swoich przezy¢ jezykiem symbolicznym '3,

Dana analiza pomaga spojrze¢ na cztowieka jako przynaleznego do $wiata natury,
do innych stworzen, a jednocze$nie podkresla szczegdlne miejsce, ktore osoba zajmuje na
skutek wyjatkowego statusu ontologicznego. Przezywanie przez czlowieka S$mierci
potwierdza stuszno$¢ spojrzenia na niego integralnie, a nie tylko w perspektywie procesow
naturalnych. Ukazuje tez szczegOlne znaczenie przezywania cielesnosci cztowieka w
kontekscie jego podmiotowej tozsamosci. Stawia to czlowieka na odrgbnym stopniu

egzystencjalnym w poréwnaniu do innych stworzen.

132 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 290; tenze, Przeszczepy moralnie akceptowane?, s. 15;
tenze, [Japumo orcusns, s. 154-156.
133 Por. tenze, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, s. 312.
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Powyzsze mysli ks. Stanistawa, opierajace si¢ na rozwazaniach Jonasa, majg
szczegblne znaczenie. Podkre$lanie wyjatkowosci czlowieka jak otwartego na
transcendencje pozwala uchwyci¢ szczegdlne podejscie osoby ludzkiej do przezywania
bolu, cierpienia 1 $mierci. Tak ujeta antropologia teologicznomoralna jest tez proba
zbudowania argumentacji w kwestii odpowiedzialno$ci etycznej za zycie kazdego
czlowieka. Bazuje ona nie tylko na przestankach personalistycznych, ale przede wszystkim
zwraca spojrzenie w strong ontologii'**. Przezycie i uéwiadomienie wtasnej $miertelnosci
to ogromna energia, ktora gdy jest przez cztowieka dobrze uwewngtrzniona, tworzy
najwicksze dzieta sztuki, opowiadajac jezykiem symboliki ogromne przezycia
towarzyszace temu zjawisku. Silg napgdowa nie zawsze byt sam bol fizyczny, lecz takze
szeroko pojete przezywanie cierpienia w kontek$cie ludzkiego do§wiadczenia przemijania.

Proces integralnego przezycia $mierci jest takze waznym czynnikiem na drodze
odrzucania niebezpiecznego dualizmu w antropologii. Czlowiek przezywa bowiem
cierpienie na kazdej ptaszczyznie swojej egzystencji. Bol fizyczny, ktory zwiastuje
nadchodzaca $mier¢, dotykajac ciala, przektada si¢ tez na cierpienie duchowe — i cigzko
byloby tu oddzieli¢ od siebie do§wiadczenia ciala i duszy.

Cho¢ w pewnym sensie filozofia Jonasa zaciemnia perspektywe indywidualnej i
osobowej godnos$ci cztowieka, to jednak byta dla ks. Stanistawa mocnym oparciem do
podwazenia racji spotecznych i egzystencjalnych utopii w postaci nihilizmu i rezygnacji z
odpowiedzialnosci za zycie, ktorych korzenie siggajg starozytnej gnozy i towarzysza
zachodniej historii mysli filozoficznej az po wspdtczesny postmodernizm'*. Niemniej w
polaryzacji ontologicznego sposobu bycia i metafizycznego ukierunkowania struktury
bytowej, a wigc w potaczeniu ptaszczyzn egzystencjalnej i ontologicznej w odniesieniu do
cierpienia i $mierci, ks. Stanistaw w odrdznieniu od Jonasa widzi wazno$¢ uwzglednienia
personalistycznej koncepcji'*®. Element personalistyczny, zdaniem moralisty, pomaga, by
jednoczes$nie ze spojrzeniem na zjawisko cierpienia i $§mierci jako na ogoélny proces, ktory
dotyka wszelkie organizmy, pochyli¢ si¢ nad zyciem cztowieka z wigkszym szacunkiem i
ostroznos$cig. Traktuje bowiem zycie ludzkie jako wielki dar Boga, dany i zadany
cztowiekowi do zrealizowania. Osobowy charakter odpowiedzialno$ci zaktada réwniez
szacunek dla ludzkiej $miertelnosci 1 rezygnacje z uporczywej terapii, ktora walczac o

prawo do zycia, pomija naturalne, wyplywajace z ludzkiej kondycji, prawo czlowieka do

134 Por. tamze, s. 315.
135 Por. tamze s. 314.
136 Por. tamze.
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smierci. Droga osobowego samozrozumienia oznacza nieustanng trosk¢ o rozwoj
medycyny, ale takze przyzwala na przyjecie $mierci, ktéra jest wyzwoleniem od
koniecznosci pokonywania wszelkiej ograniczono$ci natury. Czlowiek wlasciwie
uksztattowany 1 rozumiejacy sens swej pielgrzymki przez ziemi¢ mitluje zycie az do
akceptacji $mierci 1 nieodrzucania zjawiska choroby i $§mierci. Sama $mier¢ jawi si¢ jako
wezwanie do odpowiedzialno$ci moralnej za kazde zycie i realizacje tego zycia, w obliczu
statego zagrozenia i niebezpieczenstwa jego utraty. W ten sposob $mier¢ jest pewnym
motywem odpowiedzialno$ci w odniesieniu do wielkiej wrazliwosci na godno$¢ zycia w
perspektywie jego znaczenia ontologicznego i metafizycznego'?’.

Motyw godnos$ci osoby ludzkiej jest szczegdlnie wazny w rozwazaniach Jonasa i
interpretacji ks. Stanistawa. Status ten jest uwarunkowany rozumieniem osoby ludzkiej
jako stworzenia powotanego do istnienia na ,,obraz Bozy”, co uzdolnito cztowieka do
szczegblnej osobowej relacji z Bogiem. Cztowiek nie moze wyrzec si¢ tego uzdolnienia,
bowiem jest ono wpisane w jego istnienie. Jego egzystencja jest nieustannym
poszukiwaniem relacji ze Stworca, ktore to poszukiwanie jest szczegodlnie odczuwalne w
momentach granicznych pomiedzy zyciem a $miercig.

Ludzkie cierpienie i $mier¢ to niewatpliwie przedmiot ogromnej troski Boga. Te
my$l nieustannie obwieszcza nauka chrzescijanska, podkres$lajac ogromng solidarnosé
Stworcy wobec swojego stworzenia, az do szalenstwa okropnej meki na drzewie Krzyza.
Kazde zycie czlowieka na kazdym etapie jego rozwoju wymaga szczegdlnego
poszanowania. ,,Wszelkie dziatania w stosunku do czlowieka umierajacego, ktore by
podwazaty w nim godno$¢ «obrazu Bozego», musiatyby prowadzi¢ do utraty sensu catej
rzeczywistosci”!®8, Jezeli Stwoérca nieustannie pochyla sie nad cierpigcym czlowiekiem
jako Zrédlo wszelkiego Zzycia, to tym bardziej ludzie jako Jego stworzenia powinni

solidarnie broni¢ tego zycia az do konca.

137 Por. S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za Zycie, s. 314.
138 Tamze.
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Z.AKONCZENIE

Pochylajac si¢ nad spuscizng Ksiedza Profesora Stanistawa Warzeszaka, przede
wszystkim trzeba wspomnie¢ o jego dorobku na gruncie bioetycznym. Zwigzane to jest z
jego praca habilitacyjng poswigcong zagadnieniom bioetycznym, jak réwniez jego
nominacja na stanowisko kierownika Katedry Bioetyki i Ekologii na UKSW w Warszawie.
Zainteresowanie my$lg bioetyczng jest rowniez wyrazne w jego publikacjach naukowych.
W tych pracach Ksigdz Profesor czgsto poruszal tematy poczatku zycia cztowieka, jego
dojrzewania do pelni czlowieczenstwa na miar¢ zamyshu Stworcy, jak 1 ukazywatl
chrzescijanskie pojmowanie konca zycia cztowieka. Wspominajac o rdéznorodnych
problemach z zakresu teologii zycia ludzkiego, ks. Stanistaw probowat rozwigzywac
nielatwe problemy dziedziny bioetycznej, jak tez staral si¢ wskazywac¢ drogi wyjscia ze
ztozonych kazuso6w moralnych w $wietle nauczania Kosciota katolickiego.

Motywacja do podejmowania tych tematow przez warszawskiego moraliste byly
niewatpliwie dynamiczne przemiany na gruncie biologii w ostatnim stuleciu, zwigzane np.
z odkryciem genomu, jak tez narastajaca liczba rdéznorodnych manipulacji nad ludzkim
zyciem. Wielka potrzeba zajecia konkretnej pozycji w wielu aktualnych i1 niepewnych
moralnie sprawach przynaglata ks. Stanistawa, by pochyla¢ si¢ nad tymi waznymi
kwestiami. Zainteresowanie tg sferg byto tez niewatpliwie uwarunkowane szczegdlnym
zamitowaniem moralisty do nauk medycznych.

Istotne znaczenie ma fakt, Ze ks. Stanistaw posiadal nie tylko szerokie
wyksztalcenie teologiczne, opierajac swoj swiatopoglad na personalizmie chrzescijanskim,
ale takze mial powazne przygotowanie filozoficzne, ktore stuzyto mu jako znaczace 1
pomocne instrumentarium naukowe. W tym sensie mozna nazwaé ks. Warzeszaka nie
tylko znakomitym teologiem, lecz rowniez filozofem. Potaczenie tych waznych elementow
charakteryzuje jego niepowtarzalny styl naukowy, jak tez ukazuje wazny kontekst do
bardziej obiektywnego rozumienia jego mys$li 1 wypowiedzi. To szerokie 1 precyzyjne
spojrzenie nie ograniczalo si¢ tylko do danych medycznych czy refleksji teologicznej,
ktéra z tych danych byla wyprowadzana, lecz obejmowalo gl¢boko uzasadnione
argumenty filozoficzne.

Z filozofii warszawski moralista korzystat rowniez, szukajgc racji i potrzebnych

argumentoOw w dyskusji oraz ttumaczac prawdy, ktore podaje Kosciot w powszechnym
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nauczaniu. W tej perspektywie mozna pochyla¢ si¢ nad publikacjami ks. Stanistawa nie
tylko jako teologa, ale i filozofa. Stowa, ktore czegsto nakre$laty kontekst mysli Ksigdza
Profesora, to ocena rzeczywistosci opisana metafora: ,,A jednak cien Nietzschego cigzy na
naszej kulturze”!'. Ta wypowiedz ukazuje specyficzna naukowa optyke ks. Stanistawa, a
zarazem charakteryzuje niebanalne spojrzenie na wspotczesng problematyke bioetyczng i
wybory moralne w zyciu dzisiejszego czlowieka. Ks. Stanistaw nie tworzyl czego$
nowego, lecz raczej probowal ukaza¢ to, co obiektywnie istnieje, a czgsto nie jest przez
ludzi u§wiadamiane. Thumaczyt otaczajaca rzeczywistos¢, ktorej cztowiek doswiadcza na
co dzien, czesto nie majgc moznosci ujaé tych zdarzen w zwartg catos¢. Prezentowana w
publikacjach Ksigedza Profesora rzeczywisto$¢ byta postrzegana przez niego jako realizm
zycia czitowieka przychodzacego na ten $wiat, dojrzewajacego 1 umierajacego w
perspektywie ideologii ,,cywilizacji Smierci”.

Swoj cel ks. Stanistaw widziat nie tyle w polemizowaniu z pogladami nihilizmu
nietzscheanskiego, ile w uwrazliwieniu swojego odbiorcy na utopijno$¢ i Smierciono$nosé
przestania i wyboréw dokonywanych w cieniu tych tez. Mozna zatem powiedzie¢, Ze
podejmujac kolejny problem bioetyczny, moralista czesto dazyt nie tyle ku ukazaniu
pewnej nieprawidtowosci w podejsciu do manipulacji biomedycznych, ile ku zwrdceniu
uwagi na sprzeczno$¢ ze zdrowa logika tych niewtasciwych dzialan ludzkich, ktére w
konsekwencji prowadza do budowania catych systeméw spotecznych na utopijnych
gruntach myslenia nihilistycznego.

Nieraz przypominat tez, ze wspotczesne systemy myslowe sg czesto przeciwne
fundamentalnym warto$ciom chrzescijanskim. Stad teologowie katoliccy maja zadanie i
obowiazek, by poszukiwaé racji i interpretowac rzeczywistos¢ w perspektywie prawa
Bozego, odrzucajac spojrzenie w duchu utylitaryzmu. Nie chodzito zatem ks. Stanistawowi
tylko o opisanie poszczegdlnych przejawdw konfrontacji nauki Kosciota z naduzyciami w
dziedzinie biomedycznej, ale tez o obudzenie czlowieka i przekazanie mu przestania o
powaznych naduzyciach w sferze zycia i dziatania ludzkiego, majacych charakter
destrukcyjny na ptaszczyznach biologii, relacji spotecznych 1 ducha oraz sprzeciwiajacych
si¢ naturalnemu poczatkowi, rozwojowi 1 koncowi zycia cztowieka zaplanowanym przez
Boga.

Prezentacja zyciorysu warszawskiego moralisty ukazata, jak wszechstronne i

ambitne bylo jego dazenie do poznania §wiata, poszerzania wiedzy i nawigzania licznych

!'Por. S. Warzeszak, Odpowiedzialnosé za zycie, s. 12.

- 224 -



relacji z ludzmi. Pochodzac z matej miejscowosci na Orawie, szybko odnalazt si¢ w
Warszawie, a potem stat si¢ obywatelem Europy i §wiata, nie zapominajac o szczegolnej
trosce 0 swoja mata i wielkg Ojczyzne. Znajomos$¢ licznych jezykdéw, uzyskanie dwoch
doktoratéw 1 studiowanie w roznych osrodkach pozwolito ks. Warzeszakowi na zyskanie
szerokiej perspektywy, ktora zaowocowata czynnym udziatem w formowaniu $rodowisk
naukowych i1 duszpasterskich, w ktorych postugiwat.

Waznym etapem w procesie dojrzewania ks. Stanistawa jako teologa byly jego
studia na KUL, gdzie mimo krotkiego okresu nauki zostat ugruntowany jego swiatopoglad
w konteks$cie personalizmu. Ten mocny fundament p6zniej znalazt swoj dalszy rozwd; w
czasie europejskich studiow we Francji 1 Rzymie. Watek personalistyczny jest ciagle
dostrzegalny takze w podzniejszych publikacjach autora. Przyktadem tego moze by¢ jego
doktorat z filozofii, w ktorym staral si¢ przeanalizowa¢ dzialania na gruncie inzynierii
genetycznej z perspektywy argumentu godnosci osoby ludzkiej. Konsekwentnie
wprowadzit ten watek jako zasad¢ hermeneutyczng w ocenie dzialan biomedycznych.

Rzeczowo$¢ 1 erudycja oraz aktualno$¢ publikacji ks. Stanistawa sg skutkiem
obszernej zyskanej wiedzy 1 znajomos$ci wspoiczesnych odkry¢ w dziedzinie bioetyki, do
ktorych miat dostgp w czasie swoich studidéw za granicg. W kontek$cie polemizowania z
pogladami nihilistycznymi szczegdlng role odgrywala zasada odpowiedzialnosci
zaczerpnigta z filozoficznych rozwazan Hansa Jonasa. Zasadg te ks. Stanistaw probowat
ukaza¢ jako ,,lekarstwo” na wspodlczesne choroby spoteczne i bioetyczne. Ta Sciezka byta
bliska mu o tyle, ze Jonas wykorzystywal rozwigzania natury filozoficzne;.

W dwodch swoich najwazniejszych dzietach warszawski moralista dokonat krytyki
wspoiczesnej cywilizacji $mierci. W pierwszym swoim dziele Odpowiedzialnosé za zycie
probowat ukaza¢ utopi¢ nihilizmu w kontekscie historii rozwoju mysli filozoficzne;.
W Etyce odpowiedzialnosci naswietlit praktyczne konsekwencje tego myslenia na gruncie
bioetycznym. I cho¢ ostatecznie dochodzi do wniosku, ze nauka Ko$ciota nie moze do
konca zaakceptowac etyke odpowiedzialno$ci w interpretacji Jonasa, to jednak znajduje w
jego trudach wiele waznych, logicznych argumentéw dotyczacych opowiedzenia si¢ za
cywilizacja zycia. Na gruncie etyki zasada odpowiedzialno$ci okazuje si¢ cenng
dyrektywa. Jest jednak dos¢ ogdlna, jezeli probuje si¢ ja zastosowa¢ w konkretnej praktyce
lekarskiej. Ks. Stanistaw widziat dalszy mozliwy rozwdj tej zasady przez dopetienie jej
na poziomie teorii etycznej czy etyki stosowanej, dzigki czemu moze sta¢ si¢ niezwykle
pomocng dla bioetyki, a mianowicie moze uwrazliwia¢ na potrzebe szczegodlnej

roztropnosci i ostroznos$ci w dziataniach biomedycznych.
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Ta sama zasada nabiera szczegdlnego znaczenia formalnego, albowiem wynikajaca
z niej argumentacja jest zbudowana na przeslankach ontologicznych i1 przestankach
osobowych, z uwzglednieniem podmiotowosci 1 integralnego wymiaru bytowania osoby.
Mozna wiec stwierdzi¢, ze chodzi o odpowiedzialno$¢ za godno$¢ osobowg cztowieka.
Zasada odpowiedzialnos$ci niewatpliwie dotyczy wolitywnej i racjonalnej sfery cztowieka,
1 w tym $wietle ks. Stanistaw widzial w tej zasadzie wymiar personalizmu prudencjalnego.
Prezentowane przez moralist¢ podejscie otwiera dalsze rozwazenie tej zasady pod katem
metafizycznym i teologicznym.

W swoich publikacjach ks. Stanistaw poruszat czesto bardzo aktualne tematy, ktore
szczegoblnie sg zebrane w ksigzkach Darowac zycie 1 Przyjgc Zycie. Ksigzki te sa niezwykle
wazne, bo dotycza kwestii bardzo bliskich kluczowemu paradygmatowi pracy, a
mianowicie: poczatkowi, rozwojowi i1 koncowi zycia czitowieka. W tych pozycjach
ks. Warzeszak staral si¢ przekaza¢ nietatwe tematy teologii zycia bardzo przystgpnym
jezykiem, z pomocag nieskomplikowanej konstrukcji mys$lowej. Dostrzezenie cztowieka
jako jednosci cielesno-duchowej to wazny punkt mysli ks. Stanistawa w rozwazaniach nad
zyciem cztowieka i jego dojrzewaniem do pelni.

Argument ten jest kluczowy, poniewaz odrzucenie obecno$ci w cztowieku
elementu duchowego, ktore w konsekwencji prowadzi do zanegowania duszy
nie$miertelnej, sprowadza dar zycia do zwyklej materii. Obecnie takie redukcjonistyczne
ujecie jest postrzegane w duchu nihilistycznej filozofii jako niemajace zadnego odniesienia
do transcendencji, tzn. do Boga, a nawet czesto jest uyymowane w duchu wrogosci.
Rozumiejac siebie samego w taki sposdb, czlowiek wspolczesny idzie droga
kontrolowania i redukowania wszelkich przejawdw zycia, widzac w tych dziataniach tylko
zwykla ptaszczyzne materialng, ktérg ma prawo swobodnie manipulowaé, aby obroni¢
swoje, czgsto egoistyczne interesy w walce o dominacig.

Z powodu takiej perspektywy cztowiek staje si¢ wrogiem wiasnego ciata, ktore w
oderwaniu od transcendentnego spojrzenia i konkretnego odniesienia do Boga przestaje
by¢ interpretowane jako dar i zadanie, staje si¢ zwyklym materialnym zasobem stuzagcym
jednostkom silnym i1 zdeterminowanym, a niemozno$¢ catkowitego kontrolowania tego
zasobu jest postrzegana jako zrodto zagrozenia dla wilasnych interesow. Przez to
obdarzony zyciem czlowiek nie moze by¢ chroniony nawet pod sercem witasnej matki.
Dezintegralne postrzeganie duchowo-fizycznej jednosci prowadzi do dalszych
nieporozumien, powodujgc kolejne nieprawidtowosci na drodze rozwoju cztowieka ku

peini osobowej godnosci.

- 226 -



Ksigdz Profesor zwracal uwage na potrzebe docenienia nauk humanistycznych w
procesie dojrzewania do pelni cztowieczenstwa. Na drodze rozwoju nie moze zabrakng¢
integralnej wizji cztowieka jako jedno$ci soma — psyche — pneuma. To oznacza, ze
dojrzewanie ku petni czlowieczenstwa dokonuje si¢ na ptaszczyznie ciata 1 duszy, idagc w
parze z dojrzato$cig 1 normalnym rozwojem intelektualnym, emocjonalnym 1 spotecznym.
Niedocenienie albo pomini¢cie tych sfer kieruje do nieprawidlowego uproszczenia
antropologii i jej redukcjonistycznego ujgcia, prowadzac do nieporozumien.

Spojrzenie na osob¢ ludzka w perspektywie Objawienia Bozego dato
ks. Stanistawowi mozliwos$¢ ujecia zyciowego powotania cztowieka w kontekscie grzechu
pierworodnego, jak tez pozwolilo na wyprowadzenie waznych konsekwencji tego
zranienia na trzech plaszczyznach zycia: w relacji do siebie, innej osoby i w relacji ze
Stworca. Ks. Warzeszak podkreslat réwnocze$nie znaczenie dziatania taski na tej drodze
wzrastania ku pefni.

W publikacjach warszawskiego moralisty pojawiaja si¢ wazne pytania dotyczace
np. niebezpiecznych konsekwencji naduzy¢ wobec pacjentoéw w stanie $pigczki. Te tematy
byly przez niego podejmowane takze z powodu jego wieloletniej stuzby w ramach
duszpasterstva sluzby zdrowia 1 aktualno$ci tematyki paliatywnej dla s$rodowiska
medycznego. W opiece nad osobami chorymi Ksigdz Profesor cz¢sto podkreslal waznos¢
dostrzezenia nie tylko pacjenta czy chorego, ale osoby znajdujacej si¢ w potrzebie.
Chodzito mu o potraktowanie cztowieka jako jednosci psycho-fizyczno-duchowej, w
ktorej kazda ze sfer potrzebuje szczego6lnej uwagi. Takie spojrzenie stoi na strazy
integralnego dobra czlowieka chorego, bronigc go przed instrumentalnym podejSciem
motywowanym utylitaryzmem i konsumpcjonizmem.

Waznym wkladem mysli ks. Stanistawa sg jego refleksje nad momentem $mierci 1
podkreslenie znaczenia kryteriow jej stwierdzenia. Na podstawie rozwazan Jonasa poruszat
nielatwe pytania dotyczace okreslenia momentu $mierci czlowieka, przypominajac kolejny
raz, ze $mier¢ jest ztozonym procesem. Takie spojrzenie na dar zZycia stoi na jego strazy, a
szczegblnie zwraca uwage na jego sakralny wymiar. Sakralno$¢ to sfera, ktora nie cierpi
pospiechu 1 powierzchownosci, ktore moga si¢ wkras¢ w ten proces w zwigzku z szybkim
tempem podejmowanych decyzji np. w dziedzinie transplantologii organdéw ludzkich.

Autor niniejszej dysertacji ma §wiadomos$¢ niedoskonatos$ci i brakéw wynikajacych
z obszerno$ci tematu calo$ciowej wizji zycia cztowieka. Kazdy z rozdzialow
przedstawionych w pracy moéglby zosta¢ poszerzony na tyle, by stanowi¢ odregbne

opracowanie, ukazujace istotne elementy realizacji ziemskiego powotania cztowieka.
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Niektére zagadnienia przedstawione w pracy byly poruszone pobieznie i1 znacznie
uszczuplone. Wynikato to z racji niedostatku materialow, ktore mogtyby si¢ odwotywac do
publikacji ks. Warzeszaka. Nie wszystkie sprawy ks. Stanistaw poruszat w jednakowe;j
proporcji 1 tak samo szeroko. Czgsto dotykat réznych kwestii bioetycznych tylko od strony
filozoficznej, w mniejszym stopniu poruszajgc konsekwencje praktyczne. Szerokos¢
spojrzenia Ksigdza Profesora na problem z zakresu teologii zycia ludzkiego czasami
stwarzata komplikacje w praktycznym ujg¢ciu i opisaniu etapéw zycia 1 dojrzewania
cztowieka do pelni w kontek$cie bioetycznym. Warszawski moralista bowiem kierowat
swa mys$l nade wszystko w strong glebokich filozoficznych uje¢ rzeczywistosci. Nie
zmienia to faktu, ze ks. Stanistaw Warzeszak byl wielkim teologiem zycia.

Niniejsza praca jest tylko pierwszym matym krokiem na drodze odkrycia i
zrozumienia glebi spojrzenia tego znakomitego teologa 1 filozofa na problematyke
poczatku, rozwoju i konca zycia czlowieka. Przy badaniu dorobku Ksigdza Profesora na
pewno jest potrzebne fachowe przygotowanie filozoficzne jako instrumentarium do
pochylenia si¢ nad jego spuscizng. Pozwoli to na latwiejsze zrozumienie nieprostych
konstrukcji tez filozoficznych, sformutowanych przez ks. Stanistawa, aby moéc przyblizy¢
jego glebokie rozwazania dotyczace antropologii. Istotne tez byloby swobodne
postugiwanie si¢ jezykiem francuskim, w ktorym powstaty jego doktoraty z teologii i
filozofii, bedace pewnym fundamentem jego mys$li. Korzystanie z thumaczen tych dziet na
pewno uszczupla szeroko$¢ spojrzenia tego autora na ten czy inny problem bioetyczny.
Wazng pracg byloby tez osobne zbadanie publikacji ks. Stanistawa pod katem inzynierii
genetycznej, ktora byla w pewnym sensie w centrum jego zainteresowania, a ktora z

powodu obszernosci tematu przez autora niniejszej pracy zostata tylko dotknigta.
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