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WSTEP

W romanskiej katedrze w Troi, malym miasteczku w Apulii, znajduje si¢ na ambonie
zagadkowa plaskorzezba z XII wieku!. Przedstawia ona lwa, baranka i psa. Przypuszczalnie
zamiarem artysty bylo przedstawienie sytuacji Kosciota w tamtym czasie. Na pierwszym planie
wida¢ baranka, na ktérego rzucil si¢ potezny lew. Trzyma on baranka w swoich ogromnych
fapach 1zebach. Ciato baranka jest juz niemal rozdarte. Odstonigte sg kosci, jest on juz
czesciowo jakby pozarty. Jedynie smutne 1 zatrwozone spojrzenie zwierzg¢cia upewnia widza, ze
porozdzierany baranek jeszcze zyje. Na tle owej bezsilnosci baranka, lew stanowi wyraz
bezwzglednej i brutalnej sity, ktérej baranek nie moze przeciwstawi¢ nic innego niz tylko
bezradny strach. Ale jest jeszcze jedno wspomniane zwierz¢ — biaty pies, ktéry zaatakuje Iwa.
Jego sity sa nieproporcjonalne do mozliwosci lwa, amimo to rzuca si¢ na bestig.
Prawdopodobnie sam stanie si¢ ofiarg lwa, ale jego interwencja skutecznie zmusi besti¢ do

odstgpienia od baranka.

Interpretacja przywotanego obrazu pozostaje wcigz sprawg otwartg. Dobrze jednak
widzie¢ to wszystko w $wietle klasycznego jezyka symboli ikonografii chrzescijanskiej
z uwzglednieniem kontekstu historycznego dla powstalej ptaskorzezby. A wigc baranek oznacza
Kosciot lub doktadniej wiare Kosciota 1 w Kosciele, lew moze by¢ tozsamy z diablem,
a konkretnie herezja, ktéra probuje wyrwac, rozerwac ipozre¢ cialo Kosciota. Bialy pies
natomiast obrazuje wiernos¢. Jest to pies pasterski, ktory wyobraza samego pasterza, ktory ,,daje
zycie za swoje owce” (J 10,11). Uprawnionym jest wtym miejscu wskazanie, ze scena
uwieczniona na plaskorzezbie stanowi swoisty rachunek sumienia dla teologéw 1 pasterzy,

ktérzy moga przybra¢ zaréwno postawe drapiezcy, jak i odwaznego obroncy.

Ten przejmujacy przekaz plynacy ztego obrazu pozostaje wrecz nieprzemijajacy
idotyczy wszystkich ludzi. Istniejaca nadal otwarta interpretacja pozwala na pewne
dopowiedzenie, ktére nie ktdci si¢ z tym, co zostato juz zawarte. Mianowicie owym barankiem
nie tylko moze by¢ Koscidl, ale czlowiek nalezacy do Kosciota. Cztowiek, ktory zyje
w konkretnym spoleczenstwie, utozsamiajacy si¢ ze swoim narodem i bedacy czescig panstwa.
Natomiast w kontekscie lwa, a wigc herezji prébujacej rozdziera¢ Koscidét mozna takze mowic
o btednych ideologiach i totalitaryzmach, ktére na sposob bestii rzucaly si¢ na czlowieka,
spoleczenstwa i cate narody, aby zada¢ im $mier¢. Dlatego nie da si¢ nie powiedzie¢ w tym

miejscu jeszcze o psie, ktéry wyraza Dobrego Pasterza — ktéry nie bedzie kalkulowal, nie

1 Por. J. Ratzinger, o duchowej podstawie i koscielnym miejscu teologii, w: tenze, Opera Omnia, t. 1X/1: Wiara
w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, J. Merecki SDS (przekl.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Lublin
2018, s. 139-141.



pozostanie niemy, ale w gotowosci na wtasng $mier¢ rzuci si¢ na besti¢, by ratowac baranka. Ta
nieco wzbogacona interpretacja plaskorzezby pozwala w bezposredni sposéb odnies¢ si¢ do

sytuacji Kosciota i Panstwa polskiego w pierwszej potowie XX wieku.

W tym czasie w Kosciele powszechnym wprawdzie widoczna byla jedno$¢ wiary
zbawczej, ale nie bylo bynajmniej jednej Swiadomosci teologicznej i naukowej. Z jednej strony
wida¢ bylo wyrazne symptomy odradzajacej si¢ mysli teologicznej, wspartej o Boze Objawienie
i wyrézniajgcej aspekt chrystologiczny. Natomiast z drugiej strony jawity si¢ ciagle skutki
liberalnych pradéw, ktére otwarcie krytykowaty postannictwo Kosciota ipodwazaty jego

nauczanie?.

W spos6b jeszcze bardziej ztozony wygladata sytuacja na gruncie polskim. Najpierw czas
zabor6éw, ktéry dostownie rozszarpywal Polske zkazdej strony. Nastepnie odzyskana
niepodlegtos¢ w 1918 roku byla poczatkiem odbudowywania zycia narodowego, koscielnego
i panstwowego. Widoczne byty jednak skutki dlugotrwalej niewoli, ktéra znaczaco ostabita caty
organizm Polski. Odniesione szkody dotyczyly zycia gospodarczego, religijnego i moralnego.
Ewidentnie brakowato jasno sformulowanego programu odbudowy Panstwa. Zycie katolickie
musiato mierzy¢ si¢ réwniez z btedami minionego stulecia. Szerzyla si¢ ateizacja i demoralizacja
spoleczenstwa polskiego. Nie brakowalo zatruwajacych polskie zycie réznorakich intryg
i sporéw politycznych. Pod koniec lat trzydziestych, kiedy juz Panstwo zaczelo stawac si¢
duchowo silniejsze, a Koscidét odwaznie zmierzal drogg odnowy, to trzeba bylo jednak stawié
czola powszechnemu kryzysowi gospodarczemu, sekciarskim ,,nowinkom” anade wszystko
destrukcyjnym sitom socjalizmu, komunizmu, czy faszyzmu. Sytuacji nie utatwiala relacja na

linii Panstwo-Koscior.

Kolejnym przezywanym dramatem byt okres II wojny $wiatowej, gdzie tuz po jej
zakonczeniu trzeba byto na nowo tworzy¢ zreby zycia panstwowego i koscielnego w klimacie
wielkiej biedy materialnej, religijnej 1imoralnej oraz wyrastajagcego antyludzkiego
1 antykoS$cielnego rezimu. We wszystkich tych newralgicznych momentach w zyciu KoSciota
1 Panstwa tracono grunt pod nogami wtedy, gdy odwracano si¢ plecami do Boga. Prawidlowos¢
te rozumieli bardzo dobrze niektérzy teolodzy, a wraz z nimi wielu éwczesnych pasterzy
Kosciota na czele z papiezami tamtego okresu, biskupami, kaptanami, czy wiernymi $wieckimi.
Absolutnie do grona postaci, ktére odegraly wazng role¢ w zyciu Kosciota i Ojczyzny nalezat

czcigodny Stuga Bozy August Hlond, ktéry na podstawie formulowanego przez siebie

2 Szerszy kontekst dotyczacy Kosciota powszechnego w pierwszej polowie XX wieku wraz z ukazaniem
podejmowanej 6wczesnie refleksji nad jego odnowa, zostanie oméwiony w drugim rozdziale dysertacji.

3 Tre$¢ dotyczgca sytuacji narodu i pafistwa polskiego w czasie miedzywojennym, w trakcie trwania IT wojny
$wiatowej oraz okresu powojennego do 1948 roku, zostanie podjeta i szerzej oméwiona w rozdziale pierwszym.
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nauczania, podejmowanych inicjatyw oraz §wiadectwa, ktére pozostawil — mégt by¢ stusznie
nazwany cztowiekiem stojagcym na strazy sumienia narodu i okreslanym jako Vir Ecclesiasticus.
Wyrazano sig¢, ze byl on ,,zywym wyrazem niespozytych sit wiezi religijnej narodu, ktdry nie dat
si¢ usmierci¢, krzepiony mocg jednego, swigtego, katolickiego i apostolskiego Kosciota. Gtos
tego wielkiego syna odrodzonego Narodu iniezwalczonego Kosciola napeinit caty okrag

ziemi”™.

Przyszty Prymas Polski August Hlond urodzit si¢ 5 lipca 1881 roku w Brzeczkowicach
(dzisiejsza dzielnica Myslowic), w rodzinie wielodzietnej. Oprocz Augusta w rodzinie Hlondow
bylo jeszcze jedenascioro dzieci. Rodzinny dom odznaczat si¢ duchem modlitwy, patriotyzmu
i ukochania obowigzku. Mtody August ukonczyt szkot¢ podstawowag w Brzezince, a nauke
w gimnazjum rozpoczal w Mystowicach. Po kilku jednak miesigcach trafit wraz z bratem do
zakladu salezjanskiego we Wtoszech. Po krétkim pobycie w Valsalice pod Turynem zostat
przeniesiony do Lombriasco, gdzie zdobyl Srednie wyksztalcenie. Tam tez podjal decyzje
o wstagpieniu do Zgromadzenia Salezjanskiego. W pazdzierniku 1896 rozpoczat nowicjat
w Foglizzo. Po zlozeniu profesji zakonnej przetozeni skierowali go na studia filozoficzno-
teologiczne do Rzymu na Uniwersytet Gregorianski. Czas studiéw zostal uwienczony
doktoratem z filozofii w lipcu 1900 roku. Nastepnie jeszcze jako kleryk zostal wychowawca
i nauczycielem w Oswiecimiu. W latach 1901-1905 redagowal ,,Wiadomosci Salezjanskie”.
W tym czasie tez z wynikiem pozytywnym uzyskatl matur¢ panstwowg we Lwowie, a oprécz
tego jednoczes$nie studiowat teologi¢ w Krakowie. Tam tez 23 wrzesnia 1905 roku przyjat
swiecenia prezbiteratu w kosSciele Siostr Wizytek. W pazdzierniku mianowano go inspektorem
nowej austriackiej prowincji salezjanskiej z siedzibg w Oswigcimiu, a w 1907 zostat skierowany
do Przemysla w celu tworzenia nowej placéwki. W latach 1908-1909 kontynuowat studia na
Uniwersytecie Lwowskim, ktére wczesniej rozpoczat na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu
Jagiellonskiego, gdzie uczgszczal na wyktady ze slawistyki, germanistyki i literatury polskie;j.
W 1909 roku otrzymal nominacj¢ na dyrektora zakladu salezjanskiego w Wiedniu. Podczas
i wojny $wiatowej szczegdlng opieka otoczyt mtodociane ofiary wojny. Za szeroka dziatalnos¢
charytatywng, a szczegdlnie za zastugi na rzecz dobra ludzkos$ci cywilnej otrzymat w 1916 roku
odznake Czerwonego Krzyza II klasy, aw 1918 roku — Krzyz Wojenny II klasy. Podczas
wiedenskiej dziatalnosci (1919-1922) jako inspektor austriacko-niemiecko-wegierskiej prowincji

podejmowat dziatania duszpasterskie wsrdéd Polonii.

4 List pasterski Arcybiskupa Stefana Wyszynskiego Prymasa Polski w dniu Ingresu do Gniezna i Warszawy
(02.02.1949), ,,Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej” 33(1949), nr 2, s. 39.
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Kolejnym waznym etapem w zyciu Hlonda bylo mianowanie go w 1922 roku
administratorem apostolskim Gérnego Slaska, a nastgpnie 14 grudnia 1925 roku biskupem
nowoutworzonej diecezji katowickiej. Sakr¢ biskupig otrzymat 3 stycznia 1926 roku. W tym
okresie zorganizowal w Katowicach kuri¢ diecezjalng, sad, nowe dekanaty i parafie. Powotat
Rade Konsultoréw i Administratoréw. Zatozyl tygodnik katolicki ,,Go$¢ Niedzielny” i jego
odpowiednik ,,Sonntagsbote” dla katolikow niemieckich. W trosce o rézne formy zycia swych
wiernych powotal diecezjalny sekretariat Caritas, Lige Antyalkoholowa, Lige Katolicka oraz
przewodniczyl zjazdom katolickim. Nastepnie 24 czerwca 1926 roku w miejsce zmartego
metropolity gnieznienskiego i poznanskiego, Prymasa kardynata Edmunda Dalbora, Pius XI
mianowatl biskupa Hlonda na wakujacg stolice prymasowska, a 20 czerwca 1927 roku podnidst
go do godnosci kardynalskiej. W tym czasie Hlond powotal Kancelari¢ Przyboczng Prymasa
Polski, przemianowat dotychczasowe konsystorze na kurie, zreorganizowal sgdownictwo
koscielne i studia seminaryjne. W celu poglebienia katolickich zasad spotecznych erygowat
Katolicka Szkol¢ Spotecznag iinne organizacje dziatajgce wtym duchu. Waznym dzietem
powotanym do istnienia na gruncie polskim byla Akcja Katolicka, dla ktérej ulozyl statut.
Przyczynit si¢ tez do zainaugurowania Studiéw Katolickich. Wazne miejsce zajmowata
dziatalno$¢ Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ktéry mial w osobie Hlonda oddanego
protektora, za co miedzy innymi Senat Uniwersytetu przyznat mu w 1948 roku doktorat honoris
causa. Inng forma oddzialywania na nardd i Kosciol, tak w II Rzeczypospolitej jak 1 w wymiarze
powszechnym, bylo organizowanie i udziat w r6znych Kongresach, ktére stanowity okazje do
publicznego manifestowania wiary katolickiej i szerzenia mysli chrzescijanskiej. Angazowat si¢
w organizowanie opieki duszpasterskiej dla Polonii. W tym celu powstalo wiele waznych
inicjatyw 1dziet, na czele z utworzeniem nowego zgromadzenia zakonnego: Towarzystwa
Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej. Przyczynit si¢ wyraznie do odnowy zycia zakonnego
i wlaczenia go w apostolat Kos$ciota. Dbajac o formacje chrzescijanska wiernych $wieckich
wspoélzatozyl Zakon Stuzby Bozej. Wielkim dzielem w skali ogdlnopolskiej, do ktérego sie
przyczynit w latach miedzywojennych, byl Pierwszy Synod Plenarny. Zajat si¢ on
najwazniejszymi sprawami, ktére ewidentnie stluzy¢ mialy odnowie Kosciota w Polsce jak

1 samemu Panstwu.

Wybuch II wojny $wiatowej zapoczatkowal nowy etap w zyciu narodu polskiego
i Prymasa Hlonda. Na polecenie rzadu polskiego opuscit on Poznan i trafit do Rzymu. Nie majac
pozwolenia na powrét do kraju, podjal emigracyjng ozywiong dziatalno$¢ spoteczng i religijna
na rzecz Kosciota 1 Ojczyzny. W tym czasie informowat Stolice Apostolska o hitlerowskich
zbrodniach dokonujacych si¢ na okupowanych ziemiach polskich, a naréd polski byt krzepiony

przez niego zarliwymi przemdéwieniami za pomocg radia watykanskiego. Nastepnie po
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przystapieniu Wtoch do wojny po stronie Niemiec, Hlond przenidst si¢ do Francji. Najpierw
przebywat w Lourdes, apdzniej w opactwie benedyktynskim w Hautecombe. Byt to czas
roznorakich dziatan duszpasterskich, charytatywnych i1 propagandowych, gdzie budzit nadzieje
na odzyskang wolno$¢ przez Polske. Dziatajac dla dobra Kosciota i Ojczyzny kreslit réwniez
osobiste notatki na temat koniecznego odrodzenia, ktére — jak przewidywat — trzeba bedzie
rozpocza¢ po zakonczeniu wojny. W roku 1944 zostat aresztowany przez gestapo. Zmuszany do
podjecia kolaboracji, stanowczo odméwit. W nastepstwie wywieziony zostal do Paryza a potem
internowany w Bar-le-Duc i Wiedenbriick. Ostatecznie zostat uwolniony w kwietniu 1945 roku

przez armi¢ amerykanska.

Powracajac do Ojczyzny w lipcu 1945 roku nie zrazil si¢ zastang rzeczywisto$cig po
pozodze wojennej. Na mocy otrzymanego petnomocnictwa od Piusa XII, energicznie podjat si¢
tworzenia organizacji koscielnej. Oprocz tego stat si¢ duchowym przewodnikiem spotecznosci
katolickiej w nowych warunkach spoteczno-politycznych 1 ustrojowych. Wewngtrznym
programem byto odbudowanie wiernosci narodu wzgledem Chrystusa i Jego nauki. Podejmowat
to zadanie majac na celu dobro Kosciota i Panstwa. Po nominacji przez Piusa XII na arcybiskupa
Warszawy, Hlond przenidst tam réwniez stolice prymasowska. Byt to czas odbudowywania
Swiatyn, organizowania zycia koscielnego w stolicy jak ina Ziemiach Zachodnich. Ponadto
wykazywat troske o zdrowe zycie polityczne. Opowiadal si¢ rowniez za przebudowa stosunkéw
spotecznych. Postulowat, aby byly one oparte na zasadach spolecznej nauki Kosciota. Wobec
wrogiego nastawienia rzadzacych do religii w szkotach, Prymas podjat intensywne dziatania na
rzecz chrzeScijanskiego wychowania dzieci 1 mtodziezy. Oprocz tego demaskowat i pigtnowat
zto, ktéremu na imi¢ komunizm. Znamienng cechg jego dziatalnosci w tym wzgledzie nie byto
tylko defensywne nastawienie, ale ofensywa oparta o Ewangeli¢, o chrzescijanskg nauke
i chrzeécijanskie wartoéci’. Niemal do ostatnich chwil zycia odznaczal si¢ ta ozywiona
chrystocentryczng dziatalnoscig stuzaca Kosciotowi 1 Ojczyznie. Zmart 22 pazdziernika 1948
roku w Warszawie. Tam tez zostal wszczgty proces beatyfikacyjny w 1992 roku. Natomiast,
dostownie w ostatnich dniach, tj. 19 maja 2018 r. W Rzymie, papiez Franciszek podpisal dekret
uznajacy heroiczno$¢ cnét Stugi Bozego kard. Augusta Hlonda. Dekret ten zostat promulgowany

21 maja 2018 roku, w $wieto Najswietszej Maryi Panny, Matki Kosciota.

Naszkicowane tlo pierwszej potowy XX wieku, dotyczace sytuacji Kosciota

powszechnego oraz wydarzen dziejacych si¢ na gruncie polskim, pozwala nieco bardziej

3 Por. S. Kosifiski, Kardynat August Hlond — prymas Polski 1881-1948. Dzieta i cztowiek, ,,Ateneum Kaptanskie”
82(1974), z. 1, s. 105-119; S. Kosinski, Hlond August, EK, t. VI, kol. 1088-1090; A. Stomka, Rys biograficzny
kardynata A. Hlonda, w: August kardynat Hlond Prymas Polski. Na strazy sumienia Narodu. Wybor pism
i przemowien, Warszawa 1999, s. IX-XV; S. Wilk, Rys biograficzny kardynata Augusta Hlonda, w: [brak red.],
Prymas Polski August Kardynat Hlond, Katowice 1992, s. 9-22.
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wnikng¢ w dwczesng sytuacje egzystencjalng w jakiej przyszto zy¢, nauczac i dziata¢ Hlondowi.
Wyraznym odzwierciedleniem tego stanu rzeczy jest przywotana biografia polskiego Hierarchy.
Stanowi to punkt wyjscia, aby méc w sposéb formalny odnies¢ si¢ do postawionej tezy, w ktorej
zawarte jest wyrazne odniesienie do Panstwa i Kosciota jako rzeczywistosci domagajacych si¢
ciaglej odnowy, gdzie czynnikiem wiodacym — swoista droga bedzie chrystocentryzm®. Tak
postawiony problem stanowi pewne novum, gdyz do tej pory podkreslano iomawiano
w nauczaniu Hlonda, wjego poboznoéci i postugiwaniu: rys maryjny’, patriotyczny® oraz
w mniejszym stopniu rys eklezjalny’. Stad podjete przedsiewzigcie moze byé uwazane za nieco
odwazne przynajmniej z dwoch powodéw. Po pierwsze nie istnieje, wedtug posiadanej wiedzy,
opracowanie traktujgce jednoczesnie Panstwo i Kosciét w ujeciu teologicznym, a tym bardziej
w perspektywie zarysowanej odnowy na zasadach chrystocentryzmu'®. Drugim powodem, ktéry
moze racze] wywotywacé zdziwienie jest zdecydowane sytuowanie Hlondianskiego nauczania

w przestrzeni refleksji chrystologicznej'!.

% Pewnym impulsem i zarazem potwierdzeniem stusznosci badan nad nauczaniem polskiego Hierarchy pod katem obecnosci
wnim chrystocentryzmu byt tekst zamieszczony w posympozjalnej publikacji: W. Krélikowski, Chrystocentryzm
Sw. Ignacego Loyoli na tle chrystocentryzmu Stugi Bozego Kardynata Augusta Hlonda, w: B. Kotodziej, M. Wéjcik,
B. Kotodziej (red.), Dzieto Prymasa ze S’lqska. Troska i nauczanie, Krakéw 2016, s. 279-311.

7 Wynika to stad, Ze raczej lgczono nauczanie i postaé Prymasa z osobg Naj$wictszej Maryi Panny. Por. M. Wlosek,
Maryjny wymiar duszpasterskiej postugi kardynata Augusta Hlonda, Krakéw 2004; S. Zimniak, Zwyciestwo Maryi.
Proroctwo Kardynata Augusta Hlonda w postudze apostolskiej Prymasa Tysigclecia Stefana Kardynata
Wyszynskiego i Papieza Jana Pawta II Wielkiego, Warszawa 2007; Michalski J., Na drodze Kosciota 7 Maryjg.
Inspiracje maryjne kard. Augusta Hlonda, w: w 140 rocznice utworzenia Dekanatu Mystowickiego (1868-2008).
Problematyka spoleczno-oswiatowa — przesztosé i terazniejszos¢, A. Lipski (red.), Mystowice 2008, s. 166-173.

8 Por. Cz. Kaminski, Mitos¢ Ojczyzny, ,,Wiadomosci Archidiecezji GnieZniefiskiej” XXXVI(1981), nr 11-12, s. 237-
241; 1. Ziotkowski, Narod, Ojczyzna, panstwo w ujeciu Kard. A. Hlonda, ,Studia Towarzystwa dla Polonii
Zagranicznej” 2(1989), s. 5-17; Z. Janeczek, Spoteczno-patriotyczny wymiar nauczania kardynata Augusta Hlonda,
w: G. Polok (red.), Ks. kardynat August Hlond — spoteczny wymiar nauczania, Katowice 2006, s. 99-168;
J. Pietrzak, Kardynat August Hlond a panstwo polskie, ,,Zaranie Sla}skie” 2(2016), s. 29-36.

° Por. S. Kosinski, Kardynat Hlond jako prekursor soborowej odnowy w swietle wtasnych wypowiedzi, ,,Seminare”
2(1977), s. 2-31; W. Eborowicz, Kosciot w ujeciu Kardynata Prymasa Hlonda na tle eklezjologii pierwszej potowy
XX wieku, ,,Studia Pelplinskie” 9(1978), s. 223-248; S. Wilk, August kardynat Hlond — prymas Polski — prorok
soborowej odnowy, w: K. Klauza, S.C. Napiérkowski, K. Pek (red.), Wigksi i mniejsi prorocy Europy Srodkowo-
Wschodniej XX wieku, Lublin 2003, s. 333-348; M. Wiosek, Kardynat August Hlond prymas Polski a Koscidt,
w: M. Wéjcik (red.), Tradycje i wspolczesnos¢ edukacji mystowickiej, Mystowice 2013, s. 151-168.

10 Oczywiscie istniejg opracowania, ktére przedstawiaja nauczanie Hlonda na temat panstwa i KoSciota, ale w duzej
mierze odznaczajg si¢ ujeciem faktograficznym. Réwniez poruszane kwestie dotyczg gléwnie spotecznego wymiaru
nauczania. Por. E. Jarra, Nauka spoteczna Kardynata Augusta Hlonda Prymasa Polski, Londyn 1958; T. Serwatka,
Koncepcje spoteczno-polityczne Prymasa Polski Augusta Hlonda (1926-1948), Poznan 2006; A. Wuwer, Panstwo
i zasady zycia politycznego w nauczaniu kardynata Augusta Hlonda (1881-1948), w: G. Polok (red.), Ks. Kardynat
August Hlond-spoteczny wymiar nauczania, Katowice 2006, s. 79-99; J.M. Roth, Spoteczno-polityczna dziatalnosé
prymasa Polski Augusta Hlonda w latach 1939-1945, Torun 2009; J. Pietrzak, Petnia prymasostwa. Ostatnie lata
prymasa Polski kardynata Augusta Hlonda. 1945-1948, t. 1-2, Poznan 2009; Cz. Ryszka, Prymas ze Slgska. Stuga
Bozy Kardynat August Hlond (1881-1948), Katowice 2013; P. Sierzchula, Kosciot katolicki wobec marksizmu
w okresie miedzywojennym (1918-1939) w swietle nauczania kardynata Augusta Hlonda. Studium historyczno-
spoteczne, Wroctaw 2018 [mps].

' Wynika to stad, Ze raczej laczono nauczanie ipostaé Prymasa z osoba Naj$wigtszej Maryi Panny. Por. S. Kosinski,
Maryjno-spoteczna mysl Kardynata Augusta Hlonda, ,,Studia Claromontana” 10(1989), s. 76-90; M. Wiosek, Maryjny
wymiar duszpasterskiej postugi kardynata Augusta Hlonda, Krakéw 2004; S. Zimniak, Zwyciestwo Maryi. Proroctwo
Kardynata Augusta Hlonda w postudze apostolskiej Prymasa Tysigclecia Stefana Kardynata Wyszynskiego i Papieza Jana
Pawta Il Wielkiego, Warszawa 2007.
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W celu zrealizowania postawionego problemu badawczego zostang wykorzystane teksty
zrédtowe zgromadzone w monumentalnym zbiorze Acta Hlondiana'?. Ostatecznie posiadajg one
ponad sto wolumindéw, gdzie kazdy z nich liczy okoto trzysta stron. Materiat zostal podzielony
metodologicznie na sze$¢ toméw, ate z kolei na odpowiednie czesci. Cato$¢ wiec zawiera
kilkadziesiat tysiecy stron maszynopisow. Stanowi to niezwykle cenny dla badaczy zbior
archiwaliow. Pomimo réznych brakéw i niedociagni¢¢ stanowi on nadal najobszerniejszy
1 najpelniejszy zbiér materiatow pozwalajacych poznawac izglebia¢ nauczanie 1 dziatalnos¢
Augusta Hlonda itym samym dzieje Ko$ciota katolickiego na ziemi ojczystej w pierwszej
potowie XX wieku'®. Ze wzgledu na tak obszerny materiat badawczy potrzeba bedzie dokonaé
koniecznej selekcji, polegajacej na wyodrgbnieniu konkretnych toméw iich poszczegdlnych

czesci'®. W konsekwencji zostang wyréznione ipoddane dokladniejszej analizie ,Listy

915 9516 9917 918

pasterskie””, ,,Oredzia iodezwy”®, ,Przemdéwienia”’’, ,Pisma rézne”'°, jak réwniez czes$¢

12 Doktadny wykaz zrédet zostanie usystematyzowany chronologicznie i zawarty w Bibliografii.

13 Formalnie zbiér pt. Acta Hlondiana zostat zapoczatkowany 1965 roku. Jednak juz od poczatku lat pigédziesigtych
podjete zostaly pierwsze kroki badawcze majace na celu gromadzenie materiatéw dotyczacych zycia i dziatalnosci
polskiego Hierarchy. Najwigkszy wklad na drodze dokumentowania w formie maszynopiséw calego
pozostawionego dziedzictwa ma niewatpliwie ks. Stanistaw Kosinski, salezjanin, ktéry przeprowadzal liczne
kwerendy w archiwach w Polsce iza granicg oraz korzystat ze zbioréw oséb prywatnych. Baze zrédtowa zbioru
Acta Hlondiana stanowia materialy drukowane w ksiegach pamiagtkowych, miesi¢cznikach ko$cielnych, prasie,
drukach zwartych, periodykach oraz zbiory i materiaty archiwalne. Obecnie zbiér Acta Hlondiana znajduje si¢
w Archiwum Archidiecezjalnym w Gnieznie, w Archiwum Archidiecezjalnym w Poznaniu, w Archiwum
Towarzystwa Chrystusowego w Poznaniu oraz w Archiwum Towarzystwa Salezjanskiego w Krakowie i Pile.
W ostatnim takze czasie ukonczono proces digitalizacji catego zbioru. Dzigki temu zyskuje si¢ tatwiejszy dostep, co
sprzyja tez szybszemu zapoznaniu si¢ z catoscia zebranego materiatu. Por. S. Kosifski, Acta Hlondiana, ,,Studia
Gniesnensia” 1(1975), s. 272-274; J. Wasowicz, Troska salezjariskiej Inspektorii pw. Sw. Wojciecha w Pile
o upamietnienie i popularyzacje postaci Stugi Bozego kard. Augusta Hlonda SDB w latach 1979-2014,
w: J. Pietrzykowski, J. Wasowicz (red.), Kardynat August Hlond (1881-1948). Salezjanin, Prymas Polski i Mgz
Stanu, Debno 2015, s. 231-233.

14 Sprawe priorytetowsg stanowi¢ najpierw bedzie wybér tekstéw posiadajacych charakter jak najbardziej
doktrynalny. Kolejnym zastosowanym kryterium przy wyborze zréddet bedzie wyodrgbnienie tekstéw bezposrednio
dotyczacych nauczania i dziatalnosci Augusta Hlonda. Zatem gtéwnie chodzi¢ bedzie o caly tom ii II, ktére
zawieraja po dwie czeSci oraz tom III (cze§¢: 1-13) i IV (czes$¢: 1-4; 14). Pominigty zostal tom V zawierajacy
korespondencje z kard. Hlondem i tom VI, ktéry obejmuje pisma o charakterze urzegdowym.

15 Zostaty zebrane w 1966 i zawarte w Acta Hlondiana, 1.1, cz. 1 (1922-1948). Zgromadzone sa tam wszystkie listy
pasterskie, ktére wyszly spod piéra Hlonda. Dodatkowo wiaczono wspdlne oredzia Episkopatu, ktérego byt
cztonkiem a pézniej przewodniczacym. Uczyniono tak dlatego, iz duzy wpltyw na zawarta tam tre$¢ mial polski
Hierarcha. Na wszystkich widnieje jego podpis, a niektére z nich bezposrednio tworzyt on sam.

16 Zebrane i wlaczone do Acta Hlondiana, t. 1, cz. 2 (1922-1948), stanowig najpelniejszy zbiér okolicznosciowych
oredzi, odezw irozporzadzen, ktére Hlond kierowal podczas sprawowanych rzadéw poszczegdlnymi trzema
diecezjami. Zawarta w nich tre$¢ czesto posiada charakter listu pasterskiego, a czasem wskazania podyktowane
potrzeba chwili. Rowniez wtaczone zostaly do tego zbioru odezwy wspdlne Episkopatu, komunikaty ogtaszane
z racji Konferencji Episkopatu oraz komunikaty Kancelarii Prymasowskiej. Wszystkie one nosza odcisnigte pi¢tno
mysli Augusta Hlonda.

17 Znajduja sie¢ w Acta Hlondiana w t. 11, cz. 1-2 (1922-1948). Tom ten zawiera zasadniczo wszystkie przeméwienia
z okresu rzagdéw nad trzema diecezjami. Na calo$¢ tego zbioru skiadaja si¢ przemdéwienia radiowe, oficjale
iprogramowe. W sktad wchodza takze streszczenia i wywiady. Tre$¢ przemdéwien odznacza si¢ pigknem formy
1 glebia tredci.

18 Caly tom trzeci Acta Hlondiana (cz. 1-13) jest zbiorem najrézniejszych wypowiedzi polskiego Hierarchy.
Odznacza si¢ osobistymi przemys$leniami Hlonda. Duza warto$¢ maja zebrane tam najwczesniejsze teksty z okresu
salezjanskiego (1897-1922). Catos¢ jednak tego zbioru potwierdza szerokie zainteresowania Hlonda sprawami
Kosciota i Pafistwa.
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,Korespondencji”'® Augusta Hlonda do réznych oséb iinstytucji. Natomiast sporzadzona
charakterystyka wymienionych poszczegdlnych zasobéw z Acta Hlondiana, wykorzystanych
w dysertacji, zostala dokonana na podstawie przeprowadzonej kwerendy. Przy tym wazng
informacja jest to, ze cze¢s¢ wyrdznionego materialu zrédtowego bylo juz w réznym zakresie
zebrane i wydane w formie drukowanej?°. Dotyczylo to jednak w duzej mierze materiatéw, ktére
zawarte s3 w dwoéch pierwszych tomach Acta Hlondiana. Dlatego znaczacg warto$¢ bedg miatly
zaprezentowane teksty pochodzace z tomu III 1 IV, ktére do tej pory pojawialy si¢ w sladowych
ilosciach. Nalezy réwniez wspomnie¢, ze z racji nieistniejgcego w tym momencie opracowania
pod katem stricte teologicznym, ktére by obejmowalo jednoczesnie rzeczywistos¢ Kosciota
1 Panstwa, cenng pomocg bedzie wykorzystanie dotychczasowej literatury dotyczacej przedmiotu
badan. Skfada¢ si¢ na nig gléwnie beda opracowania posesyjne, poszczegdlne artykuty,
niepublikowane prace dyplomowe oraz publikacje zbiorowe. Majac na uwadze przede
wszystkim perspektywe teologiczng, podejmowane zagadnienia wyplywajace z nauczania
polskiego Hierarchy beda konfrontowane ztrescia Bozego Objawieniem jak rowniez
z nauczaniem Kosciota. Kluczowe znaczenie dla realizacji celu badawczego bedzie miato
przesledzenie rozwoju idei chrystocentryzmu w dziejach teologii. Przyczyni si¢ to do
petniejszego okreslenia chrystocentryzmu, ktéry to moze stanowi¢ bezpieczng i skuteczng droge

odnowy spotecznosci panstwowej i eklezjalne;j.

Stad sformutowany w dysertacji problem badawczy implikuje zatem zasadne pytania: Jak
rozumiany byl przez Hlonda chrystocentryzm i w jaki sposob przejawiat si¢ w jego nauczaniu?
Co to znaczy, ze idea chrystocentryzmu moze stanowi¢ droge odnowy? w jaki sposéb Hlond
pojmowal Panstwo i Kosci6l? Co stanowito priorytetowe ,,miejsca ikierunki” na drodze ich
skutecznej odnowy? Udzielenie mozliwie jak najpetniejszych odpowiedzi na postawione pytania
pozwoli wyodrebni¢ jeszcze bardziej szczegétowe kwestie teologiczne, spoteczne, kulturowe
1 egzystencjalne, ktére z kolei umozliwig gltebsze wniknigcie w nauczanie Prymasa i1 uzyskanie

petniejszego obrazu pozostawionej spuscizny.

19 Materiat ten znajduje si¢ w Acta Hlondiana, t. IV, cz. 1-15 (1899-1948). Czgsto tresci tam zawarte stanowi¢ bedg
wazne informacje dla spraw omawianych w niniejszej dysertacji.

20 Por. A. Hlond, Listy pasterskie, Poznan 1936; A. Hlond, Daj mi dusze. Wybér pism i przemowierr 1897-1948;
S. Kosiniski (red.), £.6dz 1979; A. Hlond, z Chrystusem w zycie. Okruchy myslowe 1922-1948. S. Kosinski (red.),
b6dz 1981; Hlond A., w stuzbie Boga i Ojczyzny. Wybor pism iprzemowien 1922-1948. S. Kosifiski (red.),
Warszawa 1988; A. Hlond, Polska w wizji wigilijnej, J. Krzystek (red.), Warszawa 1990; A. Hlond, Z notatnika
Kardynata Augusta Hlonda, w Necel (red.), Poznan 1995; A. Hlond, Na strazy sumienia narodu. Wybor pism
i przemowien, Warszawa 1999. A. Hlond, Dzieta. Nauczanie 1897-1948, J. Konieczny (red.), t. I, Torun 2003; Ks.
August Hlond na Gérnym Slgsku 1922-1926. Listy Pasterskie-Odezwy-Przeméwienia, J. Myszor (red.), Katowice
2013.

14



W odniesieniu do zastosowanej w pracy metody, przyjmuje si¢ perspektywe systemowo-
personalistyczng. Jej punktem wyjscia jest osoba ludzka, gdyz do osoby odnosi si¢ cala
rzeczywisto$¢ stworzona. Majac zatem na mysli poszczegdlnego czlowieka, jak rowniez
wspolnote jaka cziowiek tworzy i do ktérej moze naleze€, a wigc rodzina, nardd, panstwo, czy
wreszcie chrzescijanstwo wraz z catg doktryng, nalezy uznaé, ze rzeczywistosci te beda
interpretowane w relacji do Osoby Jezusa Chrystusa. Ta chrystologiczna koncentracja nie
poprowadzi bowiem do prawdy niepewnej, mglistej, do jakiejs tylko idei, czy systemu
religijnego, ale prowadzi¢ bedzie do Prawdy konkretnej, zywej, dynamicznej, osobowe;.
Poprowadzi do Jezusa Chrystusa w calej petni Jego Bosko-ludzkiego zycia. Fakt ten najpierw
pozwoli samemu cztowiekowi, ale takze w wymiarze wspdolnotowym, a wigc w rodzinie,
narodzie, panstwie 1Kosciele - dynamizowa¢ iukonkretnia¢ wiare, wzywaé do
odpowiedzialnosci za podejmowane decyzje i opowiada¢ si¢ za Trdjjedynym Bogiem, ktory
wychodzi calej ludzkosci na spotkanie w tajemnicy Chrystusa. Takie zorientowanie podkresla
nastawienie antropologiczne i personalistyczne. Potwierdzeniem tego jest Objawienie
chrzescijanskie jak i teologia koncentrujgca si¢ na Bogu, ktéry w Jezusie Chrystusie umitowat
cztowieka do konca i przyniést mu zbawienie. To bedzie stanowito swoisty fundament, na

ktérym zostang przeprowadzone kolejne kroki badawcze.

Najpierw uznajac specyfike dyscypliny, jaka jest teologia dogmatyczna uwaga
skierowana bedzie na teksty biblijne irozwéj refleksji teologicznej dotyczacej znaczenia
chrystocentryzmu. Stagd w postepowaniu badawczym niniejszego studium zostanie najpierw
ukazane miejsce irozumienie chrystocentryzmu w dziejach teologii, a zwlaszcza na poczatku
XX wieku, co miato istotny wplyw na tre$¢ nauczania Augusta Hlonda. Dlatego juz w dalsze;j
cze$ci niniejszej pracy przeprowadzana bedzie analiza teologiczna tekstéw zrédtowych
zuwzglednieniem literatury przedmiotu jak réwniez z wypracowanym w tym wzgledzie
nauczaniem Kosciola $cisle wigzacym si¢ z tematyka podjetych zagadnien. Pozwoli to wydoby¢
charakterystyczne rysy nauczania polskiego Hierarchy dotyczace odnowy spotecznosci

panstwowej i eklezjalnej i prowadzi¢ bedzie do wyprowadzenia ogélnych wnioskéw.

Nakreslone zatozenia metodologiczne beda wyznaczaty sposob postepowania na kazdym
etapie niniejszej rozprawy, wyznaczajac tym samym jej strukture. W pierwszym rozdziale
zostanie ukazany rozwdj idei chrystocentryzmu z zachowaniem historycznej ciggtosci
teologicznej. Wychodzac przede wszystkim od faktu Jezusa Chrystusa poprzez Objawienie
1 Tradycje oraz rozwijajaca si¢ refleksje teologiczng, swoistym miejscem zatrzymania bedzie
przetom wieku XIX 1XX. Zostang tam uwypuklone symptomy wyraznego powracania

w teologii do chrystocentryzmu, w ktérym upatrywano skuteczng droge chrzescijanskiej odnowy
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zarbwno panstwa jak iKosciota. Na tym etapie beda réwniez przedstawione przejawy
chrystocentrycznego myslenia i postgpowania w zyciu i dziatalnosci polskiego Hierarchy, ktore
w punkcie wyjScia zmierza¢ mialy do ksztaltowania pelnej — to znaczy chrzescijanskiej wizji
cztowieka z uwzglednieniem cigglej obrony tego stanowiska i podejmowaniem réznych

inicjatyw na rzecz chrzescijanskiego wychowania osoby ludzkie;j.

Skoncentrowanie si¢ na odrodzeniu poszczegdlnego cztowieka poprzez ukierunkowanie
go na Osob¢ Chrystusa pozwoli ptynnie przej$¢ na ptaszczyzne wspdlnotowa. Dlatego drugi
rozdzial pracy bedzie w sposéb szczegdlny poswigcony spotecznosci  panstwowe;.
Uwzgledniona zostanie pewna prawidlowos¢. Mianowicie namyst bedzie dotyczyl najpierw
instytucji malzenstwa i wspélnoty rodzinnej jako najmniejszej komorki spotecznej. W tym
miejscu podkreslona zostanie rola i powotanie kobiety jako swoistego fenomenu rodzicielskiego
1 wychowawczego. Kolejno zostanie podjeta proba sprecyzowania Hlondianskiej teologii narodu
oraz przedstawiona bedzie chrzescijanska koncepcja panstwa wraz z odniesieniem si¢ do

istniejacej relacyjnosci panstwa.

Podjete badania na plaszczyznie relacji panstwo-Kosciot skutkowa¢ beda ostatecznie
o zdecydowanym przeniesieniu refleksji na rzeczywistos¢ eklezjalng. W tym ostatnim rozdziale
pracy zostanie zaprezentowana mys$l o odnowie Kosciota na podstawie nauczania i dziatalnosci
Hlonda. Bedzie to przebiegalo w trzech odstonach. Najpierw na podstawie ksztattujacej sie
doktryny eklezjologicznej zostang ukazane charakterystyczne modele, do ktérych odnosit si¢
Prymas. Chodzi¢ gtéwnie bedzie o koncepcje Kosciota jako ,,Krélestwa Bozego™” 1 ,,Mistycznego
Ciata Chrystusa”. To z kolei pozwoli wydoby¢ na $wiatto dzienne wskazywane przez Hlonda
,miejsca ikierunki” odnowy Kos$ciota. Nastepnym krokiem bedzie skoncentrowanie si¢ na
odnowie zewngtrznej struktury Kosciota. Zostanie przyblizone nauczanie o papiestwie,
episkopacie, kaplanstwie i zyciu zakonnym z podkre§leniem postulatéw majacych na celu
rzeczywista odnowe. Ostatnig odstong trzeciego rozdziatu bedzie nauczanie polskiego Hierarchy
na temat laikatu. Zagadnienie to obejmowac bedzie takie tematy jak: miejsce irola os6b
swieckich w Kosciele, odpowiedzialno$¢ za indywidualny i zorganizowany apostolat oraz
wspotpraca swieckich z hierarchig koscielng. Ocena nauczania Hlonda oraz podejmowanych
inicjatyw, stosowanych $rodkéw, czy wysuwanych prekursorskich odwaznych postulatéw na
rzecz odnowy panstwa i Kosciota prowadzi¢ bedzie do uzyskania koncowych wnioskéw, ktére

zostang przedstawione w zakonczeniu pracy.
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1. CHRYSTOCENTRYZM W TEOLOGII

Istotnym znamieniem teologii chrzescijanskiej jest fakt, ze w §wietle Objawienia Bozego,
teolog podejmuje prébe refleksji nad jej wiasciwym przedmiotem. To nade wszystko na kartach
Biblii odnalez¢ mozna wypowiadanie si¢ samego Boga, ktéry nieustannie pragnie w dialogu ze

stworzeniem odstania¢ prawde o swojej Istocie oraz prawde o cztowieku?!.

Jeszcze przed Soborem Watykanskim II w sposéb zdecydowany wysuwano postulaty,
aby zdecydowanie uczyni¢ Pismo Swiete pierwszorzednym zrédtem inorma dla katolickiej
dogmatyki. To miato osadzi¢ j3 na mocnym fundamencie izakorzeni¢ w zyciodajnej sile.
Faktycznie ziscito si¢ to na Vaticanum II, ktéry mimo, iz zachowal tacznos¢ z dwoma
poprzednimi soborami powszechnymi o charakterze doktrynalnym, to sam odwaznie czynigc
Pismo Swiete dusza teologii — nazywany jest czesto soborem biblijnym. Szczegélnym wyrazem
tego jest Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum. W pierwszym rozdziale
tego dokumentu odnalez¢ mozna wyrazenie, ktére w sposob jasny ukazuje, ze petnia osobowego
Objawienia urzeczywistniona jest w Chrystusie: ,,Najgtebsza za§ prawda o Bogu i o zbawieniu
cztowieka jasnieje nam przez to objawienie w osobie Chrystusa, ktéry jest zarazem
posrednikiem 1 petniag calego objawienia” (KO 2). Wartym podkreslenia jest wlasnie
uwypuklenie w tym dokumencie charakteru interpersonalnego®’. Znalazto to swoiste
zastosowanie w wyrazeniu tej prawdy w sposéb jednoznaczny: ,,Zestal bowiem Syna swego,
czyli Stowo odwieczne, o§wiecajace wszystkich ludzi, by zamieszkat wséréd ludzi i opowiedziat
im tajemnice Boze (por. J 1,1-18). Jezus Chrystus wigc, Stowo Wcielone «cztowiek do ludzi»
postany, «gtosi stowa Boze» (J 3,34) i dopelnia dzieta zbawienia, ktére Ojciec powierzyt Mu do
wykonania (J 5,36; 17,4)” (KO 3). Niewatpliwie dostrzec tutaj trzeba aspekt pewnego
skoncentrowania si¢ na Jezusie Chrystusie, w ktérym mozna i nalezy upatrywac¢ dla wszystkich
dyscyplin teologicznych odnowe przez zywsze powigzanie z tajemnicg Chrystusa i historig
zbawienia?®. Stwierdzenie to suponuje, aby nieco wnikliwiej dokonaé¢ rozeznania w kwestii

rozwoju idei chrystocentryzmu.

Dlatego uzasadnionym krokiem w tym kierunku bedzie najpierw skierowanie uwagi na
tres¢ Bozego Objawienia, na rzeczywisto$¢ eklezjalng poprzez odwotanie si¢ i1 wiernos¢
wzgledem Tradycji apostolskiej. W ten sposéb podjeta refleksja zostanie osadzana na jedynym

i niezmiennym fundamencie. Jest nim Jezus Chrystus, ktéry winien zajmowa¢ centralne miejsce

21 Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokét zagadnien odnowionej teologii, Opole 1978, s. 11.

22 We wprowadzeniu do Konstytucji Dei Verbum, o. A. Jankowski zauwaza, ze do glosu dochodzi mysl
personalistyczna. Objawiajacy si¢ Bég i przyjmujacy Objawienie cztowiek ukazuja charakter migdzyosobowy. Por.
A. Jankowski, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym, w: Sobor Watykanski 11,
Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 343.

2 Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, s. 25.
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w wierze i teologii w kazdej epoce. Stad w konsekwencji zostanie tez przyblizony rozwéj mysli
chrystocentrycznej na przestrzeni dziejow. Swoiste zatrzymanie si¢ nad rozwojem teologii
chrystocentrycznej w poczatkach XX wieku pozwoli dostrzec widoczne kierunki odnowy wiary,
teologii i chrzescijanstwa. Zasadnym bedzie wtedy ukazanie w jaki sposéb i w jakiej mierze
wptyneto to na posta¢ i nauczanie Augusta Hlonda. Bedzie to odpowiedni réwniez moment na
wskazanie pewnych inspiracji, podstaw oraz przejawOw teologii  zorientowanej

chrystocentrycznie.

Nalezy wzia¢ takze pod uwage, ze tak nacechowana teologia powinna prawdziwie stuzy¢
wierze chrzeScijanskiej, nieustannie ja dynamizowac i ukonkretnia¢. Chodzi¢ bedzie o jasne
ukazywanie osobowej, zywej Prawdy — Jezusa Chrystusa, ktéry postany do ludzi objawia mito$¢
Ojca iuzdalnia czlowieka do petnej wiary i mitosci odpowiedzi. Zatem istotnym zadaniem
bedzie wskazanie w nauczaniu Prymasa giéwnych nurtow niosacych prawde o Trdjjedynym

Bogu, ktéry objawia si¢ najpelniej w tajemnicy Chrystusa.

Ostatnim waznym aspektem podjetego tematu bedzie proba scharakteryzowania
Hlondianskiego spojrzenia — zorientowanego chrystocentrycznie, ktére obejmowalo najpierw
poszczegblnego cztowieka. Wydaje si¢ to by¢ uzasadnione, gdyz tak nacechowana teologia
wyraznie podkresla swoje antropologiczne i personalistyczne nastawienie. Zatem
chrystocentryczne ukierunkowanie potwierdza i wzmacnia objawiong antropologi¢ oraz gruntuje
teologiczny personalizm?*. Stanie si¢ to punktem wyjécia, aby w nauczaniu polskiego Hierarchy
ukaza¢ troske o chrzescijanska koncepcj¢ cztowieka, podkresli¢ jego niezbywalng wartos¢

i potwierdzi¢ jego podmiotowos¢.
1.1. Chrystocentryzm w stuzbie odnowy

Skoro chrystocentryzm jako termin zostal zawarty w postawionej tezie i oznacza
okreslony kierunek i cel, to nalezy najpierw podjac¢ si¢ zadania sprecyzowania znaczenia jakie
w sobie moze nies¢. Na pewno nie jest mozliwe, aby na tym etapie catoSciowo opracowac
i przedstawi¢ ide¢ chrystocentryzmu. Nie jest to zreszta nadrzednym celem podjetej pracy.
Przede wszystkim do najbardziej istotnych zamierzen naleze¢ begdzie wskazanie Kos$ciota jako

miejsca ksztaltowania si¢ idei chrystocentryzmu.

Podstawowym zadaniem bedzie odwotanie sie¢ do zrédet, czyli do Pisma Swictego
1 Tradycji. To bedzie stanowito punkt wyjscia dla mozliwie najlepszego wyjasnienia i zgl¢bienia
najwazniejszych aspektow tego pojecia. Dalsze czynnosci postuzg ukazaniu procesu rozwijania

si¢ i rozumienia tego poj¢cia w mysli teologicznej na przestrzeni wiekow. Centralnym miejscem

24 Por. A. Nossol, Antropologiczne ujecie w teologii, ,,Ateneum Kaptanskie” 66(1974), s. 185-194.
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refleksji bedzie przetom XIX i XX wieku. Stanowi¢ to bedzie swoiste skoncentrowanie si¢ na

ukazaniu przejawow chrystocentryzmu w zyciu Kosciota i osobistym zyciu wierzacego.

Szczegdlnie kontekst eklezjalny stanowi¢ bedzie przestrzen uwidaczniajacej si¢ waznej
roli 1 wptywu chrystocentryzmu na rozwd¢j doktryny i praktyk chrzescijanskich. Klimat ten
wyraznie obejmie osobe i nauczanie Augusta Hlonda. Zaowocuje to konkretnymi przejawami
mys$li chrystocentrycznej w jego zyciu, postudze inauczaniu. Uczyniony na podstawie tego

swoisty fundament bedzie stanowit dla niego wielowymiarowg droge odnowy.

1.1.1. Rozwaj idei chrystocentryzmu

Chrystocentryzm najogélniej pojety ,,w teologii chrzescijanskiej wskazuje na Jezusa
Chrystusa, ktéry zajmuje centralne miejsce w historii zbawienia czlowieka i $wiata”?.
Wiasciwym kierunkiem dla takiego przedstawienia jest systematyczne opieranie teologii i zycia

wewnetrznego cztowieka na Chrystusie i Jego zbawczych dzietach?.

Idea chrystocentryzmu spoczywa na fundamencie biblijno-patrystycznym. Wychodzac
z zalozenia, iz tajemnice Starego Testamentu znalazty swe wypetnienie w Nowym Testamencie,
aimi¢ Jahwe (Wj 3,14) stato si¢ w Jezusie (Jahwe jest zbawicielem) iScie wyjatkowe (por. Flp
2,9), to pozwala przychyli¢ si¢ do stwierdzenia, ze jest mozliwe spojrzenie na Stary Testament
jako na ksiege o Jezusie Chrystusie. Zapowiadane w Starym Testamencie nadejscie Krolestwa
Bozego nadeszlo i zaczeto sie¢ realizowaé przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie. Dla
redaktoréw ksiag Nowego Testamentu Jezus Chrystus stanowi centralny punkt przepowiadania.
Tre$¢ przepowiadania jednoznacznie potwierdza fakt chrystocentryzmu w historii zbawienia®’.
Tak wiec ,,w $wietle Nowego Testamentu mozemy méwi¢ zdecydowanie o Jezusie Chrystusie

zaréwno noetycznej jak i ontycznej naszej chrzeécijanskiej wizji Boga™?®,

Wszyscy redaktorzy ksiag Nowego Testamentu, a w pierwszym rzedzie Sw. Pawet oraz
$w. Jan, w sposéb konsekwentny przedstawiaja historie zbawienia chrystocentrycznie®. Dla
Apostota Narodéw Chrystus jest nie tylko mocg i madroscig Bozg (1Kor 1,24), ale przede
wszystkim ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15; 2Kor 4,4). Jest takze odblaskiem

wspaniatosci i ,,0dbiciem Jego istoty” (Hbr 1,3). To prowadzi do wniosku, Zze Chrystus jest

2 S. Labendowicz, Chrystocentryzm w katechezie w ujeciu Biskupa Edwarda Materskiego, w: tenze (red.),
Chrystocentryzm nauczania i postugi biskupa Edwarda Materskiego, Radom 2015, s. 63.

% Por. G. O’Collins, E. Farrugia, ZST, J. Oz6g (ttum.), Krakéw 1993, s. 46. Na gruncie teologii dogmatyczne;j
chrystocentryzm zyskat wielkie znaczenie w XX wieku (P. Teilhard de Chardin, K. Barth, R. Guardini, H.U. von
Balthasar, B. Hiring). Natomiast wczes$niej powigzany byl bardziej z duchowoscig i mistyka. Por. H. Vorgrimler,
Chrystocentryzm, NLT, Warszawa 2005, s. 44.

27 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. IIL, kol. 296.

28 A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wptyw teologii na egzystencje chrzescijariskg, Opole 1984, s. 274.

2 Por. E. Kope¢, Znaczenie chrystologicznej koncentracji w teologii wspdiczesnej, w: tenze (red.), Chrystocentryzm
w teologii, Lublin 1977, s. 11.
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potozonym fundamentem (por. 1Kor 3,11), ,,pierworodnym wobec kazdego stworzenia” (Kol
1,15), ktéry ma absolutne pierwszenstwo i jest przed wszystkim (por. Kol 1,17). Bogu Ojcu
podobalo si¢, by juz w preegzystencji w Synu Bozym zamieszkata petnia Béstwa (por. Kol
1,19), ktéra jest w Nim cielesnie (por. Kol 2,9). Zatem trzeba podkresli¢, ze Chrystus
przedstawiony jest jako Tajemnica Boga (Kol 2,2; 1Kor 2,1). Dlatego tylko w Nim wszystko
moze mie¢ istnienie (Kol 1,17). Tak jawiacy si¢ caly porzadek stworzenia, ktérego On jest
korong, posiada jakby chrystologiczng struktur¢. To znaczy, ze $w. Pawel nie wypowiada si¢
o jakim$ abstrakcyjnym Logosie, ale wtasnie o Logosie — Stowie, ktére stato si¢ ciatem, ktory
jest wcielony. Warto zaznaczy¢, ze dla §w. Pawta i dla adresatéw jego listow istotnym staje si¢
wezwanie, ze stadium koncowe zycia w Chrystusie ma zaowocowac¢ prawdziwym zyciem
Chrystusa w kazdym Jego wyznawcy. Aby Chrystus mégt zamieszka¢ w kazdym z nas (por.

Ga 2,20)%.

Jeszcze bardziej wyeksponowana jest w pismach Janowych mysl, ze w Stowie-Logosie
wypowiada si¢ Bog juz zawsze w pelni, przed wszystkimi wiekami, poniewaz od samego poczatku,
Stowo to byto u Boga, stato si¢ faktycznie ciatem i zamieszkato migdzy nami (por. J 1,1.14). Jest nim
jednorodzony Syn Bozy (por. J 1,14.18; 3,16.18; 1J 4,9), ukazywany jako Zycie i Swiatto$é
(por. J 1,4). Natomiast w Apokalipsie Chrystus jest Pierwszym, Poczatkiem, Koncem, Ostatnim
(por. Ap 1,17; 22,13)1.

Takze Ewangelie synoptyczne wyrazaja na swdj sposéb chrystocentryzm. W Ewangelii
wedtug $w. Marka uwidacznia si¢ natomiast chrystologia jednosci Syna Czlowieczego i Syna
Bozego, jak réwniez glebia dialektyki egzystencjalnej. Ewangelia wedlug §w. Mateusza jest
bardziej rozwini¢ta teologicznie. Posiada wyrazny charakter historiozbawczy. Dzieta
sw. Lukasza (Ewangelia i1 Dzieje Apostolskie), charakteryzuja si¢ chrystologia o podejsciu
historycznym. Jezus Chrystus jest przedstawiony jako zespolenie historii $wiata i historii swigtej,
gdzie dla jednej i drugiej stanowi On Srodek, Zderzenie centralne posréd potokéw dziejéw>2.
Dla Synoptykéw oraz wszystkich redaktorow Nowego Testamentu osoba Jezusa Chrystusa
stanowi swoiste miejsce, locus theologicus do$§wiadczenia Boga dla wchodzacego w dialog
cztowieka. Waznym dopowiedzeniem niosgcym istotng tres¢ teologiczng stanowig zawarte

w Pismie Swietym tytuty chrystologiczne’>.

30 Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, s. 28.

31 Por. Tamze, s. 28.

32 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2012, s. 647-648.

33 Solidne studium przedstawia H. Langkammer, U podstaw idei chrystocentrycznych w Nowym Testamencie,
w: E. Kope¢ (red.), Chrystocentryzm w teologii, Lublin 1977, s. 25-35.
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Kolejnym waznym etapem rozwoju idei chrystocentryzmu jest okres pierwotnej
spolecznosci chrzescijanskiej, ktéra odcina si¢ zdecydowanie od Srodowiska zydowskiego.
Sformutowania wystepujace w literaturze patrystycznej wyrazaja przekonanie, iz Jezus jest
Chrystusem, a Chrystus jest Panem (Rz 10,9; Flp 2,11). W ten sposéb ukazywano Chrystusa
jako Centrum wszech§wiata. Ojcowie Apostolscy w swojej teologii umieszczali Chrystusa jako
ideg¢ centralng i rzeczywisto$¢ zbawcza. Warto wspomnie¢ chociazby Ignacego Antiochenskiego
(1107) czy autora Listu Barnaby (ok. 130 r.). Starochrzescijanscy apologeci rozbudowali biblijng
ide¢ Pawlowego chrystocentryzmu kosmologicznego, wychodzac od kosmologicznej funkcji
Logosu jako Stworzyciela i Objawiciela Ojca. Na uwage zastuguje idea chrystologicznej
rekapitulacji $w. Ireneusza (¥ 202) oraz teologia Logosu Orygenesa (T 254), gdzie dostrzec
mozna punkt szczytowy chrystocentryzmu we wschodniej teologii patrystycznej. Ojcowie
Kapadoccy w swych dociekaniach trynitarnych, co nalezy podkresli¢, nie przekreslili
uwydatnionej uprzednio kosmologicznej funkcji Logosu 1ijego roli w byciu wylagcznym
objawicielem Ojca®*. Natomiast na Zachodzie widoczna jest wéréd Ojcéw  systematyzacja
teologiczna, przesuwajaca punkt ciezkosci z dzieta Chrystusa na Jego osobg, z Boga — Czlowieka na
wspdlng wszystkim Trzem Osobom Boskim nature. Doprowadzito to do ostabienia wyrazistosci
patrystycznej syntezy chrystocentrycznej. Pézniej, idac za $w. Augustynem (§ 430), usitowano
okresli¢ przedmiot teologii, ktérym jest mianowicie ,,B6g w Chrystusie”. Dla Teologa z Hippony nie
istnieje inna tajemnica Boga, jak tylko Chrystus. Jednak nawet tak wyraziste okreslenie nie byto
wystarczajace dla idgcych w tym kierunku teologéw, aby sprobowac stworzy¢ konsekwentny system

chrystocentryczny™.

Chrystologiczne formuly pierwotnego wyznania staly si¢ punktem oparcia dla
najstarszych Symboléw wiary®, ktére stanowily na poczatku dziejéw Kosciola wyraz jego
oficjalnego nauczania. Mozna zatem z calg pewnoscig powiedzie¢, ze chrystocentryzm znalazt
zywy oddzwick w tych najstarszych Symbolach i wyznaniach wiary®’. Jednak potrzeba
zaznaczy¢ dla calej rozwijajacej si¢ wtym czasie refleksji teologicznej, ze elementem
zasadniczym w genezie Symboléw wiary jest niezaprzeczalnie polaczenie dwoch modeli. Chodzi
mianowicie o model chrystologiczny i trynitarny. Obydwa modele wydaja si¢ by¢ poruszane

wzajemnym przycigganiem. Mianowicie chodzi oto, ze ,, pomi¢dzy obydwoma modelami

34 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. I1I, kol. 297.

35 Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, s. 29.

36 Geneza symboli jest przeto znaczacym faktem w przejéciu od dyskursu Pism do literatury postapostolskiej [...]
Symbol bedzie matryca nauczania katechetycznego i punktem wyj$cia dyskursu dogmatycznego, jako ze pierwsze
definicje wiary przybiorg form¢ dodatkéw do Symboli. Bedzie takze fundamentalnym punktem odniesienia dla
komentowania i interpretacji Pism, jak i dla tworzenia teologii. Symbol znajduje si¢ zatem w sercu zywej tradycji
wiary”. B. Sesboiié, Tres¢ tradycji: reguta wiary i symbole (II-V wiek), w: B. Sesboiié, J. Wolinskin (red.), Bog
zbawienia. Historia dogmatow, t. I, P. Rak (ttum.), Krakow 1999, s. 69.

37 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. I1I, kol. 297.
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tytulatura Chrystusa, bedaca krystalizacjg krétkiego wyznania wiary Nowego Testamentu, mogta
odegra¢ rol¢ klamry: bowiem zjednej strony zwigzata si¢ z modelem chrystologicznym,
az drugiej towarzyszyla wspomnieniu Syna w modelu trynitarnym. Jesli chodzi o miejsce,
w ktérym dokonato si¢ owo polagczenie, nie ryzykuje si¢ wiele sytuujac je w ramach katechezy
chrzcielnej: byta ona uprzywilejowanym miejscem spotkania nauczania wiary (pierwotny
kontekst formut chrystologicznych) i liturgii (pierwotny kontekst formut trynitarnych)’3.
Doskonalg egzemplifikacje tego stanowi dzieto Hipolita Rzymskiego (7235), ktory reprezentuje
zachodnig tradycj¢ wiary. Tre$¢ Apostolskiego wyznania wiary zwanego Tradycjq apostolskg,
pochodzi z roku 215 lub 217. Zachowane wschodnie kolekcje kanonéw tekstu majg posta¢ pytan
1 odpowiedzi. Widoczna jest trynitarna struktura, ale podkresli¢ trzeba rozbudowang czgs¢
dotyczaca Chrystusa: ,,[Czy wierzysz w Boga Ojca Wszechmogacego?], Czy wierzysz w Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego, ktéry narodzit si¢ z Ducha Swigtego z Maryi Dziewicy, ukrzyzowany pod
Poncjuszem Pitatem, umart i zostal pogrzebany, trzeciego dnia powstat z umartych, wstapit do nieba,
siedzi po prawicy Ojca, przyjdzie sadzié zywych iumartych? Czy wierzysz w Ducha Swictego,
swiety Koscidt, zmartwychwstanie ciata?” (BFN 4). Tre$¢ w sposob czytelny odstania

prawidtowos¢, iz weielony Syn Bozy jest objawicielem tajemnicy Ojca, jak i catej Tréjcy Swicte;.

Oprocz wyzej wymienionego Apostolskiego sktadu wiary na uwage zastuguje takze
Atanazjanski symbol wiary, ktéry w obecnym przekonaniu powstal pomiedzy 430 a 500 r.
W potudniowej czesci Francji. W czesci pierwszej autor uzywajac precyzyjnych pojec
filozoficznych daje tym samym poczatek systematycznej nauce o Trdjjedynym Bogu, a w czesci
drugiej skupia si¢ na osobie Jezusa Chrystusa, méwiac o dwoéch naturach oraz zbawczych
wydarzeniach. Nastgpnie nalezy wspomnie¢ Nicejski symbol wiary, ktérego to pojawienie si¢
otworzylo nowy etap. Symbol ten uwidacznia poszukiwanie odpowiedniego rozwigzania
kryzysu doktrynalnego zwigzanego z kontestacjg arianskg. Na uwage zasluguje takze
Konstantynopolski symbol wiary, w ktérym to potwierdzono prawde wiary o Duchu Swietym
jako Panu i Ozywicielu. Dogmatycznie stwierdzono prawde¢ o boskiej naturze Trzeciej Osoby
Tréjcy. Symbol ten jest po dzi$ dzien uzywany w liturgii. Podsumowujac te¢ faze rozwoju nalezy
zaznaczy¢, iz rozbudowana w Symbolach ich cze$¢ chrystologiczna poswiadcza, ze egzystencja
i nauczanie Koéciola pierwotnego mocno skoncentrowane byly wokét osoby Chrystusa®.
Ponadto pierwsze wieki chrzescijanstwa potwierdzajg fakt, ze Sobory w tamtym czasie byly
istotnie chrystologiczne. Uwydatniajg one (Sobdr Nicejski, Sobdér Konstantynopolski, Sobo6r
Efeski, Sobér Chalcedonski) prawde o faktycznej obecnosci idei chrystocentryzmu w dwczesnej

refleksji teologicznej.

38 B. Sesboiié, Tres¢ tradycji: reguta wiary..., s. 80.
¥ Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. I1I, kol. 297.
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Pewien zwrot zaczat dokonywac si¢ w okresie sredniowiecza. Zaczeta zanika¢ powoli
w teologii wyrazista synteza chrystologiczna. Ttumaczy¢ to mozna ogdélnymi przemianami
jakie wowczas nastgpily w filozofii iteologii chrzescijanskiej’’. Na uwage w tym miejscu
zastuguje Szkota Franciszkanska, ktéra w ujmowaniu doktryny teologicznej preferowala ide¢
chrystocentryczng, nawigzujagc tym samym do tradycji augustianskiej, ktéra widziata

w Chrystusie integralnym wiasciwy przedmiot teologii*!.

Trzeba zaznaczy¢, ze wybitnie
wpisuje sie w ten nurt szkoty franciszkanskiej synteza teologiczna $w. Bonawentury*?, ktéry
przedstawil Chrystusa bedacego zar6wno centrum dzieta stworzenia i zbawienia oraz jako
tego, ktory jest jedynym nauczycielem wierzacych. Drugg znaczacg postacig powyzszej szkoty
jest Duns Szkot. Zaakcentowal on nade wszystko absolutny prymat Chrystusa w calej historii

zbawienia, od stworzenia poczawszy az po eschatyczne spelnienie®’

. Dla petniejszego
spojrzenia na ten odcinek drogi rozwoju idei chrystocentryzmu nalezy jeszcze wspomniec
o $w. Tomaszu z Akwinu, ktéry usitowat w swojej syntezie wigza¢ rzeczowo ze sobg teologi¢
1 histori¢ zbawienia, jednak nie mozna uzna¢, ze refleksja Akwinaty miata charakter

chrystocentryczny*.

Nowym rozdzialem historycznego i teologicznego rozwoju idei chrystocentryzmu jest
czas reformacji wraz zasada sola scriptura, sola fide, sola gratia, ktére wynikaty z zasady
solo Christo. Na tej plaszczyznie widocznym staje si¢, iz Luter przeakcentowal znaczenie
soteriologii kosztem wiasciwej chrystologii. Nastepstwem obrania takiego kierunku mysli
byto, ze w wieku XIX, tzw. liberalna teologia odrzucita ide¢ chrystocentryzmu. Zaczeto
w sposob zdecydowany interpretowac objawienie chrzescijanskie w duchu naturalistycznego
antropocentryzmu. Skutkiem tego typu dzialania zostata wzbudzona kontrreakcja w postaci
dialektycznej teologii, ktora stata si¢ poczatkiem rozwoju chrystocentryzmu w catoksztalcie
nowszej teologii protestanckiej**. Twérca izarazem najbardziej jej radykalnym

przedstawicielem jest szwajcarski teolog Karl Barth*, u ktérego jednoznacznie catg teologic

40 Por. E. Kope¢, Znaczenie chrystologicznej koncentracji..., s. 12.

4 Por. I.S. Ledwon, U Zrédet chrystocentryzmu w teologii. Swiety Franciszek z Asyzu, Krakéw 2004, s. 17.

42 Cho¢ $w. Bonawentura nie postugiwat si¢ takim terminem jak chrystocentryzm, to jednak proba scharakteryzowania jego
mysli ukazuje solidne podstawy biblijne, szacunek do tradycji oraz kerygmatycznos$¢ i wychylenie na aspekt ascetyczno-
mistyczny. Dostrzec mozna w jego doktrynie wyrazny chrystocentryzm charakteryzujacy si¢ koncentracja na tajemnicy
wecielenia i krzyza oraz swoistego, petnego kontemplacji, zapatrzenia na Chrystusa. Takie rozumienie i dalsze postgpowanie
Doktora Serafickiego w oczywisty sposdb potwierdza centralne miejsce Chrystusa w dziele zbawienia. Por. S.C.
Napiérkowski, Chrystocentryzm mysli sw. Bonawentury, RTK, XXI(1974), z. 2, s. 5-40.

4 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. 111, kol. 297; B. Huculak, Zarys antropologii Kosciota
greckiego, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 1(2015), s. 88-108.

# Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, s. 29.

4 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. 111, kol. 297.

4 Wedlug niego centralny dogmat chrzeicijanstwa stanowi nie nauka o usprawiedliwieniu, lecz tajemnica samego
Chrystusa, w ktérej objawia si¢ zaréwno misterium Tréjjedynego Boga, jak tez tajemnica stworzenia powotanego do bytu
w stanie sprawiedliwosci pierwotnej, nastgpnie upadlego iodkupionego”. E. Kope¢, Znaczenie chrystologicznej
koncentracji..., s. 12.
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nalezy sprowadzi¢ do chrystologii. Z tytutu swoistego radykalizmu, spotykat si¢ z krytyka
teologéw nawet ze strony protestanckiej, ktérzy zarzucali mu chrystomonizm. Do pewnego
stopnia kierunek ten obrat O. Cullmann*’, ktéry jednak nie do kofica podzielat zacie$nienie
chrystologiczne przejawiajace si¢ u Bartha. Zatem mozna powiedzie¢, ze w calej
wspétczesnej teologii protestanckiej swoistym zwornikiem interpretacji stata si¢ idea
chrystocentryzmu. Natomiast w katolickiej teologii tego samego okresu eksponowano
chrystocentryzm zwlaszcza w neoscholastycznej Szkole Rzymskiej*®. Przedstawicielem tej
szkoty jest miedzy innymi M.J. Scheeben, ktéry w Chrystusie upatrywat jakby spoiwo catego
nadprzyrodzonego $§wiata i jego historii. Zblizonym podejsciem do problemu odznaczata si¢
mysl H. Schella. Mianowicie podkreslal on fakt, ze Chrystus stanowi fundament calego

9

Objawienia®. Na uwage zastuguje takze wspomnienie Szkoly Tybingenskiej™’. Jej

przedstawiciele (J. Drey, J. Kuhn, J.A. Mohler) wyraznie w swej refleksji teologicznej

nawiagzuja do idei chrystocentryzmu®!.

Wspomniani tworcy tej szkoty taczyli teologie
spekulatywng z metoda historyczna. To w konsekwencji pozwolito im wyraza¢ historyczny
wymiar chrzescijanstwa, atym samym realizowa¢ pragnienie gloszenia odwiecznych

prawd>2.

Tak przedstawia si¢ historyczny i teologiczny zarys rozwoju idei chrystocentryzmu. Ot6z
ta proba powyzszego przyblizenia zagadnienia stanowi¢ bedzie konstruktywne wsparcie do
dalszych rozwazan na temat formalnego ujmowania Chrystusa w przestrzeni teologicznej XX
wieku. Tym samym stanie si¢ cennym naszkicowaniem pewnych ram bedacych swoistym

srodowiskiem naturalnym, w ktérym wzrastal, tworzyt i nauczat kard. August Hlond.

47 Por. K. G6zdz, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, s. 155-178.

48 Nastepuje w drugiej polowie XIX stulecia stopniowe ozywienie intelektualne w duchu neoscholastycznym.
Dotyczy to réwniez teologii uprawianej w instytutach rzymskich, a zwlaszcza na Uniwersytecie Gregorianskim.
Trzeba zaznaczyC, ze najwybitniejszym i najbardziej twérczym przedstawicielem tego Srodowiska stat si¢ M.
Sheeben, a kolejng wazna postacig byl H. Schell. Por. T. Wectawski, Teologia niemieckojezyczna w stuleciach XIX
i XX — rys historyczny. Wiek XIX, w: E. Piotrowski, T. Wectawski (red.), Praeceptores. Teologia i teologowie
Jjezyka niemieckiego, Poznan 2007, s. 166-167.

4 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. 111, kol. 298.

%0 Waznym wydarzeniem byto wlaczenie niewielkiej katolickiej szkoty teologicznej w Ellwangen do Uniwersytetu
w Tybindze. To dalo poczatek rodzacej si¢ Szkole Tybingenskiej. Nalezacy do niej aktywni i odwazni teolodzy
postawili sobie za cel przyswojenie i scalenie z my$la i tradycja katolicka nowych zdobyczy nauk historycznych,
krytyki biblijnej i filozofii. Mieli pragnienie wyrazenia swojej wiary odnowionym jezykiem i w swoiscie nowy
spos6b. Korzystali zarazem z Tradycji oraz dziet Ojcéw KoSciota. Starali si¢ uchwyci¢ jedno$¢ w do§wiadczeniu
ludzkim religijnoSci naturalnej i religii objawionej. Por. T. Wectawski, Teologia niemieckojezyczna w stuleciach
XIX i XX...,s. 161.

31 Por. E. Kopeé, Znaczenie chrystologicznej koncentracji..., s. 12.

32 Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, W. Szymona (thum.), Krakéw 2015, s. 136.
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1.1.2. Uksztattowanie doktryny

Wiadomym jest, iz wtasnie wiek XX pod wieloma wzgledami jest uwazany za przetomowy dla
Swiata, a szczeg6lnie dla catej Europy. Okreslany jest czgsto jako czas pogardy, a zarazem jako czas
postepu ludzkosci. Jednoczesnie stanowi potwierdzenie upodlenia ludéw i1 budzenia si¢ $wiadomosci,
ktéra wzmaga pragnienie tworzenia jednej rodziny ludzkiej. Owczesne spoteczefistwo przejawiato swa
postawa, ze ani bycie wierzagcym chrzescijaninem, ani do niedawna doniosta rola Kosciola,
przestawaly by¢ juz czyms$ oczywistym. Jednak dla czynionej refleksji bezcenng pozostanie
umiejetnos¢  teandrycznego spojrzenia irozumienia rzeczywistosci. Patrzac $Swiadomie na
chrzescijanstwo jako religi¢ w pelni objawiong i zbawczg, nalezy ukazywac jej nadprzyrodzong, Boska
genezg. Wazne miejsce zajmuje poczyniona uwaga, gdyz przetom wieku XIX i XX obfitowat
wroznego rodzaju biedne teorie teologiczne. Intensywnie rodzity si¢ S$wiatopoglady, ktére
zdecydowanie dystansowaty si¢ wobec oficjalnej doktryny Kosciota. W konsekwencji okazato si¢ to
powaznym wyzwaniem dla teologii, wobec ktérej kwestionowano jej naukowy status czy stosowane
metody”>. W imi¢ blednych zalozeh prébowano zaprzeczyé boskiemu pochodzeniu chrzescijanstwa.
Na gruncie chrystologicznym pojawita si¢ i rozwijata refleksja nad osobg Chrystusa, ktéra wyraznie
dystansowata si¢ do tradycyjnego nauczania, anawet pozostawata daleka od jakiejkolwiek
perspektywy wiary. Kwestionowano pisma nowotestamentalne, wiarygodnos¢ swiadkow i redaktorow
tych pism oraz posuwano sie nawet do kontestacji historycznosci istnienia Jezusa®. W dalszej
perspektywie wszystkie pojawiajgce si¢ trudnosci oraz watpliwosci sprowokowaty wielu teologéw
tamtego okresu do wytezonej pracy i poszukiwan. Zaowocowato to faktycznym ozywieniem namystu

nad kondycja uprawianej teologii i drogg do jej odnowy.

Na poczatku XX wieku pojawita si¢ potrzeba przeciwstawienia jednemu z gtdwnych
zrodet generujacych otwartg krytyke roli 1 nauczania Kosciota. Byly to giéwnie liberalne prady
myslowe okre$lane czesto mianem modernizmu®. W tym miejscu warto przytoczyé trzy tezy
tego ruchu, ktére byly najmocniej krytykowane. Mianowicie, ze ,religia ma swoje zrédto

w podswiadomosci. To prowadzi¢ moglo do stwierdzenia, ze religia i teologia wiasciwie nie sg

3 Por. G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski (red.), Dogmatyka, t. 1,
Krakéw 2005, s. 386.

3 Por. M. Rusecki, Fenomen chrzescijaristwa. Wktad w kulture, Lublin 2001, s. 15-25.

55 Jest to ruch, ktéry powstal w teologii katolickiej na przetomie XIX i XX wieku (Anglia, Francja, Wiochy
i w pewnym stopniu Niemcy). Gtéwne postacie z nim zwigzane to: A. Loisy, G. Tyrrel, F. Hiigel. Stawiali sobie za
cel, aby przyblizy¢ wspdiczesnym istotnych tresci wiary chrzescijanskiej oraz nawigza¢ dialog z nowozytnymi
naukami i pogladami. Podejmowali praktyczne tematy i proponowane reformy, np. reforma Kosciota w sensie
demokratyzacji i dowarto§ciowania laikatu, glebsze pochylenie si¢ nad wyksztalceniem duchownych, reforma
liturgii, ograniczenie rzymskiego centralizmu. Popierali nowoczesna krytyke biblijng, przyjmowali historyczny
rozwdj chrzedcijahstwa, wyrazali sprzeciw wobec neoscholastyki izdecydowanie opowiadali si¢ za postgpem
w nauce i filozofii, opowiadali si¢ za uznaniem subiektywnej odpowiedzialno$ci wobec sumienia jako najwyzszego
trybunatu. Por. G. O’Collins, E. Farrugia, Modernizm, ZST, Krakéw 1993, s. 144; 1. Bokwa, Teologia w warunkach
nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010.
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dostgpne rozumowi jako zdolno$ci nie majacej znaczenia z religijnego punktu widzenia.
Wysuwano takze postulat, ze w objawieniu Bozym chodzi o u§wiadomienie sobie wewngtrznej
potrzeby religijnej, ktéra u Swiadkéw objawienia znalazia najbardziej obiektywny wyraz,
a utrwalanie owych obiektywizacji doprowadzito do powstania tradycji. Natomiast jesli chodzi
o dogmaty, to sg one tylko symbolicznym wyrazem tych obiektywizacji, ktére powinny zmienia¢
sie¢ w miare rozwoju kultury””*®. Trzeba przyznaé, ze bardzo szybko spotkato si¢ to ze stanowczg
reakcja Rzymu. Urzad Nauczycielski Ko$ciota w 1907 r. W encyklice Pascendi dominici
gregis®’ Piusa X oraz dekrecie Lamentabili®® Swigtego Oficjum potepit jednoznacznie system
zwany modernizmem. Odniesiono si¢ takze do kwestii Jezusa historycznego, potwierdzajac tym
samym ciggtos¢ pomiedzy Jezusem historycznym a tradycjg wiary Kosciota. Ostatecznie jednak
metody historyczne, oczyszczone z ideologicznych naleciatosci, zostaty wlaczone w szeroki
zakres teologii katolickiej. Dokonato si¢ to zaréwno w naukach biblijnych, jak réwniez
w dogmatyce. Jednak obserwowa¢ mozna bylo swoiste spowolnienie, nieufno$¢ czy izolacje
wobec historycznego myslenia. Nie mozna bylo jednak odmoéwi¢ teologii katolickiej
prawowiernosci, ale ztrudem trzeba byto wniej dopatrywac¢ si¢ pelni zycia. Pomimo
wspomnianych trudno$ci nie zabraklo wybitnych teologéw katolickich, ktérzy wytrwale
podejmowali préby ukazywania wynikéw swoich badan, prowadzonych metodami
uwzgledniajacymi historyczny, kontekstualny i dynamiczny rozwdj wiary Kosciota, a zarazem
pragneli pozosta¢ wierni Ko$ciotowi®®. Nalezy podkresli¢, ze wéréd niemieckich teologéw,
ktérzy otwierali nowe horyzonty i nowe perspektywy byl Karl Adam (1876-1966). To wazna
posta¢ w kontekécie dalszych rozwazan na temat eklezjologii, ku ktérej sktaniat si¢ Hlond®.
Ponadto dla catego kontekstu przetomu XIX i1XX w. mocno wpisal si¢ Ruch Biblijny

i Liturgiczny®'. Oddziatywat on znacznie na $cislejsza koncentracje chrystocentryczng w teologii

% H. Vorgrimler, Modernizm, NLT, s. 200.

7 Pius X, Encyklika Pascendi dominici gregis, (8.1X.1907), ASS 40 (1907), s. 593-594 (593-650). We wstepie do
encykliki juz mozna przekona¢ si¢ o zdecydowanym tonie tego dokumentu oraz o istniejacej Swiadomosci Papieza
na temat realnego, negatywnego oddzialywania modernistéw na Kosciét. ,,A wyzna¢ musimy, ze szczegOlniej
w ostatnich czasach wzrosta liczba takich nieprzyjaciét krzyza Chrystusowego, ktérzy za pomocg nowych
a podstepnych Srodkéw usitujg paralizowa¢ ozywcze dziatanie KoSciota, a nawet, gdyby si¢ udalo, doszczetnie
wywréci¢ samo nawet krélestwo Chrystusowe”. Tekst w jezyku polskim w: Pius X, Encyklika Pascendi dominici
gregis. o zasadach modernistow (12.111.1904), Warszawa 2002, s. 5. Warto réwniez zaznaczy¢, iz wczesniejszym
dokumentem dotyczacym btedéw modernizmu byta encyklika z roku 1864 Piusa IX, Quanta cura oraz dotaczony
Syllabus errorum. Por. BEN 547-634.

38 Pierwszy dokument papieski potepiajacy tzw. modernizm. Wypowiedzi tam zamieszczone z niektérych dziet
autoréw uznanych za niebezpiecznych dla czystosci katolickiej doktryny. Por. BFN 822-886.

% Por. E. Piotrowski, Teologia niemieckojezyczna w stuleciach XIX i XX..., s. 179.

%0 Studium na ten temat po$wiecit W. Eborowicz. Autor wykazat, iz Hlond w swoim nauczaniu oficjalnym w sposéb
szczegllny opierat si¢ na papieskich encyklikach oraz czesto nawigzywat do dzieta Karla Adama Istota katolicyzmu.
Trzeba zaznaczyé, ze tre$¢ wywodow owej pozycji wskazuje na chrystocentryczne uj¢cie Kosciota przez
niemieckiego uczonego. Por. W. Eborowicz, Kosciét w ujeciu Kardynata Prymasa Hlonda na tle eklezjologii
pierwszej potowy XX wieku, ,,Studia Pelplinskie” 12(1978), s. 233-248.

61 Bardzo dobre studium stanowi opracowanie hastowe zawarte w Encyklopedii Katolickiej. Por. S. Hargzga, Ruch
biblijny, EK, t. XVII, kol. 517-519; M. Konieczny, Ruch liturgiczny, EK, t. XVII, kol. 523-526.
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z uwzglednieniem zapotrzebowania na teologi¢ kerygmatyczng. Ta dziatalno$¢ oddolna odegrata
wazng role w procesie odnowy liturgii oraz definitywnego wprowadzenia Pisma Swietego
w zycie KoS$ciota, co zresztg ukonkretnito si¢ postanowieniach wypracowanych podczas Vaticanum
1152, Dostrzegalnym symptomem pragnienia odnowy w czasie poprzedzajacym zwotanie Soboru
Watykanskiego II byta dziatalno$¢ is$wiezos¢ mysli wielu teologéw. Wyr6zni¢ mozna poglad
niemieckiego benedyktyna O. Casela, ktéry podkreslat m.in., ze misterium Chrystusa ma nie tylko
centralne miejsce w zyciu Kos$ciota, ale wyczerpuje w ogdle istote chrzescijanstwa. Zarysowaniem
nowej optyki w éwczesnym dyskursie teologicznym odznaczali si¢ E. Mersch i R. Guardini. Dazyli
do zaakcentowania idei chrystocentryzmu w eklezjologii, ujmowanej nade wszystko w aspekcie
Mistycznego Ciata Chrystusa. Zdecydowanie na tej ptaszczyznie zaznaczyt si¢ juz wspomniany
M. Schmaus, ktéry w przygotowanym przez siebie podreczniku katolickiej dogmatyki®®, zawart
samodzielnie wypracowang chrystocentrycza synteze teologii systematycznej. Punktem wyjscia byto
zalozenie, ze teologia chrzescijanska ze swej istoty powinna we wszystkich traktatach nawigzywac

do Chrystusa, uznajac w Nim swego ostatecznego poreczyciela®.

Natomiast swoistg oryginalnos¢ mysli odnalez¢ mozna u H.U. von Balthasara, ktéry zaznaczat,
iz teologia ma zawsze postusznie patrze¢ na osobe Jezusa Chrystusa. Bezposrednio ma opisywac Jego
trwanie w czasie 1 historii, jednoczesnie uwazajac Go za centralny punkt oraz norme¢ wszelkiej
historycznosci. Zarysowuje si¢ w tym miejscu nawigzanie do teologii historii. Od innej strony ukazuje
to P. Teilhard de Chardin®. W nauce o chrystogenezie wskazuje, ze wszystko rozwija si¢ w kierunku
Chrystusa, ku ktéremu zmierza rozwdj catego stworzenia. Chrystus stanowi punkt omegalny. Jest
Tym, ktéry ozywia idoprowadza wszystko do peti. Przez Chrystusa dokonuje si¢ pelna
personalizacja wszech$wiata. Poglebieniem rozumienia idei chrystocentryzmu w drugiej potowie
XX wieku byla interpretacja egzystencjalno-responsoryczna K. Rahnera wraz zjego metodg
spekulatywng oraz interpretacja dialogiczno-responsoryczna Y. Congara wraz zjego argumentacja,

ktérg opierat na stosowaniu metody historyczno pozytywnej®.

62 Warto wskaza¢ w tym miejscu teologa ze $rodowiska personalizmu lubelskiego. Na gruncie polskim W. Granat
przepracowal iopublikowal swoje dzieto, ktére w sposéb widoczny zorientowane jest historiozbawczo
i wzbogacone o wymiar personalistyczny i chrystologiczny. Por. W. Granat, Dogmatyka Katolicka, t. I-IX, Lublin
1959-1967; W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. I-II, Lublin 1972-1974. Réwniez wyraznie
podkreslal to inny dogmatyk-personalista — Cz.S. Bartnik. Zaznaczal on, ze punktem we¢zlowym, z ktérego musi
rozpocza¢ si¢ proces odnowy teologii, stanowi chrystologia, ktéra na sposéb teologiczny zajmuje si¢ Chrystusem
jako jedna Osoba w dwdch naturach (dogmat chalcedonski). Por. G. Barth, Personalizm jako fundament myslenia
w teologii o Bogu i o cztowieku, w: K. Guzowski, G. Barth (red.), Swiat osoby. Personalizm Czestawa S. Bartnika,
Lublin 2016, s. 127-136.

3 Por. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. 1-V, Miinchen 1958-1965.

% Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. 111, kol. 298.

% Por. Cz.S. Bartnik, Teilhardowska wizja dziejéw, Lublin 1975.

% Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. 111, kol. 298.
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W ten sposob rozwazanie doprowadza nas do przetomu w katolickiej teologii XX wieku
jakim bylo zwotlanie Soboru Watykanskiego 1I. Nalezy wskaza¢, ze na Soborze idea
chrystocentryzmu znalazta pewng akceptacj¢. Zaznaczono to szczegdlnie w Dekrecie o formacji
kaptanskiej Optatum totius, gdzie widoczny jest postulat, aby w czasie formacji do kaptanstwa
otwiera¢ umysty alumnéw na tajemnic¢ Chrystusa, przenikajgcg calg histori¢ rodzaju ludzkiego.
Roéwniez zaakcentowano by Sciste dyscypliny teologiczne odnajdywaty droge odnowy poprzez
zywe powigzanie z tajemnicg Chrystusa oraz historig zbawienia. Wskazano takze, aby w swietle
Objawienia Bozego, podejmowac prébe rozwigzywania probleméw ludzkich (por. DFK 14,16),

gdzie punktem kulminacyjnym i osiggni¢ta petnig moze by¢ tylko Jezus Chrystus (por. KO 2).

Reasumujac mozna odnotowaé, iz ,wyrazona tu formalnie nowa $wiadomos¢
chrystocentrycznej koncentracji w teologii, ktéra dokonywata si¢ juz w czasie przedsoborowym
w zwigzku z ksztaltowaniem si¢ pojecia historii zbawienia, ale po Vaticanum II w wydarzeniu
1 tajemnicy Chrystusa dostrzezono fakt o fundamentalnym znaczeniu dla nalezytego zrozumienia
historiozbawczej teologii”®’. Zatem nalezy stwierdzi¢, Zze prawie juz powszechnie teologia
przyjmuje Chrystusa jako witasciwe centrum oraz niezbedny klucz do pojecia samej siebie.
Jednak stwierdzenie to, nie zaktada préby doprowadzenia do swoistego zacie$nienia
chrystologicznego, ktére mogloby przyja¢ forme chrystomonizmu prébujacego utozsami¢ catosé
teologii zsamg chrystologig. Raczej sprawg priorytetowa sta¢ si¢ ma konsekwentne

chrystologiczne interpretowanie catej teologii®.

Powyzszy zarys tla teologiczno-historycznego, ktére w sposéb  szczegdlny
skoncentrowane bylo na ostatnim stuleciu, ma postuzy¢ tagodnemu przejsciu ku oméwieniu
wypracowanej doktryny idei chrystocentryzmu w teologii. Takie przedstawienie pozwoli z kolei
poszerzy¢ spektrum spojrzenia na chrystocentryzm zawarty w nauczaniu kard. Hlonda. Ponadto,
utatwi odnalez¢ jego podstawy czy zrédto. Umozliwi rowniez przyjrzec si¢ jego naturze i formie.
Pozwoli takze w sposob bardziej krytyczny wnikna¢ i oceni¢ skale zbieznos$ci badz rozbieznosci

z wystepujacymi tendencjami w dwczesnej mysli teologicznej i nauczaniu Kosciota.

Zarys rozwoju idei chrystocentryzmu ukazat faktyczny dynamizm oraz pewnego rodzaju
ciggtos¢. Biblijna mysl, skoncentrowana na Chrystusie, znalazta zywe odbicie w teologii
patrystycznej. Poprzez mniej czy bardziej burzliwe momenty na przestrzeni wiekéw, mozna
aktualnie stwierdzi¢ powr6t do zrédta. Wyraznie wida¢ pewnag zachodzaca tu zaleznos¢.
Mianowicie, im $cislej teologia konstytuuje si¢ na Bozym Objawieniu, tym konkretniej obejmuje

iwyraza tajemnice Chrystusa 1ihistori¢ zbawienia. Obecnie wyraza si¢ to Ww pewnej

%7 Tamze, kol. 298.
% Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, s. 26-27.
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chrystologicznej koncentracji jaka zauwazy¢ mozna w teologii katolickiej. To zorientowanie
wokot tej chrystocentrycznej tendencji sprawito, ze tajemnica Chrystusa stata si¢ podstawowym
faktem o fundamentalnym znaczeniu w nalezytym rozumieniu historiozbawczej teologii
w sensie ogllnym, a dogmatyki w szczegllnosci. Zatem mozna powiedzie¢, ze teologia
dogmatyczna staje si¢ chrystocentryczng, gdy uwydatnia centralng pozycj¢ Chrystusa w historii
stworzenia oraz catej historii zbawienia. To pozwala stwierdzi¢, ze chrystocentryzm jako termin
nie jest tylko czym$ wrodzaju hasta, ktére mozna by utozsami¢ rzeczowo ze stowem
«chrzescijanski», gdyz okreslatby jedynie specyficzno$¢ naszej teologii w stosunku do
wszystkich innych®. Dlatego w dalszej czesci bardziej odpowiednim miejscem wlasciwego
sprecyzowania pojecia idei chrystocentryzmu stanowi¢ bgdzie jego wymiar obiektywny. To
pozwoli odwota¢ si¢ do wypracowanego juz okre$lenia, ze ,,przez chrystocentryzm rozumie si¢
poglad lub postawe, zgodnie z ktérg Jezus Chrystus jako Bég-Czlowiek jest punktem centralnym
calej rzeczywisto$ci $wiata rozumnego, przede wszystkim czlowieka ijego rozumnego

dziatania”®

. Wynikiem tak zaprezentowanego poj¢cia chrystocentryzmu nalezy wyrdznié trzy
szczegbtowe aspekty. Chodzi mianowicie o chrystocentryzm przedmiotowy, podmiotowy
i formalny’!. Chrystocentryzm przedmiotowy polega na zesrodkowaniu przez Boga
w Chrystusie, jako centrum calego dziatania stworzenia, odkupienia, zbawienia oraz
eschatycznej pelni czlowieka. Natomiast w sensie formalnym przez chrystocentryzm nalezy
rozumie¢  koncentracj¢ = wszystkich ~ zagadnien  teologicznych,  antropologicznych
i kosmologicznych woko6t idei Boga, ktéry objawia si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa zgodnie
z zasada Jego dziatania w historii zbawienia. Ostatecznie mozna stwierdzi¢, ze chodziloby tutaj
o interpretacj¢ wszelkiej rzeczywistosci religijnej i pozareligijnej i sprowadzenie do bosko-
ludzkiej struktury tajemnicy Chrystusa. W sensie za§ podmiotowym, chrystocentryzm jawi si¢
jako postawa egzystencjalna, ktéra moze charakteryzowac¢ si¢ chrystoksztattng formacja zycia
osobistego, czy wspdlnotowego. Formacja ta jest zgodna z chrzescijanskim $§wiatopogladem.
Przyjmuje urzeczywistniony przez Boga porzadek stworzenia izbawienia’?. Wszystkie
wymienione powyze] aspekty chrystocentryzmu powinny przenikng¢ jak najglebiej 1 jak

najszerzej teologie dogmatyczng’>.

% Por. A. Nossol, Teocentryzm, czy chrystocentryzm w wyktadach teologii dogmatycznej, ,,Collectanea Theologica”
41(1971) 2, s. 16-17.

70 R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. 111, kol. 296. Por. T. Dola, Chrystocentryzm, LTF, s. 192.

"'Por. A. Nossol, Teologia blizsza zyciu..., s. 275.

72 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. 111, kol. 296.

73 Por. A. Nossol, Nowe préby ujmowania tajemnicy Chrystusa w teologii dogmatycznej, w: E. Kope¢ (red.),
Chrystocentryzm w teologii, Lublin 1977, s. 45.
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W teologii mozna réwniez znalezé nieco inne wyjasnienie chrystocentryzmu’?.
Wymienione oraz co do istoty opisane sposoby ujmowania chrystocentryzmu pomagaja p6js¢
dalej iprzyjrze¢ sie jaki zachodzi stosunek chrystocentryzmu do teocentryzmu’> oraz
antropocentryzmu.  Pozostajac  na  gruncie = wypracowanej  teologii o charakterze
historiozbawczym, nie bedzie chodzito o podej$cie charakteryzujace si¢ jaka$ postacig
alternatywy. Tym bardziej nie mozna w tym wypadku méwic¢ o jakiej$ antynomii. Potrzeba jasno
zaznaczy¢, ze wrefleksji teologicznej, chrystocentryzm jest zawartoscig tresciowg
teocentryzmu’®. Precyzujac to stwierdzenie nalezy dodaé, ze szczegSlnie dla dogmatyki, niejako
zasadg instrumentalng jest chrystocentryzm, ale celem lub zasada celowg zawsze pozostaje
teocentryzm. Objawieniem Tréjjedynego Boga jest wszakze Jezus Chrystus. Wiec catkowite
nastawienie na Chrystusa z r6wnoczesnym ujeciem trynitarnym bedzie pozwalalo zachowac
statut dogmatyki chrzeécijanskiej’’. Zorientowanie chrystocentryczne nie dazy do zepchnigcia na
dalszy plan Boga Ojca, ktdry jest inicjatorem i celem dziatania czlowieka. Nie przeciwstawia si¢
i nie wyklucza obecnosci, roli i zadania Ducha Swietego, bedacego sita jednoczaca. Ta centralna
pozycja Chrystusa jako Boga — Cztowieka w odwiecznym Bozym planie zbawienia nieustannie
wskazuje iobjawia tajemnice Tréjjedynego Boga. Ubogacajaca, atym samym uscis$lajaca
wypowiedzig w tym wzgledzie jest tres¢ zawarta w dokumencie Mie¢dzynarodowej Komisji
Teologicznej’®. Podsumowujac stosunek, jaki zachodzi pomiedzy chrystocentryzmem
ateocentryzmem, nalezy si¢ zgodzi¢, iz nie mogg te rzeczywistosci by¢ ujmowane
alternatywnie, ale nade wszystko komplementarnie, gdyz chrystocentryzm nie tylko implikuje

teocentryzm, lecz w znaczny sposéb wzbogaca go i poglebia’.

" Por. LS. Ledwon, U Zrédet chrystocentryzmu w teologii..., s. 22. Autor czyni trojaki podzial. Jako pierwszy
wymienia chrystocentryzm dogmatyczny, wedlug ktérego Chrystus stanowi centrum i materialny przedmiot Pisma
Swigtego. Drugim jest chrystocentryzm historyczny. Tam historia ma sens w Chrystusie i ze wzgledu na Chrystusa.
Ostatni za$, to chrystocentryzm spirytualno-pastoralny. Wyraza si¢ w tym, ze nauka i Osoba Chrystusa znajduja si¢
w centrum zycia cztowieka wierzacego. z tym zwigzana jest duchowo$¢ chrystocentryczna.

75 J. Ratzinger, Chrystocentryzm w przepowiadaniu?, w: tenze, Opera Omnia, t. V1/2: Jezus z Nazaretu. Studia

o chrystologii, W. Szymona OP (przekt.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Lublin 2015, s. 598-600.

76 Teocentryzm oznacza w ogélnym rozumieniu ukierunkowanie na Boga. Jest sposobem myslenia, skupiajacym
wszystko systematycznie na Bogu. Godng zauwazenia uwage stanowi stwierdzenie, ze w chrzesécijanstwie iinnych
religiach podejscie teocentryczne, czgsto si¢ przeciwstawia podejsciu chrystocentrycznemu. Chodzi o uznawanie badz nie
uznawanie prawdy, ze Jezus Chrystus jest Objawicielem i Zbawicielem wszystkich ludzi. Por. G. O’Collins, E. Farrugia,
Teocentryzm, ZST, s. 260; J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 189.

7T Por. A. Nossol, Teocentryzm, czy chrystocentryzm..., s. 24-25.

78 Chrystocentryzm, odkladajac na bok pojecia mniej adekwatne, znamionuje w sensie $cistym chrystologie, ktéra
ma za przedmiot Jezusa z Nazaretu, a ktéra — wzigta w swojej najglebszej intencji — wyraza ,,0sobliwo$¢” Jezusa.
Ta osobliwos¢ Jezusa wiasciwie pokrywa si¢ z objawieniem Tréjcy Swietej, poniewaz okreéla sig ona, z jednej
strony, za pos$rednictwem szczegélnej relacji samego Jezusa z Ojcem iDuchem Swietym, a w konsekwencji,
z drugiej strony, za posrednictwem Jego szczegdlnej racji bycia z ludzmi idla ludzi”. Teologia, chrystologia,
antropologia. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, w: J. Krolikowski (red.), Od wiary do
teologii, Krakow 2000, s. 136-137.

7 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. 111, kol. 300.
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Przygladajac si¢ kolejnej plaszczyznie, na ktérej przedmiotem zainteresowania jest
chrystocentryzm w stosunku do antropocentryzmu, wydaje si¢ by¢ juz na pierwszy rzut oka
istniejaca antynomig. Ten kierunek rozumowania sugeruje samo pojecie antropocentryzmu,
ktéry przyznaje cztowiekowi centralne miejsce®. Jednak miejscem, gdzie te dwie rzeczywistoéci
nie muszg sta¢ naprzeciw siebie, ale wzajemnie si¢ przenikac i wspiera¢ wydaje si¢ by¢ mysl
personalistyczna. Chrystocentryzm, ktéry stanowi podstawe teologiczng personalizmu, stara si¢
uwydatni¢ w chrzescijanstwie centralng role Jezusa Chrystusa. Jednoczesnie ukazuje, ze
chrzes$cijanin nie moze uwaza¢ Chrystusa za ide¢ lub za kogos$, kto bylby przedmiotem
teologicznej refleksji, lecz za Osobe, z ktéra trzeba nawiazaé dialog®'. Postepowanie takie
umozliwia wlasciwe rozumienie préb nawigzywania do antropocentryzmu we wspoétczesnej
teologii. Szczegdlnie odwotujac si¢ do zasady chrzescijanskiego inkarnacjonizmu nie wystapi
obawa pojawienia si¢ alternatywy. W tajemnicy Wcielenia Chrystusa dokonato si¢ jednoczesnie
spotkanie czlowieka z Bogiem. Idac dalej mozna powiedzie¢, Zze na tej podstawie w $wietle
chrystologicznej koncentracji wymiar antropologiczny wszystkich uje¢ teologicznych nabiera
wlasciwego sensu religijnego. Podazajaca tym tropem teologia moze réwnoczesnie podejmowac

namyst o Bogu i o cztowieku®?.

Jeszcze jednym waznym elementem, ktory wpisuje si¢ w kontekst chrystocentryczne;j
interpretacji catej teologii chrzescijanskiej jest chrystocentryczny charakter wiary. Mianowicie,
jesli cztowiek na mocy wiary powierza si¢ dobrowolnie pod wptywem taski samemu Bogu,
objawiajacemu si¢ inauczajagcemu Chrystusowi, to sam Chrystus staje si¢ jednocze$nie
motywem 1 przedmiotem wiary chrzescijanskiej. Takie rozumienie wprowadza czlowieka
w dynamiczny proces. Zrédtem chrystocentrycznego dzialania staje sic wtedy udziat cztowieka
w zyciu liturgicznym, a w sposéb szczegdlny w wymiarze eucharystycznym. Stwarza to
mozliwos¢, aby wierni swoim zyciem S$wiadczyli iujawniali misterium Chrystusa oraz

rzeczywistg nature Kosciota®>,

% sk ok

Uczynione w tej czgsci pracy przyblizenie rozwoju idei chrystocentryzmu, tak zywo
wpisujacego si¢ w dyskurs teologiczny XX wieku, pozwala zauwazy¢ pewne, bardzo
dynamicznie zmieniajgce si¢ tendencje. Proba okreslenia istoty czy doktryny chrystocentryzmu

wykazata wieloaspektowg natur¢ badanej rzeczywistosci. Natomiast odwotanie si¢ do relacji,

80 Okreélenie ujecia czlowieka i praktycznego sposobu postepowania, w ktérych czlowiekowi przyznaje sie
centralne znaczenie. Dla teologii antropocentryzm przedstawial si¢ jako kwestia metodyczna, powstata wskutek
zwrotu nowozytno$ci do podmiotu”. H. Vorgrimler, Antropocentryzm, NLT, s. 12.

81 Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, s. 38.

82 Por. R. Lukaszyk, A. Nossol, Chrystocentryzm, EK, t. IIL, kol. 300.

83 Por. Tamze, kol. 300-301.
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jakie moga zachodzi¢ miedzy chrystocentryzmem a teocentryzmem i antropocentryzmem,
zaowocowalo dostrzezeniem zachodzacej na pewnym poziomie komplementarnosci. Ponadto
podjeta proba sprecyzowania idei chrystocentryzmu pozwolita dostrzec ujawniajacy si¢
chrystocentryczny charakter wiary. Poczynione uwagi pozwalaja p6js¢ nieco dalej. Kolejnym

krokiem bedzie przyblizenie podstaw chrystocentryzmu w zyciu i nauczaniu Augusta Hlonda.

1.1.3. Hlondianskie podstawy i przejawy chrystocentryzmu

Zarysowany blizszy kontekst teologii XX wieku 1 przejawiajace si¢ w nim pewne
tendencje, obrazuja zdecydowane wychylenie si¢ ku chrystologii ijej odnowie. Mozna
domniemywac, ze mysl teologiczna konca XIX wieku oraz pierwszej potowy wieku XX miata
znaczacy wplyw na nowe rozumienie czlowieka i jego wyobrazenie o Bogu. Nalezy dodac¢, ze
znacznie wzroslo wtym czasie zainteresowanie cztowiekiem 1jego powotaniem. Mocno
oddziatywat na cztowieka i $wiat rozwéj techniki. Trzeba wzig¢ pod uwage, ze Srodowisko
zachodnie i dynamiczny rozwdéj temu towarzyszacy, nie mogty by¢ obce mtodemu Hlondowi.
Od wczesnych lat zycia zwigzany byt bowiem z salezjanska formacja poza granicami ojczyzny.
Najpierw gimnazjum w Valsalice pod Turynem, a potem w Lombriasco®*. Pézniej nowicjat
w Foglizzo, zakonczony ztozeniem $lubéw zakonnych. Zauwazone przez przetozonych
zdolnosci kleryka Hlonda stajg si¢ powodem skierowania go na studia filozoficzne i teologiczne
na Uniwersytet Gregorianski. Nauk¢ wienczy doktoratem z filozofii. Czas studiéw byt dla
mlodego zakonnika okresem poglebienia i uniwersalizacji powotania®®. Nie bez znaczenia dla
jego formacji intelektualnej byt obowigzujacy na Gregorianie neotomizm zalecany przez papieza
Leona XIII®. Szczegdlnym przezyciem byta dla Augusta blisko$¢ Watykanu. Widziat w papiezu
ojca chrzescijanstwa, a Watykan jako jego miejsce centralne. Srodowisko rzymskie byto dla
niego do$wiadczeniem powszechnoéci Kosciota Chrystusowego®’. Wtasnie w Rzymie nauczyl
si¢ mtody Hlond patrze¢ uniwersalnymi kategoriami na Ko$ciét, na papiestwo, na jego dzieje
i zadania. To dos$wiadczenie znalazto pdézniej zywy oddzwigk w jego dzialalnosci, gdzie

jaskrawo zaznacza si¢ jego bezwzgledny postuch i szacunek do Ojca Swictego oraz mitosé do

8 Por. S. Zimniak, ,,Dusza wybrana”: rys salezjanskich korzeni myslenia i dziatania Kardynata Augusta Hlonda
Prymasa Polski (1881-1948), Rzym-Warszawa 2000, s. 8.

85 Por. D. Zimon, Formacja kaptanska kardynata Augusta Hlonda, w: J. Kubicki (red.), Kaptaristwo w postudze
i nauczaniu kard. Augusta Hlonda, Poznan 2010, s. 37.

8 Zrodzona fascynacja tomizmem podczas rzymskich studiéw zaowocowata organizacja Miedzynarodowego
Kongresu Tomistycznego. Hlond jako prymas podjal si¢ tego zadania w Poznaniu w 1934 r. W przeméwieniu
inauguracyjnym kresli pewien rys historyczny oraz daje wyraz aktualnosci i przydatno$ci tomizmu. ,,Niechzez
szybko dokonywa si¢ jego restauracja i penetracja w dzisiejszym $wiecie. W harmonii z wiedzg i post¢pem niechzez
stanie si¢ orientacja filozoficzng nowych ruchéw i przemian. Niech si¢ stanie ponownie os$rodkiem filozoficznego
pogladu na $wiat ikluczem do rozwigzywania zagadnien drgczacych bezradng ludzkos¢”. AH, t. II, cz. 2,
Przemowienia: Przemowienie inauguracyjne z okazji otwarcia Miedzynarodowego Kongresu filozofii tomistycznej
w Poznaniu, (28.08.1934), s. 86; Por. H. Hirsch, Chrystologia w niemieckojezycznych katolickich podrecznikach
dogmatyki okresu posoborowego, Lublin 2017 [mps KUL].

8 Por. S. Zimniak, Dusza wybrana..., s. 19-25.
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Koéciota®®. Decyzja przetozonych przyjmuje $§wigcenia prezbiteratu w Krakowie w 1905 r. Po
krétkim czasie zostaje skierowany kolejno do postugi w zaktadach salezjanskich w Polsce,
Niemczech, Austrii i na Wegrzech®®. W tym czasie mocno angazuje si¢ w prace z mtodziezg oraz
zywo zabiega o dobro Kosciota i zgromadzenia. Na uwage zastuguje jego wielka wrazliwos$¢ na
cztowieka iludzka godnos¢. Troszczy si¢ o zycie religijne i poziom moralny, nie zaniedbujac
potrzeb materialnych powierzonych sobie podopiecznych®. Podsumowujac czas salezjanskiej
formacji, nie mozna poming¢ znaczenia samego Srodowiska i wielu wybitnych postaci, ktore
wywarly znaczacy wplyw na Zycie ipdzniejsze nauczanie Stugi Bozego’!. Swoistym
drogowskazem na dalsze zycie Stugi Bozego byt wypracowany przez ks. Bosko tzw. ,,system
prewencyjny”, oparty na religii, rozumie i mito$ci®?. Wyr6zni¢ nalezy dwa filary zbawienia,
ktérymi s3 Eucharystia jako gléwna podstawa zbawienia oraz nabozenstwo do Matki
Najswietszej, szczeg6lnie wyrazajace si¢ w kulcie Matki Bozej Wspomozycielki Wiernych. To
wszystko miato ukierunkowywac na cel ostateczny jakim jest zbawienie. Religia byta srodkiem
1 pomocg w zyciu chrzescijanskim, a zycie sakramentalne miato rozwija¢ poboznos$¢ i zazytos¢
z Chrystusem. Ewangelia stanowita podstawe formacji ludzkiej w odniesieniu do bliznich®.
Zatem solidne fundamenty domu rodzinnego w Brzeczkowicach na Gérnym  Slasku,
przesyconym duchem modlitwy, umitowaniem pracy i autentycznym patriotyzmem, staty si¢
podatnym gruntem dla salezjanskiej formacji idalszych poczynan w Polsce ina arenie
miedzynarodowej. Szczegdlnie obecnos¢ na arenie ogdlnoSwiatowe] byla wielotorowa

i wieloaspektowa®.

Punktem zwrotnym jest mianowanie Augusta Hlonda protonotariuszem apostolskim ad
instar participantium. Na mocy traktatow mie¢dzynarodowych Stolica Apostolska dekretem

z dnia 7 listopada 1922 r. powierzyta Hlondowi zarzad nad Administracja Apostolska Slaska

8 S. Kosinski, Mfodziericze lata kardynata Augusta Hlonda 1893-1905, , Nasza Przeszio$¢” XLII(1974), s. 92.

% Dobra znajomo$¢ jezykéw obcych umozliwita Hlondowi podjaé¢ prace poza ojczyzng. Po pobycie w O$wiecimiu,
Krakowie i Przemyslu podjat si¢ zatozenia osrodka salezjanskiego w Wiedniu. Tam tez zostal inspektorem nowo
erygowanej prowincji obejmujacej Austri¢, Niemcy i Wegry. Por. K. Dopierata, August Kardynat Hlond — pasterz
archidiecezji gnieznienskiej i poznanskiej, w: M. Jedraszewski (red.), Kosciot w Poznaniu — czasy biskupa Jordana
i kardynata Augusta Hlonda, Poznan 2011, s. 61.

% Por. S. Wilk, Osoba kardynata Augusta Hlonda, w: G. Polok (red.), Ks. kardynat August Hlond — spoteczny
wymiar nauczania, Katowice 2006, s. 9-12.

°l Waznym miejscem jest Valsalica, gdzie przebywaly doczesne szczgtki ks. Jana Bosko, pézniejszego $wietego.
Klimat Piemontu, tak waznego czasu dla Hlonda, ubogacaly takie postacie jak ks. Michat Rua, ks. August
Franciszek Czartoryski, ks. Wiktor Grabelski. Odcisneli oni piecze¢ na zyciu mlodego salezjanina.

92 Por. M. Wtosek, Swiety Jan Bosko wzorem wychowawcy. Kardynat August Hlond kontynuatorem salezjarskiego
modelu wychowania, w: M. Wéjcik (red.), Tradycje i wspotczesnosé edukacji mystowickiej, Mystowice 2013, s. 103.
% Por. A. Auffray, Sw. Jan Bosko, M. Gabryel i inni (ttum.), Krakéw1977, s. 168-186.

9 Reprezentowat Koscidt katolicki w Rzeczypospolitej jako uczestnik kongreséw koscielnych. Zaréwno na poziomie
kontynentalnym jak i miedzykontynentalnym. Trzykrotnie byt wystannikiem Ojca Swigtego jako Kardynat Legat a latere.
Dowodem uznania, ktére znalazt u wspétczesnych mu papiezy stanowi fakt, iz zostat cztonkiem az czterech watykanskich
Kongregacji: dla Koscioléw Wschodnich, Soborowej, Obrzadkéw, Seminariéw i Uniwersytetéw. Por. S. Zimniak, Prymas
Polski Kardynat August Hlond na forum miedzynarodowym, w: J. Pietrzykowski, J. Wasowicz (red.), Kardynat August
Hlond (1881-1948). Salezjanin, Prymas Polski i Mgz Stanu, t. V, Debno 2015, s. 92, 119-122.

33



Polskiego. W swoim pierwszym liscie pasterskim wypowiada znamienne stowa: ,,A wiec
zadaniem moim bedzie prowadzi¢ was drogg wiary icnoty do Boga, do nieba, utwierdzajac,
krzepiac, oswiecajac, podnoszac, ratujagc. Wszyscy maja prawo do mej mitosci, do mej pracy
i opieki i wszystkim chce stuzy¢, wszystkimi sie zaja¢, aby wszystkich Chrystusowi pozyskaé™”.
Jak w soczewce skupiajg si¢ wtym przestaniu nie tylko pragnienia, ale nade wszystko
wybrzmiewa dotychczasowa formacja. Stanowi¢ ona bedzie pomoc w trafnym stawianiu
diagnozy, doborze odpowiednich srodkéw i tworzeniu konkretnego planu dziatania. Wszystko
bedzie dokonywane w stuzbie cztowiekowi, respektujac jego wolno$¢ i godnos$¢. Swoistym tlem
w sposOb naturalny dla tego okresu ikontekstu begdzie powigzanie ze sobg rzeczywistosci
eklezjalnej 1 panstwowej. Spoiwem, a zarazem nadrzednym celem begdzie przejecie si¢ mysla

chrystusowa.

Fakt uczynienia Hlonda administratorem apostolskim, a nastgpnie biskupem, legatem
papieskim, kardynalem iprymasem umozliwit jemu aktywny wudziat na forum
miedzynarodowym. Jednak warto dostrzec, ze rOwniez te konkretne postugi stawiaty przed nim
zadania podejmowane w ojczyznie. Warto postawi¢ pytanie, czy éwczesne srodowisko polskiej
teologii mogto mie¢ jaki§ wplyw na jego obraz Boga, Kos$ciola i cztowieka. Zaznaczy¢ nalezy,
ze Kosciét w Polsce odrodzonej koncentrowat si¢ gtdwnie na wyréwnaniu strat poniesionych
w okresie rozbiorow. Mozliwos$ci uprawiania nauki koscielnej na szczeblu uniwersyteckim byty

znikome. Dostrzegalne byty jedynie w Galicji’®.

Jednak w czasie porozbiorowym nalezy
dostrzec pionierska dziatalno$é naukowa niektérych teologéw®’. Po odzyskaniu niepodleglosci
otworzyly si¢ przed teologiag w Polsce nowe mozliwosci. Nalezy podkresli¢ tu zastugi wydziatow
teologicznych w Krakowie, Lwowie, Wilnie, Warszawie 1 Lublinie. Pojawity si¢ nowe
czasopisma teologiczne”®. Zaczeta tworzy¢ sie wlasna kadra naukowa”. Mozna takze zauwazy¢
wypracowany pewien rys polskiej teologii, mianowicie mocne powigzanie teologii z wiarg ludu.

Stanowito to zalete, gdyz powiazanie teologii z sensus fidei by¢ moze wywieralo znaczny wptyw

% AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Zaslubiny ze S'lqskiem”, Katowice (27.12.1922), s. 5.

% Por. Z. Zielinski, Kosciot Polski w okresie niewoli narodowej i w Polsce odrodzonej, w: F. Lenort (red.), Na
stolicy prymasowskiej w Gnieznie i Poznaniu, Poznan 1982, s. 28-29.

97 Wymieni¢ nalezy: Chotkowskiego, Pawlickiego, Fijatka. Niektérzy znani byli takze poza granicami: Pawlicki,
Semenenko, Morawski, Bilczewski, Likowski, Macko, Kaczmarczyk, Bilczewski. Por. A. Klawek, Odtwodrcy
i wspottworcey teologii w Kosciele Chrystusowym, w: S.C. Napidrkowski (red.), Szkice o teologii polskiej, Poznan
1988, s. 106-107.

% W latach trzydziestych szczegdlnie na kartach pism kulturalno-spotecznych mozna bylo odnalezé tresci
manifestujace polski neohumanizm. Hlond, co prawda nie uczestniczyl w tych dyskusjach publicystycznych, ale
stowem ipostawa szerzyl chrzesScijanski humanizm personalistyczny, broniac wten sposéb cztowieka przed
naturalistyczng degradacja. Por. Cz. Glombik, Kardynat August Hlond wobec idei stowianskiej, w: [brak red.],
Ksigdz Kardynat Dr August Hlond Prymas Polski. Dziatalnos¢ i Dzieta, Katowice 1998, s. 39.

9 Por. E. Ozorowski, Uwagi o polskiej teologii, w: S.C. Napiérkowski (red.), Szkice o teologii polskiej, Poznan
1988, s. 117. Natomiast w ostatnim czasie (2009-2014) zagadnieniem sensus fidei zajmowali si¢ Teologowie
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Por. Sensus fidei w Zyciu Kosciota. Dokument Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, M. Moskal (thum.), Krakéw 2015.
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na ksztaltowanie si¢ ogélnej §wiadomosci, kultury oraz religii. Tematy jakie podejmowano
dotyczyly cztowieka ijego godnos$ci, nastgpnie narodu oraz kultury, a pdzniej takze ludzkiej
pracy'®. Mozna powyzsze cechy oraz pewne tendencje bez wigkszych trudnoéci odnalezé
w nauczaniu Augusta Hlonda. Znamiennym przykladem moga by¢ odrgczne uwagi, inspiracje,

101 "W odrecznych notatkach, ktére dotyczyty

przemyslenia, ktére zapisywal w swoim notatniku
zwolania przysziego 11 Soboru Watykanskiego, postulowat szeroko zakrojong reform¢ Kosciota,
nie wylaczajac jego strony zewnetrznej. Wiele miejsca poswigcit w notatkach na temat stosunku
Kosciota do cywilizacji  ikultury, godnosci osoby ludzkiej oraz stosunkom
miedzynarodowym!??. Pozwala to takze stwierdzi¢, iz pomimo formacji zagranicznej, potrafit on
w pewnym sensie zachowa¢ tozsamos$¢ polskiej teologii, wzbogacajac ja jednocze$nie
znajomos$cig teologii uprawianej na Zachodzie. Umiejetne wykorzystanie tych dyspozycji
owocowalo jasnym spojrzeniem na 6dwczesng rzeczywisto$¢. Spuscizna pisarska i teologiczna
potwierdza namacalnie, ze przystuzyt si¢ polskiej mysli teologicznej przygotowujac w jakis

103

sposOb grunt pod odnowe soborowg ~. Wiele mowi si¢ w tym aspekcie o profetycznej mysli

Stugi Bozego!'™.

Na osobng uwage zastuguje podkreslenie, iz wcalym szerokim wachlarzu tematéw
podejmowanych przez Hlonda, szczegdlne miejsce zajmuje nauczanie magisterium Kosciota. Mozna
dostrzec, ze jego zaangazowanie w problematyke czaséw jemu wspétczesnych, dotyczacych Kosciota
powszechnego oraz newralgicznych spraw toczacych si¢ w Il Rzeczypospolitej, bardzo mocno
naznaczone bylo postepowaniem po linii nauczania Kosciota. Szczegdlne miejsce zajmowato
nauczanie papiezy. Wynikalo to z jego ogromnego szacunku i zmyshu wiary. Dokumenty papieskie,
szczegOllnie encykliki, mocno oddziatywaty na tematy podejmowane przez Hlonda w p6zniejszym

okresie. Juz pontyfikat papieza Leona XIII i podejmowane przez niego kwestie stanowity wyrazne

100 por, J. Tyrawa, w poszukiwaniu tozsamosci teologii polskiej, w: S.C. Napiérkowski (red.), Szkice o teologii
polskiej, Poznah 1988, s. 132-136.

101 Zapiski charakteryzujg sie réznorodnos$cig tematyczng. Zawarte tam kwestie dotyczg 6wczesnej sytuacji Kosciota
i panstwa. Nie brakuje odniesien do papiestwa, duchowiefstwa, rodziny czy cywilizacji chrzeScijanskiej. Wigkszos¢
zebranych odrgcznych notatek zostalo w pewien sposéb uporzadkowanych idoczekato si¢ publikacji. Por.
Z notatnika Kardynata Augusta Hlonda, W. Necel (oprac.), Poznafh 1995.

102 Por. S. Wilk, Prymas August Hlond na strazy sumienia Narodu, w: B. Bardziejewski (red.), Troska Prymaséw
Polski o jednos¢ Kosciota inarodu: chrzescijanie wobec kulturowo-cywilizacyjnych wyzwan wspotczesnosci,
Poznan 2009, s. 29.

103 por. H. Matecki, Kardynat August Hlond (1881-1948). Prymas Polski i arcybiskup warszawski, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne” XI1(1998), s. 84-85.

104 Prymas Stefan Wyszynski na zakonczenie I Soboru Watykanskiego wyglosit w Rzymie przeméwienie radiowe,
w ktérym podkresdlit, ze w polska mysl religijng od dawna nurtowaty juz te prady, ktére urzeczywistnit Vaticanum
II. Wsréd najwybitniejszych polskich teologéw i myslicieli przesztosci, ktérzy uprzednio podejmowali zagadnienia
soborowe nalezeli: ks. I. Radziszewski, o. J. Woroniecki, ks. A. Zychliﬁski, ks. A. Szymanski, bp K. Kowalski, ks.
K. Michalski, ks. W. Kornitowicz oraz kard. August Hlond, u ktérego w petni potwierdza to umiejscowienie analiza
jego pism i wypowiedzi. Stanowi to podstaweg, aby moéc stwierdzi¢ umiejetne odczytywanie ,,znakéw czasu”
1intuicyjne wyczucie koniecznos$ci reformy Kosciota. Por. S. Kosinski, Kardynat Hlond jako prekursor soborowej
odnowy w Swietle wtasnych wypowiedzi, ,,Seminare” 2(1977), s. 7.
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odniesienie dla Hierarchy z Polski. Na ptaszczyznie nauczania spolecznego papiez najpierw
wypowiedziat sie na temat panstwa i pochodzenia wtadzy krélewskiej od Boga'®. W kolejnych

106

dokumentach zawart swego rodzaju kodeks chrzescijanskiej polityki ™, poruszyt problematyke

107

obowigzkéw obywateli wobec wtadzy cywilnej i Kosciota'™'. Dalsza geneza tych sformutowan

mieéci sie w programowym jego dokumencie!”®. Réwniez w tym czasie ktadziono nacisk na

uprawianie zdrowej filozofii!” oraz teologii w odniesieniu do studiowania Pisma Swietego'!°.

Nie zabraklo w nauczaniu papieza troski o jedno$é Kosciota!!! i wskazywaniu $rodkéw odnowy.
Szczegélne miejsce zajmuje takze problematyka eucharystyczna'!’, ozywienie kultu
Naj$wietszego Serca Pana Jezusa''®, ktéry szedl w parze z propagowaniem czci Chrystusa Kréla

Wszech$wiata''

. Mialo to wydzwigk ekspiacyjny i wyrazajacy panowanie Boga w Swiecie.
Nalezy tez wspomnieé, ze w dziedzinie mariologii propagowany byt kult Matki Kosciota!'> wraz
z zacheta do odmawiania rézanca w rodzinach!'!®. Powyzsze podejmowane kwestie przez
papieza Leona XIII, beda w mniejszym czy wigkszym stopniu pojawialy si¢ u nastgpcow.
Generowane to bgdzie swoistg specyfika czaséw i1 pojawiajagcymi si¢ réznorakimi trudno$ciami.
Uwage przykuwa jasno wyrazona mysl papieza Piusa X. Uczynil to w swojej inauguracyjnej
encyklice. Dewize stanowily stowa zawarte w tymze dokumencie, aby ,,Naprawi¢ wszystko
w Chrystusie! — Instaurare omnia in Christo”''”. Chodzitlo przede wszystkim o pozytywne
dziatanie, o urzadzenie wszystkiego w Chrystusie. W przestaniu tego dokumentu jawito si¢ co$
wigcej niz reforma. Zamiarem papieza wobec réznych zagrozen byto wskazanie na Chrystusa
jako jedynej zasady odnowy. Obok duchowienstwa widziat takze S$wieckich, stajacych
w pierwszym szeregu w walce o realizacje Krélestwa Bozego na ziemi''®. W centrum
zainteresowania papieza znajduje si¢ takze Eucharystia. Wyrazalo si¢ to w organizowaniu
kongresOw eucharystycznych, zaktadaniu organizacji, bractw, krucjat oraz wspomaganiu ruchu
eucharystycznego wsérdéd dzieci i mlodziezy. Obok kultu Eucharystii, papiez polecal szerzy¢
cze$¢ dla Najswietszego Serca Pana Jezusa. Tres¢ tego dokumentu oraz pewne kierunki
1 sposoby odnowy wszystkiego w Chrystusie wydaja si¢ stanowi¢ konkretng pomoc w przysztym

organizowaniu przez Hlonda zycia religijnego w Polsce.

105 por. Leon XIII, Encyklika Diuturnum illud, (29.V1.1881), ASS 14 (1881), s. 3-14.

106 Por, Leon XIII, Encyklika Immortale Dei, (01.X1.1885), ASS 18 (1885), s. 161-180.

107 Por. Leon XIII, Encyklika Sapientiae christianae, ASS 22 (1890), s. 385-404.

108 Por. Leon XIII, Encyklika Rerum novarum, (15.V.1891), ASS 23 (1891), s. 641-670

109 Por. Leon XIII, Encyklika Aeterni Patris, (04.V1.1879), ASS 12 (1879), s. 97-115.

119 por, Leon XIII, Encyklika Providentissimus Deus, (18.X1.1893), ASS 26 (1893-94), s. 269-292.
11 Por, Leon XIII, Encyklika Satis cognitum, (29.V1.1896), ASS 28 (1896), s. 708-739.

112 por. Leon XIII, Encyklika Mirae caritatis, (28.V.1902), ASS 34 (1901-2 ), s. 641-654.

113 por. Leon XIII, Encyklika Annum sacrum, (25.V.1899), ASS 31 (1898-99), s. 646-652.
114 por. Leon XIII, Encyklika Tametsi futura, (01.X1.1900), ASS 33 (1900-1901), s. 273-285.
115 Por. Leon XIII, Encyklika Adiutricem populi, (05. IX.1895), ASS 28 (1895), s. 129-136.
116 por. Leon XIII, Encyklika lucunda semper, (08.1X.1894), ASS 27 (1894-95), s. 177-184.
7 Por. Pius X, Encyklika E supremi apostolatus, (04.X.1903), ASS 36 (1903-4), s. 129-165.
18 Por. Z. Zielifiski, Papiestwo i papieze dwéch ostatnich wiekéw, Warszawa 1999, s. 260.

36



Pontyfikat kolejnego papieza naznaczony byt i wojng §wiatowg. Nieustanne nawotywanie
do opamig¢tania i pokoju staly si¢ pierwszoplanowym dziataniem Benedykta XV. Od samego
poczatku w centrum stawial fundamentalng prawde chrzescijanska, ze wszyscy sa dziecmi
wspolnego Ojca iodkupieni Krwig Chrystusa. Istotnym szczegétem jego pontyfikatu bylo
dostrzezenie potrzeby objecia pomocg duszpasterska inne grupy etniczne. Postawa ta miata

swoje odbicie w dziatalnoéci przyszlego prymasa Polski''.

Podsumowujac dziatalnos¢
Benedykta XV na plaszczyznie koScielnej mozna stwierdzi¢, iz rozumial i kontynuowat
chrystocentryczng mys$l w duszpasterstwie i ksztattowaniu modelu poboznosci. Wyjatkowe byly
rzady nast¢pcy. Papiez Pius XI mial okazje pozna¢ wczesniej polskie srodowisko jako wizytator
apostolski. Jednak najwazniejsze bylo jego zorientowanie wobec potrzeb 1niedomagan
Owczesnego $wiata. Na poczatku pontyfikatu w swojej pierwszej encyklice zawarl znamienne
stowa: ,,Pax Christi in Regno Christi”'?°. Ukazal wobec $wiata, Ze usunieto autorytet Boga.
Wskazywat powrét do mitosci i poczucia braterstwa czerpanego od Chrystusa. Wskazat, ze
potrzeba stucha¢ nauczania Kosciota, gdyz jemu Chrystus zlecil jedyng prawde. Wobec dalszych
probleméw nurtujagcych $wiat chrzescijanski, papiez wydal kolejny znamienny dokument,
ktérym ustanowit swieto Chrystusa Kroéla. Pragnat ukaza¢, ze panowanie Chrystusa rozciagga si¢

na cafe stworzenie, na jednostke i spoleczefistwo. Byta to jasna i twarda wyktadnia'?!. Poruszat

tez w swoim nauczaniu tematy zwigzane z Naj$wietszym Sercem Pana Jezusa'?’. Ukazywat

123 h124
b

réznice miedzy wychowaniem religijnym 1 laickim <. Dotykatl kwestii matzefnsko-rodzinnyc
spotecznych!?. Pietnowat zgubne ideologie isystemy!?®. W historiografii Pius XI uchodzi
przede wszystkim za papieza Akcji Katolickiej. Umieszcza konkretne wskazania, odnoszac si¢
w jednej ze swoich encyklik'?’. Kontynuacja tego pontyfikatu miaty by¢ rzady Piusa XII, ktéry
pragnat realizowa¢ swoj program w mys$l zasady: Opus iustitiae pax. Jednak Swiat tylko
akceptowal to szczytne haslo wteorii. Migdzy innymi brak sprawiedliwo$ci w §wiecie
doprowadzit do wybuchu II wojny $wiatowej'?®. To wlasnie w swojej pierwszej encyklice, ktéra

zazwyczaj miala charakter programowy, papiez odnidst si¢ do Polakéw. Wyrazil swoje

9 Troska o polska emigracje miala szczegdlne miejsce w dziatalnoéci Hlonda. Zmierzal on do udoskonalenia
jednolitej i centralnej organizacji duszpasterstwa wychodzcéw. Nadal temu range najwazniejszych spraw
koscielnych w Polsce. Por. Bakalarz J., Kard. A. Hlond prekursor nowoczesnego apostolatu emigracyjnego,
,,Collectanea Theologica" LX(1990), nr 1, s. 137.

120 Por. Pius X1, Encyklika Ubi Arcano Dei, (23.X11.1922), AAS 14 (1922), s. 673-700.

121 Por. Pius X1, Encyklika Quas primas, (11.X11.1925), AAS 17 (1925), s. 593-610.

122 Por. Pius X1, Encyklika Miserentissimus Redemptor, (08.V.1928), AAS 20 (1928), s. 165-187.

123 Por. Pius X1, Encyklika Divini illius Magistri, (31.X11.1929), AAS 22 (1930), s. 49-86.

124 Por. Pius X1, Encyklika Casti cannubii, (31.X.1930), AAS 22 (1930), s. 539-592.

125 Por. Pius X1, Encyklika Quadragesimo anno, (15.V.1931), AAS 23 (1931), s. 177-228.

126 Por. Pius XI, Encyklika Divini Redemptoris, (19.111.1937), AAS 29 (1937), s. 65-106; Pius XI, Encyklika Mit
brennender Sorge, (14.111.1937), AAS 29 (1937), s. 145-167.

127 Por. Pius X1, Encyklika Non abbiamo bisogno, (29.V1.1931), AAS 23 (1931), s. 285-312.

128 Por. Z. Zielifski, Papiestwo i papieze..., Warszawa 1999, s. 368.
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wspétczucie i nadzieje na odrodzenie w sprawiedliwosci i pokoju'?. To wywotalo wdzigcznosé
u Hlonda, ale takze wywotato pragnienie rozkolportowania tego dokumentu wszedzie tam, gdzie
naréd polski poddawany byt cierpieniom!'*°. Takze w czasie trwajacej wojny Hlond wielokrotnie
informowal Piusa XII o sytuacji Koéciota w Polsce podczas okupacji hitlerowskiej'*!. Trzeba
jednak podkresli¢, ze w tym czasie dokonujacych si¢ ludzkich dramatéw, papiez potrafil odnie$¢
si¢ takze do wewnetrznych spraw Kosciota!¥. Pragnat on ukaza¢ Kosciét jako zywy organizm,
ktérego osrodkiem dyspozycyjnym i mocodawczym jest Chrystus, a cztonkami réwnoprawnymi,
korzystajacymi z tej energii sa wszyscy wierni'*>. Na uwage zastuguje dokument zorientowany
wokot liturgii'®*. Encyklika ta wytyczata drogi przysztego rozwoju ruchu liturgicznego. Nalezy

takze stwierdzi¢, ze dalsza dziatalnos¢ Piusa XII jasno uwidaczniata jego zmyst soborowy.

%k %k ok

Oprécz réznych innych palgcych probleméw na plaszczyznie geopolitycznej, réznego
rodzaju niepokojacych ideologii, wspomniani papieze potrafili odnosi¢ si¢ w swoim nauczaniu
do rzeczywisto$ci nadprzyrodzonych. Trzeba dostrzec ich troske o zycie wewnetrzne Kosciota.
Dogl¢bne przejecie si¢ losem cziowieka ijego dazeniem do prawdziwego szczescia.
Rozkrzewianiem wiary katolickiej oraz ukazywaniem Chrystusa, ktéry powinien zaja¢ centralne
miejsce w zyciu cztowieka, Ko$ciota i szeroko pojetego Swiata. Powyzszy zarys nauczania
papieskiego stanowi widoczng podstawe dla tematyki podejmowanej przez Augusta Hlonda'?>.
Mozna zgodzi¢ si¢ z pewng ciggloscig teologiczng. Dlatego kolejnym krokiem bedzie préba

przyjrzenia si¢ wymiarowi prakseologicznemu zawartemu w nauczaniu polskiego hierarchy.

1.2. Odnowa w Chrystusie

Podejmujac refleksje nad nauczaniem i §wiadectwem zycia drugiego Prymasa odrodzone;j
Polski Augusta Hlonda, w kontekscie wielorakich dziatan na plaszczyznie eklezjalnej oraz
spolecznej, przebija si¢ strumien Swiatta ukazujacy zrédto i pewne kierunki prowadzace do
odnowy kondycji czlowieka jako jednostki, spotecznosci rodzinnej, koscielnej czy panstwowej.
Sposéb ujmowania oraz w pewnym stopniu kreowania rzeczywistosci okresu migdzywojennego

ukazuje wyraznie, ze Hlond zdecydowanie podejmowat prébe przezywania doczesnych zmagan

129 Por. Pius XII, Encyklika Summi Pontificatus, (22.X.1939), AAS 31 (1939), s. 413-453.

130 Por. Z. Zielifiski, Papiestwo i papieze..., s. 379.

Bl Por. S. Kosinski, Raporty kardynata Hlonda o sytuacji Kosciota w Polsce podczas okupacji hitlerowskiej,
,,Chrzescijanin w Swiecie” X(1978), nr 10/70, s. 15-24.

132 Por. Pius X11, Encyklika Mistici Corporis Christi, (29.V1.1943), AAS 35 (1943), s. 193-248.

133 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., s. 388.

134 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei, (20.X1.1947), AAS 39 (1947), s. 521-595.

135 Nalezy w szerokim wachlarzu ko$cielnego nauczania Hlonda wskaza¢ gléwne tematy. Sg nimi miedzy innymi:
Tajemnica Odkupienia, Eucharystia, idea Krélestwa Chrystusowego, kult Bozego Serca, misterium Kosciota,
papiestwo, duchowienstwo, relacja Kosciét — panstwo, laikat, rodzina, ojczyzna, emigracja. Por. K. Lis, Kardynat
August Hlond w odpowiedzi na znaki czasu, ,,Studia Towarzystwa Chrystusowego” 9(2007), z. 9, s. 24-25.
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w zjednoczeniu z Chrystusem. Dokonywato si¢ to przede wszystkim przez zycie Eucharystig.
Ukochanie Mszy Swietej, gleboka cze$¢ iswiadomos$¢ realnej obecnoéci Jezusa oraz
przekonanie o niezglgbionych owocach taski ptynacej z tego spotkania z Panem, zaowocowato
tym, ze nie tylko stal si¢ czytelnym $wiadkiem, ale nade wszystko apostolem zycia

eucharystycznego.

Uprzywilejowanym miejscem mitosci Chrystusa wobec calego stworzenia, jak
wskazywat Pasterz ze Slaska, jest Serce Jezusa. Ukazywal wiernym, ze tam nalezy zglebiaé
mitos¢ Boga. Przez rdézne inicjatywy pragnat zblizy¢ ludzkos¢ do ofiarowania si¢ Boskiemu
Sercu. Z gleboka wiarg, mitoscia 1 przekonaniem nauczal, ze poSwigcenie si¢ Sercu Jezusowemu
przyniesie poszczegélnemu czlowiekowi oraz narodom poczatek nowego zycia z Chrystusem

i w Chrystusie.

Przejawiajaca si¢ wyraznie troska Hlonda o chrzescijanska koncepcj¢ ujmowania
cztowieka, narodu i catej ludzkosci mocno odzwierciedlata prawde zorientowang wokot idei
Krélestwa Chrystusowego. Z przekonaniem wskazywal w swoim nauczaniu i pasterskiej
postudze, ze wilaczenie si¢ poszczegélnego czilowieka, jak i spoteczenstw w budowanie
Kroélestwa Chrystusowego, stanowi¢ bedzie pewng droge ku odnowie i odrodzeniu. Przypominat,
ze wszelkie zaspokojenie tesknoty i potrzeby odnowy zycia moralnego w narodzie dokonac si¢
moze przez postgpowanie zgodne z Ewangelig. W sposéb wyrazisty i zdecydowany pragnat
ukazywac i przekonywac¢ o pierwszenstwie Krélestwa Chrystusowego i jego nadprzyrodzonej
rzeczywistosci nad nawet najbardziej palagcymi potrzebami éwczesnego Swiata. Twierdzil, ze
wszystko potrzeba odda¢ Chrystusowi, uzna¢ Go za swojego Pana i Kréla. Zachecal, aby katolik

byt przepetniony duchem Chrystusowym oraz mitosng stuzbg wobec Odkupiciela.

Zarysowane wprowadzenie oparte o tres¢ nauczania Prymasa Hlonda, wytycza pewng
sciezke prowadzaca do szerszego przyjrzenia si¢ i glebszego poznania tresci dotyczacej

Tajemnicy Eucharystii, kultu Serca Jezusowego oraz idei Krélestwa Chrystusowego.

1.2.1. Misterium Eucharystii

W perspektywie tajemnicy Eucharystii objawia si¢ istota Kosciota, wielkos$¢ 1 godnos¢
cztowieka oraz celowos¢ wszelkich ludzkich dziatan zorientowanych na budowaniu
Chrystusowego Krolestwa. Wyrazem tego jest umocnienie cztowieka na drodze realizacji
chrzedcijanskiego postannictwa i zapowiedzig pelnego zjednoczenia ze Zbawicielem!'*®. Daja

temu wyraz stowa Arcybiskupa Gniezna i Poznania zawarte w jednym z listow na Wielki Post:

136 Por. J. Walkusz, Kardynat August Hlond jako promotor kultu eucharystycznego, w: M. Grygiel (red.), Kardynat
August Hlond. Pasterz-Nauczyciel-Swiadek, Poznan 2010, s. 106.
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,2Komunia $wigta begdzie nam codziennym «chlebem mocnych». Modlitwa bedzie nam
wytchnieniem. Cierpienie rado$cia. Niebo zaplata”!?’. Takie podejscie pozwala dostrzec, ze
Eucharystia stanowi punkt wyjscia, co podkresli dobitniej Hlond, wskazujac, ze ,,odrodzenie bez
sakramentéw jest niemozliwe [...], a codzienna Komunia Swieta to ideat, do ktérego dazy¢
powinniémy” '3, Szerszy kontekst tego nauczania, zawiera sie takze w uroczystych formach
promocji Eucharystii oraz czynnym zaangazowaniu si¢ w apostolstwo eucharystyczne. Hierarcha
w ten sposob z przekonaniem ukazywal, ze jedyng droga odrodzenia cztowieka i jego przemiany
bedzie stanowil powrét do Boga, Kosciota oraz $§wiadome przezywanie Eucharystii. W takim
duchu tez upatrywat mozliwo$¢ odnowy spoteczenstwa, odrodzenie narodu, ,,bo odrodzenie

narodu musi i$¢ przez odrodzenie serca, a odrodzenie serca, to dzieto taski BoZej”ng.

Analize zagadnienia dotyczacego tajemnicy FEucharystii w §wiadomosci Polskiego
Hierarchy nalezatoby rozpocza¢ od proby ukazania roli 1 miejsca istoty Ofiary Eucharystyczne;.
W licznych wypowiedziach jasno wskazywal, ze Msza Swicta stanowi centrum zycia
chrzescijanskiego!*’, a jej najwieksza warto$¢ wyptywa z faktu, Ze jest ona uobecnieniem Ofiary
Chrystusa. W jednej z konferencji objasniat, ze Msza Swieta jest Ofiara Boga, ktéry stat sie
Cztowiekiem, ktéry si¢ zupelnie ludziom oddaje i za nich ofiaruje. Odpowiednie pojecie tego
1 warto$¢ zna tylko sam Bog. Wskazujac na pewien historyczny rozwdj, catg uwage koncentruje
na Bogu, ktory t¢ Ofiare przygotowuje, spetnia 1 uwiecznia. Salezjanski Teolog zaznacza, ze ta
historia, to wydarzenie Ofiary wypetnia calg przeszios$¢, terazniejszo$¢ i przysztosé. Tutaj
zawiera si¢ cata historia §wiata. Z tresci Objawienia Bozego wydobywa starotestamentalne
figury, ktére zapowiadaty Ofiar¢ Chrystusa. W sposéb szczegdlny zwraca uwage na Abla, ktory
sktada Panu baranki w ofierze, Abrahama ofiarujacego swego syna oraz podkresla postac
i postuge kaptana Melchizedeka. Nazywa to zapowiedzig wspanialszej Ofiary Chrystusa.
Przywotuje tez w tym konteks$cie proroctwo Malachiasza (M1 1,11), méwigce o sktadaniu ofiary
czystej na kazdym miejscu. Spelnienie proroctwa dokonalo si¢ na Kalwarii. Objasniajac to
stwierdzenie, Hlond dokonuje pewnego zestawienia. Wyjasnia, iz géra to Swigtynia, krzyz to

ottarz, niebo nad nami to sklepienie, chory aniotéw to asysta, §wiadkami sg sprawiedliwi

B7 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem”. Wielkopostny list pasterski,
Poznan (1932), s. 87.

138 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na Slgsku”. Wielkopostny list pasterski, Katowice (1924),
s. 39.

139 AH, t. 11, cz. 2, Przemdéwienia: Przemdwienie inauguracyjne na otwarcie VIII Zjazdu Katolickiego i Pierwszego
Kongresu Eucharystycznego, Inowroctaw (25.06.1927), s. 43.

140 Por, AH, t. 11, cz. 6, Pisma rézne: Fragmenty kazah i konferencji ks. Augusta Hlonda, Przemy§$l-Wieden (1907-
1910), s. 210; AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Homilia wygtoszona przez Kard. Augusta Hlonda Prymasa Polski jako
legata papieskiego w czasie Mszy Swietej pontyfikalnej na Kongresie Chrystusa Kréla w Lublanie (30.07.1939),
s. 158; AH, t. IIl, cz. 3, Pisma rozne: Dekret w sprawie wystawienia Najswietszego Sakramentu podczas Mszy
Swietej, Poznan (31.12.1938), s. 322.
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powstajacy z grobéw, a ofiarnikiem nazywa Matke Bolesna!*!. Okreslenie Matki Bolesnej
ofiarnikiem to w pewnym sensie ewenement'*>, Hlond w dalszej czesci prowadzonych rozwazan
ofiarnikiem nazywa wylgcznie Jezusa Chrystusa, ktéry jako Bog ofiarowuje sam siebie. Wyrazit
to wprost, zaznaczajac ze Chrystus ,,ofiaruje si¢ sam przez si¢, ofiaruje si¢ za was Bdg,
zawieszony pomiedzy niebem, aziemiag, Bég kaptan i Bég ofiara. Takie jest spelnienie
wspaniatej naszej Ofiary”!*3. Podkresli¢ nalezy, iz dla oddania wielkosci Ofiary Chrystusa oraz
jej koniecznosci, nasz Teolog nawigzuje do skutku grzechu pierworodnego, przez ktéry dokonata
si¢ przepas¢ miedzy Bogiem aczltowiekiem. Zaplata za ten nieskonczony dlug to
zado$¢uczynienie, ktére dokonalo si¢ jedynie przez Ofiar¢ Chrystusa. ,,I tak nieskonczony
wypelniwszy nieskonczono$¢, wyrdst nad przepas¢ miedzy niebem aziemig. Wyrwal nas
z nieskonczonej odlegloéci i zblizyt nas do Boga”!**. W Osobie Syna, Bég sam si¢ podjat dzieta
zblizenia. Przez tajemnice Wcielenia, Chrystus przyjawszy Ciato, ofiarowat si¢ za nas. Przez
cierpienie, przez $mier¢ na Krzyzu, splacit nasz dilug hojnie, po krélewsku, po Bozemu.
Kontynuujac t¢ mysl, Hlond bedzie ukazywat dalej jak si¢ ma Ofiara Krzyzowa do Mszy
Swigtej. Podkresli on, ze Msza Swieta nic nie dodaje do Ofiary Krzyzowej, gdyz niemozliwym
jest powigkszy¢ nieskonczonos¢. Dopowie jednak: ,lecz jezeli jej nikt nie moze powigkszyc¢,
Bég moze ja przez rozpowszechnianie, rozmnozyé iuwieczni¢"'*>. Wyjasnia te prawde,
tlumaczac ze ,,Jezus, ktory raz wisial na Krzyzu, tylekro¢ wisie¢ na nim bedzie, ilekro¢ zstapi na
oltarze, i tylekro¢ bedzie stawat przed Ojcem, aby przebtaga¢, uwielbié, prosié i dziekowaé”!4S.
Hlond dalej méwi o sposobie obecnosci Chrystusa na ottarzu. Podkresla, ze nie jest to Ciato
umeczone, ale przemienione i chwalebne. Zaznacza tym samym, ze nie jest to Ofiara krwawa,
lecz pojednawcza i1 mistyczna. Realnie obecny na ottarzu Chrystus przedktada cztowiekowi
owoce swojej Ofiary. ,,Tu we Mszy Swictej, na oftarzu, nie mamy pamiatki, obrazu, ale
rzeczywisto$¢, sama zyjaca Osobe, ktéra sie odzywa: «To ja! Oto jak ci¢ kocham! Zabierz

wszystko, co dla ciebie zdobytem»"!47.

Waznym dopowiedzeniem, azarazem wskazowka dla wiernych jest tre$¢ nauczania
dotyczaca owocéw, ktére zwiazane sa z uczestnictwem we Mszy Swigtej. Spod stopni oftarza jak
spod stop Krzyza wyplywaja trzy zrédta taski. Nasz Pasterz mowi to w odniesieniu do istniejgcego

tréjpodziatu. Mianowicie wyjasnia, ze Kosciét wojujacy zaproszony jest do oltarza jak do tronu,

' Por. AH, t. 111, cz. 6, Pisma rézne: Fragmenty kazar i konferenciji..., s. 208.

12 Trudno doszukaé si¢ szczegétowego wyjasnienia roli Maryi jako ofiarnika. Mozna tylko domniemywaé, ze
chodzitoby tutaj o pewne zjednoczenie Maryi ze swoim Synem w Ofierze Chrystusa. Wydarzenie z Kalwarii
w pewnym sensie pozwala widzie¢ Maryj¢ ofiarowujaca swojego Syna.

3 AH, t. I11, cz. 6, Pisma rézne: Fragmenty kazan i konferencji..., s. 208.

144 Tamze, s. 210.

145 Tamze, s. 210.

146 Tamze, s. 210-211.

147 Tamze, s. 211.
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aby zblizy¢ si¢ do Boga i ofiarowac siebie oraz wszystkie sprawy dotyczace rodziny, parafii,
narodu 1 Kos$ciota. Nastepnie, Chrystus przyjmuje to wszystko 1 sktada na ottarzu 1 wlgcza w swoja
Boska Ofiarg, aby dokonac przebdstwienia 1 wznie$¢ ku niebu. W konsekwencji przed Kosciotem
wojujacym, uczestniczacym we Mszy Swigtej, otwarte sa krynice task. Otrzymuje on $wiatlo, site,
faske przebaczenia idar pokoju. W nawigzaniu do Kosciota cierpigcego, Hlond w swoim
rozwazaniu przypomina prawd¢ wiary, mowiaca o zstgpieniu Zbawiciela po Ofierze Krzyza do

otchtani, aby dusze sprawiedliwych pocieszy¢ i zaprowadzi¢ do nieba'*®

. To samo dokonuje si¢ jak
zaznacza Hlond, kiedy Jezus po Ofierze ottarza odwiedza i wybawia dusze czy$¢cowe. Dlatego
dusze te podczas sprawowania Mszy Swietej cisng si¢ do oftarza, aby skosztowaé choéby jedna
krople Chrystusowej krwi, ktéra moze otworzy¢ bramy nieba. Natomiast dla Kosciota
tryumfujacego kazda Msza Swigta jest doswiadczeniem po raz kolejny tryumfu chwaty. W tym
miejscu Salezjanin przywotuje scen¢ z Golgoty, gdzie niegdy§ Maryja, apostot Jan i pobozne
niewiasty byli obecni pod Krzyzem Zbawiciela, tak kazdorazowo podczas Mszy Swigtej sa obecni:

Matka Boza wraz z aniotami i §wietymi'#’,

W nauczaniu naszego Pasterza odnalez¢ mozna jeszcze inne wydarzenie zawarte w Bozym
Objawieniu, ktére wprost stanowi nawigzanie do tajemnicy Eucharystii. Podczas wieczerzy
paschalnej, w wigilie swej Krwawej Ofiary, Jezus osobno dokonuje przemiany chleba w swoje
Cialo oraz wina w swoja Krew, nawigzujac w ten sposéb do tego, co miato si¢ wydarzy¢ nazajutrz,
gdzie z osobna miaty si¢ roztgczy¢ Cialo i Krew. Nastgpnie Hlond pragnie zaznaczyC, ze
Zbawiciel méwi do obecnych apostotéw, jak réwniez do tych, ktérych wcigz powotuje do nowego
kaptanstwa, aby po Nim sprawowali t¢ Ofiarg. W ten sposéb kazdy kaptan, ktéry wypowiada
stowa konsekracji nad chlebem i winem, dokonuje tego, co one oznaczaja'>’. Spetniaja si¢ stowa
Chrystusa. Kosciét zgromadzony w wieczerniku, wychodzi konsekwentnie do $wiata i wcigz
uobecnia iprzedluza Ofiar¢ Chrystusa. Wyraznie uwidoczniona zostaje tutaj rola kaptana
sprawujacego Eucharysti¢. Jego pozycja wyptywa z misji jakg otrzymat od Chrystusa. Wedtug
Hlonda, kaptan ma pomaga¢ wiernym w zrozumieniu istoty Eucharystii, powinien dazy¢ do
rozpalenia serca ludzkiego, aby patalo zywym kultem eucharystycznym. Nade wszystko kazdy
kaptan powinien gleboko §wiadomie dziata¢, aby razem z Chrystusem wspdtofiarowywat siebie
1 wskazywal w ten spos6b wiernym przykiad do nasladowania. Widoczng tego egzemplifikacja

miata byé sprawowana przez kazdego proboszcza summa'>!

. Nadto mozna dostrzec wielkg troske
Hlonda o jako$¢ uczestnictwa wiernych we Mszy Swietej. Przede wszystkim zalezalo jemu na

postawie wspodtofiarowania. Jako przyktad postawit apostota Jana, trwajacego pod Krzyzem.

148 Por. K. G6zdz, Descensus ad inferos, ,,Communio” 33(2013), nr 3(183), s. 129-140.

199 Por. AH, t. 11, cz. 6, Pisma rézne: Fragmenty kazan i konferencji..., s. 212-213.

150 Por. Tamze, s. 2009.

SUPor. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, Poznan (01.03.1933), s. 112.
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Bedac tam obecnym pokazuje on jak swiadomie przezywac i wspotofiarowywac. Wiaze si¢ z tym
postawa mitosci 1 mestwa. To z kolei rodzi wymaganie adresowane do wiernych, iz ,,Ofiara
Chrystusa musi by¢ z waszej strony zréwnowazona ofiarg wzajemng”'>2, Kontekst tej wypowiedzi
nasuwa wniosek, ze chodzi w tym wypadku o obowigzek moralny. Potwierdzajg to luzne notatki
Salezjanina, ktére stanowig w tym wzgledzie potwierdzenie, ze bardzo jemu zalezato, aby wierni
podczas Mszy Swictej nie byli tylko biernymi widzami, ale zeby stawali si¢ wspétmodlacymi
i wspétofiarujacymi uczestnikami!®}. Potrzeba dla lepszego kontrastu przypomnieé, ze udziat
wiernych we Mszy Swietej byt okreslany terminem ,,shuchania” Mszy Swigtej. Stad te zabiegi
Hlonda, aby przejs¢ od stuchania do uczestnictwa, az po wspdtofiarowanie. Widoczne w jego
rozwazaniach staje si¢ podkreslenie Ofiary Krzyza, ale mozna mie¢ wrazenie, Ze o jej obecnosci
w czasie Mszy Swietej méwi tylko w znakach. Zatem mozna stwierdzi¢ pewne nieuwzglednienie
tego, co sie dokonuje w akcji liturgicznej'>*. Warto w tym miejscu przypomnieé, ze nauczanie

Soboru Watykanskiego IT mocno podkreslito, ze Msza Swigta uobecnia Ofiarg Krzyza'™.

W dalszych rozwazaniach na temat uczestnictwa we Mszy Swigtej, szczegétowo dzieli ja na
czesci wedlug réznych kryteriow!>®. Podejmuje ten wysitek, aby pomdc wiernym lepiej i owocniej
przezywac to misterium. Z czasem jednak daje do zrozumienia, ze w tym wzgledzie potrzeba dokonac
reformy liturgicznej. W mocnych stowach wyraza, ze ,,ze wspdlnej Ofiary powstalo stuchanie Mszy
Swietej. Komunia Swigta, wspSlna wieczerza, stala si¢ prywatnym nabozenstwem. Oddalenie fawki
koscielnej od ofttarza rosto, irosto oddalenie ksiedza od ludu. Lud stat si¢ biernym $wiadkiem
i Kosciolem pasywnym. Aktywno$¢ pozostata przy kosciele nauczajagcym [...] Symbole staty si¢
niezrozumiatymi rzeczami [...]"%7. Zostalo to pézniej zauwazone na Vaticanum II. Postulaty te
uwzgledniono i przyjeto jako zasady odnowienia liturgii (por. KL 21;34). Oprécz wyzej przywotanych
uwag, jako Prymas wjednym z listow pasterskich dawal wyraz troski, aby wszyscy pragngli
przezywania Mszy Swietej nie tylko w sposéb indywidualny, ale we wspdlnocie. ,,Czué sie
parafianinem znaczy mie¢ §wiadomos¢ wspdlnoty liturgicznej, czyli przynalezenia do tej grupy dusz,
ktére pod przewodnictwem tego samego kaptana, czcza Boga wspdlnym kultem publicznym,
zwlaszcza przez wspdlne sprawowanie przenajswigtszej Ofiary oraz przez tamanie Chleba w Komunii
Swietej'*®. Poczyniona uwaga mocno koresponduje zjednym z punktéw Sacrosanctum Concilium

(por. KL 48).

152 AH, t. 11, cz. 6, Pisma rozne: Fragmenty kazan i konferenciji..., s. 217.

153 Por. AH, t. 111, cz. 7, Pisma rézne: Luzne mysli Kardynata Augusta Hlonda (1922-1948), s. 248; AH, t. I, cz. 1,
Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 75.

154 Por. A. Glanc, Nauka Prymasa Hlonda o Eucharystii, Lublin 1988, s. 34 [mps KUL].

155 Por. KL 7; G.L. Miiller, Msza Swieta. Zrédto chrzescijanskiego zycia, S. Sledziewski (ttum.), Lublin 2007.

156 Por. AH, t. 11, cz. 6, Pisma rézne: Fragmenty kazan i konferencji..., s. 218.

5T AH, t. 111, cz. 7, Pisma rézne: Luzne mysli Kardynata..., s. 248.

58 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 120.
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Podsumowujac t¢ cze$¢ nauczania Prymasa nalezy stwierdzi¢, ze w odniesieniu do
tajemnicy Eucharystii trudno jednak doszuka¢ si¢ motywacji odnowy liturgii, ktéra oparta
bytaby o model Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa'>. Cho¢ Hlond wykorzystat ten
model w nauczaniu o laikacie, to trudno doszukiwa¢ si¢ odniesienia w stosunku do tajemnicy
Eucharystii. Nalezy przypomnie¢, ze wilasnie ta prawda stata si¢ podstawa do obecnego ksztaltu

reformy liturgicznej (por. KL 57).

W dalszej czesci nalezy przyjrzeé si¢ rozumieniu i nauczaniu Hlonda o Komunii Swicte;.
Mozna znalez¢ w jego tekstach zamienne okreslenia w tej materii: ,,chleb mocnych”160, ,,chleb

161 pokarm dusz”'®%. Przede wszystkim ukazywat on Komuni¢ Swieta jako zrédto sity

zywota
do walki z grzechem, do troski o prawdziwe dobro, czy do podjecia dziatan apostolskich. Tak
ujat to w jednym z przeméwien: ,,Niech w mocy tej tajemnicy Panskiego Ciata i Krwi, ustapi
z nas to, co grzeszne i Bogu si¢ sprzeciwiajace. Niech calemu naszemu zyciu wtadczo przewodzi
Chrystus [...]"'%%. Jeszcze w innym miejscu podkreslit: ,,Sit musicie szukaé w sakramentach
swietych, w pokucie, ktéra oczyszcza i w Eucharystii, ktéra sprowadza taski 1 wypelnia nimi
serca”!®. Na uwage zashuguja sformutowania, w ktérych Hierarcha ukazuje zwigzek Komunii
Swietej z Msza Swicta. Wystarczy przytoczyé takie wyrazenia jak: ,Przystapienie do Stotu

Paﬁskiego’”“, ,Jamanie Chleba w Komunii Swi(;tej”l“, ,famanie si¢  Chlebem

167 uczta sakramentalna”!®®. Przytoczone okreslenia wskazuja na potrzebe

Eucharystycznym
udzielania Komunii Swigtej podczas Mszy Swietej. Wedtug koncepcji Kardynata, mozna
znalez¢ zachgte do tego, aby nie tylko w okresie wielkanocnym, lecz nawet codziennie
przyjmowaé¢ Komunie Swieta. ,,Eucharystia musi sie sta¢ czestym pokarmem dusz”'®. Czyms
pozadanym bedzie, gdy wierni beda przyjmowac jag we wspodlnocie rodzinnej czy parafialnej. Ta
zacheta 1 wskazania mialy stuzy¢ w podjeciu proby, aby wprowadzi¢ nowy styl zycia, ktérego

centrum stanowilaby Eucharystia'’’. Zaprezentowany material dotyczacy Komunii Swiete;

159 Por. A. Glanc, Nauka Prymasa Hlonda..., s. 40 [mps KUL].

160 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem”, s. 87; AH, t. 1II, cz. 3,
Pisma rozne: Na zakonczenie rekolekcji akademickich w kosciele sSw. Anny w Warszawie (16.03.1946), s. 26.

161 Por. AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Odezwa Najprzewielebniejszego Administratora Apostolskiego ks. dr Hlonda
do miodziezy slgskiej, Katowice (01.10.1924), s. 91.

162 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O zyciu parafialnym”, s. 116.

163 AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: Na zakohiczenie Jugostowiarnskiego Kongresu Eucharystycznego w Lublanie
(30.06.1935), s. 119-120.

164 AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Rekolekcje zamkniete w Goli (21-24.02.1932), s.154.

165 Por. AH, t. I, cz. 2, Oredzia iodezwy: Zarzgdzenie w sprawie Uroczystosci Najswietszej Rodziny, Poznan
(14.12.1945), s. 227.

166 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 120.

167 Por. AH, t. 111, cz. 3, Pisma rdéine: Stowo wstgpne do pamietnika krajowego Kongresu Eucharystycznego
w Lublanie (30.06.1935), Gniezno (21.06.1936), s. 172.

168 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 116.

169 Tamze, s. 116.

0 Por. AH, t. III, cz. 3, Pisma rdéine: Stowo wstgpne do pamietnika krajowego Kongresu Eucharystycznego
w Lublanie (30.06.1935), s. 172.
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w ujeciu Prymasa Il Rzeczypospolitej wskazuje, ze pragnat on ukaza¢ Eucharysti¢ jako centrum
zycia chrzescijanskiego. Temu tez miata stuzy¢ mocno propagowana przez Hlonda zewngtrzna

cze$é wobec Najswietszego Sakramentu!”!

. Wyrazny profil eucharystyczny, ktérym odznaczat
si¢ miedzywojenny Prymas, nie tylko ujawnial si¢ wkregu najblizszych. Hierarcha
konsekwentnie zmierzal do maksymalnego upublicznienia istoty znaczenia tajemnicy
Eucharystii oraz ksztattowania poboznoéci eucharystycznej'’>. Wedtug niego skutecznymi
srodkami mialy by¢ organizowane adoracje Sanctissimum, jubileusze upamigtniajagce zbawcze

dzieto Jezusa, Kongresy Eucharystyczne, promowanie wspolnot o charakterze eucharystycznym,

erygowanie kaplic z wieczystg adoracja.

Przy wazniejszych okazjach jako Administrator Apostolski Gérnego Slaska zezwalat na
wystawienie Naj$wictszego Sakramentu podczas sprawowanej Mszy Swietej'’?. Praktyka ta
zostala nieco ograniczona po 1Synodzie Plenarnym Biskupoéw Polskich w 1938 r. Zgodnie
znormg jaka wyznaczal dwczesny Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. W nawigzaniu do
powyzszego, Hlond w formie dekretu napisat, ze ,,Msza Swiqta powinna by¢ osrodkiem liturgii
i zycia chrzeécijanskiego”!’*. Podobnej tre$ci wytyczne zostaty pézniej zawarte w encyklice

Piusa XII Mediator Dei z 1947 roku'”.

Kardynat jednak gorliwie zachecal do adoracji Najswietszego Sakramentu indywidualnie,
jak réwniez do udzialu w zorganizowanych nabozenstwach. Podkreslal walor spotkania
cztowieka zzywym Bogiem. Mozliwos¢ dialogu, ktéry pozwalal czlowiekowi stawac
w prawdzie. Z przekonaniem ukazywal, iz spotkanie z Chrystusem jest pokrzepieniem na

codzienny trud, pozwala odnie$¢ zwyciestwo normalnie nieosiagalne!’®.

Szczegblng forma publicznych manifestacji wiary byly Kongresy Eucharystyczne,
w ktérych Kardynat uczestniczyt'”’. Na gruncie Polski byl on ich twércg i gtéwnym

architektem!’®. Dostrzegatl, ze to jest skuteczna metoda na nowa ewangelizacje, na odrodzenie

"' Por. A. Glanc, Nauka Prymasa Hlonda..., s. 43.

172 Por. J. Walkusz, Kardynat August Hlond..., s. 110-118; B. Kolodziej, Prymat Eucharystii i kultu Chrystusa Kréla
Wszechswiata w Zgromadzeniu Chrystusowcow, ,,Glos Towarzystwa Chrystusowego” 6(2006), s. 23-29.

B Ppor. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia iodezwy: Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, Katowice
(11.08.1923), s. 8; AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Zarzgdzenie w sprawie ustawy o matzenstwie. Komentarz do
Listu pasterskiego Biskupow Polskich z dnia 10 listopada 1931, Poznan (13.11.1931), s. 192.

174 AH, t. III, cz. 3, Pisma rézne: Dekret w sprawie wystawienia Najswietszego Sakramentu podczas Mszy Swietej,
s. 322.

175 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei, s. 521-595.

176 Por. AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Zarzgdzenie w sprawie dorocznych obchodéw patronalnego $wigta
Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy Meskiej, Poznah (07.10.1935), s. 215.

77 Udziat w zagranicznych Kongresach Eucharystycznych: Dania i Szwecja (1929), Kartagina (1930), Dublin
(1932), Buenos Aires (1934), Lublana (1935), Belgia i Francja (1936), Budapeszt (1938). Kongresy Eucharystyczne
na terenie Polski: Lwow (1928), Poznan (1930). Por. S. Zimniak, Prymas Polski Kardynat August Hlond..., s. 21-25.
178 Por. S. Kosinski, Kult Eucharystii i Serca Jezusowego w zyciu kardynata Augusta Hlonda, ,Glos Seminarium
Zgranicznego” 2(1989), s. 6.
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cztowieka i panstwa. Tak pisal w kontekscie organizacji Pierwszego Diecezjalnego Kongresu
Eucharystycznego w Polsce: ,,Wychodzac z zasady, ze bez zycia eucharystycznego nie ma zycia
katolickiego 1 ze wszelkie hasta odrodzenia duszy polskiej pozosta¢ musza pustymi frazesami,
jesli Eucharystia nie stanie si¢ stoficem isercem naszego zycia religijnego”!”®. Natomiast
osobiscie apelowal, aby oprécz oddania chwaty Chrystusowi Eucharystycznemu, pogltebic
wlasne zycie religijne 1 czerpac jak najwigcej z tego zrddta, ktore stanowi Eucharystia. Powinna
ona sta¢ si¢ warunkiem zbawczej rzeczywistosci'®’. Wiekszym przedsiewzigciem z oczywistych
wzgledéow byly kongresy miedzynarodowe. Widziat wnich Hlond szans¢ szerszego
oddzialywania. ,Kongresy takie [...] zwotuja wiernych wszystkich narodowosci
zamieszkujacych panstwo, by skupione w jednej wierze, zgodne jednos$cig religijna, organicznie
1 zywotnie ztgczone w Mistycznym Ciele Chrystusowym, $wiadczyly wobec Boga, aniotéw

iludzi o swej mitosci i oddaniu dla Zbawiciela”!8!

. Obecnos$¢ Prymasa na kongresach, takze
w osobie jako legata papieskiego, wyraznie wyznaczata konkretne cele. Chodzito przede
wszystkim, aby przez wydarzenie kongresu odda¢ czes¢ Jezusowi Chrystusowi, dostapic¢
Bozych, przeobfitych task. Nastepnie stwarzato to mozliwo$¢ wynagrodzenia i przebtagania za
grzechy $wiata. Wskazywal jasno nasz Hierarcha na natur¢ spotkan wokét Chrystusa
Eucharystycznego. ,,Kongresy Eucharystyczne podkres§laja przede wszystkim czynnik
nadprzyrodzony i zrédto taski, wzmagaja wewnetrzny i prawdziwy rozwéj zycia religijnego”!52,
Programowym wystapieniem Hlonda wroli legata papieskiego mozna nazwa¢ kongres
w Lublanie. Jednoznacznie dawal wyraz temu, ze przez Kongresy Eucharystyczne moze
dokona¢ si¢ spotggowanie wiary izycia eucharystycznego oraz wzmozenie zycia
chrzescijanskiego w dziedzinie publiczne] i spolecznej. Przekonywat w przemdwieniach
skierowanych do uczestnikow o realnej obecnosci Chrystusa, ktéry ozywia wszystkie instytucje
i blogostawi. Zaangazowanych w przezywanie kongreséw zapewnial, ze wydarzenie takie staje
sie drogowskazem pewnej drogi ku wieczno$ci'®®. W sposobie urzadzania Kongreséw
Eucharystycznych podkreslat wielka wartos¢ procesji teoforycznych, przyjmowanej thumnie

przez rézne stany Komunii Swiete] oraz docenial wartos¢ wyglaszanych referatéw, ktore

przyczyniaty si¢ do wigkszego poznania i umitowania tajemnicy Eucharystii, a w konsekwencji

7 AH, t. IV, cz. 2, Korespondencja: List do Komitetu VIII Zjazdu Katolickiego i Kongresu Eucharystycznego
w Inowroctawiu, Poznan (15.06.1927), s. 228.

180 J. Drozdzifiska, Eucharystia i kult Najswietszego Serca Pana Jezusa w zyciu i nauczaniu Kardynata Augusta
Hlonda, w: J.M. Olbert (red.), Ogdlnopolski Konkurs. ,,Prymas Polski kard. August Hlond Bogu i Ojczyznie”, t. 1,
Gdansk-Rumia 2009, s. 87-88.

BUAH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Mowa inauguracyjna przy otwarciu Kongresu Eucharystycznego w Lublanie
(29.06.1935), s. 113.

82 AH, t. 11, cz. 2, Przemdwienia: Przemdwienie inauguracyjne podczas otwarcia Kongresu Eucharystycznego
we Lwowie (15-18.06.1928), s. 48.

183 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Mowa inauguracyjna przy otwarciu Kongresu Eucharystycznego w Lublanie
(29.06.1935), s. 113-114.
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do odnowy zycia'®. Zpowyzszych wypowiedzi nalezy wnioskowaé, ze Kongresy
Eucharystyczne w pewnym sensie $wiadczyly o zaangazowaniu katolikow w oddawaniu czci
Chrystusowi, okazja do wynagradzania za grzechy Swiata oraz zaproszeniem do podazania droga
zycia pod sztandarem Eucharystii ku prawdziwej odnowie i odrodzeniu pojedynczego cztowieka

i catych spoteczenstw.

% %k ok

Dla petniejszego ukazania tajemnicy Eucharystii ijej miejsca w dziatalnosci Prymasa
IT Rzeczypospolitej nalezy takze wspomnie¢ o inicjatywach pastoralno-duszpasterskich. Nalezy
wtym miejscu wyeksponowa¢ przeszczepiong z Francji na grunt polski Krucjate
Eucharystyczna'®® oraz promowanie tak zwanej wieczystej adoracji'®®. Poprzez dzialalnosé tych
organizacji Prymas pragnat poglebienia poboznosci eucharystycznej wsrdd wiernych. Wskazywat,
ze zrédlem formujacym w tych wspdlnotach ma by¢ sam Chrystus. Z przekonaniem wskazywat, ze
Eucharystia przyczynia si¢ do wszechstronnego rozwoju czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze
przestrzen eucharystyczna stanowita dla polskiego Hierarchy centrum zycia. Byta swego rodzaju
miejscem wlasciwego odczytywania zadan i poczatkiem dalszych przedsiewzieé!”. Zaprezentowana
tres¢ zarysowatla widoczng w pewien sposob hierarchi¢ w postrzeganiu inauczaniu Hlonda
o tajemnicy Eucharystii. Naczelne miejsce zajmuje Msza Swigta, nastgpnie Komunia Swieta
i wreszcie adoracje. ZauwazyC nalezy, ze przestanie posiadato najpierw wymiar indywidualny,
skierowany do pojedynczego cztowieka w trosce o jego duchowe odrodzenie oraz spoteczny, aby

odnowi¢ wspoélnote rodzinng, eklezjalng i narodowa.
1.2.2. Kult Najswietszego Serca Pana Jezusa

Jednym z najwazniejszych rysow chrystocentryzmu w zyciu duchowym, nauczaniu
1 dzialalnosci pasterskiej Kardynata Hlonda bylo zorientowanie wokot Serca Jezusowego.
W charakterystyczny sposéb kult ten stanowil mocny fundament, na ktérym tworzyla si¢
osobowa i gleboka wiez z naszym Panem i Zbawicielem'®8. Na uksztaltowanie owej formy

poboznos$ci, najwyzszej czci oraz w dalszej kolejnosci propagowaniu kultu Serca

18 Por. AH, t. I, cz. 2, Przeméwienia: Ks. Kard. August Hlond o Miedzynarodowym Kongresie Eucharystycznym
w Buenos Aires, Rzym (1934), s. 238-239; M. Kowalczyk, ,,...Lecz aby swiat zbawi¢" (J 12,47). zteologii
rzeczywistosci ziemskich, Lublin 2014, s. 537-544; Cz.S. Bartnik, Cele Kongresu Eucharystycznego, w: tenze, Chleb
Zycia, Lublin 1987, s. 12-17.

185 Organizacje t¢ na grunt polski przeszczepiono w 1925 roku. W duzej mierze bylo to dzielem $w. Urszuli Led6chowskie;.
Por. Z.J. Zdybicka, Otworzyc serce. Apostolstwo matki Urszuli Ledochowskiej, Warszawa 2003, s. 80-81.

136 Hlond tuz po Kongresie Chrystusa Kréla w Poznaniu zarzadzil ustanowienie wieczystej publicznej adoracji
Chrystusa utajonego w Przenaj$wigtszej Hostii. Wyznaczyt w tym celu kaplice koSciota farnego w Poznaniu.
Nastepnym krokiem byto utworzenie Stowarzyszenia Wieczystej Adoracji i wspierania Biednych Ko$ciotéw.

187 Por. J. Walkusz, Kardynat August Hlond ..., s. 119-120.

188 Por. W. Krélikowski, Chrystocentryzm Sw. Ignacego Loyoli na tle chrystocentryzmu Stugi Bozego Kardynata
Augusta Hlonda, w: B. Kotodziej, M. Wéjcik, B. Kotodziej (red.), Dzieto Prymasa ze Slgska. Troska i nauczanie,
Krakow 2016, s. 279; J. Gawet, Kroluj nam Chryste, Krakow 2017, s.154-158.
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Jezusowego sktadato si¢ kilka czynnikéw. Najpierw glebokie zycie wiarg oraz mitos¢
rodzicielska w domu rodzinnym, ktére staty si¢ naturalnym podtozem, na ktérym miody
August wzrastal w milosci do Jezusa, NajSwietszej Maryi Panny, Kosciota 1 Ojczyzny.
Zostato to poglebione podczas formacji w Towarzystwie Salezjanskim. Wtasnie tam
,znalazt w zaktadach ks. Bosko, wielkiego czciciela iapostola Najswigtszego Serca
Jezusowego i Eucharystii”!®. Swoje pietno odcisncto tez éwczesne nauczanie Kosciota
oraz zywo 1 dynamicznie rozwijajacy si¢ kult Serca Jezusowego, a szczegdlnie — wydanie
encykliki o Sercu Bozym, w ktérych zasadniczo zostata zawarta nauka Kosciota o teologii

i kulcie Naj$wietszego Serca Jezusa'®.

Warto jednak w tym miejscu odwota¢ si¢ do tresci jaka niesie Boze Objawienie oraz
Tradycja Kosciota. Na kartach Biblii poprzez symbol serca ukazywana jest niejednokrotnie
mito§¢ Boga do czlowieka i cztowieka do Boga. Uwydatniajg to w Starym Testamencie
stowa nakazu z Ksiegi Powtérzonego Prawa (por. Pwt 6,4-6) oraz liczne teksty zawarte
w pismach Prorokéw (por. Jr 31,33-34; Ez 36,26; Za 12,9-10). Spetnienie tych zbawczych
zapowiedzi dokonato si¢ w Chrystusie. Tajemnice otwartego Serca Jezusa przyblizaja
stowa Nowego Testamentu. Opis Mg¢ki Panskiej i przebity bok Zbawiciela (por. J 19,34)
oraz spotkanie apostota Tomasza ze Zmartwychwstalym Panem (por. J 20,27-28). Sam
Chrystus w spotkaniu z cztowiekiem wskazuje na swoje Serce, jako wzor do nasladowania
(por. Mt 11,29)!°!. Rozwineli to teologowie w pierwszych wiekach chrzeécijanstwa.
Szczegbdlnie dominowato twierdzenie, ze Kosciét zostat zrodzony z Mg¢ki Chrystusa, jak
zywa woda wyptynat z Serca Jezusa'®?. Nalezy zaznaczy¢, ze do $redniowiecza kult ten
w Kosciele wyraznie byl zwrécony ku ranie w boku Zbawiciela, a scislej mowiac wokot
Serca Jezusa. Niewatpliwie, zaleta Kos$ciota pierwotnego byla §wiadomos¢ swoich zrddelt,
ktére wyplywaja z wnetrza Jezusa, z Jego tona, ktére w jezyku hebrajskim okresla sie
stowem rehem, i od ktérego pochodzi rahamim — mito$¢ mitosierna'®®. Z tej mitosci rodzi

sie to, co najwazniejsze: stworzenie i odkupienie!**.

189S, Kosinski, Kult Eucharystii i Serca Jezusowego w zyciu kardynata Augusta Hlonda, ,Glos Seminarium
Zgranicznego” 2(1989), s. 4.

19 Por. J. Sypko, Serce Jezusa, LDK, Lublin-Krakéw 2002, s. 814-815.

191 Pogtebione studium biblijne mozna znalezé: K. Napora, Serce Boga w Pismie Swietym, w: W. Patecki,
7. Glowacki (red.), Serce Jezusa w misterium Kosciota. 250 lat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, Lublin 2016, s. 13-22.

192 Nalezy przywotaé tutaj posta¢ i nauczanie $w. Aleksandra I, papieza (1116); $w. Justyna Meczennika (1165);
$w. Ireneusza z Lyonu (7202); $w. Grzegorza Wielkiego, papieza (7604).

193 Por. K. G6zdz, Teologia Bozego Mitosierdzia, w: tenze, K. Guzowski (red.), Dogmatyka w perspektywie Bozego
Mitosierdzia, Lublin 2010, s. 293.

194 Por. S. Lucarz, Symbolika przebitego boku Jezusa w nauczaniu Ojcéw Kosciota, w: Zawierzyé Sercu Jezusa, W.
Kubik (red.), Krakéw 2011, s. 29; A. Bober, Kult Serca Bozego u Ojcow Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie”
62(1961), s. 231-236; J. Majkowski, O symbolice Najswietszego Serca Jezusowego, ,,Ateneum Kaptanskie”
62(1961), s. 236-241.
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Podstawg kultu Serca Bozego jest jednak wydarzenie Paschalne!®®. Potrzeba zaznaczy¢,
ze u poczatkéw chrzescijanstwa koncepcja Paschy zawierala w sobie ide¢ peini oraz jednosci.
Przede wszystkim obejmowata cato$¢ tajemnicy Osoby Jezusa i jako taka Kosciét celebrowat ja
w liturgii!®®. Pozwolilo to wlasciwie umiejscowi¢ kult Serca Bozego w catosci ijednosci
Misterium Paschalnego, ktére tetnito prawda o wydarzeniu Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa i Jego obecnosci w Kosciele. W ten sposéb kult Serca Jezusowego zawierat 1 wyrazat
glebie mitosci Boga do cztowieka objawiong w Osobie Wcielonego Stowa i1ukazywal swe

zrédto w centrum Tajemnicy Paschalnej'®’.

Natomiast Sredniowiecze zaowocowalo tym, ze Serce Boze stawalo si¢ powoli
wlasciwym przedmiotem kultu, ktéry jednak jeszcze nie miat powszechnego charakteru. Wiek
XIII przyniést pewne rozwinigcie teologiczne, ztym ze kult NajSwictszego Serca
charakteryzowal si¢ stylem triumfalnym. Pewna zmiana zostala zaakcentowana w kolejnych
stuleciach, gdzie bardziej potozono akcent na czlowieczenstwo Zbawiciela. Jednak z biegiem
czasu miedzy XIV a XVI wiekiem widoczne stalo si¢ skupienie na cztowieku. Silny
antropocentryzm pochwalat niezalezno$¢ cztowieka od Boga i Kos$ciota. Stworzenie zapragneto
zaja¢ miejsce swego Stworzyciela. W odpowiedzi na zaistnialg sytuacje, zaczeto szerzy¢ kult
Najswietszego Serca jako pokute za grzechy. Ukazywano réwniez dwczesnemu cztowiekowi
Chrystusowe cnoty jako droge do nasladowania oraz ksztaltowania ludzkiego serca na obraz
i podobienstwo Boskiego Serca. Wielkimi czcicielami i apostotami tegoz kultu byli $w.
Franciszek Salezy (11622) oraz $w. Jan Eudes (71680). Ten drugi ,,opart swoje zycie duchowe
na utozsamieniu si¢ z ludzkg naturg Stowa Wcielonego, ktérej intencje, pragnienia i uczucia

198

chciatl nasladowac¢, synchronizujac si¢ z uderzeniami Boskiego Serca ”°. Okres ten przyczynit si¢

do powszechnego i bardziej dostepnego wérdéd wiernych kultu Najéwietszego Serca'®”.

Przyblizone powyzej tto minionych epok, domaga si¢ przywotania objawien z Paray-le-
Monial. W licznych objawieniach swojego Serca, Jezus udzielil wiele pouczen §w. Matgorzacie

Marii Alacoque (71690). ,,W swoich pismach zwracala ona bardziej uwage na symboliczny

195 Por. J. Ratzinger, Tajemnica wielkanocna — najglebsza tres¢ i podstawa kultu serca Jezusowego, w: Opera

Omnia, t. V1/2: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, W. Szymona OP (przekt.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.),
Lublin 2015, s. 615-631.

19 Por. M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 2, Anno liturgico nella storia: nella messa — nell ufficio, Milano
1969, s. 339.

97 Por. T. Baé, Paschalny charakter kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa, w: W. Palecki, Z. Glowacki (red.),
Serce Jezusa w misterium Kosciota. 250 lat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, Lublin 2016, s. 90-94.

198 G. Vignelli, w Nim ztozy¢ wszelkq nadzieje. Dzieje nabozZeristwa do Najswietszego Serca Pana Jezusa, Krakow
2004, s. 18.

199 Solidne i bardzo szczegélowe opracowanie historii kultu Naj$wietszego Serca Jezusa znalez¢é mozna w referacie
wygloszonym z okazji 90 rocznicy konsekracji Bazyliki i aktu oddania Narodu Polskiego Naj§wigtszemu sercu Pana
Jezusa w Krakowie wroku 1921. Por. L. Poleszak, Zarys historii kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa
w przestrzeni ostatnich stuleci, w: W. Kubik (red.), Zawierzy¢ Sercu Jezusa, Krakéw 2011, s. 31-51; J. Bainvel,
Coeur Sacré de Jésus (Dévotion au), Dictionare de théologie catholique, t. 111, Paris 1923, kol. 271-351.
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walor serca, a wigc na Osobg, ktéra kocha, i na wielko§¢ mitosci, niz na rzeczywiste, fizyczne
Serce Jezusa. Podkreslata ona takze, zgodnie z pragnieniem objawiajacego si¢ Chrystusa,
potrzebe laczenia nabozenstwa do Serca Zbawiciela z kultem Eucharystii”?®. Treéé tych
objawien propagowal w kontekscie szerzacego si¢ jansenizmu $w. Klaudiusz de la Colombiere
(1682). Oficjalnego zatwierdzenia kultu Serca Jezusa dokonal papiez Klemens XIII, ktéry
w 1795 roku dokonal aprobaty dekretu Instantibus, wydanego przez Kongregacj¢ Obrzeddw.
Ustanowiono w ten sposéb $wicto Serca Jezusa zMsza Swicta ioficjum dla Krélestwa
Polskiego oraz Arcybractwa Najswietszego Serca Jezusowego w Rzymie. P6zniej w roku 1856
dekretem Urbi et Orbi, Pius IX rozszerzyt to §wieto na caly Koscidt, a Leon XIIT w 1899 roku
podnidst do rangi uroczystosci. Pozytywnym nastawieniem do kultu Najswigtszego Serca
odznaczali si¢ takze papieze XIX i XX wieku, poswigcajac temu zagadnieniu wiele miejsca

w swoim nauczaniu®®!.

Nalezy zaznaczy¢, ze byl to czas, kiedy w Kosciele mocno
rozpowszechniat si¢ kult Serca Bozego. Fakt ten stanowi wazny kontekst w duchowosci Hlonda.
Okazja do teologicznego poglebienia kultu Serca Jezusa, stajg si¢ wydane dwie encykliki
dotyczace owej tematyki. Pierwsza z nich stanowi encyklika Annum Sacrum Leona XIII?%2,
w ktorej papiez wzywal do praktyki poswigcenia si¢ Sercu Jezusa oraz encyklika
Miserentissimus Redemptor Piusa XI?®’. Papiez przypomina w tym dokumencie o praktyce
zados¢uczynienia $cisle zwigzanej z tym kultem. Zatem owe dokumenty zawierajace wyktad

teologii, jak i liczne, 1 konkretne przedsigwzigcia majgce na celu szerzenie tego kultu, znalazty

wazne miejsce w nauczaniu Hlonda.

Polski Hierarcha, oddychajac nauczaniem 6wczesnego Kosciota, dawal zywy wyraz
wielkiej czci wobec Serca Bozego istawal sie gorliwym propagatorem tego kultu?*,
Potwierdzenie stanowi napisany juz w 1905 roku artykut do ,,Wiadomosci Salezjanskich”,
w ktérym miody Hlond skupia si¢ na tematyce Bozego Serca. Przypomina wychowankom
o tajemnicy Odkupienia. Przywotuje wydarzenie Meki i Smierci Jezusa, ktére dla chrzescijan
stanowig zapowiedz 1 warunek nadchodzacych zastug i wielkosci. Wreszcie wskazuje na

przebite Serce Zbawiciela, méwiac ze ,,w tym Sercu znajduje si¢ mity pokdj, zycie $wiata,

200§, Sypko, Serce Jezusa, LDK, s. 814; Z. Klafka, Eucharystia objawieniem i darem Najswietszego Serca Pana
Jezusa w dziele wynagrodzenia, w: J. Wela, E. Ziemann (red.), w misji wynagradzania Bogu przez Serce Jezusa,
Krakéw 2015, s. 170-189.

201 por. E. Ziemann, Wynagrodzenie Sercu Jezusa w nauczaniu papiezy XX i XXI wieku od Leona XIII do Benedykta
XVI, w: J. Wela, E. Ziemann (red.), w misji wynagradzania Bogu przez Serce Jezusa, Krakéw 2015, s. 113-114;
I. Stoma, Serce Jezusa w nauczaniu Kosciota, w: W. Palecki, Z. Glowacki (red.), Serce Jezusa w misterium
Kosciota. 250 lat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, Lublin 2016, s. 115-126.

202 Por. Leon X111, Encyklika Annum sacrum, (25.V.1899), ASS 32 (1899-900), s. 63-68.

203 Por. Pius XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor, s. 165-187.

204 Por. S. Kosinski, Kult Eucharystii i Serca Jezusowego w zyciu kardynata Augusta Hlonda, ,,Glos Seminarium
Zgranicznego” 2(1989), s. 3.
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zbawienie ludzkosci”?*. Symbol Serca pozostaje w bezposredniej tacznosci z symbolem boku
Chrystusa przebitego na krzyzu. Oznacza to, ze w tym symbolicznym znaczeniu Serce Jezusa to
Chrystus, jakiego znamy z opisOw ewangelicznych. To stwarza mozliwos¢ dostrzezenia prawd
objawionych w stosunku do catoéci tajemnicy trynitarnej idzieta Odkupienia**®. Zgodnie
z nauczaniem Kosciota, zywe ludzkie Serce Jezusa jest nierozdzielnie ztaczone z Bostwem
Drugiej Osoby Tréjcy Przenaj$wictszej?®’. Mozna wiec dostrzec, ze przedmiotem formalnym
kultu jest Osoba Chrystusa, a Jego Serce symbolizuje Jego mitos¢. Zatem w kulcie tym czcimy
mito§¢ Chrystusa symbolizowang przez Jego fizycznie zranione Serce?”®. Po tej linii niejako
podaza mys$l Hlonda. Pisze on o mitosci Chrystusa, ktéra przewyzsza wszelkg nauke. W swoim
rozwazaniu wspiera si¢ na stowach §w. Pawla z Listu do Efezjan (por. Ef 3,17-19), iz ,,z woli
Kosciota §w. Zastanawiamy si¢ nad Sercem Jezusowym, aby zmierzy¢, Jego szeroko$¢, dtugos¢
i gleboko$¢: aby poczaé to, co przewyzsza wszelkg nauke, czyli mito§¢ Pana Jezusa. Ta mitos¢
wtasnie jest przedmiotem niewidzialnym i nadnaturalnym nabozenstwa do Najstodszego Serca
Jezusowego™?". Przytoczone stowa ukazuja niezglebiong mito$é Chrystusa, ktéra dla ludzkosci

jest potega nadnaturalng?'®

. Autor w dalszej tresci wskazuje na tajemnice Wcielenia, twierdzac
ze ,ta mito$¢ jest poczatkiem i zrédtem catego zycia Boskiego i czlowieczego Pana Jezusa:
zniej wyptywa wszystko to, co podziwiamy w Stowie Wcielonym w porzadku ducha

i materii?!!

. Wywody te wyraznie odzwierciedlaja prawde o tajemnicy Wcielenia i Odkupienia,
tym samym pozwalaja dostrzec solidne podstawy kultu Serca Jezusowego w nauczaniu
Hlonda?!?. Potwierdzeniem tego moze by¢ postawione przez niego pytanie retoryczne: ,,Gdy
nadeszta pelnos¢ czaséw, czy nie Najstodsze Serce Jezusowe ofiaruje si¢ z nieskonczong

dobrocig dla zbawienia ludzkiego??!3. Skupienie si¢ wokét tych prawd stanowigcych podstawy

205 AH, t. 111, cz. 6, Pisma rézne: ,,Najstodsze Serce Pana Jezusa”, Turyn (czerwiec 1905), s. 302.

206 Por. J. Krélikowski, Chrystologia symboliczno-mistyczna u podstaw kultu Najswietszego Serca Jezusa, w: W. Patecki,
7. Glowacki (red.), Serce Jezusa w misterium Kosciota. 250 lat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, Lublin 2016, s. 25.

207 Por. J. Sypko, Serce Jezusa, LDK, s. 815.

208 Moze pojawi¢ sie pytanie, dlaczego wprost nie czci¢ mitosci Chrystusowej z pominieciem Jego Serca jako
symbolu mitosci. Owszem, mozna. Ale to nie bedzie kult Serca Jezusowego, do jakiego zachgcaja nas papieze Leon
XIII, Pius XI, Pius XII. Przede wszystkim nie bedzie to kult jakiego domagat si¢ Chrystus w swych objawieniach
udzielonych §w. Matgorzacie Marii”. J. Hojnowski, Stownik kultu Serca Jezusowego, Krakéw 2000, s. 220.

209 AH, t. I, cz. 6, Pisma rézne: ,Najstodsze Serce Pana Jezusa”, s. 302.

210 Zostanie to mocno podkreslone w epokowym dokumencie dotyczgcym kultu Serca Jezusowego, gdzie Pius XII,
wskaze mitos¢ jako jego istote. Wedlug papieza Serce Boskiego Odkupiciela ,,bardziej niz pozostale czgsci Ciata
Chrystusowego jest naturalnym wyrazem i symbolem niezmierzonej mitosci Jezusa ku rodzajowi ludzkiemu”. Pius
XII, Encyklika Haurietis aquas, (15.V.1956), AAS 48 (1956), s. 313. Tekst w jezyku polskim: Pius XII, Haurietis
aquas, w: Poleszak (oprac.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota. Dokumenty Magisterium Kosciota
o Najswietszym Sercu Pana Jezusa od Klemensa XIII do Benedykta XVI, Krakéw 2006, s. 142.

21 AH, t. 100, cz. 6, Pisma rézne: ,Najstodsze Serce Pana Jezusa”, s. 302.

212 Warto w tym miejscu wskazaé, ze teologowie polscy juz o wiele wcze$niej, bo w XVII i XVIII wieku opierali
nauke o kulcie Serca Jezusowego w szczegdlny sposéb na tajemnicy Wcielenia Syna Bozego oraz tajemnicy
Odkupienia. Por. J. Misiurek, Zrédlo zycia i swietoSci. Polska teologia kultu Najswietszego Serca Pana Jezusa,
Lublin 2014, s. 41; S. Szymanski, Dzieje kultu Najswigtszego Serca Jezusowego w Polsce, ,,Homo Dei” 30(1961), s.
351-359.

23 AH, t. 111, cz. 6, Pisma rézne: ,,Najstodsze Serce Pana Jezusa”, s. 303.
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kultu stwarzalo doskonalg okazje do poglebienia innych prawd wiary. Dodatkowo miato to
budzi¢ w czlowieku pragnienie wielkodusznej odpowiedzi na objawiajaca si¢ mitos¢ Boga.
Dlatego Hlond nauczajac o bliskiej tagcznosci cztowieka z Sercem Jezusowym ukazywat wieczng
mitos¢, ktora rozlewana jest przez Trdjjedynego Boga, a szczegdlnie w kontekscie rodzacego si¢
Kodciota. ,,Zycie Pana Jezusa jest Zyciem mitosci, a ta mito$¢ jest wieczna jak jej poczatek, jak
Bég, od ktérego ptynie. i ot6z ta mito$é objawia si¢ nam z nieba przy Zestaniu Ducha Swictego
i przy utwierdzaniu Kosciota katolickiego?!*. Serce Jezusa jest znakiem tej mitosci, ktéra Ojciec
i Syn kochajg nie tylko siebie, lecz rowniez wszystkie stworzenia. Zatem kult Serca Jezusowego
ma odniesienie do trzech Oséb Boskich, ktére stanowia czysta relacyjnos¢. Tréjca Swicta
stanowi zrédto relacji?'>. Dalej Hlond wskazuje, ze wielkimi trzema darami Jezusowego Serca

sg: Chleb Anielski, Najswietsza Maryja Panna oraz Kosci6t*!¢

. Zgodnie z objawieniami z Paray-
le-Monial, kult Serca Jezusowego ma by¢ zlaczony z Eucharystig, ktéra jest Sakramentem
Mitosci. Przyjmowanie Komunii Swigtej wedtug $w. Matgorzaty Marii, to najlepszy sposéb
oddawania czci Sercu Jezusowemu. Te¢ tacznos$¢ tajemnicy Serca Jezusowego z Eucharystig
podkreslat takze Leon XIII. Wskazywat, ze Naj$wietsza Ofiara Mszy Swietej jest najbardziej
Boskim darem pochodzacym z glgbi Serca Zbawiciela ,,dla rozpowszechnienia zbawczych

7217 Na temat Kosciola jako daru Serca Jezusowego

skutkéw Odkupienia Chrystusowego
wypowiedzial si¢ natomiast Pius X, méwigc ze wyszedt on z Serca Chrystusa przebitego na
krzyzu. To sprawito, ze Ko$ci6t moze trwa¢ w nieustannej miodosci imocy swojego

218 W Sercu Zbawiciela szukaé nalezy nie tylko poczatkéw Kosciola, ale takze

Zatozyciela
zrodta jego wewnetrznej sity, witalnosci i §wigtosci (por. KK 3; KL 5). Wskazujac Najswigtsza
Maryje Panng¢ jako jeden z daréw Serca Jezusa, nalezy widzie¢ ukierunkowanie na tajemnice
Wocielenia oraz Bozego Macierzynstwa Maryi. Hlond posrednio wyprowadzit to stwierdzenie

z przywotanych powyzej stowach $sw. Pawta (por. Ga 4,4).

Interesujagcym komentarzem w kontekScie owych dar6w Serca Bozego stanowi¢ moze
wyrazenie z Katechizmu: ,,Chrystus przechodzac z tego Swiata do Ojca, dat nam w Eucharystii
zadatek swojej chwatly; udziat w Najswietszej Ofierze utozsamia nas zJego Sercem,
podtrzymuje nasze sity w czasie ziemskiej pielgrzymki, budzi pragnienie zycia wiecznego i juz
teraz jednoczy nas z Koéciolem niebieskim, ze Swietg Dziewica Maryja i wszystkimi §wietymi"

(KKK 1419).

214 Tamze, s. 303.

215 Por. B. Ferdek, Zagadnienie kwestii spotecznej w kulcie Najswietszego Serca Pana Jezusa, w: R. Ptak,
E. Ziemann (red.), Cywilizacja mitosci Serca Jezusa, Krakéw 2016, s. 48.

216 Por. AH, t. 111, cz. 6, Pisma rozne: ,,Najstodsze Serce Pana Jezusa”, s. 303.

217 Leon XIII, Encyklika Mirae caritatis, s. 641. Tekst w jezyku polskim: Leon XIII, Encyklika Mirae caritatis.
o Przenajswietszej Eucharystii (28.V.1902), Warszawa 2003, s. 6.

218 Por. Pius X, Encyklika lucunda sane, (12.111.1904), ASS 36 (1903-4), s. 517. Tekst w jezyku polskim: Pius X,
Encyklika lucunda sane. o sw. Grzegorzu Wielkim (12.111.1904), Warszawa 2003, s. 11.
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W zakonczeniu, Hlond caty swéj wywod zawarty w artykule sprowadza do konkluzji, ktéra
staje si¢ nakazem. Mianowicie, cate to ,,rozwazanie musi i€ w parze z nasladowaniem™?'°. Bedzie
chodzilo przede wszystkim o to, aby wszelkimi sposobami cate ludzkie zycie na wszystkich jego
plaszczyznach bylo przejete gorliwoscia i mitoscig Pana Jezusa. Cztowiek ma przeja¢ si¢ ofiarng mitoscig
Zbawiciela, Jego sposob bycia wraz z darami, ktérych udziela. Nadto ma odpowiedzie¢ na mitos¢
Chrystusa poprzez konkretne czyny, bo mitos¢ prawdziwa objawia si¢ w uczynkach. Innymi stowy, tak
ksztattowana ludzka dojrzato$¢ pozwala upodabnia¢ ludzkie serca do Serca Jezusowego. Jest to proces,
w ktérym cztowiek znajduje si¢ na drodze osiggania dojrzatej spdjnosci miedzy tym, co wewngtrzne, i
tym, co zewnetrzne. Zostato to pigknie wyrazone na Vaticanum II jako ,,jedno$¢ zycia”. Tak rozumiane
1 praktykowane nasladowanie staje si¢ uzyteczne nie tylko w wymiarze indywidualnym, ale prowadzi¢
moze do pozadanych skutkéw w zyciu wspdlnot i spoteczenstw?2’. Idea ta stanie si¢ wyraznym rysem

w nauczaniu Slaskiego Kaptana, co zostanie ukazane w dalszej czesci pracy.

Waznym nowym etapem w dziatalno$ci pasterskiej Hlonda bylo mianowanie go
administratorem apostolskim Slaska Polskiego w 1922 roku. Juz w nastgpnym roku w Krélewskiej
Hucie (Chorzéw) podczas II Zjazdu Katolickiego dokonat aktu oddania catego Slaska Naj$wigtszemu
Sercu Pana Jezusa. Powt6érzyl to w wymiarze osobistym w 1926 roku podczas ingresu, gdy obejmowat
rzady w diecezjach gniezniefiskiej i poznanskiej??!. Trzeba zaznaczyé, iz na terenie Polski dokonano
kilka lat wczeéniej publicznego po$wiecenia si¢ Sercu Jezusa?*2. Na przetomie XIX i XX wieku
Owczesni papieze zabierali w tej kwestii glos. Praktyka osobistego czy publicznego po$wigcenia si¢
Sercu Jezusowemu zostala nazwana przez Leona XIII w pierwszej encyklice dedykowanej Sercu
Bozemu szczytem wszelkiego holdu, ktéry moze by¢ Chrystusowi oddawany®?. Papiez nakazat
odprawianie nabozenstw czerwcowych wraz z odmawianiem Litanii do Serca Jezusa oraz na koncu

encykliki dotgczyt tres¢ aktu poswigcenia rodzaju ludzkiego Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa.

219 AH, t. 101, cz. 6, Pisma rézne: ,Najstodsze Serce Pana Jezusa”, s. 303.

220 Por. J. Krolikowski, Kult Najswietszego Serca Pana Jezusa szkolq polityki chrzescijaniskiej, w: R. Ptak,
E. Ziemann (red.), Cywilizacja mitosci Serca Jezusa, Krakéw 2016, s. 152.

221 Por. B. Koziot, Kult Najswietszego Serca Pana Jezusa w Zyciu i nauczaniu kard. Augusta Hlonda, ,,Duchowo$¢
w Polsce” 14(2002), s. 239.

222 Po$wigcenia narodu i ojczyzny Sercu Jezusowemu dokonano na Jasnej Gérze 27 lipca 1920 roku. Tekst zawieral
takze tresci dotyczace wyznania win, prosbe o pomoc w tym trudnym czasie oraz przyrzeczenie szerzenia kultu.
Zatem dostrzec nalezy, ze wymiar religijny laczyl si¢ wyraznie z patriotycznym. Prawdziwa odnowa zycia
religijnego ma by¢ potaczona z odnowag zycia spotecznego i politycznego. Innymi wydarzeniami zorientowanymi
wokot tej tematyki byl Akt po§wiecenia calej Ojczyzny, ktérego dokonano na Maltym Rynku w Krakowie 3 czerwca
1921. Widzialnym znakiem tego wydarzenia byla konsekracja kosciota Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Widoczny
stal si¢ wymiar spoteczno-polityczny. Mocno tez zostalo zasygnalizowane uznanie wtadzy Chrystusa. Jego Sercu
poddane zostatlo cale Zycie spoteczno-narodowe w jego obszarach oraz caly naréd w wymiarze jego historii,
przesztosci i celéw stawianych na przyszto$¢. Por. A. Gasior, Intronizacja Najswietszego Serca Pana Jezusowego
na tle problematyki spotecznej w Polsce w okresie dwudziestolecia miedzywojennego, w: R. Ptak, E. Ziemann (red.),
Cywilizacja mitosci Serca Jezusa, Krakéw 2016, s. 102-105; W. Kubik, 90. rocznica konsekracji Bazyliki
Najswietszego Serca Pana Jezusa w Krakowie (3.VI.1921), w: tenze (red.), Zawierzy¢ Sercu Jezusa, s. 55-57.

223 Por. Leon XIII, Encyklika Annum sacrum, s. 647. Tekst polski: Leon XIII, Encyklika Annum sacrum.
o poswieceniu Najswigtszemu Sercu Jezusowemu (25.V.1899), Warszawa 2003, s. 6.
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Hlond jako administrator apostolski podczas II Slaskiego Zjazdu Katolickiego, méwiac
o poswicceniu Slaska Sercu Bozemu, upatrywat okazje, aby nadaé¢ temu wydarzeniu wymiar
jednoczacy caty nardd. Pragnat zacheci€, aby odnowa dokonywata si¢ na zasadach wiary ojcéw.
Argumentowal to wydarzenie, wytyczajagc konkretne cele: ,Na podzigkowanie Bogu za
wszystkie taski udzielone naszej krainie, dla przebtagania Go za jej grzechy i ozigbto$¢ religijna,
dla wyproszenia zblagkanym braciom faski powrotu na drogi ducha Chrystusowego, a wreszcie
dla ubtagania szczegdlniejszej i statej opieki Bozej dla Slaska ijego ludu [...]”%**. Natomiast
znaczna cze$¢ tego aktu, wyraznie korespondowala z nauczaniem papieskim, w spos6b
szczegblny z przestaniem: ,,Pokoju Chrystusowego nalezy szuka¢ w Krélestwie Chrystusowym”,

zawartym w encyklice Piusa XI Ubi arcano Dei*®.

Dokonany 9 wrzesnia 1923 roku Akt po$wiecenia sie Slaska Najswictszemu Sercu Pana
Jezusa, mial niewatpliwie wymiar teologiczny i eklezjalny, skupiony wyraznie wokét spraw narodu.
W tresci podkreslony zostat aspekt wdzigczno$ci 1 zawierzenia.: ,,Z glebi duszy dzigkujemy Ci za
wszystkie taski duchowe idoczesne, aszczegdlng podzigke sktadamy Ci za wielkie zmilowanie

okazane naszej Ojczyznie %S

Obecna jest tam rowniez postawa przebtagania za grzechy:
,Przepraszamy Cie za wszystkie grzechy i ztoéci nasze”??’. Dostrzec mozna réwniez stowa posrednio
$wiadczace o intronizacji’?®: I dlatego stajemy dzi$ przed Toba, o Jezu, aby wiecznym przymierzem
oddac Ci si¢ na wierng stuzbe. W tej mysli poswigcamy uroczyscie 1 na zawsze Najswietszemu Sercu
Twemu. [...] Prowadz nas drogg jasnej przysztosci i panuj nam zawsze taskawie, o Najswietsze Serce

Jezusa, za zycia naszego i w Krélestwie Twej wiecznej chwaly??’

. Dokonane w tym czasie
pos$wiecenie, czyli intronizacja miata na gruncie polskim swoiste podtoze i charakter?*°. Szczegélnym
wyrazem intronizacji byta inicjatywa zbudowania w 1932 roku pomnika NajSwigtszego Serca Jezusa.
Pomnik ten miat stanowi¢ wotum wdzigczno$ci narodu za odzyskanie niepodleglosci, a w wymiarze

teologicznym mial wskazywaé na panowanie Bozego Serca®’!. Podczas poswiecenia tego Pomnika

24 AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, s. 8.

225 Por. Pius XI, Encyklika Ubi Arcano Dei, s. 673-700.

226 AH, t. 101, cz. 1, Pisma rézne: Akt poswiecenia sie Slgska Najswietszemu Sercu Jezusowemu, s. 256.

227 Tamze, s. 256.

228 Jest to po$wigcenie sie Sercu Jezusowemu przez jaka$ spoleczno$é. Dokonuje sie tego, pragngc wprowadzenia
Chrystusa w swoje cate zycie, tacznie z poczuciem zalezno$ci od Niego izdania si¢ na Jego wole. W polskiej
literaturze tamtego okresu, poswigconej tematyce Serca Bozego, nie ma wyraznego rozréznienia mig¢dzy
poswieceniem a intronizacjg. Por. J. Hojnowski, Stownik kultu..., s. 106; J. Krélikowski, Intronizacja Najswietszego
Serca Pana Jezusa. Historia i zatozenia teologiczne, Czgstochowa 2006, s. 41-54.

29 AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: Akt poswiecenia sie Slgska..., s. 256.

230 Tego typu wydarzenia w tym czasie wraz zich teologiczng podstawg mozna nazwa¢ odwaznie, swoistg polskg
teologia wolnosci i polska teologia wyzwolenia. Bowiem krélowanie Bozego Serca miato jednoczy¢ i umacnia¢ polski
nardd u poczatkéw odzyskanej niepodlegtosci. Réwnoczednie stanowi¢ miato pomoc w pokonywaniu podziatéw oraz
by¢ droga wyzwolenia od wszelkich naciskéw generowanych przez komunizm i liberalizm. Por. A. Gasior,
Intronizacja Najswietszego Serca Pana Jezusowego..., s. 108-109.

51 Szczegélowa dokumentacja tego wydarzenia zawarta jest w najnowszej publikacji z 2012 roku. Por. Sacratissimo
Cordi Polonia Restituta — Najswietszemu Sercu Polska Odrodzona. Osiemdziesigta rocznica odstoniecia
i poswiecenia Pomnika Najswietszego Serca Pana Jezusa, S. Grzesiek (red.), Poznan 2012.
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Wdziecznosci, Hlond w przeméwieniu zawart wszystkie elementy wczesniejszych zredagowanych
aktéw?*2. Kilka lat pézniej z okazji i Miedzynarodowego Kongresu Chrystusa Kréla w 1937 roku,
ktéry odbywat si¢ w Poznaniu, Hlond jednoznacznie wyrazil, Ze wydarzenie to stanowito wielki hotd
ztozony Sercu Jezusowemu, a jednoczesnie byto swoistym rachunkiem sumienia dla katolikow catego
$wiata, za postepowanie i zycie, czesto niezgodne z dekalogiem i sumieniem?®®. Jako legat papieski,
podczas tego samego wydarzenia, przekonywat z wiara, ze glebokie oddanie si¢ Sercu Bozemu moze
przynies¢ chrzeScijanom prawdziwe zwyciestwo. Tak wotal w przeméwieniu przy Pomniku
Wdziecznosci: ,,Solidaryzujemy si¢ z dziataniem taski w duszach, z odruchami religijnymi serc,
faczymy si¢ z wszelka szczerg inicjatywa pro Deo, z kazda obrong prawd objawionych, z agonig
dogorywajacych za Chrystusa bohateréw. (...) Za oredownictwem Wspomozycielki Wiernych

wspdlnie §wieci¢ bedziemy na tragicznym przetomie epok triumfy Boskiego Serca™4.

W nauczaniu o Sercu Jezusowym, Hlond wskazywal réwniez w oparciu o pewne
dokumenty Kos$ciota, na konieczno$¢ przebtagania Boga za grzechy. Chodzito o postawe
powszechnego obowigzku wynagrodzenia Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa za obraze
spowodowang grzechem, o podjecie pokuty za zburzony porzadek, jak i o mito$¢ zjednoczong ze
Zbawicielem?®®. Podkre$lat konieczno$¢ modlitwy, postu ipokuty w wymiarze spotecznym
i jednostkowym w kontekscie analizy zta panujacego w $wiecie**®. Podsumowujac ten okres
przed II Wojng Swiatowa, nalezy takze wspomnieé, ze Hlond trwale zaznaczyt wazno$é kultu
Serca Jezusowego poprzez dwa zywe ,pomniki”’. S3a to dwa zgromadzenia zakonne:
Zgromadzenie Braci Serca Jezusowego i Towarzystwo Chrystusowe, ktére dzieki staraniom

Prymasa, mialy tetni¢ Zywym kultem Serca Bozego®’.

W okresie powojennym dokonano w Polsce tego, czego wczesniej z réznych wzgledow
1 przyczyn nie zdotano uczyni¢. Dokumentem wielkiej wagi, w ktéorym Prymas widziat ratunek

dla swiata, a szczegdlnie dla Polski byt list pasterski Episkopatu Polski z 1948 roku, dotyczacy

22 Por. AH, t. 111, cz. 3, Pisma rézne: Przeméwienie ks. kard. A. Hlonda z okazji odstoniecia Pomnika Wdziecznosci
w Poznaniu (30.10.1932), s. 6.

233 Por. S. Kosinski, Kult Eucharystii..., s. 5.

B4 AH, t. 10, cz. 1, Przeméwienia: Mowa ks. kard. Legata A. Hlonda na koricowej Miedzynarodowej Manifestacji
Kongresu Chrystusa Krola w Poznaniu (29.06.1937), s. 133.

235 Por. Pius X1, Encyklika Miserentissimus Redemptor, s. 165-187.

236 Por. Pius X1, Encyklika Caritatae Christi compulsi, (03.V.1932), AAS 24 (1932), s. 177-194.

237 Zgromadzenie Braci Serca Jezusowego, ktore zostato gruntownie przeorganizowane przez Kardynata. Dokonano
przeredagowania w 1937 roku konstytucji zakonnych, gdzie w charyzmacie i kulcie Serca Jezusowego podkre§lono
wymiar wynagrodzenia Bozemu Sercu za zniewagi oraz zaznaczono, aby wlasng miloscia odpowiada¢ na
bezgraniczng mito$¢ Chrystusa. Por. Konstytucje Zgromadzenia Braci Serca Jezusowego, nr 6, Poznan 1937.
Natomiast Towarzystwu Chrystusowemu dla Polonii Zagranicznej, Hlond jako zakonodawca, w pierwszych
konstytucjach umiescit zapis méwiacy, aby czlonkowie tegoz zgromadzenia zakonnego zwracali uwage na wlasciwe
rozumienie i pielggnowanie nabozenstwa do Naj§wietszego Serca Pana Jezusa. Por. AH, t. III, cz. 2, Pisma rozne:
Ustawy Towarzystwa Chrystusowego dla Wychodzcow (1933), s. 128. W t¢ duchowo$¢é chrystocentryczng tegoz
zgromadzenia wpisany jest rowniez kult Chrystusa Kréla. Por. B. Koziot, Historyczne uwarunkowania duchowosci
Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej, ,,Duchowos$¢ w Polsce” 11(2009), s. 160-163.
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osobistego poswigcenia si¢ Sercu Pana Jezusa. Przyjmuje si¢, ze Hlond miat znaczacy udziat
przy jego tworzeniu. Wczesnie] przez rézne inicjatywy pragnagl przygotowaé nardd, aby
swiadomie 1jak najowocniej mégl dokona¢ si¢ akt intronizacji. Warto chocby wspomniec
o dokonanym najpierw Akcie Poswigcenia Narodu Polskiego Niepokalanemu Sercu Maryi

w 1946 na Jasnej Gérze??®

. Natomiast bezpos$rednim przygotowaniem dla narodu polskiego do
poswiecenia si¢ Sercu Jezusa byla tres¢ oraz wytyczne zawarte w Liscie Episkopatu z 1948 roku.
Na ptaszczyznie teologicznej fundamentalng ideg byto odnowienie najpierw jednostki, w oparciu
o przestanie paulinskie, aby «przyoblec si¢ w nowego cztowieka» (por. Ef 4,24). Mialo przez to
uwydatni¢ si¢ podobienstwo dwojga serc: Serca Bozego ibiednego czlowieczego serca.
Stanowito to punkt wyjscia dla po§wigcenia si¢ Sercu Jezusowemu przez rodziny katolickie,
ktore stanowia podstawe spoteczenstwa. Uwienczeniem miato si¢ sta¢ uroczyste, wspolne
po$wiecenie Najswietszemu Sercu Jezusowemu Narodu i Rzeczypospolitej**. Dokonalo si¢ to
juz po $mierci Prymasa. Nardd Polski zostat poswigcony Najswietszemu Sercu Jezusowemu 28
pazdziernika 1951 roku w Swigto Chrystusa Kréla. Warto podkresli¢, ze w okresie
dwudziestolecia miedzywojennego kult Serca Jezusowego wyraznie byt faczony z poboznoscia
eucharystyczng oraz z kultem Chrystusa Kréla. Skupienie si¢ wokét tych prawd w nauczaniu

Hlonda znajduje swe zrédlo przede wszystkim w przestaniu Owczesnych papieskich

dokumentéw.

Prymas znajac kontekst historyczny, eklezjalny, spoteczny oraz polityczny swojej
Ojczyzny, podejmowal si¢ trudu walki o cztowieka, rodzing i cate spoleczenstwo. W ufnym
poswieceniu si¢ Sercu Jezusowemu ukazywal samg milo§¢ Boga, ktéra wyrywa z jarzma
grzech6w, chroni przed wewn¢trznymi 1 zewnetrznymi zniewoleniami. Punktem wyjscia czynit
tajemnice Wcielenia i Odkupienia. W zywym kulcie Serca Bozego widzial szans¢ na odnowe
stworzenia i$wiata. Pragnal, aby na niezgtebiong mitos¢ Boga, pojedynczy cztowiek, jak
rowniez cale spoteczenstwo odpowiedziato mitoscig. Chodzito przede wszystkim o autentyczne
nawrdcenie si¢ do Boga. ,,Nawré¢my si¢ wszyscy do Boga i prawem Jego uzdrowmy siebie,
rodziny, spoteczenstwo iPanstwo. [...] Przez NajSwigtsze Serce Jezusowe oddamy Swiat
z powrotem Bogu, jezeli si¢ sami przez to Boskie serce uswiecimy w nieskalanym duchu

Ewangelii”?*.

238 Por. J. Pietrzak, Petnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski kardynata Augusta Hlonda. 1945-1948, t. 1,
Poznan 2009, s. 363-365.

29 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 osobistym poswieceniu si¢ Najswietszemu Sercu Pana Jezusa”, Warszawa
(01.01.1948), s. 243-247.

20 AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie modlitwy i pokuty zarzgdzonej przez Ojca Swietego Piusa XI
encyklikq ,,Pobudzeni mitoscig Chrystusowq”, Poznan (24.05.1932), s. 41-42.
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1.2.3. Idea Krolestwa Chrystusowego

Przekonanie o godnos$ci krélewskiej Chrystusa istnieje w Kosciele od samego zarania
jego dziejow. Najglebsze uzasadnienie tej prawdy umiejscowione jest w wydarzeniu zbawczym
Jezusa. Przez Mcke, Smieré i Zmartwychwstanie, Chrystus w postawie mitosnego postuszefistwa
Ojcu, odkupit ludzkos¢ z niewoli grzechu i $mierci. Zostat przez Ojca wywyzszony i jest Panem
calego stworzenia. Jego panowanie dotyczy rzeczywistosci materialnej iosobowej. Cho¢
krélowanie to ,,nie jest z tego Swiata” (J 18,36), to jednak dotyczy iogarnia caty ten $wiat.
Posiada wymiar przyrodzony i nadprzyrodzony. Stanowi dogl¢bne wejscie Swiata Bozego
w $wiat ludzki. Swiat jest wlasnoscia Chrystusa (por. J 1,11). On jest nie tylko posrednikiem
stworzenia (por. J 1,3; Kol 1,16; Hbr 1,2.10), ale Panem catego Kosmosu (por. 1 Kor 8,6). Jemu

nalezna jest wszelka wtadza, panowanie i krélowanie®*!.

Tytul kréla stosowany do Chrystusa (Kyrios, Theos, Basileus), wystgpowal juz
w pismach Nowego Testamentu. Szczegdlnie w Listach $w. Pawta Apostota (np. 2Kor 5,10) oraz
Apokalipsie §w. Jana (np. Ap 19,6-7.15). Motyw krélewskosci Chrystusa byt obecny w pismach
teologicznych z II i Il wieku oraz pojawiat si¢ takze w sztuce. Idea Chrystusa Kréla stala si¢
dominujgca w IV wieku. Miato na to wptyw kilka znamiennych okolicznos$ci, ktére zarazem
kreowaly dogmatyczny i organizacyjno-spoteczny profil chrzescijanstwa. Nalezy najpierw
wskaza¢ tzw. Edykt Mediolanski, ogloszony w 313 roku, ktéry gwarantowal wyznawcom
Chrystusa pewne uprawnienia w Cesarstwie Rzymskim, a w konsekwencji utorowat
chrzescijanstwu droge do religii panstwowej?*?.. Inna okolicznoscia, dogmatycznie
usankcjonowang, eksponujaca ide¢ krélewskosci Chrystusa byt Sobér Nicejski i (325 r.). Zostat
tam ogloszony dogmat o jednosci natury Boga Ojca i Jezusa Chrystusa, Syna Bozego®*? oraz
tres¢ Symbolu wiary bgdacy owocem Soboru Konstantynopolitanskiego 1 (381 r.), gdzie zawarto
stowa: ,,Jego krélestwo nie bedzie miato konca” (BFN 36). Wazng przestrzenig dla dalszego
rozwoju idei Chrystusa Kréla byta szeroko rozumiana sztuka, §wiat symboli oraz wyrazenia
zawarte w tekstach liturgicznych, w licznych piesniach, hymnach, antyfonach 1 tekstach modlitw

mszalnych?*,

Natomiast w umyslowos$ci i pragmatyce S$redniowiecza, nie dostrzegano potrzeby
zbytniego akcentowania prawdy o krélewskosci Chrystusa, jako ze bylo to czym$§ oczywistym.

W tym czasie mozna bylo obserwowa¢ w Swiadomosci wiernych ide¢ Chrystusa Krola,

241 Por. K. G6zdz, Krélestwo Boze i Krolestwo Chrystusa, ,,Scripturae Lumen” 1(2009), nr 1-2, s. 310-316.

242 Por. J. Walkusz, Idea Chrystusa Kréla i Jego Krélestwa w dziejach Kosciota, ,,Scripturae Lumen” 1(2009), nr 1-2,
s. 450.

283 Por. H. Wegner, Chrystus Krol-Kult, EK, t. I11, kol. 323.

244 Por. W. Danielski, Z. Weder, Chrystus Krél, EK, t. III, kol. 324-325.
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wyrazajacg si¢ w Ofierze Krzyza, badz zaakcentowang w mitosci Serca Jezusowego. Ten drugi
aspekt stal si¢ jeszcze bardziej wyrazisty i nosSny w XVII wieku. Jednak dopiero od potowy
wieku XIX, idea mitujgcego Serca Bozego ipowszechnego panowania Chrystusa zabtysta
nowym blaskiem. Stanowilo to swego rodzaju reakcj¢ zmierzajagca do uzdrowienia tadu
moralnego, religijnego i spoteczno-politycznego®”. Byt to czas zdecydowanej postawy

1 nauczania papiezy w tej kwestii.

Biorgc pod uwage caly ten horyzont, a w sposéb szczegdlny Boze Objawienie
1 wielowiekowa Tradycje koscielng, ktére stanowia fundament, nalezy dostrzec, ze w Osobie
Syna Bozego wyraza si¢ panowanie, krélowanie w dwéch wymiarach: Boskim 1 ludzkim. Jezus
Chrystus uosabia zarazem krélowanie w niebie ina ziemi. Wedlug wiary chrzescijanskiej
krélowanie Chrystusa nie jest izolowane od cztowieka, spoteczno$ci, panstw czy narodéw.
Krélowanie Chrystusowe oczywiscie jest wladza o charakterze nadprzyrodzonym, misteryjnym,
duchowym, transcendujagcym wszystkie witadze ziemskie, $wieckie, izarazem zachowujace
autonomi¢ wladzy stworzenia. Uznanie przez czlowieka realnego zwiazku z Chrystusem,
oddanie si¢ Jego krélowaniu sprawia, ze cata doczesna historia ludzkosci jest przeniknieta Boza
Opatrznos$cig, kierujagcag Kosciotem i $wiatem. W ten sposéb witadza Chrystusa nie bedzie
odnoszona tylko do zycia nadprzyrodzonego czy eschatologii, ale bedzie stanowila najwyzsza

norme dla czlowieka we wszystkich dziedzinach zycia i dziatania®*S.

Na przestrzeni wiekéw idea Chrystusa Kréla iJego spotecznego panowania znalazta wielu
propagatoréw. Bylo to dodatkowo wzmocnione pojawiajacymi si¢ objawieniami prywatnymi oraz
praktykami poboznosciowymi. W obliczu szerzacego si¢ laicyzmu, bezboznictwa oraz trudnej sytuacji
geopolitycznej $§wiata na przetomie XIX i XX wieku, probowano zdecydowanie promowac idee
Chrystusowego panowania i urzeczywistniania Jego Krélestwa?*’. Swoista przestrzenig dla rozwoju
kultu Chrystusa Kréla byly specjalne akty religijne zorientowane wokét poboznosci eucharystycznej?*®
oraz kult Serca Bozego ze szczegdlnym wskazaniem na ekspiacj¢, wynagrodzenie oraz intronizacje.
To wszystko stanowito na pewno kontekst dalszy dla catej aktywnosci Augusta Hlonda. Kontekstem

blizszym byto natomiast 6wczesne nauczanie papiezy.

2 Por. J. Walkusz, Idea Chrystusa Kréla ..., s. 452-454.

246 Por. Cz.S. Bartnik, Odzyskac Polske, Lublin 2014, s.72-73.

247 Nalezy wskaza¢ dwie dynamicznie dzialajace organizacje: Société du régne social oraz Apostolat Modlitwy na
czele z francuskim jezuita H. Ramiere. Stowarzyszenia te propagowaty kult Najswigtszego Serca Jezusa jako
osobiste ofiarowanie si¢ Jezusowi Chrystusowi. Jednoczes$nie kreowaty i pobudzaty ide¢ Krélewskosci Chrystusa
nad ludzkos$cig i narodami. Prawdopodobnie Ramiere jako pierwszy uzyl terminu ,.krélewskos$¢ spoleczna”, ktéry
znalazl péZniej swoje zastosowanie w dokumentach papieskich i w nauczaniu Kos$ciota. Por. J. Superson, Historia
Uroczystosci Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata, Krakéw 2005, s.13-15.

248 Wystarczy wspomnie¢ choéby pierwszy Kongres Eucharystyczny zorganizowany w 1881 roku w Lille.
Naczelnym hastem byto ,,Spoteczne Krélestwo Chrystusa”. Chodzito o wprowadzenie Ko$ciota na forum publiczne.
Por. M. Kowalczyk, ,....Lecz aby Swiat zbawic¢” (J 12,47)..., s. 541.
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Przetomowy w rozumieniu i ksztaltowaniu si¢ idei Chrystusa Kréla i Jego powszechnego
Kroélestwa byt pontyfikat Leona XIII. W encyklice Annum sacrum, dobitnie stwierdzit, ze Jezus
Chrystus jest najwyzszym Krélem catego rodzaju ludzkiego, nie tylko katolikow czy
chrzescijan®*. Nauczanie to bylo kontynuowane przez Piusa XI, ktéry w 1925 roku ustanowit
w Kosciele Powszechnym Swicto Chrystusa Kréla. Papiez dat jasny wyktad w encyklikach:
Quas primas*° bedacej wyrazem hotdu zlozonego Chrystusowi jako najwyzszemu Wtadcy
i Panu oraz w encyklice Miserentissimus Redemptor™', w ktérej wskazal na istniejaca tacznosé
migdzy Swietem Chrystusa Kréla ikultem Bozego Serca. To przenikanie si¢ kultu
Najswietszego Serca Pana Jezusa zideg Chrystusa Kréla ipowszechnego Jego Krélestwa

52

komplementarnie zaprezentowat iuzasadnit Pius XII wencyklice Haurietis aquas™-,

potwierdzajac tym samym dlugg chrzescijanska tradycje.

Trzeba przyznaé, ze gtebokie poczucie eklezjalnosci Pasterza ze Slaska, jego autentyczny
respekt wobec nauczania papieskiego, pozwalaja dostrzec wnim czlowieka o profilu
profetycznym. Wsluchany w glos Kosciota, odwaznie wiaczat si¢ w stuzbe Krdlestwa Bozego.
Potrafit skutecznie odczytywac znaki czasu. W swojej postudze pasterskiej, w bardzo burzliwym
itragicznym okresie dziejow ludzkosci jako $wiadek wielkich przemian i obronca
chrzescijanskich zasad, odwaznie sprzeciwial si¢ antyreligijnym ideologiom 1 pradom.
Dostrzegat 1 ukazywal zagrozenia, ale przede wszystkim wskazywal drogi odrodzenia, ktére
upatrywal w zawierzeniu i poddaniu si¢ Chrystusowi Krélowi. Przekonywal, ze tylko serca
umocnione wiarg i dusze napetnione duchem Chrystusowym, mogg istotnie przyczyni¢ si¢ do
katolickiej odbudowy $wiata, narodu oraz poszczegdlnego cztowieka. Kto odrodzi si¢ w duszy

i potwierdzi to §wiadectwem zycia, ten przyczyni si¢ do panowania ChrystusaZ?,

W swoim nauczaniu Hlond wyraznie ukazywat, ze rzeczywistoscig, ktéra tetni zrédtem task
oraz uobecnia nauczanie samego Chrystusa jest Kosciél. W tresci nauczania o Krélestwie Bozym,
starat si¢ nie oddziela¢ tematu Krélestwa od Osoby Krola-Jezusa Chrystusa, ktdry przez sakramentalng
obecno$é i nauczanie jest w Kosciele ciagle zywy. Na poczatku swej postugi na Slasku wyrazit jasno:
,Nauka Kosciota nie jest ujeciem $wiatopogladu jakiej$ epoki, ale jest Boska naukg Chrystusa
objawiong ipowierzong Kosciotowi po to, aby byla Swiatlem izbawieniem wszystkich wiekéw
i pokolen [...]. Z Chrystusem wszyscy beda ozywieni (por. IKor 15,22)"?%*, Hierarcha zdecydowanie

odcinat si¢ od ukazywania Kosciota jako panujacego na sposéb ziemski. Wskazywal, ze Kosciét na

24 Por. Leon XIII, Encyklika Annum sacrum, s. 63-68.

20 Por. Pius XI, Encyklika Quas primas, s. 593-610.

21 Por. Pius XI, Encyklika Miserentissimus Redemptor, s. 165-187.

232 Por. Pius XII, Encyklika Haurietis aquas, (15.V.1956), AAS 48 (1956), s. 309-353.

23 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zycie katolickie na S'lqsku”, s. 37-38; AH, t. IV, cz. 1, Korespondencja:
List do Ignacego Posadzego Przetozonego Naczelnego Towarzystwa Chrystusowego, Rzym (21.11.1934), s. 166.

254 AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, s. 5.
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plaszczyznie zycia doczesnego wciaz pozostaje strozem nauki izasad Chrystusowych. Wystepuje
w shuzbie cztowiekowi i spoteczenstwu. ,Nie znaczy to, ze Kosciét dazy do opanowania wiadzy
panstwowej lub chce wkracza¢ w sprawy polityczne. To nie jego zadanie. Koscidt nie solidaryzuje si¢
tez z zadng forma rzaddéw 1 nie jest zwigzany z zadng partig polityczng. Ale jako powiernik i str6z nauki
izasad Chrystusowych, kaze tych zasad przestrzegaC takze w zyciu publicznym, zwlaszcza przy
rozwigzywaniu zagadnien religijnych i etycznych™®®. Przede wszystkim prymat nalezny jest Bogu.
Szczegblng widzialnoscig Boga w swiecie jest Jezus Chrystus, a Kosciét ma zatem by¢ widzialnym

znakiem kontynuacji obecnoéci Boga w $wiecie?>°

. Wtym sensie moze by¢ znakiem krélowania.
Gtoszona nauka i uobecnianie Chrystusa jest prawdziwym $wiatlem i zyciem na drodze ku spetnieniu
w wiecznosci. ,,Gdzie Kosciét wptywem swoim dociera do duszy ludu, tam ten wptyw wnosi zawsze
swiatto 1 zycie, uszlachetniajgc, podnoszac, podtrzymujac, bo staje si¢ w niej zrodlem wody tryskajace;j
ku zywotowi wiecznemu (por. J 4,14)"2>7. Podkre$lony zostal tym samym wymiar sakramentalny

i eschatologiczny.

Jako Pasterz Gniezna i1 Poznania przypominal wszystkim rodakom: ,,Dusza polska musi si¢
przeja¢ Chrystusem w zyciu nadprzyrodzonym Jego taski. Dopiero taka dusza, sakramentami
Chrystusowymi oczyszczona iutwierdzona w dobrem, dusza $wigta iczysta, staje si¢ trwatym
i prawdziwym podtozem dla zdrowej cywilizacji, dla wzniostej kultury”>®. Zatem Kosciét nalezy
postrzega¢ jako sakrament historiozbawczy krélowania Boga w fazie eschatologicznej, gdzie
aktualizuje si¢ w konkretnym czasie Krélestwo Boze. Owe Krdlestwo uobecnia si¢ nie tylko
w historii Ko$ciota, ale takze w historii $wiata, tam gdzie realizowane jest postuszenstwo Bogu przez

taske, ktéra wszystko uprzedza i jest darmowa®>’

. W jednym z listow pasterskich, w ktérym zawart
nauke o Kosciele Chrystusowym, podkreslit, ze punktem wyjscia nauki katolickiej o Kosciele
stanowi fakt, iz zalozycielem jego jest Chrystus, Bég i Odkupiciel. Hlond przywotat stowa
Chrystusa, ktéry nazwat ,,Ko$ciét swoim” i méwit o nim jako o ,,swoim Krélestwie”. Doprecyzowat
te mysl, zaznaczajac, ze chodzi o rzeczywistos¢ duchowag. Jest nig nadprzyrodzona spotecznos¢
Mistycznego Ciata Chrystusowego. Thumaczyt: ,JesteSmy komoérkami tego Ciata. Glowa jest
Chrystus. Dusza Duch Swiety. To jest to «Krélestwo Boze», ktére sobie Chrystus wywalczyt. Tam
w wiecznej zywotnosci Chrystusa tkwi tajemnica nieSmiertelnosci Kosciota zewnetrznego. Kosciot

widziany ztej strony jest Chrystusem mistycznym w dziejach swiata [...] Czlowieka podnosi

Kosciét do godnosci dziecka Bozego; narody iludzko$¢ wilacza do powszechnego Krolestwa

5 AH, t. I, cz. 1, Przeméwienia: ,Kryzys duszy polskiej”. Na VII Zjezdzie Katolickim w Poznaniu, Poznan

(06.11.1926), s. 173

2% Por. K. Guzowski, Krélestwo Boze..., s. 325; K. G6zdz, Teologia historii zbawienia..., s. 71.
%7 AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie I Slgskiego Zjazdu Katolickiego, s. 5.
28 AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: ,,Kryzys duszy polskiej”, s. 173.

2 Por. K. Guzowski, Krdlestwo Boze..., s. 326.
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swojego”?%. Celem i sensem istnienia Kosciota, ktére przede wszystkim ukazuje Prymas w swoim
nauczaniu, jest kontynuacja postannictwa Chrystusa, czyli gloszenie i budowanie Krélestwa Bozego,
ktére Jezus objawit i uobecnia®®!. Kosciét ma daé $wiadectwo $wiatu, ze przez Jezusa Chrystusa

Krélestwo Boze przychodzi do ludzi ijest obecne w $wiecie®®?

. Wtakim duchu mozna przyjac
wypowiedz Hlonda, ze ,,doczesnym wcieleniem Kroélestwa Chrystusowego jest Koscidt, czyli
zgromadzenie tych, ktorzy stuchajg Jego gtosu [...] Na mocy mandatu Chrystusowego gruntuje
Kosciot Jego Krolestwo w czasie, wsréd utomnych ludzi, niezniecheconych ani staboscia cztowieka,
ani oporem $wiata?®®. Stowa te pozwalaja w duchu Vaticanum II stwierdzi¢, ze w Kosciele jest
zainicjowane Krolestwo na ziemi jako jego zaczyn, ktéry bedzie wzrastal az do wypetnienia
obietnicy. ,,Kosciét [...] otrzymuje postannictwo gloszenia i krzewienia Krélestwa Chrystusowego
1 Bozego wsréd wszystkich narodow 1 stanowi zalazek oraz zaczatek tego Krélestwa na ziemi” (KK
48). Towarzyszy¢ temu powinna $wiadomo$¢, ze istotnie istnieje transcendencja Krolestwa
w stosunku do Kosciota. Z jednej strony Kosciét jest Krdlestwem, jawi si¢ pod postacig ,,tajemnicy”
oraz nasienia ipoczatku. Natomiast z drugiej strony jawi si¢ jako wzdychajacy do Krolestwa
doskonatego, aby osiggna¢ petnie¢ (por. KK 3;5). Stad znane w jezyku teologicznym wyrazenie ,.juz

i jeszcze nie”?%*

, ukazujace optyke napigcia migdzy rzeczywistoscig Kosciola a petnig Krolestwa.
Kluczem rozumienia jednosci i odrebnosci Kosciota oraz Krélestwa jest misterium Osoby Jezusa
Chrystusa, Wcielonego Stowa, Odkupiciela. Uswigcenia i przebdstwienia stworzenia wraz z calym
Swiatem nie mozna rozumie¢ na sposob instytucjonalny, lecz osobowy. Chrystus jest Centrum
panowania zbawienia, ktére widzialne jest dzi§ w Jego Kosciele?®. Zatem czlowiek wezwany jest,
aby uwierzy¢ i przyjac to oredzie. Stanowi ono najbardziej osobiste wezwanie wobec kazdej istoty
ludzkiej — w kazdej sytuacji 1 w kazdym czasie. Osoba Chrystusa jest tym Kroélestwem, ktére

zajasniato ludziom w Jego stowie, czynach i obecnosci (por. KK 5). Krélestwo to nieustannie zwraca

si¢ do wolnosci cztowieka, od ktérego decyzji wiary zalezy jego owocne spetnienie si¢ w historii®®.

260 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, Poznah (12.03.1935), s. 146-147.

261 Por, AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Homilia wygloszona przez Kard. Augusta Hlonda Prymasa Polski jako legata
papieskiego w czasie Mszy Swietej pontyfikalnej na Kongresie Chrystusa Krola w Lublanie (30.07.1939), s. 159.

262 Por. L.S. Ledwon, Kosciét a zbawienie w religiach, w: Wokot deklaracji Dominus Iesus, M. Rusecki (red.),
Lublin 2001, s. 140; M. Rusecki, Krélestwo Boze w funkcji eklezjotwdrczej w Swietle Lumen Gentium, ,Scripturae
Lumen” 1(2009), nr 1-2, s. 348-349; J. Krolikowski, Aby krolowat Chrystus! Teologia i kult Chrystusa Krola i Jego
Najswietszego Serca, Czgstochowa 2008, s. 18-19.

263 AH, t. I, cz. 1, Przeméwienia: Homilia wygtoszona przez Kard. Augusta Hlonda Prymasa Polski jako legata
papieskiego w czasie Mszy Swietej pontyfikalnej na Kongresie Chrystusa Kréla w Lublanie (30.07.1939), s. 159-
160. Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Roku Jubileuszowego”, Katowice (24.12.1925), s. 46-48.

264 Por. K. G6zdz, Teologia historii zbawienia...,s. 64-75; J. Krélikowski, Przepowiadanie Jezusa o Krdlestwie
Bozym a natura i miejsce Kosciota, ,,Scripturae Lumen” 1(2009), nr 1-2, s. 366-3609.

265 Por. K. Guzowski, Krélestwo Boze..., s. 328-329; K. G6zdz, Krélestwo Boze i Krolestwo Chrystusa, ,,Scripturae
Lumen” 1(2009), nr 1-2, s. 316.

266 Por. J. Krolikowski, Byé apostotem krélowania Chrystusa. Podstawy teologiczne, w: W. Kubik (red.), Wspélnota
dla intronizacji Najswietszego Serca Pana Jezusa, ,,Krola Krolow i Pana Panow” (Ap 19,16), Krakéw 2008, s. 48;
A. Derdziuk, Problematyka Krolestwa BozZego w teologii moralnej, ,,Scripturae Lumen” 1(2009), nr 1-2, s. 377.
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1.3. Ku odnowie calego czlowieka

Posréd wielu aspektéw nauczania Augusta Hlonda, szczegdlne miejsce posiada refleksja
nad czlowiekiem. Swiadcza o tym stowa zawotania biskupiego wzigte z salezjanskiej odezwy
sztandarowej: da mihi animas, caeterra tolle — daj mi dusze, reszt¢ zabierz. Mozna to
zinterpretowa¢ w nastepujacy sposob: daj mi to, co jest najcenniejsze. Pragnienie pozyskania

cztowieka to dla Hlonda sprawa najstuszniejsza. Interesowat go caty cztowiek i jego zbawienie.

Zatem pierwszym krokiem badawczym bedzie teraz préba udzielenia odpowiedzi, skad
w nauczaniu polskiego Hierarchy tak wielki szacunek wobec stworzenia, jakim jest istota
ludzka. Ponadto zasadnym dziataniem bedzie ukazanie, co istotnie wptywato na ksztaltowanie
osobiste] koncepcji cztowieka stworzonego przez Boga i powotanego do zbawienia. W kolejnej
odstonie zostanie przyblizone nauczanie Hlonda o cztowieku w kontekscie niebezpiecznych
ideologii i systeméw Owczesnego czasu. Natomiast ostatnia cz¢$¢ niniejszego paragrafu bedzie
préba scharakteryzowania czlowieczenstwa wedlug Prymasa oraz sposobu myslenia i dziatania,

bedacego w stuzbie chrzescijanskiego wychowania.
1.3.1. Chrzescijanska wizja cztowieka

W dziejach ludzkosci, ktére wpisujg si¢ w catg histori¢ zbawienia, probowano na rézne
sposoby stawia¢ pytanie o cztowieka. Historia mysli ludzkiej dostarcza wiele dowoddow, ze

cztowiek stawial pytanie o swdj poczatek, ze interesowal si¢ sobg, swym zyciem, jego sensem

267 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, Poznah (czerwiec1934), s. 138.

268 AH, t. 1L, cz. 4, Pisma rozne: Artykut ,,Problem religijny jutrzejszego swiata”, Lourdes (15.03.1942), s. 155.

269 AH, t. 111, cz. 7, Pisma rézne: Luzne mysli Kardynata Augusta Hlonda (1922-1948), s. 226.

210 AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie Il Slgskiego Zjazdu Katolickiego, Katowice (11.08.1923), s. 6.

211 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki 7 Bogiem”, s. 79-88; AH, t. 1, cz. 1,
Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 166-179; AH, t. II, cz. 1, Przemdéwienia: ,,O potozeniu
i zadaniach Kosciota w Polsce”, s. 178-181.

272 Por. J. Piechowiak, Chrystus Krél w i Jego $wieto w interpretacji Kardynata Augusta Hlonda, Lublin 2010, .79
[mps KUL].

273 Por. AH, t. 11, cz. 7, Pisma rozne: Luzne mysli Kardynata Augusta Hlonda (1922-1948), s. 265

274 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: O masonerii na Ill Zjezdzie Katolickim, Katowice (08.09.1924), s. 14-17.

275 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,.,Kosciot Katolicki w Polsce wobec zagadniern chwili”, s. 195-196.

216 Por. AH, t. 1L, cz. 7, Pisma rozne: Luzne mysli Kardynata Augusta Hlonda (1922-1948), s. 260-261.

27T AH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: ,,Kryzys duszy polskiej”, Poznah (06.11.1926), s. 173.

28 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, Poznan (12.03.1935), s. 153.

2 Organizowanie i udzial w licznych Kongresach Eucharystycznych oraz Kongresach Chrystusa Kréla, Zjazdy
Katolickie, propagowanie Akcji Katolickiej oraz wielkie nabozefistwo do Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Por.
Jelen J., Idea Krdlestwa Chrystusowego w nauczaniu kard. Augusta Hlonda, w: .M. Olbert (red.), Ogdlnopolski
Konkurs. ,,Prymas Polski kard. August Hlond Bogu i Ojczyznie”, Gdansk — Rumia 2009, t. I, s. 255-258.

280 Por. J. Walkusz, Idea Chrystusa Kréla i Jego Krolestwa w dziejach Kosciota, ,,Scripturae Lumen” 1(2009), nr 1-2,
s. 465-468; M. Burniak, On naszym Krélem, On nasz Pan, ,,Glos Towarzystwa Chrystusowego” 5(2006), s. 3-5.

281 Por. M. Wtosek, Encyklika Quas primas o kulcie Chrystusa Krola (11.12.1925) i jej wptyw na pasterskq postuge
Stugi Bozego Augusta Hlonda, ,,Glos Towarzystwa Chrystusowego” 5(2006), s. 6-18; Z. Jakuboszczak, Chrystus
Krol w nauczaniu Kardynata Hlonda, Warszawa 1971 [mps].

282 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Rozporzqdzenie w sprawie erekcji Kaplicy Wieczystej Adoracji, Poznan
(26.06.1937), s. 136.
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i przeznaczeniem. Towarzyszylo temu pytanie o miejsce czlowieka w Swiecie oraz o zachodzacy

283

stosunek do Stworey 1 innych ludzi**”. Nieustanne odkrywanie prawdy o cztowieku domaga si¢ jednak

uznania, ze istota ludzka zawsze pozostaje w pewnym sensie tajemnicg”®*

. W sposéb szczegdlny
wyraza si¢ to w relacji cztowieka do Boga. Owa relacyjno$¢ ukazuje bowiem swoiste misterium

samego czlowieka. Takie podejscie pozwala p6j$¢ droga ku odkrywaniu petniejszego jego obrazu.

W calej rozciaggtosci nauczania Augusta Hlonda dotyczacej cztowieka, podstawe stanowi
tre§¢ Bozego Objawienia. Jest to punkt wyj$cia w szukaniu odpowiedzi na pytanie: Kim jest
cztowiek? Polski Hierarcha z naciskiem podkreslat niezbywalnos$¢ prawdy Bozej. Jako Prymas
wraz z calym Episkopatem przypominal rodakom w jednym z Listow pasterskich, ze kazdy
cztowiek jest stworzeniem Bozym i pochodzi od Boga. Na mocy wiary wykazywal Hlond
ludzkie pokrewienstwo z Bogiem Ojcem oraz braterstwo z Jezusem Chrystusem. Zaznaczat, ze
cztowiek nie jest zwykltym zwierzgciem, lecz posiada niesmiertelng dusze, gdyz jest uczyniony

na podobienstwo Boga?®’

. Uwypuklone w ten sposéb prawdy wyrazajg zgodnos¢ ze wspotczesng
antropologia chrzescijanska?®. Zatem widocznym staje si¢ fakt, ze fundamentem w nauczaniu
Hlonda o cztowieku bedzie wiernos¢ mysli biblijnej. Przywotana w Liscie pasterskim parafraza
tekstu z Ksiegi Rodzaju (1,26-27) wskazuje, ze tre$¢ jego nauczania idzie po linii rozumienia
1 uyyjmowania cztowieka jako jednos$ci psychofizycznej, jako jednosci cielesnej 1 duchowej, jako
istoty stworzonej przez Boga. Cztowiek zatem w Bogu ma swéj poczatek?®”. Jako stworzenie jest
tez zalezny od Boga w swoim istnieniu i dziataniu. Réwnocze$nie cztowiek jest istotg ,,podobng”
do Boga i jest Jego ,,obrazem”. Wyraza to prawde, ze cztowiek jest stworzony na wzor Boga, co
konkretyzuje si¢ w jego zyciowych mozliwosciach. Mianowicie, cztowiek jest zdolny kochac

288

1 jest panem stworzonego $wiata=*°. Odnosnie do tak wyrazonego stwierdzenia, Hlond nauczat,

289 Natomiast

ze cztowiek jest prawdziwym rzadca Swiata, panem siebie samego oraz stugg Boga
z okazji Tygodnia Mitosierdzia, zaznaczyl wyraznie, ze kazdy czlowiek jako Boze stworzenie
jest istotg spoteczng, posiadajaca swoja godno$C. ,,.Dajmy je$¢ gtodnym, bo sg przyobleczeni
w godno$¢ cztowiecza, a w duszy nosza podobienstwo Boze. Kochajmy blizniego, a kochajmy
go w prawdzie i w czynie, bo inaczej falszywa jest nasza mitos¢ do Boga. Czyhmy dobrze
blizniemu, bo inaczej prézna jest nasza wiara, nieprawdziwe jest nasze chrze$cijanstwo,

podeptana nasza wtasna godno$¢ ludzka”?*°,

283 Por. K. G6zdz, Teologia cztowieka, Lublin 2006; tenze, Droga ku cztowiekowi, Lublin 2011.

284 Por. Cz.S. Bartnik, Misterium cztowieka, Lublin 2004.

285 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Do katolickiej mtodziezy polskiej”, Krakéw (15.04.1948), s. 250.

286 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek. Aspekt filozoficzny. Aspekt ogdlnoteologiczny, LTF, s. 296-297.

287 Por. S. Szymik, Nowy czlowiek w Chrystusie: wybrane aspekty antropologii biblijnej, ,JForum Teologiczne” 10(2009), s. 8.
288 Por. S. Ormanty, Czlowiek jako obraz Boga, ,.Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 8(2003), s. 215-227.

289 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, Poznan (29.02.1936), s. 178.

20 AH, t. 11, cz. 1, Przemdéwienia: Na rozpoczecie Tygodnia Mitosierdzia, Poznah (03.10.1936), s. 24.
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Hlond w swym nauczaniu podkreslat réwniez, ze cztowiek jest wyposazony przez Stworce
w wolng wolg. W tym sensie staje si¢ panem swych czyndw i postanowien, a na podstawie tego bierze
na swe barki jarzmo odpowiedzialno$ci. Moze sobie urzadza¢ zycie wedlug swych zamierzen.
Jednakze ,,nie wolno cztowiekowi obala¢ Bozego prawa. Tej prawdy nie wydata mysl cziowiecza.
Tego prawa nie ustanowita wola ludzka. One sg ponad cztowiekiem, ponad jego wiadzg i wolg,
chociaz sg dla niego. Ich znaczenie jest niezalezne od czasu iod tego, co si¢ w czasie dzieje. Sg

wieczne”?!

. Cztowiek bez prawd wiary, bez silnego oparcia si¢ o Stworce iJego objawiong wole
zaczyna traci¢, ana plaszczyznie spolecznej zaczyna gubi¢ kierunek swego postgpowania.
Spofeczenstwa zatracaja sic w dzialaniu, sprzeniewierzajac sie swoim obowigzkom i zadaniom?®2.
Pomimo tej przestrogi, jak zauwaza Prymas, cziowiek wcigz wnosi w splot dziejéw: dobro i zto,
madros¢ 1 btedy, pierwiastki postgpu 1 czynniki rozktadu. Jednak w to wszystko zawsze wkracza Bog
jako Pan i cel stworzenia, ktéry nigdy nie przekresla cztowieka, nie paralizuje swobody jego woli
i dziatania, ale sprawia, ze wszystko to jest objete wyrokami OpatrznosciZ>*, w obliczu ktérej wszelkie

zto zostanie pokonane w czasie albo zginie z koncem $wiata>*.

Naczelnym zdarzeniem dziejowym, jak podkreslat wielokrotnie w swoim nauczaniu Hlond,
byto przede wszystkim przyjscie Jezusa Chrystusa, ktére otworzyto zupetnie nowy okres ludzkiej
historii. Bog stal si¢ prawdziwie cztowiekiem (por. J 1,14; Flp 2,6-8). W nauczaniu polskiego
Hierarchy niejako w centrum znajduje si¢ Odkupienie ludzkosci przez Boga — Cztowieka. Tajemnica
ta jest kluczowym faktem i ,,najdonioslejsza rzeczywistoscig religijng, ktdra si¢ ziscita na $wiecie. Byla
epilogiem Starego Przymierza idopetnieniem ostatecznym mesjaszowych zapowiedzi i tgsknot,
a zarazem poczatkiem nowych czaséw i narodzin chrzescijafstwa™*°, Jezus Chrystus polaczyt swoj
zbawczy czyn nierozerwalnie z naukg swego Objawienia, ktéra jako Ewangelia nowego Prawa stala
si¢ dziedzictwem religijnym i prawem wszystkich wiekéw. Szczegélnym momentem jest tajemnica
Weielenia, gdzie ,,Chrystus wszedt w histori¢ nie jako czlowiek, lecz jako Boski prawodawca
wiekéw’2%. Bez tego misterium wiary nie dokonatoby sie pigkno szczescia, ktére odnosi nas nie do

,»czegos”, ale do ,,Kogo$™ 1 nie zawiera si¢ w czyms, ale w ,,Kims”.

PV AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 ducha chrzescijariskiego w Polsce”, Warszawa (21.02.1934), s. 126.

22 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: Odezwa Episkopatu Polski w sprawie antyreligijnych wystgpier na Zjezdzie
Zwiqzku Nauczycieli Szkot Powszechnych w Krakowie, Warszawa (08.08.1930), s. 72.

23 Warto wtym miejscu nadmieni¢, ze zagadnienie dotyczace Bozej Opatrznosci znajduje swoje miejsce
w rozleglym nauczaniu Augusta Hlonda. Odniesienia te tworzg w jego pismach okreslony klimat wypowiedzi.
Gléwnie wskazujg na ufno§¢ wzgledem Boga, pami¢¢ o Bozym spojrzeniu, szukanie znakéw opatrznosciowych.
Por. M. Malinowska, Prymas August Hlond o Opatrznosci Bozej, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XXIII(2010),
nr 2, s. 319-340.

2% Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Homilia ,,Wymowa wydarzen”, Gniezno (25.11.1945), s. 217.

25 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, Poznaf (1934), s. 139. Por. AH, t. II, cz. 1,
Przemowienia: Przemowienie Wigilijne — ,,Radio Watykanskie”, (24.12.1939), s. 17.

2% AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: Przemowienie Wigiliijne — ,,Patac Prymasowski w Poznaniu”’, Poznan
(23.12.1933), s. 4.
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Wcielony Syn Bozy nie tylko pokazuje droge do stania si¢ cztowiekiem, ale On sam
objawia si¢ jako prawdziwy i1 doskonaty ,,obraz” Boga. Cztowiek natomiast powotany jest do
tego, aby stac si¢ ,,na wzor obrazu (...) Syna (Rz 8,29). Najpetniej zatem tajemnica cztowieka
w swej istocie wyjasnia si¢ w tajemnicy Wcielonego Stowa (por. KDK 22). Chrystus wigc nie
tylko przez Wcielenie stat si¢ podobnym jako cztowiek do kazdego z nas, ale nade wszystko jest
Tym, do ktérego ma upodabnia¢ si¢ kazdy cziowiek. W Stowie Wcielonym, cztowiek moze
odkryé siebie samego, swoja godnos$é, sens swego istnienia i przeznaczenia do zbawienia®®’.
Odwotujac si¢ do Biblii, Tradycji i dogmatéw Kos$ciota nalezy zdecydowanie zaznaczy¢, ze tak
rozumiana prawda o cztowieczenstwie Chrystusa wcigz pozostaje iukazuje swa zywotnosc,
ponadczasowo$¢ i tym samym aktualno§¢®”S. Dat temu wyraz Hlond, nauczajac, Ze to Dziecie
jest dla cztowieka droga, prawda izyciem (por. J 14,6), ze Chrystus wcigz pozostaje dla

czlowieka pewnym probierzem, pokarmem, lekarstwem inajwyzszym kryterium?” oraz

najpiekniejszym wzorem nowego czlowieka, ktéry dusze swa oddat za Braci®®.

Nalezy stwierdzi¢, Zze w znacznej mierze nauczanie Hlonda, dotyczace cziowieka, jest
ukazywane w perspektywie tajemnicy Odkupienia. Jego skupienie si¢ wokdt misterium Wcielenia,
kaze mu niejako najpierw dostrzec i przywitaé w bezdomnym Dziecieciu — Odkupiciela®’!. Nastepnie,
mysl biegnie do czlowieka. Z wielka cierpliwoscia 1 wiarg pragnie, aby wokét Boga — Czlowieka
zgromadzilo si¢ wszelkie stworzenie. W jednym z przeméwien wigilijnych docenia fakt, ze ludzkos¢
idzie do Boga, niektérzy odwaznie — niosagc w duszy Boze wskazania i $wiatto Objawienia, inni jeszcze
czekaja w duszy na natchnienia. Sg tez tacy, ktdrzy prébuja pokona¢ w sobie opdr. Nie brakuje i tych,

ktérzy sg daleko, ale ida i dojda. Wazne jest, aby byli ludzmi ,,dobrej woli”3?2,

Prymas wyrazat tez glgbokie pragnienie, aby czlowiek uwierzyl, ze Zbawienie jest w jednym,
historycznym, Boskim Zbawicielu wszystkich czaséw i wszystkich ras’*®. Czlowiek ma za Chrystusem
i8¢ przez cale zycie, ma osiggnac Swictos¢ przez dobrowolng iwytrwala wspétprace z taska.
Uswigcenie cztowieka dokonywac si¢ ma przez nasladowanie Zbawiciela ukoronowanego cierniami,

304

przez codzienne dzwiganie swojego krzyza, przez przepojenie wiasnego zycia Ewangelig’™. To jest

297 Por. A.J. Nowak, Cztowiek, LDK, s. 168-171.

298 Por. J. Krolikowski, Jezus Chrystus nowy Czlowiek i zycie chrzescijanskie, ,,Studia Gnesnensia” XXVIII(2014),
s. 115-117.

29 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,Patac Prymasowski w Poznaniu”, Poznah (24.12.1934), s. 5; AH, t. I, cz. 1,
Listy pasterskie: ,,List Pasterski Biskupow Rzeczypospolitej Polskiej z Jasnogorskiego Synodu Plenarnego'’, Jasna
Gora (26.08.1936), s. 183.

390 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Odezwa Biskupoéw Polskich do wiernych”, Jasna Géra (08.08.1947), s. 240.
01U Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,Patac Prymasowski w Poznaniu”, Poznah (24.12.1935), s. 7.

392 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,Patac Prymasowski w Poznaniu”, Poznah (24.12.1934), s. 5.

33 Por. AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: Przeméwienie z okazji Zjazdu Katolickiego w Pradze, (27.06.1935), s. 92;
Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2012, s. 762.

304 Por. AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: Homilia o Krélestwie Chrystusowym wygloszona podczas Mszy Swietej
pontyfikalnej z okazji VI Miedzynarodowego Kongresu Chrystusa Krola w Lublanie (30.07.1939), s. 162-163.
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wedlug Hlonda droga doskonatego nasladowania Pana, zespolenia si¢ z Chrystusem w Jego Mece,

Smierci i Zmartwychwstaniu. Podkreslony zostat tym samym charakter paschalny.

Waznym skutkiem, ktéry w sposéb bezposredni wyptywa z Odkupienia, jest uczynienie
cztowieka ,,nowym stworzeniem”. Chrystus przez zbawcze wydarzenia dokonat wzgledem
cztowieka calkowitej przemiany ontycznej iegzystencjalnej. Prawda ta mocno wybrzmiewa
w Nowym Testamencie i ma swoje miejsce w refleksji teologicznej od pierwszych wiekéw>%.
Najpetniej jednak rozwinieta jest w Listach §w. Pawta Apostota®*®. To wtasnie corpus palinum
stanowi¢ bedzie podstawe dla polskiego Hierarchy w kontek$cie nauczania o ,,nowym
cztowieku”. Z okazji zblizajacego si¢ Jubileuszu Odkupienia zaznaczyl, ze ,,dla poszczeg6lnych
dusz Odkupienie Chrystusowe jest wybawieniem z niewoli grzechéw, powotaniem do
doskonatosci, uzdolnieniem do zycia nadprzyrodzonego, zadatkiem wiecznego zbawienia. Ci, co
«byli z przyrodzenia synami gniewu» (Ef 2,3), uzyskuja przez zastugi Zbawiciela «moc, aby si¢
stali synami Bozymi» (J 1,12)3%7. Oczywiscie podstawa tej ,nowosci zycia” bedzie zycie
w pelni chrzescijanskie, a zrédlem — wydarzenie chrztu Swietego w zyciu cztowieka. Tak
zaczyna si¢ historia kazdego poszczegdlnego ,,nowego czlowieka”, ktéry doswiadcza

ponownego narodzenia (por. J 3,3-6) i zostaje przyobleczony w Chrystusa (por. Rz 13,14)3%,

Prymas $wiadom tego, nieustannie zabiegal, aby cztowiek odwaznie przezywal swoje
powotlanie. Dlatego przestrzegal przed zgubnymi ideologiami, zach¢cal do odnowy duchowe;j,
walki z grzechem 1 wielkiej troski o wlasne zbawienie. Ukazywat wyraznie, ze poczatkiem
1 zrodlem task jest zapoczatkowana w chrzcie $wigtym nowa egzystencja, ktérg cztowiek
W stawaniu si¢ ,,nowym stworzeniem” musi si¢ przeja¢ i do niej nieustannie powracac. ,, Trzeba
wréci¢ do czystego i petnego chrzescijanstwa. Trzeba si¢ zaja¢ powaznie swojg duszg i swym
zbawieniem. Trzeba zycie swoje wydzwigna¢ na wyzyny prawa Chrystusowego. Trzeba si¢
stanowczo odwroci¢ od grzechu. Trzeba sie zawierzy¢ laska Odkupienia, trzeba z nimi
wspoldziata¢ 1 przy ich pomocy zdaza¢ ku szczytom doskonalo$ci chrzescijanskiej. Chrystus

musi sie staé naszym zyciem’>%.

395 Wyrazenia takie jak ,,nowe zycie” czy ,,nowy czlowiek” wystepujg od pierwszych wiekéw w Tradycji Kosciota.
Na Soborze Trydenckim w Dekrecie o usprawiedliwieniu (1547), okre§lono chrzest jako odrodzenie rozpoczynajace
nowe zycie (BFN 318-320). Natomiast Sobér Watykanski II wigze nowe Zzycie z zyciem nadprzyrodzonym.
Chrystus jako nowy Cztowiek w Duchu Swietym za posrednictwem Kosciota czyni nas nowym stworzeniem (por.
KK 3,7,11,64; KDK 22,27; DE 3; DM 3,11,12,15; DWCH 2,8).

396 W teologii Pawlowej tres¢ dotyczaca zagadnien eschatologicznych mocno powigzana jest soteriologig. Calo$¢
nauczania wyptywa zinterpretacji Zmartwychwstania Jezusa. Ponadto eschatologia Apostota Narodéw jest
chrystocentryczna. Por. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
Dogmatyka, t. 6, Warszawa 2007, s. 305.

97 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, s.141.

398 Por. W. Granat, Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Lublin 2007, s. 347-348.

39 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, s.141.
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Hlond z pelng $wiadomoscig ukazywatl, ze droga ku ,,nowos$ci zycia” podana jest
czlowiekowi w przestaniu Ewangelii. Dostrzegatl, ze ,,z ewangelicznego posiewu wschodzi
wspaniata kultura «pszenicy na zywot wieczny» (J 12,24), ksztaltuje si¢ czlowiek o coraz
wyrazniejszym obliczu duchowym, chtongcy prawdeg, odbudowujacy si¢ wewnetrznie przez
«obmycie odrodzenia i odnowienia w Duchu Swietym» (Tt 3,5). Cztowiek «niewinnych rak
1 czystego serca» (Ps 24.,4), pogodny i realny, prawdziwy i twérczy, zapatrzony w zdobycze
wiedzy oraz w nadprzyrodzone widnokr¢gi bytu. Ten nowy cztowiek jest zapowiedzig

nowego $wiata™?10,

Najpierw na ptaszczyznie doczesnos$ci, ale takze w odniesieniu do
ostatecznego spelnienia si¢ w Krélestwie Bozym. Hlond wskazywal, ze konieczna jest ze
strony czlowieka wspétpraca z Boza taskg. Wzrost zycia nadprzyrodzonego w czlowieku

warunkowany jest dobrowolnoscia i wytrwatg wspétpraca’!!.

Nade wszystko najlepsza
odpowiedzig ze strony cztowieka jest postawa peilna wiary. To ona sprawia, ze czlowiek
niejako w sposéb §wiadomy i owocny odkrywa, iz w Chrystusie jest mu dana mozliwos¢
zbawienia. Wyzwala to zywe poczucie Bozego synostwa oraz przynosi w cztowieku owoce
w postaci odwaznie wyznawanej wiary 1 przeklada si¢ na poprawe zycia moralnego.
o koniecznosci takiej postawy ze strony cztowieka moga $wiadczy¢ stowa Prymasa, ktére
stanowig w pewnym sensie zachetg, aby przez wiare, dzialanie Boga w czlowieku mogto
nada¢ nowy ksztatt: ,,Wi6zmy zbroje¢ wiary, dopetnijmy w duszach nadprzyrodzonego zycia.

Dostojnoscig moralng u§wieémy kazdy krok™3!2,

Nauczanie Prymasa Hlonda dotyczace cztowieka i jego godnos$ci zawiera rowniez aspekt
eschatologiczny. Opierajac si¢ o Swiadectwo nowotestamentalnego kerygmatu przypomina, ze
Chrystus jest takze przyszlos$cig swiata iludzi. Przyszio$¢ ta z jednej strony jest juz obecna,
z drugiej za§ — ma dopiero nadejsé¢’'®. Przez fakt, ze czlowiek zostat stworzony przez Boga
i obleczony w Chrystusa wynika, ze ma si¢ on sta¢ uczestnikiem szcz¢sliwego zycia w wymiarze
doczesnym 1 wiecznym. Godno$¢ jaka Bog obdarowat cztowieka jest zapewnieniem, ze kazdy
znas jest powotany i przeznaczony do wiecznego szczesScia. Wlasciwg ,rzecza” ostateczng

cztowieka, naszym eschatonem jest wszakze nie kto inny, jak wlasnie Bég w Chrystusie’!*.

310 AH, t. I, cz. 1, Przeméwienia: Homilia ,,0 Kosciele Chrystusowym”, Poznan (18.11.1945), s. 214.

3 por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Homilia o Krélestwie Chrystusowym wygtoszona podczas Mszy Swietej
pontyfikalnej z okazji VI Miedzynarodowego Kongresu Chrystusa Krola w Lublanie (30.07.1939), s. 162.

312 AH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: ,,Kosciét Katolicki w Polsce wobec zagadnien chwili”, Poznan (28.10.1945),
s. 200.

313 Por. J. Szlaga, Cztowiek Nowy, EK, t. 111, kol. 920.

314 Powigzanie tematyki eschatologicznej z chrystologiczng sprawia, ze tajemnica Jezusa Chrystusa znajduje sig
w samym centrum teologicznych analiz. Tematyka zostala podjeta iszeroko omoéwiona w zredagowanej
publikacji. Cennym przedsigwzigciem w tym temacie jest juz samo wprowadzenie, ktére w jasny sposéb
porzadkuje i ulatwia podjecie glebszej refleksji. Por. H. Szmulewicz, Chrystocentryzm eschatologii, Tarnéw
2003, s. 11-53.
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Hlond, na kanwie Objawienia, przypomina, ze zycie ziemskie czlowieka nie konczy si¢
w nicoéci, ale jest swoistym wstepem do nieuniknionej wiecznosci. Smieré jest koncem
a zarazem poczatkiem, kresem i brama, obumarciem i narodzeniem. Koniec zycia doczesnego
posiada swoja groze, wywoluje wstrzgs. Stanowi takze poczatek wiecznos$ci, zawierajacej
nadziej¢ zmartwychwstania. Hlond przywotuje w tym konteks$cie stowa $w. Pawta: «Przepadio
zwycigstwo $mierci. Gdziez jest, Smierci zwycigstwo twoje?» (por. 1Kor 15,54-55). Zwycigstwo
nalezy do Chrystusa. Czlowiek, ktéry w zyciu doczesnym poktadat w Nim swojg nadzieje bedzie
przebywat wJego wiecznych przybytkach®!>. W jasny iwyrazny sposéb zaznacza, ze
Zmartwychwstanie Chrystusa jest faktem historycznym i podstawowym artykutem wiary.
Cztowiek jest wezwany, aby te prawdg przyjac i nig zy€. Chrzescijanin nie moze zgodzi¢ sie, ze
w obliczu $mierci wszystko jest stracone, ale powinien uznaé, ze dzieki Zmartwychwstatemu —

wiecznie rodzi sie cud nowego zycia®!®.

Hlond w swoim nauczaniu o Krélestwie Chrystusowym wskazuje, ze to ,,nowe zycie”
niejako zaczyna si¢ juz pod powierzchnig tego doczesnego. Rzeczywistos¢ Krolestwa Bozego
stanowi zasadniczg orientacj¢ dziejéw. Takie przedstawienie zawiera w sobie przekonanie, ze
nie sg deprecjonowane mate ani wielkie sprawy dotyczace doczesnosci, czy jakiekolwiek
zagadnienia dotyczace ludzkosci. Rzeczywisto$¢ Krolestwa Bozego wedtug Prymasa sprawia, ze
wszystko co dotyczy cztowieka i spraw ziemskich jest uzgadniane z nadprzyrodzonym celem
cztowieka. Natomiast wszelkiego rodzaju tajemnice inapigcia historii rozwigzg si¢ przy
przejsciu czasu w wieczno$¢, ktéra bedzie finalnym triumfem dobra. Bedzie to panowanie

Chrystusa i Jego Krélestwa®!”.

%k %k ok

Podjeta proba ukazania ,,obrazu” czlowieka w nauczaniu Augusta Hlonda pozwala
w ogdlnosci stwierdzié, iz jest to koncepcja iscie chrzescijanska. Polski Hierarcha punktem wyjscia
uczynit przestanie biblijne. Tres¢ Bozego Objawienia byta dla niego podstawg w argumentowaniu
niezbywalnej wartosci ludzkiego zycia i powotania. Stanowilo to takze fundament w ukazywaniu
godnosci kazdego cztowieka obdarowanego przez Boga zyciem i wolnoscig. Cziowiek stworzony
przez Boga jest wezwany, aby zyl zgodnie z Bozym prawem, ktére przyczynia si¢ do budowania
szczesliwego zycia. Osoba Jezusa Chrystusa wedlug Hlonda stanowi wzgledem czlowieka

najdoskonalszy ,,obraz” Boga, a zarazem jest wzorem dla cztowieka. Chrystus jest tym, ktérego

315 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,Polskie zaduszki”, Rzym (04.11.1939), s. 58-59.

316 Por. AH, t. I, cz. 3, Pisma rdzine: ,Tajemnica Zmartwychwstania”. Wielkanocne oredzie Prymasa Polski.,
Warszawa (1948), s. 150.

317 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: Homilia ,,Wymowa wydarzer”, Gniezno (25.11.1945), s. 218; K.T. Wencel,
Traktat o czlowieku, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski (red.), Dogmatyka, t. 5, Warszawa 2007, s. 160.
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trzeba nasladowac. Wydarzenie Chrztu Swigtego zapoczatkowuje w cztowieku ,,nowe zycie”. Hlond
zaznacza, jakie to niesie konsekwencje dla kazdego z nas w zyciu doczesnym, ale takze w kontekscie
oczekiwanej wiecznosci. Zauwazy¢ nalezy, ze niejako ,,ztotg nicig” faczaca rézne aspekty nauczania
Hlonda o czlowieku stanowi¢ bedzie tajemnica Odkupienia, ktéra wyraznie korespondowata
z Pawlowg soteriologia. Pewng oryginalnos$¢ w mysli Hlonda wyraza ujecie cztowieka
w perspektywie eschatologicznej. W swoim nauczaniu o spetnieniu si¢ czltowieka, przywotuje
zwycigstwo Zmartwychwstatego Pana, ale przede wszystkim swoistym locus theologicus czyni on

rzeczywisto$¢ Krélestwa Bozego.

Powyzsza tres¢ dotyczaca nauczania Hlonda o cztowieku, ktéra stanowi pewne podstawy
iramy w jakich postrzegat ludzkie Zzycie, domaga si¢ jednak postawienia waznego pytania: Jaki
kontekst zycia eklezjalnego i panstwowego towarzyszyt jego nauczaniu o cztowieku? Préba

odpowiedzi na postawione pytanie stanie si¢ przedmiotem pracy w kolejnej czesci tego paragrafu.
1.3.2. Apologia o chrzescijanskq wizje cztowieka

Dziatalno$¢ pasterska Augusta Hlonda obejmowata lata 1922-1948. Byt to szczegdlny
okres w dziejach Polski. Zmienialy si¢ ustroje polityczne, co widocznie wplywato na
pojawiajace si¢ rézne formy ludzkiego myslenia i dzialania. Nalezy wspomnie¢ o trwajagcym
w tamtym czasie Swiatowym kryzysie gospodarczym. Wielkg rang dla polskiego spoleczenstwa
po okresie zaboréw bylo ostabienie zycia religijnego i moralnego. Organizm panstwa byt
nadwyrezony dlugotrwalg niewolg, anastgpnie okupacjg hitlerowska oraz powojennym
wcielaniem systemu komunistycznego. Sytuacja w Ojczyznie stanowila podatny grunt, aby

ostabionemu spoteczenstwu aplikowa¢ prowadzace do zguby szkodliwe ideologie?!®,

Odwotujac si¢ do wiedzy historiozoféw i znawcow proceséw dziejowych mozna z catg
pewnoscig zgodzi€ si¢, ze u zrodel przemian dziejacych sie w historii, znajdowaly si¢ zazwyczaj
jakie$ idee filozoficzne. Stanowily one baze iklimat w ksztattowaniu nauki, moralnosci, sztuki,
religii, ale nadrzegdnym celem byl czlowiek icate spoleczenstwa. Sam wiek XX od poczatku
charakteryzowat si¢ na pozdr atrakcyjnymi, a w gruncie rzeczy ateistycznymi filozofiami. Wystarczy
tylko wspomniec¢ filozofi¢ K. Marksa i F. Engelsa, ktora zostata wypracowana na bazie materializmu
L. Feuerbacha oraz idealizmu dialektycznego G.W.F. Hegla. W konsekwencji filozofia
marksistowska pod wplywem Lenina, anastgpnie Stalina stala si¢ totalitaryzmem sowieckim.
Natomiast na nihilistycznej filozofii F. Nietzschego tworzyl si¢ narodowy socjalizm III Rzeszy
niemieckiej. Oba totalitaryzmy staly si¢ zrodtem tragedii milionéw istnien ludzkich. Poszczegélny

czlowiek doswiadczat ograniczenia szeroko rozumianej wolnosci, niszczono rodzing, zwigzki

318 Por. R. Bender, Kosciot Katolicki w Polsce odrodzonej wobec probleméw narodowych i spotecznych (1918-
1939), w: J. Sarnowski (red.), Zycie polityczne w Polsce 1918-1939, Wroctaw 1985, s. 323.
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zawodowe, stosowano represj¢ na ptaszczyznie religijno-wyznaniowej. Osoba ludzka byla
podporzadkowana interesom kolektywu. Prowadzito to do calkowitego zniewolenia cziowieka.
Prébowano zréwnaé czlowieka ze zwierzeciem, zamazujagc w nim wymiar duchowy, osobowy
i transcendentny. W stuzbie sit niszczacych czlowieka i spoteczenstwa zaliczy¢ nalezy ponadto

szeroko rozumiany materializm, liberalizm i masonerie®!”.

Naszkicowane powyzej postawy i trendy konca XIX wieku i pierwszej potowy wieku XX,
nie pozostaly bez reakcji ze strony Kosciota. Papieze tamtego czasu w swoim nauczaniu obnazali
ipotepiali zgubne ideologie iniebezpieczne tendencje lansujace falszywy obraz cziowieka

i deprecjonowanie rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej wraz z wykluczaniem Boga jako Stwércy>2°.

Hlond jako maz Kosciota juz od poczatku swojej postugi bedac Administratorem
Apostolskim na Slasku, wykazatl si¢ dobrze poczyniona diagnoza. Szybko zorientowat si¢ jaka
jest kondycja cztowieka i spoteczenstwa. Dostrzegal skutki, dlatego przede wszystkim pragnat
postawi¢ zapore szerzacemu si¢ zhu. Zauwazat destrukcyjne dziatania panoszacej si¢ laicyzacji
i ateizacji*?!. Z przekonaniem nauczal, ze potrzeba na nowo pokazaé czlowiekowi droge do
Boga. Zwigza¢ go z Chrystusem i Kosciotem. Poda¢ czlowiekowi prawde objawiong.
Zamanifestowac potrzebe powrotu do Bozej nauki i prawa, ktére tylokrotnie przyczyniato si¢ do
odnowy cztowieka i catych wspélnot3??. Slaski Pasterz zdawat sobie sprawe, ze jedynie cztowiek
uswiadomiony religijnie, zyjacy wiarg ma szans¢ przeciwstawi¢ si¢ wptywom i zakusom

btednych ideologii*?>.

Hlond od poczatku postugi pasterskiej w swoim nauczaniu zdecydowanie dal wyraz
ofensywnym dziataniom skierowanym wobec zagrozen jakie niosta poprzez swoich emisariuszy
ideologia komunistyczna®?*. Swiadomo$¢ niebezpieczenstwa potegowat fakt, ze mial on dostep

do tajnych dokumentéw opisujacych zwyrodnialcze skutki mys$li komunistycznej w Rosji

3191, Dec, Filozofia dla Europy jutra, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 15(2007), nr 2, s. 161-169.

320 Wystarczy wskaza¢ cho¢by nastepujace dokumenty papieskie: Leon XIII, Encyklika Quod apostolici muneris,
(28.X11.1878), ASS 11 (1878), s. 372-379; Leon XIII, Encyklika Humanum genus, (20.IV.1884), ASS 16 (1884), s.
417-433; Pius X, Encyklika Pascendi Dominici gregis, (08.1X.1907), ASS 40 (1907), s. 593-650; Pius XI,
Encyklika Mit brennender Sorge, (14.111.1937), AAS 29 (1937), s. 145-167; Pius XI, Encyklika Divini Redemptoris,
(19.111.1937), AAS 29 (1937), s. 65-106; Pius XII, Encyklika Summi Pontificatus, s. 454-480.

321 Por. A. Szymczak, Zagrozenie zZycia chrzescijariskiego przez ateizm i laicyzacje. Studium na podstawie Listéw
pasterskich oraz oficjalnych wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda, Poznan 1988, s. 23-28 [mps].

322 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, s. 6.

323 Hlond nie ograniczat sie¢ tylko do dziatan defensywnych. Wytyczat konkretne drogi do ksztaltowania jasnej,
chrzescijanskiej wizji czlowieka. W swoim oficjalnym nauczaniu nie poprzestawal na demaskowaniu zagrozen, ale
wskazywat na $rodki zaradcze. W tym celu organizowat konkretne akcje (aktywizacja laikatu, organizowanie
i udziat w licznych kongresach i zjazdach oraz czynne zaangazowanie w zyciu spolecznym). Widoczna tez byla jego
wspolpraca z catym dwcezesnym Episkopatem.

324w zaleznosci od kontekstu czasowego iukierunkowania, Hlond nazywal te ideologie: socjalizmem,
bolszewizmem, marksizmem. Por. AH, t. I, cz. 2, Oredzia iodezwy: Odezwa w sprawie Miedzynarodowego
Kongresu Chrystusa Kréla w Poznaniu (25-29.06.1937), Rzym (14.05.1937), s. 49-52; AH, t. 1, cz. 1, Listy
pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 166-179.
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Sowieckiej. Dlatego zdecydowanie ukazywal, ze ateizacja komunistyczna ma za cel
dechrystianizowa¢ zycie ludzkie w mlodym panstwie polskim, wptywajac na wszystkie
dziedziny zycia®?®. Jednoznacznie Hlond utozsamiat ideologic komunistyczng ze Zwigzkiem
Radzieckim, ktéry to nazywal Sowieckim. Dostrzegal, ze ich dazenia sprowadzajg si¢ do
oddzielenia cztowieka od Boga, do walki z religia i Kosciotem. Wiedzial, Ze etyke katolicka**®
beda chcieli zastgpi¢ swoja wlasng zarazong etyka bolszewicka, odznaczajaca si¢ swoboda

obyczajows i nienawiscig klasowa™?’

. W zwiazku z tym niestrudzenie uwrazliwial cztowieka na
wartosci duchowe, ktére w sposéb znaczacy wspotkonstytuowaty ludzkg egzystencje
w wymiarze moralnym. W tym wzgledzie szczegdlne miejsce przyznawal rzeczywistosci jaka
jest wiara. Czlowiek dzigki niej odnajduje dostateczng zachete i site etyczng, a wyzuty z wiary
musi moralnie upa$¢®?®. Stad nieustannie Hlond upominat sie o cztowieka jako chrze$cijanina.
Podkreslatl, ze przyrodzona i nadprzyrodzona godno$¢ ludzka, stanowi warto$¢ najwyzsza z racji
,Bozego obrazu”, ktéry w sobie nosi. Urzeczywistnianie si¢ tegoz ,,obrazu” ma natomiast
dokonywaé si¢ réwniez na plaszczyznie etycznej, gdzie wartoSci moralne begda odgrywaty

kluczowa role*?’. Do istoty rzeczy bedzie nalezalo czlowiekowi poméc dokonaé wiasciwego

wyboru — pomiedzy tym, co jest w stuzbie petnego cztowieczenstwa, a tym, co mu zagraza.

Dla jasnego rozeznania, co jest etykg bolszewicka, a etyka prawdziwie chrzescijanska,
byto przypomnienie, ze zdrowa nauke podaje Kosciot katolicki. Posiada on mandat Zbawiciela,
poparcie Bozego autorytetu itowarzyszy mu pomoc Ducha Swigtego. Polski Hierarcha
podkreslat, ze nauczanie Kosciota jest w stuzbie odrodzenia moralnego narodu na zasadach

Chrystusowych?*.

Szczegétowa wykladnia zawarta zostata w jednym z Listow pasterskich, gdzie juz
w pierwsze] czgsci podane sg zasady etyki katolickiej. Hlond przypomniat, Ze instynkt ludzki
1 katolicki wigze obowigzki moralne z Bogiem oraz uwaza autorytet Bozy za zrddio i podstawe
powinnosci etycznej*!. Cztowiek ma zyé zgodnie z nadang mu przez Stwérce naturg ludzka,

gdyz posiada duszg, rozum iwolng wole. Powinien postepowaé zgodnie z prawem

32 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: Mowa inauguracyjna przy otwarciu Kongresu Eucharystycznego w Lublanie

(29.06.1935), s. 123-124.

326 w Oredziu Episkopatu zaznaczono, ze jest to etyka ogélnocztowiecza, wieczna i niezmienna. Prymas Hlond
dookreslil, ze etyka ta nie sprzeciwia si¢ zdrowej kolektywnosci, gdzie cztowiek w spolecznosciach pozostaje
cztowiekiem. Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O katolickie zasady moralne”, s. 174; AH, t. 1, cz. 1, Listy
pasterskie: Oredzie Episkopatu Polski do duchowienstwa iwiernych w sprawie uchwat Pierwszego Polskiego
Synodu Plenarnego, Warszawa (01.01.1938), s. 192.

327 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 168.

328 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, s. 6.

329 Por. D. Luber, Od Prymasa Augusta Hlonda do Ojca Swietego Jana Pawlta II — idea i praktyka konkurséw
edukacyjnych, w: M. Wéjcik (red.), Tradycje i wspotczesnos¢é edukacji mystowickiej, Mystowice 2013, s. 272.

330 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 167.

331 Por. S. Olejnik, Etyka chrzescijariska a humanizm humanistyczny, ,,Ateneum Kaplanskie” 65(1973), t. 80, z. 2,
s. 222-223.
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przyrodzonym?*2, wpisanym gleboko w jego serce (por. Rz 2,15). Pomoca jest cztowiekowi
dobrze uksztaltowane sumienie. Oprdcz tego chrzescijanin powinien przestrzega¢ objawionego
prawa Bozego. Zatem nie mozna pomija¢ Chrystusa jako prawodawcy. Chrzescijanin nie moze
pozwoli¢ sobie budowa¢ zycia bez Dekalogu iEwangelii, ale wswych decyzjach jest
obdarowany wolng wolg. Moze pdjs¢ droga, ktéra wiedzie ku zyciu badz ku $mierci (por. Syr
15,14-18). Czlowiek jako pomoc otrzymat prawo Boze. Gwarantem prawa moralnego jest Bog,
a Kosciot wystepuje w jego stuzbie. Wedtug Hlonda wynika dalej, ze etyka katolicka, to etyka
prawdziwego, zywego, calego czlowieka, dajaca wewnetrzng wolno$¢ i odpowiedzialnos¢ za
siebie. Jest etyka, ktora ucztowiecza cztowieka. Nie ubozy, ale uposaza, «aby cztowiek Bozy byt
doskonaty do wszelkiej dobrej sprawy wycéwiczony» (2Tym 3,16) oraz by cztowiek zyl «jako
m3az doskonaly, w mierze pelnego wzrostu dojrzatosci Chrystusowej» (Ef 4,13). Gwarantem te]
etyki sg zasady wieczne i niezmienne, ktére zabezpieczajg prawo naturalne i nadprzyrodzone.
Cztowiek jako jednostka nie jest przeciwstawiany wobec zdrowej kolektywnosci. Nalezac do
spolecznosci, ma by¢ chroniony. Zawsze ma pozosta¢ cztowiekiem wraz ze swoimi prawami.
Hierarcha zaznacza ponadto, ze cztowiek posiada ciato i dusze, rozum i wole oraz ma swe cele

ziemskie i niebieskie, doczesne i wieczne*>.

Przedstawienie zdefiniowanej przez Hlonda etyki katolickiej miato za zadanie podkresli¢
wyraznie chrzescijanskg wizj¢ cztowieka. Stanowito to punkt wyjscia dla ukazania wigkszego
kontrastu pomi¢dzy koncepcja chrzescijanskg a materialistyczng. Hlond w najmniejszym stopniu
nie widzial szans na jakiekolwiek porozumienie miedzy nimi***. W ostatniej czesci swego Listu
odnosi sie¢ do btednych ideologii i obnaza ich falszywe koncepcje i cele®®. Stwierdza, ze ich
punktem wyjscia bylo pomniejszenie cztowieka przez oderwanie go od Boga. Takie dziatanie
w nastepstwie powodowalo odseparowanie cztowieka od wartosci religijnych i skutkowato
zatratg wiasciwego kierunku postgpowania, zagubieniem sensu czynienia dobra, a finalnie
rozkladem Zycia moralnego®®. Dokonujac pewnej syntezy, stanowczo przekonywat, Ze z tego
materialistycznego pnia wyrosty: etyka socjalistyczna, bolszewicka i rasowa, ktére definitywnie

odrzucaty chrzescijanstwo i etyczne prawo objawione. Hlond, uwazajac za najgrozniejszg etyke

bolszewicka, wskazal, ze cztowiek tam przestaje by¢ cztowiekiem. Etyka ta wynaturzata ludzka

332 W nauczaniu Augusta Hlonda wyodrebni¢ mozna dwie przenikajgce si¢ sfery zastosowania prawa naturalnego
w odniesieniu do jednostki, a takze do calej spoteczno$ci. Por. A. Gebauer, Prawo naturalne w nauczaniu kardynata
Augusta Hlonda, w: K. Slezinski (red.), Kardynata Augusta Hlonda dziatalno$¢ edukacyjno-spoteczna
i organizacyjno-pasterska, Bielsko-Biata 2014, s. 91-98.

33 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 167-170.

33 Por. K. Butowski, Problematyka listow pasterskich kardynata Augusta Hlonda Prymasa Polski w latach 1945-
1948, w: J. Pietrzykowski, J. Wasowicz (red), Kardynat August Hlond (1881-1948). Salezjanin, Prymas Polski
i Mgz Stanu, t. V, Dgbno 2015, s. 182.

335 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 175-177.

36 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: Odezwa Episkopatu Polski w sprawie antyreligijnych wystgpier..., s. 72.
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natur¢, prowadzila do zezwierzecenia, gruntownie tamigc ludzka godnos$¢ i zabijajac
cztowieczenstwo. Na jej ustugach, jak zaznaczyt polski Hierarcha, byta $wiecka etyka
socjalistéw, wolnomyslicieli i masonerii**’. Okre§lat wolnomyélicieli jako razem dziatajacych
z wolnomularstwem. Propagowali oni etyke $wiecka, charakteryzujaca si¢ liberalizmem
i hedonizmem etycznym. Wolnomysliciele przyczyniali si¢ do poglebiania w cztowieku kryzysu
moralnego poprzez st¢pianie zmystu etycznego. Byta to dziatalno$¢ deprawujaca cztowieka,
ktérego to prébowano oddaé w sidta nieobyczajnosci®*®. Takze bezposrednio odniést sie Hlond
do masonerii, ktéra zatruwala czlowieka ateizmem oraz nienawiscia do Boga i religii*®.
Priorytetowym zalozeniem masonerii bylo zdeprawowanie mtodego pokolenia. W szkotach
propagowano utworzony wtym celu ,Zakon wyzwolenia”, ktoérego zadaniem bylo
deformowanie zdrowych pogladéw oraz agresywna demoralizacja. Dazono w ten sposéb do

zniszczenia spoteczenstwa, narodu, panstwa i Kosciota®*,

Dla pelniejszego obrazu destrukcyjnych dzialan wymierzonych przeciw cztowiekowi
1 w tym przypadku calej ludzkosci nalezy si¢ odnies¢ do faszyzmu 1 hitleryzmu. Polski Hierarcha
w profetyczny spos6b analizujgc sytuacje w Europie, przestrzegat przed usuwaniem prawdy
o Bogu i Odkupieniu z zycia narodéw. Takie postepowanie wedtug niego zagrazalo podstawom
zycia religijnego 1 moralnego, a w konsekwencji musiato doprowadzi¢ do anarchii i przemocy,

przewagi ,niewolnictwa nad braterstwem, barbarzynstwa nad kulturg”?*!

. Na miesigc przed
wybuchem II wojny $§wiatowej wypowiedziat si¢ o O6wczesnych zagrozeniach wymierzonych
przeciw cywilizacji i ludzkosci w nastepujacych stowach: ,,W drodze zawitej ewolucji poprzez
péttora stulecia, zrodzit si¢ ztego pogladu miedzy innymi fatalnymi systemami: sekciarski
laicyzm zachodni, wschodni komunizm bezbozny 1 wspdétczesne neopoganstwo [...] Dla
ludzkosci mial ten szalony rozwdj pogladéow skutek najzgubniejszy, bo zapedzit $wiat

w anarchig, grozaca pogromem kultury i wszelkiego dorobku cywilizacyjnego™?*?

. Prymas,
odnoszac si¢ takze do sytuacji swoich rodakéw pod okupacja hitlerowska, zaznaczyl, ze
oficjalnie hotduje ona neopoganstwu*’. Bedac zatroskanym o los cztowieka, byt peten obaw jak

odbije si¢ na zyciu ludzkim ta okupacja bezwzglednie antychrzescijanska i antykatolicka.

37 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 175-177.

38 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemdéwienia: O masonerii na zakoviczenie Dnia Katolickiego, Poznan (31.10.1929), s. 58.
339 Kardynat w bardzo ostry sposéb krytykowat masonerie w jej powszechnym i ogélno$wiatowym antykoscielnym
i antychrze$cijanskim wymiarze, jak i w aspekcie oddziatywania idei wolnomularskich na polskie zycie polityczne.
W wypowiedziach Hlonda masoneria byta wymieniana najczg¢éciej w jednym ciagu z laicyzmem i bezboznictwem.
Por. T. Serwatka, Koncepcje spoteczno-polityczne Prymasa Polski Augusta Hlonda (1926-1948), Poznah 2006,
97-98. M. Riquet, Kosciot a wolnomularstwo, ,,Chrzescijanin w Swiecie” X11(1980), s. 77-88.

340 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: O masonerii na Il Zjezdzie Katolickim, Katowice (08.09.1924), s. 14.
3#UAH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, s. 120.

32 AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Homilia wygloszona przez Kard. Augusta Hlonda Prymasa Polski jako legata
papieskiego w czasie Mszy Swietej pontyfikalnej na Kongresie Chrystusa Kréla w Lublanie (30.07.1939), s. 161.

33 Por. AH, t. 1V, cz. 2, Korespondencja: List do kard. Jana Verdiera, arcybiskupa Paryza, Rzym (15.10.1939), s. 51.
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Przewidywat, Ze hitleryzm dazyt do zniszczenia fizycznego i psychicznego chrzescijanstwa®*.
Hlond miatl wplyw na brzmienie pierwszej encykliki Piusa XII, gdzie wyraznie jest wzmianka
o meczenstwie i prawie Polski do wolnosci**®. Zapewne pierwsze informacije o sytuacji, w jakiej

znajdowala si¢ Rzeczpospolita, przekazat Prymas podczas swojej audiencji u papieza.

Na uwage zasluguje informacja o sporzadzonych dwoéch raportach, ktére Prymas
przygotowal na temat sytuacji w okupowanej Polsce**S. Obydwa raporty przyczynity sie
w znacznym stopniu do zdemaskowania zbrodniczych poczynan hitleryzmu na terenie Polski,
a posrednio takze innych krajéw objetych tym totalitaryzmem?*’. Nalezy takze zaznaczy¢, Ze przez
caly okres trwajacej wojny pisal 1 informowat o catoksztalcie dokonywanej zbrodni nazistowskiej na
terenie Polski. Pisal o egzekucjach ludnosci cywilnej, profanacjach $wiatyn, eksterminacji Zydow,
o przesladowaniu  protestantéw, o biedzie materialnej imoralnej okupowanego polskiego
spoleczenstwa®*®. Nie zabrakto takze wielkiej wrazliwosci i troski Hlonda o rodakéw rozproszonych
po catlym S$wiecie. Zdawat sobie sprawe, ze poza do$wiadczeniem wyobcowania, bezradnosci

i tesknoty, polski emigrant byt takze realnie zagrozony bezboznictwem?*°.

Po zakonczeniu II wojny §wiatowej i powrocie do Polski, Prymas byt swiadom trudnosci,
jakie beda czekaty caly Kosciét inaréd Polski. W jednej z konferencji dat wyraz temu,
podkreslajac ze to co si¢ wydarzyto, to nie byly jeszcze najci¢zsze walki. Ta walka o Chrystusa
dopiero nadejdzie. Zaznaczyl, ze hitleryzm ostabit ludzko$¢, ktérg teraz komunizm bedzie chciat
zgnebi¢ do konca. Zdawat sobie sprawe, ze walke trzeba bedzie rozpocza¢ od odnowienia
kondycji poszczegdlnego czltowieka. Dostrzegal, ze czlowiek po niedawnych okrucienstwach

czuje, ze ma swe oparcie w Kosciele. Dlatego wyrazit si¢ jasno, ze chcac pracowacé dla dobra

344 Por. Tamze, s. 47-48.

345 Por. Pius X1, Encyklika Summi Pontificatus, s. 413-453; Warto w tym miejscu przytoczy¢ akapit, w ktérym papiez méwi
o sytuacji Polski. ,,Krew tysiecy ludzi, nawet tych, ktérzy nie brali udziatu w stuzbie wojskowe;j, a jednak zostali zabici,
zanosi bolesng skarge zwlaszcza w Polsce, narodzie tak Nam drogim, tej Polsce, ktéra dla swej nieztomnej wiernosci dla
Kosciota idla wielkich zastug, jakie zdobyla bronigc chrzescijanskiej kultury icywilizacji — o czym historia nigdy nie
zapomni — ma shusznie jej nalezne prawo do ludzkiego i braterskiego wspéiczucia calej ludzkosci”. Pius XII, Encyklika
Summi Pontyficatus. o koniecznosci nawrocenia, (20.X.1939), Warszawa 2002, s. 44.

346 Pierwszy raport ukazal si¢ na poczatku stycznia 1940 roku pod tytulem: ,La situazione religiosa delle
Archidiocesi di Gniezno e di Poznan”. Zostal osobiScie dostarczony papiezowi Piusowi XII iinnym wysoko
postawionym dostojnikom ko$cielnym i pafistwowym (zaprzyjaznionych panstw). Raport jaki taki stanowit akt
oskarzycielski pierwszej wagi. Drugi raport zatytutowany ,,Situazione religiosa delle Diocesi di Culma, Katowice,
Ptock, e Wioctawek incorporate al Reich” dotyczyt polskich diecezji wlaczonych do Rzeszy. Dorgczony zostat
papiezowi w kwietniu 1940 roku. Por. AH, t. IIl, cz. 2, Pisma rozne: Memoriaty w sprawie przesladowania
Kosciota katolickiego w Polsce 1939-1945, s. 148-218.

37 Por. S. Kosinski, Raporty kardynata Hlonda o sytuacji Kosciota w Polsce podczas okupacji hitlerowskiej,
w: ,,Chrzescijanin w Swiecie” X(1978), nr 10/70, s. 16-17.

348 Por, T. Serwatka, Koncepcje spoteczno-polityczne Prymasa Polski Augusta Hlonda (1926-1948), Poznan 2006, 126.

39 Por. AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Odezwa w sprawie budowy Seminarium Zagranicznego w Poznaniu,
(1932), s. 108; AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Odezwa w sprawie Dnia opieki polskiej nad rodakami na
obczyznie, Poznah (22.09.1932), s. 107; W. Zahorski, Prymas Polski Kardynat August Hlond we Francji (1940-
1944), w: L. Kuk, S. Zimniak (red.), Il Primate di Polonia Card. August Hlond di fronte ai grandi conflitti
dell’epoca: la Seconda guerra mondiale e la guerra fredda. Prymas Polski Kard. August Hlond wobec wielkich
konfliktow epoki: drugiej wojny swiatowej i zimnej wojny, Roma 2012, s. 66-80.
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blizniego, potrzeba pdj$¢ do niego z zyciem poglebionym wewnetrznie. Tylko te naprawy

wydaty w historii dobre owoce, ktére byty zaczynane od wewnatrz, od pogtebienia ducha’>°.

Powyzsze przedstawienie nauczania Augusta Hlonda w odniesieniu do czlowieka, ktéry
szczegb6lnie w tamtym okresie dziejow doswiadczatl skomasowanych atakéw na swoja godnos¢
1zycie, pozwala z pelng odpowiedzialnosciag widzie¢ w Prymasie apologete. Polski Hierarcha
obserwujac wydarzenia, ktérych byl naocznym $wiadkiem, dokonat iScie doglebnej i calosciowej
oceny. Skutecznie demaskowat perwersyjne zatozenia ideologiczne, na ktérych budowane byly
totalitaryzmy. W pierwszym rzg¢dzie skupil si¢ na wymiarze antropologicznym i kulturalnym
totalitarnych ideologii oraz ich wizji czlowieka, rodziny i panstwa. Bez wahania wskazywat, ze
zrédiem tragedii XX wieku byta spuscizna ideologii o§wieceniowej i materialistycznej. Wiedziat, ze
bazujace na nich dwa systemy mysli nowozytnej zaprzeczatly istnieniu Boga jako jedynej przyczyny,
ktéra jednoczy ludzkos¢. Rozumiat, ze zanegowanie tej prawdy otworzy droge do relatywizmu
konceptualnego, a w konsekwencji do relatywizmu moralnego. Wedtug Hlonda, cztowiek ,,jest nie
tylko epicentrum catego kosmosu, ale przede wszystkim jest gwarantem harmonijnego wspétzycia
wszystkich istot ludzkich. Jest to jednak mozliwe pod warunkiem, ze uzna on chrzcielne zrédlto

swojego poczatku i przyzna, Ze jest stworzeniem wywodzacym si¢ od Boga™®!.

%k %k ok

Podkreslony w tytule wymiar apologetyczny nauczania Augusta Hlonda, wydaje si¢ by¢
zatem Ww pelni uzasadniony. Slowo ,apologia” pochodzi zjezyka greckiego 1ijest pochodng
czasownika apologeomai, ktéry wyraza czynnosci zwigzane z przemowa w obronie siebie samego,
swojej sprawy lub obrony kogo$®>2. Zatem apologie nalezy postrzegaé jako rodzaj ,ramienia
obronnego Kosciota”, zarbwno wobec sekularyzujacego si¢ §wiata, w ktérym zaczyna dominowac
,dyktatura relatywizmu”, jak tez iprob zdeprecjonowania chrzescijanskich korzeni narodowych
wspolnot, ktére znich wyrosty. Przyjecie takiej postawy charakteryzuje si¢ intelektualnym
i praktycznym uzasadnianiem wyznawanej wiary i obrong nadprzyrodzonego charakteru Objawienia
chrze$cijanskiego®>. Na poczatku wieku XX pojawialy sie w Polsce dziela apologijne. Ukazywaty
sens wiary ietyki chrzescijanskiej w zderzeniu ze $§wiatopogladem marksistowskim®4. W ten

kontekst wpisywata si¢ postuga pasterska Augusta Hlonda wraz z jego nauczaniem. Polski Hierarcha

330 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemdwienia: Streszczenie konferencji wygtoszonej do wyzszych przetozonych zgromadzen
zenskich, Jasna Gora (24.01.1946), s. 163-164.

31§, Zimniak, Stanowisko Prymasa Augusta Hlonda wobec systeméw totalitarnych: nazistowskiego i sowieckiego,
w: Il Primate di Polonia Card. August Hlond di fronte ai grandi conflitti dell’epoca: la Seconda guerra mondiale e la
guerra fredda. Prymas Polski Kard. August Hlond wobec wielkich konfliktow epoki: drugiej wojny Swiatowej
i zimnej wojny, L. Kuk, S. Zimniak (red.), Roma 2012, s. 125.

352 Por. R. Popowski, Apologeomai, Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, Warszawa 2006, s. 65.

333 Por. H. Seweryniak, Powracanie apologii. z kim, o co ijak trzeba zmagaé sie w obronie chrzescijaristwa ?,
w: M. Skierkowski (red.), Powracanie apologii, Ptock 2013, s. 228.

354 Por. K. Kaucha, Apologia chrzescijaristwa, LTF, s. 91.
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wyraznie jawil si¢ w swym nauczaniu jako obronca wiary i cztowieka. Nieztomnie stuzyt dobru
Kosciota 1 Ojczyzny. Stawat po stronie czlowieka, szczegllnie tam, gdzie zagrozone byly jego
podstawowe prawa. Wskazywat i bronit prawdy, ze Boze Objawienie stanowi klucz do zrozumienia
ludzkiego bytu otwartego na transcendencj¢. Peten optymizmu wskazywal, ze nad $wiatem panuje
Bog, ktory jako jedyny moze wyprowadzi¢ czlowieka ztych okrucienstw, wstrzasna¢ ludzkim
sumieniem i wprowadzi¢ na droge nowego humanizmu, opartego o przestanie Ewangelii. ,,Z walk
duchowych wieku XX wyro$¢ powinien «nowy czlowiek», z cztowieczenstwem nieskaleczonym,
z cztowieczenstwem uporzadkowanym, czlowiek petny, wolny, zinicjatywa, z obowigzkami

i prawami, zlaczony ze swym Stwérca i ze stworzonym $wiatem’>,

W dalszej cz¢sdci tego paragrafu zostanie podjeta préba scharakteryzowania mozliwosci
i srodkow, ktére mogly odgrywac kluczowg role w procesie formowania ,,nowego cztowieka”,

zdolnego opiera¢ si¢ blednym ideologiom, koncepcjom i systemom.
1.3.3. Cztowiek jako podmiot chrzescijanskiego wychowania

Umocowanie prawdy o cztowieku w oparciu o biblijne przestanie z Ksiegi Rodzaju
(1,26-27) stanowito punkt wyjécia w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: Kim jest cztowiek?
Dalszym krokiem byto wyrazne ukierunkowanie w tym temacie na przestanie zawarte w mysli
Apostota Narodéw. Przyniosto to istotne pogtebienie refleksji w Hlondianskim nauczaniu
o istocie ludzkiej. Dalo takze poczatek w postrzeganiu cziowieka jako kogos wyjatkowego.
Pozwolilo mu ubogaci¢ tres¢ nauczania i dato wiecej konkretnych zastosowan. Szczegdlng
troskag Hlonda bylo nieustanne odnoszenie cztowieka do Chrystusa jako doskonatego ,,obrazu”
Boga. W ten sposéb w swoim nauczaniu i postudze pasterskiej wskazywal, ze bez wzgledu na
czasy 1 okolicznosci czlowiek stworzony przez Boga, Odkupiony przez Chrystusa posiada swa
niezbywalng warto$¢ i jest powotany do godnego chrze$cijanskiego zycia, tak na ptaszczyznie

doczesnej, jak i bedac w drodze ku pehi szczescia w Krélestwie Niebieskim?>®.

Trzeba zauwazyC, ze temu ukierunkowaniu Hlonda na éwczesnego cztowieka i jego
kondycje towarzyszyta nieustanna $§wiadomos$¢ Bozej opieki nad stworzonym $wiatem
i wszelkim stworzeniem. Wyrazal to w wielu miejscach swego nauczania powotujac si¢ na Boza
Opatrzno$¢®’. Dostrzegat, Ze dzieki niej w Boski wymiar dziejéw wpisany jest cztowiek. Moze

on wspotpracowa¢ z Bogiem w tworzeniu historycznego i doczesnego $wiata. Stad rodzita si¢

335 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 178.

3% Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, s. 139,142; AH, t. II, cz. 1,
Przemowienia: Homilia ,,Wymowa wydarzen”, s. 218.

357 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Zaslubiny ze S‘lqskiem”, s. 6; AH, t. II1, t. 1, Pisma rozne: Przedmowa do
jednodniowki ku uczczeniu Miedzynarodowego Akademickiego Kongresu Misyjnego w Poznaniu (28.09-
02.10.1927), Poznan (10.09.1927), s. 78; AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijanskie zasady Zycia
panstwowego”, Gniezno (23.04.1932), s. 90; AH, t. I1, cz. 1, Przemowienia: Homilia ,,Wymowa wydarzen”, s. 218.
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mys$l i przekonanie o ludzkiej godnosci, ale takze o wielkiej odpowiedzialnosci. Mianowicie,
Bog przenika wszystko swoja madroscia 1 mitoscig, a przy tym tworzy dla cztowieka mozliwos¢
pozwalajacg mu sie w pehni zrealizowaé™®. Pewng droga ku temu wytyczonemu celowi bylo
wedtug polskiego Hierarchy — wolne, rozumne i pelne milosci opowiedzenie si¢ cztowieka po
stronie Boga. W jednym z przeméwien Hlond jasno wskazywat: ,IdZ w nowe czasy ze swym
starym Bogiem, z Jego prawda i prawem [...] o Bogu pamigtaj w calym swym zyciu. On ci

bedzie dusza, $wiattem, ramieniem”3°,

Polski Hierarcha zwlaszcza wobec biednych ideologii i systeméw, prébujacych
wytworzy¢ ,,nowego cztowieka”, zaymowat zdecydowane stanowisko. Przeciwstawiajac si¢ tym
zgubnym dazeniom, podkreslat wraz z calym éwczesnym Episkopatem, ze ,,nowe czasy bytyby
niewolg cztowieka, gdyby ich dusza nie bylo chrzescijanstwo”*®. Tylko chrzescijanska wizja
cztowieka, chrzescijanski Swiatopoglad ietyka, moga by¢ jedyna ,,nowoscig” pozostajaca
w stuzbie stworzeniu. Ujmowal te ,,nowo$¢” jako swoiste odnawianie i odradzenie czlowieka.
Dokonywato si¢ to na mocy stworczej mocy Boga, Jego taski oraz przez Chrystusa obecnego

w historii, we wspdlnocie Ko$ciota, w sakramentach i w bliznim?!.

Taki sposob postrzegania rzeczywistosci przez Hlonda oraz jego jasne w tym wzgledzie
poglady, pozwalaja zaliczy¢ go do grona migedzynarodowego frontu przeciwnikéw

wystepujacych przeciw btednym ideologiom?®?

. W konsekwencji nalezy widzie¢ w nim obronce
humanistycznych wartosci niesionych przez wiare i kulturg chrzescijanskg. Tym bardziej, ze
my$l o humanizmie nie byla wtedy czym$ nieznanym?®%?. W tamtym okresie pisano o nim
w Polsce 1iszerzej poza granicami. Interesowali si¢ nim przedstawiciele S$rodowisk,

niejednokrotnie bardzo odlegtych od siebie, bywato ze i skrajnych®®.

Te historyczne
1 ideologiczne uwarunkowania na poczatku XX wieku, potwierdzaja, ze rozgrywal si¢ swoisty

spor o cztowieka, o sposéb postrzegania istoty ludzkiej. Istniat duzy rozdzwigk w okreslaniu

38 Por. M. Kowalczyk, Kazdy czas dla pokolen jest przetomowy, w: Kosciét w czasie przetomu, 1. Gromadzka
(red.), Szczebrzeszyn 2016, s. 6-7.

39 AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: ,,Patac Prymasowski w Poznaniu”, Poznan (24.12.1934), s. 6.

30 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 panowanie Ducha Bozego w Polsce”, Poznan (18.02.1946), s. 213.

361 Por. Tamze, s. 214; AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,Radio Watykanskie”, (24.12.1939), s. 17; AH, t. I, cz. 2,
Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, s. 6; AH, t. II, cz. 1, Przemdéwienia:
Przemowienie na rozpoczecie Tygodnia Mitosierdzia, Poznan (03.10.1936), s. 24.

362 Por. Cz. Glombik, Kardynat August Hlond wobec idei stowiariskiej, w: [brak red.], Ksigdz Kardynat Dr August
Hlond Prymas Polski. Dziatalnosc i dzieta, Katowice 1998, s. 38.

363 Termin ,.humanizm” utworzony przez niemieckiego pedagoga F.J. Niethammera w 1808 r. oraz G. Voitha
w 1858 r. zostat przyjety przez historykéw w potowie XIX wieku. Por. Cz.S. Bartnik, Od humanizmu do
personalizmu, Lublin 2005, s. 23.

364 Podstawa wtym wzgledzie jest pewna réznica, ktéra pozwala widzie¢ dwa gléwne typy humanizmu:
antropocentryczny, uznawany wspélczesnie za ateistyczny. Zawiera si¢ wnim h. egzystencjalistyczny 1ih.
marksistowski. Natomiast drugim typem jest humanizm teocentryczny. Do niego zalicza si¢ h. chrzedcijanski.
Wspétczes$nie do najbardziej wyrazistych sformutowan tego humanizmu zaliczy¢ trzeba: h. integralny J. Maritaina,
humanizm P.T. de Chardina, dokumenty Vaticanum II (KDK), atakze encyklik¢ Jana Pawla II ,,Redemptor
hominis”. Por. A. Podsiad, Humanizm, Stownik termindw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2001, kol. 353-355.
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jego podmiotowosci i celowosci. Czgsto sam czlowiek wydawal si¢ by¢ zagubionym w gaszczu
réznych, czasem skrajnie r6znych koncepcji. Nauczanie Kosciota nie moglo w tym wzgledzie
nie zajag¢ odpowiedniego stanowiska. Racje pastoralne przemawialy, ze potrzeba si¢
cztowiekiem zaja¢, gdyz i wtedy cztowiek byt ,,droga Kosciota. Natomiast wobec szerzacego si¢

ateistycznego humanizmu, nauczano i praktykowano humanizm chrzescijanski®®

. Powyzsze
przyblizenie sytuacji dziejowej stanowi odpowiedni kontekst do tego, co dokonywalo si¢ w II

Rzeczypospolite;.

Na podstawie analizowanej tresci nauczania Augusta Hlonda w nastgpujacych po sobie
etapach jego pasterskiej postugi, w ktérej centralne miejsce zajmowal cztowiek, mozna dostrzec

upowszechniany przez niego humanizm chrzeécijanski®®.

Polski Hierarcha czerpat swe
inspiracje i podstawowe przestanki z Objawienia. Uwazal, ze prawda Objawiona jest zawsze
zdolna ratowa¢ §wiat. Tym samym przestrzegat, Ze nie mozna jej lekcewazy¢, nie moze ona staé

sie martwa litera™’.

Za podstawowg prawde uwazal fakt, iz jedynym Stwoércg $wiata i czlowieka jest Bog,
a motywem jest Jego mitos¢. Konsekwentnie, w kontekscie nauczania o cztowieku, eksponowat
dziejowe wydarzenia jakimi s3 tajemnica Wcielenia i Odkupienia. W tresci nauczania
podkreslat, ze naczelng zasadg chrzescijanskiego zycia jest przykazanie mitosci. Poswiecat temu
zagadnieniu wiele miejsca i ukazywatl praktyczny wymiar tego przykazania. Nauczal, ze mitos¢
jest naczelnym prawem Chrystusowym, mito$¢ wzajemna, ktéra nikomu ani zadnej sprawie nie
szkodzi. Milo§¢, ktéra ludzi mySlacych odmiennie potrafi zblizy¢ 1doprowadzi¢ do
pojednania®®®. Przypominat, ze trzeba upatrywaé cztowieka w kazdym bliznim, bez wzgledu na
popetnione przez niego grzechy i bledy. Mito$¢ ta ma by¢ rozciggnigta na wszystkich, takze na
przeciwnikéw 1nieprzyjaciét (por. Mt 5,44-45). Za najwigksza potwornos¢, zaraz po
bolszewizmie, Hlond wskazywal — nienawis¢, ktéra w ludzkich relacjach byta wynoszona do
hasta, zasady 1iobowigzku. Byl przekonany, zZe nienawi$¢ ozigbia $wiat 1irozsadza

spoleczenstwa’®,

Natomiast przyjecie i praktykowanie prawdy religijnej przez czltowieka miato wediug
Hlonda stuzy¢ duchowemu wyzwoleniu cztowieka. Wyzwolenie to, dokonywa¢ si¢ miato przez
realizacje wartosci nadprzyrodzonych i moralnych. Polski Hierarcha zdecydowanie bronit

cztowieka jako jednostke w odniesieniu do spoleczenstwa, wskazujac na jego prawa i obowiazki.

365 Por. P. Bortkiewicz, Rzeczywistosé to cztowiek caly..., ,Msza Swigta” 10(1998), s. 296.

366 Por. Cz. Glombik, Kardynat August Hlond..., s. 39.

367 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,Kosciot Katolicki w Polsce wobec zagadnien chwili”, s. 195.
38 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 panowanie Ducha Bozego w Polsce”, s. 214.

39 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 172.
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W jego nauczaniu, cztlowiek na mocy swego powotania wyraznie okreslany byl jako osoba. Nie
zabraklo takze w Hlondianskiej koncepcji cztowieka i$wiata odniesienia ku celom ostatecznym.
Nalezy zatem zauwazyé, ze nauczanie Hlonda posiada znamiona mysli humanizmu integralnego®”

371

oraz personalizmu’’’. To drugie okreslenie wydaje si¢ nieco Smiate, ale warto wskaza¢ najwazniejsze

przestanki, pozwalajgce dostrzec w jego nauczaniu obecno$¢ myslenia personalistycznego.

Przede wszystkim Hlond podkre§la w swoim nauczaniu, ze cztowiek jest istotg wolng
irozumng, atakze relacyjng (podmiot w rodzinie, narodzie, w panstwie)’’>. Jednak nade
wszystko jest istotg transcendentng, majaca swoje odniesienie do Boga. Podkreslona przez
Hlonda wolno$¢, nie oznacza, ze cztowiek ma zy¢ wedtug swojego upodobania, lecz zgodnie
znadang przez Stwoérce naturg ludzka. Rozumienie owej natury jest naznaczone napigciem
migdzy kolektywistyczng a indywidualistyczng wizja czlowieka. Napiecie miedzy jednostka
a spoteczenstwem wedtug Hlonda nie moze oznacza¢ absolutyzacji zadnego z tych wymiaréw
osoby ludzkiej. Priorytetowe jest natomiast odniesienie cztowieka do Boga. Powoduje
w konsekwencji konkretyzacj¢ cztowieka. Osadza go jako byt w czasie i byt w spotecznosci.
Cztlowiek jest sytuowany przez Boga jako podmiot wtasnej duszy i ciala, catego siebie. Jako

jedno$¢ moralna harmonizujaca witadze ludzkie®”?

. Warto w tym miejscu przytoczy¢ fragment
wypowiedzi biskupéw polskich na czele z prymasem Hlondem, ktéra wydaje si¢ by¢ najlepszym
dopowiedzeniem podjetej kwestii: ,,Cztowiek bowiem nie jest rzecza ani bezwolnym pyltkiem
kosmicznym, lecz osobowoscig wyposazong w rozum i wole, odpowiedzialng za swe czyny,

obdarzong przez Stwérce bezspornymi prawami i powotang do zycia wiecznego™*’*. Na uwage

370 Twoércg i przedstawicielem jest J. Maritain (T 1973). My$l tego francuskiego filozofa i teologa nie mogla by¢
obca dla Hlonda, gdyz Prymas zainteresowany tomizmem zorganizowal m.in. Migdzynarodowy Kongres
Tomistyczny 1934 roku, na ktérym jednym z prelegentéw byt J. Maritain. Po kilku latach francuski mysliciel
w swoim dziele ,,Humanizm integralny” (1936) podkreslal, ze wszystkie warto$ci ludzkie, wytworzone przez
czlowieka i dostosowane do ludzkiej natury powinny znajdowaé si¢ w centrum indywidualnych i spolecznych
zainteresowan. Réwnoczesnie jednak oznacza¢ to powinno integracj¢ wartosci i celow nadprzyrodzonych. Czlowiek
ma by¢ otwarty ku warto§ciom wyzszym i wiecznym. Powinien by¢ skierowany ku Bogu. Tezy Maritaina znalazty
swoje zastosowanie w nauczaniu papiezy i Vaticanum II. Por. J. Majka, Humanizm ateistyczny a humanizm
chrzescijanski, ,,Ateneum Kaptanskie 65(1973), t. 80, z. 3, s. 363.

371 Nalezy w tym miejscu zaznaczyé, ze w perspektywie historii filozofii, nie wydaje sig, by mozna bylo
w pogladach Hlonda odnalez¢ implicite jego sposéb rozumienia personalizmu. Natomiast swoistym pomostem byla
pewna oryginalno$¢ zawarta w pojeciu osoby. Termin ten pozwalat na opisywanie cztowieka jako bytu istniejacego
i autonomicznego, ale w swej istocie spotecznego, nie jako odizolowanej jednostki (liberalizm), lecz istoty
spotecznej, transcendentnej, ktéra stanowi warto$¢ sama w sobie. Wedlug Hlonda osoba jawila si¢ mu przede
wszystkim jako istota wolna, religijna, wspdlnotowa, podmiotowa i transcendentna. Wyraznie tu widoczne sa
najistotniejsze elementy tomistycznej koncepcji czlowieka. Por. P. Bortkiewicz, Personalizm spoteczny kardynata
Augusta Hlonda, w: K. Slezinski (red.), Kardynata Augusta Hlonda dziatalno$¢ edukacyjno-spoteczna
i organizacyjno-pasterska, Bielsko-Biata 2014, s. 61-66.

372 Znany francuski personalista E. Mounier (11950)dokonujac opisu osoby, podkreslit ze jest tylko ona ze
wszystkich rzeczywisto$ci wszech§wiata komunikatywna, gdyz skierowana jest ku drugiemu, anawet jest
w drugim, jest ku $wiatu i w $wiecie przedtem, nim jest sama w sobie. Por. E. Mounier, Qu’est-ce que le
personnalisme ?, Paris 1947, s. 52.

373 Por. P. Bortkiewicz, Rzeczywisto$é to cztowiek..., s. 296.

S AH, t. 1II, cz. 1, Pisma rézne: Memoriat Episkopatu Polski ,Katolickie postulaty konstytucyjne”, Warszawa
(26.02.1947), s. 208.
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zasluguje wyrazenie ,,0sobowos¢”. Wydaje si¢, ze oznacza ono w tym kontekscie osobe ludzka
wraz z jej godnoécig®’>. Zatem mozna powiedzieé, Ze koncepcja cztowieka w nauczaniu Hlonda
posiadata staly i solidny fundament, a jednoczesnie posiadata znamiona swoistego dynamizmu,
ktoéry ewidentnie miat swoje zrédto w Hlondianskiej umiejgtnosci czytania znakow czasu. Bedac
przedstawicielem humanizmu chrzescijanskiego, zatroskanym o cztowieka ijego zbawienie,
Hlond przez pryzmat nauczania ipostugi pasterskiej rownoczesnie realizowat faktycznie

manifest personalistyczny>7®,

Analizujac nauczanie polskiego Hierarchy, wyraznie rezonujace z jego pasterska postuga
na rzecz Kosciota i1 Ojczyzny, mozna dostrzec pryncypialng rzeczywistos¢ jaka jest caty
cztowiek, ktérego to stawial w centrum. Méwigc o odnowie spoleczenstwa, narodu czy panstwa,
nigdy nie tracil z oczu jednostki. Przekonany byl, ze w tym wzgledzie prawdziwe odrodzenie
nalezy zaczyna¢ od poszczegdlnego cztowieka. U podstaw takiego myslenia i postepowania

rodzi si¢ pytanie o czlowieczenstwo i system wartosci jakie posiadal Prymas Polski.

Cenne w tym wzgledzie bedzie przywotanie stéw bliskiego wspétpracownika®”’” Hlonda,
ktéry okreslal go jako osobe, ktéra pragneta wyrobi¢ w sobie najczystsze i autentyczne
cztowieczenstwo, ubogacone duchem Ewangelii, by by¢ picknym 1dobrym czlowiekiem
o uksztattowanej w sobie pelnej osobowosci religijnej i moralnej’’®. Takze nie sposéb w pelni
zrozumie¢ osobe¢ Hlonda oraz jego nauczanie ipostuge wzgledem Boga icztowieka, nie
przywotujac tak istotnej w jego zyciu salezjanskiej formacji. Ona to w charakterystyczny sposéb
odcisn¢ta na nim swoje pigtno. Ksztattowata jego osobowos¢, a tym samym miata wpltyw na

jego sposéb postrzegania cztowieka®”.

375 Por. A. Terlikowski, Aktualnos$é nauczania Prymasa Polski kard. Augusta Hlonda o godnosci osoby i narodu, w:
J.M. Olbert (red.), Ogdlnopolski Konkurs. ,,Prymas Polski kard. August Hlond Bogu i Ojczyznie”, Gdansk-Rumia
2009, t. I, s. 227-228. Szczegbélowe omdéwienie zagadnienia osoby i osobowosci chrzescijanskiej mozna znalez¢: W.
Granat, Fenomen cztowieka..., s. 390-404.

376 Por. P. Bortkiewicz, Personalizm spoteczny kardynata..., s. 71.

377 Ks. Ignacy Posadzy urodzit si¢ 17 lutego 1898 roku w Szadtowicach. W 1917 roku, po maturze, zgtosit si¢ do
seminarium arcybiskupiego w Poznaniu. Studia musiat odbywa¢ w Miinster i Fuldzie, poniewaz okres wojny nie
pozwalal zorganizowaé nauki seminaryjnej w Poznaniu. Prymas Hlond podzielit si¢ z ks. Posadzym mysla, ze chce
go uczyni¢ generalem nowego Zgromadzenia. Ksiadz Ignacy pozytywnie odpowiedzial na te stowa Prymasa. Zajat
si¢ akcja propagowania majacego powsta¢ Zgromadzenia. Dnia 22 sierpnia 1932 roku w rezydencji Ksiedza
Prymasa otrzymal btogostawienstwo na rozpoczecie dzieta. W roku 1958, pamigtajac o sugestii kard. A. Hlonda,
zalozyl zgromadzenie Zenskie, Misjonarki Chrystusa Kréla dla Polonii Zagranicznej. Zmarl w Puszczykowie 17
stycznia 1984 roku. Natomiast 17 stycznia 2001 roku w bazylice archikatedralnej w Poznaniu rozpoczat si¢ jego
proces beatyfikacyjny. Por. B. Koziot, Wszystko dla Boga, wszystko dla dusz... Duchowos¢ Towarzystwa
Chrystusowego wedtug o. Ignacego Posadzego TChr, Poznan 2008, s. 26-28.

378 Por. 1. Posadzy, Sylwetka duchowa Kardynata Augusta Hlonda, ,Nasza Przesz1o$¢” XLII(1974), s. 280.

37 Por. B. Kant, Sztygar Bozej kopalni. Obrazki 7 Zycia Kardynata Augusta Hlonda, ¥.6dz 1983; M. Wéjcik,
Znaczenie nauczania spotecznego ksiedza kardynata Augusta Hlonda dla ksztattowania sylwetek zawodowych
wspotczesnych pedagogow, w: W. Krélikowski, G. Paprotna (red.), Kardynat August Hlond Prymas Polski na nowo
odczytany, Krakéw 2017, s. 263-269.
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Wyraznie w jego nauczaniu mozna dostrzec tréjmian wartosci salezjanskich. Najlepsza
egzemplifikacja do podjetej kwestii stanowi przestrzen chrzeScijanskiego wychowania
cztowieka, ktérej Hlond pozostawal wiernym kontynuatorem. Wychowanie to osadzone bylo na
trzech filarach czlowieczego bytowania: wierze, rozumie i mito$ci**°. Nadrzedng wartoécia byta
wszechogarniajgca catego cztowieka — mitos¢ Boga. Byl przekonany, ze mtody, dobrze
uformowany cztowiek stanie na strazy prawdziwych wartosci i1nie ulegnie iluzorycznym

ideologiom8!,

Dlatego w dziele wychowania milodziezy, Hlond wupatrywat szerokie spektrum
mozliwosci. Sukcesywnie wspierat i motywowal mtodych ludzi do dziatania na rzecz odnowy
spoteczenstwa. Wierzyl, ze mtodziez podejmie wyzwania stojace przed cztowiekiem XX wieku.
Poktadal nadziej¢, ze tak uformowane pokolenie najglebiej chrzescijanskie, bedzie potrafito
obroni¢ ksztaltu wlasnego ,ja” itym samym stanie si¢ zaczynem odnowy w wymiarze
wspollnotowym i spotecznym. Centralnym motywem jego nauczania byla glgboka troska
0 urzeczywistnianie si¢ prawa Bozego na wszystkich plaszczyznach zycia. Okazja ku temu byty
Zjazdy Katolickie i Kongresy Misyjne, czuwania na Jasnej Gorze iinne wielorakie dziatania

majace za zadanie budzi¢ i ksztattowa¢ chrzeécijanski styl zycia®®2.

Od samego poczatku dla Hlonda istotnym zagadnieniem w procesie wychowania
cztowieka byt ludzki charakter. Dostrzegal wielkg wage 1 waznos¢ w odpowiednim
ksztaltowaniu ludzkiego charakteru. Szczegdlnie tyczylo si¢ to przyszitych wychowawcow.
Wskazywat, ze wychowawca ma za zadanie formowac ludzi, aby potrafili panowaé¢ nad soba,
wychodzi¢ zciemnoty inamigtnosci. Podkreslat, ze trzeba w swej misji wychowawczej
ksztaltowa¢ w mlodym cztowieku zdrowy rozsadek, nieugieta wole, poczucie obowigzku. Tak,
by uksztaltowat sie w czlowieku staly charakter, ktory jest najwieksza sprezyna czltowieka
w porzadku spotecznym i moralnym. Dokonywac¢ si¢ to mialo wedlug wskazéwek sumienia
w oparciu o zasady moralnosci i religii*®®. Wedtug Hlonda sumienie, podobnie jak moralno$é
katolicka, obejmuje wszystkie dziedziny zycia. Sam termin wystgpowal w jego nauczaniu jako

sumienie moralne, ale takze w znaczeniu szerszym, jako serce i wnetrze cztowieka. Sumienie

pozwato cztowiekowi rozezna¢ co jest dobre, aco zle. Dlatego glosu sumienia nie wolno

380 Por. A.F. Szoltysek, Préba rekonstrukcji teorii wychowania chrzescijaniskiego sw. Jana Bosko, w: A. Lipski
(red.), W 140 rocznice utworzenia Dekanatu Mystowickiego (1868-2008). Problematyka spoteczno-oswiatowa —
przesztosé i terazniejszos¢, Mystowice 2008, s. 69.

31 por. K. Slezifski, Wychowanie chrzescijariskie mtodziezy w kontekScie przemian spoteczno-politycznych
i nauczania kardynata Augusta Hlonda, w: tenze (red.), Kardynala Augusta Hlonda dziatalnos¢ edukacyjno-
spoteczna i organizacyjno-pasterska, Bielsko-Biata 2014, s. 101-112.

382 Por. D. Luber, Pedagogiczne aspekty nauczania Augusta kardynata Hlonda, w: A. Lipski (red.), w 140 rocznice
utworzenia Dekanatu Mystowickiego (1868-2008). Problematyka spoteczno-oswiatowa — przesztosc i terazniejszosé,
Mystowice 2008, s. 118-122.

383 AH, t. I, cz. 6, Pisma rézne: ,Ksztalcenie charakteru”, Turyn (lipiec 1905), s. 304-306.
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zaghusza¢, gdyz $wiadczy ono o godnosci czlowieka®®*. Hlond czerpiac z mysli §w. Pawla
okreslal, co to znaczy mie¢ sumienie katolickie. Nazywal je ,sumieniem Swiatlym,
prawidlowym, czujnym awolnym od skruputéw [...] Zdolnym do czynu swigtego,
Chrystusowego™*%. Jednak, aby cztowiek mégt z tak uformowanym sumieniem stawaé na strazy
Bozego prawa i moralnosci katolickiej, musi by¢ nieustannie ozywiany duchem wiary. Bez
odrodzenia czltowieka na bazie wiary 1 Chrystusa nie mozna moéwi¢ o odrodzeniu zycia
chrzescijanskiego. Potrzebne jest w tym wzgledzie oderwanie si¢ od szarej obojetnosci w wierze,

a konieczne rozpoczecie dzieta uduchowiania®®.

Aby 1§¢ droga zycia duchowego i pelnego cnoty, bezwzglednie czlowiek powinien
pogtebia¢ wiarg, wspdlpracowac z taska Bozg, przyjmowac Sakramenty §wigte i opanowywac
siebie®®’. Przejecie si¢ Chrystusem w zyciu nadprzyrodzonym Jego taski, przyjecie Sakramentéw
Chrystusowych, powoduje ze cztowiek zostaje oczyszczony i utwierdzony w dobrem, staje si¢
swiety i1 czysty, a tym samym moze stanowi¢ trwate 1 prawdziwe podtoze dla zdrowej cywilizacji
i kultury®®. Hlond zaznaczat, ze ,,przyjecie Sakramentu, to co$ wiecej niz rozmowa z Bogiem.
To Jego $wigty uscisk przebaczenia i pokoju, to Boze przytulenie duszy do Ojcowskiego Serca
i Bozy pocatunek. Totez odrodzenie bez Sakramentéw $wietych jest niemozliwe, a uczgszczanie
do Sakramentéw jest odrodzenia religijnego znakiem i miarg”**°. Tylko z duszy odrodzone;
wiarg moze trysng¢ prawdziwe odrodzenie zycia. Odrodzenie to dokonal si¢ musi nie na
powierzchni zycia, ale gleboko wewnatrz duszy. Serca odrodzone przez taske Bozg przyczyni si¢
w konsekwencji do odrodzenia narodu. Zatem czlowiek zostaje wezwany, aby zyciem
nadprzyrodzonym, zyciem wewnetrznym, przenikniety taska, umocniony Stowem Bozym,
poszedt na rozdroza i byt dla braci zywym i wymownym drogowskazem. Aby z ucznia stat si¢

prawdziwym apostotem i z Chrystusem dawat §wiadectwo prawdzie®*’.

Dokonujac swoistej syntezy przedstawionej treSci nalezy zauwazy¢, ze nauczanie Hlonda
1 jego postawa pozwalaja dostrzec nieustanng trosk¢ o cztowieka. Przestanie biblijne stanowito

dla niego niezachwiany fundament w podejmowaniu namystu nad zyciem i powotaniem istoty

384 Por. J. Troska, Odpowiedzialno$é¢ za sumienie jednostki i narodu w nauczaniu kardynata Augusta Hlonda,
,Poznanskie Studia Teologiczne” IX(2000), s. 185-187.

35 AH, t. II, cz. 2, Przemdwienia: Przeméwienie na otwarcie III Slgskiego Zjazdu Katolickiego, Katowice
(05.09.1924), s. 8.

38 Por. AH, t. I, cz. 1, Przemdéwienia: Na akademii w czasie zlotu Katolickiej Miodziezy Meskiej w Czestochowie,
Jasna Géra (25.09.1938), s. 103.

387 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 ducha chrzescijanskiego w Polsce”, s. 131.

38 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,.Kryzys duszy polskiej”, s. 172.

389 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na S'lqsku”, s. 39.

30 Por. Tamze, s. 39; AH, t. I, cz. 1, Przemdwienia: Homilia o Krdlestwie Chrystusowym wygtoszona podczas Mszy
Swietej pontyfikalnej z okazji VI Miedzynarodowego Kongresu Chrystusa Kréla w Lublanie (30.07.1939), s. 148.
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ludzkiej. Byto tez dla niego rzeczywistym miejscem odkrywania prawdy o misterium jakim jest

cztowiek. Odstanianie najprawdziwszego obrazu cztowieka dokonywato si¢ w Osobie Chrystusa.

%k sk ok

Polski Hierarcha pozostajac wiernym synem Ko$ciota mocno osadzit swoje nauczanie na
tresci zawartej w Bozym Objawieniu. Dodawato mu to pewnos$ci i odwagi, aby podejmowac
apologi¢ o cztowieka w kontekscie zgubnych ideologii i systeméw. Umiejetnos¢ profetycznego
spojrzenia na otaczajaca go rzeczywistos¢, tak na ptaszczyznie panstwowej, jak i eklezjalnej, nie
pozwalata mu ogranicza¢ si¢ do dzialan defensywnych. Czerpigc z dziedzictwa salezjanskiej
formacji podjat si¢ zdecydowanego dzialania na rzecz odradzania cztowieka. Szczegdlnym
kierunkiem bylo w petni chrzescijanskie wychowanie mtodego pokolenia, ktére miato stanowic
swoisty zaczyn odnowy spoteczenstwa. Najlepszym dopowiedzeniem mogg by¢ stowa papieza
Piusa XI*!, ktére jednoznacznie podkreslaja wazno$¢ nieustannej chrzescijanskiej formacji
calego cztowieka. ,Rzeczywiscie, nie powinno si¢ traci¢ zoczu, ze przedmiotem
chrzescijanskiego wychowania, jest caty cztowiek, duch ztagczony z ciatem w jedno$ci natury, ze
wszystkimi swoimi wladzami przyrodzonymi inadprzyrodzonymi, jak go nam przedstawia
zdrowy rozum 1iObjawienie [...] Przez Chrystusa Odkupiony 1przywrécony do

1”32, Dlatego chrzescijanskim

nadprzyrodzonego stanu przybranego dziecka Bozego [...
wychowaniem potrzeba obja¢ caty okres ludzkiego zycia na wszystkich jego etapach
1 ptaszczyznach. Dokonuje si¢ to wcelu pokierowania iudoskonalenia czlowieka wedle

przyktadu i nauki Chrystusa®®.

W kolejnej czesci pracy, ktérg bedzie stanowit drugi rozdziat niniejszej dysertacji,
zostanie przedstawiona tre$¢ nauczania zorientowana wokoét najmniejszej spotecznosci, jaka jest
najpierw matzenstwo irodzina. Nastgpnie zaprezentowane bg¢dzie rozumienie wspdlnoty, jaka
jest nardd i panstwo. Powzigte zamierzenie bedzie stanowito prébe odczytania teologicznych

przestanek i ukazania kierunkéw odnowy w nauczaniu Augusta Hlonda.

31 Por. Pius X1, Encyklika Divini illius Magistri, s. 49-86.

392 Pius XI, Encyklika Divini illius Magistri. o chrzeScijaniskim wychowaniu miodziezy, (31.X11.1929), Warszawa
1999, s. 27.

393 Por. Tamze, s. 42. Cala tre$¢ tego dokumentu jest nadal uwazana za bardzo wazng i aktualng wyktadnie Kosciota
katolickiego w dziedzinie wychowania. Encyklika ta wywarta znaczny wptyw na katolicka mys$l i praktyke
wychowawczg. Nawet w kontekécie Vaticanum II zastanawiano si¢, czy wobec tak jasno sprecyzowanej tresci,
istnieje potrzeba wydawania osobnego dokumentu wtym temacie. Por. J. Bagrowicz, Edukacja religijna
wspdtczesnej mtodziezy. Zrédta i cele, Torufi 2000, s. 156-157.
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2. ODNOWA PANSTWA W UJECIU HLONDA

Niezaprzeczalnym faktem jest, Ze teologia musi najpierw podejmowac pytania rodzace
si¢ w zetknigciu z trescig Objawienia. Natomiast kolejnym krokiem jest wychodzenie naprzeciw
rodzacym si¢ wcigz nowym pytaniom czltowieka, ktére generowane sg ciaggla konfrontacja
z otaczajacym $wiatem, do§wiadczaniem Bozej obecnosci oraz wchodzeniem w giab wtasnej —

ludzkiej egzystencji (por. KDK 10).

Dokonane w pierwszej czesci pracy pojeciowe uchwycenie tresci Objawienia, to znaczy
przedstawienie rozwoju refleksji teologicznej w sposéb mozliwie usystematyzowany
1 zrozumialy, stanowi podstaw¢ dla podjecia wilasciwego juz namystu nad rzeczywistoScig
panstwa i Kosciota. Dlatego punktem wyjscia dla wyjasniania catego zakresu podejmowanych
zagadnien stanowi¢ bedzie $wiatto Bozego Objawienia. Takie podejscie jest uzasadnione, gdyz

tego typu teologiczne rozwazania tkwig w samej istocie teologii 1 wyrazaja jej zadania.

Zatem podjete zagadnienie o odnowie panstwa w ujeciu Hlonda, zdecydowanie prowadzi
w kierunku tak zwanej ,teologii rzeczywistosci ziemskich”. W jej zakres wchodzi wizja
wspolnoty, spoteczenstwa, polityki, Swiata doczesnego, §wieckiego. W zwiazku z tym wspdlnota
rodzinna jako najmniejsza komorka spoleczna oraz nardd i panstwo stanowi¢ beda kolejno
przedmiot teologicznej refleksji. Nalezy sie zgodzi¢, ze wtasnie na tych poziomach ludzkiego
zycia 1 w tych dziedzinach, nieustannie rodzg si¢ zasadne pytania i egzystencjalne problemy.
Dokonujaca si¢ wcigz ich aktualizacja oraz doniosto$¢ bgdg zawsze zastugiwaly na mozliwie

wyczerpujacg odpowiedz.

Whpisuje si¢ w to postawa i nauczanie Augusta Hlonda, ktéry nie pozostawat obojetnym
wobec oOwczesnych probleméw iwyzwan swoich rodakéw. Widzial potrzebe odnowy
spoleczenstwa na zasadach chrzescijanskiej wiary. Poczatkiem wedlug niego powinno by¢
odrodzenie religijne jako nowy chrzest w imi¢ Tréjcy Przenaj$§wigtszej, przejecie si¢ narodu
zyciem Kkatolickim oraz swoiste ,nowe wybierzmowanie” Duchem Swictym polskiej
panstwowosci. Dokonywa¢ si¢ to mialo na zasadzie wiernosci Ewangelii 1 wytrwania

w Chrystusowej stuzbie™*.

W swych zamierzeniach koncentrowal si¢ najpierw na Kkonieczno$ci odrodzenia
poszczegbdlnego cztowieka. Przyjmowal, ze wilasciwym kierunkiem powinno by¢ najpierw
ukazywanie prawdy o chrzescijanstwie, ktore niesie petne swiatto objawionej antropologii. Takie
ujecie domaga si¢ nade wszystko uznania, ze cztowiek jest istotg otwartg na transcendencje, na

nieskonczono$¢, na Boga, gdyz nadrzednym celem bedzie zawsze zbawienie czlowieka

3% Por. AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: ,,Problem religijny jutrzejszego swiata”, Lourdes (1942), s. 66.
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i odnowienie ludzkiego spoteczenstwa (por. KDK 3). Stad nie moze by¢ nigdy zgody na

jakiekolwiek pomniejszenie istoty ludzkie;.

W celu szerszego ipoglgbionego spojrzenia na tre$¢ nauczania polskiego Hierarchy
potrzeba bedzie wzig¢ pod uwage kontekst historyczny oraz dwczesng sytuacje spoteczno-
polityczng na polskiej ziemi. Nalezy przypomnie¢, iz okres pierwszej polowy XX wieku byt
czasem ogromnej konfrontacji chrzescijanstwa z iluzjami nowych systeméw ideologicznych,
nowych kultéw, antropologii czy etyk. Sytuacje dodatkowo utrudniata staba kondycja panstwa,
ktére zacze¢to stawiac pierwsze kroki po dopiero co odzyskanej niepodlegtosci. Nie stuzyty temu
spory polityczne czy kryzys gospodarczy, az po skrajng nedz¢ moralng i materialng w kraju. Na
drodze odnowy narodu i panstwa bolesne pi¢tno odcisnie réwniez okres Il wojny §wiatowe]

i powojenny komunizm.

Wspomniane niebezpieczenstwa 1 pigtrzace si¢ przeciwnosci, ktorych doswiadczata
Ojczyzna byty rowniez udzialem Kosciota polskiego. Mozna tu méwic¢ o splecionej w pewnym
sensie drodze Kosciota z losami narodu oraz panstwa. Prymas czut si¢ odpowiedzialny za zycie
religijne 1 moralne powierzonej owczarni oraz zabiegal o godne warunki zycia dla kazdego
rodaka. Pragnat wszechstronnego rozwoju swojej Ojczyzny. Bardzo realistycznie ocenial zycie

religijne, moralne, polityczne, gospodarcze i spoteczne w II Rzeczypospolite;.

Pewng pomoca dla nauczania Prymasa w tej materii bedzie odwotywanie si¢ do
Owczesnego nauczania papieskiego, ktére stanowito zrgby spotecznej nauki Kosciota.
W konsekwencji stanie si¢ to nienaruszalnym fundamentem w dziatalnosci Hlonda, gdyz
zrédtem materialnym tej doktryny jest niezmiennie: prawo naturalne, Boze Objawienie oraz
odczytywanie znakéw czasu. Stad Prymas stojac na czele Kosciota w Polsce, nie tylko bedzie
poczuwal si¢ do odpowiedzialnosci za rozwdj nadprzyrodzonej wspdlnoty eklezjalnej, ale

jednoczesnie bedzie zabiegal, aby Polska poszta ku odrodzeniu wtasng droga.

Zatem celem tego rozdziatu bedzie doktadne przyjrzenie si¢ i scharakteryzowanie drogi
odnowy panstwa, ktérg zapowiadat polski Hierarcha. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze juz samo
zagadnienie jest rzeczywisto$cig bardzo szeroka i wieloptaszczyznowg. Dlatego w punkcie

wyjscia nalezy odpowiednio okresli¢ strukture rozdziatu.

Najpierw uwaga zostanie skupiona na najmniejszej komorce spotecznej jaka jest rodzina.
Tematyka ta zawiera w sobie réwniez zagadnienie matzenstwa, ktére stanowi fundament zycia
rodzinnego. Zasadnym w tym miejscu bedzie tez pytanie o role i powotanie kobiety i mezczyzny
oraz odniesienie si¢ do kwestii potomstwa i jego wychowania. Nastepnym krokiem bedzie proba

przedstawienia Hlondianskiej koncepcji narodu. W tym miejscu zostanie postawione pytanie

85



0 samo pojecie narodu, o jego konstytutywne elementy oraz punkty styczne z polska teologia
narodu. Waznym przedsigwzigciem bedzie rowniez wydobycie oryginalnosci mysli i ukazanie
upatrywanych przez Hlonda kierunkéw odnowy. Zaprezentowana zostanie takze relacja jaka
zachodzi¢ powinna mi¢dzy narodem polskim a rodzing narodéw. Zostanie tez przyblizona mysl
Hlonda o postannictwie Polski. To ujecie stanowi¢ begdzie odpowiednie przejscie do wlasciwego
zajecia si¢ zagadnieniem panstwa. Refleksja dotyczaca koncepcji panstwa bedzie dotyczyta
proby zdefiniowania pojecia, okreslenia jego pochodzenia oraz wskazania zrodlta wiadzy
panstwowej. Ponadto waznym aspektem bedzie wskazanie na zadania i cele panstwa. Kolejnym
etapem bedzie przyblizenie mysli o stuzebnym charakterze panstwa oraz o zachodzacych
relacjach miedzy panstwem a jednostka, rodzing iinnymi panstwami. Bedzie si¢ to Scisle
wigzalo ze wskazaniem praw iobowigzkéw obywatelskich. Natomiast fakt istniejace]
wielowymiarowej relacji miedzy panstwem i Kosciotem bedzie domagat si¢ osobnego i zarazem
obszernego omoéwienia. W ten sposéb uwidoczni si¢ pewien obraz funkcjonowania panstwa
1 postannictwa Kos$ciota w zyciu publicznym. Podjetym kwestiom begdzie towarzyszylo
rownoczesne odnoszenie si¢ do Owczesnego kontekstu spoteczno-politycznego. Istotnym
zamierzeniem bedzie ukazanie pewnych podstaw, na ktérych osadzone byto propagowanie
chrzescijanskiej koncepcji panstwa. Ostatnim krokiem bedzie podsumowanie i ukazanie

kierunkéw odnowy dla szeroko pojetej rzeczywistosci panstwowej.

2.1. Podstawowa komérka spoteczna

Dziedzictwo chrzescijanskie od zarania dziejow strzeze prawdy, ze rodzina jest jednym
z podstawowych elementéw Bozej ekonomii stworzenia i zbawienia. Rodzina stanowi istotng
cze$¢ teologicznej nauki o cztowieku oraz Bozej ekonomii w Swiecie. Mozna t¢ wspdlnote

prébowac¢ opisaé, odnoszac sie do réznych ptaszczyzn jej funkcjonowania®’,

W tredci niniejszego paragrafu zostang zaprezentowane gtéwne kierunki nauczania
Kardynata Hlonda na temat rodziny jako najmniejszej komorki spotecznej. Podstawag w tej
kwestii bedzie chrzescijanska antropologia, gdzie cztowiek jest przede wszystkim stworzony na
obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1,26-27). Natomiast biblijne przestanie méwiace, iz Bog
stworzyl cztowieka jako mezczyzne i kobiete (por. Rdz 1,27) stanie si¢ punktem wyjscia dla
scharakteryzowania Owczesnego nauczania Polskiego Hierarchy na temat malzenstwa.
Pierwszym podjetym zagadnieniem bedzie jednak ukazanie postaci kobiety z uwzglednieniem

jej szczegdblnej roli i powotania oraz miejsca w spotecznosci rodzinnej, eklezjalnej i panstwowe;j.

35 Por. Cz.S. Bartnik, Misterium cztowieka, Lublin 2004, s. 337.
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2.1.1. Powotanie i rola kobiety

Podstawowa prawda wyplywajaca z przestania biblijnego w kwestii rodziny jest
z pewnoscig stwierdzenie, ze czlowiek jest stworzony jako mezczyzna i kobieta. W ten sposob
podkreslona zostaje rownos$¢ obu pici. W Biblii, a zwlaszcza w wypowiedziach Chrystusa
dostrzec nalezy, ze pte¢ czlowieka jest ukazana jako ludzka struktura zamierzona przez Ojca
Niebieskiego (por. Rdz 1,27; Mt 10,6). Pte¢ cztowieka nie tylko ma stuzy¢ prokreacji, ale ma
ubogacac cztowieka, jego byt, jego zycie. Istota chrzescijanstwa w kazdej pici jest ta sama, ale
przybiera posta¢ dwoch Swiatow: meskiego 1 zenskiego. One rdéznig si¢ miedzy soba,
a zarazem si¢ dopetniajg. Dalej mozna powiedzie¢, ze pte¢ w petnym znaczeniu jest nie tylko
pewnym faktem danym z urodzenia. Jest takze czyms$, co dokonuje si¢ cate zycie, ksztattuje,

uszlachetnia i uduchawia paralelnie do rozwoju osobowosci danej jednostki®®

. Cztowiek, jako
mezczyzna badz jako kobieta, jest postrzegany jako reprezentant i ,,namiestnik” Boga, ktory
troskliwie i w poczuciu czynnej odpowiedzialnosci wypelnia swoje zadania w §wiecie i wobec

397

$wiata®”’. Chrzescijanstwo podkresla osobowa godnoéé iréwnosé kobiety i mezczyzny>*s.

Stworca takze ubogaca mezczyzne ikobiet¢ niezbywalnymi prawami oraz powoluje do
odpowiedzialnych zadan wlasciwych dla osoby ludzkiej**®. W nauczaniu Polskiego Hierarchy
nie trudno odnalez¢ wypowiedzi dotyczacych kobiety ijej wielkiej godnosci. Przede
wszystkim wyeksponowana zostaje jej rola i zadania odnoszace si¢ do zycia macierzynskiego,

rodzinnego 1 wychowawczego.

Waznym aspektem w nauczaniu Hlonda, ukierunkowanym na éwczesng pozycj¢ i role
kobiety, bylo podkre§lanie wazno$ci jej miejsca w zyciu rodzinnym, eklezjalnym oraz
spotecznym. Prymas duzo uwagi poswiecit postaci kobiety jako zony i matki, wskazujac na jej
przedziwng 1 niezastgpiong role w zyciu rodzinnym. Dostrzegat on réwniez w kobiecie pewien
fenomen pozwalajacy skuteczniej przekazywac i broni¢ warto$ci chrzescijanskich na wszystkich
ptaszczyznach zycia ludzkiego*®. Cennym wydarzeniem w tym wzgledzie byt pobyt Hlonda
w Afryce. Jego obserwacje i zdobyte doswiadczenie w panstwie $wiata arabskiego przynaglity
go, aby po powrocie do Polski z naciskiem przypominac¢ piekno i godnos¢ kobiety w kulturze
chrzescijanskiej. Po powrocie do kraju dobitnie wyrazit, ze nie do zaakceptowania jest, iz w XX

wieku kobiete traktuje si¢ jak prawdziwag niewolnice. Odnoszac si¢ w swym przemowieniu do

3% Por. Tamze, s. 337.

397 Por. H. Wagner, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 400.

38 S. Wargacki, H. Zimon, Kobieta, EK, t. IX, kol. 223.

39 Por. S. Wyszyfiski, Kobieta w Polsce wspdtczesnej, Poznan-Warszawa 1978, s. 17-18.

400 por, J. Ozdowski, Rodzina w pismach kardynata Augusta Hlonda, ,.Chrzescijanin w Swiecie” XI(1979), nr 10, s. 48.
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kobiet zebranych na ZjeZdzie Katolickiego Zwigzku Kobiet*', podkreslit walor kultury
chrzescijanskiej, ktéra nieustannie pozostaje w sluzbie cztowiekowi istoi na strazy jego
godnosci. W tej kwestii juz jako Administrator Apostolski na Slasku zdecydowanie ukazywat
prymat wiary wobec kultury. Nauczal, ze to wtasnie wiara napelnia kultur¢ trescig i prawda.
Prawdziwa kultura oznacza postep, a przede wszystkim postep moralny, ktéry to dokonywac si¢
moze jedynie na zasadach wiary*??. Dostrzegal, Ze osoba ludzka moze najpehiej osiaggnaé swe
spetnienie w kulturze chrzescijanskiej, ktora postrzegat jako swoistg ,,przestrzen i klimat”, gdzie
nastepuje integralny rozwéj cztowieka na poziomie bytowym, moralnym z ukierunkowaniem na

rzeczywisto$é eschatyczng*®.

Hlond $§wiadomy wielkiego potencjatu zawartego w kobiecie, wyrazal pragnienie, ,,by
kobieta polska byta pionierkg odrodzenia kultury chrzes$cijanskiej, ktéra jest natchnionym
wyrazem duchowej tresci pokolen™**. Wyakcentowat takZe w swoim nauczaniu walor
chrzescijanskiego podejscia do kobiety, ktéra posiada swoje prawa z natury i woli Bozej oraz
w Kosciele nadane. Uscislit to, dodajac ze kobiety w Kosciele sg tym ,.elementem dodatnim

405 Doceniajac

i powotane do pracy, azeby przyczyni¢ si¢ do ulepszenia spoteczenstwa
zorganizowang dziatalno$¢ kobiet w duchu §wieckiego apostolstwa, polski Hierarcha podkreslat
walor wspétpracy polskiej niewiasty wraz z duchowienstwem w celu podejmowania
niestrudzonej pracy nad duszg polska. Chodzito o wspdlne poswigcenie si¢ dzietu ochrony duszy
polskiej — szczegdlnie dotyczyto to kobiet, ktérych to godno$¢ w tym czasie mocno byla
atakowana przez nowoczesne poganskie prady, ktére destrukcyjnie miaty wptywaé na
rozluznianie dobrego obyczaju. W nurcie tej retoryki przedstawiano religie jako

nieobowigzujacy system filozoficzny, podkreslajac zarazem swobode dziatania*®.

40l Jest to jedna z czterech ogélnopolskich organizacji stanowych wchodzacych wsklad Akcji Katolickie;.
Utworzenie Katolickiego Zwigzku Kobiet (KZK) dokonato si¢ w wyniku przeksztalcenia organizacyjnego
powotanych od przetomu XIX i XX wieku, a rozwijajagcych si¢ w okresie migdzywojennym katolickich zrzeszen
niewiast, gdzie nalezy wymieni¢: Katolickie Stowarzyszenie Polek, Katolickie Stowarzyszenie Kobiet Pracujacych,
Stowarzyszenie Mlodych Polek oraz Zjednoczenie Katolickich Zwigzkéw Polek. Patronkg Stowarzyszen byla
Najswigtsza Maryja Panna. Giéwnym celem KZK bylo, aby czlonkinie odznaczaly si¢ jako $wiatle iczynne
przedstawicielki Ko$ciota. Wyraza¢ si¢ to mialo w czynnym apostolstwie Chrystusowym oraz szerzeniu zasad
katolickich. Realizowane to bylo przez krzewienie prawd wiary izasad moralnych w zyciu indywidualnym
i spotecznym. Por. P. Nitecki, Katolicki Zwigzek Kobiet, EK, t. VIII, kol. 1195.

402 por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na Slgsku”, s. 29.

403 Zostanie ta kwestia réwniez podejmowana i rozwijana w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszynskiego oraz Papieza
Jana Pawta II. Wyraznie uwypukla oni personalistyczny charakter kultury chrzescijanskiej, dla ktérej nie tylko
zrédlem i podmiotem, ale takze najwazniejszym celem i adresatem jest osoba ludzka, objawiajaca i spelniajaca
swoja godno$¢ w Bogu przez Jezusa Chrystusa. My$l ta u wspomnianych autoréw doczekata si¢ swych opracowan.
Por. J.Z. Celej, Kultura chrzescijanska duszq narodu w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszynskiego, Warszawa 1995,
s. 103-128; S. Kowalczyk, Koncepcja kultury Jana Pawta I, ,,/Zeszyty Naukowe KUL” 39(1996), nr 1-2, s. 3-17.

404 AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,.Zadania kobiety katolickiej w Polsce dzisiejszej”, Warszawa (23.06.1946),
s. 235.

405 AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Wygtoszone na XXIV Zjezdzie delegowanych Katolickiego Zwigzku Kobiet,
Poznan (01.06.1930), s. 65.

406 por, AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na Slgsku”, s. 34.
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Za posrednictwem prasy, literatury, teatru, kina, sztuki i mody ostabiano moralnos$¢
katolicka, jak 1 etyke naturalng. Przejawem tego byly proby upodlenia kobiety, uczynienia z niej
niewolnicy upadku moralnego, aby zniszczy¢ wrodzong wstydliwo$¢, szacunek do cnotliwego
zycia kobiecego, podwazy¢ godno$¢ macierzynskg i doprowadzi¢ do tego, aby kobieta przestata
by¢ filarem kultury etycznej i stala sie czynnikiem upadku wyrodzenia narodéw*?’. W tym celu
szerzono w przestrzeni publicznej pornografig, Sliskie rozmowy, niemozliwe pisma ilustrowane,
bezwstydne ptétna czy najgorsze romanse. Wobec dokonujacego si¢ zaniku zasad u pan, Hlond
przestrzegal przed ta moda niepolska, ktéra w konsekwencji gorszy iuderza w rodzing,

odzierajac ja z tego co szczytne i Boze*%.

Polski Hierarcha $wiadom szerzacego si¢ negatywnego zjawiska, tym bardziej kierowat
do polskich niewiast stowa, w ktérych podkreslat, ze w obliczu tych zagrozen kobieta ma
pozosta¢ sobag jako godna przedstawicielka swego narodu i Kosciota. Nauczal, ze kobieta ma
jawi¢ si¢ jako osoba stojaca na stanowisku chrzescijanskim. Stanowi¢ to miato jedng z drég

prowadzacych do odnowienia moralnego i odrodzenia religijnego w narodzie polskim*®

. W tym
celu otaczal wszechstronng opieka katolickie organizacje kobiece. Swiadom byl, ze przez ich
dziatalnos$¢ i szerzenie $wiatopogladu chrzescijanskiego, bedzie mozna szerzej i skuteczniej
przyczynia¢ sie do dzieta odnowy, stuzac tym samym Bogu i Ojczyznie*'’. Waznym
wydarzeniem bylo zespolenie wszystkich zwigzkdw 1 stowarzyszen kobiecych w jedno Krajowe
Zjednoczenie Katolickich Zwigzkéw Polek. Hlond z tej okazji wyglosit przemdéwienie, w ktérym
okreslit zasady dziatalnosci tej organizacji w duchu katolickim. Wskazal na wazny punkt

zawarty w statucie, méwiacy o stosunku Zjednoczenia do Ko$ciota*!!.

Przynalezno$¢ niewiast do katolickiego ruchu kobiecego w Polsce stanowita dla Hlonda
przekonanie, ze najpierw poszczegllna kobieta jako cztonkini ma szans¢ przeja¢ si¢ mysla
1 nauczaniem Kosciota, co niewatpliwie przyczyniato si¢ do budowania wilasnego zZycia na
solidnym fundamencie. Dalej, zycie wedlug tych zasad i ciggla formacja wyptywajaca z faktu

przynaleznosci i dzialalno$ci w organizacji pod sztandarem Akcji Katolickiej stwarzato okazje

47 Por. AH, t. I, cz. 1, Przeméwienia: ,,O potozeniu i zadaniach Kosciota w Polsce”. Wygloszone na X Zjezdzie
Katolickim, Poznan (08.09.1929), s. 179; Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O katolickie zasady moralne”,
s. 174-175.

408 por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na Slgsku", s. 35.

409 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Wygtoszone na XXIV Zjezdzie delegowanych..., s. 65.

“0por, J. Olbert, Prymas Polski Kard. August Hlond w trosce o polskie kobiety, ,Studia Towarzystwa
Chrystusowego” 9(2009), s. 79.

41 Dokonane 5 wrze$nia 1929 rtoku zespolenie wszystkich Katolickich Zwigzkéw Polek w jedno Krajowe
Zjednoczenie uzyskalo konieczng dla swej formalnej katolickiej dziatalno$ci aprobat¢ Episkopatu zadekretowang
przez Prymasa. z naciskiem podkreslone zostato, ze charakter katolicki nie jest rzeczg interpretacji indywidualne;j.
Interpretatorem katolicyzmu, ducha katolickiego i cech katolickich jest Kosciét. Tylko Kosciét na czele z hierarchia
moze upelnomocni¢ organizacj¢, by dziatala w jego imieniu. Por. AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Wygloszone na
Ogolnopolskim Zjezdzie Katolickich Zwigzkow Polek, Poznan (05.09.1929), s. 176.

89



do podejmowania dzieta apostolskiego. Rodzito to realng mozliwos$¢, by w jak najszerszym
wymiarze dociera¢ do réznych grup ludzi i oddziatywa¢ tym samym na rézne dziedziny zycia,
aby szerzy¢ wartoSci chrzescijanskie. Odpowiednia egzemplifikacja byla tres¢ wytycznych

dotyczacych wyboréw parlamentarnych w Polsce*!?.

Wedtug Hlonda, kobiety kierujgc si¢ swym katolickim sumieniem, moglty w konkretny
spos6b wywiera¢ wpltyw i ksztaltowa¢ oblicze sceny politycznej i parlamentarnej. W jednym
z przemowien odnidst si¢ do zblizajacych si¢ wyboréw i wyrazit swe pragnienie, ,,aby si¢ panie
zagadnieniami politycznymi w $wietle nauki katolickiej zajmowaty, aby wnosity do zycia
politycznego ducha katolickiego, aby budzity w §wiecie zenskim katolickie sumienie polityczne
w tym celu, by np. W czasie wyboréw katoliczki nie oddawaty gloséw pierwszemu lepszemu
kandydatowi, lecz gtosowaty pod wpltywem solidarnej mysli katolickiej i popieraty stronnictwa

i kierunki zgodne z zasadg katolickg™*!3.

Waznym miejscem, gdzie podkreslano godno$¢, role i powotanie kobiety stanowity
organizowane Kongresy. Tym religijnym i modlitewnym wydarzeniom towarzyszyly liczne
spotkania i konferencje. Swoje miejsce miata tam sekcja kobieca. Prowadzone prelekcje
skierowane do kobiet dotykaty waznych tresci, ktére miaty stuzy¢ poglebieniu wiary i wigkszej
$wiadomosci w spelnianiu swej stuzby na rzecz rodziny, Kosciota i Ojczyzny*!*. W ten nurt
wpisywaly si¢ organizowane cyklicznie spotkania izjazdy réznych kobiecych organizacji.
Prymas pragnal, aby kobieta byta takze zaangazowana w zycie parafialne. Nalezac jednocze$nie
do organizacji katolickiej, tym bardziej kobieta powinna przyczynia¢ si¢ do duszpasterskiej
ptodnosci parafii. Podstawg takiego postgpowania moze by¢ tylko glebokie zycie wewngtrzne,
zycie eucharystyczne i modlitwa. Taka dziatalno$¢ stawac si¢ mogta czyms$ dodatnim dla parafii
1 catego Kosciola, gdy bylo pielggnowane zycie nadprzyrodzone, kultura katolicka i aktywnos¢

apostolska*!’.

412 Nalezy zaznaczy¢, ze juz w 1927 roku w kontekscie wyboréw do Sejmu i Senatu zostal wydany List pasterski
Episkopatu Polski, ktéry zawierat apel, aby obywatele gtosowali na katolikéw, na kandydatéw oddanych Ojczyznie
i Narodowi. Natomiast w 1930 roku wobec zblizajacych si¢ wyboréw, Prymas Hlond zarzadzit, by duchowienstwo
pouczylo wiernych, ze powinni opowiedzie¢ si¢ za kandydatami, ktérzy w swych przekonaniach i zamierzeniach na
ptaszczyznie ustawodawczej beda broni¢ intereséw panstwowych i wiary swigte;j.

43 AH, t. 11, cz. 1, Przemdéwienia: Wygtoszone na Ogélnopolskim ZjeZdzie Katolickich Zwigzkéw Polek, s. 177.

414 Podczas i Krajowego Kongresu Eucharystycznego w Poznaniu (1930) sekcja kobiet zorganizowala wyklady
z tematyki oscylujacej wokoét tajemnicy Eucharystii. W wyktadach wskazywano na Eucharysti¢ jako uzdrowienie
wobec kryzysu duszy kobiecej, jako zrédto mocy w zyciu zawodowym kobiet. Przypomniano o odpowiedzialno$ci
kobiet za powotania kaptafiskie oraz poruszono taki temat, jak Pierwsza Komunia Swieta a dom rodzinny. Oprécz
tego warto wskazac, ze w kontek$cie Migdzynarodowego Kongresu Chrystusa Kréla w Poznaniu, kobiety z ré6znych
organizacji wyrazily swe postanowienie, aby dazy¢ do rozszerzania i umacniania panowania Chrystusa w rodzinie
1 spoteczenstwie. Por. J. Olbert, Prymas Polski Kard. August Hlond..., s. 83. 116-118.

415 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 117.
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Oprécz nauczania, Hlond w sposéb wymierny zabiegat tez o ochrong¢ kobiet. W zwigzku
z trwajacym kryzysem gospodarczym, wiele kobiet w latach trzydziestych opuszczato swoje
miejsca zamieszkania. Wpisywaty si¢ w to rOwniez wyjazdy zagraniczne. Niestety takie wyjazdy
w celu pozyskania nowej pracy i znalezienia zrédta utrzymania, czg¢sto konczyly si¢ dla kobiet
tym, ze padaly ofiarami miedzynarodowego handlu zywym towarem*'®. Hlond podjal w tym
wzgledzie dzialania prewencyjne. Wydal zarzadzenie, ktére mialo uswiadomi¢ polskiemu
spoleczenstwu powage tej sytuacji. W dokumencie tym przyblizyt mechanizm dziatania owych
przestepczych grup. Wskazywal, aby wszelkie sprawy zwigzane z uzyskiwaniem niezbgdnych
dokumentéw i pozwolen na wyjazdy zagraniczne byly zatatwiane z organami panstwowymi.
Ponadto uwrazliwiat duchownych, aby u$wiadamiali wyjezdzajacych na emigracj¢ i roboty
sezonowe parafian przed realnym zagrozeniem. Tres¢ zarzadzenia zawierata takze informacje
o niektérych dzialtajacych w Polsce iza granica wiarygodnych organizacjach*!”, ktére niosty

niezbedng pomoc w nagtych przypadkach*!8.

Opieka 1 troska roztaczana przez Hlonda wobec kobiet wyrazata si¢ takze poprzez zywy
kontakt z kobiecymi organizacjami. Sposobnoscig ku temu byty regularne wizytacje kanoniczne,
udziat w licznych spotkaniach, zjazdach czy organizowanych konferencjach. Stanowito to dla
polskiego Hierarchy okazje do umacniania w kobietach przekonania o swej chrzescijanskiej
godno$ci oraz o podejmowaniu zadania apostolskiego w duchu Chrystusowym. Waznym
wydarzeniem, w ktére wilaczyty si¢ polskie kobiety — katoliczki, nalezace do 22 réznych
organizacji spolecznych, byt sprzeciw wobec szkodliwego projektu ustawy matzenskiej, ktory
zostal opracowany przez komisj¢ kodyfikacyjng. Wobec tego sprzecznego z prawem Bozym
zapisu, kobiety okazaly swoja dezaprobatg. Zdecydowanie sprzeciwily si¢ temu, co miato by¢
jawnym zagrozeniem dla Ojczyzny, zagrozeniem prawa Ko$ciola umocowanego na mocy
Konkordatu oraz ponizeniem godnoéci kobiety i matki*!'®. Zajecie takiego stanowiska przez
kobiety w tak waznej sprawie Swiadczylto o realnej sile mogacej przyczyni€ si¢ do uzdrowienia
spoteczenstwa w duchu Chrystusowym. Taka postawa byla najlepsza odpowiedzia, aby
z zarliwos$cig broni¢ sprawy Bozej. o potrzebie tak odwaznego $wiadectwa i ciggtego czynu
apostolskiego wyrazit si¢ Prymas, kreslac kilka stéw w liscie skierowanym do kobiet: ,,Wielka

za$ potrzeba Kosciota swietego 1 Ojczyzny zwlaszcza w obecnych czasach, wymaga od kazdej

416 por. J. Ratzinger, o duchu braterstwa, w: tenze, Opera Omnia, t. VIII/1: Kosciét — znak wsréd narodéw. Pisma
eklezjologiczne i ekumeniczne, W. Szymona OP (przekl.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Lublin 2013, s. 93-94, 102.
417 Prymas wskazywal organizacje, takie jak: oddziaty Polskiej Opieki nad Rodakami na Obczyznie, Katolickie
Towarzystwo Ochrony Kobiet (pelnigce tzw. Misj¢ Dworcowa), Zwiazek Polek w Ameryce. Por. J. Olbert, Prymas
Polski Kard. August Hlond..., s. 87.

418 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: ,,Ochrona kobiet”, Poznan (20.01.1931), s. 186-187.

419 por. J. Olbert, Prymas Polski Kard. August Hlond..., s. 91-92.
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katoliczki, by w glebokim u$wiadomieniu katolickim stan¢ta niezachwianie na gruncie zasad

Bozych oraz by jasno i meznie umiata odezwaé si¢ w obronie $wieto$ci prawa Bozego™*?°.

Przenikliwe spojrzenie Hlonda i analiza toczacych si¢ Owcze$nie walk wewnetrznych
1 bezboznych napasci na Koscidt, sprawiaty ze z jeszcze wigkszg §wiadomos$cig 1 w wyrazisty sposob
Prymas kierowat do kobiet przestanie majace na celu umocni¢ polskie niewiasty w ich doniostej
misji spetnianej jako zony i matki. Wskazywal, aby nie przestawaty roztacza¢ dookota siebie ducha
polskosci i katolicyzmu*?!. Swego rodzaju apel do polskich kobiet skierowat Hlond na kilka
miesi¢cy przed wybuchem II wojny $wiatowej. Najpierw w katedrze kieleckiej podkreslil, ze kazdy
Polak to zotnierz, a kazda Polka to kaptanka ducha patriotycznego. Pokrzepieniem wobec majacych
nadej$¢ strasznych wydarzen byty stowa, aby wytrwale sta¢ przy katolickim sztandarze wiary
i niestrudzenie wnosi¢ go wcale zycie polskie oraz przepoi¢ wszystkie poczynania wiarg
Chrystusowa. Polska, jak podkreslit Prymas, ,,oblezona ze Wschodu i Zachodu spetnia swoje zadania
— broni wiary. Przywraca Europie $wiadomo$¢, ze z wiarg Chrystusowa trzeba i§¢ w przyszto§¢™*?2,
Kilka dni pézniej w Poznaniu méwit do polskich niewiast, podkreslajac: ,,Stoicie na swoich
posterunkach katolickich, polskich, patriotycznych, azeby na tych posterunkach wykuwaé
zwycigstwo swoja pracg, duchem, gotowoscig na wszystkie ofiary [...] by ponies¢ nowego ducha,
ten nowy plomien swego zapatu dla Boga, Ojczyzny i Panstwa [...]”*?. Prymas takze w tych
tragicznych dla Ojczyzny czasach wojny wotal o duszg polska: ,,Rodacy, strzezcie si¢ niewiary i jej
propagandy [...] Wiara itym razem bedzie ostojg ducha rodzinnego irodzimej mysli w potopie
obczyzny [...] Nie zginetas, Polsko! Nie zgingtas, bo nie umart B6g. Bég nie umart i w swym czasie

wkroczy w wielka rozprawe ludéw i po swojemu przeméwi’424.

W swoich notatkach sporzadzanych w czasie hitlerowskiej okupacji, Hlond zawart pewne
wytyczne co do roli 1 zadan kobiet. Podkreslat, aby kobieta w swej postawie byta daleka od préznosci
1 stronita od frywolnosci, szukania wrazenh 1 zamykania si¢ w ekstazie. Korzyscia dla kobiety bedzie jej
rzetelna 1 sumienna praca. Niewiasta powinna si¢ odznacza¢ posiadaniem jasnej duszy, krysztalowym
sercem, czystym sumieniem inie stwarzaniem sobie niepotrzebnych bozyszczow ziemskich. Hlond
zalecal, aby panie podejmowaty postuge infirmerki, wychowawczyni i tym samym przyczyniaty si¢ do
stuzby krajowi inarodowi, ajednoczesnie unikaly wygodnego zycia. To wszystko moze sta¢ si¢

mozliwe z Bogiem, ale i nie szczedzac ofiar swoich*?.

420 AH, t. 1V, cz. 2, Korespondencja: List na Zjazd Katolickich Kobiet pracujgcych w Kicinie, Poznan (25.09.1932), s. 239.
421 Por. J. Olbert, Prymas Polski Kard. August Hlond..., s. 115.

422 AH, t. 1L, cz. 2, Przemowienia: Wygloszone w katedrze kieleckiej, Kielce (14.05.1939), s. 138-1309.

423 AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Wygloszone na zlocie jubileuszowym Miodych Polek z okazji 20-lecia istnienia
zwigzku, Poznan (28.05.1939), s. 141.

424 AH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: ,,Do niewolnej Polski’. Wygtoszone przez radio watykarnskie, Rzym (28.09.1939), s. 55.
425 Por. AH, t. 111, cz. 13, Pisma rézne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda z pobytu we Francji (1940-1943), s. 130.
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W powojennym okresie mozna dostrzec, ze refleksja Prymasa dotyczaca miejsca i roli
kobiety zmierzala jeszcze wyrazniej w kierunku Srodowiska, jakim jest zycie rodzinne. Hlond
zdecydowanie sprzeciwial si¢ 6wczesnym trendom propagujacych swoiste wyzwolenie kobiety.
Byt zdecydowanym przeciwnikiem zle pojmowanej emancypacji**S. Otwarcie pigtnowat préby
,2umezczyzniania” kobiety, jej nieche¢ do macierzynstwa isamolubstwo. Wskazywat, ze
w nowej Polsce potrzeba, aby kobieta powrdcita do rodziny i dzieci, by oddata si¢ szlachetne;j
trosce o srodowisko domowe. Przestrzegal przed szkodliwg niepolska moda o nowoczesnej
kobiecie. Zamiast tego wskazywatl kierunek, aby kobieta podejmowata z powagg i oddaniem
swoje powotanie matzenskie i macierzynskie jako pelna szlachetnosci pani domu*?’. Szczegdlnie

podkreslat, ze ,,macierzynstwo pojete jest jako powotanie, penia zycia i chluba*%3,

W tym celu czesto przywotywal w swoim nauczaniu obraz kobiety jasniejacej pigknem
powotania 1obdarowanej udzialem w dziele przekazywania zycia, cieszace] si¢ swoim
macierzynstwem, zatroskanej o srodowisko domowe 1izdolnej do ofiary zsiebie na rzecz
wychowania potomstwa w duchu religijnym i patriotycznym*®. Ten w pewnym sensie wzor
kobiety, towarzyszyt Hlondowi przez caty okres jego postugi inauczania. W tym wymiarze
polski Hierarcha przypisywal kobiecie szczegdlng role jaka ma do spelnienia wobec
podstawowej komorki spotecznej — rodziny. Donio$le wyrazit si¢ na ten temat w liScie
skierowanym do swojej matki. Z ogromnym pietyzmem podkreslit kluczowe cechy kobiety jako
matki, wychowawczyni, opiekunki, cztowieka glebokiej wiary, pracowitos$ci oraz jako istote
me¢znie znoszacg trudy zycia, a zarazem bedacg niewiastg troskliwg i uczuciowg. Nieoceniong
rolg kobiety, jak zaznaczyl mtody Kardynal, jest jej zdolno$¢ potozenia w duszach swych dzieci
mocnego fundamentu zyciowego, ktdry silnie opiera¢ si¢ bedzie o wiare i Boze prawo. Kobieta
jest ta, ktéra swoim $wiadectwem otwiera potomstwu droge do prawdziwego szczg$cia, uczy
rozmowy z Bogiem, wychowuje do ochotnego spetniania obowigzku, wprowadza w zycie

prawdziwie chrzescijanskie oparte na zaufaniu Bogu**.

W calej rozcigglosci swojej postugi, Hlond, formutujac swoje nauczanie kierowane do

kobiet, podkreslal, ze kobieta katolicka jest w sposéb szczegdlny wezwana do niestrudzonej

426 Nalezy zaznaczy¢, ze ustréj kapitalistyczny wyzyskiwal kobiete bardziej niz mezczyzne. Traktowal ja jako
tansza i mniej kosztowna sit¢ robocza. W pewnej mierze przyczyniala si¢ do tego emancypacja kobiet. Innym
skutkiem byto wdrazanie idei o wyzwoleniu kobiety spod jarzma rodzinnego tadu i porzadku, zaréwno ideowego,
religijnego i moralnego, jak réwniez praktycznego, gospodarczego i spotecznego. Por. H. Bednorz, Problematyka
kobiety wspotczesnej na tle przemian gospodarczo-spotecznych, w: Rola kobiety w Kosciele, Lublin 1958, s. 41-42.
427 Por. AH, t. 111, cz. 2, Pisma rézne: ,,Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o rodzinie”, s. 257, 260-261.

428 AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 225.

4 Temat macierzyfistwa oraz daru zsiebie na rzecz nowego zycia zostal podjety iszeroko oméwiony
w dokumencie papieskim. Por. Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem (15.08.1988), AAS 80 (1980),
s. 1682-1700.

430 por. AH, t. IV, cz. 2, Korespondencja: List do matki — Marii Hlondowej, Poznan (20.06.1927), s. 112.
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odbudowy polskiego ogniska domowego. W gtéwnej mierze dotyczylto to sytuacji w powojenne;j
Polsce. Prymas motywowal polskie niewiasty, aby strzegly Swigtosci polskiej rodziny.
Zaznaczal, ze jest to ,,najpierwotniejsze 1 najwznioslejsze postannictwo niewiescie, cicha 1 Swigta
stuzba, ktérg chrzescijanstwo uwienczyto niebem ofiarnego udziatu w Boskim dziele stworzenia

"3l W tym wzgledzie eksponowal wzniostoéé powotania kobiety ijej role

cztowieka
w malzenstwie, macierzynstwie oraz w wychowaniu wilasnych dzieci na ,,Synéw Boga zywego”
(Rz 9,26). Dodal, ze to sg wielkie tajemnice w porzadku przyrodzonym i arkana w Swiecie taski.
Majac §wiadomo$¢ bardzo trudnej sytuacji wielu polskich rodzin, Hlond kierowal do kobiet
stowa majace zapala¢ do wytrwalej stuzby na rzecz rodziny. Akcentowal, aby kobiety
odtwarzaly dostojng polska tradycje domowa, dbaly o czes$¢ rodziny, przekazywaty dziedzictwo
wiary icnoty mtodemu pokoleniu, anade wszystko, by wobec dziela wychowania dziecka
dzielity si¢ swoim wzorowym przyktadem zycia. Prymas widzial w tym poczatek drogi ku
odrodzeniu narodu. Odwotujac si¢ do heroicznej postawy warszawskich kobiet wobec
tragicznych wydarzen zakonczonej wojny, podkreslal niezwykla sile polskiej niewiasty.
Dostrzegat, ze duchowe pigkno kobiety, ewangeliczny poglad na zycie, gotowos¢ do znoszenia
ofiary i pogtebione zycie religijne, pozwalaja na progu nowych czaséw widzie¢ w polskiej
kobiecie gotowos¢ do poswiecenia si¢ dla szczescia i wielkosci narodu. Hlond ukazywal, ze
polska niewiasta pragnie sta¢ z ,,mieczem ducha” (Ef 6,17) wobec 6éwczesnego zderzania si¢
doktryn, ze chce mie¢ wptyw na odrodzenie narodu ,,z Ducha Swigtego” (J 3,5). Dalej nauczat,
ze kobieta polska bedzie stanowita filar moralnej t¢zyzny narodu. Kierunkiem ku temu bedzie
powrdét do normy prawa Bozego, a zycie polskie powinno stawac si¢ w tym celu czyste, uczciwe,
jasne i pelne cnoty. Poczatkiem tego jest nowe wewnetrzne narodzenie z Ducha Swigtego (por.
J 3,9). Dlatego kobieta polska idagc za wskazaniami swej niewiesciej duszy, ma wielkie zadanie
w dziele odrodzenia narodu, podejmujac walke zbrudem moralnym ideprawacja sumien.
W duchu ewangelicznej etyki zatroszczy si¢ o stabych, pomoze powsta¢ upadtym, gdyz ,,jak
fundamenty na skale mocnej, tak przykazania Boze w sercu niewiasty Swigtej” (Syr 26,24).
Kobieta polska bedac na rownych prawach z mezczyzna, wedlug Hlonda powinna w spos6b
czynny troszczy¢ si¢ o rozwdj polskiego zycia zbiorowego, by panstwowos$¢ byta gruntowana na
zasadach ducha i moralnosci chrzescijanskiej. Stajac w pierwszym rzedzie jako pionierka
odrodzenia kultury chrzescijanskiej, bedzie przez czynne apostolstwo szerzy¢ katolicka mysl
spoleczng, budzi¢ ufnos¢ i nadziej¢ oraz roztacza¢ wobec bliznich braterska i solidarng mitos¢.
To stanowi¢ bedzie doskonate wypetnienie prawa. Zadania te bedg mozliwe do realizowania na
zasadzie Scistej komunii z Kosciolem. Stuszng rzecza w tym wzgledzie bedzie wspdipraca

hierarchii z wiernymi. Swiatlem iumocnieniem beda: Objawiona prawda, Boze taski,

BUAH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: ,,Zadania kobiety katolickiej w Polsce dzisiejszej”, s. 234.
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Opatrzno$é, natchnienia Ducha Swictego, zycie sakramentalne imodlitwa. Jako wzér
odpowiedniej postawy do realizacji tych zadan Hlond wskazatl na osobe¢ Najswigtszej Maryi
Panny i Jej Niepokalane Serce*’?. Takze w innych miejscach swego powojennego nauczania
Prymas apelowal, aby ufnie nasladowa¢ postawg¢ Maryi i pielggnowaé osobiste irodzinne
nabozenstwo ku Jej czci, gdyz ona jest Przewodniczkg, Matkg i Kré6lowg na drodze ku nowym

czasom, ku nowej Polsce*.

Nauczanie polskiego Hierarchy o powotaniu iroli kobiety S$cisle zwigzane bylo
znaleznym jej miejscem w Srodowisku rodzinnym, eklezjalnym i panstwowym. Punktem
wyjscia w jego refleksji stanowily prawdy Objawione oraz uksztaltowany w nim od
najmtodszych lat wielki szacunek wobec kobiety jako matki, wychowawczyni zycia
1 przekazicielki wiary. Takie doswiadczenie powodowato, ze Hlond zdecydowanie podkreslat
w swoim nauczaniu skierowanym do niewiast, iz naturalnym i wzniostym powotaniem kobiety

jest najpierw macierzynstwo i troska o ognisko domowe.

Wskazywat takze na potrzebe, aby kobieta gorliwie i z przekonaniem podejmowata swoja
postuge we wspolnocie Kosciota. Wyraznie tez poprzez stowa kierowane przy ré6znych okazjach
do organizacji kobiecych, Hlond zabiegal, aby kobiety angazowaty si¢ w zycie spoteczne
1 w sposoOb czynny przyczynialy si¢ do dzieta odrodzenia poprzez apostolska dziatalnos¢, szerzac
w narodzie wartoéci chrzeécijanskie®**. Pragnal, by polska kobieta potrafita ,[...] zjednego
itego samego zrédta duchowego wysnuwaé swa katolicko$¢ i polsko$¢, swa zdecydowang

postawa obywatelska i religijna, zasady swego postepowania w kazdej sytuacji zyciowej”*>>.

Prymas takze trafnie rozpoznawal zagrozenia wymierzone w kobiet¢ oraz wspodlnote
zycia matzenskiego irodzinnego. Dlatego przeciwstawiajac si¢ temu dziataniu o podtozu
marksistowskim, zmierzajacym do catkowitej ateizacji panstwa, Hlond wyszedt z pozytywnym
programem odnowy poprzez zdecydowane umacnianie godnosci kobiety, podkreslajac

zdecydowanie jej role 1 miejsce w polskiej rodzinie, panstwie 1 wspdlnocie Kosciota.

2 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,Zadania kobiety katolickiej w Polsce dzisiejszej”, s. 234.

433 Por. AH, t. 11, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Na 950-lecie meczenskiej $mierci $w. Wojciecha, Warszawa (10.03.1947),
s. 237; AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Z okazji poswiecenia statuy Najswietszej Maryi Panny we Wroctawiu,
Wrzednia (22.09.1948), s. 183-184.

434 Podejmowane przez Hlonda zagadnienia dotyczace bezposrednio godno$ci kobiet oraz ich roli w zyciu
spotecznym czy eklezjalnym §wiadczy o tym, ze refleksja ta zawsze jest obecna w chrze$cijanstwie, gdyz wigze si¢
z fundamentalnymi treSciami chrzescijanskiej antropologii. Wciaz podejmowane sg badania nad tym zagadnieniem
w perspektywie teologicznej. Por. M. Sktadanowski, Godnos¢ kobiet w Kosciele. Zatozycielskie postulaty Swiatowej
Rady Kosciotow z dzisiejszej perspektywy, ,,Roczniki Teologiczne” LXII(2015), z. 7, s. 159-172.

85 AH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: ,,0 wszechstronnego Polaka”, Poznah (11.12.1935), s. 184.
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2.1.2. Matzenstwo jako fundament rodziny

Doswiadczenie pokazuje, ze w dziejach ludzkosci wcigz dokonujg si¢ zmiany w sposobie
rozumienia instytucji matzenstwa. W duzej mierze zalezne jest to od samych struktur
spotecznych. Oprécz tego, maja na to wptyw czynniki kulturowe, polityczne, ekonomiczne, jak
rowniez religijne. Wydarzenia minionego stulecia, jak i poczatek nowej epoki dostarczaja w tym
wzgledzie wiele dowodéw. Warto jednak podkresli¢, ze religijne spojrzenie w tej kwestii
pozostaje na niezmiennym stanowisku. Malzenstwo chrzeScijanskie jest osadzone od samego

poczatku na trwalym fundamencie, gdyz jest pochodzenia Boskiego (por. Rdz 2,24; Mt 19,6).

Podejmujac prébe analizy ioceny nauczania Augusta Hlonda na temat instytucji
malzenstwa nalezy zaznaczy¢, iz w wigkszoSci wypowiedzi, polski Teolog traktowal ten temat
facznie ztematyka rodzinng. Takze w perspektywie dalszej, zagadnienie to odnosil do
rzeczywistosci eklezjalnej i narodowej**®. Takie podejscie jest potwierdzeniem, ze malzenstwo
istotnie stanowi podstawowg instytucj¢ zycia zbiorowego i zarazem staje si¢ fundamentem dla
najmniejszej] komorki spotecznej jaka jest rodzina. W tej czesci paragrafu zostanie
przeprowadzona proba wydobycia istotnych elementéw nauczania Augusta Hlonda na temat

instytucji matzenstwa.

W II Rzeczypospolitej nie brakowalo wydarzen i sytuacji, ktére to w znaczny sposéb pod
wplywem btednych ideologii prébowaly przedefiniowa¢ znaczenie i1 wymowe¢ malzenstwa.
Charakterystyczng cechg znamionujacg takie postgpowanie byla za kazdym razem préba
odejscia od chrzescijanskiego $wiatopogladu. Dlatego w nauczaniu polskiego Hierarchy,
pierwszym krokiem ku odnowie iwlasciwej wizji malzenstwa irodziny stanowit zwrot ku
prawdzie Objawionej. Dawalo to podstawe, by zdecydowanie przypominac i broni¢ prawdy, ze
chrzescijanskie rozumienie matzenstwa wyplywa najpierw z faktu stworzenia czlowieka przez
Boga (por. Rdz 1,27). W konsekwencji pozwalato to méwi¢ o powotaniu cztowieka do mitosci
1 $wigtosci oraz wskazywato na pigkno powotania malzenskiego, ktére wpisane jest w samg

nature mezczyzny i kobiety*?’.

Istotng cechg pasterskiej postugi Hlonda, takze w tym temacie, byto wierne wstuchiwanie si¢
w tres¢ nauczania Kosciota. Trwajac przy nauce Chrystusa i pozostajac wiernym Tradycji, stal on na
stanowisku, ze matzenstwo miedzy dwojgiem wolnych oséb: mezczyzng i kobietg jest rzecza Swieta.
Nauczal, ze malzenstwo ustanowione przez Boga od samego poczatku wystepuje jako zwigzek

monogamiczny i nierozerwalny (por. Pwt 24,1-4; Mk 10,2-9; Mt 19,6), aprzez Zbawiciela

436 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijaniskie zasady Zycia parnstwowego”, Poznan (23.04.1932), s. 95.
7 Por. M. Wilosek, Rola iwartosé matzenstwa irodziny w ksztaltowaniu Zycia spolecznego i religijnego
w nauczaniu Kard. Augusta Hlonda, w: B. Kotodziej, M. Wéjcik, B. Kotodziej (red.), Dzieto Prymasa ze Slgska.
Troska i nauczanie, Krakow 2016, s. 150-151.
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podniesiony do godnosci sakramentu. Wyraznym wsparciem wtym wzgledzie byla najpierw
wypracowana i obowigzujaca w Kosciele nauka Soboru Trydenckiego**® oraz wprowadzajacy pewna
reforme dekret ,Ne temere™. Byt to dokument prawny traktujacy o sprawach malzenskich,
sporzadzony przez Swieta Kongregacje Soboru na polecenie Piusa X**°. Jednak najwazniejszym
dokumentem w tamtym czasie byt ogltoszony w 1917 roku przez Benedykta XV Kodeks Prawa

Kanonicznego**!

. Dokument ten w swej tresci byl oparty w duzej mierze na opracowanych uprzednio
przepisach, cho¢ niektére z nich zostaty uaktualnione. Natomiast w cato$ci wigczono do tego Kodeksu
tre$¢ dogmatyczna dotyczaca malzenstwa, ktéra to zostala okreslona na Tridentinum*?. Dla
pehiejszego obrazu wspodtczesnej Hlondowi refleksji  teologicznej, dotyczacej doktryny

chrzescijanskiej na temat matzefistwa i rodziny, nalezy zaliczyé réwniez nauczanie Piusa XI*+.

Uwzgledniajac okres dziejéw narodu polskiego, gdzie wyraznie po odzyskaniu
niepodlegtosci zmienita si¢ sytuacja, a ksztaltowaé si¢ zaczal nowy ustrd) wraz z réznymi
formami ludzkiego myslenia i dzialania, potrzeba bylo jasno sprecyzowanego planu odnowy
polskiego spoleczenstwa i struktur panstwowych. Przedstawiciele Kosciota zdawali sobie
sprawe, ze organizm panstwa zostal znacznie ostabiony, a kregostup moralny i religijny catego
narodu mocno nadwyrezony. Dzietu odrodzenia narodu polskiego nie sprzyjat takze kryzys
gospodarczy i trwajace spory na plaszczyznie spoteczno-politycznej. Ogromnym zagrozeniem
byly tez bledne ideologie isystemy szerzace falszywy Swiatopoglad. Zagrozony byl przede
wszystkim cztowiek ijego godnos$¢. Faktem stata si¢ walka z Kosciotem. Probowano niszczy¢

religi¢, ktéra miala istotny wptyw na chrzescijanskie zycie Polakéw. W imi¢ stanowionego

438 Usystematyzowano tam dotychczas wypracowane tresci méwigce ogélnie o sakramencie matzenstwa. Ponadto
trzeba wyszczegdlni¢ w tej materii przygotowany przez ojcdw soborowych dekret ,,Tametsi”, ktéry wprowadzit
nowa iobowigzujagcg forme zawarcia malzenstwa. Dokument ten w formie dekretu po uzyskaniu aprobaty
papieskiej stal si¢ obowigzujaca ustawg Kosciota. Por. Sobér Trydencki, Nauka o sakramencie matzenstwa. Dekret
w»lametsi” (11.11.1563), BFN 466-469.

439 Sacra Congregatio Concilii, De sponsalibus et matrimonio iussu et auctoritate SS.D.N Pii Papae X ex S.
Congregatione Concilii editum (02.08.1907), ASS 40 (1907), s. 525-530.

440 Obok podniesienia uroczystego charakteru aktu zawarcia malzefistwa, skupiono si¢ na ujednoliceniu prawa
w catym Kosciele katolickim oraz na jego zmodernizowaniu w drodze przystosowania do nowych warunkéw zycia.
Por. A. Tunia, Ksztattowanie sie kanonicznej formy zawarcia matzenstwa, ,,Roczniki Nauk Prawnych” XVIII(2008),
nrl,s. 137.

41 Codex Iuris Canonici auctoritate Pii X Pontificis Maximi iussu digestus. Benedicti Papae XV auctoritate
promulgatus 9(1917), 11, s. 2-523.

42 Kodeks z 1917 roku nie zawiera w swej treci definicji malzenstwa, ale wyraznie podkreslony jest tam charakter
sakramentalny. Wzajemna umowa matlzenska stanowi o istocie matzenstwa, ktérg Chrystus podniést do godnosci
sakramentu. Okre$lone zostaty tez cele malzenstwa: zrodzenie i wychowanie potomstwa oraz wzajemna pomoc
i zaspokojenie popedu. Ponadto do istotnych przymiotéw malzenstwa zalicza si¢ jedno$¢ i nierozerwalnosc.
Waznym stwierdzeniem jest, ze zawarte malzenstwo stanowi fundament dla rodziny. Nie jest kontraktem
prywatnym, lecz spotecznym 1idlatego podlega wtadzy spotecznej, wyrazajacej si¢ przez ustawodawstwo
i sadownictwo. Nad malzefistwem chrzedcijanskim wiadz¢ sprawuje Kosciét katolicki, okre§lajac tym samym
warunki do godnego i waznego jego zawarcia. Por. S. Sadowski, Matzenstwo i rodzina w pismach kard. Augusta
Hilonda, Lublin 1973, s. 6-10 [mps KUL].

43 Por. Pius XI, Encyklika Divini illius Magistri, s. 49-86; Pius XI, Encyklika Casti cannubii, s. 539-592; Pius XI,
Encyklika Quadragesimo anno, s. 177-228; Pius XI, Encyklika Non abbiamo bisogno, s. 285-312; Pius XI,
Encyklika Mit brennender Sorge, s. 145-167; Pius X1, Encyklika Divini Redemptoris, s. 65-106.
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prawa i falszywego postepu dopuszczono si¢ ataku na instytucje matzenstwa i rodziny. Wobec
tych wskazanych zagrozen nie pozostali obojetni pasterze Kosciota w niepodlegtej Polsce**.
W te pasterska dzialalnos¢ mocno wpisuje si¢ nauczanie Augusta Hlonda w latach 1922-1948,

najpierw jako administratora apostolskiego, biskupa, kardynata i prymasa Polski*®.

Zagadnieniem, ktore pozwala przyjrze¢ si¢ doktadniej rzeczywistosci z jaka trzeba bylo si¢
zmierzy¢ w kwestii dotyczacej instytucji matzenstwa byl model éwczesnego ustawodawstwa w Polsce,
tuz po odzyskaniu niepodlegtosci. Byt to zbiér réznych ustaw cywilnych jakie zostaly wprowadzone
przez zaborcéw. W zakresie prawa malzenskiego obowigzywaty rézne normy prawne, i co gorsza,
sprzeczne z nauczaniem Kosciota wtym temacie. Rozwigzaniem mialo by¢ stworzenie nowego
projektu matzenskiego, ktéry by wprowadzit pewne ujednolicenie. Niestety prace powotanej w tym
celu Komisji Kodyfikacyjnej od samego poczatku wskazywaly na wielkg szkodliwos¢ nowo
opracowywanego projektu dotyczacego matzefistwa irodziny**S. Przygotowywany projekt
jednoznacznie godzit w istote¢ malzenstwa. Byt pogwalceniem Bozego prawa oraz definitywnie
prowadzit do przekreslenia zycia rodzinnego. Wystarczy tylko wspomnie¢, ze 6w projekt traktowat
matzenstwo jako kontrakt cywilny, a nie jako sakrament. Sprawy zwigzane z matzenstwem, jak i samo
matzenstwo, podlega¢ miato wytgcznej jurysdykcji panstwa. Nie uwzgledniano w projekcie autonomii
Kos$ciola w dziedzinie malzenstwa. Tres¢ projektu jednoznacznie godzita wistote matzenstwa
chrzescijanskiego, pomijajac Boze prawo, nie uznajac nierozerwalnosci i wprowadzajac w szerokim
zakresie rozwody*’. Tak agresywny zapis wymierzony w malzenstwo chrzeécijanskie i rodzine byt
nawet sprzeczny z Konstytucjq Rzeczypospolitej Polskiej oraz Konkordatem Polski ze Stolicg
Apostolska*®. Ostatecznie projekt ten nie zostat wprowadzony w zycie, choé na wielu plaszczyznach
zycia spotecznego odcisngt swe negatywne pietno. Nalezy wspomnie¢, ze w 1926 roku polscy biskupi
kategorycznie odrzucili t¢ przygotowywang kodyfikacje prawa matzenskiego, ktéra od samego

poczatku byta niezgodna z nauczaniem Kosciota katolickiego**°.

44 Na uwage zasluguje przywolanie dziatan Episkopatu Polski, ktéry zajmowal zdecydowane stanowisko,
wykazujac swoja troske o cztowieka, malzenstwo irodzing. Nadrzgdnym zadaniem byta pomoc w odrodzeniu
narodu na odwiecznych zasadach, pod sztandarem wiary, ktérej fundamentem jest Chrystus. W sprawie obrony
malzenstwa katolickiego, a zarazem sprzeciwem wobec cywilnych §lubéw irozwodéw, stanowity juz wskazania
zawarte w Liscie Pasterskim Episkopatu Polski z 1921 r. Por. AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Okdlnik do
wielebnych proboszczow w sprawie matzenskiej, Poznan (15.02.1929), s. 124.

45 Por. S. Wilk, Kard. August Hlond wobec zagrozen matzenstwa i rodziny, w: J. Niewegtowski (red.), Mfodziez
i jej swiat: praca, ekologia, wychowanie, matzenstwo i rodzina, Warszawa 2017, t. 3, s. 169-170.

46 Por. Projekt Prawa Matzenskiego uchwalony przez Komisje Kodyfikacyjng w dniu 28 maja 1929 r. Komisja
Kodyfikacyjna. Podsekcja i Prawa Cywilnego, t. 1, z. 3, Warszawa 1931, s. 3-17; L. Gornicki, Prawo cywilne
w pracach Komisji Kodyfikacyjnej Rzeczpospolitej Polskiej w latach 1919-1939, Wroctaw 2000.

47 Por. S. Sadowski, Matzeristwo i rodzina w pismach kard. Augusta Hlonda, Lublin 1973, s. 26-28 [mps KUL].

48 Por. P. Rygula, Wkiad kard. Augusta Hlonda w debate na temat malzenistwa i prawa matzenskiego w Polsce
miedzywojennej, w: K. Slezinski (red.), Kardynata Augusta Hlonda dziatalnosé¢ edukacyjno-spoteczna
i organizacyjno-pasterska, Bielsko-Biata 2013, s. 148.

49 Biskupi katoliccy wszystkich trzech obrzadkéw, wystapili do przedstawicieli Rzadu i stronnictw poselskich
o zabezpieczenie charakteru sakramentalnego dla wszystkich katolickich zwigzkéw malzenskich. Ponadto
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Realnym zagrozeniem dla wtasciwej koncepcji matzenstwa i rodziny byt indywidualizm
1 liberalizm. Na tym podtozu prébowano ukazywa¢ matzenstwo jako prywatny zwigzek dwojga
os6b, ktory reprezentowal czysty biologizm ihedonizm. Mial to by¢ zwigzek wytacznie
o charakterze naturalistycznym, pozbawiony cech nadprzyrodzonych i ukierunkowany tylko na
cele indywidualne, anie spoteczne. Natomiast liberalne prady lansowaly model cywilnych
kontraktéw 1irozwoddow, twierdzac, iz nauczanie Kosciota o nierozerwalnosci matzenstwa
ogranicza ludzka wolno$¢. Zbiezne w tej kwestii byty takze poglady masonerii*®. Daty sie one
zauwazy¢ w czasie Owczesnej polemiki na temat reformy prawa malzenskiego. Wsrod
destrukcyjnych i destabilizujgcych pogladéw dotyczacych malzenstwa i rodziny nalezy zaliczy¢

hasta i dziatalno§¢ socjalistéw i komunistéw*!

. Dziatalno$¢ ta nie tylko posuwata si¢ do
redefinicji malzenstwa irodziny, ale deptala ludzka godno$¢, odbierata prawo do zycia

i wykluczata tym samym prawdziwy rozwéj spoteczenstwa*?.

W obliczu powyzszych zagrozen podejmowane byly przez Kosciét dziatania
o charakterze prewencyjnym i sanacyjnym. Wskazywano w konteks$cie instytucji malzenstwa na
przyczyny jego ponizania oraz na falszywe sposoby postrzegania. Ukazywano ponadto $srodki

prowadzace do odnowy matzenstwa*>.

Polski Hierarcha, wsp6todczuwajac wraz z catym KoS$ciotem, pragnat w zdecydowany sposéb
zaradzi¢ wspodtczesnym bolgczkom i potrzebom chwili. Punktem wyjscia w dziele odnowy narodu
dostrzegal najpierw koniecznos¢ religijnego 1moralnego odrodzenia cztowieka. Wedlug niego
dokona¢ si¢ to mogto na zasadzie powrotu do Boga 1 budowaniu zycia zgodnego z Bozym prawem.
Hlond w pewien sposéb warunkowat mozliwo$¢ odnowy narodu. Wskazywat, ze istotnym zadaniem
jest najpierw troska o instytucj¢ matzenstwa irodziny. Chodzito przede wszystkim oto, aby ta
najmniejsza komodrka spofeczna osadzona byla na chrzescijanskim fundamencie, ktéry umozliwiat

a454

prawdziwy rozwqj jednostki 1 spoteczenstwa™". Hlond przekonywal, Zze chrzescijanskie podejscie do

malzenstwa 1 rodziny, wyptywajace z Bozego Objawienia, nie sprzeciwia si¢ rozwojowi panstwa, ale

455

wrecz przeciwnie, jest w stuzbie jego prawdziwego, integralnego rozwoju™>. Prymas wraz z catym

upomnieli si¢ o §wigtos¢ rodzinnego zycia i religijnego wychowania dzieci. Podkreslili powage nierozerwalnosci
wezla matzenskiego i wyrazili dezaprobate wobec tzw. §lubéw i rozwodéw cywilnych. Por. AH, t. I, cz. 1, Listy
pasterskie: ,,List Biskupow polskich w obronie sakramentu matzenstwa”, Warszawa (05.03.1926), s. 53.

40 por. AH, t. I, cz. 2, Przemdéwienia: O masonerii na zakoviczenie Dnia Katolickiego, Poznan (31.10.1929), s. 57-58.

1 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Oredzie Episkopatu do wiernych w sprawie matzenskiej’, Jasna Géra
(07.12.1945), s. 207.

452 Por. S. Sadowski, Matzenstwo i rodzina w pismach..., s. 31-44.

453 Por. Pius X1, Encyklika Casti cannubii, s. 556-591.

44 Por. A. Luczynski, Rola pedagogiki chrzescijariskiej w ksztattowaniu pozytywnego rozumienia matzerstwa
i rodziny, w: J. Michalski, A. Zakrzewska (red.), Pedagogika chrzescijanska. Tradycja, wspotczesnosé, nowe
wyzwania, Torun 2010, s. 483-494.

435 Por. rozwazania na temat relacji wiary do pafistwa: J. Ratzinger — Benedykt X VI, Uwolnié wolnosé. Wiara

a polityka w trzecim tysigcleciu, K. G6zdz, M. Gérecka (red.), P. Azzaro, C. Granados (red.), Lublin 2018, s. 73-77.
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owczesnym Episkopatem podkreslat, ze Kosciét od zarania dziejéw wypetiat mandat opieki nad
malzenstwem 1irodzing, ,realizujgc tym samym Chrystusowe zasady malzenskie, jako nietykalng

spuscizne dogmatyczng i moralng™*¢.

Polski Hierarcha na podstawie katolickiej nauki o matzenstwie jasno wyrazat si¢ wobec
réznych szkodliwych tendencji, czy zamierzen, ktére miaty na celu godzi¢ i podwaza¢ Boski
charakter malzenstwa. W sposéb zdecydowany wskazywal duchowienstwu, aby za swa
powinnos¢ uwazali gltoszenie zdrowej i pozytywnej nauki o matzenstwie katolickim. Podkreslat,
ze w tym temacie nauka Chrystusa jest jasna i wieczna i zaden prawodawca nie jest uprawniony,
aby poprawia¢ Chrystusa, atym bardziej przekresla¢ nauke Zbawiciela. Wobec wiernych
przypominal, ze jako katolicy postuszni panstwu, posiadajag swoje prawa. Chodzito gtéwnie
o przypomnienie, ze moga domagac¢ si¢, by ustawodawstwo cywilne nie bylo pogwalceniem

7 W kwestii matzenstwa

ludzkich sumien oraz by byly respektowane przekonania religijne
podkreslat prawde fundamentalng, Ze jest ono ustanowione przez Boga i1 posiada swoje prawa,
przymioty 1 cele. Zgodnie z nauczaniem Piusa XI podejmowat temat zrodzenia 1 wychowania
potomstwa, ktéorym Boég obdarowat matzonkéw. Stawat w obronie atakowanej dOwcze$nie
wiernosci ijednosci maltzenskiej. Dawal wskazania w kwestii szeroko pojetej mitosci
matzenskiej. Zdecydowanie wystepowat w obronie nierozerwalnosci wezta matzefiskiego*®.
Odnoszac si¢ do caloksztattu zagadnienia, jakim jest malzenstwo chrzescijanskie, Hlond
przestrzegal, ze nie wolno nigdy zapomnie¢ o celowos$ci malzenstwa, gdyz omijanie jej u§mierca

narody. Dlatego nieustannie potrzeba powracaé do zrédta, do zasad i zycia chrzesécijanskiego’.

Polski Hierarcha w swoim nauczaniu wykazywal, ze na podstawie Boskiego pochodzenia
matzenstwa, nalezy uznaé jego swietos¢, ktéra — jak zauwaza — jest mocno deprecjonowana
1 zagrozona. Nauczal, ze przekreslajac $wietoS¢ malzenstwa, podwaza si¢ tym samym jego
nadprzyrodzony charakter. W Hlondianskiej refleksji mozna dostrzec, ze swigtos¢ jako jeden
z przymiotow chrzescijanskiego malzenstwa usytuowany jest na poczesnym miejscu.
Pielegnowanie i rozwdj $wietosci w matzenstwie stanowi wedtug polskiego Hierarchy podstawe
nierozerwalno$ci ijednosci matzenskiej*®. Zrédlem tej $wictosci jest Bog, z woli ktérego
malzenstwo jest ustanowione i posiada swoje cele. Natomiast godno$¢ sakramentu matzenstwa
wskazuje na SwietoS¢ wewnetrzng, ktérej zrodtem jest Chrystus. On to udoskonala naturalng

mitos¢ mezczyzny i kobiety, dokonujgc uswigcenia. Znakiem Bozej taski jest wazna umowa

436 AH, t. 1, cz. 2, Listy pasterskie: ,,Oredzie Episkopatu do wiernych w sprawie matzenskiej”, s. 207.

47 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Okdlnik do wielebnych proboszczow w sprawie matzeriskiej, s. 123.

458 Por. Pius X1, Encyklika Casti cannubii, s. 543-556.

49 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Wygloszone z okazji rocznicy koronacji papieza Piusa XI, Poznah
(08.02.1931), s. 72.

460 por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Wygtoszone na akademii ku czci sw. Rodziny, Poznan (08.01.1933), s. 89.
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matzenska. Umowa zawarta szczerym sercem pomi¢dzy me¢zczyzng i kobietg otwiera skarbiec
fask, z ktérego malzonkowie moga czerpa¢ sily nadprzyrodzone do wytrwalego wypelniania
swych zadan iobowigzkéw matzenskich. W ten sposéb wiaczaja si¢ czynnie w dzieto
uswiecenia*®!. Wyraznie podkreslony zostat w tym miejscu prymat czynnika duchowego nad
cielesnym. Na tej podstawie Hlond widzial matzenstwo irodzing w $wietle tajemnicy

Stworzenia i Odkupienia*®?.

Prymas w swoim nauczaniu na zasadzie pewnego kontrastu wykazywal réznice
pomiedzy malzenstwem chrzescijanskim, azwykla umowa czy kontraktem. Zaznaczyl, ze
matzenstwo jest umowg szczegdlnego rodzaju, gdyz moze by¢ zawarte pomiedzy jedng kobieta
i jednym mezczyzng. Prawodawcg w tym wzgledzie jest Bog, gdyz ustanowil matzenstwo
monogamiczne jako wzor dla wszystkich matzenstw. Daje to podstawy do méwienia o jednosci
matzenskiej, ktora to wystgpuje w stuzbie wiernosci. Malzenska irodzinna wi¢z natomiast
opiera si¢ o prawo Boze. Przysi¢gga skladana przed ottarzem jest swego rodzaju pieczecia.
Prawdziwa mitos¢ miedzy mezem a zong staje si¢ mozliwa, gdy oboje malzonkowie oddaja

siebie niepodzielnie. Taka postawa umozliwia umacnianie wierno$ci matzenskiej*®>.

Nalezy rowniez dostrzec, ze tym bardziej Hlond wskazywal na warto$¢ jednosci
i wierno$ci malzenskiej, im bardziej stawaly si¢ one =zagrozone. Przeciwnicy jednosci
matzenskiej glosili, ze matzenstwo i rodzina monogamiczna powstaly z biegiem czasu, w miar¢
zmieniajacych si¢ warunkéw gospodarczych. Przekonywali, Ze nie bylo mowy o jednej jednosci,
ale panowal tzw. komunizm piciowy. Innym sposobem rozbijania jednosci byto obnizanie
poziomu etycznego instytucji matzenstwa. Dokonywano tego przez szerzenie szkodliwych tresci
w przestrzeni publicznej w celu rozbudzania ludzkich namigtnosci, co w konsekwencji miato
prowadzi¢ do wykroczen przeciwko wiernosci wezla matzenskiego. Takie zamierzenia byly
realizowane w imi¢ falszywego rozwoju gospodarczego i stosunkéw spotecznych. Pod wptywem
tego cztowiek stawat si¢ nienasyconym konsumentem i kierowat si¢ chciwoscig 1 zachtannoscia.
W skrajnych przypadkach dochodzito do handlu zywym towarem, gdzie szczegdlnie z kobiety
chciano uczyni¢ niewolnice i naloznice pozbawiong wszelkich praw. Czynnikiem gorszacym
1 ostabiajacym jedno$¢ i1 wiernos¢ malzenska byta szerzona praktyka wielozenstwa. Wobec tak
jawiagcych si¢ negatywnych dziatan, Hlond prébowal w swoim nauczaniu dokonaé najpierw
pewnego zwrotu. Wskazywat na Chrystusa, ktéry dokonat juz odnowienia oblicza matzenstwa

i rodziny. Dlatego droga prowadzaca do odnowy jest jedynie autentyczne zycie chrzescijanskie

461 por. Tamze, s. 92-93; Pius XI, Encyklika Casti cannubii, s. 554.
462 Por. M. Wtosek, Rola i wartos¢ matzenstwa i rodziny..., s. 149.
463 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Wygtoszone na VII Zjezdzie Katolickim, Poznan (06.11.1926), s. 171
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i ideaty Chrystusowe*®*. Tylko w ten sposéb osadzone matzenstwo bedzie odzywato w swej
jednosci 1 wiernosci oraz dokonywac¢ si¢ bedzie odrodzenie rodziny, ktéra przyczyni si¢ do

moralnego i kulturalnego odrodzenia §wiata*®>.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze sednem nauki katolickiej o malzenstwie jest jego
sakramentalnos¢. Wyniesienie 1 poswigcenie wezla malzenskiego przez Chrystusa do
godnos$ci sakramentu sprawia, ze staje si¢ ono skutecznym znakiem taski. Stad wyptywa
prawda o nierozerwalno$ci malzenstwa. Jednoznacznie jest to wyrazone w nauce samego
Zbawiciela (por. Mt 19,3-11; Mk 10,2-12). Zatem wyrazenie zgody przez mezczyzng
i kobiete, oznacza tym samym zawarcie malzenstwa. Jednak nie moze by¢ ono przez
wzajemng zgode rozwigzane. Wejscie w zycie malzenskie niesie ze sobg rézne przymioty
nalezagce do jego istoty. Sg nimi przede wszystkim jedno$¢ i nierozerwalnos$¢. Zatem
malzenstwo waznie zawarte 1dopelnione, nie moze by¢ rozwiazane przez zadng
zwierzchno$¢ spoteczng*®®. Hlond wtym wzgledzie z naciskiem przypominat nauke
Objawiong. Wskazywal, ze nierozerwalno$s¢ wraz z jednos$cig, to istotne przymioty kazdego
malzenstwa waznie zawartego. Przywotywat biblijny obraz, w ktérym malzenstwo zostato
w gleboki sposéb ukazane na zasadzie odniesienia do oblubienczej relacji Chrystusa do
Kosciota (por. Ef 5,21-33). Komentujac ten fragment, Hlond zaznaczyl, ze malzenstwo jako
naturalna instytucja otrzymatla ,,sakr¢ 1 cech¢” nadprzyrodzong. Sila wewnetrzna matzenstwa
bedzie wiara. W niej malzonkowie znajda wspélnotg¢ zycia oraz pewno$¢, ze Chrystus

odkupil takze matzenstwo*®’.

7 faktu sakramentalno$ci matzenstwa wyplywaja daleko idgce konsekwencije.
Malzenstwo jako sakrament lezy w wylacznej kompetencji Kosciota. Dlatego Hierarcha
zastrzegat, ze KoSciotowi przystuguje petna wtadza w materii dotyczacej malzenstwa, gdyz tylko
Kosciot uprawniony jest w tym zakresie do wydawania orzeczen i wyjasnien jako autentyczny

thumacz Bozego prawa*®®.

Prymas, odnoszac si¢ do zapisu zawartego w Konstytucji 1 Konkordacie, pragnal, by
relacje pomiedzy Panstwem a Kos$ciotem opieraty si¢ na zasadzie porozumienia i wspdlpracy.
Jednak uwazal za niezgodne z prawem naturalnym sytuacje, kiedy spotecznos$¢ panstwowa

prébowata rozcigga¢ swoje zwierzchnictwo na wszystkie dziedziny zycia. Nie wolno bylo si¢

464 Por. AH, t. 1, cz. 2, Listy pasterskie: ,,Oredzie Episkopatu do wiernych w sprawie matzeniskiej”, s. 207.

465 Por. AH, t. II, cz. 1, Przemdwienia: Wygloszone na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (03.01.1946), s. 223-226.

466 por. AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Wygloszone na akademii ku czci sw. Rodziny, Poznan (07.01.1934), s. 92.

47 Por. AH, t. 111, cz. 2, Pisma rézne: ,,Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o rodzinie”, s. 255-256.

48 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijariskie zasady zycia panstwowego”, s. 98-99; A. Wuwer,
Panstwo i zasady Zycia politycznego w nauczaniu kardynata Augusta Hlonda (1881-1948), w: G. Polok (red.),
Ks. Kardynat August Hlond — spoteczny wymiar nauczania, Katowice 2006, s. 93-94.
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zgodzi¢, aby aparat panstwowy wkraczat w dziedziny wierzen religijnych i sumieniom ludzkim
zadat gwalt. Chodzito gléwnie o sprawy dotyczace instytucji matzenstwa. Hlond podkreslal, ze
Kosciét nie moze ustgpic¢, gdyz ma obowigzek i takie prawa, aby kierowac si¢ w tym wymiarze

zasadami opartymi o Ewangelie i prawo kanoniczne*®.

Warto zwrdci¢ uwage, ze szczegdtowa wykladnie na temat malzenstwa zawierat List
Episkopatu sporzadzony juz po II wojnie §wiatowej. Przypomniano w nim pozytywng nauke
Kosciota o malzenstwie katolickim. Wobec réznych wypaczen i ponizenia matzenstwa i rodziny,
najpierw wskazano na potrzeb¢ odnowy, ktéra moze przynies¢ powrdt na tono Chrystusowej
nauki. Prymas wraz zbiskupami odniesli si¢ wtym dokumencie do uprzednich biednych
kierunkéw i poczynan wymierzonych w matzenstwo katolickie. Réwniez mocno podkreslono
powage sytuacji dotyczacej kondycji malzenstwa irodziny w powojennej Polsce. Dokument ten
wydaje si¢ najlepiej oddawac troske Hlonda, jak icatego 6dwczesnego Episkopatu o wiasciwe
odnoszenie si¢ do instytucji matzenstwa*’’. Palacym problemem w powojennej Polsce ponownie
stata si¢ sprawa nowego prawa malzenskiego, ktére miato wejS¢ w zycie z poczatkiem 1946 roku.
To $wieckie prawo mialo wprowadzi¢ obowigzkowe malzenstwa cywilne, tatwos$¢ uzyskiwania
rozwodéw oraz poddanie praw malzenskich pod wyltaczng jurysdykcje sadéow cywilnych.
W zwigzku ztym Prymas wraz z Episkopatem zdecydowanie podjeli si¢ dzieta obrony

chrze$cijanskiego matzenstwa i rodziny*’!.

Prymas zgodnie ze swoistym stylem apostolskiego dziatania, nieograniczajgcego si¢
wylacznie do defensywy, wzywal wszystkich wiernych: ,,Badzmy wyznawcami i apostotami
Chrystusowych zasad matzenskich, na ktérych gruntuje si¢ szcze$cie rodzin i pomys$lnosé
panstw”4’2. Polski Hierarcha w tym wzgledzie przez caly okres swojej postugi pasterskiej
pozostawal wierny zasadniczej nauce Kosciota. Prébowal oddzialywa¢ na rézne sposoby, aby
instytucja matzenstwa irodzina byly rozumiane zgodnie z Bozym zamystem*’® inie byly

pomniejszane przez fatszywe ideologie oraz ztowrogie ustawy*’*. Odwaznie w dzieto obrony

49 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijariskie zasady zycia panistwowego”, s. 96, 100.

410 por. AH, t. 1, cz. 2, Listy pasterskie: ,,Oredzie Episkopatu do wiernych w sprawie matzenskiej”, s. 207-211.

471 Por. J. Pietrzak, Pefnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski kardynata Augusta Hlonda. 1945-1948, t. 1,
Poznan 2009, s. 435-446.

42 AH, t. 1, cz. 2, Listy pasterskie: ,,Oredzie Episkopatu do wiernych w sprawie matzenskiej”, s. 211.

473 Nowatorskim posunigciem bylo zorganizowanie w Poznaniu (1935) pierwszego Studium Katolickiego, gdzie
kolejno podejmowano zagadnienia dotyczace malzenstwa irodziny. Por. S. Wilk, Kard. August Hlond wobec
zagrozen matzenstwa irodziny, w: J. Nieweglowski (red.), Mtodziez ijej Swiat: praca, ekologia, wychowanie,
matzenstwo i rodzina, t. 3, Warszawa 2017, s. 169

474 w tym celu Hlond zarzadzil m.in., aby podkre$lono obchody uroczystosci $w. Rodziny, aby szerzono praktyke
poswigcenia si¢ rodzin Bozemu Sercu oraz udziatl w sakramentach i nabozenstwach blagalnych. Polecat ksi¢zom, by
wreczali nowozencom encyklike Ojca §w. O maizenstwie chrzescijanskim. Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie:
,,Oredzie Episkopatu Polski w sprawie projektu o matzenstwie”, Warszawa (10.11.1931), s. 71a-71d; AH, t. I, cz. 2,
Oredzia i odezwy: Zarzgdzenie w sprawie projektu ustawy o matzenstwie, Poznan (13.11.1931), 191-192.
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chrzescijanskiej koncepcji matzenstwa angazowal ludzi §wieckich*’®>. Réwniez stojac na czele
Episkopatu jako zatroskany Pasterz, nie mial obiekcji, aby w mocny i zdecydowany sposob
wzywac wiernych do zerwania z grzechem, do zaprzestania czynionego zta, ktére od srodka niszczy
zycie matzenskie. ,,A c6z powiedzie¢ o tajemnych grzechach znieprawiajacych §wietos¢ matzenstwa
chrzescijanskiego, o masowych mordach nienarodzonych istot [...] z bolescig przyzna¢ trzeba, ze

wiele doméw polskich opuscit Pan Jezus, bo Go stamtad wygnano grzechami”®,

%k %k ok

Niniejsza tres¢ dotyczaca instytucji matzenstwa w nauczaniu Augusta Hlonda, jak zostato
wczesniej zaznaczone, byta §cisle powigzana z troskg o najmniejsza komoérke spoteczng jaka jest
rodzina. Jednak na podstawie przebadanych zrédet mozna byto wydoby¢ najbardziej doktrynalne

tresci w tym zakresie.

Z tych przywotanych wypowiedzi na temat malzenstwa mozna wnioskowacé, ze
koncentrowaly si¢ one gléwnie wokoét prawno-naturalnych podstaw. Dotyczyly réwniez
istotnych przymiotéw 1iceléw malzenstwa. Charakteryzowaty si¢ zdecydowang obrong
sakramentalnosci 1 $wigtosci zycia matzenskiego. Pewna konsekwencja Hlonda bylo ukazywanie
doniostosci dobrze pojetego zycia malzenskiego w kontek$cie zycia rodzinnego i przysztosci
narodu. Opr6cz konkretnych wskazan, nie zabraklo réwniez w pewnym sensie odwaznych
1 nowatorskich dziatan majacych znamiona apostolatu. Charakter pasterskiej postugi Hlonda, na
tej ptaszczyznie niejednokrotnie prekursorski, staje si¢ przyczynkiem do podjecia dalszych
badan. Zatem kolejnym zagadnieniem, S$ci§le zwigzanym ztym tematem, bedzie proba

wydobycia istotnych wskazan Hlonda dotyczacych zycia rodzinnego.

2.1.3. Etos rodziny

Doniostos¢ tematu podjetego w tej czesci dysertacji znajduje potwierdzenie najpierw
w Biblii, gdzie cztowiek przedstawiany jest jako cze$é rodziny. Pismo Swiete objawia nam
prawde o cztowieku jako osobie zakorzenionej w konkretnej dla niego spotecznosci. Mozna na
tej plaszczyznie powiedzie¢ o cztowieku, ze jest nie tylko stworzeniem spotecznym, ale

precyzujac, nalezy dodac ze jest stworzeniem rodzinnym.

Rodzina bowiem stanowi dla cztowieka naturalne $rodowisko jego zycia oraz kontekst
rozwoju osobowego. Jest wspdlnotg, w ktorej czlowiek naturalnie poznaje wartos¢ zycia,

do$wiadcza mitosci i poznaje otaczajacy go $wiat. Ponadto na kartach Biblii wspdélnota rodzinna

45 AH, t. 1V, cz. 2, Korespondencja: List do Archidiecezjalnego Instytutu Akcji Katolickiej w sprawie $wietosci

katolickiego matzenstwa, Poznah (29.04.1932), s. 229.
416 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 osobistym poswieceniu sie Najswietszemu Sercu Pana Jezusa”, s. 246.
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ukazana jest jako najmniejsza komoérka Izraela (ST) oraz Kosciota (NT). Pewne réznice, ktore
mozna tam zaobserwowaC w rozumieniu celéw funkcjonowania rodziny $wiadcza przede

wszystkim ,,0 pozytywnej ewolucji i dojrzewaniu rozumienia wspSlnoty rodzinnej”*”’.

Pytanie o zycie malzenskie irodzing nalezy zatem do najwazniejszych zagadnien
dotyczacych cztowieka ijego zycia w wymiarze jednostkowym, jak réwniez wspdélnotowym.
Wszystkie konstytutywne elementy i przejawy zycia rodzinnego znajdujg zrédlo swej pierwotnej
godnos$ci w odniesieniu do transcendencji — Boskiego prawzoru. Prawda Objawiona potwierdza
1 ukazuje z cala moca, ze malzenstwo irodzina sg zamierzone przez Boga w akcie stwoérczym

(por. Rdz 1-2) i s3 wewnetrznie skierowane do urzeczywistnienia si¢ w Chrystusie (Ef 5)*78,

Te niezbywalng prawde musial Kosciét w wielu momentach historii mocniej
przypominaé. Szczegélnie wtedy, gdy rodzina stawala si¢ przedmiotem réznorakich atakow
majacych na celu jej zniszczenie czy znieksztatcenie. W t¢ zywa izdecydowang dziatalnosc¢
Kosciota, zatroskanego o instytucje matzenstwa i wspdélnote rodzinng, zaangazowany byl August
Hlond. Jego nauczanie i podejmowane inicjatywy wpisujace si¢ w kontekst pierwszej potowy

XX wieku bedg stanowity studium tej czesci pracy.

Okazuje si¢, ze niezwykle wazny element nauczania Hlonda stanowi tematyka dotyczaca
rodziny. Swiadczy¢ o tym moze obfitosé¢ tresci dotyczacej tego zagadnienia w catej spusciznie
pozostawionej przez polskiego Hierarchg¢. Wychodzac naprzeciw czasom, w ktérych zyt
1 zadaniom powierzonym mu w Kosciele, konsekwentnie podejmowat trud gloszenia nauki
zgodnej z Bozym Objawieniem. W kontek$cie zagrozen skierowanych wobec instytucji
matzenstwa irodziny, ktére przybieraly rézne formy, Hlond niestrudzenie przypominat Bozy

zamyst w stosunku do tej najmniejszej komorki spolecznej.

Bedac mtodym kaptanem, §wiadomym wyraznie ostabionej kondycji rodziny, zepchni¢tej
w przepas¢ moralnego upadku, wskazywat na Chrystusa jako lekarstwo i umocnienie. Nauczat,
iz Zbawiciel przyszedl po to na ziemig¢, by rodzing podzwigna¢, udoskonali¢, a przede
wszystkim uswigci¢ przez ustanowienie sakramentu malzenstwa. Zadaniem Chrystusa bylo
rodzing uswiecic¢, aby jej cztonkowie byli §wietymi. Hlond wskazywal, ze ,,boski nasz Zbawiciel
przyszedl przypomnie¢ rodzicom, ze ich ojcostwo z nieba pochodzi, ze otrzymali je dla celu
jedynego, nadnaturalnego. Wzywa tez wszystkie rodziny, by juz tu na ziemi utworzyly jedng
wielkg spoltecznoéé, ktéra kiedy$ ma byé cata w niebie”*””. Hlond réwniez dostrzegat doniostosé

rodziny na ptaszczyznie doczesnej, widzac w niej fundament, na ktérym spoczywa dobro

477 W. Michniewicz, Rodzina w Pismie Swietym, w: A. Proniewski (red.), Otoczmy troskg zycie. Miedzynarodowa
Konferencja naukowa w Biatymstoku (25-26.10. 2013), Biatystok 2013, s. 65.

478 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (03.11.1981), AAS 74 (1982), s. 84.

49 AH, t. 111, cz. 6, Pisma rézne: ,,0 chrzescijanskim duchu w rodzinie”, Turyn (kwiecien 1905), s. 295.
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spoteczenstwa i Kosciota. Jako Administrator Apostolski na Slasku byl przekonany, ze dzieto
odnowy spoteczenstwa nalezy zacza¢ od odrodzenia rodziny. ,,Jedno z najwznios$lejszych zadan
ma odrodzenie do spetnienia w rodzinie. W to grono ludzi, ktérzy tytutem krwi naleza do siebie,
ma wnie$¢ pierwiastek nadprzyrodzony, aby si¢ z mieszkania rodzinnego stata rodzina
$wiatynig, a z ogniska domowego domowy ottarz, azojca rodziny kaptan, z matki aniot,
z dziatwy za$§ Swieze a silne pedy na drzewie Kosciota inarodu [...] Rodzina katolicka musi

odzy¢ jako zdrowa i pelna zycia komérka religijna i spoteczna™*?,

Hierarcha zarysowal pewien proces, w ktérym dzigki odbudowaniu rodziny zostang
wprowadzone nowe sity zywotne w panstwo polskie 1ludzka spotecznos¢. Rodzina wedtug

niego stanowila w historii narodéw wielki czynnik odrodzenia*®!.

Sposobnoscia do przypominania zdrowej nauki orodzinie byly przede wszystkim
przeméwienia z okazji organizowanych akademii ku czci sw. Rodziny. Podczas prelekcji Prymas
czesto przywotywat gtéwne zasady funkcjonowania rodziny chrzescijanskiej, zwlaszcza w pojeciu
katolickim. Definiowal rodzing¢ jako Boska instytucje, ktéra istnieje z ustanowienia Bozego.
Podkreslat, ze rodzina posiada od Boga swoje prawa inakazy oraz ma swoje cele przez Stworce
wyznaczone*®?. Bronit stanowiska, ze rodzina z tytulu prawa przyrodzonego posiada wybitne funkcije
spoteczne oraz obwarowana jest zasadami moralnymi. Szczeg6lnej godnosci nabiera rodzina w $wietle

Objawienia — tu jest $wigtoscia, ale i obowigzkiem, odpowiedzialnoscig i trudem®*®?

. Inng inicjatywa
stuzacg rozwojowi zycia rodzinnego byto organizowanie specjalnych studiow, gdzie podejmowano
refleksje naukowa**. Natomiast dla odnowy pracy duszpasterskiej, shuzacej w duzym stopniu dobru

rodziny zostat zwotany Pierwszy Polski Synod Plenarny*®°.

Istotnym stwierdzeniem Hlonda dotyczacym pochodzenia rodziny jest fakt, iz jest ona
,hajdawniejsza spotecznoscia, starszg od panstwa. Swa ide¢ i swéj ustrdj zasadniczy oraz swa
etyke ma rodzina wprost z prawa natury, z woli Ojca wszelkiego bytu. Przy kolebce rodziny stat

nie kto inny jak Opatrzno$¢, ktéra przez rodzing postanowila odmtadnia¢ wiasne dzieto

480 AH, t. 1, cz. 2, Listy Pasterskie: ,,0 zycie katolickie na S'lqsku”, s. 39.

41 por. AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (08.01.1933), s. 90.

482 AH, t. 11, cz. 2, Przemdéwienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (07.01.1934), s. 92.

43 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (13.01.1935), s. 102.

484 Prymas dostrzegal, ze ta inicjatywa bedzie najlepszg odpowiedzig na potrzeby starszej inteligencji, ktéra wsréd
rozterek wewnetrznych szuka prawdy i wyczuwa jej pelni¢ w katolicyzmie. Studium to byto takze wyj$ciem
naprzeciw dla mlodej inteligencji, ktéra pragneta oprze¢ swe tworcze dziatania iidealy zdobywcze na kanonach
odwiecznej prawdy. Studium to miato zaspokoi¢ w Polsce gléd prawdy zyciowej, naukowej, transcendentalnej
iwiecznej. Por. AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone na otwarcie Pierwszego Studium Katolickiego
o rodzinie, Poznan (02.09.1935), s. 107; AH, t. II, cz. 2, Przeméwienia: Konkluzyjne przemowienie na Pierwszym
Studium Katolickim o rodzinie, Poznan (06.09.1935), s. 109.

485 w uchwatach Synodu, ktéry odbyt si¢ w 1936 roku w Czestochowie, nastapito miedzy innymi dostosowanie do
warunkéw polskich nauczania KoSciola o malzenstwie i rodzinie zawartego w ogloszonych dwczeénie encyklikach
Piusa XI Divini illius magistri oraz Casti connubii. Por. J. Ozdowski, Rodzina w pismach kardynata Augusta
Hlonda, ,,Chrze$cijanin w Swiecie” X1(1979), nr 10, s. 42.
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stworzenia cztowieka”*®. Zatem jasno ukazane s3 wtym miejscu ontologiczne i etyczne
podstawy zycia rodzinnego. Hlond powotujac si¢ na badania naukowe nad pierwiastkowym
bytem ludzkim, powtarzal na podstawie uzyskanych wynikéw i wypowiedzi Chrystusa, ze
rodzina jako wspdlnota ojca, matki i dziecka — jest tak stara jak rodzaj ludzki oraz ze juz na
stopniu najpierwotniejszym kultury istnialy etyczne zasady rodzinne. Powyzsze wnioskowanie
zgodne jest z monogamicznym 1 nierozerwalnym charakterem rodziny. Dalej polski Hierarcha
zaznaczal, 1z czlowiek od samego poczatku poprzez przyrodzony instynkt spoteczny
i psychologiczny dazyt do =zaktadania rodziny, ktéra wystepowata zawsze jako instytucja
biologiczna, gospodarcza i moralna. Ponadto wedtug niego rodzina byta pierwsza grupa zwigzang

z my$la religijng i obrzedem religijnym*®’

. Oznacza to, ze rodzina jest rozumiana jako rzeczywistos¢
ludzka, ale takze etyczna i religijna. W ten sposéb zostaje wykluczony redukcjonizm naturalistyczny,
co do opisu struktur spotecznych. Hlond uznawal, Ze rodzina jest zarazem wspdlnotg oséb,
spotecznos$cig religijng oraz srodowiskiem moralnosci. W swej istocie rodzina pozostaje tez czyms

naturalnym, gdyz jej istnienia domaga sie sama natura cztowieka stworzona przez Boga*®®,

Teologiczna mys$l Hlonda w precyzyjny sposéb dookreslata o jaka religijnos¢ i aksjologi¢
chodzi. Mianowicie, katolicka rodzina polska musi si¢ utrzyma¢ na poziomie zasad
chrzescijanskich, zachowa¢ swoj honor etyczny imie¢ chrzescijanska $wiadomos¢ zadan.
W duchu wiary rozumie¢ trzeba katolicka wi¢z rodzinng, ktdra zasadza si¢ na prawie Bozym i na

dozgonnych $lubach przed ottarzem*.

Wazny aspekt w nauczaniu Augusta Hlonda na temat rodziny stanowita jego umiejgtnos¢
stawiania diagnozy wobec réznych éwczesnych zagrozen. Potrafit odwaznie ujmowacé objawy
rozktadu zycia rodzinnego. Postugiwatl si¢ w tym celu materialem opisowym oraz dorobkiem
nauk szczegdtowych dotyczacych rodziny. Pozwalalo mu to trafnie demaskowac btedne
poglady, co do istoty rodziny, ktére probowaty poniza¢ w rodzinie doniosto$¢ zycia moralnego,

religijnego oraz jej funkcje wspolnotowa, wychowawczg i spoteczna.

Jednym z pierwszych wskazan na poczatku XX wieku, byta wedtug Hlonda koniecznos¢
powrotu do chrzescijanskich zasad, ktérymi powinna przejac si¢ rodzina. Ponadto upominal, aby
przywroci¢ w rodzinie prymat wiary, gdyz sam rozum wydawat si¢ by¢ niewystarczalny
w dobrym spetnianiu obowigzkéw rodzinnych. Skutkowato to tym, iz w malzenstwie i rodzinie

zaczynat rzadzié kaprys, rozkosz, ambicja oraz fatszywy poglad na §wiat i ludzi**°. Hlond nie bat

486 AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Na akademii ku czci Sw. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 224.

487 Por. Tamze, s. 223-224.

48 Por. P. Bortkiewicz, Personalizm spoteczny kardynata Augusta Hlonda, w: Kardynata Augusta Hlonda
dziatalnosé edukacyjno-spoteczna i organizacyjno-pasterska, K. Slezinski (red.), Bielsko-Biata 2014, s. 67-68.

49 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 228.

490 Por. AH, t. 111, cz. 6, Pisma rézne: ,,0 chrzescijaniskim duchu w rodzinie”, s. 297.
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si¢ z biegiem czasu nazwa¢ to kryzysem rodziny, gdzie odbierano jej nalezny szacunek
1 podkopywano S$wietos¢. Ukazywal precyzyjnie na czym polegata zasadnicza rdéznica

w pojmowaniu rodziny w ujeciu wolnomy$lnym i katolickim*!.

Czynnikiem niszczacym rodzing, szczegdllnie na plaszczyznie przyjecia i wychowania
potomstwa byt odrazajacy egoizm (por. KDK 47). Hlond nazywat go ,,nowoczesnym”. Egoizm
me¢za i niewiasty uciekajacych od odpowiedzialnosci i ofiary. Egoizm, ktéry ma stuzy¢ tylko
sprawie indywidualnego szczescia. Egoizm, ktéry prowadzi do wykluczenia dziecka i odbierania
mu prawa do zycia. Egoizm ubrany w szaty postepu i cywilizacji**>. Prymas w tym wzgledzie

wyraznie potepiat szerzaca sie w spoleczenstwie praktyke tzw. ,,$wiadomego macierzynstwa’ 4%,

Definiowat to jako czyn antypanstwowy i antychrzescijanski**.

Trafnie réwniez rozpoznawal pochodzenie i podtoze doktryn majacych zniszczyc
rodzing. ,,0d sagsiada wschodniego wciskajg si¢ doktryny, okreslajace rodzing jako srodek
kolektywizowania przyrostu ludzkiego na rzecz rewolucji bolszewickiej w ramach jej planu
gospodarczego. Zza innej granicy ida hasta przeorganizowania rodziny na panstwowy
instytut hodowli czystych wartosci rasowych [...] badz okreslania zar6wno matzenstwa, jak

i rodziny jako zaktadu uzycia [...]"*".

Tuz po wojnie polski Hierarcha stwierdzil, ze polska rodzin¢ zaciekle rozbijal i tgpit
najezdzca. Wojna rozproszyta naréd irozwiata rodziny po wszystkich kontynentach*
Dokonujac pewnej analizy, wyszczegdlnit trzy zlowrogie rodzinie kierunki myslowe: wybujaty
indywidualizm, hitleryzm, ktéry rodzin¢ chciat zastgpi¢ zorganizowang hodowlg pétnocnego
cztowieka oraz filozofi¢ materialistyczng, dla ktorej rodzina byla intruzem, ktérego trzeba byto
sie pozbyé*’. Sytuacje rodziny polskiej dodatkowo pogarszaly fatalny stan gospodarki
1 skrzywione doktryny polityczne. Recepta na przetrwanie tego kryzysu, bytlo wedtug Hlonda
oparcie rodziny na niezastgpionym fundamencie zasad Chrystusowych oraz zapatrzenie si¢ we

498

wzOr Rodziny z Nazaretu ,Odbudowy czlowieka irodziny ludzkiej dokonato przez

Odkupienie $wiata Boskie Dziecko spod nazaretanskiej strzechy”*%.

“1 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (13.01.1935), s. 103.

492 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (08.01.1933), s. 89.

493 Propagowanie strasznej praktyki, majacej na celu spopularyzowa¢ w spoleczenstwie polskim neomaltuzjanizm (teoria
przeludnienia), godzac w ten sposéb w tezyzne narodu. Stat za tym T. Boy-Zelenski, lekarz i publicysta, jeden z najbardziej
zagorzalych wrogéw matzenstwa katolickiego. Por. S. Sadowski, Matzenstwo i rodzina w pismach..., s. 31.

44 Por. AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (07.01.1934), s. 93.

45 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Wygloszone na otwarcie Pierwszego Studium Katolickiego o rodzinie, s. 108.
46 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Zarzqdzenie w sprawie uroczystosci $w. Rodziny, Poznah (14.12.1945), s. 227.
47 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 226-227

8 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Zarzgdzenie w sprawie uroczystosci $w. Rodziny, s. 227.

499 AH, t. 11, cz. 1, Przemdéwienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 226.
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Prymas, kierujac swoje nauczanie ipodejmujac wielorakie inicjatywy w celu
odrodzenia rodziny, przekonywal, ze niezawodnym zwolennikiem i obroncg chrzescijanskiej
idei rodzinnej jest Kosciot katolicki, ktéry na mocy swego postannictwa ma troszczyc¢ si¢ o te
wspélnote. Swicta Matka, jaka jest Kosci6t, bedzie nieustannie bronié rodziny przed moralnym
rozbiciem i podawaé jej niezawodne zasady etycznego i kulturalnego odrodzenia®®. Dlatego
na mocy swego mandatu wraz z catym dwczesnym Episkopatem podejmowat dziatania majace
na celu odrodzenie polskiego spoteczenstwa na zasadach chrzescijanskich i w oparciu
o odwieczne Boze prawo. W dalszej perspektywie wytyczato to pewng droge do budowania

tadu spotecznego®!.

Polski Hierarcha, posiadajac usystematyzowana wiedz¢ na temat matzenstwa i rodziny,
w perfekcyjny sposéb potrafit demaskowaé¢ bledne poglady oraz przewidywaé zgubne dla
cztowieka 1 wspdlnoty narodowej konsekwencje. W jego nauczaniu na temat przyczyn kryzysu
rodziny wyodrebni¢ mozna przyczyny kulturowe iekonomiczne. Te pierwsze siegaja
zagadnienia dotyczacego wilasciwej koncepcji cztowieka. W konteksScie zycia rodzinnego zostato
to najpierw pokazane na podstawie tresci dotyczacej nauczania polskiego Hierarchy na temat
powotania i roli kobiety, a nast¢pnie wybrzmiato poprzez ukazanie nauczania i podejmowanych

inicjatyw przez Hlonda i Episkopat na rzecz wlasciwej wizji instytucji matzenstwa.

Odnoszac si¢ do przyczyn ekonomiczo-spotecznych nalezy podkresli¢, ze szkody
wzgledem zycia rodzinnego generowane byly przez bezrobocie, zle warunki mieszkaniowe
i brak odpowiedniej polityki rodzinnej>*?. Zdaniem Hlonda powinna ona zabezpieczaé warunki
prawne, spoteczne izdrowotne wzglgdem rodziny. Nalezy takze w tym miejscu wspomniec
o zjawisku przesilenia gospodarczego, ktére ewidentnie mialo negatywny wptyw na kondycje
rodziny. Pewne podstawy nauczania Hlonda wtej kwestii odnalezé mozna w papieskiej

encyklice o chrzescijarnskim ustroju spotecznym®®

. Hlond réwniez wypowiadat si¢ krytycznie na
temat tworzenia wielkich aglomeracji miejskich i przemystowych. W profetyczny sposéb
wnioskowal, ze beda one zagrozeniem dla zycia rodzinnego. ,,Nie dopus¢my, by wielkie miasta
i zaglebia przemystowe rozbijaly rodziny. Musi by¢ tam miejsce dla dzieci i dla starcéw. Musi
by¢ tam ciepto rodzinne i rodzinna rados$¢. Bezduszne szeregi domoéw i ulic, bezduszne maszyny,

cement 1beton, kamien 1asfalt — nie dadza czlowiekowi szczescia, jezeli przy ognisku

500 Por, Tamze, s. 229.

01 Por. Cz. Strzeszewski, Kardynat Hlond jako twérca odnowy katolicko-spotecznej w Polsce dwudziestolecia
miedzywojennego, ,,Chrzescijanin w Swiecie” XII(1980), nr 11-12, s. 180-188.

502 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Odezwa w sprawie przesilenia gospodarczego, Poznaf (24.09.1931), s. 36;
AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Na akademii ku czci sw. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 228; B. Kolodziej, Prymas
Polski Kard. August Hlond a problem bezrobocia, w: B. Kotodziej, M. Wéjcik, B. Kotodziej (red.), Dzieto Prymasa
ze S'lqska. Troska i nauczanie, Krakéw 2016, s. 135-141.

303 Por. Pius X1, Encyklika Quadragesimo anno, s. 177-228.
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domowym nie znajdzie w atmosferze rodzinnej tchnienia ludzkiego™*. Tematyka ta zostala
szeroko omOowiona w pdzniejszym dokumencie Pawla VI, gdzie papiez dokonat refleksji nad

spoteczenstwem postindustrialnym3%3,

Polski Hierarcha nie ograniczal si¢ w swym nauczaniu jedynie do stawiania trafnej
diagnozy. Odnoszac si¢ do réznego rodzaju zagrozen czy niesprzyjajacych okolicznosci
z powodu ktérych wspdlnota rodzinna przechodzita kryzys, Hlond w odpowiedzi zarysowywat
niejako swojg — integralng wizje zycia rodzinnego. Ewidentnie chodzito najpierw o zwrdcenie
uwagi na podmiotowos$¢ i wspolnotowos¢ rodziny. Na tej podstawie wskazywal, ze rodzina
wypelnia swag funkcje wspélnotowa. Umacnianie rodziny dokonuje si¢ przez pielegnowanie
organicznej wspdlnoty, ktérej ,jedno$¢ rodzinna powinna by¢ uwita z ofiarnej mitosci
i z determinacji moralnej>. Temu ma stuzy¢ troska, aby dom rodzinny stawat sie spotecznym
osrodkiem ducha, Swigtynig kultury, przestrzenig goscinnosci i pracowito$ci. Natomiast ma by¢
wolny od zasypiania w wygodach, bezczynnosci i spokoju. Obyczaj polskiej rodziny powinien

507

odznaczaé si¢ panowaniem tadu wewnetrznego”’. August Hlond na kanwie Listu do Efezjan

(por. 5,21-6,4) wskazat zasady dla zycia rodzinnego i domowego®*®

. Wedlug niego mysl $w.
Pawla zawarta w tym Liscie, upewnia ze obowigzki dotyczace wewnetrznych relacji w rodzinie

sg zgodne z naturg ludzkg i prawem naturalnym’®.

Wazna byta dla Hlonda takze prokreacyjna funkcja jakg spelnia rodzina. Moéwit tu
o prawdziwie $swiadomym i odpowiedzialnym rodzicielstwie. Podkreslal, ze wymagana jest na
rzecz dziecka ofiara z siebie, ze swoich wygdd. Katolicy jak zaznaczal, powinni sta¢ na
stanowisku rodziny S$wigtej, szanowanej, gdzie kocha si¢ dzieci iprzyjmuje nowe zycie
zradoscig. Dla rodzicéw, dzieci majg by¢ osrodkiem zainteresowan, zrenicg ich oka oraz
przedmiotem wspdlnego poswigcenia. Dziecko bedzie stanowi¢ naturalne dopelnienie mitosci
1 jednosci matzenskiej oraz bedzie uwiecznieniem si¢ ojca i matki w obrazie Bozym, stuzac tym
samym dziejowemu odradzaniu narodu iludzkosci. Rodzina bedzie w pelni rodzing, gdy

z milo$cia i odpowiedzialnie przyjmie potomstwo>'°.

304 AH, t. 111, cz. 2, Pisma rézne: ,,Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o rodzinie”, s. 255.

305 Por. Pawet VI, List Apostolski Octogesima adveniens (14.05.1971), AAS 63 (1971), s. 401-441.

306 AH, t. 11, cz. 1, Przemdéwienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 228.

07 Por. AH, t. I, cz. 2, Pisma rézne: ,,Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o rodzinie”, s. 258; M.T. Misik,
o wychowawczej roli domu rodzinnego. Zapatrywania Augusta Hlonda na wartosé¢ i funkcje domu rodzinnego
w kontekscie wspdtczesnej refleksji pedagogicznej, w: K. Slezinski (red.), Kardynata Augusta Hlonda dziatalnosé
edukacyjno-spoteczna i organizacyjno-pasterska, Bielsko-Biata 2014, 157-163.

308 Por. AH, t. 111, cz. 6, Pisma rézne: ,,0 chrzescijanskim duchu w rodzinie”, s. 295.

309 Por. M. Wiosek, Rola i wartosé¢ matzenstwa i rodziny..., s. 148.

310 por. AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (08.01.1933), s. 89-90; AH, t. II,
cz. 1, Przemowienia: Na akademii ku czci sw. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 229; AH, t. III, cz. 2, Pisma rozne:
,»Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o rodzinie”, s. 260.
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Rodzicielstwo wedtug polskiego Hierarchy wigzalo si¢ Scisle z funkcja wychowawcza
rodziny. W réznych miejscach swego nauczana podkreslal wage wychowania mitodego
pokolenia. Okreslat cele wychowania chrzescijanskiego oraz omawial srodki wychowawcze. Na
uwage w tym wzgledzie zastuguje Hlondianski postulat dotyczacy dzieta wychowania. Hlond
uwazal, ze rodzina, Ko$ciét i panstwo powinny w tej dziedzinie wspotdziata¢ i wzajemnie si¢
uzupehia¢>!!. Chodzito o harmonijne wspétdziatanie miedzy tymi podstawowymi instytucjami
wychowawczymi. Mysl ta stanowi swego rodzaju novum, gdyz wybrzmiata ponad dwadziescia

lat przed oficjalnym dokumentem Kosciota traktujacym ten temat’'2.

Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze August Hlond akcentowat w swoim nauczaniu sakralny
charakter rodziny chrzescijanskiej. Probowat uwidoczni¢ istote rodziny jako wspdlnote mitosci.
Wskazywat, ze Boski Zbawiciel ,,pragnie, by kazda rodzina byla niejako $wiatynig — ktorej
cztonki tworza jedno zgodne ciato pod wtadza ojcowska, ztagczone bardziej mitoscia, anizeli
wspélnoéciag pochodzenia, krwi”>!'3. Wypowiadajac sie w ten sposéb na poczatku XX wieku,
Hlond niejako na pewnym poziomie antycypowal rozwdj teologii zycia rodzinnego, gdzie
szczegblnie od Vaticanum II mocno podkre§lano zasadniczy element jakim jest mitos¢

matzenska’'?.

Dokonujac pewnej syntezy na podstawie wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda, ktére
dotyczyly rodziny, nalezy podkresli¢, ze ta podstawowa komodrka spoteczna w swej istocie
posiadata fundamentalng warto$¢. Polski Hierarcha podejmujac si¢ definiowania wspdlnoty
rodzinnej opierat si¢ przede wszystkim o tres¢ zawarta w Bozym Objawieniu, nie unikajac przy

tym wsparcia jakie niosty ze sobg wyniki badan naukowych.

Na podstawie Boskiego pochodzenia rodziny, Hlond przypominat jej podstawowe prawa,
nakazy i cele. W jego rozumieniu rodzina tworzy¢ miata jedno$¢ spoteczng, moralng i religijnag,
a zasada naczelng miata by¢ wszechobecna mitos¢. Ostabiong religijnie 1 moralnie rodzing

ratowal 1 umacniat zdrowg chrzescijanskg nauka.

W silnej Bogiem wspdlnocie rodzinnej dostrzegat najlepsze $srodowisko dla rozwoju
jednostki. Natomiast dla spolecznosci panstwowe] rodzina stanowita zrédlo jej bytu

1 podstawowg zasad¢ na drodze odnowy iodrodzenia spoteczenstwa. Rézne inicjatywy

S Por. AH, t. 111, cz. 6, Pisma rozne: ,,0 chrzescijanskim duchu w rodzinie”, s. 295; AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie:
List Episkopatu Polski dotyczgcy wychowania mtodego pokolenia, Wroctaw (23.09.1948), s. 255.

312 Por. Pius XI, Encyklika Divini illius Magistri, s. 49-86.

313 Por. AH, t. 111, cz. 6, Pisma rézne: ,,0 chrzescijanskim duchu w rodzinie”, s. 295-296.

314 Por. B. Wojtu$, Rodzina i wychowanie, ,,Wiadomosci Archidiecezji Gnieznienskiej” XXXVI(1981), nr 11-12,
s. 234.
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podejmowane w tym wzgledzie przez polskiego Hierarche¢ oraz zdecydowanie profetyczne
myslenie 1 nauczanie zrodzito wiele nowatorskich rozwigzan, ktére zostaly zasygnalizowane.
Wydaje si¢, ze ztota nicig aczaca tres¢ niniejszego paragrafu z dalsza czescig pracy bedzie

stanowi¢ Hlondianska mys$l o harmonijnej wspétpracy rodziny, panstwa i Kosciota.

2.2. W trosce o narod

Swiadome przezywanie wlasnej egzystencji pozwala cztowiekowi dostrzegaé dokonujace
si¢ wcigz na arenie Swiata roznorakie przemiany. Cata ludzko$¢ staje si¢ tym samym nie tylko
swiadkiem, ale iuczestnikiem nieustannie dokonujgcych si¢ przeobrazen cywilizacyjnych,
gospodarczych, spotecznych, atakze moralnych, duchowych i religijnych. W ten spos6b
cztowiek partycypuje w trwajacym procesie zmieniajacej si¢ Ojczyzny, Europy i $wiata.
Btlyskawiczny przeptyw informacji oraz nowe mozliwosci szybkiego przemieszczania si¢ daja
odczué, ze $wiat staje si¢ po prostu ,,matg wioskg”. Zjawisko globalizacji niesie ze sobg pewne
widoczne korzysci, ale rodzi réwniez uzasadnione obawy. Wydarzenia ostatnich lat wyraznie
swiadcza o dynamicznie zmieniajacej si¢ sytuacji w Europie. Podejmowane préby i dziatania na
rzecz wigkszej integracji krajow Starego Kontynentu, niestety mocno zdystansowane sg od idei
zatozycielskiej. Uwidacznia si¢ obecnie przybierajagca na sile tendencja tworzenia jednosci
z pominigciem narodéw, ich dziedzictwa kulturowego, tradycji, religii oraz dziejéw. W tym

procesie uczestniczy dzi§ rowniez Polska, bronigc swojej racji stanu.

W zwigzku z tym nardéd na ziemi ojczystej, jak réwniez poza granicami, odczuwa
radykalne zmiany na wszystkich ptaszczyznach zycia. Widoczne jest czgsciowe odchodzenie od
tradycyjnych wartosci. Wielorakie dziatania i ludzkie postawy wskazuja, ze cztowiek niejako
wyzbywa si¢ prawdziwego 1 wzniostego spojrzenia na rodzing, wspolnote narodowa czy wlasng
Ojczyzng. Trzeba jednak podkresli¢, ze sg rowniez podstawy, aby znadziejg patrze¢
w przyszto§¢. Duch patriotyczny mtodego pokolenia Polakéw, pami¢¢ o bohaterach
narodowych, powracanie do historycznych wydarzen majacych wplyw na tozsamos¢ narodowa
1 religijng — zywo Swiadcza o konkretnych przejawach troski o dziedzictwo narodowe. W stuzbie
temu wystgpowala zawsze poglebiona refleksja na temat narodu, ojczyzny i panstwa, tak

w aspekcie spolecznym, socjologicznym, filozoficznym oraz teologicznym.

Dlatego w tej czesci rozprawy najpierw uwaga zostanie skierowana na zagadnienie jakim
jest naréd. Zostanie przyblizony pewien historyczny rozw6j rozumienia idei narodu. Istotng
pomoca bedzie odniesienie si¢ do subdyscypliny jaka jest teologia narodu. Nastepnym krokiem
bedzie przypomnienie dziedzictwa teologicznej refleksji nad fenomenem polskiego narodu.

W kolejnym punkcie zostanie ukazana teologiczna mysl o narodzie w nauczaniu Augusta
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Hlonda. Ostatnig odstong dotyczaca tematyki narodu w wizji polskiego Hierarchy bedzie préba
sprecyzowania Hlondianskiej wizji odrodzenia narodu oraz zaprezentowanie wybiegajace]

w przyszto$¢ koncepcji o ,,nowej Polsce”.
2.2.1. Ku teologii narodu

Doszukujac si¢ poczatkéw formowania poje¢ dotyczacych narodu nalezy wskaza¢ juz na
starozytnos¢ klasyczng. W epoce tej zostaly uwidocznione dwa rozumienia rzeczywistosci
narodu. Najpierw populus Romanum jako zorganizowana politycznie spolecznos¢ oraz
przeciwstawne: barbarzynskie gentes i nationes — majace za fundament wspdlne pochodzenie.
Te podstawowa terminologi¢ dotyczaca narodu z czasem przejeta cywilizacja zachodnia oraz

chrzescijanstwo, w efekcie dokonujac wzbogacenia o nowe konteksty i znaczenia.

Warto w tym miejscu przywota¢ posta¢ $§w. Hieronima (f 420), ktéry dokonujac
przektadu Biblii z jezykéw oryginalnych na tacing, przeciwstawil populus Israel ludom
poganskim — gentes 1inationes. Na podstawie tego przeniesiono ten podzial na opozycje:
chrzescijanie — poganie. Opozycja ta zyskata jednak nowe znaczenie, gdyz pozytywny stosunek
Chrystusa do narodéw spoza ludu wybranego statl si¢ podstawowa wytyczng w zyciu

315 Nalezy podkreslié, ze wNowym Testamencie zostaly

pierwotnego  Kosciota
dowartosciowanie takie sktadowe narodu, jak wspdlne pochodzenie i zamieszkanie, tradycja,
kultura oraz jezyk (por. Dz 2,5-13; 15,1-21). Nowy lud wierzacych w Chrystusa sktada si¢
z licznych narodéw. Wyrazenie gentes — oznaczato ludy, narody, ktérym ma by¢ gloszona Dobra

Nowina (por. Mt 18,19; £k 24,47; Dz 2,8-11)°1°,

Z pewna trudno$cig borykali si¢ pisarze koscielni w odniesieniu do faktu wielosci
i réznorodnosci jezykéw. Swoje negatywne postrzeganie tlumaczyli najczesciej opowiadaniem
o wiezy Babel (por. Rdz 11,4-9)°'7. Tesknili za $wiatem, gdzie postugiwano by si¢ jednym
jezykiem. Jednak poki co, musiano uznac, ze zréznicowanie jezykowe w duzej mierze stanowito
kryterium wyodrgbniania narodowych wspdlnot. Pdzniej w przestrzeni Sredniowiecza
zagadnienie narodu raczej nie bylo przedmiotem refleksji filozoficznej i teologicznej.

Akcentowano chetniej charakter wiezi narodowej, podkre§lano wychowawcza rol¢ wobec

515 Por. Cz.S. Bartnik, Bég wybrat juz wszystkie narody, w: M. Kowalczyk, Naréd w nauce chrzescijariskiej, Lublin
2002, s. 12-15.

516 Por. E. Ozorowski, Teologia narodu, ,.Chrzescijanin w Swiecie” 116(1983), s. 2-3.

317 Studium nad tym zagadnieniem podjal jeden ze znawcéw Starego Testamentu. Doglebnie przebadat
izaprezentowal tam wyplywajace wnioski. Giéwna koncowa konkluzje stanowi fakt, ze ,.ostatecznie uniwersalizm Bozej
sprawiedliwosci niszczy to, co zle iotwiera drzwi dla nieskoficzonych perspektyw dobra — nie tylko w wymiarach
mesjanskich, ale i w bezkresnych kierunkach eschatologicznych. Nowy Testament ze wszystkim, co ze soba niesie, stanowi
dojrzaty owoc Objawienia Boga, ktéry wszystkie narody wzywa do zbawienia. Por. J. Krasovec, Wieza Babel: Tozsamos¢
narodow uzyskana przez przeciwstawienie, w: L. Balter (red.), Narod Wolnos¢ — Liberalizm, (Kolekcja Comunio 9),
Poznan 1994, s. 19-27.
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cztowieka. Uwazano takze, ze istnienie narodu jest zgodne z prawem natury. Przyrodzong cnotg
spoteczng staly sie: mito$¢ narodu i patriotyzm>'8. Na gruncie polskim mozna odnotowaé, ze
w refleksji naukowej, wyodrebniano nardd jako podmiot zycia spotecznego, postrzegajac go jako
podmiot praw natury, miejsce rozwoju cztowieka iistoty politycznej’!. Powyzsze poglady

bezposrednio korespondowaly ze stanowiskiem $w. Tomasza z Akwinu (11274).

Zauwazalnym nowym okresem, odznaczajagcym si¢ pewng atmosferg indywidualizmu,
jest czas Reformacji. W konteks$cie podejscia do zagadnienia narodu, uwidaczniato si¢ bardziej
zainteresowanie narodowymi jezykami, piSmiennictwem, atym samym korespondujac
z tworzonymi poOzniej liberalnymi koncepcjami spoleczenstwa zbudowanego na umowie
spotecznej. Nastepnie w duchu o$wieceniowego racjonalizmu, gdzie kontekst tworzony byt
przez refleksje dotyczacag wiladzy, pojawity si¢ przeciwstawne postulaty: skrajnego absolutyzmu
panstwowego lub zwierzchnictwa ludu. Nar6éd w tych nowych okolicznosciach zaistniat jako
suwerenny podmiot wladzy, gdzie gléwna zasada integracji byla instytucja panstwa.
Przeciwstawnym do powyzszego bylo ujmowanie fenomenu narodu w koncepcji kulturowe;.
Wedtug tej koncepcji narody powstawaly w toku dtugotrwatego procesu, w oparciu o tworzong
wtasng kulture, w ktérej uczestniczyli cztonkowie narodu. Nastgpnym etapem byl wiasciwie
XIX wiek, gdzie na gruncie deterministyczno-redukcjonistycznych teorii, uwyraznita si¢
naturalistyczna koncepcja narodu. Nalezy podkresli¢, ze przetom XIX i1 XX wieku stanowit
w tym temacie swoisty zwrot. Nastepowato widoczne poglebienie §wiadomosci narodowe;j
i rozszerzanie jej na masy ludowe®?°. Byt to réwniez czas, gdzie Koéciét rozpoznajac znaki czasu
wyrazniej i w zamierzony sposob formulowal swoje spoleczne nauczanie. Pomimo tego, iz
dokumenty papieskie na tamtym etapie rzadko kiedy bezposrednio dotyczyly kwestii narodu, to
jednak w sposéb posredni rézne wypowiedzi i dzialania papiezy dostarczyty budulca dla

klarujacej sie powoli teologii narodu’?!.

Naszkicowanie powyzszego tla pozwala zauwazy¢, ze termin ,,nar6d” (grec. ethnos, tac.
gens, natio) ma swoja dluga historie. Pojecie to ulegato rozwojowi. Od rodu, klanu, szczepu,
pokolenia, przez plemie, zespét plemion regionu, az po wielkich form antropogenezy®>.
Kategoria narodu jawi si¢ zatem jako pojecie trudne 1 wielowatkowe. W ramach poszczeg6lnych

523

nauk pojecie to nie jest rozumiane jednoznacznie’™. W tym miejscu przydatnym bedzie

odwotanie si¢ do refleksji podejmowanej na gruncie polskim, gdzie w swoisty sposob

318 Por. R. Misiak, Geneza kwestii narodowej w ptaszczyznie intelektualnej, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie”
18(2002), z. 1, s. 93-109.

319 Por. J. Lewandowski, Nardd w nauczaniu kardynata Stefana Wyszyhiskiego, Warszawa 1982, s. 20.

320 Por. R. Misiak, Geneza kwestii narodowe;..., s. 93-109.

21 D. Llywelyn, Katolicka teologia narodowosci, przet. A. Gomola, Krakéw 2014, s. 176-183.

322 Cz.S. Bartnik, Teologia narodu, Czestochowa 1999, s. 11.

523 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spotecznej, Lublin 1994, s. 275.

114



ksztaltowata si¢ polska teologia narodu. Bedzie to stanowito nieco blizszy kontekst dla podjecia

proby scharakteryzowania Hlondianskiej wizji narodu.

Na wstepie potrzeba zaznaczy¢, ze polska teologia narodu ksztaltowata si¢ wraz
z narodem 1 chrzescijanstwem. W ciggu wiekOw przybierala rézne ksztalty, nurty i odmiany.
Najpierw byl to okres kiladzenia podwalin pod wigzanie rzeczywistosci narodu
z chrzescijanstwem. Dokonywat si¢ proces scalania szczepdéw, plemion i ludow w jeden, zwarty,
zorganizowany, samoswiadomy i autonomiczny nardd. Przyjecie chrzescijanstwa sprzyjato temu
procesowi, ale tez powodowalo, ze tworzacy si¢ nowy nardd polski doswiadczat dtugiej tworczej
konfrontacji z innymi spotecznosciami. Trudno tez ukaza¢ w jaki sposob nardd polski wigzat si¢
ideg narodu izraelskiego, narodu wybranego. Narodu, ktéry stawalby si¢ cztonkiem §wiatowe;j
rodziny narodéw i przyjmowatby od Boga jaka$ ustalong rol¢ w ramach ekonomii stworzenia
524

1 zbawienia™**. Na tym etapie dokonywato si¢ to raczej pod§wiadomie. Idee te krzewione byty na

dtuzszym odcinku czasu. Dokonywato si¢ to na r6zne sposoby.

Od XIII wieku zaczeta rodzi¢ si¢ narodowa §wiadomos¢, ktéra szybko wzrosta do rzedu

rozwinietej i zywej refleksji nad narodem’%

. Duzg role odegraty osoby duchowne, gdyz dzigki
nim wigzana byla genealogia narodowa z teologig chrzescijanska. Natomiast w wieku XIV 1 XV
nie tylko juz Krélestwo Polskie, lecz przede wszystkim nardd polski cieszyl si¢ obecnos$cia na
arenie chrzescijanstwa. Stawal si¢ réwnouprawnionym i wspétrzadzacym z chrzescijanska
Europa. Wiaczat si¢ w dzieto krzewienia chrzescijanstwa, kultury i nauki. Nardd byt rozumiany
na tym etapie jako organiczna i naturalna spotecznos¢. Jako podstawowy podmiot praw natury,
zycia spotecznego i dziejéw, wilaczony w powszechng ekonomi¢ stworzenia 1izbawienia.
Panstwo natomiast wystgpowato w stuzbie narodowi lub rodzinie narodéw. Kosciét pomagat
konstytuowa¢ jego byt, umacnial wi¢z spoleczng, ukazywal duchowy wymiar Zycia wraz
z wolnos$cig 1 nieSmiertelnoscig. Nauczal, ze caty nardd podlega chrzescijanskiemu zbawieniu.
To stanowilo podstawowe zadanie Kosciota. Dopiero wtérnym postannictwem bylo
rozkrzewianie kultury, nauki, moralnosci oraz budowanie porzadku spotecznego. Od wieku XVI
zaczety uwidacznia¢ si¢ dwa nurty teologii narodu. Chodzito najpierw o nurt tradycyjny, nadal
uniwersalizujacy, cho¢ ulegajacy nieco wptywom humanizmu. Odznaczal si¢ idea jednosci

rodziny europejskiej, ideg postannictwa narodu oraz ideg stuzby Kosciotowi. Drugi nurt mozna

nazwa¢ modernizujacym. Jawil si¢ jako radykalny, zmierzajacy ku pewnemu nacjonalizmowi.

524 Chodzi tutaj o teologiczny aspekt. W ujeciu teologicznym naréd stanowi szczegdlny przedmiot i podmiot historii
stworzenia i zbawienia. Oznacza to, ze nardd jest przez Boga stworzony, ukierunkowany na wyzsze cele doczesne,
osadzony w calej historii zbawienia jako wybrany, odkupiony i zbawiany. Por. M. Kowalczyk, Nardd. Aspekt
teologiczny, EK, Lublin 2009, t. XIII, kol. 756-757.

32 Por. K. Gézdz, M. Kowalczyk, Personalistyczne rozumienie narodu, w: Cz.S. Bartnik, Teologia narodu,
Czestochowa 1999, s. 482.
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Witasciwie nurt tradycyjny rozwijat si¢ juz ciagle, az do czaséw najnowszych. Bywato, ze
na drodze rozwoju splataty si¢ z nim inne nurty, bardziej peryferyjne, fantastyczne, radykalne,
podkreslajace zarazem znaczenie narodu w chrzescijanstwie. Szczegdlnie zintensyfikowalo si¢
to w wieku XVII i XVIII. Nalezy uzna¢ to za wlasciwy poczatek ,,mesjanizmu polskiego”.
Ewidentnie mozna byto dostrzec przekwitanie polskiej rzeczpospolitej szlacheckiej. Cechowato
si¢ to duzym poczuciem dumy narodowej, przeakcentowaniem postannictwa narodu polskiego
dla doczesnych dziejéw i zycia spolecznego dwczesnego swiata. Pod wieloma wzgledami nar6d
polski miat mie¢ szczegdlne podobienstwo do narodu izraelskiego. Kreowano rodzaj Polski jako
ikony $wigtej, jako ludu siggajacego poczatkéw ludzkos$ci, kraing wolnosci, przedmurza
chrzescijanstwa i Europy. Postrzegano nardd jako giéwne zrédto wiladzy, panstwo tolerancji,
fagodnosci obyczajow, zabawy, poezji, az po wiejskg utopie. W okresie agonii Rzeczypospolitej
i po utracie niepodlegtosci mozna byto zaobserwowac, ze prawie wszystkie nurty zaczety si¢ ze
sobg przeplatac. Z poczatkiem XIX wieku wznidst si¢ wysoko duch narodowy, ktéry ewidentnie
zaczat dominowac. Zaczeto niejako odkrywac rzeczywistos¢ narodu jako warto$¢ nieskonczona.
Postrzegano nardd jako tworzony przez Boga organizm spoleczny, ktéry obdarzony jest
bogatszym zyciem duchowym i posiadajagcym wyjatkowe postannictwo w dziejach ludzkosci.
W wersji romantyzmu teologicznego, roztaczano wizj¢ Polski chrzescijanskiej, partycypujacej
w Bozej ekonomii, realizujgcej Kroélestwo Boze na ziemi oraz uczestniczacej na sposOb
spoteczny w Mece i Zmartwychwstaniu Chrystusa. Zywym odbiciem tego bylo nauczanie
zatozycieli Zmartwychwstancéw>?. Inna grupe stanowili pisarze i poeci narodowi, dla ktérych
inspiracja i gléwnym tworzywem twoérczosci bylo doczesne i chrzescijanskie zycie narodu
polskiego®?’. Tematyka narodu, narodowoéci zaczela zajmowaé znaczace miejsce w teologii,
filozofii, historii, naukach spolecznych, moralnych, politycznych oraz w pedagogice
i antropologii. Przestanie wizji narodu u wigkszosci przedstawicieli tego okresu posiadato swoje
znamienne cechy. Wyr6zni¢ nalezy podkreslany instynkt nadziei narodowej, szukanie
odrodzenia narodowego, politycznego, spolecznego, moralnego i duchowego, gdzie srodkami
prowadzacymi do odrodzenia miata by¢ wiara, mito$¢ spoteczna, praca, czyn, cierpienie i ofiara.
Charakterystycznym symptomem byto réwniez przypisywanie narodowi podniostej misji
w zyciu idziejach Europy oraz catej ludzkosci. Pod koniec wieku XIX ina poczatku XX,

zauwazalnie tetno zycia teologii narodu nieco spadlo, aby znéw w okresie II wojny Swiatowe]

526 Zgromadzenie to powstato w Paryzu w1842 roku. Jego zatozyciele: B. Janski (11840), H. Kajsiewicz (71873),
P. Semenenko (71886) nalezeli do przedstawicieli romantyzmu teologicznego, katolickiego. Uwypuklali wizj¢
Polski chrzescijanskiej, uczestniczacej w ekonomii Bozej oraz realizujacej Krélestwo Boze na ziemi. Ukazywali
Polske partycypujaca na sposéb spoteczny w Mece i Zmartwychwstaniu Chrystusa. Glosili ,,zmartwychwstanie
Polski” wraz z wielka ,,praca narodowa” i odrodzeniem katolicyzmu. Por. Cz.S. Bartnik, Idea polskosci, Lublin
1990, s. 33.

327 Por. E. Sienkiewicz, Chrystus — sens dziejow narodu w polskiej refleksji wiary, Poznan 2003, s. 65-68.

116



zaczg¢ tetni¢ koniecznoscig walki o zagrozony byt narodu. Odznaczato si¢ to ofensywnym
dzialaniem na rzecz wolnosci ducha, zachowywaniem wigzi z tradycja, budzeniem
samoswiadomos$ci  historycznej oraz  konieczno$cia  obrony  Kos$ciola i wartosci

chrzescijanskich®?.

Trudne doswiadczenia tego czasu wyzwolity wiele energii dla ratowania bytu narodu,
jego tozsamosci. Stawano dzielnie w obronie wartosci zycia religijnego i naleznego Bogu
miejsca w zyciu poszczegdlnego czlowieka, rodziny i narodu. W okresie powojennym widaé
byto ogromne wyniszczenie materialne, ale i osobowe narodu. Réwniez w pierwszych latach
powojennych ujawniaty si¢ nowe demony. Wdrazano przez system komunistyczny ateistyczng
ideologi¢, zniewalano nardd, prowadzono otwarta walke z wiarg i Kosciotem, a tym samym
dokonywano zubozenia narodu, zamykajac dostgp do jakichkolwiek perspektyw. Wtasnie taka
rzeczywisto$¢ w duzej mierze stanowita wyzwanie dla Augusta Hlonda, 6wczesnego Prymasa
Polski. Wymagalo to dogl¢bnego i wielostronnego spojrzenia nie tylko na sprawy Kosciota.
Polski Hierarcha musial w sposéb kompatybilny podejmowac dziatania na rzecz narodu,
bedacego naturalng spotecznoscig oséb, rodzin, a przez to podstawg istnienia panstwa. Nie wahat
si¢ wystepowa¢ w tej debacie na arenie krajowej i miedzynarodowej. Wyraznie w kwestii

odrodzenia narodu wskazywal najpierw na aspekt religijny i moralny®?’.

Przyblizenie poszczegdlnych etapéw ksztalttowania si¢ teologii narodu w kontekscie
polskiej rzeczywisto$ci pozwala zauwazy¢, ze teologia narodu wyrasta z samego narodu, ale
przy obecnosci specjalnych czynnikéw pomocniczych. Dzigki temu mozna powiedzie¢, ze
spoteczno$¢ narodowa posiada swoj rzeczywisty byt, ontologi¢ i niezglgbione tresci egzystencji.
Nar6d jako obiektywna rzeczywisto$¢ posiada swdj wymiar zewnetrzny — relacja ze Swiatem
1 innymi narodami oraz wymiar wewnetrzny — ukazujacy odniesienie do swego wnetrza, stuzac
tym samym procesowi samos$wiadomosci. Istotnym zZrédlem poznawczym sg réwniez dzieje
narodu, ktére nalezy ujmowa¢ mozliwie catosciowo. W procesie poznawania narodu pomocny
jest rowniez caty $wiat nauk. Dzieki temu ksztattuje si¢ takze wizja narodu. W ujeciu
chrzescijanskim wiasciwa i petlna teologia narodu ksztattuje si¢ dopiero przy wsparciu $wiatta
Objawienia. Chodzi przede wszystkim o Pismo Swigte. Niezbedng pomoc daje odniesienie si¢
do catej chrzescijanskiej historii danego narodu, jak isamego faktu chrzescijanstwa oraz
Kosciota™®. Znalazto to swoje potwierdzenie na Vaticanum II, gdzie podkre$lono, ze Koéciét
,rozsiewa takze na catym §wiecie niejako odbite $wiatto Boze” (KDK 40). Swiatlo to obejmuje

calg spoteczno$¢ ludzka, jaka jest nardd i1 wszystkie sprawy odnoszace si¢ do niego.

328 Cz.S. Bartnik, Problematyka teologii narodu, w: tenze (red.), Polska teologia narodu, Lublin 1988, s. 14-18.
52 Por. E. Jarra, Nauka spoteczna Kardynata Augusta Hlonda Prymasa Polski, Londyn 1958, s. 34-64.
330 Cz.S. Bartnik, Problematyka teologii narodu..., s. 11-13.
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Poczynione powyzej zestawienie podstawowych zrédel poznawczych stanowi
nieoceniong pomoc, aby w jak najszerszy sposéb mdc przyjrze¢ si¢ nauczaniu Augusta Hlonda,
ktore odnosito si¢ rowniez do rzeczywistosci jaka jest narod. Wydaje si¢ by¢ stlusznym, ze
podejmujac prébeg okreslenia teologicznej wizji narodu w nauczaniu polskiego Hierarchy, dobrze
jest sie oprze¢ o wypracowana juz spuscizne naukowa dotyczaca teologii narodu’®'. Takie
zamierzenie daje wlasciwe narzedzia istanowi pewny punkt odniesienia. Na tej podstawie
bedzie mozna pyta¢, czym jest nardd dla Augusta Hlonda oraz jakie sg podstawowe cechy
Hlondianskiej teologii narodu. Jak postrzegal naréd w relacji do osoby ludzkiej, rodziny,
panstwa, Kosciota oraz innych narodéw. Wreszcie bedzie mozna zapyta¢, co rozumiat przez

wzywanie narodu do odnowienia i na jakich zasadach miato si¢ to dokonywac.

2.2.2. Hlondianskie nauczanie o narodzie

Wsréd réznych poruszanych zagadnien przez Augusta Hlonda dotyczacych
rzeczywistosci eklezjalnej oraz Swieckiej znajduje swoje miejsce réwniez tematyka zwigzana
z nauczaniem o narodzie. Przyczynit si¢ do tego bezsprzecznie 6wczesny kontekst historyczny
i spoteczny. Trzeba pamigtac, ze pierwsza potowa wieku XX $wiadczy o cigzkich brzemionach,
ktore zostaly wtozone na nardd polski. Wieloletni okres zaboréw, dwie wojny Swiatowe oraz

okrutne totalitaryzmy odcisnety swoje pigtno na zywotnej kondycji narodu.

Hlond juz od swej administratury na Slasku, az po kres swego zycia zywo interesowat sig
sprawami narodu, jego istotg i zadaniami. Dzialalnos¢ 1 nauczanie polskiego Hierarchy w tym
temacie wskazuje, ze podejmowana przez niego kwestia narodu znajdowata swoje odniesienie na
ptaszczyznie spraw spotecznych, tyczacych si¢ funkcjonowania panstwa, jak rowniez odnoszona
byla do sfery koscielnej. Najczesciej jednak Hlondianskie nauczanie o narodzie zawierato
wspllne odniesienie do tych dwoch najwazniejszych wspdlnotowych wymiaréw Zzycia
ludzkiego®*?. Szczegdlnie jako Prymas podejmowat te tematyke w kazdym swoim wystapieniu,
wykazujac ze nie stoja one naprzeciw siebie. Wraz z Episkopatem jednym glosem ostrzegat,

napominal i wskazywat skuteczne $rodki odnowy narodu, panstwa i Ko$ciota.

3! Tym bardziej jest to uzasadnione, gdyz w dotychczasowych wazniejszych opracowaniach mozna odnalezé, co
najwyzej informacje potwierdzajace, ze nauczanie Hlonda w tym temacie oscyluje wokdt zagadnienia jakim jest
teologia narodu. Jednak trudno odnalez¢ opracowanie, ktére traktowatoby cato$ciowo to zagadnienie. Zasadniczo
w istniejacych publikacjach dotyczacych wybitnych postaci z przetomu XIX i XX wieku, wpisujacych si¢ swoja
dziatalno$cig w polska teologi¢ narodu, posta¢ polskiego Hierarchy jest zazwyczaj odnotowana wraz ze wskazaniem
jednej z gtéwnych cech jego nauczania dotyczgcego narodu. Por. Cz.S. Bartnik, Chrzescijanska nauka o narodzie
wedtug Prymasa Stefana Wyszynskiego, Lublin 1982, s. 6; J. Buczek, Teologia narodu w ujeciu wybranych polskich
teologow, Rzeszow 2014, s. 15, 139; R. Pokrywinski, z teologii narodu polskiego, w: J. Mastej, K. Kaucha, P. Borto
(red.), Oblicza Kosciota katolickiego w Polsce. 1050. rocznica Chrztu, Lublin 2016, s. 267.

332 7. Janeczek, Spoteczno-patriotyczny wymiar nauczania kardynata Augusta Hlonda, w: G. Polok (red.), Ks.
kardynat August Hlond — spoteczny wymiar nauczania, Katowice 2006, s. 100.
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Nalezy takze zaktadac¢, ze r6zne momenty w dziejach Ojczyzny i Kosciota w Polsce w okresie
dwudziestolecia miedzywojennego, w czasie trwania Il wojny §wiatowej i tuz po niej, mialy wyrazny

wplyw na specyfik¢ przekazywanych tresci dotyczacych nauczania o narodzie i jego zadaniach.

Uwzgledniajac poczynione uwagi warto zaznaczy¢, ze dalsza tre$¢ bedzie proba
zaprezentowania mysli Hlonda, przepelnionej wysitkiem o obecnos¢ prawdy Objawione]
w zyciu narodu, ktéry to odznaczal si¢ wzniostg historig. Nakreslone zagadnienie prowadzi¢ tez
bedzie do préby okreslenia podstawowych cech nauczania polskiego Hierarchy na temat narodu.
Istotnym zadaniem bedzie rowniez zweryfikowanie zrodet inspiracji, przyjrzenie si¢ ewolucji
jego mysli oraz ukazaniem pewnej $mialosci 1 oryginalnosci w formulowaniu nauczania

0 narodzie.

Sytuacja Rzeczpospolitej oraz wydarzenia wpisujace si¢ w wiek XIX 1 XX upewniaja, ze
nauczanie Hlonda dotyczace narodu, Ojczyzny i panstwa stanowilo zrédlo przezy¢
0 najwyzszym napieciu. Angazowanie si¢ w sprawy narodu i dobra Ojczyzny na éwczesnym
odcinku historii domagaly si¢ od polskiego Hierarchy silnego przekonania o zabarwieniu
moralnym i religijnym oraz gotowosci do najwigkszych poswigcen. Naréd byt dla niego bytem

az nadto realnym, nie pozwalajacym o sobie ani na chwile zapomniec.

Punkt wyjscia, a zarazem podstawe dla dalszej refleksji stanowi¢ bedzie fakt, ze
Hlond czynit wyrazne rozréznienie miedzy narodem a panstwem. Chodzilo najpierw
o przekonanie, ze nar6d w historii pozbawiany panstwa, nie przestat nigdy istnie¢. Posiadat
swoje instytucje, wartos$ci, przywodcoéw i autorytety. Zaznaczat, ze nie mozna utozsamiac
panstwa z narodem, ani tym bardziej prébowaé stawial panstwo w miejsce narodu.
Panstwo nie moze wspoétzawodniczy¢ z narodem, ale raczej powinno wystepowac w jego
stuzbie. Ewidentnie podkreslat istniejacg réznice miedzy tymi rzeczywistosciami, kiedy

333 Natomiast

mowit o mitosci do Polski jako ,,gtebokim ukochaniu Narodu i Panstwa
w innym miejscu nauczal, aby nie dokonywaé rozprzg¢gania tych poje¢, lecz umiejetnie
taczy¢ pojecie panstwa inarodu z katolicyzmem dla wspdélnego dobra, dla wielkosci

katolickiej Polski®**.

Z jego nauczania wylania si¢ obraz narodu jako spolecznos$ci naturalnej, rozwijajacej si¢
samorzutnie, powstalej w wyniku dtugotrwatego sgsiedztwa 1 wspoétzycia. Naréd postrzegat jako

wspolnote jednolita, spdjng wielorakimi zwigzkami, obejmujaca caloksztalt dziejow swych

33 AH, t. I, cz. 1, Przemdéwienia: Z okazji otrzymania biretu kardynalskiego, Warszawa (29.06.1927), s. 66; Por.
AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Zarzgdzenie w sprawie dorocznych obchodow patronalnego swieta Katolickiego
Stowarzyszenia Mtodziezy Meskiej, Poznan (07.10.1935), s. 215.

34 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przemdwienia: Na otwarcie XVI Zjazdu Katolickiego, Bydgoszcz (28.06.1936), s. 116.
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cztonkoéw, ktérych charakteryzuje wzajemna zyczliwo$¢ i solidarno$¢ z grupg. Podkreslat, ze

naréd to nie jedna warstwa, ale wszyscy>>>.

Prymas rowniez poruszat takie kwestie jak godno$¢ narodowa, mysl panstwowa czy
dziejowe postannictwo. Wyrazal z przekonaniem, iz Polska jest tego wszystkiego swiadoma,
a polskie rozumienie harmonii i pokoju dalekie jest od pustki, stabosci 1 marzycielstwa. ,,Narod
nie chce oddawa¢ si¢ ztudzeniom i zamykac¢ oczy na rzeczywisto$¢ rzeczy. Polacy jednak nie
znaja ubodstwiania wlasnego narodu [...] Maja wstret do wszystkiego gwattu, wszelkiego Slepego
fanatyzmu, wszelkich falszow, wszelkich teorii o wladztwie i niewolnictwie w zyciu narodéw.
Dalecy sa od rasowego wywyzszania si¢, nie roszczg sobie pretensji do uprzywilejowanego

stanowiska w rodzinie ludéw, gotowi sa wspétdziataé [...]7%C.

Waznym zagadnieniem w jego nauczaniu o narodzie bylo sumienie narodu rozumiane

537

jako katolickie sumienie narodu’”’. Istotnym aspektem troski Hlonda o naréd byto przede

wszystkim odwazne i autonomiczne nauczanie, majace shuzyé religijnej jednosci narodu®3.
Chodzito o jedno$¢ pojeta jako zborno$¢ wewnetrzng narodu do przeciwstawienia si¢ réznym
postaciom zla spotecznego izarazem jako zdolnos¢ do podejmowania nowych wyzwan
oczekujacych Kosciol. Wyrazem tak pojetej jednosci stata si¢ mysl eklezjologiczna Hlonda i
znig $éci$le zwigzana teologia narodu®®”. Temu miata réwniez stuzy¢ mitoéé i solidarnosé

rodowa, do ktérej nawotywat. Widziat w tym szansg, aby zespoli¢ Polakéw jako wspétziomkoéw

1 wspotobywateli do zgodnej stuzby ojczystej. Pragnat, aby nadprzyrodzona mito$¢ odnawiajaca

5 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia iodezwy: Oredzie do Katolickiej Mtodziezy Polskiej z okazji uroczystosci
sw. Stanistawa Kostki, Poznan (13.11.1927), s. 30.

36 Por. AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: Na uroczystej akademii z okazji 250-lecia odsieczy wiedenskiej, Wieden
(15.09.1933), 5. 78.

337 Sumienie narodowe okres$lat jako warunek przetrwania narodu i jego dalszych dziejéw. Wnioskowat, Ze jest ono
owocem wkladu sumienia poszczegélnych jednostek. Podobnie jak sumienie jednostki, tak sumienie narodowe jest
ksztaltowane na bazie wiary. Dlatego patriotyzm to nie pasywno$¢, bierno§¢ wobec wiary, obojetno$¢ na jej
zarzadzenia, nie spokdj nieczynny i zasklepiony w partykularnych interesach, lecz udziat i wspétpraca z potrzebami
i nakazami narodowego i obywatelskiego sumienia. Por. AH, t. II, cz. 1, Przemdéwienia: ,,Zadania kobiety katolickiej
w Polsce dzisiejszej”, s. 234; AH, t. Ill, cz. 13, Pisma rozne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda z pobytu we
Francji (1940-1943), s. 129.

38 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Ostrzezenie przed propagandg sekciarskq, Poznan (11.02.1946), s. 235.

39 Por. Cz. Glombik, Kardynat August Hlond..., s. 51. Glombik w tymze artykule wyjasnia, jaka postawe
przyjmowat Hlond wobec idei slowianskiej. Wnikliwe badania pokazuja jak wtasciwie nalezy odnosi¢ si¢ wobec
faktu, ze w przemysleniach polskiego Hierarchy zawiera si¢ owa idea. Na pewno Hlond nie mial nic wspélnego
z panslawizmem w wersji konserwatywnej ideologii. Ttem jedynie mogly by¢ dla niego koncepcje rozwijane w XIX
wieku przez czeskich istowackich teoretykéw jednosci stowianskiej. Owe koncepcje byly zwigzane zruchem
odrodzenia narodowego. Raczej idea stowianska pojmowana przez Hlonda zwracata si¢ w strong¢ tradycji, wigzi
i autorytetu. Na uwagg zastuguje twierdzenie, Ze w zebranym nauczaniu Hlonda nie znajdzie si¢ rdwniez wyraznego
odniesienia do inicjatyw welehradzkich, mimo zZe idea stowiafiska byta Hlondowi bliska. Opierat si¢ on bardziej
o mysl eklezjologiczna ztaczong z teologia rzeczywistoéci ziemskich: narodu, panstwa, wspdlnoty ludzkiej. Zatem
w Hlondianskiej teologii narodu nie ma podstaw do jakiego§ objawienia narodowego, rasowego, millenaryzmu
narodowego, utopii chrzescijanskiej, zbiorowej megalomanii, nacjonalizmu czy mesjanizmu — przed czym
przestrzega w swej publikacji na temat teologii narodu lubelski Teolog. Por. Cz.S. Bartnik, Fenomen Europy, Lublin
1998, s. 203.
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katolicyzm, a ten z kolei majacy wplyw na zmieniajacg si¢ Polske — taczyt rodakéw w jedno jako

braci w Chrystusie i dzieci Ojca niebieskiego®*.

Jednym z najblizszych korelatéw istniejagcego narodu — wedlug nauczania polskiego
Hierarchy — jest rodzina. To ona stanowi bezposrednio podstawowg komoérke najpierw narodu,
a dopiero wtérnie panstwa. Pomigdzy rodzing a narodem zachodzi gle¢boka zaleznos¢ relacyjna
na sposéb osobowy. Rodzina stanowi szczegdlne zapodmiotowanie zycia spotecznego w relacji

do narodu*!

. Dlatego Hlond nauczal, ze spoteczno$¢ rodzinna jest najbardziej naturalng
1 przyrodzong komorka spoteczng, a naréd w zwigzku z tym jest wspdlnotg rodzin. Dla istnienia
narodu rodzina jest czym$ podstawowym i koniecznym®*?. Dlatego podkreslal, ze szczegdlnie
w tym wzgledzie potrzeba dba¢ o §wigto$¢ rodzinnego zycia, o religijne wychowanie miodego
pokolenia. Stanowito to wedtlug niego fundament rodziny chrzescijanskiej, ale réwniez bylo
warunkiem trwatosci i pomys$lnego rozwoju zycia narodowego i panstwowego . Wedtug
Hlonda rodzina jest podstawowa wartoscig dla spotecznosci narodowej, gdyz jest zrédlem jej

bytu oraz ,przekazuje” wspdlnocie narodowej i panstwowej jednostke spolecznie

warto$ciowa >,

Nastgpnym waznym korelatem narodu jest réwniez ojczyzna. Stanowi ona dla polskiego
Hierarchy rzeczywistos¢ ludzka powigzang z ziemia, kultura, historig, religig oraz dziecinstwem

i procesem rozwoju’*

. Wydaje si¢, ze pojecie ojczyzny jest nieco szersze niz pojecie narodu,
gdyz nie tylko dotyczy samych ludzi. Natomiast od panstwa rézni si¢ tym, ze jest czyms$
nieskonczenie pierwotniejszym i zasadniczym niz czynnik polityczny>*®. Warto takze dostrzec,
ze migdzy ojczyzng, ziemig ojczysta a narodem istnieje obustronna zaleznos¢. ,,0jczyzna nie
moze istnie¢ bez narodu, gdyz wtasnie nardd ja stwarza. Nar6d réwniez nie moze istnie¢ bez
ojczyzny, gdyz dopdki jej sobie nie stworzy, nie jest narodem. Ziemia, na ktérej grupa narodowa
mieszka iwlada, albo ktérag w mys$l ideologii narodowej i w oparciu o prawa przesztosci
powinna wiada¢, predysponuje niejako swych mieszkancow, aby stanowili jedna zbiorowos¢
o wigzi naturalnej, wynikajacej ze wspolnych loséw 1iuczestnictwa we wspdlnych

h”547

wartosciac Scisle si¢ ztym wigze zjawisko emigracji, tak mocno wpisane w dzieje

340 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Na rozpoczecie Tygodnia Mitosierdzia, Poznan (10.10.1938), s. 36.

341 Por. Cz.S. Bartnik, Problematyka teologii narodu..., s. 24.

342 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Na akademii ku czci $w. Rodziny, Poznan (08.01.1933), s. 90.

3 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,List Biskupow polskich w obronie sakramentu matzeristwa”, Warszawa
(05.03.1926), s. 53.

34 H. Skorowski, Mysl spoteczna Kardynata Augusta Hlonda. Wybrane zagadnienia, ,,Seminare” 16(2000), s. 509.
3% Por. Cz. Kaminski, Mifos¢ Ojczyzny, ,,Wiadomosci Archidiecezji Gnieznienskiej” XXXVI(1981), nr 11-12, s. 237.

346 Por. J. Lewandowski, Naréd w dziejach zbawienia, Warszawa 2001, s. 41.

477, Ziotkowski, Nardd, Ojczyzna, panstwo w ujeciu Kard. A. Hlonda, ,Studia Towarzystwa dla Polonii
Zagranicznej” 2(1989), s. 15-16.
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polskiego narodu. Rézne motywacje iczynniki powodowaty, ze dochodzito do opuszczania

ojczystego kraju. W tym miejscu jednoznacznie uwidacznia si¢ problem wi¢zi z ojczyzna.

Dzieje emigracji ukazuja w duzej mierze podejmowang probe spelnienia swoistego
nakazu moralnego, aby zachowac jezyk, wiarg, obyczaj, prymat dla ojczyzny ,,starego” kraju —
by pozosta¢ cztonkiem narodu, z ktérego si¢ wyemigrowato. W zorganizowang stuzbe na rzecz
polskich wychodzcéw osobiscie zaangazowany byt August Hlond. Posiadal pogtebiong
i wzglednie petng wizje polskiej emigracji>*®. Polskie wychodzstwo bedace poza granicami kraju
stanowito przedmiot jego specjalnej troski. Dawat temu wyraz, chocby przez cyklicznie
przygotowane przemowienia, w ktorych zwracal si¢ do Polakéw na obczyznie. ,,Rodaku, nie
zapomnimy tu o tobie. [...] Myslg isercem bedziemy z Toba. [...] Pokrzep swe serce
wspomnieniami z ojczystej ziemi. [...]. Z dala od kraju pamigtaj o Ojczyznie, o ile mozesz stuz
jej cata dusza. Pamigtaj, ze jeste$ listkiem tego wielkiego drzewa, ktéremu na imi¢ — Nardd

Polski’™*,

Jako Prymas zapewnial tez o trosce i pami¢ci calego Narodu o polskim wychodzstwie.
»Wiedzcie, ze zaden nardd nie jest tak zazdrosny o swe mniejszosci w osciennych panstwach,
zaden kraj nie ma takiego kultu dla emigracji jak Polska®. Hlond w tych przeméwieniach
nawigzywat do istniejacej jednosci narodowej na zasadzie wigzi wytworzonej przez wspdlne
dziedzictwo i pielegnowang wiare. ,,Wychodzstwu i mniejszosciom polskim niech na smutnych
niebosktonach zyciowych jako gwiazda przewodnia przyswieca wielkoS¢ 1 troskliwos¢
Macierzy, ktéra w wieczor wigilijny ze szczegdlnym wzruszeniem pami¢ta o swych synach
wysiedlonych z Ojczyzny granicami Panstwa i o swych dalekich tutaczach [...]. My szczesliwi
gospodarze Rzeczypospolitej i wy, kochani Rodacy, przedstawiciele nieztomni narodu za
granicg, czujemy si¢ wtej chwili najsciSlej ze soba zespoleni tymi wigilijnymi weztami,
plemiennej i duchowej wspdlnoty, ktérych zaden inny naréd tak glgboko itak rzewnie nie

przezywa’ >,

38 Czwarta cze$¢ Narodu zyje poza granicami Rzeczypospolitej, a rok rocznie unosi fala emigracyjna dalsze thumy

rodakéw w cudze kraje. W tutaczce wsréd obcych wychodzca traci czesto tacznos$¢ z macierza, cierpi opuszczenie
i niedostatek, zapomina j¢zyka iobyczaj ojczysty anieraz wyrzeka si¢ wiary iginie wodmegtach wystepku
i przewrotu. W swej niedoli materialnej i duchowej spodziewa si¢ on i wyczekuje pomocy z kraju” [AH, t. III, cz. 10,
Pisma rozne: Odezwa w sprawie stowarzyszenia ,,Opieka Polska nad rodakami na obczyznie”, Poznan (13.11.1929),
s. 3]. Temat zapoczatkowanego przez Hlonda duszpasterstwa emigracyjnego na rzecz polskich wychodzcéw
doczekatl si¢ swego opracowania. Por. J. Bakalarz, Kard. August Hlond prekursorem nowoczesnego apostolatu
emigracyjnego, ,,Collectanea Theologica” 60(1990), f. I, s. 135-150.

3% A. Hlond , Polska w wizji wigilijnej, w: J. Krzystek (oprac.), Warszawa 1990, s. 5. Jest to przeméwienie Prymasa
skierowane do rodakéw na obczyZnie w dniu 31 pazdziernika 1931 roku.

30 AH, t. I, cz. 1, Przemowienia: Przeméwienie Wigilijne — Patac Prymasowski w Poznaniu, Poznan (24.12.1937),
s. 12.

SUAH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: Przeméwienie Wigilijne — Patac Prymasowski w Poznaniu, Poznan (24.12.1938),
s. 15.
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Prymas, odnoszac si¢ w swoim nauczaniu do narodu, dal szczegdlny wyraz takze
zjawisku personifikacji w odniesieniu do Ojczyzny. Odbieratl ja i traktowat jako osobg. Duzy
wplyw wywarly lata wojny wraz z emigracja. Ojczyzna stata si¢ dla Prymasa matka — matka
do$wiadczong, umeczong, matkag w zatobie. Nie ustawal w tym wzgledzie, aby budzi¢ nadzieje
0 jej wskrzeszeniu, odrodzeniu, o jej nowym zyciu i postannictwie. Wzywat caly naréd, aby na
mocy wiary imotywowany mitoscia byl gotowy do poswiecenia si¢ na szczytng stuzbe
ratowania Ojczyzny. Stowa pokrzepienia plynety wtedy w jednym tonie zust wszystkich
biskupéw do wiernych catego kraju. ,,Na Boga zaklinamy ci¢ pobozny ludu polski co§ zachowat
wiar¢ ojcOw swoich, a cnoty matek twoich nie sg ci obce [...]. Do was wotamy ojcowie i matki,
kobiety polskie i mtodziezy, wszyscy, ktérzy mitujecie Ojczyzng, a dobro jej na sercu wam lezy,

ratujmy te mitg matke naszg 3>,

Prébujac uchwyci¢ istote narodu, wedtug nauczania Hlonda, trzeba powiedzie¢, ze dla
niego czas terazniejszy 1przyszly narodu, znajdowat swa podstawe w swej historii,
w wielowiekowym dziedzictwie. Ono tez dla spotecznosci narodowej miato by¢ rodzajem
pamigci, pozwalajacej zachowac swa tozsamo$C. Dlatego jasno nakres§lat sposéb dalszego
postepowania. ,,Tradycje wielkiej przesztosci i niepewna przyszto§¢ powinny by¢ bodzcem
1 zacheta do czynow. WinniSmy potomnym przekaza¢ wielkie skarby przesziosci, nie uroniwszy
z nich niczego, azeby wszyscy ci, ktérzy po nas przyjda, pochwali¢ nas mogli i we wdzigczne]
zachowaé pamieci, zeSmy im przekazali wszystko to dobre, co$émy od przeszlosci odebrali™.
Prymas dobitnie podkreslat to najwicksze dobro, jakiemu na imi¢ dziedzictwo chrzescijanskie
1 zwigzanie z Kosciotem. To droga, na ktérg Nardd wszedl i ma nieustannie nig podgzac.
,P0jdzie w przyszto$¢ nie z urzadzong napredce sekta, lecz z tym starym Kosciotlem, ktory
ochrzcit Polske, ktéry od tysigca lat jest powiernikiem jego duszy i organicznie zrést si¢ z jego
zyciem. Ten Koscidl, jak w Polsce Chrobrego, tak w Polsce Ludowej, zwarty koto swych
pasterzy, nie jest niczym innym jak samym narodem, ktéry wszczepiony w Chrystusowy piefn
zycia, przezywa Ewangelie jako najglebsza osnowe swych dziejéw”3*. Polski Hierarcha
swiadomie w wielu miejscach swojego nauczania przywolywal warto$¢ narodowej tozsamosci

budowanej od samego poczatku na chrzescijanskiej wizji cztowieka i $§wiata.

Prymas dawal do zrozumienia, Ze niezastgpiong role w tym wzgledzie odgrywal na
przestrzeni wiekéw Koscidt katolicki bgdacy najpotezniejszym nurtem duchowym dla $wiata,
dla narodéw, dla poszczegdlnego cztowieka. Dlatego tez Hlond przestrzegal, aby nie uczynié

Kosciota w dziejach Polski tylko jakim$§ epizodem, ico wigcej, aby nie prébowac go

32 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Oredzie Biskupéw do wiernych catej Polski”, (1923), s. 9.
33 AH, t. 11, cz. 2, Przemdwienia: Ingresowe przeméwienie w Katedrze Poznarnskiej, Poznan (17.10.1926), s. 33.
34 AH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, Poznan (11.11.1945), s. 214.
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zlikwidowa¢. Z cala mocg stwierdzat inawolywal: ,Kosciét katolicki jest duszg Polski,
atmosfers jej zycia, ostoja jej ducha. Zadna moc nie wykresli Kosciota katolickiego z przysztych
dziejow naszych. Ale zywotnos¢ jego od nas zalezy. Historig sg dawne zastugi i zdobycze. Nie
chciejmy zy¢é wspomnieniami! Zyjmy terazniejszo$cia! Zdobywajmy przysztosé polska dla

Chrystusa!”>%.

Analizujagc poszczegdlne teksty polskiego Hierarchy, wypowiedziane w réznych
okolicznosciach mozna ogdlnie wnioskowacd, iz gtéwnymi i skladowymi elementami pojgcia
narodu jest wspdlnota i kultura. Dla Hlonda jest sprawa oczywistg, ze wspdlnota narodowa to nie
zwykly zbidr jednostek. Nardd jest wedlug niego wspdlnotg solidarng pochodzeniem i majaca
poczucie swojej tozsamosci. Natomiast mowigc o kulturze jako drugim istotnym elemencie
narodu, podkre$lat, ze kultura jest niejako owocem zycia i funkcjonowania wspdlnoty®°.
Akcentowal znaczenie kultury jako dziedzictwa, ktore naréd tworzyt i nadal tworzy wysitkiem
swego zycia. Odnoszac si¢ do zagadnienia kultury narodowej, wyréznial trzy jej wymiary.
Chodzito najpierw o wymiar religijny. Nie mozna bowiem, jak zaznaczal Hlond, zrozumie¢
kultury bez odniesienia si¢ do jej chrzescijanskich elementéw. Argumentowat to w nastepujacy
sposéb: ,,Za Chrystusem opowiedzieliSmy si¢ przed dziesigciu wiekami i przez dziesig¢ wiekow
walczyliSmy z barbarzynstwem. Z kulturg chrzescijanska sprzegliSmy ducha naszych

dziejéw”>.

Innym istotnym wymiarem jest wymiar tradycji historycznej na czele z waznymi
wydarzeniami dziejowymi 1 ich bohaterami. Prymas przywotywat w tym celu postacie polskich

kréléw, rycerzy, zoierzy czy meczennikéw i wieszczé6w narodowych’>®

. W wymowny spos6b
ukazywal histori¢ Polski, ktéra tetni zyciem chrzescijanskim. ,,Niech dawna duma rycerstwa
chrzescijanskiego owiewa zwycigskie sztandary wspanialej armii polskiej. Niech nardd strzeze

swej stowianskiej godnosci, imienia chrzescijanskiego i katolickiej kultury”3>°,

Prymas réwniez akcentowal wymiar moralny kultury. Wskazywal, Zze pomys$lna
przysztos¢ narodu opiera¢ si¢ musi przede wszystkim na wartosciach duchowych i moralnych,

gdyz prawdziwa kultura oznacza postep, a przede wszystkim postep moralny. Stuzy temu

35 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,.Z zycia KoSciota Chrystusowego”, Poznaf (12.03.1935), s. 154.

336 H. Skorowski, Mysl spoteczna Kardynata..., s. 511.

55T AH, t. 11, cz. 1, Przemdéwienia: Przeméwienie Wigilijne ,,Radio Watykafiskie” (24.12.1939), s. 17.

338 Pozdrawiajgc swych rodakéw i przekazujgc zyczenia Hlond podkreslat wielka spuscizng historyczng narodu.
A wiec zyczenia od gniazda Orta Bialego, od kolebki Panstwa, od grobu kréléw mieczem stawnych i chrobrymi
czynami, od starej jak Polska bazyliki Prymaséw i tylu pamigtek zamierzchtych i nowszych dziejow”. AH, t. II, cz.
1, Przemowienia: Przemowienie Wigilijne, Poznan (24.12.1934), s. 6; Por. AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,Polskie
zaduszki”, s. 56-58; AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,.Biskupi polscy duchowienstwu iwiernym”, Warszawa
(05.03.1926), s. 55.

39 AH, t. 11, cz. 1, Przemdéwienia: Przemowienie Wigilijne, Poznan (24.12.1935), s. 8.
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autentyczne zycie wiarg®

. Dlatego nie mozna dopusci¢ do rozbratu mi¢dzy wiarg a narodem.
Nie wolno sprzeciwi¢ si¢ duchowej spusciznie przodkéw. Potrzeba zachowaé godno$¢ etyczng
1 spokdj. Natomiast bez moralnosci opartej o Boze prawo naréd upadnie. Dlatego potrzeba
oprzeé sie o wyzszo$¢ i wieczng wazno$¢ chrzescijanskiego prawa moralnego. ,,Zyjac wedle
Objawionego prawa moralnego, cztowiek jest w zgodzie z Bogiem i ze sobg, z nakazem Bozym
1ze swg istota, zplanami Stwércy i1ze swym powolaniem zaréwno doczesnym jak

9561

1 wiecznym Uwidacznia to prawde o prawdziwym szczesciu i spetnieniu  jednostki

uczestniczacej takze w zyciu wspdlnoty narodowe;j.

Prymas zaznaczy ostatecznie, ze dzieje narodu, jego kultura, cata Ojczyzna, a nade
wszystko Bog, ktéry jest Stworceg i jedynym czynnikiem prawdziwego szczes$cia, domagajg si¢
jedynie mitosnej odpowiedzi. ,,Kto kraj swéj kocha prawdziwie, ten tagczy w swym sercu te dwa
wzniosle ideaty: Bog i1 Ojczyzna. Historia nasza wskazuje nam najwyrazniej, ze cala kultura
polska jest przepojona $cisla tacznoscig tych ideatéw. Wy wszyscy, tak mieszczanstwo jak i lud,
pozostancie nieztomnie na strazy tych najwyzszych débr; z nich splynie na was szczesliwose
i taska Boza>%2. Wedtug Hlonda Nardd nie moze byé zrozumiany bez religii i Boga. Nardd, tak
jak poszczegdlny cztowiek jest wrelacji do Boga. Jest przez Boga powotany do istnienia,
prowadzony oraz przeznaczony ku wyzszym celom. Narodowi towarzyszy na tej drodze
specjalna pomoc. Jest pod opieka Opatrznosci Bozej, wyrazajacej si¢ jako Opatrznos$¢ narodu.
Nie chodzito bynajmniej o zachowanie narodu przed trudnymi momentami i cierpieniem, ale
0 Bozg pomoc w stawianiu im czota. ,,Opatrzno$¢ Boza wyposazyta ongi§ Polske na droge
dziejow w Krzyz i miecz. Krzyz i miecz wiodlty Polske przez stulecia zmagan i chwaty. Krzyzem
imieczem wypowiadal naréd w niewoli swe prawa do bytu. Krzyzem przezegnata
zmartwychwstata Polska swe nowe postannictwa, mieczem podpisata swg wolnos$¢. Dalej idg
przed Polska Krzyz jako str6z ducha i dobra, miecz jako gwarant niezawodny polskiego honoru

i granic Rzeczypospolitej”3¢>.

Natomiast snujgc refleksje, co do przysztosci, Hlond z lekka dozg niepewnos$ci powie:
,INie myle¢ si¢ chyba, twierdzac, ze Polsce jest przez Opatrzno$¢ zastrzezony przywilej dziejowy
ochrzczenia nowych czaséw przez pokojowe wyprowadzenie narodu z rozbieznosci ideowej na

gosciniec szczerej zgody. Polska, ktéra od dziesigciu wiekow przezywa chrzescijanstwo na swoj

50 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O zZycie katolickie na Slgsku”, s. 29; AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie:
,.Odezwa Episkopatu Polski w sprawie antyreligijnych wystgpien na zjezdzie Zwigzku Nauczycieli Szkot
Powszechnych w Krakowie w lipcu 1930 roku", Warszawa (08.08.1930), s. 72.

61 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 panowanie Ducha Bozego w Polsce”, s. 214.

52 AH, t. 11, cz. 2, Przemdwienia: Wygloszone z balkonu Patacu prymasowskiego po otrzymaniu purpury
kardynalskiej, Gniezno (12.08.1927), s. 44.

563 AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Z okazji wreczenia butawy marszatkowskiej gen. Edwardowi Rydz - Smigtemu,
Warszawa (10.11.1936), s. 66.
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sposéb, ma swoiste wyczucie i nastawienie takze wobec zagadnien obecnego przetomu %,

WypowiedZz ta wyraza, ze nardd jest specjalnym przedmiotem i podmiotem Bozych daréw
1 dziatan. Jawi si¢ jako spolecznos¢ ludzka — wspdlnota, otwarta na Stowo Boga, na Ewangelig.
Nar6d ma zadanie, aby niejako by¢ przedluzeniem, ,.$rodkiem komunikowania” Objawienia
iobecnosci daré6w Bozych. Nardd staje si¢ podmiotem prawdziwego chrzescijanstwa

i zwigzanego z tym $ci$le postannictwa (por. Mt 28,19)7%.

%k %k ok

Najlepszym podsumowaniem, a zarazem komentarzem dla Hlondianskiej teologii narodu
s na tym etapie rozwazan stowa samego Prymasa, wypowiedziane po II wojnie §wiatowe;j.
,Nasze polskie dzieje, nasze tradycje narodowe zrosty si¢ z Kos$ciolem i uksztaltowaly sig
duchem Chrystusowym. Zachowawczy instynkt narodu kaze nam w tej chwili przelomowe;]

wybiera¢ Chrystusa, jego prawo i Ewangelie°.

Zatem przyblizona w tej czgsci pracy tre$¢ dotyczaca nauczania Augusta Hlonda o narodzie
pozwolita wydoby¢ najwazniejsze elementy skladowe. Istotnym okazato si¢ poczynione przez
Hlonda rozréznienie mig¢dzy pojeciem narodu ipanstwa, co umozliwito w konsekwencji juz
w sposob wlasciwy podja¢ si¢ analizy Hlondianskiej teologii narodu. Wydobyta i ukazana tres¢
dotyczaca tego tematu $wiadczy, ze polski Hierarcha opisywat nar6d w $wietle Bozego Objawienia,
ukazywat tozsamos¢ Polakéw, wazno$¢ rodziny, kultury, tradycji w potaczeniu z wiarg
i Kosciolem®®”. Na podkreslenie zastuguja uzywane przez niego w odniesieniu do rzeczywistoci
narodu korelaty: rodziny i ojczyzny. Wnioskowa¢ takze mozna, ze dwa gtéwne elementy jakimi sg
wedlug Hlonda: wspdlnota i kultura narodowa, pozostajg zawsze no$nikami wielorakich wartosci.
Ponadto w jego mysleniu nad narodem ujawnily si¢ dwie wspotwystepujace 1 przenikajace si¢
tendencje. Mianowicie, ,naréd to rzeczywistos¢ historyczno-kulturowa i spoteczna bedaca
przedmiotem szczegdlnego zainteresowania teologii chrzedcijanskiej, ale naréd to réwniez
wspdlnota, zwigzana takg forma samoswiadomosci, w ktdrej chrzescijanska teologia znajduje swoje
zywe upodmiotowienie™>®. Na podstawie powyzszych wnioskéw mozna zgodzi¢ sie, ze teologia
narodu Augusta Hlonda w duzej mierze przybierala forme refleksji religijnej o charakterze
chrzescijanskim. Polski Hierarcha na tej ptaszczyznie propagowat pewien sposéb ujmowania spraw
polskich, polskiej historii oraz wspétczesnosci. Czynit to w znamienny sobie sposéb — w powigzaniu

z powotaniem i1 misjg Kosciota powszechnego.

364 AH, t. I, cz. 1, Przemowienia: ,,Kosciot katolicki w Polsce wobec zagadnien chwili”, Poznan (28.10.1945), s. 200.
365 Por. J. Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynata ..., s. 24.

%6 AH, t. I, cz. 1, Przemdwienia: ,,0 jutro Polski”, Poznan (22.07.1945), s.194.

367 Por. A. Napiérkowski, Teologie XX i XXI wieku, Krakéw 2016, s. 47.

368 Cz. Glombik, Kardynat August Hlond..., s. 51.
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2.2.3 Ku odrodzeniu narodu

Niezaprzeczalnym faktem, ktéry niejako daje mozliwo$¢ podjecia dalszej refleksji
zorientowanej wokot teologii narodu w jeszcze szerszym ujeciu, stanowi realizm historyczny
iteologiczny Augusta Hlonda. Niewatpliwie zaleta ta, uwidocznila si¢ w umiejetnosci
krytycznego spojrzenia na Owczesng kondycje czlowieka, rodziny, narodu, panstwa oraz
Kosciota. Czasy przezywane po odzyskaniu niepodlegtosci przez Polske, widmo nowej wojny,
ktora stata si¢ faktem oraz brzemienne w skutkach konsekwencje dla Ojczyzny, Europy i $wiata,
domagaty si¢ na kazdym etapie nie tylko umiejetnego rozumienia rzeczywistosci, ale nade
wszystko potrzeby skonkretyzowanej wizji i planu skutecznego oddzialywania. Hlond wedle
zasad Bozego Krolestwa pragnat wspottworzy¢ otaczajacy go Swiat, a zwlaszcza przyczyniac si¢
do odrodzenia narodu polskiego®®. Z ewangelicznych idei czerpat wskazania dla odnowy zycia
moralnego, kulturowego, spolecznego oraz politycznego. Skutecznie demaskowal btedne
swiatowe ideologie ikonsekwentnie takze poza Polska przypominat zdrowa chrzescijanska

nauke, ktéra prawdziwie wystepuje w stuzbie jednostce i catym spoteczenstwom.

Interesujacym aspektem w Hlondianskiej teologii narodu, ktéry moze przyczyni¢ si¢ do
uzyskania pelniejszego obrazu jego nauczania w tym temacie, sg takie zagadnienia jak:
odrodzenie narodu, Polska w rodzinie narodéw oraz wizja ,,nowej Polski”. W tej ostatniej
odstonie tego paragrafu zostang podjete wskazane powyzej kwestie. Przyblizenie ich moze

w znacznym stopniu pomoc w dokonaniu rzetelniejszej oceny.

Waznym kontekstem dla ukazania ztozonego procesu odrodzenia narodu polskiego jest
podkreslenie pigtrzacych si¢ przeciwno$ci na gruncie Owczesnej Polski. Byl to czas
lekcewazenia obywatelskich powinnosci wobec innych. Dominowata niech¢é¢ do lojalnosci
wobec wilasnego kraju. Widoczny byl brak poszanowania wolnosci. Szerzyta si¢ obojetnos¢
wobec przysztosci wspotobywateli, egoizm i krétkowzroczne zadowolenie. Ewidentnie sytuacja
domagata si¢ podjecia inicjatyw dajagcych nadziej¢ na harmonijng odnowe¢ catego

spoteczenstwa’’.

Punktem wyjscia w obliczu tak przedstawiajacej si¢ sytuacji w kraju byto wedtug Hlonda
najpierw zwrdcenie uwagi na obecnos¢ Prawdy ewangelicznej oraz odwotanie si¢ do wielkiej

przesztosci historycznej narodu polskiego. Te wartosci stanowily o sile 1 skutecznosci

3% Budujcie Polske na zagonie, w mieécie, w kopalni, w kazdej pracowni — a w duszach, rodzinach i parafiach
umacniajcie Krélestwo Chrystusowe. Izby tam u was i na catym obszarze Rzeczypospolitej Polacy byli sobie bra¢mi
[...] Izby z Swietego poddania si¢ serc polskich i zycia polskiego pod stodkie panowanie Chrystusa i sumiennego
zachowania Jego przykazan sptywaty na Nardd caty Mitosierdzie, $wiatto, pokdj, szczeScie prawdziwe i nowe
postannictwa” [AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie do ludnosci katolickiej Ziem odzyskanych, Warszawa
(24.05.1948), s. 63].

570 Por. Z. Janeczek, Spoteczno-patriotyczny wymiar nauczania..., s. 99-100.
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w budowaniu morale Narodu. Perspektywa rozwoju Polski, odrodzenia narodu, wyraznie byta
zakreSlona wiernoscig przymierzu z Bogiem. Przekonanie to znajdowalo swoéj wyraz
w nauczaniu catego Episkopatu. Podkreslano, ze wobec tragicznych wydarzen, Bog okazal si¢
tworcg wskrzeszenia Ojczyzny i pozostanie jej obroncg i wybawicielem. Natomiast zadaniem

wszystkich rodakéw miata byé wiernos¢ Bogu jako Krélowi i Panu®’!

. Wskazywano przy tym,
ze bez oparcia si¢ o Stworce iJego Objawiong wole spoleczenstwa traca kierunek swego

postepowania, gubig sic¢ w dzialaniu oraz sprzeniewierzaja sie swoim obowigzkom?>’2,

Polski Hierarcha wspoétodczuwat z rodakami, ktérzy dreczeni byli watpliwosciami
1 niepewnoscig. W swoim nauczaniu wskazywat na Chrystusa, ktéry staje z zagdaniem, by Polska
w swym zyciu uznata jego nieprzedawnione prawa, by na drodze swego odrodzenia, zerwala ze
wszystkim, co jej szkodzi’’®. Hlond ze spojrzeniem gleboko biblijnym i profetycznym
przekonywaniem, wzywal najpierw rodakéw, ze priorytetem w dziele odrodzenia bedzie
zerwanie z grzechem oraz rzeczywiste nawrdcenie. Zaznaczal, ze autentyczne odrodzenie narodu
nie dokona si¢ przez powierzchowne zmiany. Nie moze by¢ oparte na programach politycznych,
nawet na obchodach narodowych, gdzie rozpoczyna si¢ od nabozenstwa. Prawdziwe odrodzenie
narodu powinno i$¢ przez odrodzenie serca, dokonujace sie na zasadzie taski Bozej®’*. Najpierw
cztowiek musi to odnie$¢ do siebie, wyrazi¢ na plaszczyznie indywidualnej. W ten spos6b
powinien uznaé, ze moze mie¢ swoj udzial w dziele odnowy narodu, gdy pdjdzie z sercem

czystym i pielegnujac wewnetrzne zycie taski’’>.

Hlond wskazywat takze na wymiar wspélnotowy. Majac na uwadze dobro narodu pytat
retorycznie: ,,Czy Polska jako nardd i Panstwo zyje duchem zaczerpnigtym z Objawienia
Chrystusowego i czy obywatele troszcza si¢ o tego ducha. Trzeba w tym wzgledzie zrewidowac
swoje stanowisko 1ikatolickim czynem obywatelskim naprawi¢ publiczne grzechy
1 zaniedbania.[...] Konsekwentniej i1 ofiarniej trzeba stang¢ po stronie Chrystusa i1 Chrystusowej

przysztosci polskiego zycia™>’®. Tylko przez Chrystusa odrodzié¢ si¢ moze naréd polski, gdyz On

STV Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Biskupi polscy duchowienstwu i wiernym”, s. 55.

572 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Odezwa Episkopatu Polski w sprawie antyreligijnych wystgpier na zjezdzie
Zwiqzku Nauczycieli Szkot Powszechnych w Krakowie w lipcu 1930 roku”, s. 72.

573 Chce Chrystus Krdl, by si¢ Polska odrodzita, zrywajgc z laicyzmem. [...] z tym co podkopuje zycie religijne
[...] Nie ma Polska sprzyja¢ destrukcyjnej Pracy réznego rodzaju apostoléw i nie ma popiera¢ odszczepienstwa,
ktére nic zdrowego ipozytecznego w zycie narodu nie wnosi, anatomiast jedno$¢ rozbija isile narodowa
zatamuje.[...] Wyrzec si¢ ma Polska niezgody i nieporozumienia, i spory ma lagodzi¢, nie zaostrza¢. Wyprzec¢ si¢
ma owej plytkosci ilekkomyslnosci w traktowaniu spraw publicznych, owego braku odpowiedzialno$ci za losy
narodu. [...] Wyprze¢ si¢ ma Polska na wszystkich szczeblach hierarchii pahstwowej kazdego bezprawia, kazdej
anarchii” [AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,Kryzys duszy polskiej”, s. 171-172].

S4Por. AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Na otwarcie VIII Zjazdu Katolickiego i Pierwszego Kongresu
Eucharystycznego, s. 43.

B Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia iodezwy: Oredzie do Katolickiej Mtodziezy Polskiej z okazji uroczystosci
sw. Stanistawa Kostki, s. 31.

576 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, s. 13.
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jest pierwiastkiem dziejowym, wszczepionym w zycie ludéw, twoérczym czynnikiem
prawdziwego rozwoju 1iszczescia. Nie mozna Go pominag¢ w budowaniu lepszego swiata.
Oprzec trzeba odrodzenie spoteczenstw na Chrystusie — na tym, co jest realnym ijedynym
odrodzeniem. Chrystus, ktéry byl znarodem wczoraj, idzisiaj toruje drogi naszego
pielgrzymstwa, pozostal takze z nami, az do wieczora dziejéw (por. Hbr 13,8). Hlond w swej
konkluzji dodal, ze odrodzenie narodu bedzie trwate tylko na podstawach chrzescijanskich.

Tylko na takich podstawach oprze si¢ trwaty byt Ojczyzny®”’.

Polski Hierarcha uswiadamiat rowniez spotecznosci narodowej, ze Zbawiciel pozostawit
cztowiekowi miejsce i $rodki odnowy, wytyczyt droge ioczekuje pelnej wiary odpowiedzi.
,,W Kosciele jedynie odnajdziemy te czynniki nadprzyrodzone, ktére uswiecajg dusze, uswigcaja
i odradzaja spoleczefistwa i narody”>’8. Oparciem na drodze odnowy spoteczenstwa beda tez

579

tradycje wielkiej przesztosci narodu’’” oraz mysl katolicka, budzaca swiadomos¢, ze trwatym

fundamentem odrodzonej Polski moze by¢ tylko wiara $wigta, przy ktérej nardd trwac

powinien>®.

Prymas przez caty okres dwudziestolecia miedzywojennego w takim duchu nauczal
1 krzepit nar6d. Pragnat, by Polska na drodze swego odrodzenia mimo wielorakich przeciwnosci,
dochowata wierno$ci swoim tradycjom chrzescijanskim, swej wierze, swojemu duchowi
i postannictwu®!. W obliczu zblizajacej si¢ II wojny $wiatowej Prymas wraz z Episkopatem
dokonali swoistego podsumowania i oddania narodu w rece Opatrznosci. ,,0t6z w odrodzone;]
Polsce, mimo ludzkich bledéw i grzechéw, wielbiliSmy i czciliSmy Boga i chcemy Mu coraz
wierniej stuzy¢. [...] Coraz jawniej, coraz oficjalniej, coraz szczerzej opieramy zycie polskie na
zasadach chrzescijanskich i na Bozym prawie. [...] Owszem wspétpracujemy z Opatrznoscia

i urzeczywistniamy swe postannictwo%2,

Natomiast w czasie hitlerowskiej okupacji Hlond zredagowat artykul, w ktérym kreslit

wizje nadejécia nowego odrodzenia dla Europy i dla Polski’®’. Tuz po zakonczeniu wojny od

377 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Ingresowe przeméwienie w Bazylice Prymasowskiej, Gniezno (10.10.1926),
s. 31; AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Na poswieceniu kamienia wegielnego pod kosciot pw. sw. Jana Vianney na
Sotaczu, Poznan (wrzesien 1928), s. 49; AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki

z Bogiem”, s. 85; AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: Przemowienie Wigilijne — Patac Prymasowski w Poznaniu, Poznan
(23.12.1933), 5. 3-4.

S8 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Biskupi polscy duchowiernstwu i wiernym”, s. 64.

579 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Ingresowe przemdéwienie w Katedrze Poznaiiskiej, s. 33.

380 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemdwienia: W Farze Bydgoskiej, Bydgoszcz (05.03.1927), s. 39.

381 Por. AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Na uroczystej akademii z okazji 250-lecia odsieczy wiedenskiej, Wieden
(13.09.1933), s. 78.

%82 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Odezwa Biskupow do wiernych w przeddzien IT wojny $wiatowej”, Warszawa
(26.04.1939), s. 203-204.

383 Europa odrodzi si¢ Chrystusem, ktéry jedyny mégt powiedzie¢ i moze zmeczonym stuleciom powtarza¢: Jam
jest zmartwychwstanie i zycie. Ze zmartwychwstania w Chrystusie try$nie nowe zycie, a z nowego zycia zrodzg si¢
nowe postannictwa narodéw, wprost lub posrednio zwigzane ze zwycigstwem ducha Bozego nad pieklem
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razu Prymas przypomnial sprawdzong procedur¢ odnowy narodu na zasadzie wiary
chrzescijanskiej 1pamigci o wielkim dziedzictwie kulturowym Ojczyzny. W jednym
z przemowien do wiernych wskazywat, ze ,,Polska wyznaje wiec dalej swe wiekowe Credo. Jak
przez dhlugie tysigclecie, tak idzi§ Polska chrzci swe dzieci. Polska zyje nadal pod znakiem
krzyza, chce i$¢ w przyszto$¢ z Chrystusem, Jego nauka i Jego prawem. Na przetomie dziejow
Polska katolicka §lubuje Bogu i zaprzysiega si¢ wobec przysztych pokolen, iz ostoi si¢ wobec
wszelkich pokus niewiary ize uchroni swa dusze od ubezwladnienia przez materializm™%,
Wobec innych zagrozen Prymas z Episkopatem nauczal, ze naréd nie moze zdradzié
chrzescijanskiego ducha swych dziejow. Zastrzegal, ze Polska nie moze sta¢ si¢ bezbozna,
komunistyczna, ale powinna pozosta¢ katolicka. Wyrazat pragnienie, aby Polska stawatla si¢
nowoczesna, sprawiedliwa, wzbogacona w zdobycze wiedzy i techniki, madrze zorganizowana

i kulturalna. Aby w odbudowanej Ojczyznie kazdy czlowiek, jako obywatel Panstwa oraz jako

wyznawca ewangelicznej prawdy i jako wierny syn Kosciota czut sie dobrze>®.

Istotnym aspektem w teologii narodu Hlonda jest aspekt mariologiczny. Od
najmlodszych lat pielegnowal on pobozno$¢ maryjng. Dawal temu wyraz w catej swojej
postudze i nauczaniu®®®. Szczegélnie po wydarzeniach II wojny $wiatowej w sposéb bardziej
znaczacy wiazal odrodzenie narodu 1ijego przyszltos¢ z Matka Zbawiciela. Wyrazniej
koncentrowal nar6d na osobie Maryi. ,,Nie postapilibySmy zgodnie z duchem naszych dziejéw
ani z cigzacym na nas dtugiem wdzigcznosci, gdybysmy na progu nowych czaséw nie odnowili
przymierza Polski z Jej niebieska Krélowa, dla ktérej naréd ma odwieczna, serdeczng cze$é™>%.

Przez pryzmat Jej osoby pragngt réwniez interpretowa¢ dzieje narodu®®®. Najpierw wynikato to

niewatpliwie z przekonania o obecnosci Maryi w Kosciele. To dawato podstawe, iz nardd

w europejskim zyciu. Ludy, ktére si¢ od tego zmartwychwstania uchyla lub od tych postannictw wylacza, utraca
charyzmat wielkosci [...] Nasze odrodzenie religijne to nowy chrzest wspdlnej duszy polskiej wimi¢
Przenajswigtszej Tréjcy ikatolicki start narodu do drugiego tysigclecia dziejéw. To nowe wybierzmowanie
panstwowosci polskiej Duchem Swietym i nowe jej namaszczenie krzyzmem wielkosci. To nowe, narodowe $luby
wierno$ci Ewangelii i wytrwania w Chrystusowej stuzbie. Nowe wcielenie si¢ Boskiego ducha w naturze polskiej
inowe wyzwalanie si¢ plemiennych sit z wad narodowych przez mistyk¢ sakramentalng” [AH, t. IIl, cz. 1, Pisma
rozne: ,,Problem religijny jutrzejszego swiata”, Lourdes (15.03.1942), s. 63, 66].

B84 AH, t. I, cz. 1, Przemowienia: ,,Kosciét katolicki w Polsce wobec zagadnien chwili”, s. 199.

85 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O panowanie Ducha Bozego w Polsce”, s. 213-214; AH, t. 1, cz. 2, Oredzia
i odezwy: Oredzie do ludnosci katolickiej Ziem odzyskanych, Warszawa (24.05.1948), s. 63.

386 w swoim nauczaniu wigzat $cisle przyszto$¢ Polski, wskazujac, iz nar6d ma wiernie kroczy¢ drogg z Chrystusem
iJego Matka. ,Idac za Chrystusem i Naj$wietsza Maryja Panng w zycie, przekonani jesteSmy, ze ten cud
Opatrznosci, ktdry stat si¢ nad Polska, ten cud, ze Polska wskrzeszona zostata do nowego bytu, ze ten cud rozmnozy
si¢ w zyciu narodu i ze uwieczni si¢ i udoskonali naréd polski ku chwale Chrystusowej i Naj§wietszej Maryi Panny”
[AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Na Kongresie Marianskim w Krakowie z okazji 1500-lecia Soboru Efeskiego,
Krakow (12.04.1931), s. 75].

¥ AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 panowanie Ducha Bozego w Polsce”, s. 218.

88 Odpowiednim komentarzem mogg by¢ nastepujace stowa: ,,Mariologia dziejéw narodu pozwala nam dojrze¢ to,
co jest istotne dla kazdego narodu chrzescijanskiego i najbardziej sensowne dla kazdej historii chrzedcijanskiej,
a mianowicie wszystko to, co si¢ sklada na stuzebno$¢ dziejéw i narodu wobec Chrystusa, na uhistorycznienie drég
Bozych w $wiecie i na otwieranie duszy na wszelkie duchowe potrzeby zycia chrzeScijanskiego” [J. Lewandowski,
Naroéd w nauczaniu kardynata..., s. 110]; por. takze: Cz.S. Bartnik, Kiedy mysle nardéd, Radom 2003, s. 80-86.
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oddany Bogu, zwigzany z Kos$ciotem bedzie rowniez pod szczegdlng opieka Najswictszej Maryi
Panny. Wierzac w site modlitwy 1 dziejowe oredownictwo Matki Bozej wzgledem narodu
polskiego, dokonat w 1946 roku na Jasnej Goérze aktu poswigcenia Narodu Niepokalanemu
Sercu Maryi, nawiazujac w ten sposéb do tradycji z czaséw Jana Kazimierza®®. Tre$¢ tego aktu
potwierdzito obecne w Hlondianskiej teologii narodu, odwotywanie si¢ do rzeczywistosci
historycznej 1 eklezjalnej. Przypominal, ze ,,po szwedzkim potopie Slubowal Maryi nowa
1 goracy stuzbe krdl Jan Kazimierz. Teraz sam Nardd i1 kraj caly poswigca si¢ uroczystym aktem
Matce Najswietszej i Jej Niepokalanemu Sercu, obierajac Jg znowu za Patronke swojg i panstwa,

oraz oddajac w Jej szczegdlng opieke Koscidt i przysztosé Rzeczypospolitej>*°.

Polski Hierarcha na niespeilna miesigc przed sSmiercig wyglosit przeméwienie do rodakéw
zebranych we Wroctawiu. Podkreslit tam, ze posrdd rzeczy, ktére ging i przedawniajg sie, sg
rowniez takie, ktére zging¢ nie moga, s3 wieczne — niestworzone przez cztowieka, przezy¢ si¢
nie dadzg. Wskazat, ze cztowiek, ze naréd caly powinien te walory wiecznos$ci przyswoic, zabraé
ze soba. Kontynuujac, pozostawit jakby czes¢ swojego duchowego testamentu dla narodu.
Wyznat, ze ,,idziemy w nowe czasy z Bogiem, nie z bezboznictwem w sercu, idziemy w nowe
czasy z Bozym przykazaniem, idziemy w nowe czasy z wiarg w wiecznos¢, idziemy w nowe
czasy zta NajSwigtszg Maryja Panng, ktéra nam przez wieki byla Przewodniczka, Matka

i Krélowg™¥!.

Charakterystyczng cecha nauczania Hlonda byto réwniez podkres§lanie postannictwa
narodu polskiego. Dotyczylo to gtéwnie wiernosci swoim tradycjom chrzescijanskim oraz
dziedzictwu historycznemu. Postannictwo to, jak si¢ moze wydawa¢, posiadato dwa wymiary.
Wyraznie Hlond wskazywat, ze najpierw jest ono zwrécone do wewnatrz: postannictwo narodu
to najpierw troska o sprawy Ojczyzny, o kazdego czlowieka, szczegdlnie o dobrg kondycje
rodziny. Chodzito réwniez o $wiadome podejmowanie obowigzkéw obywatelskich i unikanie
btednych ideologii. Istotnym aspektem byto ukazywanie, ze duch katolicki narodu jest w stuzbie
Rzeczypospolitej. Prymas nauczal, ze wszystko, co jest czynione dla Kosciota katolickiego, dla
wiary, dla budowania jednosci politycznej i narodowej, czynione jest rownoczesnie dla budowy

podstaw panstwa’>®2,

Postannictwo narodu wyraza si¢ wtym, by Polska byla krajem
postepowym, najkulturalniejszym, o takim ustroju spotecznym, ,,w ktérym by nie bylo ani
przywilejow, ani krzywd, ani proletariatu, ani bezrobotnych, ani gtodnych, ani bezdomnych, i by

w polskiej rzeczywisto$ci narodowej, zorganizowanej wedle nakazow sprawiedliwosci i mitosci

3% Por. J. Pietrzak, Petnia prymasostwa..., s. 363-365.

30 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 panowanie Ducha Bozego w Polsce”, s. 218.

¥ AH, t. 11, cz. 2, Przemdéwienia: Wygloszone podczas poswiecenia statuy Najswietszej Maryi Panny we
Wroctawiu, (22-23.09.1948), s. 183.

2 AH, t. 11, cz. 2, Przemdéwienia: Na akademii ku czci ks. Bosko z okazji beatyfikacji, Poznan (01.06.1929), s. 64.
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blizniego, kazdy obywatel mial mozno$¢ uczciwag prac¢ zapewni¢ sobie irodzinie byt godny
cztowieka™ 3. Zatem jednoznacznie Hlond opowiadat si¢ za postannictwem wolnosci i pokoju
oraz sprawiedliwos$ci 1 rozwoju kultury chrzescijanskiej. Stawato si¢ to tym bardziej widoczne,
gdy polski Hierarcha precyzowal swg mysl o postannictwie Polski wzgledem Europy, czyli juz
w tym wymiarze bardziej na zewnatrz. W duchu tego formutowal nastepujace nauczanie:
,» W rodzinie narodéw badz wspdlnikiem pozadanym i niezastapionym partnerem. Tobg niech si¢
szczyca synowie, ktorzy poza granicami Panstwa przedstawiaja polskie imi¢ 1 zyja dumg polska.
IdZ w nowe czasy ze swym starym Bogiem, z Jego prawda i prawem”>**. Prymas nauczat dalej,
ze tad Bozy w Narodzie, moralne zasady zycia, chrzescijanski fundament, nie uleganie
bezboznictwu, stawanie po stronie Boga, to cechy powodujace, ze Polska moze byc¢

natchnieniem dla przysztosci Europy’>®>.

W swoim nauczaniu dotyczacym nie tylko gruntu polskiego, ale réwniez areny
zagranicznej nawigzywat Hlond do dziedzictwa $wigtowojciechowego. Akcentujac zastugi Sw.
Wojciecha, zwracal uwage na jego umiejetnos¢ taczenia tradycji duchowych Wschodu
i Zachodu. Widziat w tym wzgledzie wyjatkowa role Polski w odradzajacej si¢ Europie. Polska
dzigki w petni przezywanemu chrzescijanstwu ma sta¢ si¢ zapowiedzig rechrystianizacji §wiata.
Na mocy wiary ma Polska wyzwoli¢ u siebie i w panstwach sasiadujacych wielkos¢ ducha,
thumionego i krepowanego w tyglu ideologii>®. Uwidacznia to przekonanie Prymasa, Ze Polska
przez urzeczywistnienie w sobie idealnego ustroju i prawa, bedzie mogta stuzy¢ innym narodom

w dziedzinach ducha i kultury na zasadzie wspotpracy z innymi panstwami w dziele odradzania

Europy.

393 AH, t. 11, cz. 1, Przemdwienia: ,,Kosciét katolicki w Polsce wobec zagadnien chwili”, s. 199.

34 AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Przeméwienie Wigilijne, Poznan (24.12.1934), s. 6.

35 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 panowanie Ducha Bozego w Polsce”, s. 218.

3% AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: Na 950-lecie meczetiskiej Smierci $w. Wojciecha, Poznan (10.03.1947), s. 233.
Hlond odnosit si¢ juz wczes$niej do misji §w. Wactawa. Podkreslat chrzeScijanski walor jednoczacy narody, ktére
staja dalej przed zadaniem budowania swej przyszto$ci na Bozym prawie i blogostawienstwie. Por. AH, t. II, cz. 2,
Przemowienia: Do katolikow czeskich w Pradze z okazji uroczystosci jubileuszowych ku czci sw. Wactawa, Praga
(04.07.1929), s. 53. W podobnym duchu, w 1935 roku jako legat papieski na Kongresie Eucharystycznym
w Lublanie, Hlond wspomniat o postannictwie Cyryla i Metodego, ktérzy potaczyli Slowian braterska spdjnia
duchowsg. Por. AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Mowa inauguracyjna przy otwarciu Kongresu Eucharystycznego
w Lublanie (29.06.1935), s. 112. Mozna powiedzie¢, ze Hlond w swojej teologii narodu szukat ozywczych sit
w cywilizacyjnych osrodkach tacinskiej Europy. Uwazal, Ze zjednoczone chrzescijanstwo moze sta¢ si¢ nosnikiem
narodowej samowiedzy, wyrazem poglebionej autoidentyfikacji narodéw stowianskich wsréd wielkiej rodziny
narodéw poprzez ich uczestnictwo, chrzedcijanskie §wiadectwo, atym samym przyczyna do powszechnego
odrodzenia zycia moralnego i religijnego. Por. Cz. Glombik, Kardynat August Hlond..., s. 52. Réwniez nie mozna
wtym miejscu nie wspomnie¢ o Janie Pawle II, ktéry od poczatku swego pontyfikatu ,mial $wiadomos$¢
szczegllnego postannictwa wobec narodow stowianskich. Byl przekonany, Ze jego zadaniem jest, aby w naszej
epoce na nowo ujawni¢ ipotwierdzi¢ obecno§¢ Stowian w ko$ciele oraz przypomnie¢ ich wkitad w dzieje
chrze$cijanstwa”. A. Nadbrzezny, Papiez Stowianin do braci Stowian. Fenomen stow ispotkan, ,,Teologia
w Polsce” 6(2012), nr 1, s. 101.
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W sposéb szczegdlny w okresie powojennym mozna obserwowac¢ w nauczaniu polskiego
Hierarchy $miate mysli o ,,nowej Polsce”. Przede wszystkim pragnat Polski prawa, opierajacej
si¢ na Ewangelii 1itradycji. Wskazywal, ze Polska ma pozosta¢ wzorem panstwa
chrzescijanskiego, gdzie autorytet wtadzy godzi si¢ z godnoscig obywateli, karno$¢ obywatelska
z obywatelska swobodg, dobro wspdlne z przyrodzonymi uprawnieniami jednostek i catego
spoleczenstwa. Wyrazem zgody ma by¢ wspoélistnienie Rzeczpospolitej z Polska, ustawy
panstwowej z prawem Bozym. Model takiego panstwa — jako ,,nowej Polski”, powinien by¢

dzielem itroska catej wspélnoty narodowej™’.

Zapowiadal wobec rodakéw juz w latach
trzydziestych, ze ,,nowa Polska” bedzie nalezala do wszystkich, bo wszyscy o nig walczyli lub
cierpieli. Bedzie ona potrzebowata wszystkich i wszyscy beda w jej stuzbie. W tym celu
koniecznym bedzie wzajemna mito$¢, poszanowanie, bratersko§¢ oraz wykazywanie si¢
wspélnym wysitkiem i zgodnym czynem, tak w Ojczyznie jak na emigracji’”®®. Kre$lona przez
Prymasa wizja ,nowej Polski” jako odrodzonego panstwa miala by¢ naznaczona
charakterystycznym personalizmem. Osadzone bylo to pierwej na konieczno$ci odnowy

cztowieka i odrodzeniu narodu. Hlond byt przekonany, zZe tylko przez tak zorientowany proces

odnowy mozna bedzie prowadzié¢ skuteczna rekonstrukcje panstwowosci’®.

W jego osobistych zapiskach przebijaja si¢ odwazne rozwazania o ewentualnej
transformacji systemowej. Wobec nowej historycznej sytuacji narodu byl rzecznikiem
przebudowy stosunkéw spotecznych®®. Opowiadat sie raczej za demokracja, ktérej wyrazem
byla zasada procesu. Chcial dla rodakéw demokracji, ktéra by uwzgledniata potrzeby i zyczenia
ludzi co do modelu wiasnego zycia, wyboru i dazenia do autentycznego szczeécia®!. ,Nowa
Polska”, to Polska wszystkich stanéw, warstw, bez uprzywilejowanych kast. W mysli Prymasa
,howa Polska” kojarzona byta z rokiem milenijnym — tysigcleciem chrztu Polski i jej historig.
Punktem wyjscia byla jednak data ostatecznego wskrzeszenia. Lata powojenne to nowy
poczatek. Uwazal, ze trzeba iS¢ naprzéd zgodnie z dziejowymi warunkami zycia narodowego
1 europejskiego. Przysztos¢ Polski w Europie uzalezniat migdzy innymi od rozwoju wzajemnych
stosunkéw kulturowych, jezykowych i gospodarczych. Miejsce Polski w Europie rozumial na
zasadzie wzajemnego przenikania si¢ wartosci oraz wzbogacania kulturowego®?. Dokonywa¢é

si¢ to mialo na zasadzie metod pokojowych. Natomiast gtéwnymi Srodkami ulepszania

37 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,Zadania kobiety katolickiej w Polsce dzisiejszej”, s. 235.

38 Por. AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: ,,Do niewolnej Polski”. Wygtoszone przez radio watykariskie, Rzym, s. 53.

3% Por. P. Bortkiewicz, Myslenie wedtug prawdy wiary, w: W. Necel (oprac.), Z notatnika Kardynata Augusta
Hlonda, Poznan 1995, s. 18.

00 Por. S. Grzechowiak, Kardynat Prymas August Hlond promieniem przewodnim w dziejowej wedréwce Narodu,
,Wiadomosci Archidiecezji GnieZnienskiej” XXXVI(1981), nr 11-12, s. 245.

01 Por. AH, t. 11, cz. 12, Pisma rézne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda z lat okupacji (1939-1945), s. 220-222.
602 Szerzej na temat dziedzictwa kulturowego jako fundamentu jednos$ci kontynentu: por. E. Sienkiewicz, Nie lekaj
sie, Europo, Szczecin 2010, s. 145-154.
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mi¢dzyludzkich relacji miata by¢ wzajemna tolerancja, praca, o§wiata, etyka chrzescijanska oraz
wolno$¢ i1 odpowiedzialnos¢. Ponadczasowy wymiar zdajg si¢ mie¢ stowa, ze ,,Polska chce by¢
w Europie, Europ¢ na wschodzie ugruntowac, nie chce z Europy emigrowac¢ — ale w tej Europie
chce by¢ soba, szanujac i darzac zaufaniem te panstwa, ktére na to zastuguja i Polsce szacunek
i zaufanie oddajg. Podporzadkowywac si¢ nie bedzie innej suwerennosci — ale si¢ podporzadkuje

potrzebom zgodnej i uczciwej wspétpracy ludéw6%,

Uwazat takze, iz w zyciu miedzynarodowym nie utozy si¢ statych i zdrowych stosunkéw
na zasadzie czyste] sprawiedliwosci. Podkreslal potrzebe odwotania si¢ do wartosci
uniwersalnych, a szczegdlnie stawial na piedestale mitos¢ blizniego (por. KDK 69), ktéra jest
najglebsza i najbardziej twoércza, gdyz wynika z racji nadprzyrodzonych®*. Opowiadatl sie za
jednoscig Europy. Jednak ostroznie zapatrywat si¢ na tworzenie koncepcji jakiego$ superpanstwa
europejskiego, ktére by nie respektowato praw narodowych. W tym celu wskazywat na potrzebe
uznania prawa kazdego narodu do samodzielnego bytu politycznego, do rozwoju na drodze

cywilizacji®®.

Zdecydowanie opowiadat si¢ za wspdlnotg narodéw europejskich na zasadzie wspotpracy
i braterstwa®®®. Na podstawie wojennych do$wiadczen upominal si¢, aby w,nowej Polsce”
realnie budowaé system zabezpieczenia kraju przed ewentualng nowg agresja. Uwazal, ze
obowigzkiem jest zastoni¢ si¢ od niebezpieczenstw 1iotoczy¢ kraj obronnymi granicami.
Podkreslat w tym wzgledzie doniosta role tworzenia madrej polityki zagranicznej®”’. Najogélniej
mowigc, prezentowana mysl Hlonda o ,,nowej Polsce”, to ewidentnie wizja laczaca tradycje
dawnej Rzeczypospolitej, nowoczesnej republiki i szlachetnego mesjanizmu, ktéry nie oznaczat
oderwania od rzeczywistosci®®. Trzeba przyznaé, ze te mocno wybiegajace w przyszlosé
wskazania 1zamierzenia trafnie opisywaly nowag sytuacje polityczng w kraju i w Europie,

a nawet znajdowaty potwierdzenie w kontekscie polityki ogélno§wiatowe;.

%k sk ok

Zatem biorgc pod rozwage przedstawione w tej czeSci pracy zagadnienia, ktdre
podejmowat August Hlond w swoim nauczaniu o narodzie, mozna stwierdzi¢, ze pozwolito to
jeszcze szerzej spojrzec na rzeczywistos$¢ jakg jest naréd. Sposob i tre§¢ formulowania nauczania
w tym temacie stanowi cenny wktad w polska teologi¢ narodu. Nauczanie to opieralo si¢ na

trwalych fundamentach: na przestaniu biblijnym 1 Tradycji chrzescijanskiej. Zapodmiotowione

603 AH, t. I, cz. 13, Pisma rézne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda 7 pobytu we Francji (1940-1943), s. 73.
604 Por. Tamze, s. 116.

605 Por. Tamze, s. 125.

606 Por. Tamze, s. 123-124.

%07 Por. Tamze, s. 72, 153.

608 Por. Z. Janeczek, Spofeczno-patriotyczny wymiar nauczania..., s. 151-156.
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bylo w chrzescijanstwie oraz w historycznym i kulturowym dziedzictwie narodu polskiego.
Elementami sktadowymi byty wspdlnota i kultura. Natomiast najblizszymi korelatami dla narodu
Hlond czynit rodzing i Ojczyzne. Przy tym nalezy wspomnie¢ o aspekcie polskiej emigracji,
ktérag zywo interesowat si¢ polski Hierarcha i wlaczal w swoje nauczanie o narodzie. Mysla
przewodnig jego nauczania wydawala si¢ by¢ ciggla troska o odrodzenie narodu w réznych

momentach pierwszej potowy XX stulecia.

Wyraznie wskazywat na postannictwo narodu polskiego. Najpierw odnoszac je do
budowania integralnej wizji panstwa, anast¢gpnie wskazujac Polske jako te, ktéra moze
i powinna odegra¢ wazng role¢ w rodzinie narodéw. Owocem emigracyjnych przemyslen
w czasie wojennej okupacji staty si¢ jego notatki, ktére w znacznej mierze dotyczyty refleksji
o ,,nowej Polsce”. Warto takze wskaza¢ na mozliwe zrédla inspiracji, tak w odniesieniu do
formutowanego nauczania, stylu, jak i jezyka. W trakcie podjetych badan okazato sig, ze polski
Hierarcha moégt pozostawac¢ pod pewnymi wptywami wielkich myslicieli, artystow, bohaterow
i wieszczéw narodowych®”. Dobrze orientowat si¢ w bogatym polskim patrymonium. Widoczny
jest wjego nauczaniu wplyw XIX-wiecznej teologii narodu. Jednak zdecydowanie trzeba
podkresli¢, ze Hlondianska teologia narodu okazuje si¢ by¢ jego wlasnym i oryginalnym
ujeciem. Nauczanie polskiego Hierarchy o narodzie wyrastalo samorzutnie. Dojrzewato

zwlaszcza w konkretnych i trudnych momentach jego zycia i Ojczyzny.

Nalezy stwierdzi¢, ze August Hlond przewodzac na pewnym odcinku historii Kos$ciotowi
w Polsce, stworzyt oryginalng chrzescijanska wizje narodu. Z zaprezentowanej tre$ci nauczania
przebija si¢ przede wszystkim podstawowe pragnienie polskiego Hierarchy, aby nardd polski byt
uczyniony chrzescijanskim, by odznaczatl si¢ zgodnym zyciem na zasadach wiary katolickie;j.
Pragnat, aby w duszach, jednostkach, rodzinach oraz w zyciu narodowym i panstwowym mozna

byto powiedzie¢ za sw. Pawlem: ,,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus” (Flp 1,21).

6% W domu rodzinnym zapoznawatl si¢ juz z pismami Piotra Skargi, co znalazlo wielokrotnie odzew w jego
nauczaniu. Siggal rowniez po literatur¢ pigkng. Uwage poswigcat polskim romantykom: Adamowi Mickiewiczowi
oraz Juliuszowi Stowackiemu. Jednak obce mu byly Mickiewiczowskie ,,ognie mesjanizmu” z falszywego
mesjanizmu Towiafiskiego. Znane mu bylo dzielo Jana Kantego oraz kult Wiadystawa z Gielniowa, Andrzeja
Boboli oraz wielu innych. Bliski byt mu jezyk Mikotaja Reja, Jana Kochanowskiego. Powotywat si¢ na takich
krzewicieli ducha i o§wiaty jak Stanistaw Hozjusz, Jan Szczesny Herbut, Krzysztof Warszewicki, Jakub Wujek,
Marcin Laterna, Stanistaw Grodzicki, Benedykt Herbest, Maciej Sarbiewski, Mikotaj Leczycki, Jan Morawski,
Anzelm Zateski. W nauczaniu o patriotyzmie w zyciu narodu Hlond podejmowat $miate i krytyczne interpretacje
dziejow Polski i Europy. Jego tezy o misji dziejowej Polski, cze¢sto mogly si¢ wydawac zbiezne z optymistycznymi
pogladami Antoniego Chotoniewskiego czy Jana Karola Kochanowskiego, ale bylaby to niesprawiedliwa i mylna
ocena. zduma przypominat zywoty polskich $wietych. Swiadom swojej roli jako spadkobierca wielkich
historycznych Prymaséw Polski, odwolywat si¢ do autorytetu Bogumita Poraja (XII w.), Mikotaja Traby (XV w.).
Duzym szacunkiem darzyt kard. Aleksandra Kakowskiego i Edmunda Dalbora. Za godnego tytulu budowniczego
,-nowej Polski” uznawal artyste¢ Jacka Malczewkiego. W okresie pasterskiej postugi Hlonda, biorac pod uwage
okolicznosci w jakich znajdowat si¢ nieraz naréd, nosnymi byty tresci XIX-wiecznych polskich mySlicieli: Bogdana
Janskiego, Hieronima Kajsiewicza, Piotra Semenenki. Jednak nie mozna Hlonda uznaé za typowego spadkobierce
mysli tej epoki. Por. Z. Janeczek, Spofeczno-patriotyczny wymiar nauczania..., s. 131-152.
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Powyzsza tre$¢ przedstawiajgca rézne aspekty nauczania Augusta Hlonda o narodzie,
znajduje tez Scisle powigzanie z rzeczywistoscig panstwowa. Dlatego nastepnym zagadnieniem

niniejszej pracy bedzie koncepcja panstwa w nauczaniu polskiego Hierarchy.
2.3. Ku chrzescijanskiej koncepcji panstwa

Od poczatku ksztaltowania si¢ spolecznosci ludzkiej mozna zauwazy¢ rosnaca
w zawrotnym tempie kompresje zycia spotecznego, dotyczacg w sposéb szczegdlny organizacji
wladzy. Wystarczy wskaza¢ najpierw na réd, szczep, plemie, miasto, ksiestwo, region, kraj,
naréd, krélestwo, ziemie, imperium itd. To wszystko w jaki§ sposéb znajduje swoéj klasyczny
wyraz wtym, co w dzisiejszej dobie nazywamy ,panstwem”®?. Nalezy tu podkresli¢, ze
panstwo jest po narodzie najwyzsza wartoscig spoteczng i domaga si¢ istnienia wspotrealizacji

przez wszystkich obywateli razem.

Wspolczesnie pojecie panstwa odnosi si¢ do wiadzy politycznej sprawowanej przez rzad
1 system instytucji politycznych, ktére stuza organizowaniu dzialan zbiorowych za pomoca
podporzadkowanego im aparatu administracyjnego®!. Jednak nalezy zaznaczy¢, iz organizacja
panstwowa przybierata w historii rézne formy, ktére w ciggu wiekéw podlegaty nieustannym
przeobrazeniom. Towarzyszyla temu ewolucja teoretycznej refleksji na temat panstwa. Chodzito
gléwnie o geneze panstwa, jego cele, funkcje, zrédta wladzy oraz stosunek do religii i wielu

innych zagadnien.

Dla catosci podjetego zagadnienia potrzeba wskazaé, ze temat panstwa znajduje swoje
miejsce takze w Pismie Swietym. Jedna z ptaszczyzn rozwazan jest ujecie historyczne. Dzieki
niemu mozna przedstawi¢ zebrane wiadomosci o réznych panstwach, zawarte w tekstach
biblijnych. Innym sposobem podejscia do zagadnienia bytaby préba zaprezentowania biblijnej
oceny panstwa. Natomiast trzecig droga postgpowania moze by¢ szukanie odpowiedzi na
pytanie, co Biblia sugeruje odnosnie do istniejgcych obecnie panstw, ustrojéw i stosunkow
politycznych. Poglady Pisma Swigtego na panstwo oraz istniejaca wielo$é ujeé stanowi pomoc
w odnajdywaniu odpowiedzi dotyczacej tej dziedziny®'?. Przydatnym odniesieniem wydaja si¢
by¢ biblijne poglady na temat panstwa ijego funkcjonowanie, gdyz zdecydowanie $wiadcza
o podejsciu teologiczno-biblijnym. Takie podejscie moze by¢ pomocne w okresleniu podstaw

nauczania Augusta Hlonda na temat panstwa.

610 Termin ,,panstwo” w dzisiejszym znaczeniu przyjal si¢ dopiero od konca XV wieku. Wywodzit si¢ od tac. status.
Natomiast polskie znaczenie pochodzi od wyrazenia ,,pan”, ,,wladca”, ,,obszar wladzy pana”. Obecnie ewolucja ta
idzie dalej: zwiazek panstw, zjednoczone panstwo, pafistwo $wiata. Obecnie mozna najogélniej okresli¢ panstwo
jako najwyzsza, suwerenng isamodzielng instytucje zycia spoteczenstwa, stuzaca jego najwyzszym celom
doczesnym. Por. Cz.S. Bartnik, Teologia spoteczno-polityczna, Lublin 1998, s. 161.

611 Por. M. Kunifski, Paristwo, Stownik spoteczny, B. Szlachta (red.), Krakéw 2004, s. 800.

612 Por. M. Wojciechowski, Biblia o paristwie, Krakéw 2008, s. 7-8.
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Panstwo jako zagadnienie bylo réwniez przedmiotem uwagi wielu myslicieli.
W starozytnosci interesowal si¢ tym Platon (427-347) z gléwnym filozoficzno-politycznym
dzietem ,,Panstwo”. Uwazal miedzy innymi, ze celem istnienia panstwa jest poszukiwanie
odpowiedzi na pytanie o mozliwo$¢ wcielenia w zycie sprawiedliwosci. Natomiast dzieto
wPolityka” Arystotelesa (384-322) stanowilo krytyke przedstawionego u Platona idealnego
ustroju panstwowego. Arystoteles bardziej opowiadat si¢ za réznorodnoscig niz centralizacja.
Panstwo wedlug niego powinno by¢ bardziej wspdlnota niz jednolitym organizmem. Z kolei
Cyceronska (106-43) formuta bene et virtuose vivendi societas — wyznaczala panstwu cele
materialne, jak i moralne. Chodzito przede wszystkim o dobrobyt i cnotg. Do tej formuly we
wczesnym chrzescijanstwie nawigzal sw. Augustyn (7430) w ,,De civitate Dei”. Pewne rozwinigcie
w odniesieniu do rzeczywistoSci politycznej mozna znalez¢ w Sredniowieczu u $w. Tomasza
z Akwinu (11274), w jego ,,De regimine principium”. Podkre$lona zostala tam etyka cnét, na
czele z roztropnoscig polityka. Wazng postacig Odrodzenia byt Niccolo Machiavelli (71527) ze
swoim znanym traktatem ,,Ksigze”. ROwniez problematyke panstwa podjeta wspoétczesna
filozofia spoteczna oraz katolicka nauka spoteczna. Trzeba podkresli¢, ze papieze, poczawszy od
Leona XIII iPiusa XI, czesto omawiali réznorodne zagadnienia zwigzane z modelami

613 Odnosnie tej materii mozna stwierdzié, Ze na podstawie

i sposobami funkcjonowania panstwa
historycznie formujacych si¢ pogladow wyodrebni¢ nalezy trzy modele panstwa. Na obecnym
etapie zasadniczo wystepuja: model panstwa typu indywidualistyczno-liberalny, socjalistyczny

oraz opiekunczy®'*.

Koncentrujgc si¢ na nauczaniu polskiego Hierarchy na temat rzeczywistosci panstwowej
potrzeba zaznaczy¢ waznos¢ dwczesnej sytuacji na gruncie polskim w poczatkach XX stulecia.
Nalezy dostrzec dynamicznie zmieniajace si¢ realia. Najpierw odbudowa niepodleglego panstwa,
potem okres I wojny $wiatowej, a nast¢gpnie pierwsze lata wskrzeszania Ojczyzny do zycia

w obliczu rosngcego w sile jarzma komunistycznego.

Blizszym kontekstem byla jawigca si¢ w tym okresie mys$l polska, w ktérej wyraznie
uwidaczniato si¢ rozréznienie mie¢dzy narodem a panstwem. Wymienione ciala spoteczne
posiadaty elementy taczace, takie jak: ludnos$¢, terytorium, zycie zbiorowe, gospodarka, kultura,
czasoprzestrzen. Znalazto to swoje odzwierciedlenie w nauczaniu Hlonda, gdzie nar6d

rozumiany byl jako rzeczywisto$¢ bardziej biologiczna, naturalna, rodzinowa i posiadajaca

13 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spotecznej, Lublin 1994, s. 242; B. Sutor, Etyka

polityczna. Ujecie catosciowe na gruncie chrzescijanskiej nauki spotecznej, Warszawa 1994.
14 Por. J. Majka, Etyka spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 239-276; E. Sienkiewicz, Czy potrzebna jest
polska teologia polityczna?, Szczecin 2011, s. 80-93.
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prymat przed panstwem. Natomiast co do panstwa mozna zaklada¢, ze rozwdj mysli nad tym

pojeciem bedzie raczej zmierzat w kierunku instytucji, systemu czy forum publicznego.

Swoistg droga prowadzacg do odstoni¢cia Hlondianskiej mysli na temat odnowy panstwa
polskiego bylo uprzednie skoncentrowanie si¢ na konkretnych zagadnieniach podejmowanych
w nauczaniu polskiego Hierarchy. Obejmowalo ono najpierw taki temat, jak godnos$¢ osoby
ludzkiej. Szczegdlnym miejscem refleksji na tej plaszczyznie bylo ukazanie roli i powotania
kobiety, ktéra to wyraznie w dziele odnowy spoteczenstwa widziana byla przez Prymasa
w kategorii fenomenu. Dotyczylo to bezposrednio instytucji malzenstwa oraz wspdlnoty
rodzinnej. Wiasnie rodzina stanowita jeden z najwazniejszych korelatéw dla narodu. Uznawana

byla za podstawowa komorke najpierw narodu, a dopiero wtérnie panstwa.

Zatem dla mozliwie catosciowego ujecia podjetego problemu, w tej czesci pracy uwaga
zostanie skierowana na zagadnienie jakim jest panstwo w nauczaniu Hlonda. W pierwszej
kolejnosci zostanie podjeta proba okreslenia zrddet inspiracji z uwzglednieniem kontekstu
historycznego i spolecznego-politycznego. Nastepnie ukazane zostang podstawowe elementy
tworzace fundament w Hlondianskiej koncepcji panstwa. Natomiast w ostatniej odstonie begdzie
zaprezentowany stosunek panstwa do jednostki, rodziny, Kos$ciota oraz innych wspdlnot

panstwowych.

2.3.1. Rodowdd i inspiracje spoteczno-politycznej mysli Hlonda

Hlondianska tre$¢ nauczania o charakterze spoteczno-politycznym wpisuje si¢ w tradycje
relacji Kosciola do rzeczywistosci spolecznej. Refleksja dotyczaca tego tematu znajduje swe
inspiracje w konkretnych wydarzeniach i sytuacjach. Istotng pomoca w interpretacji stanowi
przestanie Ewangelii, tym samym wnoszac nowe S$wiatlo na plaszczyznie relacji jednostki

1 spoteczenstwa wzgledem panstwa.

Niezwykle barwne jest tlo, z ktérego wyodrebnito si¢ nauczanie przysztego Prymasa oraz
ksztalt pogladéow spotecznych. Wystarczy przywota¢ jeszcze zywe w tamtym czasie
wspomnienie Kulturkampfu®'®, ktéry odznaczat si¢ swoista walka kulturowa na ptaszczyznie

narodowej 1 wyznaniowej. Ta ideologiczna walka byta wyrazem rodzacej si¢ w drugiej potowie

615 Pojecie to pochodzi m.in. od F. Lassala i R. Virchowa. Oznacza antyko$cielne inicjatywy $rodowisk liberalnych
(XIX w.). Uzyte po raz pierwszy w 1873 r. W sejmie pruskim na okreslenie ustawodawstwa ograniczajacego,
w sferze prawnej ioperatywnej Kosciét katolicki w Prusach. Na tym gruncie O. von Bismarck zamierzat
obezwladni¢ Kosciét katolicki, ktéry wedlug niego byt szkodliwa opozycja wzgledem jego zamierzen. Przy
wspétudziale partii narodowych liberatéw probowat atakowaé KoS$ciét. Punktem wyjScia bylo hasto walki
z ultramontanizmem, a wi¢c i z papiestwem, ktére po Vaticanum I, rzekomo poprzez dogmat o nieomylno$ci
zyskato inny niz dotad charakter. Warto zaznaczy¢ réwniez, ze Bismarck tworzac Rzesz¢ Niemiecka planowat
ostabi¢ sity odsrodkowe m.in. Polakéw. Chodzito gléwnie o katolicka partie¢ ,,Centrum”. Por. Z. Zielinski,
Kulturkampf, EK, Lublin 2004, t. X, kol. 205-206.
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XIX wieku totalitarnej idei panstwa. W zamysle Ottona von Bismarcka (1815-1898), ktéry jako
tworca 1 przywoddca Rzeszy Niemieckiej dazyl, aby panstwu byly podporzadkowane wszystkie
sity spoteczne. Wedtug niego potega panstwa miata by¢ budowana na jednolitym narodowo
i kulturowo spoteczenstwie. Zatem panstwo w tym wypadku stanowito cel sam w sobie.
Probowano takze sprawi¢, aby tej idei stluzyl ograniczony w swych kompetencjach Kosciét
katolicki. Jednak w tym czasie opatrznosciowo ksztaltowaly si¢ juz w Kosciele zreby jego
wspotczesne] nauki spotecznej. Kosciét w swym nauczaniu wysuwal postulat stuzebnej funkcji
panstwa wobec grup spotecznych, ktére konstytuowaly wspdlnote panstwowa, ze szczegdlnym
wskazaniem na najmniejszg komorke spoleczng, czyli rodzing. Nie przeszkadzato to jednak
Bismarckowi, aby w celu objecia kontrolg panstwa gléwnych dziedzin zycia spotecznego
wprowadzi¢ obowigzku zawierania S$lubow cywilnych, czy scedowania nadzoru nad
szkolnictwem $wieckim urzednikom panstwowym. Posuwano si¢ takze do ingerowania

w obsade stanowisk ko$cielnych, czy ograniczania wolnoéci stowa na ambonie®!¢.

Tego typu dzialania, wydarzenia idylematy znalazty swéj oddzwigk w nauczaniu
i pasterskiej postudze Augusta Hlonda, ktéry nie tylko analizowal btedne ideologie, ale
stopniowo przechodzit do ofensywy. W odradzajacym si¢ panstwie polskim wobec réznorakich
dziatan politycznych i pojawiajagcych si¢ symptomdéw, znamionujacych ksztaltowanie sie
totalitaryzmoéw podejmowal wysitek kierowania narodu na tory zdrowej nauki. Prymas byt
przekonany, ze w nowo powstalym panstwie nalezalo potozy¢ podwaliny pod system wartosci
1 wigzacy si¢ z nim tworzony system prawny. Dostrzegat konieczno$¢ zbudowania solidnych
podstaw dla panstwowosci polskiej, ktérych dopatrywat si¢ widei prawa naturalnego. Byt
przekonany, ze nalezy jasno ukazywac cele i funkcje Kosciota. Potrzeba bylo rowniez okresli¢
jego role w ksztattowaniu $wiadomos$ci spolecznej oraz udziat w polityce panstwowej®!’.
Napominal, aby nie usuwa¢ cennego rodzimego wzorca moralnego zakorzenionego
w wielowiekowej tradycji. Jak podkreslal — wierne trwanie przy tym, chronito przed tatwym
1 bezkrytycznym otwieraniem si¢ na destrukcyjne programy ideologiczne, prowadzace do

pustoszacej $wiat anarchii moralnej®8.

W okresie dwudziestolecia migedzywojennego niewatpliwym sukcesem politycznym
odrodzonego panstwa bylo uchwalenie Konstytucji marcowej w 1921 roku. Dzigki temu
wprowadzono powszechne, tajne, proporcjonalne iréwne wybory do sejmu i senatu.

Zagwarantowano swobod¢ i prawa obywatelskie. Wprowadzono odpowiedzialno$¢ rzadu przed

816 A. Wuwer, Paristwo i zasady zycia politycznego w nauczaniu kardynata..., s. 81-80.

817 A. Gebauer, Prawo naturalne w nauczaniu kardynata Augusta Hlonda, w: Kardynata Augusta Hlonda
dziatalnos$é edukacyjno-spoteczna i organizacyjno-pasterska, K. Slezinski (red.), Bielsko-Biata 2014, s. 91.

818 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 166.
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parlamentem. W zwigzku z szeroka debata obywatelska nad projektem juz nowej konstytucji,
Prymas wraz z Episkopatem poczynili kilka uwag. Domagano si¢ podkreslenia w konstytucji
wiezi z chrze$cijanskimi zasadami, czy preambuly nawigzujacej do Boga jako zZrédia
podstawowych wartosci®®. Jednak sprawy potoczyty sie nieco inaczej. Konstytucja z kwietnia
1935 roku byla juz tylko wyrazem konieczno$ci umacniania wtadzy i czynienia jej niezaleznej
od zmiennych uktadéw politycznych. Niestety wieficzyta ona rozpoczeta przewrotem majowym
przebudowe panstwa demokratycznego na autorytarne. OdpowiedZz strony katolickiej byla
jednoznaczna. Podkreslono, ze totalitaryzm stanowi antytez¢ Krolestwa Bozego, tak

w odniesieniu do jednego panstwa, jak i w dziedzinie stosunkéw miedzypanstwowych®?.

Palagcg potrzebg bylo réwniez zwrdécenie uwagi na Owczesny ustrdj spoteczny, ktoéry
bezwzglednie domagat si¢ naprawy. Prymas w tym wzgledzie przypominal, ze sprawg panstwa
powinno by¢ popieranie zdrowych zmian i nowych form zycia. Natomiast ze strony Kosciota potrzeba,
aby podal etyk¢ zmian ustrojowych. Réwniez istotnym zadaniem powinno by¢ odpowiednie
przedstawienie od strony moralnej relacji zachodzacych miedzy jednostkga a spolecznoscia.
Zdecydowanej interwencji domagaly si¢ takie zagadnienia jak prawo wiasnosci czy uwlaszczenie
proletariatu. W podejmowaniu koniecznych reform, jak zaznaczal Prymas, potrzeba bezwzglednie

uszanowaé ludzka nature, niezbywalne prawa jednostki oraz przyrodzony i etyczny nakaz®?!.

Podczas II wojny $wiatowej Hlond intensywnie szukal odpowiedzi na pytanie
o polityczne przyczyny ikonsekwencje wojny. Obserwowal zmiany ustrojowe w panstwach
europejskich, ktore dokonywaty sie juz w latach trzydziestych. Podzielal niepokdj Piusa XI,

ktory ostrzegat przed rodzacym sie nazizmem®?

. W efekcie skumulowanej niesprawiedliwosci
wewnatrz poszczegdlnych panstw oraz w stosunkach miedzynarodowych dopuszczono do
pogwalcenia ludzkich praw 1 wybuchu niepojetej nienawisci. Natomiast w czasie powojennym
nastapil nowy okres, gdzie Hlond wobec gruntujgcego si¢ komunizmu, poruszatl kwestie

spoleczno-polityczne. Niestety juz we wrzesniu 1945 roku Rada Ministréw na mocy uchwaty

619 Por. M.M. Drozdowski, Etos obywatelski ks. kardynata Augusta Hlonda, ,Studia Teologiczno-Historyczne
Slgska Opolskiego” 17(1997), s. 129.

620 A, Wuwer, Parstwo i zasady Zycia politycznego w nauczaniu kardynata..., s. 81-80.

62 Prymas na tle nauczania papieskiego wzywal katolikéw, aby propagowali w tej kwestii chrzescijanska etyke
spoteczng. Wskazywal, ze wspétzycie ludzkie powinno osadzaé si¢ na chrzescijanskim prawie sprawiedliwosci
i mitosci, na trosce o godnos$¢ ludzka i braterstwie. Na takich zasadach moze udac¢ si¢ reforma i spetni¢ swe zadania.
Por. AH, t. IIl, cz. 1, Pisma rozne: Przedmowa do encykliki Piusa XI ,,Quadragesimo anno”, Poznan (02.02.1935),
s. 93-94. S. Kosinski, Kardynat August Hlond i chrzescijanska mitosé, w: B. Bejze (red.), Chrzescijanie, t. 11,
Warszawa 1976, s. 47-133.

622 Kto rase, albo naréd, albo panstwo, albo pewien ustréj panstwa, lub przedstawicieli wladzy panstwowej, albo
jakakolwiek inng zasadniczg warto$¢ spolecznosci ludzkiej — zajmujaca bez watpienia istotne i uwagi godne miejsce
w naturalnym porzadku — z tej hierarchii warto$ci wylacza, do najwyzszej normy wszystkich, takze religijnych
wartosci podnosi i batwochwalczo ubdstwia, ten odwraca i falszuje porzadek naturalny, stworzony i nakazany przez
Boga. Taki cztowiek daleki jest od prawdziwej wiary w Boga i od zgodnego z wiarag zapatrywania si¢ na $wiat”.
Pius XI, Encyklika Mit brennender Sorge. o potozeniu Kosciota w Il Rzeszy (14.111.1937), Warszawa 2002, s. 9-10.
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zerwala Konkordat zawarty w 1925 roku. Stanowilo to dobitny znak, Ze stosunki Panstwo-
Kosciét przybieraja forme formalnej destabilizacji. Wobec ideologii komunistycznej
o podlozu materialistycznym, Hlond wskazywat, ze drogg naprawy i odnowy spoteczenstwa
bedzie najpierw odnowienie zycia chrze$cijanskiego. Wyraznym wskazaniem i pomoca
w tym wzgledzie byto w latach trzydziestych przestanie papieskie na temat bezboznego

komunizmu®?3.

Z. cala odpowiedzialno$cig mozna stwierdzi¢, ze dla polskiego Hierarchy w czasie jego
pasterskiej postugi i wpisujgcego si¢ w to nauczania, pewnym punktem odniesienia byty wielkie
postacie dtugiej Tradycji Kosciola oraz 6wczesny przekaz nauczania papieskiego®®*. Nauczanie
odnoszace si¢ do panstwa 1kwestii zwigzanych ze sprawowaniem wladzy, jak rowniez
postrzeganie relacji na linii panstwo — Kosciél bylo w znacznym stopniu ugruntowane.
Niewatpliwie przystuzyt si¢ temu pontyfikat Leona XIII (1878-1903), Piusa XI (1922-1939) oraz
Piusa XII (1939-1958)°%. Poruszane byly tam istotne tematy dotyczace pochodzenia
1 funkcjonowania panstwa, ustrojow politycznych, sprawowania wladzy, realnych zagrozen oraz
udziatu obywateli w zyciu spotecznosci panstwowej. Duzym atutem owego nauczania bylo
konsekwentne odwotywanie si¢ do Tradycji, do niezmiennych fundamentéw spotecznego
nauczania Kos$ciola. Podejmowana refleksja zakorzeniona w ciggtosci mysli teologicznej
stanowita pomoc do wychodzenia na przeciw biezagcym problemom. Tak wigc nauczanie
Kosciota w tej kwestii wobec konkretnej rzeczywistosci spoteczno-politycznej znajdowato swoje
punkty podparcia w podstawowych i niezmiennych zasadach etycznych i moralnych. W tym
miejscu nalezy podkresli¢, ze te zasady stanowily metodologiczng podstawe dla nauczania

polskiego Hierarchy, co wyraznie pomagato w dokonywaniu trafnych diagnoz, prewencyjnych

623 Por. Pius XI, Encyklika Divini Redemptoris, s. 65-106.

624 Prymas korzystal z augustianskiej mysli antropologicznej, jak réwniez bliska mu byta w pewnym sensie refleksja
biskupa z Hippony na temat koncepcji Boga. W swych pogladach i naukach o panstwie dawat wyraz znajomosci
filozofii chrze$cijanskiej. Gtéwnie mozna odnalez¢ zgodnos¢ w wielu kwestiach, ktére podejmowat §w. Augustyn.
Stynny traktat ,,O panstwie Bozym” mozna uzna¢ za klasyczny przyktad w rozpatrywaniu relacji miedzy panstwem
a Kosciolem. Rowniez w tym konteks$cie przywolywal wielkie postacie, migdzy innymi angielskiego kard. J. Fishera
(1469-1535) oraz pisarza politycznego T. More’a (1478-1535), kard. M. Ledéchowskiego (1822-1902).
Por. Z. Janeczek, Spoteczno-patriotyczny wymiar nauczania kardynata Augusta Hlonda, w: G. Polok (red.), Ks.
kardynat August Hlond — spoteczny wymiar nauczania, Katowice 2006, s. 158; por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog
w nauce swietego Augustyna, Lublin 2007, s. 185-199.

625 Por. Leon XIII, Encyklika Diuturnum illud, s. 3-14; Leon XIII, Encyklika Immortale Dei, s. 161-180; Leon
X1, Encyklika Sapientiae christianae, s. 385-404; Leon XIII, Encyklika Graves de communi, (18.1.1901),
ASS 33 (1900-1), s. 385-396; Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno, s. 177-228; Pius XI, Encyklika Non
abbiamo bisogno, s. 285-312; Pius XI, Encyklika Mit brennender Sorge, s. 145-167; Pius XI, Encyklika Divini
Redemptoris, s. 65-106. Wielokrotnie zajmowal glos w tych kwestiach Pius XII poprzez przemdwienia
radiowe, ktérych zwieficzeniem byta wydana encyklika: Pius XII, Encyklika Humani generis (12.VII1.1950),
AAS 42 (1950), s. 561-578.
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dzialan oraz profetycznych przemys$len®?. Tym, co charakteryzowato jego nauczanie na temat
panstwa, niezaleznie od jego ksztattu historycznego oraz zasad zycia politycznego, to zawsze

obowigzujaca zasada bezwzglednego prymatu etyki nad politykg®?’

. Witym duchu redaguje
jeden z listow pasterskich, ktéry stanowi¢ bedzie najbardziej systematyczny wyktad na temat
panstwa i zasad zycia politycznego. Biorgc pod uwage sytuacje¢ Polski i Europy w owym czasie,

przypomina podstawowe tezy nauki katolickiej na temat koncepcji panstwa®?®,

Dla pehiejszego zrozumienia stosunku Augusta Hlonda do rzeczywisto$ci panstwa,
wtym takze do wladz panstwowych oraz biorgc pod uwage diametralnie zmieniajace si¢
uwarunkowania majace wplyw na polska panstwowos¢, istotne wydaje si¢ by¢ dla dalszej
refleksji zastanowienie nad tym, jak Prymas pojmowat panstwo jako instytucje, jak definiowat

wladze panstwowg oraz za jakg formga ustroju panstwa si¢ opowiadat.

2.3.2. Zagadnienia fundamentalne

Faktem jest, ze bardzo waznym nurtem nauczania Augusta Hlonda byla tematyka
dotyczaca spotecznosci panstwowej. Okres dwudziestolecia miedzywojennego i wpisujace si¢
w ten czas przemiany spoteczne, gospodarcze i polityczne oraz pewien zamet ideologiczny
domagaty si¢ jasnej wyktadni na temat panstwa. Jako maz Kosciota i obywatel tetnigcy zywym

patriotyzmem dawal wyraz lacznej troski o calo§c?.

W celu umacniania bezpieczenstwa
1 wspierania rozwoju mtodego panstwa polskiego widziat potrzebe konkretnego i realnego planu
opartego o jasno sprecyzowane zasady. Zewngetrznym przynagleniem byty zjednej strony

zaburzenia w sprawowaniu wiladzy w kraju, azdrugiej strony niebezpieczne objawy

626 Prymas przestrzegal przed wybujatym liberalizmem, ktéry zaczal dominowaé w Polsce na poczatku lat dwudziestych.
Obrazem tego byto widoczne rozbicie polityczne, wasnie i walki partyjne, czeste zmiany rzadéw, prywata i samowola moznych
w zyciu spolecznym i politycznym. Hlond rozpoznawat i pigtnowal rodzace si¢ przejawy totalitaryzméw, odrzucal etatyzm
ifaszyzm. Uwazal za Monteskiuszem (71755), ze formy ustrojowe panstwa powinny by¢ dostosowane do konkretnych
warunkéw geograficznych, historycznych, spolecznych i kulturowych oraz do charakteru narodowego. Por. S. Wilk, Prymas
August Hlond na strazy sumienia narodu, w: K. Irmler, B. Bardziejewski, J. Str6zynski (red.), Troska Prymasow Polski
o jednosc¢ Kosciota i Narodu. Chrzescijanie wobec kulturowo-cywilizacyjnych wyzwan wspotczesnosci, Poznah 2009, s. 33.

27 A. Wuwer, Parstwo i zasady zycia politycznego w nauczaniu kardynata..., s. 86-87.

628 Tekst Listu pasterskiego o chrzescijariskie zasady Zycia panstwowego z 1932 roku wreczono czlonkom rzadu,
postom, senatorom, biskupom oraz dziataczom spotecznym i politycznym. Byl to jasny ipozytywny wyklad
chrzescijanskiej nauki o panstwie. List ten poréwnywano w kraju do encyklik papieskich. Przettumaczony zostat na
kilka jezykéw (m.in. na jezyk angielski, wloski, niemiecki, francuski). Zawarta w nim tre§¢ stanowita podstawe dla
obrad z okazji ,,Tygodnia Spotecznego” w Lille w 1933 roku na temat ,,Panstwo a Ko$ciét”. Wyrazone tez zostato
przez 6wczesny Episkopat polski uznanie wzgledem Hlonda za owa redakcje. Por. S. Wilk, Rola kard. Augusta
Hlonda w Kosciele polskim w okresie miedzywojennym, w: J. Pietrzykowski, J. Wasowicz (red.), Kardynat August
Hlond (1881-1948). Salezjanin, Prymas Polski i Mgz Stanu, Dgbno 2015, s. 36-39.

629 Postawa i nauczanie Hlonda najlepiej $wiadcza, ze czul si¢ odpowiedzialny za Kosciét oraz za naréd i panstwo
polskie. Szczeg6lnym motywem owej odpowiedzialnosci byt fakt piastowania godnosci prymasa Polski. Uwazat si¢
za sukcesora dawnej tradycji prymasowskiej. Na mocy wielkich prerogatyw, prymasa okreS§lano jako swoistego
interrexa. Historia poucza, ze na prymasach cigzyta szczegdlna odpowiedzialno$¢ za panstwo. Zwtaszcza, gdy nie
byto kréla, badz gdy monarcha tfamat prawo. To powodowato, ze poszczegdlny prymas musiat nie tylko kierowaé
si¢ w swojej dziatalno$ci racja Kosciota, ale takze racja stanu, czyli interesem Rzeczypospolitej. W calej pasterskiej
postudze Hlonda bylo wiele momentéw, w ktérych wystepowat jako realny maz stanu. Por. J. Pietrzak, Przywileje
i godnosci prymasow Polski, ,,Studia Prymasowskie” 5(2011), s. 57-98.
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totalitarnych rzadéw w niektérych krajach europejskich®. Tak jawiacy sie 6wcze$nie stan
rzeczy w Polsce 1 Europie, sktonit Hlonda do pryncypialnego zabrania glosu na temat koncepcji
panstwa izasad zycia politycznego. Pragnat on zaprezentowa¢ ide¢ panstwa nowoczesnego
w oparciu o spoteczne nauczanie Kosciota, odnoszac si¢ do Tradycji i 6wczesnych wypowiedzi
papieskich®!. Uznawat za konieczne, aby przedstawi¢ w sposéb systematyczny gtéwne punkty
katolickiej koncepcji panstwa iformy sprawowania wiladzy na czele z okreSleniem Zrddet
panstwa i wladzy panstwowej. Nauczal, ze przyjecie irealizowanie chrze$cijanskiej wizji

panstwa stanowi¢ bedzie jedyng realng i skuteczng droge do uzdrowienia panujacej sytuacji.

Prymas, wypowiadajgc si¢ na temat polityki panstwowe] oraz odnoszac si¢ do zasad
rzadzenia, zawsze w swoich alokucjach kierowanych do obywateli i wiernych Kos$ciota
akcentowal wyznaniowy charakter swoich pouczen. Nie podawal programéw politycznych, gdyz
absolutnie nie bylo to zadaniem Kosciota. Odnoszac si¢ do Oéwczesnego ustawodawstwa,
poziomu zycia politycznego, a w konsekwencji dostrzegajac poglegbiajace si¢ przesilenie samej
instytucji panstwa daleki byl od krytykowania kogokolwiek. Jednak na podstawie
chrzescijanskiej nauki o panstwie najpierw wydobywal cenne wskazania, a nastepnie ukazywat
je jako wciagz obowigzujace zasady. ,,Z chrzescijanskiej nauki o panstwie rzucam szkicowo pek
zasad imysli”®2. Przekonany byt o aktualno$ci mysli chrzecijanskiej, w ktérej dostrzegat
zasadniczy kierunek dla bezpiecznej przysztoéci panstwa polskiego®?. Na podstawie takiego
wnioskowania uwazal, ze nadrzegdnym zadaniem w punkcie wyjsScia bylo podanie tresci

duchowej i moralnej prawdy na rzecz odnowy panstwa polskiego i jego polityki®*.

630 Jako Prymas czynil wnikliwg analiz¢ 6wczesnej europejskiej sytuacji politycznej, kulturalnej oraz ideologiczne;.
Dokonywat tego w $wietle nauki ewangelicznej i doktryny Kos$ciota katolickiego. Poszukiwat stusznej drogi wyj$cia
irozwigzania skomplikowanej sytuacji w Europie. Wykazywal $wietng znajomo$¢ miedzynarodowej sceny
politycznej, zwlaszcza rozwoju komunizmu w Zwigzku Radzieckim i socjalizmu w Niemczech. Na gruncie polskim
dostrzegal rosnace wsile tendencje autorytarne. Posiadal $wiadomo$¢, Ze najbardziej zagrozong w swoich
fundamentach ideowych instytucja cywilng bylo demokratyczne panstwo. Byl przekonany, ze sytuacja w Il
Rzeczypospolitej stanowita odbicie tego, co juz od wielu lat siato spustoszenie w Zyciu spotecznym poza granicami.
Por. S. Zimniak, Prymas Polski Kardynat August Hlond na forum miedzynarodowym, w: J. Pietrzykowski, J.
Wasowicz (red.), Kardynat August Hlond (1881-1948). Salezjanin, Prymas Polski i Mqz Stanu, Dgbno 2015, s. 110.
631 Spoleczne nauczanie Kosciola, teori¢ panstwa opiera na zalozeniach filozoficznych Akwinaty. W swoich
rozwazaniach akcentowal on naturalny charakter panstwa. Innym wyraznym wsparciem jest filozofia polityczna
Franciszka de Vitoria (11546) i Franciszka Sudreza (11617). Kladli oni nacisk na podmiotowos¢ polityczng narodu
i prawo do samostanowienia. Cennym nauczaniem rzucajacym nowe $wiatlo, stanowity wskazania papiezy: Leona
XIII i Piusa XI. Por. J.M. Roth, Spoteczno-polityczna dziatalnos¢ prymasa Polski Augusta Hlonda w latach 1939-
1945, Torun 2009, s. 326-327.

832 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijanskie zasady zycia paristwowego”, s. 91.

633 Takie przekonanie towarzyszyto Hlondowi juz podczas pasterskiej postugi na Slasku. Wnioskowat, ze ,,w srodki
naszej kultury pafistwowej, socjalnej imoralnej, szkolnej iindywidualnej wstawi¢ nalezy prawo Boze imysl
katolicka, aby roz$wietlajac zreby niespokojnej i pomieszanej mys$li nowoczesnej koity dusze drgczone pustka
1 zwatpieniem, budzily sumienia przygtuszone terazniejszoscia, godzily szlachetne dazenia rozbiezne i szkodliwie
si¢ §cierajace, wytykajac jasne, gorsze cele zyciu prywatnemu, zyciu koScielnemu, narodowemu” [AH, t. II, cz. 2,
Przeméwienia: Na zakoriczenie 111 Slgskiego Zjazdu Katolickiego, Katowice (08.09.1924), s. 22].

634 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijaniskie zasady Zycia panstwowego”, s. 90-91.
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Trudno jest sprecyzowa¢ w jaki sposob Hlond definiowat panstwo jako takie. W swoim
nauczaniu dawat wyraz temu, ze pojmowal panstwo jako realng i zorganizowang spotecznosc,
nad ktdéra sa sprawowane rzady przez widocznego piastuna wiladzy. Spoteczenstwo natomiast
ukazywal jako zbiorowos$¢ ludzka, zespolong wspdélnym celem, wspdlnym dobrem, a panstwo
jako spotecznos¢ nadrzedng mniejszych grup. Spolecznos$¢ ta byta juz zorganizowana, uczyniona
dla tatwiejszej realizacji celow danej spolecznosci. W takiej spotecznosci rzady wykonywata

osoba wyznaczona®™,

Mozna dopatrywa¢ si¢ najbardziej systematycznego ujecia rzeczywistosci panstwowej na
podstawie fragmentu wypowiedzi Prymasa: ,,W wichrzastg godzing dziejowa odbudowujemy na
praojcowskich sadybach niepodlegte wladztwo %S, Wydaja sie byé tu zawarte konstytutywne
elementy warunkujgce istnienie panstwa. Chodzi mianowicie o ludno$¢, terytorium i wiladze

zwierzchnig®’.

Trudno jednoznacznie wnioskowa¢, czy zamiarem polskiego Hierarchy bylo
zdefiniowanie pojecia panstwa w tak ujetej formie. Niemniej jednak mozna stwierdzi€, ze powyzsza

wypowiedz zawiera najistotniejsze komponenty odnoszace sie do definicji pojecia panstwa®®,

Prymas odwotujac si¢ do sytuacji, gdzie nardd polski pozbawiony byl wlasnego panstwa,
wskazywal, ze fakt odzyskania niepodlegtosci powinien zwrdci¢ obywateli ku Bogu 1 uwrazliwic
ich na potrzeby panstwa. Wyplywa¢ to miato z czystej wdzigcznosci wzgledem Stwoércy za
odzyskanie upragnionej wolnosci. Stad polski Hierarcha podejmujac si¢ odnowy spoteczenstwa,
zwracal szczeg6lng uwage na promowanie etyki katolickiej, ktéra — jak podkreslat — wyrastata
z naturalnego porzadku $wiata. Takze na podstawie prawa naturalnego rozpatrywal teorie
powstania pafstwa iprawa®’. Dlatego w kwestii nauczania o pochodzeniu pafstwa,
zdecydowanie przypominatl tez¢ o naturalnym jego charakterze. Nauczal, ze jest ono wynikiem
spolecznej natury cztowieka i stanowi spotecznos¢ o charakterze tak podstawowym, iz bez niego

zycie i wspélpraca spoteczna bytyby niemozliwe®*

. Ukazywal, ze cele jakie realizuje panstwo,
warunkujg osiaggniecie innych celéw czilowieka, zaréwno indywidualnych jak i spotecznych.
,Panstwo wywodzi si¢ z natury ludzkiej, w ktorej tkwi wrodzona sktonno$¢ do taczenia sie

w wigksze zespoly dla celéw bezpieczenstwa i porzadku publicznego, dla postepu i rozwoju. Bedac

835 Por. L. Greniuch, Chrzescijariska koncepcja panstwa na podstawie listéw pasterskich kardynata Augusta
Hlonda, Poznan 1981, s. 30 [mps UAM].

836 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijanskie zasady zycia paristwowego”, s. 90.

837 Odpowiednig sugestig mogtby by¢ nastepujacy zapis: Odbudowujemy, jako naréd, ludnos$¢ (my) na konkretnym
obszarze i terytorium (praojcowskie sadyby) wladz¢ zwierzchnicza (niepodlegte wiadztwo). Por. E. Jarra, Nauka
spoteczna Kardynata Augusta Hlonda Prymasa Polski, Londyn 1958, s. 41.

638 Podstawowa definicja okreS$la panstwo jako organizacje polityczng na okre$lonym terytorium zbiorowosci
obywateli (spoleczno$¢, nardd), ktérzy podlegaja suwerennej wladzy politycznej. Przyczyne materialng panstwa
stanowia skupione w nim osoby zwiazane tradycja, kultura, wsp6lnymi dziejami. Por. A. Zwolinski, Panstwo, EK,
Lublin 2010, t. XIV, kol. 1246.

639 A. Gebauer, Prawo naturalne w nauczaniu..., s. 94.

640 T Majka, Nauczanie spoteczne kardynata Augusta Hlonda, ,,Chrzescijanin w Swiecie” XI(1979), nr 9, s. 8.
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potrzebg natury ludzkiej, panstwo jest nakazem owego odwiecznego zakonu (prawa) moralnego, ktory

29641

Stwérca wyryl w sercu czlowieka, aktéry nazywamy prawem przyrodzonym’™*". Dostrzec nalezy

zawarte w tej wypowiedzi naczelne zasady zycia panstwowego®*,

Inng wazng kwesti¢, stanowi stwierdzenie, ze istnienie panstwa wywodzi si¢ z prawa
naturalnego, anie z jakiego$ przypadkowego wydarzenia historycznego inie jest wynikiem
wylacznie jakiejS umowy spolecznej. Wynika bezposrednio z naturalnego rozwoju ludzkosci.
Jest nastepstwem faktu, ze czltowiek przez Boga stworzony ma natur¢ spoteczng. Réwniez
nalezy dodac, ze bez instytucji panstwa cztowiek i spoleczenstwa nie osiggnetyby przeznaczen
ziemskich i pograzylyby sie w dezorganizacji i chaosie®”. Zatem nalezy zauwazy¢, Ze z jednej
strony zgadzat si¢ on z teoretykami panstwa nowozytnego, gdzie wytyczano wzglgdem panstwa
cele doczesne. Natomiast z drugiej strony poprzez ludzka natur¢ wigzal genez¢ panstwa ze
Stworca. Pochodzenie i funkcjonowanie panstwa opieral na podstawach prawa naturalnego.
Zdecydowanie opowiadal si¢, ze Panstwo ma obowigzek uznawa¢ Boga, a prawo naturalne

powinno by¢ respektowane w zyciu i ustawodawstwie®*.

Istotnym zagadnieniem Scisle zwigzanym z pojeciem panstwa i jego pochodzeniem byta
réwniez kwestia pochodzenia wiadzy pafstwowej®®>. Odpowiednim wprowadzeniem
poczynionym przez Hlonda bylo przywotanie w tym kontekScie nauczania papieskiego.
,A poniewaz zadne spoleczenstwo nie moze istnie¢, jezeli kto§ nad wszystkimi wiladzy nie
sprawuje, ktora by skutecznie pobudzata jednostki do wspdlnych celéw, jest rzeczg oczywista, ze
zespotom ludzkim jest koniecznie potrzebna naczelna wiladza, wyptywajaca ztego samego
zakonu Bozego, zktérego spoteczno§é pochodzi”®*®. Wynika ztego, ze réwniez wiadza
panstwowa ma swoje zrédto w prawie przyrodzonym. Hlond zaznaczal, ze prawo to nie okresla
ustroju panstwa, ani sposobu przekazywania wtadzy, a tym mniej osob¢ piastuna wiadzy, ale
wprowadzajac do spotecznosci panstwowe] wladze naczelna, jako konieczno$¢ natury,

opromienia t¢ wladze¢ majestatem Stworcy, ktéry jest dawcg prawa przyrodzonego. Wtasnie

w takim znaczeniu Ko$ciél naucza, iz panstwo i wladza pochodza od Boga. Hlond wzmocnit

%41 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijanskie zasady zycia paristwowego”, s. 91.

642 Nalezg do nich: bezpieczenstwo, tad, porzadek, poszanowanie dla prawa wlasno$ci w stosunku panstwa do obywateli
iich mienia oraz w stosunku obywateli do mienia panstwa i w stosunku obywateli do mienia wspétobywateli. Por. AH, t.
100, cz. 12, Pisma rozne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda 7 lat okupacji (1939-1945), s. 199.

43 Por. A. Zwolifiski, Parstwo, EK, Lublin 2010, t. XIV, kol. 1250.

644 Por. L. Greniuch, Chrzescijanska koncepcja panstwa..., s. 31 [mps UAM].

%5 Prymas wtej kwestii dokonuje swoistej proby zsyntetyzowania doktryny dotyczacej pochodzenia wiadzy.
Posiadat $§wiadomo$¢, ze koncepcja ta rozwijala si¢ w nauce katolickiej poczawszy od Arystotelesa, poprzez
Sw. Pawla, az do §w. Augustyna i powiazanych z jego mysla scholastykéw, na czele z §w. Tomaszem z Akwinu.
Dalszymi ogniwami rozwijajacej si¢ nauki byli §w. Robert Bellarmin oraz papiez Leon XIII. Znajomos¢
wypracowanego na przestrzeni wiekOw nauczania zapewnia Hlondowi solidne fundamenty i daje pewny punkt
odniesienia w zajmowaniu stanowiska odno$nie biezacych spraw tyczacych si¢ panstwa isprawowania wiadzy.
Por. J. Majka, Nauczanie spoteczne kardynata..., s. 11.

646 Leon XIII, Encyklika Immortale Dei. O panistwie chrzescijariskim, (01.X1.1885), Warszawa 2001, s. 7.
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swa argumentacje odwotujac si¢ do treéci Pisma Swictego, ktéra wskazuje na Boskie
pochodzenie wiladzy. Jednoznacznym stwierdzeniem w tym kontek$cie byta wedlug niego
wypowiedz Apostota narodéw: ,,nie masz zwierzchnosci, jeno od Boga, a ktére sa, od Boga sg

postanowione” (Rz 13,1)%7.

W swoim nauczaniu, positkujac si¢ wyktadniag Magisterium Kosciota, dookreslit, ze nie
jest sprzeczne z doktryng katolicka, iz w pewnych przypadkach obywatele wybieraja tych,
ktérzy maja sprawowac rzady nad panstwem. Odnosnie tego zaznaczyl, ze B6g nie wyznacza ani
formy ani piastuna wladzy bezposrednio, jak to miato miejsce w przypadku Mojzesza czy
Dawida, ale czyni to posrednio — przez lud. Wybor tego typu nie nadaje wiladzy, lecz wskazuje
jedynie tego, ktéry ma ja sprawowaé. Kazda wtadza za$ jest od Boga®*®. Na podstawie tego
Prymas wskazywal, ze tak pojmowac nalezy te zwroty w nowoczesnych Kkonstytucjach
demokratycznych, ktére moéwig o narodzie, jako o zrédle wiladzy panstwowej. Réwniez
podkreslat, ze przechodzenie wiladzy panstwowej z jednej osoby na inng $wiadczy o rozwoju
dziejowym. Co do wiladzy panstwowej jako takiej zastrzegal, iz nie jest ona tworem czlowieka,
nie jest tez owocem dziejow ani wynikiem woli czy mocy narodu. Jest ona nastepstwem natury
ludzkiej. Zaznaczyl takze na tej plaszczyznie, iz prawo naturalne, ktére w mysl nauki Kosciota
jest obowigzujacym nakazem etycznym, powodujacym, ze stosunek cziowieka do panstwa i do
wladzy pafistwowej jest objety moralnoscig katolicka®. Na podstawie powyzszych wywodéw
rodzi si¢ przekonanie, ze z Hlondianskiego nauczania o panstwie iwladzy panstwowej
wyplywaja konkretne zasady etyki panstwowej. Przede wszystkim racja, dla ktérej obywatel
stucha swej wladzy oraz praw i nakazéw jakie sg wydawane, jest dobro wspdlne. Ono stanowi
racje porzadkujaca wszystkie zachowania 1 dzialania spoleczne ludzi. Dobro to ma zawsze swoje
odniesienie do Dobra Najwyzszego, gdyz jest jego partycypacja. Dlatego sprawowana wiadza
powinna by¢ stuzbg na rzecz dobra wspdlnego. Chodzi o dobro calosci, catej ludzkosci
1 poszczegblnego cztowieka. Stad powinien rodzi¢ si¢ w obywatelach szacunek oraz powinnos¢
wykonywania polecen. Jednak decyzje wladzy nie moga by¢ sprzeczne z prawem Bozym,

zaréwno naturalnym, jak i Objawionym®°

. Wiladza, ktéra nie liczytaby si¢ z Bozym prawem,
tym samym podwazataby podstawy swego istnienia. Prowadzi to do wniosku, ze gléwnym
1 podstawowym ograniczeniem kazdej wiadzy jest racja dobra cztowieka i spoleczenstwa, ktora

w petni wyraza sie w woli Bozej i Bozym prawie®!.

%7 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijanskie zasady Zycia panstwowego™, s. 91.

48 Leon XIII, Encyklika Diuturnum illud. O witadzy politycznej, (29.V1.1881), Warszawa 2001, s. 7-8.

%9 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijaniskie zasady Zycia panstwowego”, s. 92.

50 M. Stepniak, Kwestia spoteczna w listach pasterskich biskupow polskich 1929-1939, £.6dz 1995, s. 90.
1 Por. J. Majka, Nauczanie spoteczne kardynata..., s. 11.
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Zagadnienie wiladzy sprawowanej w panstwie bezposrednio taczy si¢ z jego ustrojem.
Zajmowali si¢ tym szerzej rozni teoretycy panstwa. W mysli Sw. Augustyna nie ma zadnej
tendencji opowiadania si¢ za jakim$ konkretnym ustrojem w panstwie ziemskim. Jednak
panstwo to nie powinno zmusza¢ obywateli do czynéw bezboznych i niegodziwych. Uznawat
ponadto, Zze panstwo i wiadza pochodza od Boga®?. Pézniej, jeden z gtéwnych przedstawicieli
innej epoki Franciszek de Vitoria uwazal, ze forma ustrojowa powinna by¢ podyktowana
z jednej strony celami panstwa, natomiast z drugiej konkretnymi celami narodu®>. Papiez Leon
XIII oraz Pius XI, uznawali za zgodne z naukg spoteczng Kosciota rézne formy ustroju
panstwowego. Zaznaczali przy tym, ze Kosciét nie chce wchodzi¢ w konflikt z tymi formami
ustrojowymi, gdyz nie narzuca swoich pogladéw w procesach panstwowotwoérczych. Zasada ta
byta bliska Prymasowi. Nie opowiadal si¢ on na tym etapie za zadng formg ustroju®*. Byt tez
zdania, ze Kos$ciét swym autorytetem nie porg¢cza zadnego ustroju, a jedynie podaje zasady, na
ktérych powinna wspiera¢ si¢ struktura spoteczenstwa. W swoich enuncjacjach uwypuklat
punkty dotyczace podstawowych zasad, na ktérych powinna opiera¢ si¢ panstwowosc.
Zdecydowanie pragnal, aby rzeczywistos¢ panstwowa byta przeniknig¢ta duchem nauki
Chrystusowej. Wyraznie wypowiedziat si¢ w tej kwestii, zaznaczajac, ze ,,Kosciot nie porecza
ustrojow publicznych, nie przywraca przesztych form zyciowych, nie tworzy nowych.
Powotaniem jego jest podawa¢ wszystkim czasom zasady przyrodzonego i Objawionego prawa
Bozego, na ktérym wspiera¢ si¢ powinna struktura spoteczenstw [...]. Jedyny spor i to wielki,
odwieczny, jaki prowadzi Kosciét, to spér o Boga, Jego nauke i prawo, o wiarg, o sumienie
i 0 swobode dziatania”®. Kardynal postulowal, Ze mniej wazna jest forma ustroju, o ile beda
uszanowane zasady zycia chrzescijanskiego i natura ludzka nie bedzie doznawata krzywdy®®.
Chodzito gléwnie oto, by wustrojach nie bylo form niezgodnych z zasadami etyki
chrzescijanskiej oraz by instytucje panstwowe nie kierowaly si¢ materializmem, lecz duchem
chrzescijanskim®’. Stad krytycznie odnosit sie do ustroju faszystowskiego i materialistycznego,

gdyz nie odpowiadaly one celom i zadaniom panstwa. Pigtnowal wszelkie btedne wedtug siebie

952 Por. Augustyn, O Parnstwie Bozym, W. Kornatowski (przet. i oprac.), Warszawa 1977, t. I, s. 91-92.

633 Por. M. Zywczynski, Szkice z dziejow radykalizmu chrzescijanskiego, Warszawa 1976, s. 136.

654 Podkreslajac w wielu miejscach, ze nie opowiada si¢ za zadnym rodzajem ustroju, to jednak powojenng nowsg
Polske widzial jako budowana na nowych podstawach, uwzgledniajac wtym réwniez zmiany w dziedzinie
ustrojowo-politycznej. Podczas pobytu na emigracji w okresie II wojny §wiatowej, Hlond naszkicowal projekt
nowej konstytucji. Pragnat pafistwa zbudowanego na fundamencie -chrzescijanskich zasad i solidaryzmu
spotecznego. Przekonany byl, Ze najlepszym rozwigzaniem ustrojowym dla Polski powojennej, gwarantujacym
odbudowe sity oraz wielko$§¢ panstwa bedzie ustanowienie nowoczesnej monarchii elekcyjnej wraz z silng wtadza
rzadowg oraz sfederalizowanie Polski z o$ciennymi panstwami. Por. J. Pietrzak, Kardynat August Hlond a panstwo
polskie, ,Zaranie Slaskie” 2(2016), s. 33; tenze, Prymas Hlond o ustroju politycznym powojennej Polski,
,,Czasopismo Prawno-Historyczne” LXVI(2014), s. 183-204.

955 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki 7 Bogiem”, s. 81.

956 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady moralne”, s. 169.

87 Por. AH, t. 111, cz. 13, Pisma rézne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda z lat powojennych (1945-1948), s. 251.
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ateistyczne i laickie formy ustrojowe®®

. Wedtug niego panstwo nie moglo by¢ programowo
ateistyczne, poniewaz nie jest to zgodne z naturalnym prawem cztowieka i spoteczng nauka
Kosciota. Gdy panstwo nie uznaje Boga, uwazajac si¢ za bezwyznaniowe, to zwykle posuwa si¢
dalej. Staje si¢ bezbozne, wyklucza Boga z konstytucji, o$wiaty i ustawodawstwa. Zaczyna
utrudnia¢ sprawowanie kultu i przesladowa¢ wyznawang wiar¢. Miejsce Boga zajmuje wtedy
cztowiek. Punktem odniesienia staje si¢ ludzki rozum, a obowigzujacym prawem: sifa 1 terror.
Tak przedstawiajacy si¢ proces laicyzacji panstwa skutkuje wedlug niego tym, ze chwiejg si¢
wszelkie ustroje spoteczenstw, ktérym brakuje trwalych podstaw. Polityka, ktéra sprowadza
spoleczenstwa z Bozej drogi, kieruje je na bezdroza. Tragiczne w dziejach dowody takiego
postepowania sg wedtug Hlonda dobitnym $wiadectwem, ze spod budowy ludzkosci nie mozna
usuwac jedynego pewnego Bozego fundamentu. Kto si¢ tego dopuszcza, tym samym sprawia, ze
$wiat pograza sie w chaosie, a spoteczenstwa ulegaja destabilizacji i nierzadko destrukcji®®.
Prymas, przypominajac nauk¢ katolicka, gltosil, ze prawo Boze obejmuje catg rzeczywistos¢.
Ogarnia jednostki, rodziny i narody oraz panstwa i wszelkie zbiorowe ustroje, ktére powinny
respektowac¢ Boga ina Nim opiera¢ swdj byt. Przyjecie takiej postawy w zaden sposéb nie ubliza

powadze panstwa®®®

. W oparciu o nauczanie Leona XIII wskazywal, ze panstwo powinno czci¢
i wyznawac¢ Boga oraz naturalnemu i Objawionemu prawu dawac nalezny postuch poprzez ustawy,
rzady 1organizowane zycie. ,,Panstwa natomiast maja $cisty obowigzek czci¢ Boga ito wten

99661

spos6b, w jaki Bog chee by¢ czczony™". Chodzilo gléwnie o to, aby panstwa poszly za gltosem

Kosciota, ktéry wskazywat konieczno$¢ powrotu zycia panstwowego od naturalizmu do Boga.

Prymas, wyktadajac w sposéb zdecydowany nauczanie na temat panstwa chrzescijanskiego,
pragnat zjednej strony podkreslic niezbywalne wartosci, ktére zawsze stuzyly rozwojowi
spoteczenstwa. Z drugiej jednak strony na zasadzie kontrastu wykazywat, ze wdrazane w tamtym
okresie ustroje: komunistyczny®®? i faszystowski®®® najpierw odrzucaty Boze prawo, by kolejno

przekresli¢ cztowieka, rodzing i1 cate narody. Wobec tych ustrojow, ktére tak bezwzglednie famaty

638 Por. J. Konieczny, Koncepcja panstwa na podstawie listu pasterskiego kard. Augusta Hlonda ,,0 chrzescijanskie
zasady Zycia panstwowego”, ,.Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 20(2000), s. 341-342.

65 Podczas 11 wojny $wiatowej Prymas stwierdzit z bdlem, Ze pustke religijng w narodzie wypelily sity rozktadowe.
Zaistnialy kataklizm wojny stat si¢ nastgpstwem dechrystianizacji zycia spotecznego i politycznego oraz otwartej walki
z Chrystusem i Kosciotem. Por. AH, t. 1, cz. 4, Pisma rozne: ,,Problem religijny jutrzejszego swiata”, s. 153.

660 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki 7 Bogiem”, s. 81.

6! Leon XIII, Encyklika Immortale Dei. O panstwie chrzescijariskim, s. 9.

662 Przed tg propagandg komunizmu najusilniej was przestrzegam. Ideologi¢ bolszewickg nalezy bezwzglednie
odrzuci¢, chociazby tylko dla jej wojowniczego stosunku do Boga ireligii oraz dla sprzecznej z prawem Bozym
i naturalnym etyki ogélnej, spolecznej i rodzinnej. Komunizm zadnego narodu nie uszczgs$liwi, bo jest w swych
zalozeniach niezgodny z naturg ludzka [...] Komunizm jest w dalszym ciggu najgrozniejszym niebezpieczenstwem
dla kultury $wiata i normalnego rozwoju ludzkosci” [AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O ducha chrzescijanskiego
w Polsce”, s. 135-136].

663 Ustroje faszystowskie staty na stanowisku teorii Hegla uznajacej panstwa za potege absolutna, a jednostki byty
traktowane jako co$ relatywnego. Dazono, aby panstwo bylo nieograniczone w swoich prawach. Eliminowano
ostatnie przejawy demokratyzmu. Por. J. Krukowski, Koscielne prawo publiczne. Prawo konkordatowe, Lublin
2013, s. 68-69.
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godno$¢ ludzka, nie zwazajac na prawo naturalne iprawo Boze, Kardynal uznawal, ze mozna

przeciwdziata¢ wzgledem nich tylko poprzez ustréj chrzescijanski i etyke katolickg®®*

. Dawat temu
wyraz, podkreslajac, ze wskrzeszone panstwo polskie powinno nieustannie opiera¢ si¢ na

fundamentach chrzescijanskich, bo tylko one sg w stanie zagwarantowa¢ wielko$¢ i site panstwa.

Na kanwie nauczania o koncepcji panstwa chrzescijanskiego zastrzegat, ze panstwo jest
od Boga, ale samo jako takie absolutnie nie jest bogiem. Nie jest réwniez zrédlem prawa, nie
stwarza moralnosci, nie moze sobie przywlaszcza¢ praw i przywilejow Bozych, ale czerpie
przepisy etyczne i odpowiedzialno$¢ moralng z tego prawa, z ktérego wyplywaja jego wiadza

i uprawnienia®®

. Wtej samej mierze, co jednostk¢ irodzing, rOwniez panhstwo obowigzuje
naturalne prawo moralne i Dekalog. Dlatego wiadza nie moze nakazywaé dzialan sprzecznych
z dziesieciorgiem przykazan. Odnosi¢ si¢ to miato do kazdego ustroju, kazdej sytuacji dziejowej,
wszelkich stosunkéw partyjnych®®. Takze sprzecznym jest z podstawowym pojeciem
o panstwie, gdy polityke prébuje si¢ wyprowadzaé poza dziedzing praw moralnych®’. Takie
zakusy wprowadzaja samowole w zyciu publicznym i znacznie deprecjonujg wzniosta instytucje
panstwa, ktéra istotnie uczyniona jest dla dobra i pomyslno$ci obywateli®®. Bez obowigzujacego
w tej dziedzinie panstwowej prawa moralnego potwierdzonego w Objawieniu Bozym, nie mozna
by odwoltywac¢ si¢ do sumienia ludzkiego, ktére ma za zadanie odczytywac¢ naturalny porzadek
etyczny®®. Pomijajac to, nie istniatby wtedy zaden autorytet moralny. Oznaczatoby to moralng
pustke w polityce, ktéra prowadzitaby do polityki gwattu. Programy niektérych ruchéw
w O6wczesnej Europie potwierdzily przewidywany skutek. Dokonata si¢ na skale $wiatowa
katastrofa panstwowosci. Zatem za podstawe porzadku publicznego oraz spokojnego wspétzycia

obywateli, jak 1iintegralnego rozwoju spoleczenstwa mozna uznaé sytuacje, gdy wladza

84 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O katolickie zasady moralne”, s. 176-178; M.M. Drozdowski, Etos
obywatelski ks. kardynata..., s. 132.

65 Por. AH, t. 111, cz. 13, Pisma rézne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda z lat powojennych (1945-1948), s. 251.
666 Negatywnie ocenial podzialy i ki6tnie partyjne jako destrukcyjne dla panstwa. Juz jako Prymas, po zamachu
majowym podejmowat préby pojednania wewngtrz kraju. Zachecat do wspdlnego wysitku pafstwowego, aby
poprowadzi¢ nardd szczgsliwa droga ku wielkoSci i potedze. Por. AH, t. II, cz. 2, Przeméwienia: Do przedstawicieli
wtadz w dniu ingresu, Poznan (17.10.1926), s. 32.

667 Podczas administratury na Slasku zwrécit juz uwage, jak gdyby prébowano wylaczy¢ polityke spod
obowiagzujacych zasad chrzeScijanskich. Ubolewal, ze zaczg¢to uprawial polityke niezalezna od wszelkich praw
moralnych. Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O Zycie katolickie na Slqsku”, s. 36.

8 Por. A. Lipski, Polityka a moralnosé¢ w kontekscie idei spoteczenstwa obywatelskiego, w: W. Krélikowski,
G. Paprotna (red.), Kardynat August Hlond Prymas Polski na nowo odczytany, Krakéw 2017, s. 277-297.

669 Nalezy dostrzec, ze w nauczaniu Prymasa ,,problematyka odpowiedzialnosci za sumienie jednostki i narodu jest
widoczna zréznym nasileniem zaleznie od okresu historycznego. Ze wzgledu na wydarzenia historyczne,
odradzanie si¢ panstwowos$ci polskiej po okresie rozbioréw, okres wojny i tworzenie si¢ nowej rzeczywistosci
panstwowej, bezwzglednie wigcej miejsca po$§wigca sumieniu narodu ipanstwa [...] Tym niemniej kategoria
sumienia zbiorczego pozwala Prymasowi dobrze opisa¢ zjawiska moralne w zyciu narodu i panstwa polskiego
i stawia¢ wymagania moralne pod adresem tego zycia. Uderza jego wielka wiara w zdrowe sumienie narodu, ktére
oprze si¢ zagrozeniom i pozostanie katolickie. Uwazajac panstwo za instytucj¢ naturalng, przypisuje mu takze
funkcje religijng obrony wiary i jej szerzenia, co jednak byloby dzisiaj trudno uzna¢ za zadanie panstwa”. J. Troska,
Odpowiedzialnos¢ za sumienie jednostki i narodu w nauczaniu kardynata Augusta Hlonda, ,Poznanskie Studia

Teologiczne” IX(2000), s. 195-196.
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polityczna podtrzymuje i popiera w panstwie zasady moralne. Dlatego panstwo nie powinno sta¢
poza etyka ani ponad nig, bo albo jest etyczne 1 szanuje prawo Boze, albo jest nieetyczne i ma to
prawo za nic®’®, Polski Hierarcha réwniez dopowiadal, Ze nawet panstwa niechrzescijanskie
moga postepowac etycznie, jesli ich rzady beda zgodne z prawem naturalnym, ktére dotyczy
dobra poszczegélnego cztowieka, jak icatych spoleczenstw. Moga tez by¢ panstwa
chrzescijanskie, ale nieetyczne, poniewaz w swych rzadach postuguja si¢ argumentem sily
1 sprawuja wtadz¢ w spos6b nieuczciwy i niesprawiedliwy. Prymas wigzal nadziej¢ na lepsza
przysztos¢ w sprawowaniu rzagdéw w poszczegolnych panstwach jesli one zechca autentycznie

przejac sie naukg chrzescijanska i zastosowac ja do swoich ustrojow.

W kontekscie suwerennosci wtadzy panstwowej Prymas podkreslat, Zze nie jest ona
wszechwtadna ani bezwzglednie integralna, ale jest zwierzchnicza i powinna by¢ ona sprawowana
zgodnie z celami i dobrem panstwa. Jest niedopuszczalnym, aby rzadzacy panstwem dzialali na
szkod¢ panstwa, przeciw jego interesom. W sprawowaniu rzagdéw nie wolno sprawy panstwa
utozsamia¢ z wlasng korzyscig. R6wniez, nie moze by¢ w panstwie jakas uprzywilejowana grupa
beneficjentéw. Wtadza pafnstwowa ma nade wszystko stuzyé¢ dla ogélnego dobra wszystkich®’!.
Odnosnie sprawowanej wladzy zaznaczal réwniez, ze jest ona w pewien sposOb ograniczona
naturalnymi prawami jednostek, rodzin oraz prawami innych panstw. Rowniez w tym zakresie

powinny by¢ respektowane szczegélne uprawnienia Ko$ciota®’>.

& ok ok

Na podstawie oméwionej na tym etapie tresci nauczania Prymasa dotyczacej zagadnienia
panstwa, mozna byto dostrzec ewidentnie wyodrgbnione elementy skladowe instytucji panstwa.
W oparciu o nauczanie spoteczne Kosciota wskazywatl, ze panstwo i sprawowana w nim witadza
wyplywaja bezposrednio z prawa naturalnego, ktérego dawca jest Bog. Dlatego w tym znaczeniu
pochodzg one od samego Boga. Ustrdj konkretnego panstwa powinien opiera¢ si¢ na wartosciach
chrzescijanskich. Natomiast panstwo nie moze by¢ programowo ateistyczne. Omoéwiona zostata
takze kwestia suwerenno$ci panstwa oraz granice wladzy panstwowej. Wskazane réwniez
zostalo zrédlo inormy etyki panstwowej. Nalezy zauwazy¢, ze przedstawione podstawy
nauczania Prymasa o panstwie jednoznacznie odrézniaja si¢ od nowozytnych liberalnych
koncepcji. Hlondianski poglad na panstwo przedstawia si¢ wtym miejscu jako iScie
chrzescijanski i zgodny z doktryng katolickg. Ukazany wyktad nauczania, ujmujacy panstwo
w jego istocie pozwala pdjs¢ dalej, aby przyjrze¢ si¢ zagadnieniu panstwa w wielorakich jego

aspektach.

70 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijariskie zasady Zycia panstwowego”, s. 93-94.
71 Por. Leon XIII, Encyklika Immortale Dei, s. 162-163.
872 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijaniskie zasady Zycia panstwowego”, s. 94.
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2.3.3. Stosunek panstwa do jednostki, rodziny, wspolnoty miedzynarodowej i Kosciota

Punktem wyj$cia bedzie tutaj zatrzymanie si¢ najpierw na jednym z elementéw, ktéry
w konsekwencji wynikat z przedstawionej teorii panstwa. Chodzi mianowicie o charakter relacji
zachodzace] pomiedzy panstwem ajednostka iogétem obywateli. Juz na wstgpie istotne s3
stwierdzenia uczynione przez polskiego Hierarche. Wyznawat prawde o prymacie jednostki nad
panstwem w tym sensie, ze istniala ona przed panstwem i posiadata swe przyrodzone prawa. Dlatego
nie moze by¢ ona przekreslona w organizmie panstwowym. Panstwo przeciez nie moze by¢ celem
samym Ww sobie, ani celem cztowieka. Natomiast celem i przeznaczeniem panstwa jest dobro
jednostek, gdyz panstwo jest dla obywateli, anie na odwrét. Wten sposéb wyraznie zostata
zarysowana pewna granica ,,wyzszosci” panstwa nad obywatelem. Owa ,,wyzszo$§¢” ma swe granice

tam, gdzie koncza si¢ istotne potrzeby panstwa i koniecznosci dobra ogélnego®”?

. Takie ujecie zawiera
istotne przestanki dotyczace charakteru panstwa. Zcalg ostroscig uwidoczniona zostala teza
o stuzebnej roli panstwa w jego relacji do cztowieka. Argumentacja ta opierata si¢ po pierwsze na
przekonaniu, ze panstwo jest instytucja prawa naturalnego, gdzie juz sama natura cztowieka domaga
si¢ istnienia takiej spotecznosci. Zatem logiczng konsekwencjg takiego stanu rzeczy musi by¢ stuzebny
charakter panstwa wzgledem czlowieka®”*. Kazda préba ewentualnej redefinicji tacznie ze zmiang
owego stuzebnego charakteru wigzataby si¢ z zaprzeczeniem samej istoty panstwa. ,,Nie mozna wigc
z prawem przyrodzonym pogodzi¢ pewnych wspétczesnych dazen do zupetnego podporzadkowania
obywateli celom panstwowym, do wyznaczania obywatelom jakiej$ shuzebnej roli i do rozciggania

zwierzchnictwa panstwowego na wszystkie dziedziny zycia”¢”>

. Inng argumentacja $wiadczaca
o przekonaniu Hlonda, co do stuzebnego charakteru panstwa, stanowi jego przeswiadczenie o miejscu
czlowieka w strukturach zycia spotecznego. Z cala mocg wyrazone zostato, ze cztowiek nie jest tylko
wpisany w zycie spoteczne, nie stanowi tylko jakiej$ czgsci czy fragmentu wspdlnoty panstwowe;j, ale

zawsze pozostaje podstawowym i ostatecznym podmiotem®”®

. Dlatego faktem jest, ze celem porzadku
spotecznego, a tym samym celem porzadku panstwa musi by¢ osoba ludzka. Natomiast kazda proba
uprzedmiotowienia czy ,,mechanizowania obywateli, w jakiej$ globalnej ibezimiennej masie jest
sprzeczna z godno$cig czlowieka iinteresem panstwa, poniewaz zabija w obywatelach zdrowe
poczucie panstwowe’%"’. Zatem panstwo jako spoteczno$é nigdy nie moze przestaé uwaza¢ cztowieka
za swoj podmiot 1 tym samym traci¢ go ze swego pola widzenia. Przedstawione twierdzenia wyraznie
swiadcza na rzecz shuzebnej roli panstwa. Uprawnionym jest dalej pyta¢, w jaki sposéb wyraza¢ si¢

miat ten stuzebny charakter panstwa.

73 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijanskie zasady Zycia panstwowego™, s. 95.
74 H. Skorowski, Mysl spoteczna Kardynata..., s. 514.

75 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijaniskie zasady zycia paristwowego”, s. 95.

676 H. Skorowski, Mysl spoteczna Kardynata..., s. 514.

877 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijanskie zasady zycia paristwowego”, s. 95.
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Na podstawie nauczania Prymasa w kwestii spotecznej mozna zauwazy¢, ze stuzebnos$¢
panstwa wzgledem obywatela przejawiata si¢ na kilku ptaszczyznach. Jedna z nich dotyczyla
stwarzania odpowiednich warunkow bytowych dla cztowieka. ,,Panstwo jest dalej zobowiagzane
dopuszczaé do dobrodziejstw swej opieki, swego skarbu i instytucji wszystkich obywateli”®’%.
W praktyce oznacza to, ze kazdy cztowiek jako obywatel ma prawo wymaga¢ od panstwa
zapewnienia mu godziwych warunkéw zycia w wymiarze spolecznym, gospodarczym
1 kulturowym. Nie chodzi wtym wzgledzie tylko o minimum egzystencji. Kolejng wazna
ptaszczyzng, na ktérej ujawnia si¢ stuzebny charakter panstwa wobec jednostki jest obowigzek
zagwarantowania obywatelom podstawowych i naturalnych praw wolnosciowych. ,,Daleko
gorzej jesli panstwo naktada obywatelom niezno$ne cig¢zary, jezeli si¢ do nich wrogo odnosi,
jezeli ich ciemigzy, jezeli nimi systemem terrorystycznym rzadzi, jezeli im poglady
i przekonania narzuca, jezeli w dziedzing wierzen religijnych wkracza i sumieniom gwatt zadaje
[...]. Panstwo za$ powinno dgzy¢ do tego by pogodzi¢ swe interesy ze sprawami obywateli bez
uzywania przymusu”®”®, Konkluzja moze by¢ stwierdzenie, ze zdrowsza panstwowo$¢ osigga
sig, gdy jest zagwarantowany odpowiedni poziom swobody obywatelskiej. Na kazdym etapie
dziejow potrzeba przypomina¢ podstawowe prawa, ktére sg nalezne czlowiekowi w ramach
funkcjonowania we wspdlnocie panstwowej. Wedlug Hlonda panstwo jest pierwsza
spolecznoscig, ktéra powinna te prawa zabezpiecza¢. Powinno by¢ miejscem zagwarantowania
cztowiekowi jego wolnosci, odnoszacej si¢ do wielu aspektéw. Uwzgledniajac przede wszystkim

dziedzing¢ kulturowg, spoteczno-gospodarcza, polityczng, matzensko-rodzinng oraz religijna.

Z tre$ci nauczania dotyczacego stuzebnego charakteru panstwa wynika jeszcze jedno
wskazanie. Otéz potrzeba, aby panstwo jako zorganizowana spoteczno$¢ stworzyta odpowiednig
przestrzen dla obywateli w celu realizacji ich tworczej podmiotowosci. W kontekscie tego polski
Hierarcha przestrzegat: ,,Kleska dla idei panstwowej musi si¢ skonczy¢ sprowadzanie obywatela
do biernego $wiadka zycia panstwowego, do ptatnika nie majacego wgladu wto, co si¢
z groszem publicznym dzieje, do niewolnika, zaprzg¢gnigtego przymusowo do panstwowego
rydwanu”%®. Przejrzyscie wida¢, ze zagadnienie podmiotowoéci zwiazane jest w tym przypadku
z aktywnoscig jednostki w zyciu publicznym. Znajduje to swoje potwierdzenie w nauczaniu
Kosciota, ktory stoi na stanowisku, ze cztowiek w swej aktywnosci realizuje siebie, gdyz
pozostaje niezmiennie istotg ontologicznie dynamiczng. Zatem struktury panstwa powinny tak
funkcjonowaé, by wcigz pobudzaly obywateli do aktywnos$ci oraz niestrudzenie stwarzaly

odpowiednig przestrzen, gdzie owa aktywno$¢ bedzie mogta by¢ urzeczywistniania. Na

678 Tamze, s. 95.
679 Tamze, s. 95.
680 Tamze, s. 95.
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podstawie tresci traktujgcej stosunek panstwa do jednostki iobywateli w ujeciu Prymasa,
wyraznie wida¢, ze spoleczno$¢ panstwowa powinna odznacza¢ si¢ w tym wzgledzie postawg

iScie stuzebng.

Przedstawienie stosunku panstwa do jednostki i podkreslenie przez Hlonda stuzebnej
postawy, kaze pyta¢ dalej, na jakich zasadach i w jakim zakresie postrzegal Prymas udzial
obywateli w zyciu publicznym. Przede wszystkim uwazat, ze powinni oni wiacza¢ si¢ w zycie
spoleczne i panstwowe. Udzial ten miat wyraza¢ si¢ poprzez postuszenstwo obywateli wobec
wladzy panstwowej®®!, co wigzato sie z wykonywaniem wydawanych polecen i rozporzadzen.
Z zastrzezeniem, ze wiladza ta opierac si¢ miala na sprawiedliwych prawach i rozporzadzeniach
panstwowych®2. Za iscie niesprawiedliwe nalezato uznawaé takie dzialania, ktére nie miaty na
celu dobra wspdlnego oraz te, ktére byly pogwatceniem praw jednostek, rodzin i wspdlnoty
Kosciota. Takie prawa byly sprzeczne z naturalnym 1 Objawionym prawem Bozym i tym samym
z celami panstwa. Prymas na kanwie tego przypominat rzadzacym, ze ,biada tym, ktérzy
ustanawiajg prawa niesprawiedliwe” (Iz 10,1). Natomiast dla ogétu obywateli w tego typu
sprawach wskazywal, ze ,,wiecej trzeba stucha¢ Boga, anizeli ludzi” (Dz 5,29). Przestrzeganie
prawa Bozego i moralno$ci majg by¢ dla katolika niezaleznie od sytuacji najwigksza swigtoscia,

nawet gdyby inni mieli jg za nic i obchodzili sie z pogarda w zyciu publicznym®33,

Powinno$cig obywatelska, na ktérg zwracat uwage Prymas byta rowniez kwestia ptacenia
podatkow. Katolik powinien by¢ pod tym wzglegdem przyktadem ducha obywatelskiego.
Podstawg tego byt fakt, Zze panstwo istniejace dla dobra spoteczno$ci jest zobowigzane
podejmowac réznorakie zadania i funkcje, na ktére potrzebuje Srodki. Jednym ze zrddet ich

pozyskiwania sa podatki®®*,

Inng formg uczestnictwa obywateli w zyciu panstwa byto efektywne uczestnictwo
w zyciu  publicznym. Chodzilo oczynny wudzial worganach ustawodawczych

i wykonawczych. Wynikalo to z obowigzku obywatelskiego, narodowego i religijnego. Ze

%81 Na czolo powinnoéci obywatelskich wysuwa sie¢ postuszenstwo iszacunek zasadzajgce si¢ na prawie

przyrodzonym, z ktérego wladza panstwowa bierze swdj poczatek. Katolik jest obowigzany zachowaé nalezyty
stosunek do prawowitej wtadzy, bez wzgledu na przyjeta forme¢ rzadéw i bez wzgledu na to w czyim reku witadza
spoczywa” [AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijanskie zasady zycia panstwowego”, s. 102].

682 Jesli probuje sie ustanawiaé prawa niesprawiedliwe, to katolik nie moze glosowa¢ za takimi ustawami. Cigzy na
nim obowigzek zwalczania takich ustaw. Od takiej postawy nie zwalniajg ani karno$¢ partyjna, ani inne wzgledy czy
nastepstwa. Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijanskie zasady zZycia panstwowego”, s. 103.

683 Por. Tamze, s. 103.

%4 Co do tej kwestii, Prymas byl absolutnie przekonany. Jego dobra orientacja w sprawach ekonomicznych
i gospodarczych oraz $wiadomo$¢ trudnej sytuacji materialnej wigkszosci rodakéw przyniosta natomiast decyzj¢
o zniesieniu obowiazkowej skladki na rzecz KosSciola. Nie moégt si¢ wewnetrznie zgodzi¢ z dotychczas
obowigzujacym przymusem. Uwazal, ze ,,w praktyce podatki koscielne stawaty si¢ kamieniem obrazy, wnoszac
w zycie parafialne niepokéj i spory. Znosz¢ zatem $wiadczenia sktadane pod przymusem” [AH, t. I, cz. 1, Listy
pasterskie: ,,0 koscielnych sprawach majgtkowych”, Poznan (10.10.1935), s. 162].
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strony Kos$ciota nie byto to uprawianie polityki, ale uswiadamianie obywateli i wzywanie ich
do udzialu w polityce®®. Zajmujac miejsce w rzadzie, sejmie, senacie czy w administracji
politycznej i samorzagdowej, tacy obywatele mogg znaczgco oddziatywac na zycie polityczne
poprzez zasady katolickie. Prymas odwaznie kreslit zadania dla éwczesnego obywatela-
katolika. Podkreslajac obowigzki, wskazywal réwniez na prawa jakie posiada. Prawa
jednostki istnialty bowiem wcze$niej, anizeli instytucja panstwa. Nie moze zatem panstwo
ogranicza¢ obywateli i1 podporzadkowywaé¢ bezwzglednie wltasnym celom. Dlatego jego
pragnieniem bylo, aby na mocy posiadanych praw obywatele wchodzac na aren¢ zycia
publicznego stosowali §wiadomie zasady katolickie (por. KDK 73-76). Wymagat, aby brali
odpowiedzialnos¢ za jakos¢ sprawowanych rzadéw. W kwestii uprawianej polityki upominat
si¢, by obywatel posiadat wyrobione zdanie o wielkich zagadnieniach panhstwowych
i katolicki poglad na ich stron¢ moralng. Formutowal wskazania skierowane do politykoéw
katolickich, aby byli dobrze zorientowani na 6wcze$nie dokonujace si¢ przemiany w §wiecie,
by znana im byla nowoczesna mysl polityczna. Nade wszystko jednak zaznaczal, aby
potrafili wdraza¢ w zycie panstwa to, co jest prawdziwie trwale, aktualne i tworcze.
Zdecydowanie sprzeciwiat si¢ rewolucji 1 walce klasowej. Przestrzegat, aby w Polsce — kraju
o tak wielkich tradycjach, mys$l polityczna nie byla uwi¢ziona w naturalizmie i nie byla
pomniejszana przez hasta rewolucyjne 1 falszywe idee. Dlatego dla faktycznego rozwoju
panstwa chcial, aby obywatel-katolik bioragc udzial w zyciu politycznym odznaczal si¢
poczuciem wyzszosci idei katolickiej i wten sposéb wymiernie stuzyt postgpowi
i rozwojowi Ojczyzny®®. Waznym wskazaniem skierowanym do oséb zaangazowanych
w polityke byt wrecz nakaz urzeczywistniania idealéow etyki chrzescijanskiej we wszystkich
dziedzinach zycia panstwowego®’. Dotyczylo to réwniez zaprzestania toczacych sie sporéw

politycznych, ktére kipiaty nienawiscig i ponizaniem godnos$ci ludzkiej, a tym samym nie

%85 Hlond wraz z innymi biskupami przypominal katolikom z okazji wyboréw, ze ich obowigzkiem jest wybiera¢
takich kandydatéw na postéw i senatoréw, ktérzy faktycznie poreczaja obrong prawdziwych interesOw panstwa
i Kosciota. Nie chodzito o stworzenie katolickiego rzadu, ale o respekt dla wartosci chrzescijanskich i dobry dialog
z Kosciolem. Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: List Biskupow polskich w sprawie wyborow , Poznah
(06.12.1927), s. 68-71; AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Oredzie Episkopatu Polski w sprawie wyboréw do Sejmu”,
Poznan (10.09.1946), s. 220-225.

886 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijariskie zasady Zycia panistwowego”, s. 104.

687 Katolicki obywatel, robotnik, urzednik, oficer, zolnierz, poset, senator, czlonek rzadu nie moze mie¢ dwéch
sumien, katolickiego dla zycia prywatnego, a niekatolickiego dla spraw publicznych. Prawo Chrystusowe
obowigzuje we wszystkich dziedzinach [...]. Katolicy w zyciu publicznym powinni sta¢ niewzruszenie przy
zasadach prawa Bozego i przy$wieca¢ przyktadami wzniostych cnét obywatelskich [...] Kleska dzisiejszego zycia
publicznego jest nienawi$¢, ktora dzieli obywateli panstwa na nieprzejednane obozy, postgpuje z przeciwnikami
politycznymi jak z ludZzmi zlej woli, poniewiera ich bez wzgledu na godno$¢ czlowiecza i narodowa, zniestawia
iubija moralnie. Zamiast prawdy panoszy si¢ ktamstwo, demagogia, oszczerstwo, nieszczery iniski sposéb
prowadzenia dyskusji i polemiki. Zadza wiladzy iprywata prowadza bezwzgledna walke o rzady i stanowiska,
a pozorujgc ja troskg o panstwo, ktére zwykle odlamy polityczne utozsamiaja z soba” [AH, t. I, cz. 1, Listy
pasterskie: ,,0 chrzescijanskie zasady zycia panstwowego”, s. 104-105].
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stuzyly dobrej kondycji panstwa®®®. Swoistym antidotum na istniejaca éwczesnie sytuacje,
wyrzadzajacg ogromne szkody dla prawidlowego funkcjonowania panstwa, mial by¢ powr6t
1 przejecie si¢ etyka chrzescijanska. Prymas wyrazal przekonanie, ze pod jej dziataniem
ustgpia szkodliwe przejawy w zyciu panstwowym, jesli wszystkie dziedziny zycia

publicznego zostang odpowiednio przeniknig¢te i uzdrowione.

Niemozliwym jest méwienie o spotecznosci panstwowej bez odniesienia do najmniejsze;j
komérki spolecznej jaka stanowi rodzina. Prymas bezsprzecznie wypowiadal si¢ o niej
w kategoriach aksjologicznych. Czynit to, podkreslajac wspétzaleznos¢ w relacji do jednostki,
jak 1 wspdlnoty narodowej oraz instytucji panstwa. W kontek$cie spolecznosci panstwowej,
rodzina przede wszystkim stanowi pierwszg i najwazniejsza przestrzen przygotowania cztowieka
do prawidlowego funkcjonowania w rzeczywistosci panstwowej. Dlatego panstwo z kolei

powinno zapewniaé rodzinie okre$lone prawa wolnoéciowe i spoteczne®®’.

Podstawg dla zachodzacej relacji miedzy panstwem arodzing w nauczaniu polskiego
Hierarchy bylo najpierw wskazanie wspdlnego zrédta pochodzenia. Mianowicie chodzito
o podkreslenie tej samej przyrodzonej koniecznosci, z ktérej wytonilo si¢ panstwo irodzina,
z podkres§leniem pierwszenstwa zaistnienia tej najmniejszej wspolnoty ludzkiej. Towarzyszaca
temu §wiadomos$¢, ze rodzina posiada niezbywalne prawa do bytu od samego Stwoércy sprawia,
ze w tym kontekscie te prawa stanowig dziedzine wylaczong spod wiladzy panstwowej. Stad
panstwo nie tylko nie powinno w niczym jej ostabia¢, ale wspierac i otacza¢ potrzebng opieka.
Dobra kondycja rodziny, to warunek dla pomyslnosci panstwa. Dlatego powinno ono
w odpowiednim stopniu czu¢ si¢ odpowiedzialne za jej rozwdj oraz strzec si¢ takich dziatan,

ktére by ja ostabialy, uderzajac w jej spoistosé, $wieto$¢ i petnie zycia®®.

Innym prawem danym rodzinie wprost od Stwércy jest prawo do swych dzieci iich
wychowania. Tego prawa nie moze si¢ zrzec. Stanowi ono jej Scisty obowigzek i stoi przed
wszelkimi prawami spoteczenstwa i panstwa. Dlatego zadnej wladzy na §wiecie nie mozna tego
prawa narusza¢. Nauczanie Kosciola w tej kwestii idzie za myslg 1 argumentacjg Sw. Tomasza
z Akwinu, wskazujac, ze rodzice s3 zobowigzani opiekowac si¢ dzieCmi dop6ty, dopoki one nie

potrafia poradzi¢ sobie same. Do tego momentu trwa to nietykalne prawo rodzicéw do

688 Zjawisko nienawisci w zyciu politycznym mocno trapita polskiego Hierarche. Zajmowal przy mozliwych
okazjach glos, aby wykaza¢ bledne postepowanie i wzywaé¢ do wzajemnej troski o dobro wspdlne. ,[...] Kto
z innego obozu, a zwlaszcza kto politycznym przeciwnikiem, tego uwaza si¢ na ogét za wroga. Nie uznaje si¢ w nim
nic dobrego, zadnych zalet, zadnych zastug. Przeciwnik musi by¢ zty. Do niego stosuje si¢ bez skrupuiéw
ktamstwo, podejrzenie, oszczerstwo. W swoim obozie wszystko si¢ toleruje, u przeciwnikéw niemal wszystko si¢
potepia. Wyklucza si¢ nawet mozno$¢ zgody i wspétpracy” [AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 katolickie zasady
moralne”, s. 172].

%89 Por. H. Skorowski, Mysl spoteczna Kardynata..., s. 510.

80 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijariskie zasady Zycia panstwowego”, s. 96.
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091 ‘Wprawdzie to prawo nie jest absolutne ani nieograniczone,

wychowania wlasnego potomstwa'
gdyz w dziele wychowania obok rodziny uczestniczy réwniez Koscidt i panstwo, z tym, ze
udziat panstwa powinien kategorycznie miesci¢ si¢ w tym, co stanowi jego wilasciwy cel.
Niedozwolonym naduzyciem byloby, gdyby wbrew rodzicom wtadza panstwowa probowata
wpaja¢ poglady sprzeczne z wyznawang wiarg. Jawng represja bytoby stwarzanie jakiego$
monopolu 1 przymusu w szkolnictwie, gdzie wobec dzieci z katolickich rodzin szerzono by
obojetnos¢ religijng, przekaz niezgodny z wiarg ietyka oraz uprzedzenie do Kosciota
katolickiego. Wielkim zadaniem w tym wzgledzie, spoczywajacym na barkach rodzicéw
chrzescijanskich powinno by¢ wtedy zdecydowane upominanie si¢ o0 swoje prawa i tym samym
ochrona przed szerzacym sie bezboznictwem®?. Réwniez katolik nie moze pogodzié¢ sie, aby
w ogole mlode pokolenia od dziecinstwa az po dojrzatos¢ catkowicie ibez wyjatku miaty

naleze¢ do panstwa. Takie préby dokonywane przez panstwo zawsze pozostajg sprzeczne

z przyrodzonym prawem rodziny®-.

Oproécz posiadanych praw, rodzina ma réwniez swoje obowiazki wzgledem panstwa.
Wypetniajac swe powolanie odnos$nie wychowania potomstwa, rodzina powinna wpaja¢ tym
samym troske o sprawy panstwowe. Uczy¢ szacunku i postuszenstwa wobec wiadzy panstwowe;j
1 wynikajacych zniej praw irozporzadzen. Wyrabia¢ zdrowe poczucie obywatelskie

i wychowywaé do ukochania wtasnej ojczyzny®*.

Waznym aspektem, ktory zostat podjety w spolecznym nauczaniu polskiego Hierarchy
jest takze odniesienie do szerszej plaszczyzny. Chodzi gtéwnie o relacje mig¢dzynarodowe.
Prymas poczynit kilka uwag na temat stosunku, jaki zachodzi migdzy konkretnym panstwem,
a innymi istniejgcymi panstwami. Wskazywal, ze ze wzgledu na dobro calej ludzko$ci panstwo
mimo, iz jest suwerenne, to jego naczelna wtadza panstwowa pozostaje ograniczona na polu
mi¢dzynarodowym. Jest to zwigzane S$cisle z prawami innych panstw. o takim czy innym
stosunku miedzypanstwowym nie moze decydowa¢ wlasny interes jednego panstwa. Zadne
panstwo nie moze tez posiada¢ petnej swobody moralnej, co do wyboru $rodkéw i sposobéw,
ktére moglyby wptywac¢ na relacje zinnymi panstwami. Jest nie do przyjecia egoistyczna
polityka miedzynarodowa, ktéra nie respektujac cudzych praw, miataby w zamiarze osiggnac
korzys$¢ kosztem innych panstw poprzez szantaz, krzywde czy agresywna dominacj¢. Réwniez
w kwestii dochodzenia do sprawiedliwego naprawienia krzywd potrzeba, aby panstwo

pokrzywdzone czynito to w duchu etyki chrzescijanskiej. Biorac to wszystko pod rozwagg trzeba

1 Por. Pius XI, Encyklika Divini illius Magistri, s. 59.

2 Por. Leon XIII, Encyklika Sapientiae christianae, s. 403.

93 Por. Pius XI, Encyklika Non abbiamo bisogno, s. 305.

84 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijaniskie zasady Zycia panstwowego”, s. 96.
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zaznaczy¢, ze udzial w zyciu migedzynarodowym $§wiadczy o spetnianiu przez panstwo jednej
z najwznioslejszej 1 najwazniejszej funkcji panstwowej. Wyraza si¢ w tym troska o panstwo
1jego pozycje w rodzinie narodow, ale przede wszystkim dzialanie na rzecz ogdlnego dobra
ludzkosci. Stuzy temu réwniez wspdlne ustalanie praw i intereséw, dzialanie na rzecz pokoju
i wzajemnego zaufania w duchu sprawiedliwosci i mitoéci braterskiej (por. Rz 12,10)%7.
Tematyka ta zostata podjeta na Vaticanum I1. Widzac narastajgcg zalezno$¢ migdzy obywatelami
i narodami globu ziemskiego, wskazano, ze taka wspdlnote potrzeba budowac na cigglym
porozumieniu, anie na przemocy. Wspotprace ma znamionowac troska o dobro wspdlne,
odpowiedni porzadek oraz wrazliwos¢ na potrzeby krajow cierpigcych niedostatek. Ochotna
wspolpraca 1 przyjazne braterstwo powinno by¢ bliskie wszystkim chrzeScijanom na drodze
budowania porzadku mig¢dzynarodowego (por. KDK 84; 88). Temat ten jest ciggle aktualny

i znajduje swoje miejsce w nauczaniu Kosciota®®.

Przedmiotem refleksji skupiajagcym w sobie wiele odniesien i wzajemnych zaleznoSci
byto nauczanie Prymasa na temat stosunku miedzy instytucja panstwa i jej funkcjonowaniem,
a istotg Kosciota i jego postannictwem. Zagadnienie to zresztg posiada bardzo rozlegla historie¢.
Nalezy przypomnie¢, ze na tej ptaszczyznie stosunek panstwa do Kos$ciota odnosi si¢ najpierw
do relacji migdzy spoteczenstwem areligia. Wtadza panstwowa w czasach starozytnych
spetniata miedzy innymi funkcj¢ posrednika miedzy Swiatem naturalnym a nadprzyrodzonym.
Funkcje religijne uznawane byty dwczesnie za najwazniejsze czynnosci administracyjne. Wtedy

czesto bywato, ze religie byly lokalne, najczesciej plemienne®’

. Réwniez potrzeba zaznaczyc¢, ze
w podjetej problematyce dotyczacej relacji migdzy Kosciotem 1 panstwem zawsze towarzyszytly
réznego rodzaju napiecia. Wystarczy wskaza¢, ze religia ipolityka to przeciez odmienne
przejawy ludzkiej aktywnosci, a Ko$cidt i panstwo to spotecznosci odmiennej natury. Jednak
codzienne zycie przekonuje, ze trudno jest je od siebie catkowicie oddzieli¢. Poswiadcza to
zarbwno natura tych przezy¢ i spolecznosci, jak rOdwniez wydarzenia historyczne, jakich

dostarczaja dzieje tych relacji®®®.

Wedtug Prymasa swoistg ,,przestrzenig”’, gdzie zachodzi owa relacja miedzy panstwem
a Kosciotem sg przede wszystkim kraje chrzescijanskie. Kosciét tam wyraznie jest widziany jako
instytucja o szczegélnym pochodzeniu, charakterze, formach organizacyjnych. Odznacza si¢
rowniez swoim prawodawstwem, karnos$cig oraz umiejetnoscia wywierania wptywu na dusze

narodéw. W kontekscie postannictwa Kosciota Hlond zaznaczat, ze Chrystus nie ograniczyl si¢

95 Por.Tamze, s. 98.

6% Por. Ojciec Swiety Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (23.X1.2013), AAS 105 (2013), s. 106, 1110.
7 Por. J. Sawicki, Historia stosunku Kosciota do panstwa, Warszawa 1947.
898 Por. J. Krukowski, Koscidt i paristwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 2000, s. 9-11.
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tylko do objawienia nowej religii bedacej zbiorem prawd dogmatycznych i zasad moralnych.
Powierzajac je natomiast Kosciotowi, ktéry zatozyl, opatrzyl go w organizacje i wtadzg.
Roéwniez wyposazytl w postannictwo 1 prawa. Jego Boskie pochodzenie oraz zadanie kierowania
sumieniami i prowadzenie ludzkosci do Boga sprawia, ze wobec $wiata Kos$cidt z woli swego
Tworcy pozostaje spotecznoscia widoma. Tworzy go wspdlnotg ludzi, ma swa konstytucje,
zwierzchnig wladze ikodeks. Dlatego Kosciét nie podlega wiadzy panstwowej. Z prawa
panstwowego nie wywodzi si¢ jego byt, ani posiadane uprawnienia. Nie stanowi panstwa
w panstwie, ale obok suwerennego panstwa o pewnym zakresie celéw istnieje niezalezny
Koscidt, ktory posiada inne zadania. Jedynie w swietle Objawienia Bozego doktadnie dostrzec

mozna jego istote®’.

W kwestii niezawisto$ci Kosciota od panstwa podstawe stanowilo stwierdzenie, ze
sprawowanie rzagdoéw nad ludzkoscia Bog powierzyl wiladzy kosScielnej i panstwowej. Jedna
dotyczy spraw Boskich, a druga spraw ludzkich. Kazda z nich jest w swoim rodzaju najwyzsza,
ale réwnoczesnie jedna i druga ma wyznaczone granice, ktérych nie powinna przekraczac. Sa
one wyznaczone bezposérednio celem i naturg kazdej z nich. Zycie ludzkie podlega réwnocze$nie
jednej idrugiej wiladzy izdarza si¢, ze konkretna sprawa wchodzi w zakres i kompetencje
obydwéch wiadz, ale pod réznymi wzgledami. Trzeba zatem pamiegtaé, ze obie te wiladze
pochodzg od Stworcy, ktéry w swej Opatrznosci wyznaczyt jednej 1 drugiej wladzy odpowiednie

kierunki dzialania, aby zostal zachowany odpowiedni porzadek’®

. Wiadze te nie moga by¢ ze
sobg sprzeczne, ale powinny si¢ uzupetnia¢. Poprzez wilasciwe uszanowanie uprawnien obie te
wladze moga i powinny utrzymywac¢ dobre relacje. Wspdlnym przedmiotem ich staran jest
stuzba na rzecz dobra ludzkos$ci. Dlatego koniecznos$cig jest, aby na ptaszczyznie relacji panstwa

z Kosciotem byly przestrzegane istniejace zasady’®!.

Naczelnym wskazaniem jest zapewnienie, ze Koscidt nie dazy do wtadzy politycznej. Nie
jest jego zamiarem sprawowanie rzadow w panstwie, czy ubieganie si¢ o udziat i wplyw na

administracje’®?. Absolutnie te dziedziny podlegaja wladzy panstwowej wraz z jeszcze innymi

89 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijariskie zasady Zycia panstwowego”, s. 98.

700 Por. Leon XIII, Encyklika Immortale Dei, s. 166.

70l Na Soborze Watykanskim II wyraznie postulowano, ze uktadanie wlasciwych stosunkéw i zdrowej wspotpracy
miedzy panstwem a Koéciotem domaga si¢ zrozumienia i przynajmniej przyj¢cia pewnego zalozenia zwigzanego
z chrze$cijanska koncepcja cztowieka. Wyraza ona prawde, ze cztowiek nalezy zarazem do porzadku doczesnego, ale
zachowuje rowniez w calo$ci swoje powotanie do wieczno$ci. Powinny temu shuzy¢ Kosciét i panstwo. Dlatego
obydwie wspdlnoty powinny stuzy¢ powotaniu jednostkowemu i spotecznemu tych samych ludzi. Por. W. Zdaniewicz,
Panstwo a Kosciot, ,,Ateneum Kaptanskie” 76(1971), s. 29.

702 Warto podkresli¢ w tym wzgledzie, ze Prymas wymagat od duchowienistwa wielkiego wyczucia. Przestrzegat
przed wylamywaniem si¢ spod karnos$ci ko$cielnej i szukania opieki u wladz rzadowych. Zaznaczal, ze Kosciot nie
moze si¢ uzalezni¢ ani od partii, ani od obozu politycznego, ani od zmieniajacych si¢ rezimoéw. Za szkodliwy
uwazal udzial duchowienstwa w sporach partyjnych. Jedynym stusznym obowiazkiem powinno by¢ wychowywanie
wiernych do katolickiej mys$li panstwowej i do odpowiedzialno$ci wobec Boga za udzial konstytucyjny w zZyciu
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zagadnieniami zwigzanymi z polityka ustrojowa, ekonomiczng, gospodarczg czy militarng.
Jednakze jesli sposréd tych zagadnien wylaniajg si¢ kwestie moralne, dotyczace sumienia
ludzkiego, wtedy Kosciot wezwany przez wiladze badz przez obywateli ma prawo, a niekiedy
obowiazek, zaja¢ si¢ od strony etycznej wydarzeniami politycznymi. Réwniez jesli w istotnych
kwestiach naruszona zostaje powaga wtadzy panstwowej itad publiczny, to uprawniony
1 konieczny jest gtos Kosciota wzywajacy do karnosci obywatelskiej. W tym wzgledzie Koscidt
pragnie pozosta¢ postuszny wskazaniu Zbawiciela: ,,Oddajciez tedy, co jest cesarskiego,
cesarzowi” (Mt 22,21). Natomiast Ko$cidét moze takze zwrocic si¢ wobec wladzy panstwowej ze
swoistym zakazem ,,nie godzi si¢” (Mk 6,18), gdy sa wprowadzane niesprawiedliwe ustawy,
zarzadzenia oraz naruszane s3 przyrodzone prawa obywateli, deptana moralnos¢, poniewierane
prawo Boze i1wiara. Kosciét powinien stawa¢ zawsze na strazy zasad moralnych w zyciu
publicznym. Wynika to z jego apostolskiego urzedu i motywowane jest zawsze dobrem catosci
zycia panstwowego. Kosciota w tym wzgledzie nie mozna traktowa¢ jako narzedzia, czy to
w rgkach obywateli czy panstwa, poniewaz jego samoswiadomo$¢ sprawia, ze dziata on
z poczucia obowigzku ina mocy petnosci swej wladzy. Glos zabierany w kwestiach doktryny
czy moralnosci oraz wskazania skierowane do obywateli czy rzadzacych nie s wymierzone
przeciwko zyciu panstwowemu, ale po to, by je umacnia¢. Glos Kos$ciola nie zawsze wydaje si¢
by¢ jawnym w przestrzeni publicznej. Wrazenie, ze w niektérych kwestiach Kosciét milczy nie

oznacza nigdy tego, ze wyraza aprobat¢ wobec niemoralnych dziatan.

Bywa, ze panstwo przekracza czasem swoje kompetencje. Probuje wkracza¢ i ingerowac
w zycie religijne 1eklezjalne. Wtedy Kosciot ma obowigzek upominania si¢ o swoje prawa
1 kompetencje w tej kwestii. Dziatania dokonywane w stusznej sprawie, a wiec dotyczace wiary
i moralnosci nie s3, jak si¢ czasem zarzuca, uprawianiem polityki, ale reakcjg na to, ze polityka

zbyt mocno i bezprawnie narusza sprawy religii i wyznawanej wiary’®.

Istniejg rowniez sprawy, ktore naleza z jednej strony pod zakres witadzy koscielne;j,
natomiast z drugiej do wtadzy panstwowej. Chodzi mianowicie o tak zwane sprawy mieszane’*.

Takie zjawisko domaga si¢ w tym wzgledzie uzgodnienia sposobu wspotpracy. Kosciét ze swej

panstwowym, za panowanie Bozego prawa w spoteczenstwie i za losy Ko$ciota w narodzie. Por. AH, t. III, cz. 2,
Pisma rozne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda (1946), s. 224; Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O Zyciu
parafialnym”, s. 113; AH, t. Ill, cz. 1, Pisma rézne: Przedmowa do zbioru kazan o Akcji Katolickiej, Poznan
(04.03.1928), s. 83; AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Ojcu Swietym”, Katowice (18.01.1924), s. 17.

703 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijariskie zasady Zycia panstwowego”, s. 99.

704 Nalezy zaznaczy¢, iz najwiecej sytuacji konfliktowych generowaly wiasnie sprawy mieszane. Pod jednym
wzgledem wchodzity w zakres wladzy koScielnej, a pod innym do wladzy panstwowej. Rézny punkt spojrzenia
rodzit napigcia. Takie kwestie jak malzefistwo, edukacja, opieka spoleczna, dobroczynno$é¢, szpitale, Hlond
postrzegal jako ewidentnie wchodzace w zakres spraw mieszanych. Natomiast polska lewica te same sprawy
uwazala za czysto panstwowe. Nawet probowano przekonywaé, ze Ko$ciét uzurpuje sobie wladz¢ dla siebie.
Por. L. Greniuch, Chrzescijanska koncepcja panstwa na podstawie listow pasterskich kardynata Augusta Hlonda,
Poznan 1981, s. 59 [mps UAM].
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strony czyni czesto w rzeczach doczesnych i osobistych ustepstwa wzgledem panstwa. Jednak
nigdy nie moze ustapi¢, gdy chodzi o Boze prawo, Zbawienie czy prawa KosSciota. Dlatego
konieczne sg obopdlne umowy zwane konkordatami. Czasem bywa, ze ze wzgledu na
zasadnicze sprawy religijne, Ko$ciét wychodzi naprzeciw iuktada si¢ nawet zrzadami
niechrzescijanskimi i nieuczciwymi. Wynika to wylacznie z troski Kosciota o zapewnienie
wiernym mozliwie jak najwiekszej ilosci korzysci duchowych, szczeg6lnie tam, gdzie warunki

sg najmniej przychylne.

Zawsze jednak istnieje potrzeba dazenia do budowania dobrych relacji. Normalnym
stosunkiem mig¢dzy Kosciolem a panstwem jest zgoda i wspélpraca. Zawierane konkordaty
stanowia w pewnym sensie potwierdzenie, ze jest to mozliwe’®. Nie mozna tego niszczyé
poprzez przymus ze strony panstwa, aby Kos$ciét uprawiatl panstwowa polityke. Dobrem, ktére
moze wnies¢ Kosciot w zycie panstwowe bedg wartosci moralne w najwigkszej mierze. Ponadto
podnoszenie i podtrzymywanie autorytetu panstwowego na zasadzie obrony jego pochodzenia
z woli Bozej. Ogromng korzys$¢ stanowi¢ bedzie stawianie w Swietle etyki chrzescijanskiej
poszczegdlnych dziedzin zycia panstwowego. Przynie$¢ to moze panstwu najpierw skuteczng
obron¢ przed btedami oraz przysporzy¢ niezliczong ilo$¢ korzysci etycznych. Istnie¢ bedzie
zawsze potrzeba oddzialtywania na zycie moralne obywateli. Dzialania Ko$ciola w tym
wzgledzie pozostaja zawsze donioste i niezastepowalne’®. Zatem oprécz stosowanych przez
panstwo zewnetrznych $rodkéw w celu zachowania porzadku moralnego, koniecznym
uzupelnieniem bedzie autorytet religijny. Pozostaje nim Ko$ciét przez Chrystusa zatozony’"’.
Mimo utomnosci ludzkiej, bije w nim niewysychajace zrédto Bozych task oraz uswiecajace

dziatanie Ducha Swietego.

Zapewniona Kosciotowi swoboda w dzialaniu sprawia, ze na lepszym poziomie realizuje
on swoje postannictwo. Dlatego nie moze si¢ on uzaleznia¢ od panstwa ijego wptywow (por.
KDK 76). W przeciwnym razie pomniejszenie jego istoty do rzedu instytucji dziatajace]
w obrgbie prawa cywilnego, oznaczatoby, ze Kosciét doswiadczatby licznych ograniczen
i ucisku. Kosciét nie moze sta¢ si¢ narzedziem ludzkich zamystéw i stuzy¢ tylko ziemskim
celom, gdyz sprzeciwia si¢ to jego misji (por. KO 13). W przeciwnym razie traci swg powage
1 wptyw. Réwniez swiadectwo dziejéw wskazuje, ze 1 panstwo wiele wtedy traci. Nigdy panstwo

nie odniosto trwalych korzysci, gdy posuwalo si¢ do ograniczania swobody Kosciotowi

795 Ta uroczysta forma uméw pomiedzy panstwem a Kosciolem byla wedlug Prymasa dobrym rozwigzaniem.

Opowiadal si¢ za nig, gdyz przy istnieniu spraw mieszanych tylko dwustronna umowa mogla zapewnic¢
rozgraniczenie sfer dzialania i kompetencji. Ponadto konkordat w tamtym czasie uchodzit za wyraz uznania przez
panstwowe wladze duzej roli Stolicy Apostolskiej. Por. J. Konieczny, Koncepcja panstwa na podstawie listu
pasterskiego..., s. 348.

7% Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijaniskie zasady Zycia paristwowego”, s. 100-101.

07 Por. Pius X1, Encyklika Casti cannubii, s. 589.
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i utrudniato mu jego postannictwo. W historii takie dziatania ze strony panstwa nie tylko byty ze
szkoda dla Kosciola, ale nastepstwa takiej polityki uderzalty w samo panstwo. Polegato to na
tym, ze laicyzm zadng miarg nigdy nie jest w stanie wynagrodzi¢ wyrzadzonych szkdd, ktére
w konsekwencji dotyczyly pomniejszenia zycia moralnego obywateli wynikajgcego

z ograniczania wpltywow Kosciota.

Dobry stosunek miedzy panstwem a Kos$ciotem ustaje, gdy zniszczona zostanie spdjnia.
Zupelny rozdzial panstwa od Kosciota Prymas definiowat jako stan anormalny. Dzieje si¢ tak
w wyniku wypaczonej mysli politycznej, ktéra moze wywota¢ takie skutki w krajach
katolickich. Niestety w wyniku tego najczesciej padaja mroki na zycie panstwowe, a obywatele
doswiadczaja licznych niepokojow i rozterek. Stanowi to bolesny cios dla Kosciota. Jednak
w przeciwienstwie do panstwa, Kosciét przetrwa to przesilenie bez szkody dla swego ducha i nie
utraci swej powagi. Idac dalej, Hlond w kategoriach dopustu Bozego rozpatrywat takie dziatania,
gdzie panstwo wprost wystepowato przeciw Kosciotowi i przesladowato go. Byl przekonany, ze
poprzez uciski Kosciét doznaje oczyszczenia, a krew meczenska najskuteczniej wyprowadza go
ze stanu odretwienia. Jednak ze smutkiem stwierdzal, ze taki stan rzeczy roéwniez §wiadczy
0 nieszczgsnym niezrozumieniu przez panstwo wielkich zadan Kosciota i potrzeb spoteczenstwa.
Wskazywat, ze jest to btedna polityka tych, ktérzy Kosciét zwalczajg i przesladuja, gdyz
upatrujg w nim jedynie wroga politycznego. Ta smutna prawda zapisana w dziejach Kosciota nie
pozbawia go jego postannictwa. W stosunku do panstwa, Kosciét bedzie darzyl go wsparciem
i bronit jego powagi. Bedzie to czynit nawet wtedy, gdy swych praw przeciw panstwu bedzie
musial broni¢ 1gdy go panstwo ciemigezy¢ bedzie. W tych momentach Kos$ciét bedzie
wystgpowat jako Kosciét cierpiagcy 1 ofiarujagcy swoéj bol ikrew wintencji prawdziwego

powodzenia panstwa oraz obecnosci Bozej w narodach’®,

& ok ok

Dokonujac podsumowania podjetej refleksji, ktéra gtéwnie dotyczyta zagadnienia jakim
jest szeroko rozumiane zycie panstwowe, mozna z calym przekonaniem wskazac, ze przebijaja
si¢ dwie wazne cechy prymasowskiego nauczania. Pierwszg stanowi oryginalna koncepcja
panstwa. Natomiast druga jest holistyczne podejécie do kwestii spotecznych’®. Dla wlasciwej
interpretacji tegoz nauczania potrzeba bylo najpierw wskaza¢ pewne zrddia, ktére stanowity
podstawg oraz inspiracj¢ w podejmowaniu tego typu kwestii. Bardzo waznym czynnikiem, ktory

mial wplyw na podejmowane przez Prymasa zagadnienia w tym temacie byla Owczesna

78 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijaniskie zasady Zycia panstwowego”, s. 102.

79 Por. R. Samsel, Nauczanie doktrynalne i spoteczne kardynata Augusta Hlonda w okresie sprawowania postugi
pasterskiej na Slgsku (1922-1926), w: K. Slezinski (red.), Kardynata Augusta Hlonda dziatalnosé edukacyjno-
spoteczna i organizacyjno-pasterska, Bielsko-Biata 2014, s. 115.
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dynamicznie zmieniajaca si¢ sytuacja spoteczno-polityczna w Europie i Polsce. Na tle tak
jawigcej si¢ rzeczywistosci, Prymas odczytywal, ze potrzeba jasno sprecyzowanej wyktadni
Kosciota, ktéra przyniostaby pewne rozwigzania w kontekscie dokonujgcych sie przemian
ir6znorakich dziatan na plaszczyznie zycia panstwowego, jak ikoscielnego. Dostrzegat
konieczno$¢ potozenia trwalych podstaw panstwowosci polskiej. Kluczowym odniesieniem
okazala si¢ idea prawa naturalnego. W nauczaniu o panstwie, o jego pochodzeniu, zadaniach,
celach oraz o wladzy panstwowej, mocno zostato to podkreslone. W konsekwencji oznaczato to
zdecydowane odniesienie panstwowosci do Boga i tam znajdowalo swe podstawy. Uwazat on,
ze panstwo jako instytucja wywodzi si¢ z prawa natury, a prawo to stworzyl Bég. Dalsza
konsekwencja byto podkreslenie przez Hlonda stuzebnego charakteru panstwa. Argumentujac
w tym wzgledzie swoje przekonanie wskazywal rowniez na prawa i obowiazki obywateli. Stad
wiele miejsca w przedstawionej koncepcji panstwa zajmowata refleksja na temat relacji jakie

zachodzg migdzy panstwem a jednostka, rodzing, innymi panstwami oraz Kosciotem.

Hlond zdecydowanie przypominal, ze panstwo rozumiane jako wladza panstwowa
powinno w swym funkcjonowaniu szanowa¢ poszczegdlnego obywatela, jak réwniez wszystkie
spolecznosci istniejace i dzialajagce w ramach narodu. Zagadnienie to postrzegal takze szerzej.
Wskazywat na obowigzek poszanowania praw wszystkich panstw i narodéw ze wzgledu na ich
prawo do istnienia irozwoju. W tym kontekScie réwniez moéwil o pewnych ograniczeniach
wladzy panstwowej w odniesieniu do naturalnych uprawnien posiadanych przez poszczegdlne
osoby czy ugrupowania spoteczne w szerokim wymiarze. Zostato to nieco pézniej w nauczaniu

Koéciota bardziej szczegétowo opracowane i usystematyzowane’'°.

Swego rodzaju ztotg nicia, taczaca podejmowane zagadnienia na ptaszczyznie spoteczno-
politycznej, byta mysl o popularyzowaniu chrzescijafiskiej koncepcji pafistwa’!!. Chodzito
przede wszystkim, aby ukazac, ze ,,panstwo w pojeciu chrzescijanskim nie powstaje na grobach
jednostek, lecz sktada si¢ z zywych 1 Swiadomych obywateli, jako spotecznos¢, ktéra si¢ swym
cztonkom nie przeciwstawia, ale dla ich dobra istnieje [...]. Ta idea panstwa, pojetego jako
naturalne $rodowisko rozwoju jednostki, powinna by¢ jednym z dogmatéw $wiadomosci
obywatelskiej”’!2. Towarzyszyto temu wiele wskazan i inspiracji. Prymas podejmujac tematyke
zycia panstwowego 1 zachodzacych w nim réznorakich relacji domagat si¢ bezwzglednie
wielkiego respektu dla prawa naturalnego i objawionego oraz dla moralnosci chrzescijanskiej

w zyciu publicznym.

710 Por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris (11.1V.1963), AAS 55 (1963), s. 270 nn.

"1 Postacig, ktéra mogla o$mielaé do propagowania tezy na temat chrze$cijanskiego charakteru pafistwa byt
w tamtym czasie francuski mySliciel. W jednym ze swoich dziet zawarl on szereg myS$li precyzujacych taka
koncepcje panstwa. Por. J. Maritain, Les draits de I’homme et la loi naturelle, Paris 1945, s. 24.

72 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 chrzescijanskie zasady zycia paristwowego”, s. 95.
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Natomiast na ptaszczyznie relacji migdzy panstwem i Kosciolem pozostawat zawsze
rzecznikiem dobrych stosunkéw. Jasno podkreslat koniecznos¢ niezaleznosci Kosciota od formy
sprawowanych rzadoéw 1iistniejagcych formacji politycznych. Ukazywal wtym wzgledzie
wiernym autentyczny wyktad Kosciota, ktéry odznaczat si¢ sp6jnoscig z nauczaniem papieskim.
Pigtnowat dzialania majgce na celu dzielenie spoteczenstwa na zwalczajace si¢ klasy,
zaznaczajac przy tym ponadpartyjng role Kosciota. Zabiegat o czynny udziat katolikéw w zyciu
politycznym. Upatrywal w tym szanse¢ posiadania wpltywu na jako$¢ sprawowania wladzy
w panstwie na zasadach etyki chrzescijanskiej. W kwestiach spornych widzial mozliwosci
konsensusu za pomocg uméw konkordatowych lub innych uméw gwarantujagcych mozliwos¢
spetniania postannictwa Ko$ciola na terenie panstwa z zachowaniem swej autonomii

1 niezaleznosci.

Znajomo$¢ nauczania Kosciota oraz nieprzecig¢tne orientowanie si¢ w zagadnieniach
dotyczacych teorii panstwa i jego funkcjonowania umozliwialy tak odwazne zajmowanie gtosu
w przestrzeni publicznej. Chodzito przede wszystkim o to, aby podkresli¢, ze w postannictwo
Kosciota wpisana jest troska o czlowieka zyjacego w konkretnej wspdlnocie, w konkretnym
panstwie. Prymas dawal czytelne znaki, ze Kos$ciél stajac na strazy przestrzegania
chrzescijanskich zasad w zyciu panstwowym, bedzie réwniez domagal si¢ gwarancji
respektowania przez panstwo prawa naturalnego i objawionego. Zabiegat tez o wlasciwe miejsce
Kosciota w zyciu panstwa, ktéry pelni tak wazng rolg. Najlepiej oddaja to stowa Prymasa, ktory
u schytku zycia wyznat: ,,Zawsze pracowalem dla Ko$ciota, dla rozszerzenia Krélestwa Bozego,

dla Polski, dla dobra narodu polskiego. [...] Zawsze kochatem Polskg.. 2713,

713 AH, t. 11, cz. 2, Przemdwienia: Ostatnie stowa Prymasa, Warszawa (22.10.1948), s. 190.
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3. HLONDIANSKA IDEA ODNOWY KOSCIOLA

Istnieje potrzeba, aby na wstepie przypomnie¢, ze Kosciét nalezy do tych rzeczywistosci,
ktore chrzescijanie wyznaja w swoim Credo. Znaczy to, ze jest przedmiotem wiary, gdyz wierzy
si¢ wen jako w Misterium Zbawcze. Réwniez jest podmiotem wiary, gdyz jest wyposazony
w wiare zbawcza. Stad pozostaje on rzeczywistoscig samg w sobie, ale takze jest przedmiotem
ludzkiego poznania. Koscidt jest jakas teoria, a jednoczesnie praktyka chrzescijanskg. Stanowi
on zatem rzeczywisto§¢ zlozong 1 wieloaspektowg. Jest jednocze$nie historyczny
i ponadhistoryczny, immanentny i transcendentny, doczesny izbawczy. Wystepuje jako
instytucja i jako wydarzenie. S3 to dwa rodzaje bytowania Kosciota i zarazem ujmowania go’!“.
Trzeba jednak zgodzi¢ si¢ z tym, ze Koscidl bedac czescig misterium wiary nie da si¢ w pelni
ogarng¢ umystem 1 wyrazi¢ ludzkim stowem. Jest zawsze wigkszy niz ludzkie mysli, uczucia,
wyobrazenia czy dziatania. Dlatego, obok intelektu potrzeba ogladu nadprzyrodzonego, czyli

wiary. Tego zawsze domagac si¢ bedzie §wiadomos$¢ przynaleznosci do Kosciota.

Pierwszym i najwazniejszym zadaniem Kosciola jest jednoczy¢ cziowieka z Bogiem. Ta
eklezjalna wspdlnota jest dla cztowieka i czlowiek moze sta¢ si¢ jej cztonkiem. Na podstawie
tego mozna stwierdzi¢, ze Kosciol w konsekwencji jest Bosko-ludzka rzeczywistoscig, ktora
z natury musi cechowac nieustanny rozwdj. Jednak Kosciét oznacza co$ o wiele wigcej niz
wszyscy w nim obecni wierzacy. To przede wszystkim Chrystus nieustannie swdj Kosciét
odnawia irozwija. Dlatego trzeba zaznaczy¢, ze odnowa Kosciota wyptywa z samej jego

wewnetrznej istoty idynamiki wzrostu oraz zjego natury imisji’".

Stowo ,,odnowa”
w odniesieniu do Kosciota powszechnie kojarzone jest z okresem bezposrednio nast¢pujacym po
Vaticanum II. To wlasnie sobor stat si¢ tradentem radosnej wtedy idei aggiornamento — czyli
otwarcia si¢ na $wiat, a wiec widocznej odnowy czy reformy 6wczesnego Kosciota. Warto
jednak wskazaé, ze takie momenty w dziejach Ko$ciola mozna bylo zaobserwowal juz
kilkakrotnie’'®. Stad nie moze dziwié stosowana w refleksji nad Kosciotem formuta Ecclesia
semper reformanda. To tacinskie adagium przypomina prawde, iz Kosciét musi si¢ reformowac
iuwypukla przekonanie, ze powinien to czyni¢ zawsze, gdyz jako Kosciét Chrystusowy bez
reformy nie moze istnie¢’!”. Stad ta starozytna sentencja musi by¢ odczytywana w swym pelnym

brzmieniu i ciggle powinna znajdowa¢ swe zastosowanie, tak aby nie byto momentu, w ktérym

wspolnota wierzacych nie podejmowataby trudu wiasciwej reformy.

714 Por. Cz.S. Bartnik, Koscidt, s. 9; 173.

15 Por. A. Napiérkowski, Reforma i rozwdj Kosciota, Krakéw 2012, s. 246-247.

716 Por. J. Ratzinger, Na czym polega odnowa Kosciota?, w: tenze, Opera Omnia, t. VIII/2: Kosciét — znak wsréd
narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, W. Szymona (przekl.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Lublin 2013,
s. 1100.

"7 Por. A. Napiérkowski, Reforma i rozwdj Kosciota, Krakéw 2012, s. 225.
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Od poczatku XX wieku, a nawet nieco wczesniej, zwykto si¢ méwic¢, ze wiek ten miat
by¢ ,,wiekiem Kosciota”. Najbardziej widocznym znakiem potwierdzajacym spetnienie si¢ tej
zapowiedzi bylo zwotanie Soboru Watykanskiego II, ktéry tym samym stanowil najwigksze
wydarzenie eklezjologiczne minionego stulecia. Dla petniejszego zrozumienia, tego co sobor
przyniost itego co za sobg pociggngl warto odwota¢ sie¢ do wydarzen bezposrednio

poprzedzajacych to powszechne zwolanie Kosciota’'®.

Pierwsze pdétwiecze byto mianowicie rzeczywiscie czasem odwaznych i tworczych
inicjatyw majacych na celu odnowe Kosciola. Oprécz réznych dziatan, ktére
przeciwdziataly destrukcyjnemu sekularyzmowi 1 ateizmowi, czynnikiem pozytywnym
i ewidentnie torujacym droge w kierunku odnowy byl rozbudzony ruch eklezjalny
i eklezjologiczny, a w tym eucharystyczny. Nasilatl si¢ takze w r6znych przejawach ruch
liturgiczny. Chrzescijanstwo ksztaltowato si¢ w posta¢ Eklezji, a nie tylko samej doktryny.
Powodowato to, ze Koscidl odréznial si¢ od panstwa iod spoleczenstwa swieckiego.
Jednoczesnie jednak préobowat by¢ partnerem i dopelnieniem zZycia spotecznego.
Wyrazniejsza i dojrzalsza stawata si¢ tez my$l ekumeniczna dotyczaca relacji
wewnatrzchrzescijanskich, ale takze inicjowane byly préby dialogu z religiami
niechrzescijanskimi. Podejmowano studia na temat hierarchicznego ustroju, o roli
biskupéw, formacji seminaryjnej, dwczesnej kondycji zakonéw. Poddawano badaniom
naukowym prawde o prezbiteracie i laikacie, co wyraznie budzito namyst nad innymi

i raczej cato§ciowymi formami apostolstwa’!’.

Naszkicowane tto ogélnie oddaje swoisty klimat tamtego okresu, gdzie ewidentnie rézne
czynniki pobudzaly do zywej i odwaznej refleksji na temat, coraz bardziej koniecznej reformy
zycia eklezjalnego. Okres ten obfitujagc w rdzne, czasem bolesne wydarzenia oraz intensywnie
dokonujace si¢ przemiany odciskat swoje pietno na zyciu Kosciota. Calg tg trescig zywo
interesowat si¢ August Hlond, ktéry w okresie migdzywojennym i tuz po II wojnie §wiatowe]
stal na czele Kosciota w Polsce. Dlatego w tej czgsci pracy zostanie zaprezentowane nauczanie
polskiego Hierarchy ze szczegélnym uwzglednieniem tych tresci, ktére dotyczyly zycia Kosciota
oraz postulatéw majacych na celu jego odnowg. Zamierzenie to begdzie realizowane na trzech
etapach. Pierwszym zagadnieniem bedzie proba scharakteryzowania Hlondiafskiej mysli
eklezjologicznej na tle catego procesu formowania si¢ eklezjologii. To pozwoli ukazaé
najistotniejsze tresci w tym temacie, ktére podejmowat Hlond. Waznym momentem bedzie

zaprezentowanie kierunkéw i miejsc dotyczacych odnowy Kos$ciota. W drugim etapie uwaga

718 Por. L. Bouyer, Kosciét Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha Swietego, W. Krzyzaniak (przet.),
Warszawa 1977, s. 7.
719 Por. Cz.S. Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, s. 170-171.
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zostanie skierowana na zewnetrzng strukture Kosciota. Bedzie tu gltéwnie chodzito
o Hlondianskie odniesienie si¢ do ustroju hierarchicznego oraz do zycia zakonnego. Omoéwienie
to bedzie opatrzone licznymi postulatami Hlonda, majacymi przystuzy¢ sie dzietu odnowy
Kosciota. Ostatnim etapem begdzie ukazanie nauczania Prymasa na temat wiernych $wieckich
w Kosciele i1 postannictwie apostolskim laikatu zaangazowanego w odnowe Kosciota lokalnego,

jak 1 powszechnego.

3.1. Mysl eklezjologiczna

Stajac  w obliczu rzeczywistosci jaka stanowi Kos$ciét, potrzeba nieustannej
swiadomosci, ze jest to wielkie misterium chrzescijanskie. Jest wrecz nieosiggalnym, aby te
wieloaspektowa itak bogata wtres¢ rzeczywistos¢ probowa¢  jednoznacznie
wypowiedzie¢’?. Potrzeba w tej kwestii uznaé, ze nawet najbardziej rzetelna forma nauki,
ktéra stanowi wysitek intelektualny i duchowy, napotyka trudno$ci, dotyka swych granic i
w konsekwencji prowadzi do odkrywania swojej niewystarczalno$ci. Zatem, aby tajemnica
Kosciota mogta by¢ cho¢ w pewnej mierze odstonig¢ta izrozumiata, potrzeba dazy¢ do
integralnego ogladu wyrazajacego si¢ podejSciem pelnym wiary i rozumu. Domaga si¢ takiej
postawy fakt, ze Kos$ciét jest i wyraza wspdlnote Boga z cztowiekiem. Jego zadaniem jest

721 Natomiast

taczy¢ czlowieka z Bogiem. Kosciét jako wspdlnota jest dla cztowieka
czlowiek odkrywa Kosciét poznajac Osobe Chrystusa, ale takze Ko$ciét pobudza cztowieka
do wiary w Jezusa z Nazaretu, Boskiego Odkupiciela. Kosciét wytania si¢ bowiem
z historycznej Osoby i Wydarzenia Jezusa Chrystusa, realizujgcego si¢ w samym centrum

dziejacego si¢ $wiata, powstaje z Osoby Boga-Cztowieka’>.

Zasygnalizowane ujecie Kosciola pod katem jego realnego zwiazku zJezusem
Chrystusem nie tylko implikuje tre$¢ twierdzenia o jego ,,prawdziwos$ci”’, ale réwniez wytycza
niejako droge dla dalszej refleksji. Chodzi¢ bedzie o uchwycenie ogélnych zaryséw Kosciota
w jego relacji do Osoby Jezusa Chrystusa. Stad najpierw potrzeba bedzie odwota¢ si¢ do tresci
Objawienia i Tradycji. Istotnym krokiem bedzie zasygnalizowanie najwazniejszych tresci
odnoszacych si¢ do istoty Kosciota, formutowanych od Vaticanum Primum do Vaticanum
Secundum. Stanowi¢ to bedzie odpowiednie wprowadzenie do ukazania Hlondianskiego
rozumienia Kosciota. Dzigki temu bedzie mozna wydoby¢ i przedstawi¢ pewne kierunki

1 miejsca odnowy Kosciota w nauczaniu Polskiego Hierarchy.

720 Por. Cz.S. Bartnik, Kosciot, Lublin 2009, s. 7.

21 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakéw 2010,
s. 12, 37.

722 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2012, s. 80.
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3.1.1. Ksztattowanie si¢ rzeczywistosci Kosciota

Podstawowym zrédlem nauki o Kosciele jest nade wszystko Pismo Swigte. Tam
w giéwnych zarysach zawarte jest nauczanie i dzialalnos¢ Chrystusa — zalozyciela Kosciota.
Z kart Biblii emanuje prawda o wydarzeniach eklezjotworczych. Rowniez sama tre§¢ dostarcza
wielu bezcennych informacji o poczatkach Kosciota Chrystusowego. Kosciét pierwotny byt
dzietem Jezusa Chrystusa i zarazem Jego ucznidw. Odzwierciedleniem jest realizowany przez
uczniéw Jezusa — nakaz misyjny (por. Mt 28,19). Swiadomosé eklezjalna u uczniéw dopetnita
sic dopiero po Zmartwychwstaniu iZestaniu Ducha Swictego. W istotnym znaczeniu
Apostotowie odgrywali role eklezjotwdrcza, nadajagc Kosciotowi konkretne struktury, liturgie,

doktryne, funkcje, tradycje, obrzedy i ustrdj (por. Mt 28,16-20).

Innym waznym czynnikiem, ktory okresla rzeczywistos¢ eklezjalng, stanowia
starotestamentalne i nowotestamentalne obrazy Kosciota. Cennym stwierdzeniem jest, ze
wewnetrzna natura Kos$ciota daje si¢ pozna¢ poprzez te rozmaite obrazy, ktére zaczerpnigte byly
z codziennego zycia 6wczesnych ludzi. Wyr6zni¢ nalezy, ze Nowy Testament zawiera swoiste
obrazy Kosciota, pozwalajace si¢ temu Kosciotowi duchowo uksztaltowac, lepiej dawac sie
poznaé, rozumie¢ i przepowiada¢. Potrzeba pamigtaé przy tym, ze ostatecznie rzeczywistos¢
Kosciota musiata przejs¢ w sakrament, kerygme i praxis (por. KK 6). Wszystkie te obrazy
i metafory zawarte w Pi$mie Swictym, jak réwniez w pismach pokanonicznych, w pierwszym
rzgdzie u Ojcéw apostolskich — Swiadcza o bogactwie tresci Kosciota, o pluralizmie ujec,
a zarazem potwierdzaja jego niewystowiong tajemnic¢. Ponadto wskazuja na ogdlny kierunek
dociekan eklezjologicznych oraz wskazujg na Kosciét jako spotecznos$¢ ludzka, utworzong przez
Boga, zwigzang nierozerwalnie z Jezusem Chrystusem i Duchem Swietym, taczaca ludzi miedzy
soba we wspdlnote religijng, obdarzong wyzszymi darami Bozymi. Wskaza¢ takze nalezy na
zaistniale idee Kosciola, ktére stanowig co$ glebszego i doktadniej oddajacego Zbawcze
Misterium. Do tych najwazniejszych idei zalicza si¢: eklezje, spotecznos¢, Ciato Chrystusa, Lud

Bozy, wspdlnote, histori¢ zbawienia, osobe spoteczng zbawcza .

W  ksztaltowaniu si¢ doktryny eklezjalnej nalezy wyr6zni¢, iz od czaséw
postskrypturystycznych, czyli od patrystyki do wczesnego $redniowiecza, Kosciél sam w sobie
nie byt przedmiotem wigkszych kontrowersji teologicznych. Uznawano Kos$ciot za zbawcza
instytucje, posiadajaca swoj ustrdj irealizujacg swoj transcendentno-eschatologiczny cel. Ta
owczesna sytuacja eklezjalna chrzescijan zostata dobrze scharakteryzowana na Vaticanum 11, ,,ze

Koscidt jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego

723 Por. Cz.S. Bartnik, Koscidt, s. 25-33; K. G6zdz, Obrazy Kosciota i gtowne idee eklezjologiczne, w: M. Rusecki,

K. Kaucha, J. Mastej (red.), Kosciot w czasach Jana Pawta 11, Lublin 2005, s. 79-97.
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zjednoczenia z Bogiem ijednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Ojcowie Kosciota
komentowali przede wszystkim wybrane przez siebie teksty Pisma Swietego. W ten sposéb
wyrazali przekonanie, ze cale Objawienie moéwi zaréwno o Chrystusie, jak 1 Kosciele.
Interpretacje tekstéw natchnionych przyczyniaty sie do powstawania ich wlasnej eklezjologii’>*.
Dlatego patrystyczna teologia Kosciota zawiera si¢ giéwnie w komentarzach Ojcéw do jego
biblijnych figur i poprzez nie sie wyraza’®. Ojcowie przedstawiajac nature i misje Kosciota

odwolywali sie réwniez do symboli poza biblijnych’®.

Po epoce Ojcow Kosciota, mysl teologiczna wyraznie oslabla. Wptynety na to
zniszczenia zwigzane z wedrowka narodow i zniszczenie cesarstwa zachodniorzymskiego.
W duzej mierze ograniczano si¢ do korzystania z mysli patrystycznej. Stad trudno doszukiwaé
si¢ na tym etapie oryginalnych idei o Kosciele. Pdézniej we wczesnym S$redniowieczu,
swiadomos¢ religijna wiernych odznaczata si¢ uyymowaniem Kosciota, skupiajac si¢ gléwnie na
aspekcie zewne¢trznym, instytucjonalnym iprawnym. Brakowato $wiadomej refleksji nad
ztozong naturg Kosciota, pomijajac aspekt nadprzyrodzony’?’. Nawet tak wazne dzieta dla
teologii, jak Sentencje Piotra Lombarda (71160), nie zawieraty systematycznego wyktadu
o Kosciele. Widoczny brak traktatu o Kosciele az do XIII wieku, nie oznaczal jednak, ze nie
bylo miejsca dla wilasciwej problematyki eklezjalnej. Wystarczy przywota¢ posta¢ Tomasza
z Akwinu (71274), ktéry naszkicowat do$¢ pelny obraz Kosciota. Uwypuklit zwtaszcza jego
zwiazek z Chrystusem. U Akwinaty zwigzek ten wyraza mysl, ze Kosciét jako instytucja stanowi
forme¢ istnienia Ciata Mistycznego inowego zycia w Chrystusie oraz Kosciot jest takze

sakramentem i postugiwaniem, czyli narzedziem realizacji Mistycznego Ciata.

Natomiast pierwsze traktaty o KosSciele zaczety powstawaé na poczatku XIV wieku.
Autorem pierwszego znich De regimine christiano byt Jakub z Viterbo (11307)%.

Najgtosniejszym jednak dzielem eklezologicznym okresu przedtrydenckiego byta Summa de

724 Por. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, A. Baron (thum.), Krakéw 1994.

725 Pod wzgledem czestotliwosci, ulubionym zwrotem Ojcéw staje sie okreslenie: ,, Koéciét-Matka”. Por. W. Zaleski,
Mistyczne Ciato Chrystusa. Traktat o Kosciele, Poznan-Warszawa-Lublin 1962, s. 13.

726 Poczesng egzemplifikacje stanowi metafora ksigzyca. Znalazla swe zastosowanie w Lumen gentium (nr 1;54. Do
niej réwniez odwotat si¢ Jan Pawel II w Liscie apostolskim Novo millenio ineunte. Metafore¢ te, jak tez wiele innych
odnalez¢ mozna w dzietach wielkich teologéw XX i1 XXI wieku. Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele,
I. Biatkowska-Cichon (thum.), Krakéw 2012; H. Rahner, Symbole der Kirche. Die Ekllesiologie der Viiter, Salzburg
1964, s. 91-173; J. Ratzinger, Dlaczego jeszcze jestem w Kosciele?, w: tenze, Opera Omnia, t. VIII/2: Kosciot —
znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, W. Szymona OP (przekl.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.),
Lublin 2013, s. 1091.

727 Mozna w tym miejscu méwié o tzw. ,.eklezjologii instytucjonalnej”, ktéra charakteryzowata si¢ uwypukleniem
aspektu widzialnego w Kosciele, jego strony zewnetrznej, struktury hierarchicznej, czyli ustroju. Por. A. Kubis,
Gtowne etapy ksztattowania sie doktryny eklezjalnej, ,JFolia Historica Cracoviensia” 8(2002), s. 77-78.

728 Traktat ten zostat napisany podczas sporu pomiedzy papiezem Bonifacym VIII (1294-1303) i Filipem Pigknym,
krélem francuskim. Papiez odnidst si¢ oficjalnie do zaistnialej sytuacji w bulli ,,Unam sanctam” z 1302 roku.
Zawarte w tym dokumencie stwierdzenia odznaczaja si¢ zdecydowanym tonem. ,,ToteZ oznajmiamy, twierdzimy,
okreslamy i oglaszamy catemu stworzeniu ludzkiemu, ze postuszenstwo Biskupowi Rzymskiemu jest konieczne dla
osiaggniecia zbawienia” (BFN 262).

168



Ecclesia Jana Turrecrematy (71468). P6zniej w XVI wieku, w skutek reformacji zadomowit si¢
w eklezjologii podzial na Kosciét widzialny iniewidzialny. Sobdr Trydencki nie udzielit
bezposrednio odpowiedzi w tym wzgledzie’?. Takie stanowisko $wiadczyé moze, Ze dwczesna
problematyka eklezjologiczna nie byla na tyle dojrzata, aby dokonaé rozstrzygniec¢
doktrynalnych. Wazne miejsce i zadanie w tej kwestii miata do spetnienia teologia. Kluczowym
1 zarazem klasycznym sformutowaniem potrydenckim bylo dzielo Roberta Bellarmina (1621)
De controversiis. Oprocz zawartej tam proby zdefiniowania Kos$ciota, odnalez¢ mozna szersze
i pogtebione ujmowanie rzeczywistosci eklezjalnej. Na uwage zasluguje stwierdzenie, ze
Koscidt, ktory jest ciatem zywym, zawierajgcym zewngtrzne wyznanie wiary i sakramenty, to
posiada tez wewnetrzne Dary Ducha Swictego, taczace wiernych wewnetrznie z Chrystusem
jako Gtowa”°. Byl to réwniez okres rozkwitu nauki o znamionach Koéciota katolickiego.
Kolejnym waznym momentem byly herezje wyroste na gruncie eklezjologicznym w XVII
i XVIII wieku, ktére ustawialty mylnie stosunek pomig¢dzy papiestwem, episkopatem i wiadza
swiecka w zakresie kompetencji urzgedu nauczycielskiego (gallikanizm) i pasterskiego
(febronianizm) w Kosciele. Zatem dostrzegalna zmystami struktura organizacyjna Kosciota,
mechanizm funkcjonowania jego instytucji, uprawnienia poszczegdlnych jej organéw, stanowity

gléwny przedmiot zainteresowan i kontrowersji eklezjologicznych.

Zasadniczym okresem dla mysli eklezjologicznej byt czas migedzy ostatnimi soborami
powszechnymi. Podejmowane inicjatywy, problematyka zagadnien oraz ksztatt i tres¢
wydawanych dokumentéw wyraznie wplywaly na teologiczng §wiadomo$¢ Augusta Hlonda.
Stanowito to swoisty klimat dla przyswajania rozwijajacej si¢ wcigz refleksji nad
rzeczywistoécig eklezjalng’?!. Mozna zaktadaé, Ze w $wiadomosci polskiego Hierarchy,
wzrastajgcego na wypracowanej nauce Tridentinum i Vaticanum I, z biegiem czasu rodzily si¢
coraz $mielsze uwagi wskazujace na potrzeb¢ odnowy eklezjalnej. Faktem jest, ze potrzeba ta
stawatla si¢ powszechnie widoczna dla catego Kosciota, co zaowocowato zwotaniem II Soboru

Watykanskiego.

To, co nieSmialo bylo juz wyrazane w przygotowaniach do Soboru Watykanskiego 1,
a wiec przekonanie, ze Kos$ciol jest czym$ wiecej niz doskonatym spoteczenstwem, ze jest

mistycznym Ciatem Chrystusa — byto wyraznym impulsem dla odradzajace;j si¢ eklezjologii. Po

" Tridentinum, definiujac nauke o sakramentach S$wietych, rozstrzygngt przy sakramencie kaplafstwa, ze
episkopat, kaptanstwo oraz studzy sg pochodzenia Bozego (BFN 459-465).

0W. Lydka, Bellarmonowska definicja Kosciota ijej wplyw na pdiniejszq teologie katolickg, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 13/2(1966), s. 57-75.

731 W kontekscie i Soboru Watykanskiego widocznie zarysowane zostaly odrodzeniowe idee eklezjologiczne.
Schemat zawieral doktryng¢ o Mistycznym Ciele Chrystusa, ale przewazala jednak tre$¢ odnoszaca si¢ do
hierarchicznego ustroju Kosciota. Ostatecznie ta i Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusa Pastor aeternus,
poswigcona byta w catosci pasterskiemu i nauczycielskiemu urz¢gdowi biskupa Rzymu. Por. A. Kubi$, Gtowne etapy
ksztattowania sie doktryny..., s. 82-83.
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soborze stato si¢ faktem, ze te nowe prady eklezjologiczne wyszly poza widzialng
1 hierarchiczng strukture Kos$ciota, ukazujac jego wnetrze — Boskie oblicze. Nastgpit rozkwit
odradzajacej sie mysli eklezjologicznej przypadajacy na lata miedzywojenne XX wieku’?2. Ten
czas Kosciota, to rowniez lata pasterskiej postugi Augusta Hlonda, ktéry stal 6wczesnie na jego
czele jako biskup, kardynal iprymas. Nalezy wskaza¢, ze gléwnymi doktrynami éwczesnej
eklezjologii, ktéorymi zywo interesowali si¢ teologowie, byla idea Krdlestwa Bozego oraz

Kosci6t jako mistyczne Ciato Chrystusa’®?

. W nauczaniu Prymasa obie te koncepcje pozostawity
swoj trwaty §lad’**. Prymas odniést sie do nich w jednej ze swych homilii. Dokonujac analizy
fragmentu Ewangelii (por. Mt 13) wskazal na zawartg tam pierwsza wzmiank¢ o Kosciele.
Podkreslit, ze przypowiesci Jezusa stanowig osnow¢ wypowiedzi Ewangelii o Kosciele, ktory
wystepuje w tym miejscu pod zaszczytng nazwa ,Krélestwa Bozego”. Odnoszac si¢ do
postannictwa Kos$ciota, Prymas nauczal, ze jest ono dalszym ciaggiem postannictwa Chrystusa.
Kosciét buduje to samo Krélestwo Boze, ktére Chrystus glosit i zaktadal, jest strézem jego
nauki, szafarzem skarbéw Odkupienia. Jednakze w dalszej czesci swojej wypowiedzi skupit si¢
na eklezjologii $w. Pawtla, ktéry nazywa Chrystusa glowg Kosciota (por. Ef 5,3). Hlond idzie za
ta mys$la Apostota Narodéw, ktéry widzi w Kosciele Zbawiciela na ziemi i w czasie. Okresla go
jako ,,Ciato Chrystusa” (1Kor 12,27; Ef 4,12)"3°. Zainteresowanie ta koncepcja wzmacniala
Owczesna literatura teologiczna o Kosciele, ktéra priorytetowo odnosita si¢ do alegorii
mistycznego Ciala Chrystusa’*®. Innym waznym bodZcem byta wydana w 1943 roku encyklika
Piusa XII o Kosciele jako ,,Mistycznym Ciele Jezusa Chrystusa”’?’, ktéra starala si¢ ztagodzié
dawny naturalizm, wedlug ktérego Kosciét sprowadzany byt tylko do doczesnej instytucji
prawnej i spotecznej. Dokument ten takze odrzucat wspdiczesny mistycyzm, ktéry dopatrywat

sie jednoéci quasi-biologicznej miedzy wiernymi a Chrystusem’?®. Réwniez w tym miejscu

732 Por. Tamze, s. 90-91.

733 Rzecznikiem w przedstawieniu katolicyzmu w aspekcie jego bardziej duchowej strony byl niewatpliwie
niemiecki teolog K. Adam (1876-1966). Wyraznie sklaniat si¢ ku chrystocentrycznemu przedstawieniu Kosciota.
Odwotywat si¢ do idei Krdlestwa Bozego oraz KoS$ciota jako Ciata Chrystusa. Por. K. Adam, Natura katolicyzmu,
P. Lisicki (thum.), Warszawa 1999.

734 Kwestia idei Krélestwa Bozego zostala przedstawiona w pierwszym rozdziale niniejszej dysertacji. W treéci
traktujacej to zagadnienie mozna dostrzec momenty, w ktérych polski Hierarcha mniej czy bardziej dostrzegalnie,
w swoich wypowiedzial pozostawit §lady pewnego bezposredniego odnoszenia Kosciota do rzeczywisto$ci
Krélestwa Bozego (s. 47-56). Wyrazne $lady pewnego utozsamiania Kosciola z rzeczywistosciag Krélestwa Bozego
odnalez¢ mozna w pismach wielkich teologéw. ,,I teraz zatem jest Kosciél krélestwem Chrystusa i Krélestwem
Niebieskim” [Augustyn, O Panstwie Bozym, W. Kornatowski (przel. i oprac.), t. I, Warszawa 1977, s. 457]. Dla
Scistosci jednak potrzeba odwotaé si¢ do dzisiejszego ujgcia. Krélestwo Boze nade wszystko zajasniato ludziom
w stowie, czynach i obecnosci Chrystusa, ujawnia si¢ w samej osobie Syna Bozego (por. KK 5). Natomiast Kosciét
lezy na linii Krélestwa Bozego, ale nie jest nim samym, nie utozsamia si¢ z nim. Jednakze wkracza najgtebiej
w rzeczywisto$¢ tego krélestwa. Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2012, s. 133.

735 Por. AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 209-211.

736 Por. S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia. 1. Introductio generalis, Romae 1937. Idee zawarte w tym
dziele sa bardzo bliskie papieskiemu dokumentowi Mistici Corporis Christi.

737 Por. Pius XII, Encyklika Mistici Corporis Christi, s. 193-248.

738 Por. Cz.S. Bartnik, Koscidt, s. 47.
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nalezy wskaza¢ encyklike ,,O $wigtej liturgii” — w ktdérej nature i funkcje liturgii oparto na
koncepcji Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa’®. Encyklika ta byta wynikiem ruchu
liturgicznego, ktéry mial wzmocni¢ wewngtrzne zycie koScielnej wspdlnoty. Papiez, takze
w 1950 roku zdecydowanie powtérzyl ipodkreslit w Humani generis nauke o tozsamosci

Kofsciota katolickiego z mistycznym Ciatem Chrystusa’*,

Dla tamtego okresu wyrazenie ,,Cialo Mistyczne” — reprezentowalo petni¢ wartosci
religijnych 1 apostolskich: jednos¢ Chrystusa z Ko$ciolem, charakter witalny tej jednosci,
synchronizacj¢ aspektu niewidzialno-nadprzyrodzonego z aspektem widzialno-zewnetrznym.
Ponadto atutem bylo dowartosciowanie wszystkich czionkéw tego ciala, a wigc hierarchii

i wiernych oraz wspétprace miedzy nimi w kontynuacji dziela zbawczego’!

. Nalezy zaznaczy¢,
ze Prymas szczegétowo nie zajmowat si¢ teologicznym dociekaniem na temat identycznosci czy
odrebnosci Kosciota z mistycznym Ciatem Chrystusa, ale niewatpliwie sktaniat si¢ ku papieskiej
nauce Piusa XII o identyczno$ci Kosciota rzymskokatolickiego z mistycznym Ciatem Chrystusa,

742

skorygowanej wyraznie na ostatnim Soborze'™~. Uznano za sprzeczne z Tradycja utozsamienie

corpus Christii 1 Ecclesia Romana catholica. Zrezygnowano ze stowa est ina jego miejsce

zaproponowano stowo subsistit (por. KK 8)74.

Wskazanie najwazniejszych momentow dla ksztattowania si¢ mysli eklezjologicznej,
aw sposob szczegdlny przyblizenie gtéwnych kierunkéw dla eklezjologii pierwszej potowy
XX wieku, stanowilo swoiste tto dla Hlondianskiego sposobu ujmowania Kosciota. Nauczanie
Prymasa o Kos$ciele wyraznie korespondowato z trescig encyklik Leona XIII, Piusa XI oraz Piusa XII.
Podejmowane kwestie isposob ujmowania problemu $wiadczg réwniez o znajomosci éwczesnej
literatury teologicznej. W niektérych momentach nauczania Prymasa dostrzec mozna wyrazne
odniesienie do znanych publikacji teologicznych z zakresu eklezjologii. Nieoceniong zaletg wielu tych
dziet byla przejrzystos¢ polegajaca na usystematyzowanym wyktadzie wiary — wyprowadzonym

744

z Pisma Swietego i Tradycji’**. Warto w tym miejscu odnie$é si¢ do W. Eborowicza, ktéry dokonat

proby scharakteryzowania Hlondianskiego ujmowania Kosciota. Przywotat w swoim artykule idee

739 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei, s. 521-595.

740 Por. Pius XII, Encyklika Humani generis, (12.08.1950), s. 571.

741 Por. G. Thils, Orientations de la théologie, Louvain 1958, s. 94-95; K. G6zdz, Istota KosSciota, w: tenze, Logos
i Mitos¢. Teologia Josepha Ratzingera-Benedykta XVI, Lublin 2018, s. 156-157.

72 Hlond dla tego kontekstu przywotal dodatkowo stowa $w. Katarzyny Sienefiskiej, ktéra nazywa Ko$ciét —
wsamym Chrystusem” (esse Cristo). Wyczuwa si¢ w tym przywolanym stwierdzeniu osobiste prze§wiadczenie
Prymasa o Boskim pochodzeniu Kos$ciota. Wydaje sig, ze to wyznanie §w. Katarzyny byto silniejszym argumentem
niz sama doktrynalna deklaracja papieza, wyrazajaca instytucjonalng wizj¢ KoSciota. Por. AH, t. II, cz. 1,
Przemowienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 210.

"3 Por. K. G6zdz, Istota Kosciota wedtug Josepha Ratzingera, w: K. Kaucha, J. Mastej (red.), Teologia
Sfundamentalna w tworczosci Josepha Ratzingera, Lublin 2017, s. 194.

74 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. IX/1-IX/2: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, J. Merecki
(przekt.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Lublin 2018.
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przewodnie z niektérych éwczesnych publikaciji, ktére byly znane Prymasowi’*. Chodzito o wydang
po niemiecku w 1924 roku , Istot¢ katolicyzmu” Karla Adama oraz przettumaczony na jezyk polski
1 zalecany wiernym ,,Katechizm katolicki”, napisany przez kardynata Piotra Gasparriego, ktéry zostat

wprowadzony do uzytku w Poznaniu, juz w 1932 roku’*6.

Jesli chodzi o wspomniany zbiér wykladéw niemieckiego teologa, to stanowit on swoisty
przewrdt w sposobie postrzegania Kosciota. Oddzwigk wywotany zawartym tam nauczaniem
okreslano terminem swoistej rewolucji teologicznej. Kluczowg sprawa w tym wzgledzie byta
tre$¢ rozdziatéw zatytutowanych: ,,Chrystus w Kosciele” oraz ,,Kosciét Ciatem Chrystusowym”.
Pewnym novum byto odejscie od postawy pigtnowania btedéw czy koncentrowania si¢ na
aspekcie prawno-organizacyjnym Kos$ciota. Refleksja wyrazniej zmierzata raczej do ukazania
rzeczywistos$ci duchowej Kosciota. Natomiast nauczanie zawarte w ,,Katechizmie” Gasparriego,
w formie zbioru pytan i odpowiedzi odznaczalo si¢ raczej tradycyjnym ujeciem znanym od XVI
wieku. Pewnym otwarciem bylo jednak przyjecie biblijno-patrystycznej koncepcji Kosciota,
gloszonej réwniez przez wielkich scholastykéw’#’. Podejmowane w tych dzietach zagadnienia,
spos6b rozumowania, argumentacji czy wybor metody znalazto swoje odzwierciedlenie
w nauczaniu polskiego Hierarchy. Nie oznacza to jednak, ze nauczanie Hlonda pozbawione byto
samodzielnego mys$lenia. Wrecz przeciwnie, w wielu miejscach odwaznie dawal on wyraz
swoim przemysleniom 1 kreslit Smiale rozwazania o zyciu Kosciota w odniesieniu do Tradycji
chrzescijanskiej. W oparciu onig podkreslat z naciskiem historyczng prawde o Boskim
pochodzeniu Kosciota. Wskazywat jednoznacznie, ze zatozycielem Kosciota jest Chrystus, Bog
1 Odkupiciel. Stwierdzenie to stanowilo w jego przepowiadaniu o Kosciele podstawe i punkt

wyjscia’*s,

Innym waznym krokiem umozliwiajacym lepsze odczytanie Hlondianskiego nauczania
o Kosciele moze by¢ przywotanie jego pouczenia, co do istniejgcej zewnetrznej i wewnetrznej
struktury Kosciota. ,,Na zewnatrz jest Kosciét widomg spotecznoscia wiernych, zyjaca na ziemi,
w toku dziejéw. Zespot ten, ztozony z ludzi ochrzczonych a wyznajacych wiarg przez Chrystusa

objawiong, ma swoj ustrdj i hierarchi¢, na czele ktérej z ustanowienia Chrystusowego stangli

745 W. Eborowicz, Kosciét w ujeciu Kardynata Prymasa Hlonda na tle eklezjologii pierwszej potowy XX wieku,
Studia Pelplinskie” 9(1978), s. 223-248.

746 Nie ma watpliwosci, ze Hlond byt obeznany z trescig Katechizmu P. Gasparriego, gdyz na polecenie Prymasa
wydano jego polski przektad. Wywnioskowa¢ to mozna z pozostawionej korespondencji. Por. AH, t. IV, cz. 4,
Korespondencja: Do ks. Jana Korzonkiewicza, Poznan (24.12.1930), s. 199; AH, t. IV, cz. 4, Korespondencja: Do
ks. Jana Korzonkiewicza, Poznan (05.06.1931), s. 200.

747 Wierny przeklad lacinskiego oryginatu Catchehismus Catholicus, w: P. Gasparri, Katechizm Rzymski. Dla 0séb
dorostych, ktore pragng zdoby¢ petniejszg znajomos¢ nauki katolickiej, J. Korzonkiewicz (thum.), Warszawa 1999.
M Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O0 Ojcu Swietym”, s. 12-18; AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu
parafialnym”, s. 107-125; AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z Zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 145-157; AH, t. II,
cz. 1, Przemowienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 209-215; J. Rzezniczek, Mysl eklezjologiczna w nauczaniu
Kard. Augusta Hlonda, Warszawa 1987 [mps].
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Piotr ijego nastepcy. Pod kierownictwem Papieza i Biskupéw spotecznos$¢ koscielna wyznaje
wszedzie te same prawdy wiary 1rzadzi si¢ tym samym prawem moralnym, wyjetym
z Ewangelii Chrystusowej’*. Konkluzja wyptywajaca ztego stwierdzenia jest fakt, Ze cata
spotecznos¢ zyje duchem Chrystusa iponosi odpowiedzialno$§¢ za postannictwo Kosciota.
Niewatpliwie polski Hierarcha §wiadomie akcentowal w tym momencie, ze katolicy swieccy sa
petnoprawnymi cztonkami Kosciola i posiadaja swoje wazne miejsce, prawa i zadania’’. Tak

751 Natomiast

sprecyzowane twierdzenie stanowilo pewne novum w nauczaniu pasterskim
odnoszgc si¢ do wewnetrznej struktury Kosciota, Hlond miat na mysli przede wszystkim
nadprzyrodzong spotecznos¢ Mistycznego Ciata Chrystusowego. Nazywa Kosciét ,,Chrystusem
Mistycznym na ziemi, w ktorym przez zycie nadprzyrodzone zaglebiamy si¢ jako zywe komorki.
Jestesmy komérkami tego Ciata. Gtowa jego jest Chrystus. Dusza Duch Swicty””>%. Na uwage
w tym miejscu zastuguje okreslenie, ze ,Duch Swiety jest dusza Ciata Chrystusowego”.
Stwierdzenie to zostato wyraznie spopularyzowane przez Piusa XII w encyklice Mistici Corporis
z 1943 roku’>. Jednak jako pierwszy wyrazit t¢ my$l Leon XIII w encyklice Divinum illud
z 1897 roku. Papiez wypowiedzial si¢ w nastepujacy sposob: ,,Wystarczy stwierdzi¢, iz gdy
Chrystus jest Kosciota Glowa, to Duch Swiety jest jego dusza’7>*. Trzeba przyznaé, ze dosyé
niesmialo przebijalo si¢ to okreslenie w refleksji teologicznej do momentu wydania

wspomnianej encykliki Piusa XII™.

Zatem obecne w nauczaniu Hlonda owe wyrazenie
odnoszace si¢ do Ducha Swietego jako duszy Kosciota, najpierw §wiadczy o jego uwaznym
i wnikliwym studiowaniu nauczania papieskiego, ale takze jest wyrazem upowszechniania tej

mysli teologiczne;j.

Prymas wskazujac na zewnetrzne i wewngetrzne oblicze Kosciota podkreslat, ze potrzeba
szerokiego spojrzenia, ktére obejmowac¢ musi obie te struktury, gdyz tylko wtedy mozna
zrozumie¢ co$ wiecej z jego istoty. Nie mozna dokonywac¢ w tym wzgledzie separacji. Btgdem
jest widzie¢ wnim tylko zewnegtrzng organizacj¢ albo dostrzega¢ wylacznie mistyczng
spotecznos¢. ,,Kosciot jest jednym i drugim. Jest widzialny i mistyczny. Ma cialo i dusze, gtowe

hierarchiczng i Gtow¢ mistyczng, zycie widzialne iukryte. Organizacja zewng¢trzng, ztozonag

79 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z Zzycia KoSciota Chrystusowego”, s. 146.

730 Por. Tamze.

LW tej kwestii Gasparri méwi jedynie o pomocy $wiadczonej przez wiernych na rzecz Ko$ciota. Natomiast
u Adama mozna odnalez¢ tre$¢ odnoszaca si¢ do apostolstwa §wieckich. Jednak Hlond zdecydowanie podkres$la ich
role i zadania, ktére wynikaja z postannictwa. Por. W. Eborowicz, Kosciot w ujeciu Kardynata Prymasa Hlonda na
tle eklezjologii pierwszej polowy XX wieku, ,,Studia Pelplifiskie” 9(1978), s. 241.

752 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 146.

733 Por. Pius XII, Encyklika Mistici Corporis Christi, s. 199-220.

754 Leon XIII, Encyklika Divinum illud, s. 650.

755 Faktem jest, ze nie wspomina o tym ani K. Adam, ani P. Gasparri. Natomiast tre$¢, wyraznie korespondujgca
z owym wyrazeniem, zawarta jest w publikacji holenderskiego teologa. Por. S. Tromp, Corpus Christi quod est
Ecclesia.l. Introductio generalis, Romae 1937, s. 166-167.
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z widomych pierwiastkéw, istnieje w dziejach ludzkos$ci; jako spoteczno$¢ mistyczna zyje
Kosciét zyciem Chrystusa, niezaleznie od toku wypadkéw w §wiecie. Zewnetrzny ustrdj jest mu
potrzebny do pelnienia apostolstwa; zycie mistyczne jest zrédlem jego mocy. Bez zycia
mistycznego zamarloby zycie Kosciota hierarchicznego. Katolik, jako fizyczny wyznawca
Chrystusa, jest czlonkiem Ko$ciota zewngtrznego, a jako istota odrodzona przez taske i zyjaca
zyciem Bozym w sferze nadprzyrodzonej, nalezy do Kosciota mistycznego™’%. WypowiedZ ta
najlepiej podsumowuje 1oddaje sprecyzowang w pewnym sensie eklezjologiczng mysl
w nauczaniu polskiego Hierarchy. Zawarte w tej wypowiedzi bogactwo okreslen i odniesien

najpelniej wyraza si¢ i wyjasnia w koncepcji Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa.

%k sk ok

Uczynione w poczatkowej fazie przedlozenia odwolanie si¢ do Objawienia Bozego
1 Tradycji stuzy¢ miato uchwyceniu ogdlnych zaryséw rodzacego i rozwijajacego si¢ Kosciota
z uwzglednieniem jego relacji do Osoby Jezusa Chrystusa. Kolejnym etapem bylo przyblizenie
istotnych momentéw, ktére wyraznie uwidacznialy ksztaltowanie si¢ doktryny eklezjalnej.
Zasygnalizowany zostal takze zasadniczy okres rozwoju eklezjologii przetomu XIX 1 XX wieku.
Stanowi¢ to miato w pewnym sensie ukazanie teologicznego podioza, na ktérym mogta rodzié¢
si¢ Hlondianska mys$l na temat rzeczywistosci eklezjalnej. Na tle tych éwczesnych sposobéw
ujmowania Kos$ciola, zostaty ukazane gtéwne kierunki i tendencje majagce wpltyw na nauczanie
Prymasa w tej kwestii. Ponadto zostaty rowniez zaprezentowane niektére Hlondianskie sposoby
ujmowania Kosciota bgdace wyraznym znakiem samodzielnego namystu. Zatem dalsza czgs¢
pracy bedzie préba przedstawienia w sposob bardziej systematyczny eklezjologii zawierajacej

si¢ w nauczaniu polskiego Hierarchy.

3.1.2. Hlondianska eklezjologia

Kosciot rodzacy si¢ w lonie Tréjjedynego Boga na bazie Stworzenia iZbawienia,
rodzacy si¢ z historii Jezusa Chrystusa, dziejow apostolskich, pierwszych idei 1 zdarzen, Kosciét
dopetniajacy si¢ w najrozmaitszych ucielesnieniach historycznych od momentu zaistnienia —
posiada mimo wszystko okre$lona i niezmienna strukture podstawowa’>’. Od pierwszej chwili
jego zaistnienia najpierw uczniowie tworzacy pierwsza wspoélnote, a nastgpnie chrzescijanie
wszystkich kolejnych wiekoéw, podejmowali trud rozpoznawania i uyymowania tej teandrycznej
rzeczywistosci eklezjalnej. Oczywistym jest, ze Kosciét w swojej genezie, w swoich zadaniach
i celu opiera si¢ na tresci Objawienia. Stad tylko w oparciu o ten fundament mozna probowac

poznawac struktur¢ Kosciota 1 jego istote. Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze petniejsze zrozumienie

736 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia KoSciota Chrystusowego”, s. 146.
757 Por. Cz.S. Bartnik, Koscidt, s. 151.
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rzeczywisto$ci Kosciota jest mozliwe tylko na drodze wiary, a poglebiona refleksja teologiczna
dokonywaé sie moze w zakresie dogmatyki’>®. Polski Hierarcha nawigzujac do mysli §w. Pawta
»State in fide” — uwypuklit w swoim nauczaniu zawarty tam nakaz wzywajacy do wyznawania

Wwiary czystej, petnej, dogmatycznej™’.

W odczytywaniu nauczania Augusta Hlonda uderzajagcym jest, ze ma si¢ do czynienia
z wiarg konsekwentng, zywa i naznaczong odpowiedzialnoscig. W wymiarze indywidualnym,
Hlond postrzega chrzescijanina jako cztowieka wiary w Chrystusa, Boga osobowego,
Odkupiciela 1 Kréla. Nie wyklucza przy tym istniejacego pluralizmu, wielosci drég, ktérymi
cztowiek zmierza do Boga. Indywidualne ujecie wiary w rozumieniu Hlonda jest w tym sensie
indywidualnym, ze glgboko osobowym, na miar¢ niepowtarzalnosci i dynamizmu cztowieka.
Nie jest to natomiast ujecie prywatne, indywidualne w sensie jednostkowym, ale osadzone
w Kosciele’®. Po prostu cztowiek nie moze wierzyé osobno i nie moze wierzy¢ sam z siebie.
Czlowiek pozwala si¢ wlaczy¢ wto, co we wspodlnocie juz obowiazuje, przyjmuje warunki
okreslajace tozsamos$¢ wspdlnoty’®!. Wiara zywa odniesiona do Osoby i wyznawana przez osoby
oznacza iwyraza w konsekwencji wymiar spoteczny, ktéry w do$wiadczeniu i nauczaniu
Prymasa — konkretyzuje si¢ w Kosciele. W tym miejscu Hlond dookresla, ze chodzi o Kosciét
katolicki. Oznacza to, ze jest to ,,Kosciét z Piotrem, z hierarchig, z naukg 1 etyka Chrystusowa,

i z zyciem nadprzyrodzonym w duszach”7%2,

W nauczaniu Prymasa odzwierciedla si¢ prawda o ukochaniu Kosciota jako instytucji,
przez ktéra cztowiek jednoczy si¢ z Bogiem. Mowiac o poczatkach Kosciota jednoznacznie
wskazywal na Chrystusa jako jego Zatozyciela’s®. Koéciét nie jest ani Zadnym tworem mysli
filozoficznej czy religijnej. Nie jest organizacja stworzong przez ludzi. Koscidt jest tworem
Boga’®. Punkt wyjscia katolickiej nauki o Koéciele stanowi fakt, ze jego zatozycielem jest

Chrystus, B6g i Odkupiciel. Ta historyczna prawda o pochodzeniu Ko$ciota powinna si¢ mocno

738 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota..., s. 29.

7 AH, t. I, cz. 8, Przeméwienia: Do miodziezy akademickiej na Kongresie ,,Odrodzenia”, Warszawa
(19.11.1929), 5. 9.

7%0 Por. P. Bortkiewicz, Myslenie wedtug prawdy wiary, w: W. Necel (oprac.), Z notatnika Kardynata Augusta
Hlonda, Poznan 1995, s.10-11.

8! Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: E. Adamiak, A, Czaja, J. Majewski (red.), Dogmatyka, t. 2, Warszawa
2006, s. 402.

762 AH, t. 111, cz. 8, Przeméwienia: Do mtodziezy akademickiej na Kongresie ,,Odrodzenia”, s. 9.

763 Stagd okreslamy Kosciét jako spoleczno$é nadprzyrodzong, uksztaltowang na ziemi zludzi, cechujacg sie
jedno$cia. Jedno$¢ ta wywodzi si¢ od jednego Zalozyciela — Jezusa Chrystusa. Jednakze jednos¢ Kosciota nie
oznacza jakiego$ ujednolicenia. Przy calej jednosci organizacyjnej jest bogaty w swej liturgii, r6znoraki w zakonach
i zgromadzeniach. Dla wszystkich otwiera na o$ciez skarbiec wiary. Por. AH, t. IIl, cz. 4, Pisma rozne: ,,Walka
duchow”, Poznan (05.05.1936), s. 93; AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z Zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 150.

7% Por. AH, t. 11, cz. 2, Przemdwienia: Rekolekcje zamkniete w Goli, s. 148. Prawde te dobitnie podkreslat Joseph
Ratzinger-Benedykt XVI, por. Eklezjologia Konstytucji ,,Lumen gentium”, w: Opera Omnia, t. VIII/1: Kosciot —
znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, W. Szymona OP (przekl.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.),
Lublin 2013, s. 543: ,Kosciét nie jest wymyslem ani wytworem ludzi, lecz ze jest dzielem Ducha, ze jest
i pozostanie stworzeniem Ducha Swigtego”.
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wyry¢ w ludzkiej duszy’®. Podazajac za mysla Apostola Narodéw, Prymas wzmacnial swa
wypowiedz i wskazywat, ze ,,Chrystus Pawlowy to Chrystus caty, historyczny, ewangeliczny,
wiec nie legenda, nie karykatura, nie tylko wielki cztowiek, poeta, filozof, mysliciel, ale Bog

Zbawiciel, zatozyciel Kosciota™"¢°,

W celu uniknigcia utozsamienia Chrystusa z Budda czy Mahometem, jak réwniez
nazywaniem Go ideowym poprzednikiem Marksa czy pierwszym socjalistg albo pierwowzorem
komunisty, Hlond zdecydowanie wyrazil, ze ,,Chrystus jest jedynym Zbawicielem, jedyng droga
ijedyng prawdg [...] Zbawienie dokonywa¢ si¢ moze tylko $rodkami przez Niego
ustanowionymi. Nie wiedzg, ze jak jest jeden Bog i jeden Zbawiciel i jedna Ewangelia, tak jest
jeden Kosciét Chrystusowy, jedna prawda, jedna jedyna droga”’®’. Ponadto w innym miejscu
przypomnial, ze Ko$cidt nie jest tworem papiezy czy wynikiem pewnych dazen religijnych, badz
przemijajacym dzielem czasu, ani nawet nie czynem organizacyjnym samego chrze$cijanstwa’ss.
Zbawiciel zatozyt Kosciét osobisScie podczas swego ziemskiego zycia inazwal go ,,swym

Kosciolem” (Mt 16,18) oraz umocnit go Duchem Swietym i zapewnit mu nie§miertelno§¢’®

wynikajaca z nierozerwalnego zwiazku Kosciota z Chrystusem (Ef 5,23)"7°.

Istotnym
dopowiedzeniem Prymasa w tej kwestii byto stwierdzenie, ze ustanowienia Kos$ciota nie mozna
sprowadza¢ wylacznie do inicjatywy Chrystusa rozumianej w sensie legalistycznym, gdyz nie
polegalo to na decyzji prawnej powotujacej do zycia instytucj¢. Przywotujac tajemnice
Odkupienia, Hlond na zasadzie retorycznych pytan wskazywal, ze podstawag sa wydarzenia
zbawcze: ,,Czyz nie z Krwi Chrystusowej zrodzit si¢ Kosciét? Czyz nie Kosciotowi powierzyt
Zbawiciel spuscizng swej Mgki? Czy nie Koscidt szafuje skarbami Jego Ofiary i jest str6zem
1 thumaczem Jego nauki? Czyz nie Kosciét walczy o prawa dusz iprzyszitych pokolen do
Ewangelii”’’!. Dodatkowo ukazywal, ze Koécidt jest niesiony Pascha Jezusa, wielko$cia dzieta

72 7e ma by¢ Kosciolem ducha i mocy Zielonych

Odkupienia dokonanego przez Zbawiciela
Swigt. ,,Chrystus jest z Kosciotem na wieki ina wieki mieszka w nim Duch Swiety. Dlatego

Kosciét nie przestanie by¢ filarem 1 utwierdzeniem prawdy (por. 1Tym 3,15) i wiecznie bi¢

765 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,.Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 146.

766 AH, t. 111, cz. 8, Przeméwienia: Do mtodziezy akademickiej na Kongresie ,,Odrodzenia”, s. 9.

7 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na Slgsku™, s. 34.

768 Chrzescijanstwo jest bytem osobowym i wylania si¢ z historycznej osoby Jezusa Chrystusa, realizujacego si¢
wéréd innych oséb ludzkich. Powstanie Kosciola nie jest mozliwe do wyjasnienia w oderwaniu od historycznos$ci
Jezusa Chrystusa i Jego osoby. W innych religiach zalozyciele kosciotéw sa jedynie nieSwiadomymi narzedziami,
przedmiotami w rgku béstw. Natomiast Ko$ciét powstaje z osoby Chrystusa, z prawdy, ze Chrystus jest Bogiem, ze
stanowi jadro Krélestwa Bozego, ze wypelnia caty Ko$ciét i przezen jest dostgpny calej czasoprzestrzeni ludzkiej.
Por. Cz.S. Bartnik, Koscidt, s. 86.

7% Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 146.

770 Por. AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 210.

TV AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 146.

72 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na Slgsku’’, s. 45.
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w nim bedzie zdréj zbawienia”’’?. Takie spojrzenie na geneze Koéciota §wiadczy o pewnej
odwadze mysli, gdyz dopiero od Vaticanum Il wyrazniej zostanie podkreslony w eklezjogenezie
aspekt wydarzen paschalnych. Niewatpliwie obecnos¢ takiego myslenia znamionowato szersze
i pogtebione ujmowanie Kosciola — polegajace na konsekwentnym odchodzeniu od jego tylko

instytucjonalnego ujecia.

Swiadomo$é Bosko-ludzkiej natury Ko$ciota nie pozwolita Hlondowi ograniczy¢ sig
tylko do nauczania o jego Boskim pochodzeniu. Sporo uwagi poswigcit zagadnieniu, w ktérym
odnosit si¢ do rzeczywistosci ludzkiej, czyli niedoskonatej i dotknigtej grzechem. Wyrazat te
swiadomos$¢ zaznaczajac, ze Kosciét pomimo boskiego pochodzenia jest rowniez z woli swego

Twércy — spolecznoécia widoma, ztozona z zywych ludzi’’*.

Kosciét jednak nie zostal
pozostawiony samemu sobie. Obowigzuje go kierowanie si¢ Ewangelig. Pomocg jest réwniez
ustanowiona z woli Chrystusa hierarchia. Odpowiedzialno§¢ za postannictwo Kosciota
jednoczes$nie spoczywa na hierarchii, jak i na calej spotecznosci wiernych. ,,Zesp6t ten, ztozony
zludzi ochrzczonych a wyznajacych wiare przez Chrystusa objawiong, ma swdj ustrdj
i hierarchie¢, na czele ktérej z ustanowienia Chrystusowego stane¢li Piotr ijego nastepcy. Pod
kierownictwem papieza i biskupéw spoteczno$¢ koscielna wyznaje wszedzie te same prawdy
wiary irzadzi si¢ tym samym prawem moralnym, wyjetym z Ewangelii Chrystusowej”’”.
Towarzyszyla temu tez $wiadomos$C¢, ze Koscidt jako zgromadzenie wiernych sktada sie
z przedstawicieli nastepujacych po sobie epok, stanowigc jakby tan Bozy, na ktérym do konca
wiekow bedzie r6st kakol wraz zpszenica (por. Mt 13,24). Zludzi $miertelnych
1 niedoskonatych sktada si¢ hierarchia, gdyz istotg ludzka jest papiez, a dzie¢mi swego czasu s3
biskupi 1 kaptani. Réwniez wszyscy wierni na drodze do Boga do§wiadczaja swych utomnosci,
grzechow i wezwani sg nieustannie do dzwigania si¢ z upadkéw. Spolecznos¢ ta uswigca sie
w sakramentach. Z takich ludzi sktada si¢ Kosciot. Spotykamy tam wigc §wigtos¢ i grzechy,
meczennikOw 1 bohateréw, a zarazem wyznawcoéw przecigtnych 1 pospolite ofiary ludzkich
namigtnos$ci. Cho¢ to nie uwlacza nadprzyrodzonej powadze Kosciota, to jednak sprawia, ze

7716 Owe rozbieznosci

z powodu ludzkich stabosci, w pewnych okresach blednie oblicze Kosciota
mig¢dzy ideatami ewangelicznymi a codziennym zyciem czlonkéw Kosciota nalezy postrzegaé
przy jednoczesnym uwzglednieniu, iz Ko$ciol jest istotnie umiejscowiony w czasie i przestrzeni,
istnieje realnie w swiecie, tworzg go ludzie z krwi 1 kosci. Ponadto trzeba pamigtac, ze Kosciot

na ziemi nie jest u celu swych przeznaczen ize Krdlestwo Boze w petni si¢ dopiero

73 AH, t. 1II, cz. 4, Pisma rézne: ,Walka duchéw”, s. 93. Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O zadaniach
katolicyzmu wobec walki z Bogiem”, s. 79-89.

74 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O chrzescijaniskie zasady Zycia panstwowego”, s. 98.

75 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia KoSciota Chrystusowego”, s. 146.

776 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 211.
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urzeczywistni przy koncu $wiata (por. Mt 13,40-43). Zatem Kosciét nie bedzie wolnym od
btedow 1 wad, gdyz Chrystus nie zalozyt Kosciota Swietych 1 doskonatych. Beda w Kosciele po
wszystkie czasy ludzie niedoskonali i grzeszni, nie wylaczajac zgorszen (por. Mt 18,7)""7.
Prymas przestrzegal w tym wzgledzie, by mimo to zbyt tatwo nie ulega¢ ulomnej naturze

ludzkie;.

Posiadajac $wiadomos¢, ze ludzki element Ko$ciola wyraza si¢ przeciez w rozmaitych
formach spotecznych, prawnych, kulturowych, atakze ekonomicznych Hlond argumentowat:
,Musi si¢ wigc Kosciot postugiwaé takze Srodkami ziemskimi, mimo Ze w mierze niepojgtej
korzysta z pomocy Ducha Swictego, bedacego czynnikiem jego prawdy, ptodnosci i wiecznego
trwania. Obok skarbéw nadprzyrodzonych i charyzmatéw niezbedne sa Kosciotowi urzadzenia
przyrodzone. Wznosi w sercach przybytki Ducha Swictego, ajednak potrzebuje i kosciotéw
drewnianych, kamiennych. Prowadzac do doébr wiecznych, nie moze si¢ oby¢ bez doébr

h”778

doczesnyc . Uwrazliwial przy tym jednak, aby z wielka roztropnosciag postugiwac sie

finansami’”°.

Wobec wszelakich pokus i zagrozen wzywal do czujnosci, odwotujac si¢ do Pisma: ,,Kto
ma ucho, niech stucha, co Duch Kosciotowi méwi” (Ap 2,11). Zachecat katolikow, aby dobrym
zyciem moralnym dawali $wiadectwo o Chrystusie inie za¢miewali Ewangelii grzechami.
Odwiecznym pragnieniem Zbawiciela jest, ,bySmy Kos$ciota strzegli przed nastgpstwami
utomno$ci  ludzkiej, aSrodowiska katolickie 1ich pasterzy dzwigali ku szczytom
ewangelicznym”’®, Gieboko wierzyt, ze ,,utomny czynnik ludzki, mimo swych wad, wykazuje
za dni naszych i w stanie kaptanskim iwsrdéd $wieckich ludzi bojownikéw o wiare tak
uduchowionych i o takim napigciu apostolskim, jakich w ubiegtych czasach w tej liczbie nie

spotykamy”’8!,

7. powyzszego ujecia mozna wnioskowaé, ze dla Hlonda Koscidél zalozony przez
Chrystusa posiada nature nadprzyrodzona, ale inaturalna. Swiadczy to przede wszystkim
o treSciowym bogactwie rzeczywistosci eklezjalnej, ale réwniez stanowi w pewnym sensie
paradoks jakby ,,dwu $wiatéw”: nieskonczonego i misteryjnego ,,Swiata wszechmogacego Boga”

oraz ograniczonego ,,Swiata cztowieka”. Okazuje si¢, Ze nie moze by¢ tu pomini¢ty zaden z tych

71 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 150.

78 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 koscielnych sprawach majgtkowych”, s. 158.

77 Prymas uznawal konieczno$¢ postugiwania sie pieniedzmi w sprawach dotyczacych postannictwa Kos$ciota (por.
J 12,6), ale zastrzegal, ze KoS$ciét nie jest instytucja finansowa, a Srodki pieni¢zne nie stanowia o jego istocie, ani
nie sg jego duchem. Zwalczal wszelkie oznaki naduzycia w tej materii, gdyz ewidentnie sprawy te uderzaly w dobre
imi¢ Kosciota. Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 koscielnych sprawach majgtkowych”, s. 159.

780 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 107.

8L AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem™, s. 83.
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dwu towarzyszacych sobie aspektéw Kosciota’®?. Zycie Kosciola zatem jest ztozone. Jest w nim
wiek tajemnic, ktére taczg z sobg pierwiastki przyrodzone i nadprzyrodzone. Stad wynika jego
charakter instytucjonalny. Kos$ciél jednoczy w sobie pierwiastki Boskie iludzkie, wieczne
i $miertelne, widzialne i mistyczne’®®. Najwazniejszym zadaniem jest by czynniki duchowe,
nadprzyrodzone bylty ponad zewng¢trzng strong ustrojowa, duch nad literg, zycie taski nad
sprawami organizacyjnymi’®*. Hlondianskie spojrzenie na Koéci6t i dostrzeZenie jego Bosko-

ludzkiej natury znalazto swéj wyraz w nauczaniu Soboru Watykanskiego 1175,

Prymas réwniez w swoim namysle o Kosciele poruszal kwesti¢ jego postannictwa.
Wskazujac tego podstawy jednoczesnie odnosit sie do istniejacych przymiotéw Koéciota’se.
Przede wszystkim postrzegat Kosciét jako rzeczywisto$¢ uczestniczaca w postannictwie
Chrystusa. ,,Kosciét buduje to samo Krélestwo Boze, ktére Chrystus glosit i zaktadatl, jest
str6zem Jego nauki, szafarzem skarbéw Odkupienia. Zasadniczym postannictwem Kosciota jest
gloszenie Stowa Bozego oraz przenikanie czlowieka i spolecznosci nadprzyrodzonymi sitami.

Koéciét ma wnosi¢ w zycie ludzkie ferment Bozy (por. Mt 13,33)”7%

, aby kazda epoka zyla
duchem Chrystusowym’®®. Koéciét ma dawa¢ $wiadectwo o Chrystusie, glosi¢ Jego nauke
iuobecnia¢ Jego Osobe oraz dazy¢ do realizacji Jego nakazéw i zachet. Zawiera si¢ to
w przestaniu Chrystusa do Apostotéw: ,,Otrzymaliscie moc Ducha Swictego, ktéry zstapi na was
1 bedziecie mi $wiadkami w Jeruzalem i w catej Judei i Samarii, az po krance ziemi” (Dz 1,8).
Zatem celem nadrzednym Kosciota jest utrwalenie Odkupienia i uprzystepnienie go wszystkim
ludom i czasom. Podstawg tego sg stowa Chrystusa: ,,Dana mi jest wszelka wtadza na niebie
iziemi. Idac tedy, nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je wimi¢ Ojca iSyna i Ducha
Swietego” (Mt 28,18-20). Kosciét ma byé przedtuzeniem Chrystusa w czasie i ma rozciagnaé
Jego misje od Palestyny, az po krance $§wiata. Celem jest zbawienie dusz oraz duchowy postep
ludzkosci. Zbawienie cztowieka dokonywac si¢ ma na zasadzie usprawiedliwienia i uswiecenia,

czyli nie tylko uszlachetnienia na lonie natury, ale ma dotyczy¢ odrodzenia nadnaturalnego

1 wyniesienia osoby ludzkiej do uczestnictwa w zyciu Bozym, ,,aby Chrystus w nas si¢

782 Por. S. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroclaw 1982, s. 72.

783 Por. AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 215

784 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 153.

785 Chrystus, jedyny Posrednik, ustanowit swéj Kosciot §wiety, te wspélnote wiary, nadziei i mitosci tu na ziemi,
jako widzialny organizm; nieustannie go tez utrzymuje, przez niego prawde itaske rozlewa na wszystkich.
Wyposazona w hierarchiczne organy spotecznos$¢ i zarazem Mistyczne Cialo Chrystusa, widzialne zgromadzenie
jak i wspdlnota duchowa, Koscidt ziemski i Kosciét bogaty w dary niebieskie — nie mogg by¢ pojmowane jako dwie
odrebne rzeczy; lecz tworza one jedna zlozong rzeczywisto$¢, w ktdrej zrasta si¢ pierwiastek ludzki i Boski. Dlatego
tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona do misterium Stowa Wcielonego” (KK 8).

78 Prymas w swej refleksji o Kosciele gléwnie nawigzywal do idei Krélestwa Bozego i Mistycznego Ciala
Chrystusa. Wyrazajac si¢ o Koéciele katolickim, czgsto nazywal go KoSciotem Chrystusowym, gdyz przywotywato
to $wiadomos$¢ o jego znamionach: apostolskos$ci, jedno$ci, $§wigtosci i powszechno$ci. Dawal temu wyraz w swej
refleksji teologicznej o Kosciele. Por. W. Zaleski, Mistyczne Ciato Chrystusa..., s. 121.

81 AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym™, s. 211.

788 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki 7 Bogiem”, s. 82.
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uksztattowal” (Ga 4,19). Natomiast kwestia duchowego postepu ludzkosci, to przede wszystkim
wznoszenie si¢ zycia narodéw i ich kultury etycznej na najwyzszy poziom dostojnosci moralne;j
prawa Chrystusowego. Hlond w ten sposob wyrazit, ze Kosciét w tym wzgledzie podnosi
cztowieka do godnosci dziecka Bozego, a narody i ludzko$¢ wiacza do powszechnego Swego

789 Dzietu

Krélestwa. Dokonuje si¢ to gtdwnie przez dzialalno$¢ sakramentalng i wychowawcza
uswiecenia czlowieka szczegélnie stuzy sprawowanie Ofiary Mszy Swictej i szafarstwo
sakramentOéw. Jest to droga do zrddet taski. Eucharystia jest symbolem jednosci Kosciota
i przyczyna, ktéra ustawicznie tworzy jednos¢, taczac wiernych z Chrystusem. Jest zywa korong
skupiajacych wszystkich cztonkéw w Chrystusie’®. Natomiast po czesci, przez dziatalnosé
wychowawcza, Kosciét jako str6z i nauczyciel moralnego prawa Bozego — rozwija etyczne

i ascetyczne wartosci w jednostkach i spoteczefistwach™!.

Zgodnie z wola Zbawiciela, Koscidt posiada mandat, aby postannictwo to obejmowato
wszystkie ludy, narody i czasy. Takze wynika z tego, ze Kosciét z ustanowienia swego jest
powszechny, czyli katolicki’®?. Rozwijajac te my$l Hlond podkreslit, ze Kosciét jest wytaczny,
jak wytacznym Odkupicielem byt Chrystus, a zarazem jest ekskluzywny, jak ekskluzywna jest
nauka Ewangelii. Dlatego Kos$ciél nie jest organizacjg dla elity czy melancholikow, ktorzy
utracili sens zycia, ale odznacza si¢ braterstwem chrzescijanskim obejmujacym wszystkie ludu
i narody. Nie chce niszczy¢ tego, co wartosciowe w spoleczenstwach, ale w §wietle Ewangelii
pragnie wypetnia¢ swoje postannictwo. Pragnie walczy¢ o najszczytniejsze wartosci, chce by¢
zyciem, apostolstwem, fermentem, czynem, niepokojem dusz. Wobec $wiata Kosciét chce by¢
budowniczym, ale w rozumieniu Pawlowym — chce podejmowac si¢ dzieta budowania, ktére
rosnie w Kosciét swiety w Panu” (por. Ef 2,21). W tym znaczeniu Kosciét jest wodzem

duchowym i strézem narodéw, ale zawsze w dziedzinie sumienia’®>.

Prymas nauczal, Ze nic nie moze zastapi¢ Kosciola w pelnionym postannictwie, ale tez

nikt nie powinien go ogranicza¢ i krepowac¢’®*. Koéciét ma glosi¢ nauke dla wszystkich bez

78 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia KoSciota Chrystusowego”, s. 146-147.

790 Por. E. Plen, Idee odnowy Kosciota w pismach Kard. Hlonda, Lublin 1979, s. 22 [mps KULY]; Jan Pawel II, List
apostolski Novo millennio ineunte (06.01.2001), AAS 93 (2001), s. 296-297.

1 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 146-147.

792 Prymas w tym kontekscie zdecydowanie sprzeciwial si¢ tzw. ,.ko$ciotom narodowym”, dowodzil brak podstaw
i wykazywat bledy. ,,Kosciét Chrystusowy nie moze by¢ «narodowy» w znaczeniu partykularnego wyznania,
ograniczonego do jednej rasy lub skrepowanego granicami jednego panstwa. Kos$cidl, ktéry nie «idzie do
wszystkich narodéw», nie wywodzi si¢ od Chrystusa ani z Jego mandatu. Kazdy Ko$ciét «narodowy» nosi na sobie
1 wnazwie pi¢tno ludzkiego pochodzenia i $cie$nienia do §wiatowych rozdzialéw i wspétzawodnictw. Koscioty
«narodowe» s3g albo utopig religijna, albo iluzjg polityczng, albo zwykla schizmg, czyli zerwaniem z jedno$cig
Kosciota Chrystusowego. i1 kazdy kosciél «narodowy» zawiedzie swych tworcéw, zawiedzie swych wyznawcow,
i zawiedzie poktadane w nim nadzieje polityczne, bo jest nieodwotalnie skazany na zamarcie i rozktad” [AH, t. I,
cz. 1, Listy pasterskie: ,.Z zZycia Kosciota Chrystusowego”, s. 147].

73 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem™, s. 82.

74 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 146-148.
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wyjatku, dla ogétu, dla spoteczenstw: ,,Misja Kosciota nie jest ani czasowa ani geograficznie
ograniczona. Ogarnia wszystkie ludy, wszystkie zakatki Swiata, wszystkie stulecia. Objeta
przeszto$¢, obejmie catg przyszio$¢ [...] Troska icelem jest zabezpieczenie Kos$ciolowi
mozliwie prawidlowych warunkéw dzialania. Najwazniejsza swa prace i najwydatniejsza
funkcje¢ spetnia Kosciot w skrytosci, w tajnikach sumien [...] Chwata i hotdy triumfalne nalezg

si¢ Chrystusowi”’®.

Kosciét w swym wymiarze apostolskim, w dziataniu na zewnatrz ma nie szukaé swej
chwaty, nie kierowa¢ si¢ sukcesami doczesnych osiggni¢¢. Kosciél powinien apostolowac
w trudzie, pokorze, ubdstwie i mitosci. Wszelkie trudy, przeciwnosci i przesladowania oraz

$wietosé Kosciota prowadza do zwyciestwa Chrystusa’®

. Odwagi dodawa¢ ma wedtug Prymasa
swiadomo$¢ czaséw apostolskich, gdzie ten rodzacy si¢ — jeszcze ,,maty Kosciol”’, ktory
pozostawal zamkniety na modlitwie w Wieczerniku, trwal tak tylko do Zestania Ducha
Swietego. Potem wyszedl na zewnatrz i stat sie ,,wiekuistym apostolstwem”. Kosciét nie moze
by¢ obozem warownym, ktéry odgradzalby si¢ od probleméw nurtujacych cztowieka, ale
z Chrystusem wychodzi do wszystkich. Nie jest cieplarniang roslinkg, ale jest jak drzewo,
ktérego ziarno Bog ,,posiat na swej roli” (Mt 13,31). Obraz ten $wiadczy o nadprzyrodzonym
zrddle rozwoju Kosciota i potrzebie nieustannego apostotowania. Takze dzis Chrystus wskazuje,
e jest to ta sama wyprawa, na ktéra On sposobit i wysytat Apostotéw. ,,Duch Swiety rozpala
w tonie katolicyzmu zar apostolski ibudzi ducha moc. Obok «sentire cum Ecclesia»
rozbrzmiewa po $wiecie wezwanie «agere cum Ecclesia». Zapat czynu katolickiego unosi dusze
ku twardym trudom apostolskim i ofiarnemu nastawieniu piersi w obronie prawdy””?’. Kosciét
Chrystusowy powotany jest do szerzenia ducha ewangelicznego’®. Nie moze zrezygnowaé ze
swej misji, jak nie moze zrezygnowac ze swojego istnienia. Tej misji nie moze Kosciota nikt
pozbawié: ani od wewnatrz — ludzka stabo$¢, ani od zewnatrz — ludzka przemoc’’. Nauczal, ze
cierpienie to charyzmat postannictwa Kosciota. Wewnetrzne ludzkie stabosci i zewnetrzne uciski
1 utrudnienia, poswiadczaja tylko, ze KosSciot bedzie z ludzkiej reki cierpial, lecz zgina¢ nie

moze.

5 AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: ,,O Kosciele Chrystusowym”, s. 212. Por. K. Adam, Natura katolicyzmu,
P. Lisicki (thum.), Warszawa 1999, s. 134.

7 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,W czasie Ingresu do Prokatedry Warszawskiej’’, Warszawa (30.05.1946),
s. 230.

7 AH, t. 11, cz. 4, Pisma rézne: ,,Walka duchow”, s. 94.

798 | Cieszac si¢ obecnoscig Ducha Swigtego, kazdy cztonek ludu Bozego, niezaleznie od swojej funkcji w Kosciele

1 zaangazowania w wierze, musi u§wiadomi¢ sobie na nowo, ze jest wezwany do zywego udzialu w ewangelizacji”.
J. Lekan, Kerygma i mistagogia w zbawczym spotkaniu wspotczesnego cztowieka z Bogiem, ,,Teologia w Polsce”
8(2014), nr 2, 5.77.

79 AH, t. 111, cz. 4, Pisma rézne: ,,Problem religijny jutrzejszego $wiata”, s. 155.
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W tym kontekscie, Prymas przywolywal okreslenie Kosciota jako ,,wojujacego”. Przede
wszystkim widzial w tym najpierw dwudziestowiekowa wojn¢ o najwazniejszg sprawg¢ —
o dzieto Odkupienia, o Krélestwo Boze®®. Ewangelizujacy pochéd Koéciota nabiera takiego
wtasnie charakteru walki. Kosciét walczy o czes¢ Boga, o Béstwo Chrystusa, o Objawienie,

801 "W ten sposéb jest to walka na rzecz prawdy, walka o wartosci duchowe,

o cato$¢ Odkupienia
o godnos¢ cztowieczenstwa. Kosciét walczy bowiem ze zlem i grzechem, nie z grzesznikiem,
nie z cztowiekiem. Mimo, ze Kosciét woli prowadzi¢, zacheca¢, btogostawi€, niz karcié
i potepiac, to nie zawaha si¢ w waznych kwestiach upomina¢. Natomiast jesli juz dochodzi do
przelewu krwi, to jest to krew wyznawcow i meczennikéw — zgodnie z zapowiedzig Zbawiciela

(por. J 15,18-20)%%2,

Innymi waznym aspektem nauczania polskiego Hierarchy byta towarzyszaca mu
swiadomos$¢, ze Kosciol zawsze bierze pod uwage przemiany dokonujgce si¢ w Swiecie. Nie
probuje zawraca¢ biegu historii. Przejawem wiecznej zywotnosci Kosciola jest umiejetnose
wychodzenia naprzeciw zmieniajagcym si¢ warunkom, czasom i bogactwu coraz to nowych form
zycia. Ko$ciot potrafi zdobywac si¢ na szukanie nowych form docierania do cztowieka i Swiata —

803, Wskazanie to $cisle wiaze sie z postannictwem Kosciota, ktéry

poruszanych nowg falg czasu
jest instytucja opatrznosciowg — powotang do spetniania swej misji do dnia paruzji Chrystusa.
Natomiast odnoszac bezposrednio do Kosciota fragment Ewangelii: ,,Bramy piekielne nie
przezwyciezg go” (Mt 16,18), wskazuje na zycie Kosciota jako juz uwielbionego. Wyjasnia to
argumentujac, ze Krélestwo Boze na ziemi nie podzieli koncowego losu doczesnosci, poniewaz
poza kresem czasu zy¢ bedzie petnig ubdstwionego bytu jako ,.$wigte Jeruzalem nowe” (Ap 22,2)
1 wiecznie zywy Kosciét wybranych, ktérzy ,,beda ogladac¢ oblicze Baranka” (Ap 22,4), a ,,Pan

B6g o$wiecac ich bedzie i krélowaé beda na wieki wiekéw” (Ap 22,5)8%4,

& ok ok

Zaprezentowana eklezjologia Augusta Hlonda odzwierciedla klasyczne ujecie
Owczesnego namystu nad rzeczywistoscig eklezjalng czasu przedsoborowego. Zawierajace si¢ tu
nauczanie dotyczace natury, celu 1 postannictwa Kosciola ewidentnie skierowane jest do
kazdego cztowieka zyjacego w kazdym czasie, gdyz kazdy czlowiek powotlany jest do

wiecznego spelnienia, ma osiggna¢ cel najwyzszy — zbawienie. Ewidentnie zaktada to réwniez

800 Por. AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 212.

801 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego™, s. 148.

802 Por. AH, t. II, cz. 1, Przeméwienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 212.

803 Por. AH, t. II, cz. 1, Przemdéwienia: Na otwarcie Il Zjazdu ksiezy asystentéw Akcji Katolickiej, Poznan
(02.03.1937), s. 188.

804 Por. AH, t. II, cz. 1, Przemdwienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 215.
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ludzki wysitek, walke ze swoimi stabo$ciami, anade wszystko wspoétprace z Boza taska

1 postawe pelng wiary 1 mitosci.

Prymas w sposéb jasny izdecydowany ukazywat w swoim nauczaniu rol¢ izadania
Kosciota, aby mégt by¢ realizowany ten najwyzszy 1 nadprzyrodzony cel obejmujacy cztowieka
zyjacego w swiecie. W zaleznosci od kontekstu przywotywat r6zne obrazy i metafory Kosciota.
Poréwnywat Kosciét do Arki w czasie potopu, ale réwniez nazywat go Matka troskliwie dbajaca
o dobro wszystkich®”®. W ten sposéb uwypuklal prawde, ze Kosciét stuzy dzietu Odkupienia.
Podkreslono to rowniez na ostatnim Soborze, gdzie Kosciét majac przed soba cel zbawczy
1 eschatologiczny, ktéry moze by¢ w pelni osiggniety dopiero w przysztym swiecie ,,kroczy wraz
z calg ludzkos$cig tg samg drogg i wraz ze $Swiatem doswiadcza tego samego losu ziemskiego,
a takze jest jakby zaczynem i jak gdyby dusza spoteczno$ci ludzkiej, ktéra ma by¢ odnowiona

w Chrystusie 1 przeksztalcona w rodzing Boza” (KDK 40).

Hlond przed Soborem wyraznie akcentowat wymiar Ko$ciota pielgrzymujacego, méwiac
o szerzeniu ducha ewangelicznego, wyrazajacego ofiare, trudy i cierpienia — prowadzace jednak
do zwycigstwa Chrystusa. Stanowito to w pewnym sensie novum na tle 6wczesnego okreslania
Kosciota jako triumfujacego 1 wojujacego. Pewne uscislenie i poglebienie nauczania o stanach
Kosciota zrealizowano na Vaticanum II (por. KK 49). Réwniez zbiezne sg mysli Prymasa
z obecnym rozumieniem postannictwa Kosciota, gdzie omawiajac jego zadania podkresla si¢
wymiar stuzby na rzecz umacniania wspdlnoty ludzkiej zgodnie z prawem Bozym (por. KDK 42).

Prymas nazywat to naczelnym postannictwem Kosciota.

Wydobycie i ukazanie rozwini¢tej i pogtgbionej mysli eklezjologicznej, posiadajacej wyrazne
oznaki odwaznego 1 prekursorskiego myslenia stanowi podstawe dla scharakteryzowania

najwazniejszych kierunkéw 1 miejsc dla odnowy Kosciota.
3.1.3. Kierunki i miejsca odnowy Kosciota

U podstaw rozumienia Kosciota znajduje si¢ istotnie jego nadprzyrodzony wymiar. Stad
wynika konieczno$¢ zachowania wyjatkowego respektu. Doniostos¢ i delikatno$¢ sprawy
wzmacnia fakt, ze probujac wnikng¢ w rzeczywistos¢ Kosciota, dotyka si¢ jednocze$nie
najwigkszych misteriow. Geneza KoSciota, jego istota, natura i postannictwo wskazuja na jego
zbawczy sens, gdzie u zrddla jest Scista osobowa wiez Boga z cztowiekiem. To pozwala

postrzega¢ Kosciot jako Bosko-ludzkg rzeczywistosc.

805 Por. AH, t. 111, cz. 7, Pisma rézne: Luzne mysli Kardynata Augusta Hlonda (1922-1948), s. 217.
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Przez swoj wymiar ludzki wchodzi on w egzystencje swiata. Natomiast przez wymiar Boski nie
utozsamia si¢ ze Swiatem, lecz ma swoje ukierunkowanie na petni¢ zycia w Bogu, ktdra zostanie
ostatecznie zrealizowana w eschatycznej przysztosci. Jednak to Boze zycie jest obecne juz teraz
w Kosciele, ktéry ciggle jest w drodze. Oznacza to, ze Kosciét si¢ zmienia, nie pozostaje taki
sam, gdyz jest kim$ zywym. To co zostaje niezmienne, to jego wewnetrzna istota. Zatem 6w stan
,bycia w drodze”, a takze czynnik ludzki $wiadcza o braku doskonatosci. To przede wszystkim

budzi §wiadomos¢ potrzeby ciagtej odnowy Kosciota (por. KK 8).

Kosciot jest rowniez rzeczywistoscig historyczna, ktéra go w pewien spos6b warunkuje.
Pomimo swego Boskiego wymiaru, swojej swigtosci, Kosciot posiada przemijajacy ludzki
wymiar, ktéry zawsze wykazywat bedzie potrzebe reformy®*. Jednak podstawa zycia Kosciota,
jego jedynym miarodajnym Zrédlem jest Objawienie Boze. Swiadomosé tego pozwala niejako
wytyczy¢ wlasciwy kierunek odnowy. Autentyczna odnowa Kosciota dazy¢ zawsze bedzie do
odstaniania czystego, pierwotnego, ewangelicznego obrazu chrzescijanstwa posréd réznych

naleciatosci czasowych®"’.

Prymas wyrazat w podobny sposéb swoje przekonanie, wskazujac, ze ,,miarg Ewangelii,
miarg Opatrznos$ci, miarg pokolen i wiekéw mierzy¢ powinnismy Koscidt i jego przeznaczenia,
amoc ijego zdolno$¢ zdobywczg mierzy¢ mozemy tylko miarg tych wartosci, ktére porgczaja
zwyciestwo Ewangelii”®®. Przekonanie to towarzyszyto mu na wszystkich etapach i szczeblach
postugi pasterskiej. Na samym poczatku swego pobytu na Slasku wyrazil swa odpowiedzialnoé
za kazdego cztowieka zyjacego w Kosciele, ktérego pragnat prowadzi¢ droga wiary i cnoty do

Boga, do nieba®®.

Zywil nadzieje, ze to bedzie wspdlna droga nacechowana wspétpraca z duchowienstwem
1 $wieckimi. ,,Musimy stanowi¢ nierozerwalng jedni¢ ducha iczynu, odporng na wszelkie
pokusy i zamachy. Badzmy Ciata Chrystusowego cztonkami twoérczymi, cztonkami na swoim
miejscu, ze swoja funkcja”®'?. Podwaling wszelkich przedsiewzieé i reform miata by¢ mocna
i zywa wiara, co przede wszystkim miato stuzy¢ wzrostowi Krélestwa Bozego®!!. To dzigki niej
mozliwe jest najpierw postawienie wlasciwej diagnozy, aby kolejno méc przejs¢ do dziatania.

Widziat to wrecz w kategorii obowiazku, aby czuwaé¢ nad bezpieczenstwem wiary i losami

806 Prawdziwa reforma powinna dotyczy¢ w Kosciele tego co ludzkie, by lepiej stalo sie widoczne to co jest
Chrystusa i nie moze si¢ ona opiera¢ na wznoszeniu nowych struktur, ale ma polega¢ na odnowie wszystkich jego
cztonkéw. Por. J. Ratzinger, Odkryé Sobor na nowo, w: tenze, Opera Omnia, t. XII/1: w rozmowie z czasem,
K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Lublin 2013, s. 70-72.

807 M. Rojek, Ecclesia semper reformanda, ,Resovia Sacra” 3(1996), 26-27.

808 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego™, s. 152-153.

809 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Zaslubiny ze S'lqskiem”, s. 5-6.

810 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,.Z zycia KoSciota Chrystusowego”, s. 154.

811 Por. AH, t. IT1, cz. 4, Pisma rézne: ,,Walka duchoéw”, s. 92.
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Kosciota katolickiego, dba¢ o jego potozenie i kondycje oraz wskazywac¢ na istotne obowigzki

i program dalszej pracy®!2.

Kluczowym stwierdzeniem wyrazajacym wtasciwe rozumienie odnowy KosSciota
stanowita wypowiedz zawierajaca rozréznienie mi¢dzy tym, co stanowi wnetrze KosSciota, a tym
co wyraza jego zewnetrzng strong. Nauczal, Zze podazanie 1 wzrastanie w Swigtosci
ewangelicznej stanowi istot¢ odrodzenia Mistycznego Ciata Chrystusa. Objawia si¢ to w tym, ze
czynniki duchowe i nadprzyrodzone biora gére nad zewnetrzng strong ustrojowa®'?, a zarazem
stwierdzi¢ trzeba, ze Kosciét pod tchnieniem Ducha Swietego kroczy droga wewnetrznego

odrodzenia®'

. Dlatego wlasciwym przynagleniem jest, by zdobywac petni¢ zycia wewngtrznego,
poddaé si¢ twérczemu dziataniu Ducha Swictego®!>. Wyraznie zaakcentowane zostato
zorientowanie pneumatologiczne. Wybrzmiewa ono takze w réznych innych kontekstach,
rzucajagc nowe Swiatto 1twoércze mysli. Hlond odnoszac si¢ do katolicyzmu ukazywal, zZe
w istocie swej on nie gasnie, gdyz Duch Swicty zawsze Kosciotowi przyswieca. Sprawia, ze
Koscidt jest zawsze §wiezy, zywotny, odradzajacy, wypetniony twoérczymi sitami. Wazne jest,
aby ludzko$¢ od tego $wiatta si¢ nie odwracata. Swoistym wskazaniem i przestrogg zarazem jest
poczyniona prze niego uwaga, ze z Kosciota — ,,z tej skarbnicy trzeba tylko czerpaé, a nie
uciekaé si¢ do charyzmatu subiektywnej inicjatywy, ktéry z pominigciem Ducha Swictego
w Kosciele catg nadzieje poktada w osobistej fantazji”8!6. Kosciol, ktéry jest wciaz odnawiany
przez Ducha Swigtego, w ktérym Zycie sie nie kurczy jest szczegélnym miejscem ksztattowania
cztowieka o coraz wyrazniejszym obliczu duchowym, pragngcym prawdy i odnawiajacym si¢ od
wewnatrz przez ,,obmycie odrodzenia i odnowienia w Duchu Swigtym” (Tyt 3,5). Podkreglat, ze
hierarchia jest narzedziem, przez ktére dziata Duch Swiety, a wszyscy wierni sa wezwani, aby
wytezajac swoje sity — pracowali pod natchnieniem Ducha Pocieszyciela!’. Niewatpliwie
wskazanie to ukazuje wazny aspekt odnowy Kosciota, dotyczacy przede wszystkim odnowy
cztowieka, ktéry musi sam sie odnowi¢ w Chrystusie, w Duchu Swietym. Jest to kierunek wiele

rokujacy na przyszto$¢ Koéciota®!®,

Punktem wyjscia dla odnowy polskiego zycia kosScielnego izarazem pierwszym
warunkiem byla wewngtrzna przemiana. Postulat wysuniety przez polskiego Hierarche

prowadzit do praktycznych wnioskéw. Dostrzegal, ze zycie zewnetrzne Kosciota ,,zanieczyscito

812 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zzycie katolickie na Slgsku”, s. 29; AH, t. II, cz. 1, Przemdwienia:
,,0 potozeniu i zadaniach Kosciota w Polsce”, s. 178.

813 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego™, s. 153.

814 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem”, s. 83.

815 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego™, s. 153.

816 AH, t. IIL, cz. 7, Pisma rozne: Luzne mysli Kardynata Augusta Hlonda (1922-1948), s. 217.

817 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 213-215.

818 Por. V. Messori, Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, s. 129-130.
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2819 Stwierdzat

si¢ $wiatem, duchem poganskim, niekonsekwencjg etyczng, grzechem
z przejeciem, ze Oblicze Oblubienicy Chrystusowej ,,okryte jest zmazami albo zmarszczkami
(por. Ef 5,27). Szata Kosciota wymaga wybielenia w Krwi Barankowej (por. Ap 7,14).
Z wewngetrznego bogactwa taski powinni§my przeto ponies¢ moc ducha w codzienne zycie.
W walce duchowej mamy sie przezwycieza¢ iuswieca¢”®?. Uwazal, Zze najpierw potrzeba
zerwa¢ z dotychczasowym stylem zycia ipracy na niwie koscielnej, nacechowanym
niejednokrotnie przyzwyczajeniem, rutyna, urzgdowoscia, ztym wszystkim, co paralizuje
wszelkie szlachetne impulsy izbawcze inicjatywy. Wskazywat, ze z mysli Chrystusowe;j
i z urzadzen zbawienia musi Kosciot zetrze¢ widoczng patyng. Potrzeba skonczy¢ ze stagnacja,
rutyng, z pét§wiadomoscig religijng®?!. Trzezwo idosadnie diagnozowat Gwczesne zycie
katolikow ,,zarazonych” liberalizmem, zlaicyzowanych, nie znajacych jasnych pojec religijnych,
odchodzacych od etyki katolickiej®?>. Pragnat w organizmie Kosciola nazwaé to, co jest

szkodliwe i oddzieli¢ od zrédlanych strumieni Chrystusowych, a nast¢pnie wspdlnym wysitkiem

sprobowaé to uzdrowié, a w razie koniecznosci usungé 3%,

Pierwszym krokiem miato by¢ wyprowadzenie éwczesnego czlowieka z chaosu pojec,
podanie zdrowej doktryny katolickiej, wyleczenie z ptynnosci zasad, wyswobodzenie
zniewoli ducha czasu. Ponadto koniecznym bylo wedtug Hlonda wusunigcie braku
konsekwencji zyciowej, elastycznosci sumienia, sprzecznosci migdzy wiarg a zyciem. Jednak
najistotniejszym zadaniem bylo zwigzanie na nowo zycia wielu katolikéw z taska Boza
i wskrzeszenie ich zycia wewne¢trznego. Wedlug Prymasa jest to pierwsza i najwazniejsza

praca do wykonania®**,

819 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 153.

820 Tamze.

81 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem’’, s. 83.

822 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,0 potozeniu i zadaniach KoSciota w Polsce”, s. 180.

823 W przeciwstawieniu do naszej prostej ijasnej wiary, ujetej w $cisle okreSlone prawdy i wyrazajacej sie
w statych zasadach moralnych, pojawia si¢ tu jaki$§ inny katolicyzm, mglisty i ciemny, ktéry sobie z zadnej prawdy
wiary i z zadnego obowiazku religijnego jasno sprawy nie zdaje. Jaki$ katolicyzm ptytki i powierzchowny, ktéry
przestat by¢ glebokim przekonaniem, a stal si¢ pogladem zmiennym a tak stabym, Zze nie ma sity orientacyjnej i nie
daje mocy do czynu religijnego. Jaki§ katolicyzm nieuchwytny, odzywajacy si¢ li tylko w sferach uczucia jakims$
wspomnieniem z lat mtodych, a zreszta skostniaty i niepraktykujacy. Jaki$§ katolicyzm zwyczajowy, niby produkt
tradycji narodowych i rodzinnych, ktéry zna jeszcze optatek wigilijny i $wigcone wielkanocne i pasterke na Boze
Narodzenie, ale prawie nic poza tym. Jaki§ katolicyzm okoliczno$ciowy, zktérym, niby z tradycyjnym
uzupetnieniem pojecia Polaka, wystgpi¢ wypada w $wigta narodowe i na niektérych ustalonych obchodach. Jaki$
katolicyzm modny, z ktérym nie mozna nie pokaza¢ si¢ na pogrzebie ina §lubie znajomych. Jaki$§ katolicyzm
obliczony, ktéry dla politykéw jest droga do pewnych faktéw i celéw, a ktérym partie postugiwaé si¢ moga jako
srodkiem propagandy, zwlaszcza w okresie wyborczym. Jaki§ katolicyzm pojmowany jako martwa kategoria
statystyczna, w ktérej maja prawo obywatelstwa wszyscy, co raz do niej wpisani, nie przepisza si¢ do kategorii
innej, bez wzgledu na to, czy jeszcze w co wierzg i jak zyja. Przyszedt do nas ten katolicyzm, ktéry nie chodzi do
koSciota, nie zapoznaje si¢ ze swym proboszczem, nie zna nawet imienia panujacego Papieza, a w praktycznymi
zyciu tak czesto nie zna zasad Chrystusowych” [AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O zycie katolickie na Slgsku”,
s. 33].

84 Por. AH, t. II, cz. 1, Przemdwienia: ,,0 potozeniu i zadaniach Kosciota w Polsce”, s. 180.
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Polski Hierarcha, analizujgc dzieje Kos$ciota powszechnego oraz w sposéb szczegdlny
dokonujgc poglebionego namystu nad miejscem i kondycja Kosciota w éwczesnej Polsce, wykazat
si¢ zdolnoscig dokonywania trafnych analiz. W swojej dojrzalej, juz powojennej mysli o Kosciele
czynil $§miate podsumowania. Na podstawie minionych wydarzen wnioskowal, ze Kosciét w ciggu
dlugich wiekéw nieraz przebudowywat swoj zewnetrzny uklad. Potrafil przystosowaé sposoby
dziatania do potrzeb czasu. Umiat uwalnia¢ si¢ od szczegdétéw ustrojowych, ktére zdazyty si¢ juz
przezy¢. Prymas byt przekonany, ze Kosciét zawsze bedzie uwzgledniat przemiany zyciowe, ze nie
skostnieje w przygodnych formach dziatania. Podkreslat, Zze nie potrzeba wraca¢ ani do humanizmu,
ani do $redniowiecza, ani nawet do czaséw apostolskich. Nalezy jednak uzna¢, ze zmiany powinny
wyraznie pdjS¢ w kierunku poglebionego ducha, ku prostocie, ubdstwu, poswigceniu, §wietosci.
Natomiast sposoby dziatania powinny wywodzi¢ si¢ z bezposredniego zetknigcia si¢ z zyciem

i opieraé sie powinny na programach odnowionych i nielekliwych®%.

Wskazujac na ducha ofiary i poSwigcenia, zaktadat, ze stanowi to podstawowy warunek
odrodzenia Kosciota i1jego owocnej dzialalnosci w nowym S$wiecie, ktéry zaczal rodzi¢ si¢
posréd bolesci powojennej pozogi. W znamienny dla siebie sposdb, Prymas usilnie nalegat, zeby
ockna¢ sie, przetrze¢ oczy, zrozumie¢ znaki na niebie i podja¢ si¢ czynu apostolskiego w stylu
najwiekszych postaci koscielnych. Konieczne przy tym bylo jak zaznaczal: porzucenie
przecigtnosci, wygody 1 zajecie si¢ najwazniejszymi sprawami, tak aby zabra¢ si¢ bezzwltocznie
do gruntownej reewangelizacji $wiata. Ujawniat zdecydowanie zamiar koniecznego otwarcia si¢
Kosciota na §wiat. Wskazywal, Ze istnieje palaca potrzeba wyjscia na nowy podbdj ziemi in

virtute et in Spiritu Sancto®*®

. Postrzegal to jako maksymalny program totalnej odnowy
wspotczesnego katolicyzmu. Miato to by¢ przede wszystkim Chrystusowe duc in altum wraz
z odrzuceniem tego wszystkiego, co paralizuje i ostabia ducha katolickiego, jego zdobywczos¢
i apostolsko$é®’. W jego pojeciu duch apostolstwa nie stanowit wyltacznie jednego z warunkéw
mozliwosci ludzkiego uswigcenia. Patrzac w dal, Hlond uwazat to za wazng kwestie zwigzang
bezposrednio z przysztoscig Kosciota ijego oddzialywaniem na ludzkie dusze. Zaznaczal, ze
w sposobie rozumienia KoSciota irealizowaniu jego misji zbyt mocno akcentowane jest
nastawienie defensywne, aza malo podkresla si¢ potrzebe realizacji zdobywczych zadan
Kosciota. Dat temu wyraz stwierdzajac: ,,Skoro wywrét i bezboznictwo coraz $mielej uderzaja

w chrzescijanstwo, musi by¢ 1 obrona, i to obrona zwarta, dostojna, mocna w dowodach ktérymi

walczy, potgzna pierwotnym duchem ewangelicznym. Ale obrona to nie wszystko. Nie

825 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 213.

826 Por. AH, t. III, cz. 1, Pisma rézne: ,Zaczeta sie katechizacja ludzkoSci przez samego Boga”, Lourdes (1942),
s. 61.

827 Por. S. Kosinski, Kardynat Hlond jako prekursor soborowej odnowy w $wietle wtasnych wypowiedzi, ,,Seminare”
2(1977), s. 11.

187



wystarcza zastania¢ si¢ i ciosy odbija¢. Koscidét ma odnies¢ i ustali¢ zwyciestwo, ktére zwycieza
swiat (por. 2 J 5,4), ato zwycigstwo osiagnie tylko walng ofensywa na catym froncie
katolickim™ 828, Upatrywat w tym réwnoczesne wspétdziatanie duchowiefistwa i wiernych. Miato
si¢ to odznacza¢ duchem tworczej inicjatywy na calym froncie zycia religijnego. Nadrzednym
celem tak rozumianego apostolstwa byto dotarcie do mozliwie jak najszerszej liczby oséb, aby

pozyskac ich dla Ewangelii, dla Chrystusa.

Swoiste napi¢cie wyczuwane w nauczaniu polskiego Hierarchy w kwestiach dotyczacych
Kosciota, kondycji cztowieka 1 wspétczesnego mu Swiata oddaja ducha i klimat zblizajacej si¢
ery Soboru i nowych czaséw, ktére ewidentnie z nieprzepartg sitg rozsadzaty dotychczasowe,
nieraz zbyt ciasne formy tradycyjnych struktur. Kontekst byt bardzo szeroki, dotyczyt kwestii
spotecznych, politycznych, kulturowych oraz religijnych. Swiadom tego ze spokojem Hlond
wyznawal, ze towarzyszace temu ,,zmagania i niepokoje nie oznaczaja zmierzchu Kosciota.
W duszacym przesileniu przepadnie to, co przezyte, nieprawdziwe i1 szkodliwe. Kosciét nie chyli
si¢ ku upadkowi. Wsréd przeciwnosci odradza si¢, wzrasta w sitg. W niezwykly sposéb wzmaga

si¢ w tej chwili duchowo pod opieka Niebieskiej Krélowej i potgznieje Duchem Swigtym™$%.

Szczegblng uwage zwracal Prymas jako na conditio sine qua non — Koniecznos¢
realizowania w zyciu Kos$ciota, tak gdy chodzi o hierarchi¢ i duchowienstwo, jak i calg
wspolnote wiernych — ewangelicznych postulatéw jako warunkéw posoborowej renovatio
accomodata. Wiadomym jest, ze postulaty te szty po linii prostoty, ubdstwa, ducha ofiary oraz
stuzebnej postawy cztonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa wzgledem catej rodziny ludzkie;j.
Znamienng rzecza jest, ze witasnie w afirmacji tych warto$ci postrzegat Hlond ,,przedswit”

830

duchowego i moralnego odrodzenia Oblubienicy Chrystusa®”. Dawat temu wyraz zaznaczajac,

7e Kos$ciét ma nasladowaé cnote i Zycie Zbawiciela®®!

. Réwniez byl przekonany, ze nalezy
odstapi¢ od nastawienia pelnego triumfalizmu z minionych epok. Triumf powinien byc¢
zastrzezony Chrystusowi, ktéry pokonat grzech ismier¢, a Kosciét powinien stuzy¢ dzietu
Odkupienia, by¢ gotowy na cierpienie i ofiare, odznaczac si¢ postuga mitosierdzia oraz wytezac
sity do walki o prawde Chrystusowa i prawo Chrystusowe®*?. Realizacja tego dokonywaé sig
powinna nie w blasku zewnetrznej chwaty i doczesnej wladzy, o ktérg tak czesto zabiegali jego
studzy w ubiegtych wiekach. Ko$ciét ma odnalez¢ swojg tozsamos$¢ 1 w odpowiedni sposob

okresli¢ swéj stosunek do otaczajacej go wspétczesnej rzeczywistosci®>.

88 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem”, s. 82.

829 AH, 1. 1, cz. 1, Listy pasterskie: Na 950-lecie meczenskiej Smierci $w. Wojciecha, s. 236.

830 Por. S. Kosinski, Kardynat Hlond jako prekursor soborowej odnowy..., s. 11.

81 Por. AH, t. 1L, cz. 2, Pisma rozne: ,,Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu”, s. 247.
82 Por. AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: ,,Odezwa w sprawie przesilenia gospodarczego”, s. 37-38.
833 Por. S. Kosifiski, Kardynat Hlond jako prekursor soborowej odnowy..., s. 12.
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Intuicja Prymasa oraz zdolno$¢ odczytywania ,,znakéw czasu” zaowocowatly nie tylko
profetyczna mys$la o koniecznosci dokonania przelomowych zmian. W swoim namysle
zorientowanym wokot spraw Kosciota i Pafstwa, z uwzglednieniem dynamicznie zmieniajgce]
si¢ sytuacji w Europie i$wiecie, Prymas kreslil osobiste uwagi na temat réznych dziedzin
i ptaszczyzn zycia, ktére domagaly sie glebokiego namyshu, a nierzadko i reformy®*. W tym
celu widziat potrzebe zwotania Soboru powszechnego — Concilium Vaticanum II, ktéry podjatby
si¢ reformy KosSciota, przede wszystkim reformy wewngtrznej. Wobec tego, co mialo
w konsekwencji nastgpi¢. Hlond jasno wyrazit jaki potrzeba obra¢ kierunek. Miat §wiadomos¢
tego, co najwazniejsze. Wskazywat na Osobe Ducha Swigtego. W kontekscie ,,nowego” Soboru
pisat, ze Duch Swiety w zyciu Kosciota to zasadniczy fakt. Z Ducha Swietego rodzi si¢ wiara
i wszystko to, co pomaga poznaniu i mitosci Jezusa. To Duch Swicty potrafi porzadkowaé
czynnosci rozcztonkowanego organizmu koscielnego. On jest weztem jednosci iharmonii
w réznorodno$ci postug. W zyciu Kosciota jest On tym, ktéry buduje spolecznos¢ wiernych,
faczy 1 wzmacnia ducha wspdlnoty. Dlatego istotnym jest, aby byta to przede wszystkim reforma
wewnetrzna. Pozwoli to z calg mocg okresli¢ 1 potwierdzi¢ uniwersalizm, czyli katolickos¢
Kosciota. Nowy Sobdér wedlug Hlonda powinien réwniez stwierdzi¢ teoretyczng jednos$é
i konieczno$¢ harmonii praktycznej miedzy wiarg a wiedza, miedzy Ko$ciolem a Panstwem,
miedzy czltowiekiem a spotecznoscia, miedzy postepem technicznym arozwojem duchowym
1 moralnym oraz okresli¢ rol¢ 1 granice kompetencji Kosciota w sprawach doczesnych. Chodzito

gléwnie o polityke i sprawy spoteczne, a takze o cywilizacje i kulture®.

Zatem sam Hlond proponuje, by méwiac o istocie KosSciota i jego odnowie, odnies¢
si¢ do zasadniczych tematéw w tej kwestii. Fundamentalng sprawa wedtug Hlonda byta
kwestia jednosci Kos$ciota, a konkretnie — gteboka troska o nig. Przypominat, ze jednos¢ ta
nie jest wynikiem rozwoju i nie moze by¢ dowolnie zrywana bez odrywania si¢ od samego
Chrystusa — poniewaz juz od samej kolebki ta jednos¢ zostala Kosciotowi nadana,
wyznaczona, nakazana, wymodlona — ut unum sint (J 17,21)%%. Dlatego z bélem stwierdzat,
ze za odstepstwa placi si¢ duchem i tre§cig wiary, ale istnieje alternatywa. Mozna powrdcié
droga wiodaca ku jednosci, albo pozostaé przy swoim i skazaé si¢ na obumieranie®*’. Wréci¢
do jednosci, to uzna¢ w konsekwencji Boza wole. Prymas zdecydowanie wskazywal, ze

osrodkiem zjednoczenia jest i bedzie Kosciot katolicki 1 Stolica Apostolska, a nie jakis luzny

834 Por. J. Gawlina, Wspomnienia, J. Myszor (oprac.), Katowice 2004, s. 342.

85 Por. AH, t. 11, cz. 2, Pisma rozne: ,,Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu”, s. 243-248.

836 Por. Tamze.

857 Odszczepienstwa nie przynoszg uszczerbku wewnetrznej sile Koéciola Chrystusowego, zmniejszaja tylko na
czas jaki$ geograficzny zakres jego oddzialywania. Galg¢zie natomiast, ktére ta czy owa burza od pnia macierzystego
odrywa, zyja jeszcze jaki$ czas jego sokami, ale nastgpnie kostnieja, zatracaja stopniowa petni¢ ducha i ptodnosci.
Nie bezpodstawne sa ich wlasne obawy, dotyczace ich roli w jutrzejszym $wiecie” [AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne:
-Problem religijny jutrzejszego swiata”, Lourdes (1942), s. 156].
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feudalizm, gdyz chodzi o wiaczenie si¢ w zywotny pien drzewa Bozego, by odzy¢ sokami
Chrystusowymi. Ktokolwiek przyczynia si¢ do jednosci, ten wielkg przystuge oddaje calej

ludzkosci®®.

Prymas wyrazat, ze Kos$ciét idzie ku tej jednoSci, i ze ona si¢ spetni, ito wtedy
nastagpi odnowienie chrzescijanstwa w wielkim stylu. Jedno$¢ wedlug niego domaga si¢
zgody doktrynalnej — bez niej nie ma jednosci koscielnej. Podobnie nie ma jednos$ci bez

Mszy Swietej i bez centrum Nastgpcy Piotrowego®®

. Wydaje si¢, ze zdecydowany ton
wypowiedzi Hlonda i wysuwane twierdzenia najbardziej rezonuja z pogladami i nauczaniem
Piusa XI®C Prymas zauwazat przy tym, ze ze strony Rzymu jednym z czynnikéw
sprzyjajacych w dazeniu do jednosci powinna by¢ ,,pewna decentralizacja Kosciota”, a co za
tym idzie — przeprowadzenie reformy w zyciu koscielnym. Tak w dziedzinie wewng¢trznej,
jak 1 zewnetrznej. Byt jednak $wiadom, ze daleka jest jeszcze droga do pelnej realizacji tych
postulatéw®!. Dokonujac zatem oceny Hlondiafiskiej refleksji zawierajacej postulaty
o charakterze ekumenicznym, mozna dostrzec, ze niektére poczynione przez niego uwagi nie

stracily na waznosci, gdyz znalazty swoje odzwierciedlenie w soborowym dekrecie Unitatis

redintegratio (por. DE 2).

Innym istotnym tematem byta réwniez kwestia liturgii. Trafnie oceniat koniecznos¢ jej
reformy. Dostrzegat, ze liturgia i zycie Ko$ciota rozeszty si¢. Dlatego wyraznie wyrazal postulat,

aby na nowo doprowadzi¢ je do jednosci. Byt zdecydowanym zwolennikiem ,,Ruchu

838 Stoimy atoli wobec znamiennego zjawiska, ktére na tym polega, ze w obliczu powszechnej katastrofy, $wiat

chrzescijanski glebiej niz kiedykolwiek tgskni do jednoSci. Wzmagaja si¢ ruchy ekumeniczne, ktére szukaja drég
powrotu do jednej owczarni ijednego Pasterza, rozumiejac, ze mimo wszelkich trudno$ci, zwlaszcza
psychologicznych, mimo zaléw iprzesadéw azwlaszcza pychy, nalezy odbudowa¢ solidarno$¢ ijednosé
chrzescijanska a jedno$¢ ta nie moze si¢ dokona¢ bez Rzymu lub przeciw niemu, lecz jedynie ze Stolica Pigtrowa
jako naturalnym i kierowniczym osrodkiem. Wszyscy zdaja sobie sprawe z tego, ze czasy tworzenia schizm i herezji
mingly, ze nie pora na nowe dezercje od jedno$ci. Rozpoczyna si¢ ruch powrotny. Pierwsze to poczatki, co prawda,
lekliwe to jeszcze inicjatywy, krok bardzo wolny, ale dobrej woli btogostawi¢ bedzie Ten, ktdry, ustanawiajac swoéj
Kosciét, modlit sig, aby wszyscy byli jedno. Przyszio$¢ chrzeScijanstwa bedzie taka, jaki byt jego poczatek i jaka
byla jego prahistoria apostolska: bedzie jedna i katolicka. Im wcze$niej wszczepig si¢ z powrotem w Chrystusowy
pien Kosciota narody dotknigte schizma lub herezja, tym predzej wréca do pelni zycia itym glebiej dokona sig¢
w katolickiej jedno$ci chrzedcijanstwa ostateczne odrodzenie Europy i zabezpieczenie jej pokoju” [AH, t. III, cz. 1,
Pisma rozne: ,,Problem religijny jutrzejszego swiata”, s. 156].

839 Prymas w swoich notatkach na temat szeroko rozumianej jednosci Ko$ciota czesto uzywat okreslenia ,.unia”.
Pisal np.: ,Unia — takze wkwestii misyjnej nalezy unika¢ wzgledéw rasowych inarodowych, chocby
wysubtelnionych do pozoréw stusznosci — nie unia pankrystianistyczna, czyli skupienie wszystkich odtaméw i sekt
chrzescijanskich okolo kétka wspdlnie przyjetych prawd ewangelicznych ize swoboda, co do reszty prawd
depozytu wiary; nie «unia federalna», czyli spotkanie si¢ ipewna wspdlnota, ale przy zachowaniu pewnej
odrebnosci doktrynalnej i prawnej [...] Lecz unia w prawdzie i duchu okoto o$rodka Piotrowego, czyli zgoda
w doktrynie, w duchu i z przyjeciem przewodnictwa papieskiego, mimo autonomii administracyjnej, mimo réznosci
obrzedéw irozmaitosci tradycji kazdego Kosciota” [AH, t. III, cz. 2, Pisma rézine: ,,Mysli Ksiedza Kardynata
Hlonda o Kosciele i papiezu’’, s. 243-248].

840 Papiez nauczal oréznicach we wierze, oodmiennych pogladach na Tradycje, rozumienie kaplanstwa,
Eucharystii, kultu $wigtych. Zwracal uwage, aby poprzez relacj¢ z podmiotami o sprzecznych pogladach nie
dopuséci¢ do indyferentyzmu religijnego modernizmu relatywizujacego prawdy dogmatyczne. Por. P. Jaskéta,
Podstawy Ekumenizmu, Opole 2010, s. 34.

81 Por. S. Kosifiski, Kardynat Hlond jako prekursor soborowej odnowy..., s. 28.

190



Liturgicznego™®*. Jego zdaniem jednym z powodéw ptytkosci religijnej i zobojetnienia dla
wiary byta nieznajomos¢ tresci 1 ducha liturgii katolickiej. Widzial potrzebg poglebienia ludzkiej
swiadomos$ci, atym samym wprowadzenia duszy w bogactwo 1ipetlnie mysli Bozych
i koscielnych — zawartych w liturgii. Podkreslal, ze nie chodzi tylko o przestrzeganie
zewnetrznych przepiséw liturgicznych®*. Pragnal, aby wszyscy wierni przejeci byli znaczeniem
liturgii w ogodle 1 wszystkimi poszczegdlnymi obrzedami koScielnymi, tak aby zyli caty rok
duchem tajemnic Bozych 1 przepigkng mysla liturgiczna. Czynnikiem niesprzyjajacym wedtug
niego byl niezrozumialy jezyk liturgiczny, ktéry w duzej mierze utrudnial owocne
oddziatywanie liturgii na cztowieka. Stad opowiadat si¢ za potrzebg ttumaczenia Mszatu, liturgii
oraz reformg brewiarza®**. Docenial tre$¢ zawarta w polskich piesniach ko$cielnych, ktérych
wiara praojcow zlozyla wludowej formie bezcenne skarby tresci liturgicznej 1iducha

liturgicznego. Zalezato mu na czynnym i pelnym uczestnictwie wiernych w nabozenstwach5%.

Wskazywal, Zze dzietlo formacji liturgicznej powinno by¢ dopasowane do istniejacego —
zr6znicowanego poziomu wiernych. Wszystko po to, aby kazdy liturgie mégt zrozumiec€, pokochac ja,
przejac si¢ nig, aby méc nig zy¢. Trzeba ukryta w obrzgdach mysl Kosciota tak wylozy¢, aby do niej
umystem isercem kazdy mégt przylgna¢®*®. Tym samym posrednio ukazywat droge do Zrédta.
,,Kosciol, gloszac zupelny nawrét do Boskiego Odnowiciela stosunkéw cztowieczego wspoéizycia,
prowadzi apostoléw odrodzenia §wiata do oftarzy, na ktérych Chrystus w Ofierze Mszy Swictej
nieustannie posredniczy miedzy niebem aziemig [...] Dostojno$¢ ibogactwo liturgii mszalne;j,
przezytej w czasie Ofiary, poglebi polska religijnosé. Zywy udziat w tajemnicy Mszy Swigtej wyzwoli
niepokonane energie na ruszajgca wyprawe Boza o prawa i taski Boze w zyciu narodéw”®*’. Dlatego
tak waznym zadaniem bylo wedtug niego dotozenie wszelkich staraf, aby w mozliwie jak najlepszy
sposéb, uprzystepni¢ wiernym glebsze przezywanie mysli liturgicznej podczas nabozenstw,

a zwlaszcza sprawowania Przenaj$wietszej Ofiary®*S.

842 W Polsce Ruch Liturgiczny koncentrowat si¢ gtéwnie wokoét zagadnienia Eucharystii. Ona ukazywana byla jako
centrum liturgii, jako serce chrzeScijanstwa. Poruszany byl temat dotyczacy udzialu wiernych w misterium
Eucharystii. Koncentrowano si¢ nie tyle na odnowie liturgii samej w sobie, ile liturgii przezywanej przez wspdlnote.
PodkreS§lano zwigzek liturgii z tematyka ogdlnoteologicza, eklezjalng, biblijna i duszpasterska. Wypracowano
rozumienie Ko$ciota jako Ciata Mistycznego Chrystusa. Dziatalno§¢ Ruchu Liturgicznego w Polsce byto
niewatpliwie przygotowaniem dalszym do przyjecia odnowy liturgicznej Vaticanum II. Por. B. Nadolski, Ruch
Liturgiczny, LL, Poznan 2006, s.1328.

83 Por. AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: Do redakcji ,,Muzyki Koscielnej”, Poznan (10.02.1929), s. 122.

844 Jednoznaczne s3 uwagi dotyczgce reformy liturgii. Wskazywal na wyolbrzymiony rytualizm, na ggszcz
przepiséw liturgicznych. Widziat potrzebe thumaczenia Mszatu i liturgii. Brewiarz zbyt obszerny i skomplikowany.
Reforma szat i godno$ci liturgicznych kalendarza liturgicznego i ceremoniatu papieskiego. To nie tylko postulaty,
ale za tym szty konkretne wskazania i pomysty, w ktérym kierunku nalezy i$¢ by dokona¢ dzieta skutecznej i dobrej
reformy. Por. AH, t. IlI, cz. 2, Pisma rozne: ,,Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu”, s. 243-251.

845 Por. AH, t. I, cz. 3, Pisma rozne: W sprawie ,,S'piewnika liturgicznego”, Poznan (30.09.1932), s. 312.

846 Por. AH, t. IIL, cz. 1, Pisma rozne: Do redakcji ,,Muzyki KoScielnej”, s. 122.

847 AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne: ,,Przedmowa do wydania polskiego mszatu benedyktyniskiego”, Poznan (25.11.1932), s. 88.
88 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemdwienia: ,,Do ksiezy muzykéw”, Warszawa (03.03.1947), s. 173.
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Prymas przy calej powadze poruszanego zagadnienia posiadat gteboka swiadomos¢, ze
liturgia wyptywa z wnetrza Kosciota 1 spetnia zadania cigglego uobecniania Jezusa w Kosciele.
Stale bowiem zycie z Chrystusem, w Nim 1 przez Niego umozliwia oddawanie chwal¢ Ojcu
Niebieskiemu. Pelny kult, jaki Kosciét oddaje Bogu, powinien by¢ zaréwno zewngtrzny, jak
i wewnetrzny. Liturgia bedzie zawsze domagaé si¢ tego, aby te dwa pierwiastki zewngtrzny

i wewnetrzny, $ci$le byty ze soba zespolone®®’.

Trzeba zatem zauwazy¢, ze przywolane uwagi dotyczace reformy zycia liturgicznego
staly si¢ réwniez przedmiotem rozwazan na majacym nadejs¢ Soborze. Wigkszos¢ z nich
znalazto swa realizacj¢ w konstytucji Sacrosanctum Concilium, ktéra swa trescia wywotata
swoistg rewolucje w zyciu liturgicznym Kos$ciota. Konstytucja ta stata si¢ pierwszym
dokumentem Soboru powszechnego, ktéry zawiera calo$ciowa teologiczng wizje liturgii
i legitymuje sie programem jej reformy®*°. Zagadnienia podejmowane przez polskiego Hierarche
w tym temacie znalazty swa aktualizacj¢ w soborowym dokumencie, o czym najlepiej Swiadcza
wskazane tam gléwne kierunki przedsiewzigtej reformy liturgii, majgcej przeciez stuzyc

odnowie catego Kosciota.

Polski Hierarcha, szkicujagc program odnowy Kosciota, nie pomijal w swej refleksji
teologicznej zagadnien mariologicznych. Chociaz nie pozostawit w sensie S$cistym
systematycznego wyktadu, to z licznych wypowiedzi wynika, ze obraz Maryi jest zdecydowanie
biblijny. Mozna tez dostrzec odniesienia do traktatow wielkich teologéw, ktoérzy ukazywali
Maryje w Bozej ekonomii zbawienia. Byt zaznajomiony z tre$cig objawien maryjnych®!,
Najswietsza Maryja Panna byta dla Hlonda nade wszystko osoba bezgranicznie zawierzajaca
swoje zycie Bogu. Niemal przy kazdej okazji nawigzywat do Jej miejsca i roli w zyciu Kosciota,

narodu i $wiata®?

. W réznych momentach swojego nauczania i postugi przywotywat osobe
Maryi. Wskazywat na Jej stala obecno$é ibliskoéé z pielgrzymujacym Kosciotem®:.
Odzwierciedla to jeden z tytuléw maryjnych, ktéry przywolywany byt przez Prymasa Hlonda.

Nawigzujac do tradycji salezjanskiej wzywat Jej oredownictwa, tytutujac Ja ,,Wspomozycielka

849 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei, s. 530-531.

850 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o Liturgii Swietej, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 25-47.

81 Por. AH, t. IIl, cz. 1, Pisma rézne: ,,.Stowo Prymasa Polski na stulecie Objawienia w La Salette”, Warszawa
(05.08.1947), s. 71-72; AH, t. IIl, cz. 2, Pisma rozne: ,,Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu”,
s. 242; AH, t. 11, cz. 2, Przemowienia: ,,Z okazji poswiecenia statuy Najswietszej Maryi Panny we Wroctawiu”,
Wrzesnia (22.09.1948), s. 184.

82 Por. B. Kolodziej, Matka Boza w przepowiadaniu pierwszego biskupa diecezji katowickiej ks. Augusta Hlonda,
w: Matka Boza w ludzie Bozym, J. Gorecki (red.), Katowice 2005, s. 269-275; Michalski J., Na drodze Kosciota
zZ Maryjg. Inspiracje maryjne kard. Augusta Hlonda, w: A. Lipski (red.), w 140 rocznice utworzenia Dekanatu
Mystowickiego (1868-2008). Problematyka spoteczno-oswiatowa — przesztosé i terazniejszos¢, Mystowice 2008,
s. 166-173.

853 Por. M. Wiosek, Maryjny wymiar duszpasterskiej postugi kardynata Augusta Hlonda, Krakéw 2004, s. 68-97.
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Wiernych”®4 Wyrazato to wymiar matczynej opieki nad ludem Bozym. Takze jego inne
wypowiedzi zawierajace to wezwanie mocno korespondowaly z pdzniejszym soborowym

okre$leniem Maryi jako Mater Ecclesiae®>.

Prymas byt przekonany, ze w rgce Matki Naj$§wigtszej Bog ztozyt swoja wszechmoc. Tak
postawiong tez¢ argumentowat szczegdlng rola Maryi w dziejach zbawienia. Juz na poczatku
XX wieku dawal wyraz swej wiary we Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny®° i Jej
niebieskie oredownictwo®’. Twierdzil, ze Matka Boza w zyciu Ko$ciota odgrywa znacznie
wieksza role, niz to nawet z dotychczasowych zasad teologicznych wynika®®. Nie okreslit blizej
na czym to zadanie Maryi ma polegac, ale bioragc pod uwage szereg wypowiedzi Hlonda, mozna
przyja¢, ze Boég powotujac Maryje na Matke Swojego Syna pragnie, aby Jej Boze
Macierzynstwo byto niejako zrédlem duchowej odnowy dla cztowieka, Kosciota i $wiata.
W dniu ingresu wyznatl: , Kleczymy razem znowu przed Wniebowzieta Panig Swiata, wolajac
o dar pelniejszego pojecia Jej roli w zyciu Kosciota iroli Kosciota w przysztych polskich
wiekach. Ufnie garniemy si¢ pod Jej krélewskie berfo i nieztomnie wierzymy w zwycieski finat

$wiatowej walki o duchowe prawa cztowieka w nowym $wiecie”>’.

Wedtug niego ta trudna do pojecia funkcja Matki Najswietszej dozna w niedalekim

czasie dalszego wyswietlenia, co bedzie z korzyscig wielka dla apostolskiej dziatalnosci

860

Kosciota i dusz®®”. Zauwazalnym jest, ze ten aspekt nauczania stawat si¢ coraz bardziej zyskiwaé

na sile. Z moca wybrzmialo to pod koniec zycia Prymasa: ,,Zwyciestwo, gdy przyjdzie, bedzie
zwyciestwem Najswietszej Dziewicy — Victoria si erit, erit Victoria Beatae Mariae Virginis®®'.

Trudno jednoznacznie zinterpretowa¢ to przestanie. Wypowiedziane zostalo w chwili

84 Natomiast gdy wymawiamy te wdzieczne stowa Auxilium Christianorum ora pro nobis (Wspomozenie
Wiernych médl si¢ za nami), widzimy u Jej stop caly $wiat katolicki, z jego glowa Papiezem, z jego pasterzami,
widzimy wszystkie narody chrze$cijanskie, przypominamy wszystkie obecne potrzeby i niezliczone taski otrzymane
w ciagu dwudziestu wiekéw” [AH, t. III, cz. 6, Pisma rozne: ,,Maryja Wspomozenie Wiernych”, Turyn (maj 1905),
s. 299].

855 Poprzez burze wiekéw prowadzi Koéciét Najswietsza Maryja Panna. Im groZniejsze waty miotaty 16dz (por. Mt
14,24) Piotrowa, tym jas$niej blyszczy na horyzoncie wiary «Gwiazda morza». Tulmy si¢ do niej. Niech nas krzepi
duchem Wieczernika [...] Niech jako «Wspomozycielka Wiernych» powiedzie do zwycigstwa nad bezboznictwem
iniewiarg zbrojnych duchem rycerzy Chrystusowych” [AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu
wobec walki 7z Bogiem”, s. 87].

856 Wstepowata Ona tg $wietng drogg, ktorg Jej utorowat sam Jezus Chrystus idgc do nieba, tg drogg, ktérg sie
wznosil zwyciezca $mierci, aby jak prac i trudéw na ziemi, tak i chwaty Syna swego towarzyszka byla w niebie”
[AH, t. 111, cz. 6, Pisma rozne: ,,Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny”, Turyn (sierpien 1905), s. 308].

857 Niech Wniebowzieta Pani i Kr6lowa, pod ktérej chwalebnym wezwaniem bazylika ta przezyta wieki $wietnosci
i noc ponizenia, z obfitosci swego Niepokalanego Serca darzy nardd polski bogactwem lask, ktérych jest wiadng
szafarkg iniech Polske na drogach do Krdlestwa Bozego otacza ta wszechmoca, ktéra z przywileju Stworcy
spoczywa dzi$§ w jej macierzystych rekach” [AH, t. I, cz. 1, Przemowienia: Homilia ,,Wymowa wydarzen”, Gniezno
(25.11.1945), 5. 222].

88 Por. AH, t. 1V, cz. 3, Korespondencja: ,,Do ks. Wiadystawa Sadowskiego”, Lourdes (18.02.1942), s. 110.

89 AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: ,,W czasie Ingresu do Prokatedry Warszawskiej”, s. 232.

80 AH, t. IV, cz. 3, Korespondencja: ,,Do ks. Wladystawa Sadowskiego”, s. 110.

81 AH, t. II, cz. 2, Przeméwienia: ,,Ostatnie stowa Prymasa”, Warszawa (22.10.1948), s. 188.
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najwigkszej duchowej walki, ktéra toczy si¢ w cztowieku w obliczu zblizajacej si¢ $mierci —
walki o ludzkie zbawienie. Zapewne podstawa dla zrozumienia tej wizji ,,zwycigstwa” jest droga

duchowej tacznosci z Maryja oraz Jej wstawiennictwo w rozpoznawaniu i petnieniu woli Syna.

To Hlondianskie wyznanie — zwane czg¢sto ,,proroctwem maryjnym’, okazato si¢ wazne
dla Kardynata Stefana Wyszynskiego oraz Jana Pawta II®¢2. Nauczanie i §wiadectwo ich zycia
nie tylko byly widzialng tego kontynuacjg, ale okazaty si¢ swoistym komentarzem
pozwalajagcym nieco bardziej odstoni¢ tajemnice owego ,,zwyciestwa” Matki Najswigtszej — pod
ktorej widoczng opieka wiedzie Kosciot ludy, lub ich rozbitki, w nowe czasy w imi¢ Tego, ktory
rzekl: «Ufajcie, jam zwycigzyt $wiat» (J 16,33)7%%. Podkres$lony w tym miejscu biblijny

fundament, wyraznie wskazuje na ostateczne zwyciestwo Chrystusa®®*.

& ok ok

Analiza nauczania Augusta Hlonda o Kosciele ze szczegdélnym uwzglgdnieniem miejsc
i kierunkéw majacej realizowac si¢ odnowy pozwala stwierdzi¢, ze dobrze znal eklezjologie
przedsoborowg, ale tez odwaznie poszukiwat jej aktualizacji irozwoju. Koniecznym
1 niezbednym warunkiem w tym wzgledzie, jak sam podkreslal, jest wyznawana wiara:
indywidualnie i we wspdlnocie. Ta wspdlnota to Kosciot — Mistyczne Ciato Chrystusa. Koscidt,

ktory jest rzeczywistoscig Bosko-ludzka.

Obecna w jego nauczaniu perspektywa Bozego Objawienia stanowila o wielkim
szacunku dla tego, co w Ko$ciele nadprzyrodzone. Dlatego wigcej wskazan dotyczacych
odnowy Kosciota dotyczyto raczej tego, co na zewnatrz — aspektu ludzkiego. Ideg centralng
w ciaglym urzeczywistnianiu si¢ Kosciota 1droga odnowy jest dojrzaty chrystocentryzm,
czyli zdecydowane zaakcentowanie roli iznaczenia Osoby Jezusa Chrystusa, wydarzen
zbawczych, ale bez pomijania Osoby Ducha Swietego. Wymiar pneumatologiczny zostat
mocno podkreslony w kontek$cie odnowy wewngtrznej strony Kosciota ijako warunek
kazdej dobrej reformy. Uwazat, ze to, co w Kosciele podlega stabosciom, kostnieje w czasie
i zamazuje Boskie oblicze potrzeba oczysci¢, ozywi¢ iuzdolni¢ duchem ewangelicznym.
Wyczuwal tym samym nadejscie przelomowego wydarzenia dla zycia eklezjalnego, jakim
byto niewatpliwie zwotanie Soboru powszechnego. Przynajmniej dwie dekady przed nim

dawat wyraz swoim $miatym przemys$leniom na temat odnowy liturgii oraz synowskiej troski

82 Por. S. Zimniak, Zwyciestwo Maryi. Proroctwo Kardynata Augusta Hlonda w postudze apostolskiej Prymasa
Tysigclecia Stefana Kardynata Wyszynskiego i Papieza Jana Pawta Il Wielkiego, Warszawa 2007.

863 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem”, s. 82.

864 Takze w innych miejscach nauczania, odniesienia Hlonda do zwycigstwa Maryi w zasadniczej mierze odnoszg
si¢ do wypetnienia Ewangelii i misterium Chrystusa w Swiecie poprzez Kosciél, mniej za§ do zwycigstwa
doczesnego narodu polskiego lub Kosciota. Por. K. Pek, Problem zaleznosci obrazu Maryi od obrazu Boga.
Wprowadzenie do studium nad nauczaniem Prymasa Augusta Hlonda, ,,Teologia w Polsce” 4(2010), nr 2, s. 330.
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o jednos¢ Kosciota. Zabiegat réwniez o ogloszenie dogmatu o Wniebowzieciu Najswietsze;j

Maryi Panny i opowiadat si¢ za tytutem Matki Kosciota.

Widziat réwniez konieczno$¢ reorganizacji urzedéw koscielnych. Wykazywat potrzebe
wyjscia Stolicy Apostolskiej z dotychczasowej izolacji. W swoich osobistych notatkach
poczynionych w latach czterdziestych XX wieku mocno opowiadat si¢ za odnowa papiestwa.
Poruszat kwestie reformy zycia koscielnego czy decentralizacji wladzy. Oczywiscie nie byly to
gotowe projekty czy rozprawy. Niemniej wypowiedzi te zebrane w cato$¢, nie tylko ukazuja
trafno$¢ przemyslen. Zawarte tam sugestie doczekaly si¢ glebokiego namystu u ojcéw
soborowych oraz realizacji po Vaticanum II. Staje si¢ to zatem przyczynkiem do wskazania
i omdéwienia najwazniejszy wypowiedzi sktadajacych si¢ na nauczanie polskiego Hierarchy na

temat zewnetrznej struktury Kosciota.

3.2. Odnowa zewnetrznej struktury KoS$ciota

Kosciét ustanowiony przez Chrystusa pozostaje rzeczywistoscig ztozong, a tym samym
niezmiernie bogata. Wyrazem tego, co trudno czlowiekowi uchwyci¢ izglgbi¢ jest jego
nadprzyrodzona tajemnica. Jednak Kosciét posiada réwniez wymiar widzialny — ludzki,
ustanowiony jako religijna spotecznos¢. Do tej spotecznosci eklezjalnej nalezy pewna liczba
cztonkéw spetniajacych okreslone wymagania. Wspdlnota ta zmierza do okreslonego celu przy
korzystaniu z tych samych $rodkéw. Posiada réwniez okreslong organizacj¢ prawng oraz wtadze,

ktora zapewnia wewnetrzng zwarto$¢ i trwato$¢ catej wspolnocie.

Wymienione elementy struktury Kosciota pozostajag w zasadzie identyczne w stosunku do
podstawowych struktur kazdej spotecznosci ludzkiej. Jednakze Kosciét zostat ustanowiony przez
Chrystusa, by mégt przedtuza¢ Jego zbawcze dzieto, az do skonczenia §wiata. Kosciét zatem na
tyle nadaje sens swojej egzystencji, sam si¢ przy tym spetniajgc, na ile autentycznie realizuje
postannictwo swego Ukrzyzowanego i Uwielbionego Pana. T¢ misj¢ ma realizowac catly

865

Koscidt, a wigc wszyscy ochrzczeni®™. Wiec, aby wykluczy¢ jakakolwiek forme zredukowania

Eklezji, nalezy jasno podkresli¢, Ze podmiotem Koéciota jest jednoczes$nie jego hierarchia®®®
i wierni §wieccy. Cennym dopowiedzeniem w tym wzgledzie jest stwierdzenie Vaticanum II, na

ktérym podkreslono fundamentalng réwnos¢ wszystkich wierzacych (por. KK 13).

W ponizszej prezentacji zostang ukazane trwale elementy hierarchicznej struktury
Kosciota. Chodzi¢ gléwnie bedzie o przedstawienie Hlondianskiej mys$li na temat urzedu

biskupa, zjego szczegdlng forma, jaka jest papiestwo oraz o urzad prezbiteratu. Ponadto

865 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota..., s. 245-247.
86 W tym kontek$cie nalezy odwota¢ si¢ do dogmatycznego rozstrzygniecia Soboru Trydenckiego, ktéry
zdecydowat, Ze hierarchia sktada si¢ z biskupéw, kaptanéw i postugujacych (por. BEN 463).

195



integralng czescig podjetego zagadnienia bedzie omdéwienie nauczania polskiego Hierarchy na
temat zycia zakonnego®®’. Jednoczes$nie podjetej refleksji towarzyszy¢ bedzie zadanie

uwypuklenia wskazan Prymasa dotyczacych odnowy stanéw i postug w Kosciele.

3.2.1. Papiestwo i jego odnowa

Podstawe dla podjetego tematu stanowi przekonanie, ktére nieustannie towarzyszyto
Hlondowi: wierzyt i wyznawal, ze ,,Kosciét Chrystusowy ma cele nadprzyrodzone, jest bowiem
posrednikiem taski izbawienia. Ale jest spolecznoscia widomg, majaca ustalony ustrdj
hierarchiczny. Takim go ustanowit Chrystus”®. Na czele hierarchii z ustanowienia Chrystusa
stangli Apostol Piotr ijego nastgpcy. Wyjatkowo§¢ wybrania Piotra odnosi Hlond do
kluczowych stéw Chrystusa, wypowiedzianych na drodze do Cezarei, gdy rzekl woéwczas
jeszcze do Szymona: ,, TyS jest opoka, a na tej opoce zbuduje Koscidét mdj, a bramy piekielne nie
zwycigza go” (Mt 16,16). Nie chce Chrystus, aby Szymon pozostat takim zwyktym Apostotem
jak Jakub, Jan, Andrzej..., albo zwykltym cztonkiem Kos$ciota jak rzesze uczniéw albo tlum
wiernych. Wiec przekreslajac mu imi¢ rodowe, nazwat go ,,opoka”, kamieniem (Piotrem), bo
czyni zniego epokowy fundament swego Kosciota itrwanie tego Kosciota taczy ztym
fundamentem na zawsze, a bramy piekielne nie zwycieza go (por. Mt 16,16)%°. Piotr nie jest
wybranym przez innych lub wyznaczonym przez Chrystusa rzecznikiem apostoléw i catego
Kosciota. Szymon zostal przez Pana uczyniony skalg, na ktérej bezpiecznie stoi Kosciot 1 ktéra
zapewnia jego istnienie. Dawniej, jak 1teraz, Piotr oznacza dla KosSciota co$ konkretnego,
a mianowicie to, ze jest szczegdlnie waznym i niezawodnym gwarantem przekazu o Jezusie
Chrystusie®”’. ,,0dtad kazdy Papiez, mniejsza o to, czy poprzednio byt rybakiem, czy literatem,
czy uczonym, czy si¢ nazywal Barjona, czy Hildebrandem, czy Rattim, z chwila, gdy obejmuje

pasterzowanie owczarni Chrystusowej, jest ta3 opoka wiecznotrwala, z ktérg Kosciot faczy sie

87 Argumentem za przyjeciem takiej koncepcji wydaje si¢ przemawiaé nauczanie soborowe o trzech stanach
w Kodciele: duchownym, §wieckim i zakonnym (por. KK 31, 43) oraz zawarte wskazanie na dwie postawy ich
wyodrgbnienia: postuge ministerialng duchownych oraz sposéb zycia oséb zakonnych (por KK 13). Mimo, Ze stan,
ktéry wyrasta z profesji rad ewangelicznych, nie dotyczy hierarchicznej struktury Kosciota, nalezy on jednak
w sposob organiczny do jego zycia i §wigtosci (por. KK 44).

88 Polski Hierarcha rozwija t¢ mysl i precyzuje w nastepujacy sposéb: ,,Organizacja zewnetrzna jest Kos$ciotowi
potrzebna jako doczesna forma bytowania, jako system rzadzenia si¢ ijako $rodek oddzialywania. Ona stanowi
ramg, w ktdrej ujeta jest boska misja Kosciota. Poprzez te ziemskie ustroje, poprzez szczeble wtadzy, poprzez prawa
i kanony powinna atoli przebija¢ nadprzyrodzona tres¢ chrze$cijanstwa z takag moca i jasno$cia, by tego $wiatla
i ducha w niczym nie przystaniaty formy. Ustrdj ma znaczenie pomocnicze i jest zmienny, bo przy zachowaniu
zasadniczego ukladu hierarchicznego dostosowywaé si¢ moze i powinien do wspétczesnych warunkéw. Harmonia
miedzy czynnikiem organizacyjnym a duchowym bedzie w zyciu Kodciola tym pigkniejsza, im bogaciej duch
przepetnia¢ bedzie formy. Musi si¢ Ko$ciét chroni¢ przed przerostem czynnika prawnego, nie moze atoli przestaé
by¢ instytucja ustrojowa, bo zamieniajac si¢ w spoteczno$¢ mgtawiczna, stracitby znami¢ Kosciota Chrystusowego”
[AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O Zyciu parafialnym”, s. 108-109].

89 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O Ojcu Swietym”, s. 16.

870 Por. K. Schatz, Prymat papieski. Od poczqtkéw do wspdtczesnosci, E. Marszal, J. Zakrzewski (thum.), Krakéw
2004, s. 13.
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tak, jak gmach ze swym fundamentem, jak ciato z glowa”®’!. Papiez zatem staje si¢ w $cistym
stowa znaczeniu Namiestnikiem Chrystusowym®’?. Natomiast papiestwo — opoka trwatosci
Kosciota i pierwiastkiem trwalosci wiary. Wiadza, ktérg Chrystus powierzytl Piotrowi i jego
nastgpcom jest zdaniem Hlonda niemal nieograniczona. Stowa o ,kluczach Krélestwa
niebieskiego” (por. Mt 16,19) stanowig symbol najwiekszego autorytetu duchowego na ziemi
1 petnig rolg przewodnika w zyciu i postudze Kosciota. Wokoét papieza bowiem skupia si¢ §wiat

katolicki w religijnej karnoéci®”>.

Z tego tytulu wynikal Hlondianski szacunek wzgledem papieza i sprawowanej przez
niego postugi. Pragnatl, aby wszyscy z taka swiadomoscig 1 w takiej postawie stawali wobec
osoby Ojca $wigtego. ,,Ktokolwiek zbliza si¢ do Papieza z wiarg i widzi w Jego osobie gtowe
Kosciota i Namiestnika Chrystusowego na ziemi, ten nie moze si¢ oprze¢ blaskowi godnosci
1 powagi, ktdry bije z dostojnej ojcowskiej jego postaci. Kazdy przed Papiezem czuje si¢ matym
1 niktym, drobng czastka owczarni Chrystusowej. Ale rownoczesnie kazdy ma t¢ Swiadomos¢, ze

staje przed Papiezem jako ukochane dziecko przed najlepszym ojcem”74,

Bezposrednio ten szacunek wzglgdem Namiestnika Chrystusa powodowal réwniez
wznioste mysli o Stolicy Apostolskiej. Dostrzegal 6wczesne wzmaganie si¢ wplywow
i znaczenia Stolicy Swietej, tak w wewnetrznym zarzadzie ko$cielnym, jak ina zewnatrz,
w stosunku do panstw irzadéw®”. Podkreslat walor wytezonych prac Stolicy Swietej okoto
wewnetrznej 1 zewngtrznej rozbudowy Kosciota. Wskazywal przy tym na osobe papieza
1 zaznaczal, ze podejmowane dziela giéwnie opieraja si¢ na planach i inicjatywie samego Ojca
Swietego, ktéry kreslit je na $wiatowa skale i obliczal nie tyle na obecna chwile powszechnego
przesilenia, ile raczej na daleka mete dziejowa. Prymas réwniez w systematyczny sposob odnidst
si¢ do istoty papiestwa. Nauczal, Ze nie jest ono tworem ludzkim ani rezultatem ewolucji zycia
koscielnego. Nie bylo inie jest efektem narzucania si¢ biskupa Rzymu pozostatej reszcie
hierarchii. Powotywat si¢ na stowa Ewangelii, ktére wyraznie dowodza, ze twércg papiestwa jest

sam Chrystus. To On wyposazyt Kosciét w taka wtadze, jakiej wymagat charakter i cel Kosciota.

811 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O Ojcu Swietym”, s. 16.

872 Kazdy papiez otrzymat swéj urzad bezposrednio od Chrystusa, Glowy Kosciota, i wypetnia go w Jego imieniu.
i dlatego stusznie jest nazywany takze «namiestnikiem Chrystusa». Niektdrzy gorsza si¢ tym tytutem, ktéry wymaga
nieco wyjasnien. Namiestnikiem Chrystusa jest duchowo kazdy chrzescijanin dla swojego wspdtbrata chrzescijanina
i wobec kazdego cztowieka poszukujacego zbawienia i pomocy [...] Biskup Rzymu jest jednak namiestnikiem
Chrystusa jako powszechny pasterz dla calego Kosciota, nad ktérym pasterska piecze powierzyl mu
Zmartwychwstaty Pan nad jeziorem Genezaret”. G.L. Miiller, Papiez. Postannictwo i misja, J. Kobienia (thum.),
Krakéw 2017, s. 117-118.

873 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: ,,0 Kosciele Chrystusowym”, s. 210.

874 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Ojcu Swigtym”, s. 12.

875 Por. E. Covolo, Tu es Petrus. Stuga Bozy kard. August Hlond i jego relacje ze Stolicq Apostolskq. List pasterski
.0 Ojcu Swietym” (18 stycznia 1924), w: M. Grygiel (red.), Kardynat August Hlond 1881-1948. Pasterz-
Nauczyciel-Swiadek, Poznan 2010, s. 95-104.
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Chrystus uczynit to podczas rozmowy z Piotrem nad Morzem Tyberiadzkim, gdy dwukrotnie
skierowal do niego wezwanie: ,,Pas owce Moje” (J 21,15-17). Wtedy Chrystus mial na mysli
owczarni¢ swojego Kosciota, o ktorej wczesniej powiedzial, ze ma by¢ jedna ipod jednym
pasterzem (por. J 10,16). W ten sposéb caly Koscidt zostat przez Chrystusa poddany Piotrowi
bez zadnego wyjatku, tgcznie z Apostotami, pomimo tego, ze réwniez oni otrzymali wyjatkowa
godno$¢ 1 wladze w tej owczarni. Wydarzenie to pokazuje, ze Piotr stat si¢ widzialng Glowa
Kosciota i Namiestnikiem Chrystusa na ziemi, nie majgc obok siebie réwnego, a nad sobg
nikogo oprocz Boga. Prymas jeszcze raz podkreslit doniosto$¢ udzielonej przez Zbawiciela
wtladzy samemu Piotrowi, mowiac: ,,Tobie dam klucze Krélestwa niebieskiego. A cokolwiek
zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane i1 w niebie, acokolwiek rozwigzesz na ziemi, bedzie
rozwigzane 1 w niebie” (Mt 16,19). Ta zwierzchnia wiladza byla sprawowana przez Piotra
w sposOb wierny przez cale zycie. Natomiast po jego $mierci przeszta na kazdorazowego jego
nastepce — na biskupiej stolicy rzymskiej, na ktérej konczy swoj zywot. W swej konkluzji, Hlond
zaznacza, ze tak powstato Papiestwo. Okreslit to jako Boski poczatek powstania tej jedynej
w swoim rodzaju dynastii, sprawujacej swoje rzady nad sumieniami. Podkreslit rowniez, ze
papieze w pelnym poczuciu swej najwyzszej wtadzy sprawowali po wszystkie czasy rzady nad
Kosciotem, ale réwniez, gdy zachodzita taka potrzeba — umieli nieugigcie broni¢ swego prymatu.
Przy tym nie traktowali tego jako wywalczong zdobycz, lecz jako Swigtg i nietykalng spuscizne

i wole Boskiego Mistrza®’®.

Istotnym aspektem jego nauczania bylo réwniez przekonanie, ze w papiestwie réwniez
potrzeba dostrzega¢ Swiezos¢, zywotnos$¢ i plodno$¢ Kosciota oraz trwanie w wiernosci
Chrystusowi mimo zmieniajacych si¢ kierunkéw mysli ludzkiej czy szkodliwych ideologii.
Natomiast niezniszczalno$¢ Kosciota polega wedtug niego na obecnos$ci w nim Chrystusa oraz
na pochodzacej od Boga wladzy sprawowanej przez papieza. Niewysychajagcym zrédiem
nadprzyrodzonej mocy Kosciota jest Chrystus. Natomiast papiez — jako ewangeliczny gwarant
wyzszosci zyciowe] Kosciota nad ,,bramami piekielnymi” (Mt 16,18) jest fundamentem

eklezjalnej spolecznosci widzialnej®”’.

Laczno$¢ wiernych 1 biskupéw z papiezem stanowi
w przekonaniu Prymasa — znak oraz dowdd przynalezno$ci do prawdziwej wiary i owczarni

Chrystusowe;j®’s.

W nawigzaniu do stéw $w. Cypriana (f 258) nauczal, ze w prawdziwym Kosciele jest

ten, kto nie opuszcza Stolicy Piotrowej, na ktérej Koscidt jest ufundowany. ,,Wynika stad, ze nie

876 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O Ojcu Swietym”, s. 14.

877 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego™, s. 148.

878 W tym miejscu nalezy stwierdzi¢, ze nauczanie polskiego Hierarchy na temat ustanowienia prymatu w osobie
Piotra Apostota, o jego przekazywaniu oraz o wladzy i naturze prymatu w zasadniczy sposéb opierato si¢ o tres¢
Konstytucji dogmatycznej ,,Pastor aeternus” i Soboru Watykanskiego (por. BFN 658-666).
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ma Kosciota Chrystusowego bez Papieza. Taki Kosciét nie bylby zgodny z Boska mysla
Chrystusa 1 z istotng organizacja, jakg On nadal swej owczarni. Nie moga by¢ Chrystusowymi
nawet te koscioty, ktére maja swych biskupéw, ale nie uznajg Papieza, bo ten sam Chrystus,
ktoéry ustanowit godno$¢ i wladze biskupia, poddat si¢ pod autorytet Piotra ijego nastepcow.
Totez od najpierwszych poczatkéw chrzescijanstwa taczno$¢ z Papiezem byta znakiem
i dowodem przynaleznoéci do prawdziwej wiary i owczarni Chrystusowej”®”?. Hlond takze przy
innej okazji dal wyraz tak sprecyzowanej nauki, stawiajac za wzor osobe sw. Wojciecha ( 997),
ktéry nie pojmowal chrzescijanstwa poza Kosciolem Chrystusowym, a za taki uwazat Kos$ciol
katolicki z Papiezem jako Gtowa i Opoka. Prymas w jednym z listéw pasterskich rozwinat

przywotang my§13%°,

Wykazywat rowniez, ze Swiadectwo dziejéw Kosciota $§wiadczy najlepiej, iz papiestwo
jest czyms wigcej dla Kosciota anizeli tylko reprezentowaniem naczelnej wtadzy. Przyktadem
dotyczacym sedna sprawy moga by¢ bolesne wydarzenia dziejace si¢ w tonie Kosciota. Otoz,
jezeli si¢ zestawi zycie Kosciota z bytem tych owczarni, ktére wyzwolity si¢ spod zaleznosSci
papieza i w konsekwencji odrzucity prymat papieski — to skutkiem tego, jak zaznacza Prymas —
bylo powstanie wielu niezaleznych od siebie kosciotéw. Odpowiedniag egzemplifikacja wedtug
niego jest schizma, ktéra dokonata si¢ w Kosciele, gdzie jak zaznaczyl — Kosciot grecki
1 prawostawny rozpadtly si¢ na r6zne odtamy i w dalszym ciggu beda si¢ rozpadaly na mniejsze,
niezalezne od siebie ,,kosciétki”. Zatem ani wptyw patriarchdéw, ani zadne zabiegi nie uchronity
schizmy od jej rzeczywistego upadku. Prymas wyjasnial, Zze niebezpieczenstwo zerwania
faczno$ci z papiezem polega na tym, ze nowo powstaly odtam koSciola stawia siebie na
plaszczyznie dzieta nade wszystko ludzkiego. Stad, bardziej staje si¢ tylko instytucja bedaca
efektem ludzkiej mysli czy wytworem ludzkiego wysitku. W sposéb jeszcze bardziej surowy
ocenial herezje isekty, ktore z krzykiem zrywaja jedno$¢ koscielng. Pod pretekstem tzw.
reformy — w rzeczywistosci rozpraszaja nauke Chrystusowa iusuwaja na bok Boza prawdg.
Dlatego dla 6éwczesnego kontekstu z moca przestrzegal, ze nie moze by¢ zadnych kosSciotéw
narodowych czy panstwowych, gdyz prawdziwy Kosciét Chrystusowy ma i§¢ do wszystkich

narodéw®!. Na zasadzie pewnego kontrastu jeszcze bardziej podkreslit, ze Koéciét oparty na

879 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O Ojcu Swietym”, s. 14.

880 Wskazujac na postaé $w. Wojciecha, wykazywat dalej, ze ,z rgk Namiestnika Chrystusowego przyjmowat
postannictwa. W trudnos$ciach szukat u Stolicy Apostolskiej pomocy irady. W hierarchii koscielnej, ze Stolica
Swietg zespolonej i od niej zaleznej, upatrywat nie tylko czynnik zabezpieczajacy rozwdj miodego chrzescijanstwa
w krajach stowianskich, lecz normalny, staly, przez Chrystusa ustanowiony organ rzadéw i apostolstwa. Rozumial,
ze dobro narodéw wymaga zgodnego budowania panstwa iorganizacji koscielnej i ze droga do pomyS$lnosci
prowadzi nie przez walke z Papiestwem ani przez ujarzmianie KoSciola, lecz poprzez godzenie ziemskich zadan
panstwowych z religijna dziatalnos$cia koScielna dla wiecznych celéw cztowieka” [AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie:
.Na 950-lecie meczenskiej smierci Sw. Wojciecha, s. 233-234].

81 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia KoSciota Chrystusowego”, s. 148.
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fundamencie papiestwa, po dziewigtnastu wiekach nie tylko stanowi dla §wiata najwigksza
potege moralng, ale wcigz pozostaje Kosciotem katolickim, czyli powszechnym. Natomiast
papiez nie identyfikujac si¢ z zadng narodowoscig, pozostaje ojcem dla wszystkich ludéw — na

wz6r Chrystusa, ktéry jest Bogiem nas wszystkich®2.

Niewatpliwie waznym czynnikiem majgcym wplyw na taka postawe polskiego Hierarchy
oraz na tre$¢ i form¢ jego nauczania mieli 6wczes$ni papieze. Jego mysl teologiczna, jak réwniez
spoleczna, w duzej mierze ksztattowata si¢ w oparciu o bogatg tres¢ pontyfikatow Piusa XI
1 Piusa XII. Byl to okres, wktorym podkreslano uniwersalizm katolicyzmu, podejmowano
wielkie i trudne zadania oraz dokonywano epokowych dziet w Kosciele. Rzady sprawowane
byly, mniej czy bardziej, w sposéb arbitralny czy autorytatywny. Papieze ci ewidentnie
odznaczali si¢ przekonaniem o swoim autorytecie papieskim. Dostrzegali réwniez potrzebe
dostosowania Kosciota do wspétczesnoéci®®. Nie wyliczajac wszystkiego, mozna jednak oddaé
stowami Hlonda kim byli wjego oczach. Postrzegat Piusa XI jako meza opatrzno$ciowego
w stosunku do wewngetrznego zycia Kosciota oraz nieustraszonego w oddziatywaniu wzgledem

swej epoki®®,

Natomiast Piusa XII okreslat jako wykladnik ducha ewangelicznego
w dostosowaniu do potrzeb swego czasu. Niektére aspekty tego pontyfikatu byly dla Hlonda
wyraznymi sygnatami dla nadchodzacej nowej ery w zyciu Kosciota®®®. Gieboko wierzyt, ze
papiestwo bedzie nadal odgrywa¢ wielkg rol¢ w Swiecie. Jeszcze przed II wojng Swiatowa
w swoich notatkach wyrazil swoje przekonanie, ze z papiestwa ,,bi¢ beda coraz silniej energie
Chrystusowej jednosci, trwatosci i mocy [...] Pada¢ beda na §wiat coraz jasniejsze blaski prawdy
— ku ideowej orientacji ludzkosci karmionej zmieniajagcymi si¢ koncepcjami, etyki, ustroju,

spoteczenstwa, narodu, panstwa’886,

Trwatym fundamentem, na ktérym osadzat jakze odwazne i wybiegajace w przysztosc

myslenie, bylo rodzace si¢ z wiary przekonanie, ze Kosciét nigdy nie bedzie przestarzaty, bo ma

882 Oparty o ten fundament Papiestwa, Kosciél katolicki po dziewietnastu wiekach istnienia stoi dzi$ przed nami
jako niewzruszona inajwigksza potgga moralna w §wiecie. Wewngetrznie $ciSle spojony doskonala organizacja,
oparta na znakomitym prawie koscielnym, karny nadprzyrodzonym poszanowaniem wtadzy, skupia si¢ okoto swej
najwyzszej glowy z ulegtoscia najzupetniejsza, bo oparta na motywach wiary. To stanowi jego nieprzezwyci¢zong
site, jego jednosé. Totez Koscidt przeszedt przesladowania i walki, uciski i kataklizmy wiekéw, a nie runagl. o Opoke
Piotrowa rozbijaty si¢ gniewy, oszczerstwa, herezje, rzady i dynastie, ale jej nie skruszyty. Stoncem bozym oblany,
stoi dzi$ na tej opoce ten sam Kos$cidt, §wiecac narodom jako znak zbawienia tak jasno, jak przed dziewigtnastu
wiekami w dzien Zielonych Swigtek. ote skale Piotrowa odbija¢ si¢ beda w dalszym ciggu przewroty,
wstrza$nienia, wezbrane fale ludzkiej zlodci, ale jej nie zmoga, bo ona stoi wszechmocnym slowem bozym. Nie
powstata mysla ni reka cztowieka, i dlatego my$l ludzka jej nie wywrdci, a rgka ludzka jej nie obali” [AH, t. I, cz. 1,
Listy pasterskie: ,,0 Ojcu Swietym”, s. 14].

883 Por. Z. Zielinski, Papiestwo i papieze..., s. 323-399.

84 Por. AH, t. I, cz. 1, Przemdéwienia: Wygloszone ku czci papieza Piusa XI w czasie zatobnej akademii, Poznan
(11.02.1939), s. 44-46.

885 Por. AH, t. I11, cz. 13, Pisma rézne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda 7 lat powojennych (1945-1948), s. 32-49.
86 AH, t. I, cz. 7, Pisma rézne: Luzne mysli Kardynata Augusta Hlonda (1922-1948), s. 251.
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w Chrystusie zdolnoéé odradzania sie w zmieniajacym sie $wiecie®®’. Dawal temu wyraz
nauczajgc, ze ,nie zamrze [...] Kosciét Chrystusowy. Wprawdzie na organach jego
zewngtrznego ustroju dostrzec mozna $lady przebytych czaséw, moga si¢ w nim z biegiem
wiekow postarze¢ szczegdty urzadzen organizacyjnych, moze ulomno$¢ cztonkéw i wptyw
epoki za¢mi¢ czasowo niejeden promien bozy w jego zyciu, ale upas¢ nie moze. Jezeli zajdzie
tego potrzeba, przeorganizuje si¢ bez wahania, przezwyci¢zy swa niemoc, odrodzi si¢ na
pewno” %8, Podkreslal, ze nadprzyrodzona moc udzielana jest przez Chrystusa — mistyczng
Gtowe. On jest zyciodajnym zrédlem odnawiajagcym Kosciét niejako od wewnatrz. Natomiast
kazdy papiez stanowi¢ bedzie w dziejach Kos$ciola pierwiastek odnowy — widzialnej
spolecznosci eklezjalnej. Takie rozumowanie pozwala sadzi¢, ze wtasnie tak pojmowat potrzebe

odnowy Kosciota, w tym takze papiestwa.

Przebywajac na obczyznie podczas trwajacej Il wojny Swiatowej przygotowal wiele
konkretnych wskazan dotyczacych odnowy papiestwa. Wskazywal, ze nastepca Sw. Piotra
powinien przede wszystkim uznawac si¢ za stuge Chrystusa, ktéry jest prawdziwa Glowa
Kosciota. Papiez ma by¢ napetniony $wiattem Bozym, aby gorzaly w nim ognie chwaty Bozej
oraz by we wszystkim pragnal petni¢ wole Najwyzszego Boga. Wezwany jest, aby w spos6b
niestrudzony podejmowat walke ze ztem i mocami ciemnosci, aby odwaznie pouczat i wyktadat
prawde, strzegt od btedéw, poprawial szkodliwe poglady, ale jednocze$snie wprowadzal przez
stowo i $wiadectwo do zycia nadprzyrodzonego i cnoty, aby cierpliwie zachecal do dobrego,
a odwaznie upominat grzesznikéw. Towarzyszy¢ mu powinna pogoda ducha i bezstronnosé
w obyciu. Jego serce nie moze pozostac ciasne, ale otwarte na wszystkich. Ma mie¢ odwage
napomina¢ krngbrnych i btadzacych. Znakiem rozpoznawczym powinna by¢ jego gotowos¢ do
przebaczenia oraz postawa cierpliwosci i mitosci, gdyz to stanowi¢ bedzie najskuteczniejsze
narz¢dzie wobec zle usposobionych, anawet wrogéw. Natomiast fakt dokonujacych si¢
przesladowan nie powinien w sercu Namiestnika Chrystusa sia¢ goryczy i zniechgcenia, ale
ufnos¢, pokorg, a nade wszystko pewnos¢, ze ostateczne zwycigstwo nalezy do Chrystusa. Jedna
z waznych cech, ktérg sprecyzowat Hlond na drodze odnowy papiestwa bedzie gltoszenie oredzia
o milosierdziu Bozym. Zadaniem papieza jest by rozpoznawa¢ w sposob jasny wol¢ Bozg. Hlond
zaznacza, ze taczy si¢ to Scisle z nieomylnoscia. Prymas podkreslal, ze nieomylno$¢ nie zwalnia
papieza od zasig¢gania opinii od ludzi $wiattych i Swigtobliwych. W tych kwestiach odznaczac si¢
powinien papiez umiejetnoscig rozrézniania przedstawianych mu rad i sugestii. Powinien badac,

czy duch, cel, charakter istyl otrzymywanych rad isugestii jest owiany Bozym duchem.

887 Por. J. Pietrzak, Kardynat August Hlond o odnowie papiestwa, w: W. Krélikowski, G. Paprotna (red.), Kardynat
August Hlond Prymas Polski na nowo odczytany, Krakéw 2017, s. 102.
88 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 147-148.
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Potrzeba roztropnosci, gdyz jak wskazywal Hlond zbyt wiele jest dowodéw wskazujacych na to,
ze nie brakowalo podstepnych i1 zdradliwych gloséw wsréd doradcédw papieskich. Wazna kolejna
sugestia bylo, aby papiez posiadat poglad na catos¢ spraw Kosciota. Chodzi o to, by byly one
koordynowane takze w poszczegélnych krajach. Osiggnigcie realnych celow w duzej mierze
bedzie zalezatlo od roztropnego, dlugofalowego i madrego sprawowania urzedu. Natomiast
w kwestii realizowania Ewangelii, troski o jednosci Kosciota oraz strzezenia podstawowych
praw potrzeba, aby papiez przyjmowat postawg¢ pewnosci, zdecydowania w dzialaniu, energii,
anawet pewnego ryzyka. Lepsze to niz dar uprawiania polityki i dyplomatycznego umystu,
wyrafinowanej przezornosci czy nawet bojazliwej roztropnosci — szczeg6lnie w odniesieniu do
rzadow 1 panujacych. Prymas zaznaczal przy tym, ze papieze politycy nie byli najwiekszymi
sposrod petnigeych ten urzad. Zaznaczat, ze gdy zachodzi stuszna potrzeba, uzasadnione sg ostre
wystgpienia papieza. Mimo, ze chwilowo beda wywotywac napiecie, to w konsekwencji

przyniosa dobre rezultaty®®.

Smiatym wskazaniem byto, aby nowy papiez wyszedt z kamery Watykanu, aby zechciat
przemieszcza¢ si¢ z Zachodu na Wschéd. Trzeba, aby bywal czesto na Wschodzie. Powinien
przynajmniej raz w roku by¢ w Jerozolimie, ktéra ma by¢ jego druga stolicg. Pragnieniem
Hlonda byto, by papiez poszedt w §wiat izaczal go zdobywad®®. Aby wyszedt z zakletej
intymnosci watykanskiej na pelne zycie Kosciota. Zeby z papierowych, biurokratycznych
rzadéw zrobit duchowe rzady serc. Ponadto widziat potrzebe by papiez ,,z nieruchu Stolicy
Apostolskiej w ostatnich wiekach stworzyl swiatowy ruch ku Chrystusowi i samemu stangt na
czele tego ruchu. Nic na tym powaga papieska nie straci, a zyska wiara i Kosciét [...] Papiezowi
potrzeba wielkich mysli, $miatych planéw, pociagni¢¢ epokowych, i powinien je realizowac
$mialo i meznie, nie ogladajac si¢ na osobiste i czasowe niekorzyséci”®!. Wedtug polskiego
Hierarchy po prostu nalezy punkt cigzko$ci zainteresowan papieza przenie$¢ z drobnostek
rzymskich na wielkie ogélne sprawy Kosciota, na Zywe dziatanie biskupéw w catym $wiecie®?.
Odwaznie postulowatl, aby papiez pokazal si¢ takze narodom ,heretyckim” ije ,,podbil”.

Wezwany jest bowiem, aby przemierza¢ kontynenty, blogostawi¢ §wiatu, by ,,dopetnia¢” swoje

papieskie zadania®”.

89 Por. AH, t. Ill, cz. 10, Pisma rézne: Luzne mysli i wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda (1940-1948),
S. 262-287; AH, t. 111, cz. 13, Pisma rozne: Luzne zapiski i notatki Kardynata Augusta Hlonda (1939-1948), s. 30-50.

80 Ta prorocka my$l Hlonda zrealizowala si¢ chyba najpelniej w postaci Jana Pawta II. Por. K. Gézdz,
Pielgrzymowanie Kosciota w papieskim postugiwaniu Wedrownego Misjonarza, ,,Ethos” 16(2003), nr 3-4 (63-64),
s. 124-140.

81 AH, t. 11, cz. 2, Pisma rézne: Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu, s. 240, 246.

892 Tamze, s. 247.

83 Por. AH, t. Ill, cz. 10, Pisma réine: Luzne mysli i wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda (1940-1948),
s. 262-287.
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Obok odnowy papiestwa Prymas byt przekonany, ze réwniez kuria rzymska powinna
by¢ poddana koniecznej reformie. Dostrzegat obecng tam skostnialo$¢, biurokracje oraz

niestety kierowanie si¢ wzgledami politycznymi®**,

Waznym postulatem bylo, aby
sekretarzami kongregacji niekoniecznie byli prataci, ale raczej ci, co posiadaja sakrg
biskupig. Oprocz tego Stolica Apostolska powinna odznaczaé¢ si¢ przedstawicielami
wszystkich gtéwnych narodowosci, réznorodno$cig ras ludzkich 1koloréw skéry dla
uwypuklenia powszechnosci Kosciota. W sposéb szczegdlny miato si¢ to tyczy¢ grona
kardynalskiego i urzednikéw kurialnych®>. Sam Watykan powinien powrécié do prostoty,
pokory iubdstwa. Powinno skonczy¢ si¢ zprzejawami pychy, luksusu, ambicji,
karierowiczostwa 1 zarobkowania. Czyms niepozadanym sa takze przejawy biurokracji,
centralizacji, §wieckiego umitowania, z calym aparatem ludzi $wieckich — w tym wypadku
chodzito o pratatow watykanskich (monsignoréw), ktérzy gonili za karierg. Zatem istniata
potrzeba swoistego ,,wyzwolenia”, ktére oznaczaloby zdystansowanie si¢ do spraw
swieckich 1 ziemskich, a pogltebiloby sens moralny i ducha ewangelicznego w calym aparacie
watykanskim. Wszystko po to, aby kuria rzymska ozywiona byta duchem nadprzyrodzonym

i by pracowali w niej ,,m¢zowie Bozy "%,

Waznym wskazaniem byto, aby Stolica Apostolska utrzymywata stosunki dyplomatyczne
mozliwie ze wszystkimi panstwami. Celem tego miato by¢ dobro Kosciota i dobro wyznawanej
wiary w tych krajach. Natomiast sam papiez ma prawo i obowigzek w obliczu dokonujacych si¢
zbrodni i okrucienstwa zabiera¢ gltos i przypomina¢ zasady etyki. Jasno odnosi¢ si¢ i potepiaé
zbrodnie, o ktérych wszystkim wiadomo. Powinien rowniez wystepowa¢ wobec zwasnionych
narodow 1 ukazywac¢ droge do pojednania i pokoju. W ten sposéb moze przystuzy¢ sie Swiatu

jako reprezentant najwyzszych zasad moralnych i $wiata ducha®”.

84 Diagnoza dotyczaca kondycji kongregacji rzymskich jest nastepujaca: ,JKongregacje rzymskie dlatego
sztywnieja, ze maja za prefektow kardynatéw, ktérych si¢ wszyscy boja i z ktérymi papiez nawet za wiele si¢ nie
liczy: stad nikt nie zwraca uwagi na btedy, przestarzale formy, potrzeby itp. a poniewaz na posiedzeniach
kongregacji referuje kardynat prefekt, to juz w znacznej mierze przesadza i zniewala. Kardynatowie sg na ogét za
starzy, gdy obejmuja kongregacje — starzejac si¢ irobigc si¢ nieudolnymi, sa przeszkoda, zamiast kierowac
dykasteriami. Usung¢ ich trudno [...] Niechaj kardynalowie be¢da nadal naczelnym senatem kongregacji, ale
prefektami niech beda biskupi: bedzie to zdrowsze i pozyteczniejsze” [AH, t. IIl, cz. 10, Pisma rozne: Luzne mysli
i wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda (1940-1948), s. 275].

85 Tamze.

8% Por. AH, t. III, cz. 2, Pisma rézne: Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda na temat pontyfikatu ,,Pastor et Nauta”,
(1946), s. 262-264. To oznacza, ze Hlond musial zapozna¢ si¢ wczesniej z pismami, ktére stanowily swoiste
przepowiednie Malachiasza — Malachy z Armagh (1094-1148), ktéry byt mnichem z zakonu cysterséw. W 1123 r.
zostal konsekrowany na biskupa w Connor. Zostal rowniez prymasem Irlandii jako legat papieski, energicznie
realizowal reforme¢ Kosciota. Papiez Klemens III w 1190 r. wynidst go na ottarze. Malachiasz pozostawit listg¢ 113
facifiskich okreélefi, stanowigcych przydomki papiezy oraz liczne informacje dotyczace przysztych pontyfikatow.
Kazdy z papiezy otrzymat w jego przepowiedni krétkie okreSlenie. itak dla Jana XXIII (1958-1963) zastosowat
okreslenie ,,Pastor et Nauta” (,,pasterz i zeglarz”).

87 Por. AH, t. 111, cz. 13, Pisma rézne: Luzne zapiski i notatki Kardynata Augusta Hlonda (1939-1948), s. 32-34, 42-43.
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Polski Hierarcha nakreslit takze sporo uwag dotyczacych ceremonialu papieskiego oraz
innych spraw ceremonialnych w Stolicy Apostolskiej®*®. Niektére postulowane zmiany jawily sie
jako odwazne i radykalne®”. Byt przekonany o potrzebie znacznej redukcji Cappela Pontificia

900 Uwazat

oraz Famiglia Pontificia. Nawet w tej kwestii wykazal si¢ przygotowang propozycja
takze, ze spos$réd istniejagcych Owczesnie w Watykanie formacji zbrojnych (Gwardia
Szwajcarska, Gwardia Szlachecka, Gwardia Palatynska oraz Zandarmeria Papieska),
wystarczytaby w zupetnosci Gwardia Szwajcarska. Natomiast stuzbg zewnetrzng w Watykanie
chciat powierzy¢ zakonnikom. Podkreslal, ze w uroczystosciach koscielnych, wewnetrznych
Ojciec Swiety jako biskup, powinien by¢ bardziej otoczony Ko$ciotem, anizeli zotnierzami czy
dworem. Opowiadat si¢ réwniez za tym, by w kontekscie ceremoniatu papieskiego zrezygnowac

w Bazylice $w. Piotra z noszenia papieza w sedia gestatoria na rzecz per pedes Apostolorum,

a niekiedy boso®!.

Polski hierarcha ewidentnie byl dobrze zorientowany w kwestii funkcjonowania Stolicy
Apostolskiej w tym kurii rzymskiej. Dobrze znal ceremoniat papieski oraz liturgiczne obrzedy
i zwyczaje. Stad na podstawie tak wielu, czgsto bardzo szczegétowych uwag, nalezy stwierdzic,
ze Hlond nie pozostal na poziomie biernego obserwatora. W tych i innych postulatach ujawniat
swoje krytyczne podejscie do pewnych utartych zachowac¢ i zwyczajéw. Z perspektywy czasu
mozna zauwazy¢, jak wiele z tych postulatow znalazto odzew 1 przyniosto widoczne zmiany.
Szczegdlnie zauwazalne stato si¢ to od pontyfikatu Jana XXIII, Pawta VI, przez pontyfikat Jana
Pawla II iBenedykta XVI. Réwniez obserwowaé to mozna podczas trwajacego obecnie

pontyfikatu papieza Franciszka.

%k %k ok

Hlondianskie nauczanie o papiestwie oparte byto o doktryne sprecyzowang na Soborze

Watykanskim I. Duzo miejsca Prymas poswiecil przypomnieniu podstaw stuzacych wtasciwemu

898 W kwestii ewentualnej reformy ceremonialu papieskiego towarzyszyla Prymasowi my$l o tym, aby taki
ceremoniat nie utrudnial w zaden sposéb powrotu anglikanéw i protestantéw do jednosci z Kosciolem. Por. AH,
t. 1, cz. 2, Pisma rézne: Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu, s. 240.

899 Obecny kult ceremonialny dla Papieza nie jest po mysli Bozej [...] Te es Petrus a nie Papa-re (Ty jeste$ Piotr,
anie papiez-krél) [...] Trzeba uwolni¢ Papieza i Stolice Apostolska z ciasnych, krepujacych ceremonialéow,
dworskich zabawek s$redniowiecznych” [AH, t. IIl, cz. 10, Pisma rozne: Luzne mysli i wypowiedzi Kardynata
Augusta Hlonda (1940-1948), s. 263].

90 por. AH, t. I1I, cz. 10, Pisma rézne: Luzne mysli i wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda (1940-1948), s. 269-285.

%l Oprécz tycz przywotanych postulatéw majacych na celu gruntowna reforme mozna jeszcze wspomnieé, ze
rozwazal inng forme¢ sktadania homagium papiezowi (kwestia przyklekania, sktadanych pocatunkéw itp.). Sporo
uwagi pos$wigcit na wskazania dotyczace strojéw duchownych. Szedl w kierunku zlikwidowania teatralnosci
i przepychu na rzecz pigkna i prostoty. Pigknem przede wszystkim odznacza¢ si¢ miaty szaty liturgiczne. Natomiast
infuty, mitry, pektoraly, pier§cienie, herby powinny charakteryzowaé si¢ prostota iskromnos$cig. W notatkach
i zapiskach Prymasa zawartych jest jeszcze wiele innych interesujacych i cennych uwag dotyczacych poruszanych
zagadnien. Por. J. Pietrzak., Kardynat August Hlond o odnowie papiestwa, w: W. Krélikowski, G. Paprotna (red.),
Kardynat August Hlond Prymas Polski na nowo odczytany, Krakéw 2017, s. 108-114.
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rozumieniu urz¢du Namiestnika Chrystusa. Szczegélnie rozwingt mys$l dotyczaca prymatu
papieskiego, natomiast mniej odnosit si¢ do zdogmatyzowanej prawdy o nieomylnosci.
Znajomos¢ z Piusem XI 1 Piusem XII pozwolita nie tylko widzie¢ w papiezu najwyzszy autorytet
moralny, ale wyzwalata przekonanie o Ojcowskiej trosce papieza o dobro kazdego czlowieka

i Kosciota. Takiego nastawienia pragnat w $wiadomosci wszystkich wiernych.

Niewatpliwie znaczacym impulsem dla refleksji nad odnowg Kosciota, nad aktualizacja
i formg nauczania byly bolesne wydarzenia pierwszej polowy XX wieku oraz dokonujace si¢
intensywne przemiany o charakterze globalnym. Prymas dostrzegal coraz bardziej potrzebe
wyjécia z Ewangelia do otaczajacego §wiata. Swiadom byt tego, ze proces ten zaktada szeroko
rozumiang reforme koscielng. Wierzyl, ze odrodzenie duchowe ludzkosci nastepowac bedzie za
sprawg odnowionego zycia eklezjalnego. Dlatego tez wychodzac temu naprzeciw, nie bat si¢
w odwazny sposob kresli¢ konkretnych uwag dotyczacych reformy hierarchii poczawszy od

papiestwa.

Wysuwane przez niego postulaty dotyczyly przede wszystkim stylu postugi nowego
papieza. Rowniez nie zabraklo $miatych wskazan dotyczacych funkcjonowania Stolicy
Apostolskiej ze szczegdélnym uwzglednieniem zmian, ktére dotyczy¢ miaty otoczenia kurii
rzymskiej i ceremoniatu papieskiego. Wiele z tych wskazan doczekato si¢ swej realizacji, co
swiadczy¢ moze o stusznosci czynionych spostrzezen. Na pewno na gruncie polskim tak
sprecyzowane postulaty na temat odnowy papiestwa byly pionierskie iunikalne. Ich tres¢
poswiadcza, ze Prymas wlasciwie interpretowal rzeczywisto$¢ i formutowat trafne wnioski. Nie
stanowity one krytyki zycia koscielnego, ale byly raczej odwazng préba wyjscia naprzeciw temu,
co rozpocza¢ si¢ miato w Kosciele w drugiej potowie XX stulecia. T¢ troske o dobro Kosciota
oraz gteboki szacunek wzgledem nastepcy sw. Piotra najpelniej oddajg stowa samego Prymasa
na krétko przed jego Smiercig: ,,Bytem zawsze wiernym synem Kos$ciota swigtego i sumiennie
wypetniatem zlecenia Ojca Swietego, bo widzialem w nim zastepce Chrystusa na ziemi [...]

Prosze powiedzie¢ Ojcu Swietemu, ze mu bylem zawsze wiernym...”?%2.

Proponowane przez niego zmiany dotyczace odnowy papiestwa wyraznie wyprzedzity
mys$lenie wielu 6wczesnych hierarchéw iteologobw w Kosciele. Niejako naturalnym
przedtuzeniem podjetej refleksji dotyczacej odnowy hierarchii bedzie zagadnienie dotyczace

zycia 1 postugi biskupéw oraz prezbiterow.

%2 AH, t. 11, cz. 2, Przemdéwienia: Ostatnie stowa Prymasa, Warszawa (22.10.1948), s. 190.
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3.2.2. Episkopat i postulaty jego odnowy

Kosciot jako spotecznos¢ widzialna posiada swoj ustrdj i hierarchi¢. Boskie pochodzenie
wladzy w Kosciele dotyczy wszystkich jej szczebli. ,,W Kosciele Chrystusowym wiadza
wywodzi si¢ od Chrystusa i od Niego przez Papieza i Biskupa sptywa na tych, ktérzy [...] pas¢
maja trzode Boza (por. 1P 5,2). Kaplanstwo, sprawujace w Kosciele czynnosci kierownicze, jest
ustanowieniem Chrystusowym i z jego woli przechodzi nieprzerwana kolejnoscig z Piotra na
Papiezy, z Apostotéw na Biskupéw, z Biskupéw na Kaptanéw”%. Hierarchia ma za zadanie
sprawowa¢ w Kosciele rzady i spetnia¢ postannictwo nauczycielskie oraz czynnos$ci kaptanskie
i duszpasterskie. Wraz ze spotecznoscig wiernych, caty Kosciét ma zy¢ duchem Chrystusa

i ponosié¢ odpowiedzialnos$é za jego postannictwo®*.

Z nauczania Hlonda jasno wynika, ze obok osoby papieza, ktéry jest biskupem
rzymskim, kontynuacja hierarchiczna Kosciota zapodmiotowana jest w urzedzie biskupim.
Godnos¢ i wtadzg biskupig ustanowit sam Jezus Chrystus. On to dokonal ustanowienia

pierwszych biskupéw w osobach Apostotéw?%

. Nakazal tez Apostotom, aby udzielali $wiecen
biskupich nastgpcom. Urzedu biskupiego domagato si¢ samo dzieto Chrystusa jakim jest Jego
Koscidét. Zbawiciel wyraznie ukazywal, ze Apostotowie begda niejako pierwszym ogniwem
i zalagzkiem kos$cielnej hierarchii. Zatem ,,dobitnie zaznacza si¢ troska Kosciota o wlasny ustrdj
organizacyjny juz w czasach apostolskich, a wigc w okresie chrzescijanstwa najbardziej
pierwotnego. Chrystusowy ideal Kosciota tkwit jeszcze w duszach apostotéw ibyl wzigty
z zywej nauki Zbawiciela. Z Jego szkoty i Zestania Ducha Swigtego wyniést byt Kosciét
nat¢zenie duchowe, ktérego w nast¢pnych wiekach juz nigdy nie osiggnat. A wspierat je Bog

906 Swiadectwo Ewangelii

darami charyzmatycznymi, ktérych obficie udzielal wiernym
potwierdza, ze Chrystus nie chciat poprzesta¢ tylko na Apostotach. Sam nakaz misyjny dany
przez Chrystusa, aby pdj$¢ z oredziem o zbawieniu do wszystkich narodéw (Mt 28,19; Mk
16,13) jest jasnym wskazaniem, ze zamiar Chrystusa nie obejmowat tylko Dwunastu, ale

réwniez ich nastepcow®’.

Pismo i Tradycja §wiadcza, ze Apostotowie uwierzyli Chrystusowi, ktéry zapewniat, ze
bedzie obecny posrdd nich i bedzie dziatat oraz prowadzil swoje dzieto az do skonczenia $wiata
(por. Mt 28,20). Dlatego postuszni Panu ustanawiali swoich nastepcéw — pierwszych biskupow

(por. Dz 1,15-26; 1Tm 1,1; Tyt 1,5). W tej zywiotlowej dobie chrzescijanstwa Apostotowie

903 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 111.

%4 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,.Z zycia KoSciota Chrystusowego”, s. 146-147.
95 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota..., s. 271.

%6 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 109.

%7 Por. Por. W. Zaleski, Mistyczne Ciato Chrystusa..., s. 76.
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przystgpowali do tworzenia podstaw koscielnych. Nalezy dostrzec, ze od samego poczatku ktadli
nacisk takze na strong organizacyjna. Postuszni Duchowi Swictemu zaktadajg , ko$cioty”, czyli
gminy chrzescijanskie. Obok macierzystego kosciota w Jerozolimie powstaje w Antiochii druga
najstarsza gmina uczniéw Chrystusowych. Tym bardziej pamig¢tna, iz tam po raz pierwszy
nazwano w Antiochii uczniéw chrzescijanami (por. Dz 11,26). Prymas catag Ksigge Dziejow
Apostolskich traktuje jako zywa histori¢ zakladania Kosciotléw”®. Takze zXkart tej Ksicgi
dowiadujemy si¢, ze rowniez nastepcy Apostotéw nazwani zostali biskupami (por. Dz 20,28),
wybranymi przez samego Boga. Biskupi wyznaczeni przez Apostoléw posiadajg catkowitg
wladze nad powierzonymi sobie Koéciotami®”. Zatem nie byly to luzne osrodki chrzeécijanskie,
lecz ujete w organiczng catos¢, majace ustrdj i prawa. Kierowali nimi zwierzchnicy, ktérymi byli
Apostolowie, albo przez nich wyznaczeni ludzie. Czytamy, ze Apostotowie ustanawiali im
Starszych w kazdym Kosciele (Dz 14,23), a nastgpnie otaczali wielkim staraniem te ogniska
wiary, bo nawiedzali braci po wszystkich miastach, w ktérych opowiadali byli Stowo Panskie
(Dz 15,36). Uwage trzeba zwlaszcza zwréci¢ — podkreslal Hlond, na dziatalnos¢ §w. Pawta,
ktéry obchodzit kraje, utwierdzajac Koscioty (Dz 15,41). Szybko rozpostarty si¢ one po Syrii
i Azji Mniejszej. Nastgpnie wysuwaty si¢ coraz bardziej na zachdd, wkroczyty do Grecji,
a wreszcie dotarty do stolicy Cesarstwa Rzymskiego, gdzie Opatrzno$¢ gotowata §w. Piotrowi
1 jego nastepcom statg siedzibe. Prymas podkreslal, ze ten pochdd chrzescijahstwa znaczy sie
powstawaniem gmin. o tych kosciotach, o formie ich ustroju oraz wszelkich dokonujacych si¢
tam wewnetrznych sprawach w przewazajacej czg¢sci dowiadujemy sie z lektury Listow

apostolskich®!?.

Réwniez pisma Ojcéw  Kosciota 1kroniki poszczegdlnych Kosciotow
potwierdzajg prawde, ze urzad biskupéw w Kosciele pochodzi od Apostotéw. Biskupi
konkretnych stolic uwazali si¢ nie tylko za spadkobiercow godnosci, ale przede wszystkim

wtadzy apostolskie;.

Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze Hlond swoje rozumienie episkopatu w catosci
opieral na przekazie Bozego Objawienia. Dawato to solidne podstawy, aby jeszcze bardziej
wnika¢ w tajemnice KoSciota ijego postannictwo. Przyjmowal 6wczesny zdogmatyzowany

przekaz nauczania o episkopacie, ktéry podkreslal, ze wtadza papieza nie stanowi przeszkody

%8 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 109.

99 To oznaczato, ze biskupi ci mieli wladze nauczania (1Tm 4, 11-16; 6,20; 2Tm 1,13-14; 2,2.15), wladze, a nawet
obowigzek karcenia (Tyt 1,5.13), wtym kaptanéw (1 Tym 5,10-20). Posiadali tez wtadze udzielania $wigcen
i wyznaczania swoich nastgpcéw (Tyt 1,5; 1Tym 3; 5,22). Poczatkowo biskupi mieli tylko wladzg¢ zastepcza.
Apostotowie do konca swego zycia sprawowali najwyzsza wladz¢ nad gminami i poszczegdlnymi Kosciotami.
Rzadzili nimi bezposrednio badz przez swoich wyslannikéw. W ten sposéb chroniono neofitéw, aby przez
wyniesienie do najwyzszego stopnia hierarchii nie popadli w pyche (1Kor 5,3; 1Tm 2,19; 3,6). z czasem jednak,
biskupi stajg si¢ jednak w swych KoSciotach coraz bardziej niezaleznymi i faktycznymi pasterzami swoich owczarni
(Ap 2,1-3,10). Por. W. Zaleski, Mistyczne Ciato Chrystusa...,s. 77.

910 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 109.
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w sprawowaniu zwyczajnej i bezposredniej wtadzy biskupiej, dzigki ktérej biskupi ustanowieni
przez Ducha Swietego sa nastgpcami Apostotéw (por. Dz 20,38). Wystepuja jako prawdziwi
pasterze powierzonych sobie owczarni, aby je karmi¢ inimi rzadzi¢ (por. BFN 664). Zatem
oczywistym byto dla Hlonda, ze episkopat jest kontynuacja specjalnych uprawnien Apostotéw
inalezy to do istoty oraz struktury Kos$ciota. Mial jednak $wiadomos¢, ze jest wiele kwestii,
ktére domagaja si¢ oméwienia i poglebienia. Wiadomym jest, ze Sobér Watykanski 1 tylko
czesciowo okreslit role episkopatu w Kosciele. Takze sama osoba ipowotanie biskupa nie
zawsze byto rozumiane jednakowo. Réwniez teologiczne podejscie do tych tematow nie zawsze
bylo jednolite. Ukazujac instytucje biskupa, akcentowano jej charakter na tle relacji do wtadzy
sprawowanej przez papieza. Potwierdza to swoisty klimat czasu po Vaticanum I, gdzie Kosci6t
rozumiano bardziej w aspekcie hierarchicznym i jurydycznym. Dlatego uzasadnionym
kierunkiem prowadzacym do poglebienia rozumienia istoty postugi biskupiej mialo by¢
zaakcentowanie wewnetrznego, nadprzyrodzonego i wspdlnotowego charakteru catego Kosciota,
co wyraznie wybrzmialo juz na Vaticanum II. Podkreslono wyraznie w postudze biskupa aspekt
duszpastersko-ojcowski. Tym miata charakteryzowac si¢ powierzona im przez Chrystusa funkcja

wzgledem catej spotecznosci chrzedcijanskiej”!!.

W nauczaniu Prymasa uwidacznia si¢ z jednej strony aspekt jurydyczny, kiedy mowi
o sprawowaniu w Kosciele czynnosci kierowniczych, ktére sg z ustanowienia Chrystusa i z Jego
woli przechodza nieprzerwanie. Natomiast z drugiej strony dostrzec mozna, ze pojmuje
hierarchi¢ i wiernych jako cato$¢ stanowigca owczarni¢ Chrystusa. Takie ujecie znamionuje
realny zwigzek, istniejgcg pewng wspélnote. Trzeba w tym dostrzec wymiar nadprzyrodzony,
ktérego podstawa jest wigz Chrystusa — jednoczacego si¢ z Kosciotem jako Gltowy ze swym
Mistycznym Ciatem®'?. Dlatego zaznaczal, ze poprzez ziemskie ustroje, szczeble wiladzy,
poprzez prawa ikanony powinna przebija¢ si¢ nadprzyrodzona tre$¢ chrzescijanstwa. Takie
podejscie ujawnia Hlondianskie pragnienie harmonii mig¢dzy czynnikiem organizacyjnym
a duchowym. Uwazal, ze bedzie to mozliwe i1tym pigkniejsze, im bardziej duch przepetniacé
bedzie formy. Kosciét wigc powinien mie¢ na uwadze ochron¢ przed przerostem czynnika

prawnego’ .

Praktycznym przejawem tego sa wypowiedzi Hlonda podczas réznych okolicznoSci.
W jednym ze swoich przeméwien bezposrednio si¢ wyrazil, ze biskup w jego pojeciu to ,,pasterz

irzadca”. Wyjasnial, ze w tym okresleniu zawiera si¢ sprawa dusz oraz koniecznos$¢ utrzymania

91 Por. H. Muszynski, Wprowadzenie do Dekretu o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele, w: Sobér
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznah 2002, s. 212-213.

912 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 111-112.

913 Por. Tamze, s. 108-109.
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fadu. Najwazniejszym jest zdobyta umiejetno$¢ pogodzenia tych obu stron urzedowania
z zastrzezeniem, ze nigdy nie mozna poswieci¢ dobra dusz dla martwej litery prawa. Dlatego
wlasciwym jest, gdy przez biskupa przemawia Chrystus-Pasterz, gdy Chrystus jest wyzej niz
inne wzgledy i wymagania, gdy Chrystus staje si¢ treScig calego zycia. Pozadang postawg
u biskupa jest, gdy dla dobra Kos$ciota potrafi stanowczo broni¢ jego autorytetu. Réwniez wielka
rzeczg jest, gdy potrafi na wysokim poziomie dzieli¢ si¢ przygotowanym stowem — dobrym pod

wzgledem tresci, jak i formy®!*,

Hlond pojmowat zadania biskupa jako pasterza, ktéry przede wszystkim powinien droga
wiary icnoty prowadzi¢ wiernych do zbawienia. Biskup ma utwierdza¢ wiar¢, wzmacniac
ioswieca¢ lud Bozy, pomaga¢ dzwiga¢ mu si¢ zupadkéw iratowaé od grzechéw.
W $wiadomosci biskupa winno by¢ przekonanie, ze postuga jego ma obejmowac wszystkich.
Biskup jest powotany, aby w duchu stuzby prébowac¢ dociera¢ do kazdego, obejmowac troska,
pozyskiwac¢ dla Chrystusa. W tym wzgledzie waznym jest — jak podkreslat, aby podejmowac to
zadanie wraz z ksiezmi, ktérych cenit i wzywat do gorliwej i przykladnej pasterskiej postugi.
Wielka nadzieje zywit wzgledem wiernych. Wskazywal, ze postuga biskupa potrzebuje ich

pomocy, ich zywej ipraktycznej wiary’!>.

Zdawat sobie sprawe, ze na drodze odnowy
Chrystusowej potrzeba wspoétpracy z duchowienstwem i wszystkimi wiernymi, gdyz ma to by¢
wspOlna troska o zbawienie dusz. Postuszny nauczaniu Kosciota wiedzial, ze dokonywac si¢ to
ma, nie na wilasng r¢ke inie we wlasnym kierunku, lecz zawsze pod kierownictwem
i przewodnictwem biskupéw. Albowiem przewodzi¢, naucza¢ ikierowa¢ w Kosciele dano

biskupom z postanowienia Bozego”'®.

Polski Hierarcha nie tylko wykazywat z gorliwoscig swa troske o powierzonych sobie
diecezjan. Zatroskany o dobro calego Kos$ciota wiedziat, ze wszelka odnowa bedzie stawata si¢
realng, gdy Kosciét otwieraé bedzie swe ucho na Ducha Swigtego, ktéry méwi do Kosciota (por.
Ap 2,11). Trzeba odczytywa¢ kierowane przez Chrystusa odwieczne wezwanie, by strzec
Kosciét przed nastgpstwami ludzkiej utomnosci. Przede wszystkim $srodowiska katolickie na
czele z ich pasterzami potrzeba ciggle dzwiga¢ ku szczytom ewangelicznym. Przywotujac obraz
z poczatkéw funkcjonowania Kosciota, argumentowal ciagla potrzebe krytycznego spojrzenia,
stawania w prawdzie i nawrdcenia. ,,Zaledwie pot wieku byto uptyneto od zatozenia Kosciota,
juz sie do gmin chrzescijanskich i do ich zarzagdu duchownego wkradaty btedy i wady. Przygasty

ztote Swieczniki. Bladly gwiazdy kaptanskie. Zbawiciel zleca proroczemu Apostotowi, aby

914 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: Z okazji ztotego jubileuszu kaptarnstwa Arcybiskupa Jozefa Teodorowicza,
Lwéw (29.05.1937), s. 70.

915 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,.Zaslubiny ze S'lqskiem”, s. 5-6.

916 Por. Pius X, Encyklika E supremi apostolatus, s. 138.
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upominat Kos$cioty i ich pasterzy, przestrzegajac przed herezja i zgorszeniem, przed ozigbtoscia

i bezwladem, przed zamieszaniem i rozstrojem™!’.

Traktujac te stowa powaznie i posiadajagc wtasny oglad dotyczacy formy sprawowania
wiladzy w Kosciele, Prymas poswigcit sporo uwagi majacej na celu wzmocnienie pozycji
biskupéw w Kosciele. Sformutowal szereg odwaznych 1iistotnych postulatow dotyczacych tej
sprawy. Najpierw wskazat na jakze wazng relacje¢ zachodzacg migdzy biskupami a papiezem.
Trzeba, aby papiez w stosunku do biskupéw byt servus servorum Dei — stuga stug Bozych, a nie
dominus servorum Dei — pan stug Bozych. Podkreslony zostatby tym samym wymiar braterstwa
miedzy papiezem a biskupami. Palaca potrzebg bylo rdwniez zmniejszenie dystansu migdzy
papiezem, a biskupami. Uwazal, ze papiez zamiast traci¢ czas na przyjmowanie 0sOb
prywatnych, giéwnie arystokracji oraz dokonywa¢ aktéw i méw nie majacych znaczenia dla
Kosciota, powinien wigcej czasu poswieci¢ biskupom, gdyz od ich postugi tak wiele zalezy.
Niedopuszczalnym jest, aby biskup musial tygodniami czeka¢ na audiencje¢ papieska. Takie
wizyty jak limina Apostolorum nie majg by¢ formalnoscig. Stanowi¢ ma to okazj¢ dla biskupoéw
do wyczerpujacych rozméw z papiezem i prefektami kongregacji. Prymas réwniez zywit
nadziej¢, ze relacja papieza do biskupéw, stanie si¢ stosunkiem pierwszego biskupa do braci,

ktérych bedzie utwierdzat w biskupstwie i po ojcowsku nadzorowal’!®,

Wazng podjeta kwestia byla procedura nominacji biskupéw tak diecezjalnych, jak
i sufraganéw. Postulowal, ze trzeba t¢ procedur¢ w Kosciele ujednolici¢. Nade wszystko
nominacja ma naleze¢ wylacznie do papieza. Trzeba skonczy¢ z wszelkimi przejawami
ingerencji wtadz $wieckich w nominacje biskupéw. Odwota¢ wszystkie przywileje dajace takie
prawo, zmieni¢ tres¢ konkordatu pod tym katem. Koniecznym ograniczeniem bytby wymog, aby
biskupi w danym kraju byli sposréd tamtejszego kleru. Oczywiscie zasada ta nie dotyczylaby
terytoriow misyjnych. Ponadto biskupi nie powinni sktada¢ przysiggi wiernosci Swieckim
wladcom. Istnieje palagca potrzeba wzmocnienia stanowiska biskupa w Kosciele i dokonania
pewnej decentralizacji wtadzy®'®. Stolica Apostolska powinna odstapi¢ biskupom rézne
kompetencje dotad jej zastrzezone. Biskup w swojej diecezji powinien samodzielnie nadawac
beneficja i1 urzedy kosScielne. Nalezy rowniez znies¢ bezposrednig podlegtos¢ niektdrych diecezji
Stolicy Apostolskiej. Wszystkie takie diecezje nalezy wiaczy¢ do odpowiednich prowincji

(metropolii) koscielnych. Natomiast administracje apostolskie ustanawia¢ tylko czasowo. W celu

N7 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 107.

918 Por. AH, t. III, cz. 10, Pisma rézne: Luzne mysli i wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda (1940-1948), s. 265,
275; AH, t. II1, cz. 13, Pisma rozne: Luzne zapiski i notatki Kardynata Augusta Hlonda (1939-1948), s. 46.

919 Wedtug polskiego Hierarchy Poprawa Kodeksu Prawa Kanonicznego (C.I.C. 1917), powinna by¢ dokonana
gléwnie przez podniesienie stanowiska biskupéw. Por. AH, t. Ill, cz. 2, Pisma rozne: Mysli Ksiedza Kardynata
Hlonda o Kosciele i papiezu, s. 246.
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umocnienia pozycji biskupa potrzeba zlikwidowa¢ pewng zaszto$¢. Mianowicie, przed biskupem
nie moze mie¢ precedencji zaden pratat rzymski. Bywalo bowiem, ze dworzanie $wieccy
wywalczyli sobie stanowiska, wplyw oraz honory wyzsze niz biskupie. Co do postawy
biskupéw, to jesli gonig za bogactwem, i l¢kliwie troszcza si¢ o wtadze oraz wsréd pychy
i zbytku sprawuja swoje rzady, to zdradzaja swoje powotanie i misje’?’. Odno$nie wiadzy

sprawowanej nad diecezja, opowiadat sie, ze na jej czele ma sta¢ jeden biskup®?!.

Natomiast odnoszac si¢ do kolegium kardynalskiego, wskazywal, ze wszyscy powinni
by¢ biskupami, gdyz tworzyli oni itworzy¢ majg senat papieza. Hlond dostrzegal, ze papiez
jednak nie mial obowigzku pytania o zdanie kardynaléw, stad z zasiegnigciem rady bywato
r6znie. Dlatego polski Hierarcha zywil nadziej¢, ze kolejny papiez bedzie korzystal zrad

kardynatéw i biskupow®?2.

Hlondianskie rozumienie inauczanie o urzedzie biskupa wpisywato sie¢ w 6wczesng
refleksje teologiczng dotyczacg episkopatu. W celu podejmowania glebszego namystu
przywoltywat w oparciu o Pismo Swiete i Tradycje — najwazniejsze wydarzenia i momenty dla
powstania i kontynuacji urzedu biskupiego. Stanowito to niezatarty fundament dla ogétu

podejmowanych rozwazan.

Prymas, wyczuwajac w czasie swego pasterzowania obecny klimat pewnej koncentracji
na jurydycznym aspekcie urzedu biskupa, zaczat uwypukla¢ w niektérych momentach swego
nauczania pasterski i ojcowski charakter tej postugi. Widziat wyraznie jawiacg si¢ potrzebe
znalezienia harmonii miedzy jednym a drugim podejsciem (por. KK 27). Przy tym jednak dato
si¢ zauwazy¢, iz prymat zyskiwato ukierunkowanie na ducha, na stron¢ wewnetrzng oraz

duszpasterska (por. DB 2;11).

Na podstawie wysuwanych przez Prymasa postulatéw wida¢, ze spostrzezenia dotyczace
urzedu biskupa, petnionych zadan i obowigzkéw, wyraznie wychodzily poza ramy 6wczesne]

mentalno$ci. Podkreslanie niektérych zadan biskupa w stosunku do catego Kosciota, Stolicy

920 Por. AH, t. I, cz. 10, Pisma rézne: Luzne mysli i wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda (1940-1948), s. 263-
278; J. Pietrzak., Kardynat August Hlond o odnowie papiestwa, w: W. Krélikowski, G. Paprotna (red.), Kardynat
August Hlond Prymas Polski na nowo odczytany, Krakow 2017, s. 105-106.

2! Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O Zyciu parafialnym”, s. 112. Jest to nawigzanie do monarchicznego
rozumienia urzedu biskupiego. Chodzilo o podporzadkowanie biskupowi oraz wspélprace z nim prezbiteréw,
diakonéw oraz wiernych. Na okreSlonym terenie (diecezji) powinien pasterzowaé jeden biskup (§w. Ignacy
z Antiochii). W ten sposéb objawia si¢ misterium KoS$ciota partykularnego, ktéry tworza wierni iich pasterz,
Kosciot i jego glowa, w osobie nastepcy apostolskiego. Por. J. Ratzinger, Kosciét wspolnotq, W. Zycifiski (thum.),
Lublin 1993, 51-52. J. Jezierski, Biskup w teologicznej refleksji kard. J. Ratzingera, w: M. Karczewski, M.
Zmudzinski (red.), ,,Wy jestescie naszym listem...” (2Kor 3,2). Urzqd i charyzmat biskupa, Elblag 2003, s. 35-44.

922 Por. AH, t. 111, cz. 2, Pisma rézne: Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu, s. 250; Por. AH, t. III,
cz. 10, Pisma rozne: Luzne mysli i wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda (1940-1948), s. 264-265.
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Apostolskiej, papieza, innych biskupéw oraz diecezji — potwierdzalo niewatpliwie
wielowymiarowe podejscie do zagadnienia. W podobny, ale juz pogiebiony i1 usystematyzowany

sposOb zajat si¢ tym Sobor Watykanski II (por. DB).

Polski Hierarcha oprocz podejmowanej kwestii episkopatu, zajmowal ponadto
stanowisko na temat kaptanstwa 1 zycia zakonnego. W zwiazku z tym dla petniejszego obrazu

nauczania zostanie podjeta proba omowienia tego zagadnienia w dalszej czesci pracy.

3.2.3. Prezbiterat i Zycie zakonne — postulaty odnowy

W Chrystusowym kaptanstwie zgodnie z nauczaniem Kosciota uczestniczg kaptani, tak
diecezjalni, jak i zakonni. Zatem obok episkopatu podstawowym elementem hierarchiczne]
struktury Kosciota jest prezbiterat. Kosciélt uwaza kaptanstwo za witadz¢ ustanowiong przez
samego Jezusa, w ktoérej dziata On sam. Obowigzywalo wtej kwestii gtdwnie nauczanie

Tridentinum®®, jak réwniez wskazania pojedynczych nowszych dokumentéw?>*

. Uwypuklano na
tamtym etapie refleksji teologicznej fakt, ze kaptani stanowi¢ maja grono wspotpracownikéw
stanu biskupiego. Od samego poczatku Hlond podkreslat ten wymiar wspétpracy miedzy
biskupem a klerem. Wyrazajac swoje pelne zaufanie, pragnal, by kaptani wzgledem wiernych
byli ,pasterzami o przykladnej gorliwosci, adla swego Arcypasterza ch¢tng pomoca
w ustrojowej pracy diecezjalnej”®?°. Potrzeba dla dobra wiary i Kosciola §cistego zespolenia
duchowienstwa z biskupem w duchu mitosci, karnosci i pracy”?®. Kaptani z misjg od biskupéw
postani sg do ci¢zkiej i odpowiedzialnej pracy — postannictwa Chrystusowego na ziemi. Z serca
wypelnionego Bogiem-Chrystusem, z takiej pelnosci majg méwic¢ ich usta. Postannictwo takie,

powinno by¢ ofiarne i sumienne®?’.

Zastanawiajac si¢ nad kaptanstwem w zyciu Kosciota, Prymas rozwazat istniejacy
zwigzek mistyczny migdzy kaplanstwem katolickim a wiecznym kaptanstwem Chrystusa.
Prébowat zgtebiaé powotanie kaptana w Bozych zamiarach Odkupienia®®. W kontekscie
Jubileuszu Odkupienia pragnal, aby ten fakt zagrzewal do cnoty i $wigtosci, do poboznosci

i zycia wewnetrznego, a nade wszystko do bezgranicznego ukochania Zbawiciela i ztaczenia

923 Ofiara i kaptanstwo z Bozego zrzadzenia sg tak ze sobg zlaczone, ze istnialy w kazdym Prawie [...] Pismo
Swigte wykazuje i tradycja KoSciota zawsze uczyla, ze jest ono (kaptanstwo) ustanowione przez tego Pana, naszego
Zbawiciela oraz, ze apostolowie iich nastgpcy w kaptanstwie otrzymali wladz¢ konsekrowania, ofiarowania
i podawania Jego Ciata i Krwi, jak réwniez odpuszczania i zatrzymywania grzechéw” (BFN 459).

924 Por. Pius X, Ekshortacja Haerent animo, (04.VIIL.1908), ASS 41 (1908), s. 555-577; Pius XI, Encyklika Ad
catholici sacerdotii, s. 5-53; Pius XII, Encyklika Mediator Dei, s. 521-595; Pius XII, Konstytucja apostolska
Sacramentum Ordinis, (30.X1.1947), AAS 40 (1948), s. 5-7.

925 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,.Zaslubiny ze S'lqskiem”, s. 6.

926 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Korespondencja z Wtadzg Duchowng, Poznan (31.12.1929), s. 180.

927 Por. AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Na rozpoczecie kursu duszpasterskiego, Poznan (14.09.1927), s. 45.

928 Por. AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: Przedmowa do wydawnictwa N.I.A.K, Ro$cinno (21.12.1935), s. 97.
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z Chrystusowym Kosciolem ijego postannictwem®®®. Ukazywal, Ze kaplan przez taske
powotlania jest niejako wyodrgbniony na zewnatrz od spraw S$wiata dla celéow realizacji
Odkupienia, ale wewngtrznie osadza si¢ kaptanstwo na mistycznym wszczepieniu si¢ w Osobe
Jezusa. Jest to wszczepienie si¢ w zycie Chrystusa-Kaptana, w misterium Jego mitosci, w Jego
zbawcze plany. Tak widziany kaplan jest peten wewnetrznego daru Bozego. Swiadomo$¢ tej

godnosci zawsze domagaé si¢ bedzie wielkiego poszanowania®’.

Podejmujac ten temat prébowat réwniez wnika¢ w misterium taski, mocg ktorej
powolany S$miertelny cztowiek dzieki Opatrzno$ci, tkwi misjg swojag w mistycznym Swiecie
nadnatury, podlegajac zarazem prawom doczesnosci. Zagadnienie to ozywalo na skutek
owczesnej refleksji nad kaptanstwem hierarchicznym w kontekscie préby doktrynalnego ujecia
,krolewskiego kaptanstwa” — wynikajacego z przyjecia sakramentu chrztu $wigtego. Hlond
wskazywal, ze postannictwo kaplana i postannictwo apostota Swieckiego ma wspdlny cel
1 wspdlne cechy, ale znowu pod pewnymi wzgledami sg odrebne i odgraniczone. Wedtug niego
cztowiek $wiecki potrafi rozrézni¢ i rozpoznac kaptanstwo hierarchiczne. Nie uwaza go juz tylko
za jeden ze stopni w ustroju koscielnym, ale raczej dostrzega w nim sakramentalne uczestnictwo
w kaplanstwie Zbawiciela. To lepsze i glebsze rozumienie kaptanstwa przez §wieckich byto
silnym impulsem, aby ksiadz byl ksiedzem ,,naprawd¢” 1 ksiedzem zupetnie. Prymas wskazywat,
ze ksigdz ma by¢ tym Pawlowym wystancem Chrystusowym, bowiem dla sprawy Ewangelii jest

931

,Wylaczony” catkowicie i nieodwotalnie’”". Kaptan ma kocha¢ swa szczytng stuzbe ponad zycie,

akrzyz Chrystusa stawia¢ wyzej, anizeli sprawy doczesne. Zyciem kaptana ma byé Chrystus,

aby kaptan wobec $wiata byt godnym i szczesliwym posrednikiem Jego Odkupienia®2.

Kaptan®®® wezwany jest, aby nieustannie poglebiaé w sobie wspéiprace i wspdtzycie
z Jezusem Eucharystycznym, gdyz jest w Nim utajony heroizm ofiarnego poswiecenia,
azarazem jaka$ Swiatu niezrozumiata, ale nad tymze S$wiatem dominujaca moc — Ta
niewystowiona moc zwyci¢za swiat. ,,Kaptan ofiarnie zjednoczony z Jezusem zostaje przepojony
ta zwycigska mocg Chrystusa, ktéra pokonujac $wiat i nowoczesny jego bunt przeciwbozny

rr

uleczy, uratuje i zbawi ludzko$é¢”**. Na uwage zasluguje mysl, Zze najpiekniejszym owocem

99 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, s. 142.

930 Por. E. Szymanek, Uswigcenie kaptariskie w Zyciu i nauczaniu Kardynata A. Hlonda, ,,Wiadomos$ci Archidiecezji
Gnieznienskiej” XXXVI(1981), nr 11-12, s. 248-249.

%1 Por. AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: Przedmowa do wydawnictwa N.I.A.K, s. 97-98.

932 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,W sprawie Jubileuszu Odkupienia”, s. 142.

93 Mozna wtym przedsoborowym nauczaniu Hlonda na temat kaptanstwa dostrzec wyrazng zbiezno$¢
z nauczaniem posoborowym J. Ratzingera. Por. K. G6zdz, Kaptanstwo Chrystusowe, w: tenze, Logos i Mitos¢.
Teologia Josepha Ratzingera-Benedykta XVI, Lublin 2018, s. 53-65. Oznacza to, ze polski Hierarcha wybiegat
w swym mysleniu daleko w przyszios¢.

934 AH, t. II1, cz. 3, Pisma rézne: Pismo z pozdrowieniami i zZyczeniami dla duchowienstwa polskiego pracujgcego
we Francji, Poznan (10.11.1938), s. 124.

213



eucharystycznej tacznosci kaptana z Chrystusem, ale takze niezawodnym sposobem i §rodkiem
zbawienia ludzkiej spotecznosci — to jest uratowania jej z toni nowoczesnej bezboznosci — jest
bohaterstwo kaptanskie na miar¢ Chrystusowg. Kaptan to alter Christus-Salvator. Jest to
wzniosta zache¢ta, by dazy¢ do tego bohaterstwa, ktére sprawi cud przeobrazenia i zbawienia
ludzkosci. Potrzeba trwa¢ w pierwszych szeregach Ecclesiae militantis — KoS$ciota
apostotujacego stowem iczynem na rzecz Prawdy iDobra, atym samym zwalczajacego
ktamstwo i zto. Trwajmy w krzyzu codziennego trudu kaptanskiego, zapewniajac sobie udziat

w wiecznej chwale Kosciota®®.

Wszak kaptan jako alter Christus — drugi Chrystus, z urzedu swego powinien by¢
spadkobiercg misji Chrystusowej wedle stéw Ewangelii: ,,Jako Mnie postat Ojciec, tak i Ja was
posytam” (J 20,21)**%. Ludzko$é zawsze odczuwala potrzebe kaptanéw, ktérzy by z urzedu
prawnie im powierzonego, posredniczyli miedzy Bogiem a ludzmi, ktérych cale zycie bytoby
poswigcone sprawom odnoszacym si¢ do wiecznego Boga 1 ktorzy by zanosili prosby, btagania
1 ofiary w imieniu spoteczenstwa. Spoteczno$¢ taka rzeczywiscie zobowigzana jest do kultu
publicznego i w Bogu winna uzna¢ swoéj poczatek iswego Pana, sktadajac nieustannie

937

dzigkczynienie i uczyni¢ Go celem ostatecznym””’. Dlatego kaptani majg sta¢ u boku wiernych

od poczatku ich zycia po jego kres.

Przypominat przez to Prymas, ze Bog wiedzie ludzi drogg doczesnosci i musi na nich
oddziatywa¢ srodkami trafiajacymi do natury ludzkiej. Dopetnia si¢ w Kosciele Krélestwo Boze
przez tajemnicze dziatanie Ducha Swietego, ale Jego narzedziem jest zewnetrzna dziatalnosé
hierarchii, postuga kaptanéw i apostolstwo ludzi $wieckich. Nawet sakramentalne zrodia taski
ujat Zbawiciel w ramy zewnetrznych aktow, a nadprzyrodzone bogactwa, powierzone szafarstwu
Kosciota, udzielaja si¢ duszom i mnoza si¢ w nich przez uczestnictwo we Mszy Swietej oraz
przez inne sakramenty, obrzedy liturgiczne, przez modlitwy i1 nabozenstwa, rekolekcje, misje

938

1 dobre uczynki’”®. Kaptan jako zwykty szafarz prawie wszystkich sakramentéw, ktére rozlewaja

faske Zbawiciela na calg spolecznos¢ ludzka jest ustanowiony, aby rozdzielat te dary
poszczegdlnym czlonkom Kosciota, gdyz jest ,,szafarzem tajemnic Bozych” (1Kor 4,1)°%.

Natomiast, majgc na uwadze odrodzenie spoleczenstwa na zasadach Chrystusowych,

Prymas wiedziat, ze w pierwszym rzedzie potrzeba zatroszczy¢ si¢ o odpowiednig formacje

935 Por. Tamze.

936 Por. AH, t. II, cz. 2, Przeméwienia: ,,Nowe czasy’. Mysli wypowiedziane w czasie audiencji udzielonej
ks. I. Posadzemu, Warszawa (16.08.1948), s. 182.

937 Pius X1, Encyklika Ad catholici sacerdotii, s. 10.

98 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 koscielnych sprawach majgtkowych”, s. 158.

939 Pius X1, Encyklika Ad catholici sacerdotii, s. 10.
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duchowienstwa’®. Tej mistycznej glebi potrzebuje Koséciét w Polsce najwiecej. Potrzeba jej
przede wszystkim nam kaptanom. Od niej rozpocza¢ nalezy naprawe Polski ijej ducha’!.
Zaznaczal, iz koniecznym jest usuna¢ to wszystko co mate, ciasne i przyziemne. Wszystko to
powinno ustgpi¢ z dusz kaptanskich i katolickich. Nie wolno swa stabo$cig obniza¢ tego, co
wedtug mysli Stworcy ma by¢ w przysziosci polskiej wielkie przed Bogiem, natchnione Duchem
Swietym, gérne czystoscia Ewangelii®*?. Dlatego obnazat i pigtnowat styl oraz postawy, ktére
nie przystaja do zycia i powotania duchownych. Nade wszystko domagat si¢ definitywnego
skonczenia z nieobyczajnoscig i grzechem. Ostro wypowiadal si¢ o chciwosci duchownych,
ktéra to pozbawia kaptanska postuge prawdziwego ducha apostolstwa oraz w bolesny
1 upokarzajacy sposob nierzadko uderza w zycie calego Kosciota. Pragnal wzgledem kaptanéw
gotowosci do wyzwalania si¢ z natogéw 1 wad, zrywania z pycha, zarobkowaniem, chciwoscia
duszpasterska. W jasny i autorytatywny sposob wypowiadat si¢ o potrzebie skonczenia z wygoda
zyciowg kleru, gdyz ona gtéwnie kurczy serca kaptanskie, odbiera polot, me¢stwo, czyni
kaptanéw niezdolnych do ofiar i po$wiecenia®®. Ta swoista diagnoza z jednej strony $wiadczyta
o pewnym kryzysie autorytetu kaptanstwa, natomiast z drugiej pobudzata do szukania kierunkéw

i $rodkéw odnowy”*,

Sporo uwagi zagadnieniu duchowienstwa wlasnie wtym temacie poswigcono na

Pierwszym Polskim Synodzie Plenarnym®*

. W oredziu, ktérego tres¢ dotyczyta tegoz Synodu
z calag mocg wybrzmiaty stowa: ,,W czyjez to rece ztozyt Chrystus doczesne losy swego Ciata
Mistycznego? Czyz Polska nie spodziewa si¢ swego odrodzenia nade wszystko od ducha
1 postannictwa kaptanéw? Kto ma pierwszy i lepiej od innych stosowa¢ w swym zyciu zasady
ewangeliczne, jak nie «alter Christus»? [...] Punktem wyjscia przeto i podstawg akcji, ktora
wiek dwudziesty z drég apostazji prowadzi do Boga, bedzie $swiety i §wiatty kaptan, swemu
nadprzyrodzonemu apostolstwu bezwarunkowo oddany”®#. Stad polski Hierarcha w kazdym

czasie nie bat si¢ wymagac od ksig¢zy, by swoje kaptanskie serca poszerzali na miar¢ zadan, ktére

90 Por. S. Kosifiski, Formacja duchowa kaptanow w $wietle wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda, ,.Glos
Towarzystwa Chrystusowego” 6(1988), 6-23; J. Michalski, Kaptanstwo w nauczaniu kardynata Augusta Hlonda,
w: Tradycje i wspotczesnosé edukacji mystowickiej, M. Wéjcik (red.), Mystowice 2013, s. 169-179.

%1 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie, ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 153.

%2 Por. AH, t. 11, cz. 1, Przeméwienia: W czasie Ingresu do Prokatedry Warszawskiej, s. 230.

93 Por. AH, t. 111, cz. 2, Pisma rézne: Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu, s. 241.

944 Potrzeba dzi§ wigkszego poglebienia zycia wewngtrznego i $wigtosci osobistej, bo przezywamy dzi$ kryzys
autorytetu kaptanstwa. Ludzie patrza na kaptana, nie jak dawniej, okiem wiary. Podpatruja raczej jego osobiste
warto$ci wewngtrzne. Stad wymaga si¢ od kaptana, by osobiscie przySwiecal przyktadem wzorowego zycia
kaptanskiego” [AH, t. II, cz. 2, Przemdéwienia: ,,Nowe czasy”. Mysli wypowiedziane w czasie audiencji udzielonej ks.
1. Posadzemu, s. 181].

%5 Oméwiono w dwéch rozdziatach kwestie dotyczace duchowienstwa, tak w aspekcie ogdélnym jak
i szczegblowym. Por. Pierwszy Synod Plenarny w Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa 1936, s. 4-12.

%6 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Oredzie Episkopatu Polski do duchowieristwa i wiernych w sprawie uchwat
Pierwszego Polskiego Synodu Plenarnego’’, Warszawa (01.01.1938), s. 188-189.
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Opatrzno$¢ objawiata Kosciotowi Chrystusowemu w Polsce. Zachecal, aby cate zycie i serca
wznosi¢ na te wyzyny, na ktérych mysl uswiadamia sobie wol¢ Bozg i rozeznaje dziatanie tego
Ducha, ktéry wszystkiego uczy®”’. Specjalnym czasem i miejscem swoistego umacniania si¢
iuswiecania mialy by¢ obowigzkowe rekolekcje zamknigte. Godnym polecenia byty takze
comiesigczne dni skupienia oraz systematyczne studium ascezy i lektura Pisma Swigtego®®.
Szczegblnie Stowo Boze jak podkreslal Prymas — jest natchnieniem sumien i wiecznym
osrodkiem prawdy, zasada i tajemnica szczeScia, krolewskim szlakiem duchowego postepu.
Tylko znajomos¢ i zrozumienie prawd objawionych pozwala prowadzi¢ iscie chrzescijanskie

zycie®®.

Wymierng pomocg w zyciu kaptana bedzie zawsze troska o zycie braterskie. Prymas
podkreslat walor wspdlnotowego przezywania kaptanstwa. Bardzo mu zalezato, aby z zapalem
podejmowano i przeprowadzano wielka 1zbawienng mysl Kos$ciota o wspélnym zyciu
kaptanéw. Zaznaczal, ze ,wspllne zycie ksi¢zy na parafiach, owiane duchem wiary
1 $wiadomoscig gteboka wielkich i $wietych zadan wzmacnia ducha kaptanskiego, poglebia
powolanie, ostadza praceg, zwigksza powage duchowienstwa, zespala szeregi kaptandw, strzeze
ich od niebezpieczenstw iszkéd duchowych ajedoczesnie pomnaza skuteczno$¢ wysitkow
duszpasterskich™®®. Uwazal, Ze czym$§ normalnym powinno by¢ zycie wspélne wsréd
duchowienstwa parafialnego. W tym wzgledzie wyraznie uwidaczniala si¢ jego troska

1

o kaptanéw na zasadzie stymulowania réznorakich inicjatyw”!. Sporo miejsca poswiecit

wskazaniom dotyczacym praw i obowigzkéw wikariuszéw i proboszczéw w parafiach. Dlatego
podpowiadal 1ipouczal, ze warto to wspdlne zycie ksigzy wszedzie odbudowywac

i pielegnowac¢®*2,

7 AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: W czasie Ingresu do Prokatedry Warszawskiej, s. 231.

98 AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: W sprawie rekolekcji kaptanéw, Poznan (24.09.1929), s. 174.

99 Por. AH, t. I, cz. 1, Pisma rézne: Stowo wstepne do Pisma Swietego Nowego Testamentu wydanego
w Niemczech dla Polakéw za granicq, Warszawa (15.06.1948), s. 111.

90 AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Rozporzgdzenie dotyczgce obowigzkéw i praw ksigzy wikariuszéw w parafiach,
Poznat (10.06.1932), s. 193-194.

%1 Por. B. Kolodziej, Zatroskanie kard. Augusta Hlonda o kaptanéw w powierzonych diecezjach, w: J. Kubicki
(red.), Kaptanstwo w postudze i nauczaniu kard. Augusta Hlonda, Poznan 2010, s. 44-55.

952 Uwagi dotyczyly gléwnie plaszczyzny relacji oraz praw i obowigzkéw wyptywajacych z tytulu sprawowanych
funkcji. ,,Ambicja proboszcza powinno by¢ doksztalcanie i wyrabianie powierzonych sobie ksiezy wikarych na
$wigtobliwych, apostolskich, tegich pracownikéw winnicy Panskiej. Bedzie si¢ proboszcz staral, by mtodzi bracia
w kaplanstwie znalezli u jego boku pobudke izachete do glebszego a starannie pielegnowanego zycia
wewnetrznego [...] Bedzie im przySwiecal przykltadami $wigtobliwego zycia kaptanskiego i porywat
niepohamowana gorliwos$cia o chwat¢ Boza izbawienie dusz [...] Ksiadz wikary bedzie sumiennie i w duchu
gorliwoéci kaptanskiej stuzyt sprawie Bozej na kazdym posterunku, ktéry mu Wtadza Duchowna powierzy [...]
Ksigza wikariusze upatrywa¢ beda w ksi¢zach proboszczach swych bezposrednich przelozonych, do ktérych
odnosi¢ si¢ powinni z uszanowaniem, czczac w nich takze starszych w kaptanstwie braci i zastuzonych dla sprawy
Bozej dziataczy” [AH, t. I, cz. 2, Oredzia iodezwy: Rozporzqdzenie dotyczgce obowigzkow ipraw ksiezy
wikariuszow w parafiach, s. 193-195].
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Prymas, stojac na czele Kosciota w Polsce, niestrudzenie wskazywal, ze kaptani powinni
wznosi¢ si¢ nieustannie na coraz wyzsze szczeble wewnetrznego wyrobienia kaptanskiego. Ideat
kaptanstwa wynieS¢ mozna i nalezy na wyzyny nieskonczenie wysokie, coraz wyzsze. Ideat jest
nieskonczenie doskonaty, bo jest Boski. Pragnat, by kaptani przejeci byli troska o wtasng

$wietosé, o jednoéé i wytrwatosé oraz o gorliwoéé apostolska”.

Zachecal, by doskonali¢
ustawicznie metody pracy duszpasterskiej. Nie traktowa¢ swoich stanowisk tak, jak gdyby o nic
wigcej nie chodzito, jak o koscielne jednostki administracyjne, na ktérych wystarcza zatatwiac
regularnie biezace sprawy. Powinna si¢ w tych nadzwyczajnych czasach uwydatnia¢ gorliwos¢
o sprawe¢ Boza. Przejawem tego powinna by¢ niezwyklo$¢, wielka inicjatywa, ruchliwos¢,
ofiarna praca. Niech poza urzgdowg i prawng strong naszego urz¢du wystepuje bardzo silnie
1 wyraznie strona pasterska naszego powotania, gorgce ukochanie dusz i1 zrozumienie potrzeb
czasu. Ozywiajmy w zyciu parafialnym to, co popadio w marazm. Pobudzajmy do nowego
dziatania te ustroje koscielne, ktére zanikajg. Odzyskujmy odpaditych od wiary, ratujmy tych,
ktérzy dla niej obojetniejg. Z wielkg mitoscig prowadzmy wszystkich do Jezusowych Zrédet
taski. «<Ewangelia nasza» niech nie bedzie tylko w mowie, lecz i w mocy i w Duchu Swietym
i w zupetnosci wielkiej (1Tes 1,5)%%,

Znajdowa¢ to mialo swdj wyraz w pielegnowaniu mitosci pasterskiej, ktéra Prymas
charakteryzowal jako dobro¢ kaptanska wstylu Chrystusowym. ,Dobro¢ stanowi
najskuteczniejszy $rodek w oddziatywaniu duszpasterskim [...] Wzorem tego jest nam Chrystus
Pan, ktéry «przeszedt przez ziemi¢ dobrze czynigc» (Dz 10,38). Dobro¢ to ztoty klucz do serc
ludzkich. Pod wptywem dobroci otwieraja si¢ serca ludzkie jak kielichy kwiatéw pod wptywem
promieni stonecznych. Dobro¢ stanowi najwigksza sile na ziemi. Dobro¢ dokonata wigce]
nawrdcen niz gorliwos$¢, niz wymowa i uczonos¢. Dobro¢ nasza niech si¢ przejawia w osobistym
mitosierdziu. Wszak kaptan jako alter Christus z urzgdu swego powinien by¢ spadkobiercg misji
Chrystusowej. Powinien wiec petni¢ stuzbe mitosierdzia chrzeécijanskiego™®. Pasterska mitos¢,

milosierdzie i oddanie, to warto$ci najwyzsze — uswiecajace kaptanéw Chrystusowych®>,

93 Por. AH, t. 111, cz. 13, Pisma rézne: Luzne zapiski na temat kaptaristwa (1939-1948), s. 54-55.

94 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki z Bogiem™, s. 86.

%5 AH, t. 1II, cz. 2, Przemdéwienia: ,,Nowe czasy’. Mysli wypowiedziane w czasie audiencji udzielonej
ks. I. Posadzemu, s. 182.

936 Szczegotowe wskazania w tym wzgledzie zawarte s w jednej z encyklik papieskich. ,,Nie ustawajcie, drodzy
synowie i uczestnicy $wigtych tajemnic, w nasladowaniu wiecznego Arcykaptana Jezusa Chrystusa w Jego mitosci
i samarytanskiej trosce. Niech wasze postgpowanie codzienne bg¢dzie nieskazitelne przed Bogiem! Niech si¢ w nim
przejawia bezustanna troska o wlasne u§wigcenie iudoskonalenie! Okazujcie zwlaszcza mito§¢ pelng litosci
wszystkim, ktérzy sa wam powierzeni, przede wszystkim znajdujagcym si¢ w niebezpieczenstwie, stabym
ichwiejnym. Dla wiernych badZcie przewodnikami, dla chwiejacych si¢ podporg, pouczajcie watpiacych,
pocieszajcie smutnych, a wszystkim nieécie bezinteresownie pomoc irad¢”. Pius XI, Encyklika Mit brennender
Sorge, s. 162-163.
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Dodatkowym i jakze istotnym bodzcem do osobistego wszechstronnego rozwoju ksiedza
powinny by¢ coraz bardziej uwidaczniajace si¢ postulaty $§wieckich wzgledem duchownych.
Wyrazem tego byl czynny udziat Swieckich w ,,dniach kaptanskich”. To jedna z form troski
wiernych o $wigtos¢ kaptanska. To wotanie o $wigtos¢ kaptanéw wspotbrzmiato z wotaniem
,prosimy was jednak, izbyscie wiecej obfitowali” (1Tes 4,10) i ,,pragneli wigkszych darow”
(1Kor 2,31)*7. Polski Hierarcha przy réznych okazjach nie wahat sie by¢ wtej sprawie
donosnym gtosem wiernych swieckich. Czujac si¢ odpowiedzialnym za caty Kosciét zwracat si¢
do kaptanéw: ,.Swieccy rozumiejac utomnos$é kaptana ijego doczesne potrzeby, chca mimo
wszystko kaptanéw przyktadnych i §wietych [...] Swieccy lgna do ksiedza o szerokiej wiedzy
teologicznej 1 ascetycznej. Postuch wzbudza kaptan rozumiejacy dzisiejszego cztowieka,
pojmujacy jego psychike itrudnosci [...] Nade wszystko atoli podbija ludzi wierzacych
i niewierzacych potega nadprzyrodzonej strony w zyciu i dziatalnosci kaptanskiej — a wigc duch
wiary i modlitwy, skupienie wewnetrzne i §wigto$¢, prosty i umartwiony tryb zycia [...]°°%. Te
oddolne inicjatywy 1iczynione postulaty wspotbrzmialy wraz z oficjalnym nauczaniem

i wskazaniami Koéciota®®.

Oprécez tak mocno zaakcentowanego aspektu duchowego w formacji duchowienstwa, nie
tracono z oczu wymiaru ludzkiego, intelektualnego. Prymas wobec alumnéw przygotowujacych
si¢ do kaptanstwa uswiadamial, ze ten czas formacji trzeba przepracowa¢ gruntownie pod
kazdym wzgledem, gdyz powotanie kaptanskie to wielka i $wieta rzecz. Potrzeba w zwigzku
z tym kaptanéw wielkich i ofiarnych. , Trzeba pozna¢ dusze¢ wspdiczesnego czlowieka, jego
warunki, trudnosci, tesknoty, aspiracje. i pod tym katem, a nie w oderwaniu od zycia studiowac
traktaty filozoficzne i teologiczne. Juz w seminarium winien kazdy alumn szuka¢ wyrazu, jakim
jezykiem najprzystepniej mogiby poda¢ trudne nieraz prawdy dogmatyczne wspétczesnemu
cztowiekowi [...] Trzeba sumiennie i z catym zapalem uczy¢ si¢ kazdego przedmiotu, by zyskaé
jak najwiekszy kapitat mysli i serca na przysztoéé [...]°%°. Polski Hierarcha nie pomijat réwniez
troski o potrzebe formacji cigglej w zyciu ksiedza. Swiadom byt, iz sze§¢ lat studiéw
seminaryjnych z systematycznym i wielostronnym wykladem nauk ko$cielnych domagac si¢
bedzie cigglego uzupelniania wiedzy. Duszpasterz bowiem spotyka¢ si¢ bedzie z nowymi
zagadnieniami, z nowymi pradami i ruchami myslowymi, nowymi filozofiami zycia, z nowym

srodowiskiem 1nowym czlowiekiem. Mimo posiadane] wiedzy moze czu¢ si¢ nieraz

%7 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: Oredzie Episkopatu Polski do duchowieristwa i wiernych w sprawie uchwat
Pierwszego Polskiego Synodu Plenarnego, s. 189.

98 AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: Przedmowa do wydawnictwa N.I.A.K, s. 98.

959 Por. Pius X, Ekshortacja Haerent animo, s. 555-577.

%0 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Dla alumnéw z okazji poswiecenia Wyzszego Seminarium Duchownego
w Gorzowie Wielkopolskim, Warszawa (26.10.1947), s. 178.
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zaktopotany, bezradny i niespokojny, bo nie potrafi znalez¢ przejécia od teorii do praktyki, od
zasady naukowej do zyciowe] rzeczywistosci. Potrzeba zatem takiej pomocy, ktéra umozliwi
przez zblizenie teologii do zycia ukaza¢ droge pewng do rozstrzygania palgcych probleméw. To
zblizenie teologii do zycia dokonywac si¢ powinno nie poprzez kompromisy kosztem prawdy
i moralnej zasady, lecz przez lepsze przystosowanie realizacji wiedzy teologicznej do kondycji

wsp6tczesnego cztowieka®®!.

Nauczanie Prymasa, zawierajace tak wiele postulatow zorientowanych wokot formacji
duchowienstwa, ujawnia wazny w tej materii walor holistycznego spojrzenia na osobe
1 powotanie kaplana oraz jego postannictwo w Kosciele. Tres¢ wskazan dotyczaca istoty
kaptanstwa, troski o §wigto$¢ zycia oraz ducha ofiary i poswigcenia stanowity solidng podstawe
dla formulowania bardziej szczegétowych wskazan. To wszystko dotyczyto duchowienstwa
diecezjalnego, jak 1zakonnego. Totez dziwi¢ nie moze, ze przy réznych okazjach polski

Hierarcha odnoszac si¢ do wielorakich form Zycia zakonnego stawiat wicksze wymagania®®2.

Nawigzujac do faktu sktadanych $lubéw zakonnych pragnagt, aby osoby zycia
konsekrowanego staly si¢ widocznym znakiem iimpulsem do jeszcze wigkszego
zdynamizowania w zyciu eklezjalnym ducha ofiary, postuszenstwa, ubdstwa, cnoty czystosci
i zywej troski o wtasne uswiecenie. Bowiem, zycie nacechowane tymi przymiotami stawac si¢
powinno swoista rekojmia w pracy apostolskiej’®®. Zywit nadzieje, ze ,,wielka mys$l religijna,
w zyciu zakonnym pod r6znymi postaciami zawarta, bedzie przedzierata si¢ do glebi koscielnego
zycia, splatajac sie harmonijnie z praca tych, ktérych Duch Swiety postanowil Biskupami, aby
rzadzili Koéciotem Bozym (Dz 20,28)7%4.

Pozytywne Hlondianskie podejscie do zycia zakonnego nie bylo pozbawione
ewangelicznego radykalizmu, ktérego domagat si¢ od os6b zakonnych. Stat na stanowisku, ze
kazdy zakonnik i zakonnica ze wzgledu na swg duchowg konsekracje¢, a wiec tego szczegdlnego

zwigzania z Bogiem, powinni sta¢ si¢ narzedziem Bozej taski, apostolstwa i §wigtosci. Miato to

%! Przejawami formacji statej dla duchowienstwa byly konferencje dekanalne, gdzie czesto wyglaszano referaty
i podejmowano dyskusje. Ponadto wpisywaly si¢ w to kursy i zjazdy kaplanskie. Inng formg osobistego rozwoju
miala by¢ prenumerata o tematyce koscielnej. Wszystko po to, by aktualizowa¢ nauki teologiczne i stosowac je
w praxis duszpasterskim. Por. AH, t. I, cz. 1, Pisma rozne: Stowo wstepne do kwartalnika ,,Teologia Praktyczna”,
Poznan (08.12.1938), s. 106; AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne: Polecenie czasopisma ,,Teologia Praktyczna”, Poznan
(27.12.1938), s. 107.

962 Jesli u ludzi $wieckich zaznacza si¢ wyraznie zwrot do religijnosci i zycia wewngtrznego, o ilez wiecej musi to
mie¢ miejsce u kaplana zakonnika, obowigzanego juz przez $luby i §wigcenia kaptanskie do dazenia do wyzszej
doskonatosci. Dzi§ wigcej niz kiedykolwiek wymaga si¢ od kaplana owej sanctitatis vitae et morum — §wigto$ci
zycia i moralnos$ci” [AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: ,,Nowe czasy”. Mysli wypowiedziane w czasie audiencji
udzielonej ks. I. Posadzemu, s. 181].

93 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Z okazji obtéczyn nowicjuszow Towarzystwa Salezjanskiego, Czerwinsk
(30.10.1946), s. 172; S. Kosinski, Kardynat Hlond jako prekursor soborowej odnowy..., s. 12-13.

%4 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 121.
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by¢ catkowite i nieodwotalne oddanie si¢ na stuzbe Boza. Natomiast zwracajac si¢ do zakondéw
w ogollnosci zaznaczal, ze o tyle beda mogly pracowac¢ dla Kosciota, oile bgdg przepojone
duchem Chrystusowym. Owczesny jednak stan rzeczy wskazywat na konieczno$¢ odnowy®®.
Prymas dostrzegal obnizenie ducha, matostkowos¢, wygodnictwo i stagnacj¢. Zdecydowanie
pietnowal w zakonach brak mys$li nadprzyrodzonych, ducha ofiary, brak karnosci. Ostro oceniat
samowolne wedrowki zakonnikéw, ich zeswiecczenie oraz brak wspdtpracy z klerem
diecezjalnym. To krytyczne spojrzenie i wytkni¢cie zaniedban miato by¢ zakonnym rachunkiem
sumienia i poczatkiem odrodzenia. Rozumiat, ze tak jak w zyciu KoS$ciota, tak tez w zakonach
potrzeba to dzieto odrodzenia rozpoczyna¢ od wewnatrz, gdyz tylko wtedy przyniesie dobre
skutki. Stusznym kierunkiem wskazujacym odnowe bylo poglebienie iozywienie zycia
zakonnego na zasadzie przypomnienia istotnych jego podstaw. Fundamentalng i priorytetowa
sprawg — jak wskazywal Hlond jest sam poczatek, to znaczy zwrdcenie uwagi na czas formacji
nowicjackiej. Nowicjat bowiem ktadzie podwaliny pod dalszg formacje. Ponadto weryfikuje
powotanie i uzdalnia kandydatéw do bardziej §wiadomego przezywania swojej konsekracji’®®.
Dlatego potrzeba w tym wzgledzie jasnego rozeznania i wskazan. W zwigzku z tym, pierwsza
rzeczg jest wlasne uswiecenie na wzor Chrystusa. Trzeba o te taske Boga prosi¢. Cztowiek sam
tego nie dokona. Drugg rzecza jest milos¢ do swego Zgromadzenia, ktérego misj¢ trzeba
poslubi¢. Natomiast trzecig rzeczg jest osobiste nastawienie — chodzi o ducha ofiary. ,,Duch
ofiary ptynie z mitoéci Boga™®’. Nie mozna nic wielkiego dokona¢ dla Boga, dla Kosciota, dla
rodziny zakonnej bez ofiary. Powinna byé ona rozpatrywana w perspektywie paschalnej”®®.
Natomiast na drodze realizacji tych wskazan powinna réwnoczesnie towarzyszy¢ osobie

zakonnej autentyczna rado$¢”®.

Umiejetnos¢ wyodrebnienia i podkreslenia najistotniejszych kwestii dotyczacych zycia
zakonnego $wiadczyto o $wiadomym i poglebionym przezywaniu wtasnej konsekracji zakonne;j

jako salezjanina. Stato si¢ to tym bardziej potrzebne w obliczu odbudowywania struktur zycia

%5  Wkrada si¢ tendencja ulatwienia sobie zycia. To poczatek zlego. Poczatek ten sprawia, ze po latach praca
duszpasterska cigzy. Szuka si¢ tatwiejszej, wygodniejszej pracy tam, gdzie postuszenstwo nie jest tak wyrazne. Ta
tendencja do wygody — zeby unika¢ trudéw, ofiary, jest poczatkiem upadku. Juz nie odpowiada dotychczasowe
zycie [...] Szukamy siebie, szukamy wiasnej wygody. To nas niszczy, poniza i doprowadza do tego, ze nawet §luby
staja si¢ nieznos$ne” [AH, t. III, cz. 3, Pisma rozne: Przemowienie podczas rekolekcji, Poznan (24.08.1945), s. 16].
%6 AH, t. III, cz. 2, Pisma rézne: Sprawozdanie ze zjazdu wszystkich zakonéw Polsce , Krakéw (24.01.1946),
s. 86-88; G. Bartoszewski, Postuga Kardynata Augusta Hlonda jako Prymasa Polski zatroskanego o zZycie zakonne,
w: M. Grygiel (red.), Kardynat August Hlond 1881-1948. Pasterz-Nauczyciel-Swiadek, Poznan 2010, s. 159-161.

%7 AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: Dedykacja pod portretem, Puszczykowo, s. 252.

98 Ofiara. Jesli te zrozumieliScie, zrozumieliScie cel waszej Golgoty, ku ktorej wiedzie was dton Opatrzno$ci na
skonanie i moment Zmartwychwstania. Potem padnie rozkaz i wichrem polecicie na posterunki me¢czenstwa, na
placéwki zwycigstwa. a potem znéw rozkaz — raport przed Chrystusem w wiecznosci - raport pokory i chwaty”
[AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Do nowicjuszow Towarzystwa, Potulice (07.01.1935), s. 104].

%9 Por. AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: Do nowicjuszéw Towarzystwa, Potulice (22.10.1932), s. 82-83.
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970 Nieoceniong inicjatywa byly organizowane konferencje

zakonnego juz w powojennej Polsce
1zjazdy dla wyzszych przelozonych zakonéw meskich 1 zefiskich. Pozwolito to nie tylko
dokona¢ pewnego bilansu, ale przede wszystkim stworzy¢ plan i wskaza¢ na konieczne $rodki
w celu odnowy zycia zakonnego. Glos Prymasa wyrazal jednoznacznie prymat wewnetrznej
odnowy. Stanowczo akcentowal konieczno$¢ powrotu do pierwotnej gorliwosci — w mysl
Ewangelii iregut zakonnych. Natomiast w wymiarze zewng¢trznym zwracal uwage na
normalizacje zycia zakonnego w ramach prawa kanonicznego i1regul. Miato to przystuzy¢ sie
samym zakonom i wzmocni¢ ich kondycj¢ na przyszio$¢. Dodatkowym motywem byto wigzanie
nadziei z tym, ze zakony jeszcze bardziej znaczgco wiacza sie¢ w stuzbe Kosciotowi i Ojczyznie
poprzez prace wychowawcza, pastoralng i misyjng”’!. Hlondiahska wizja i realizacja odnowy

zycia zakonnego tak w wymiarze wewnetrznym, jak 1zewnetrznym odznaczala si¢ przede

wszystkim wspoétpracg z Kosciotem.

Podsumowujac tre$¢ nauczania polskiego Hierarchy na temat prezbiteratu i zycia
zakonnego nalezy najpierw podkresli¢ aktualno$¢ poczynionych uwag, jak i formulowanych
postulatow. Wyraznie dalo si¢ zauwazy¢ w pojeciu Hlonda, ze postluga ksiedza tak
diecezjalnego, jak i zakonnego powinna by¢ realizowana na zasadzie wspotpracy z biskupem.
Wynika to z uczestnictwa w jednym Chrystusowym kaptanstwie. Podkreslona réwniez zostata
w tym kontekscie rola proboszcza jako szczegdlnego wspdipracownika biskupa. Dotyczyto to
jego zwierzchnictwa wyrazajagcego si¢ w trosce o wiernych, ale takze stuzy¢ miato
wszechstronnemu rozwojowi wikariuszy. Zagadnienia te zostaly szeroko omdéwione w jednym
z dekretow na Soborze Watykanskim II (por. DB 28; 30). Innym waznym aspektem byto
podkreslanie wspoétdziatania duchowienstwa i Swieckich. Prymas wyraznie dazyt do tego, aby
ksigdz stat blisko ludzi. Ujawnialo to coraz bardziej tendencje ku otwartej wspétpracy, jak
rowniez owocowalo przejawami rozumienia kaplanstwa jako stuzby na rzecz wiernych

w KosSciele.

970 Por. S. Kosinski, Stosunek kard. A. Hlonda do zakonéw, ,Studia Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii
Zagranicznej” 2(1988), s. 110-128; J. Pietrzak, Kardynat August Hlond o zadaniach duchowienstwa na Ziemiach
Odzyskanych, w: Kaptanstwo w postudze inauczaniu kard. Augusta Hlonda, J. Kubicki (red.), Poznan 2010,
s. 52-54.

9 Por. AH, t. I, cz. 2, Przemdéwienia: Streszczenie konferencji wygtoszonej do wyzszych przetozonych zgromadzer
zenskich, Jasna Goéra (24.01.1946), s. 163-170; AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Streszczenie dyskusji
przeprowadzonej w zwigzku z referatami wygtoszonymi na Ogdlnopolskim zjezdzie wyzszych przetozonych
zgromadzen Zenskich, Jasna Goéra (07.05.1947), s. 174-177; AH, t. Ill, cz. 2, Pisma rézne: Sprawozdanie ze zjazdu
wszystkich zakonow w Polsce, Krakow (24.01.1946), s. 86-100.
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Hlond okreslat kaptana jako alter Christus ztaczonego szczegdlnie z tajemnicg
Eucharystii, gltoszacego Ewangeli¢ 1 bedacego szafarzem rozdzielajacym dary nadprzyrodzone
cztonkom Kosciota. Takie ujecie byto spdjne z 6wczesnym nauczaniem, ktére tez powtérzono na
Vaticanum 11, ze ,,na mocy sakramentu kaptanstwa, na podobienstwo Chrystusa, Najwyzszego
i Wiekuistego Kaptana (Hbr 5, 1-10; 7,24; 9,11-28), [kaptani] sg wyS$wigcani, aby glosi¢
Ewangeli¢, by¢ pasterzami wiernych i sprawowac¢ kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego
Testamentu [...] Swoja Swigta misj¢ sprawuja przede wszystkim w kulcie eucharystycznym,

a zwlaszcza w Uczcie eucharystycznej, w ktorej dziatajag w osobie Chrystusa [...]” (KK 28).

Gteboka tego swiadomos¢ objawiala si¢ na zasadzie troski polskiego Hierarchy o jakos$¢
postannictwa kaptanskiego. Oprécz demaskowania i pigtnowania wsréd duchowienstwa tego, co
moze oslabia¢ i gorszy¢, wskazywal srodki i kierunki do wilasnego uswiecenia i owocniejsze;j
stuzby Kosciotowi. Zdecydowana wigkszos¢ formutowanych wskazan dotyczyla formacji
kaptanskiej, gdzie punktem wyjscia bylo wiasne uswigcenie 1 duch ofiary. Na uwage zastuguja
inicjatywy zmierzajace do podniesienia poziomu formacji seminaryjnej oraz ciagtej. Odnosito
si¢ to do ptaszczyzny ludzkiej, intelektualnej i duchowej. Towarzyszace temu liczne wskazania,
dotyczyly gtéwnie doskonalenia form prowadzonego duszpasterstwa, wlasnego rozwoju
duchowego 1 intelektualnego oraz pielegnowania braterstwa kaptanskiego. Kwestie te zostaly
podjete w soborowych dekretach Optatam totius oraz Presbyterorum ordinis (por. DFK
4,8,11,21-22; DP 5-9,13-14,18-19). Zatem to Hlondianskie skoncentrowanie si¢ wokot
zagadnienia formacji kaptanskiej potwierdza stuszno$¢ obranego przez niego kierunku na drodze
odnowy calego Kosciota, gdyz w duzej mierze odnowa ta zalezy od ozywionej duchem

Chrystusa postugi kaptanéw.

Komplementarnym zagadnieniem podejmowanym przez Prymasa byto zycie zakonne.
Natomiast czym$ zasadniczym na drodze odnowy bylo rozrdznienie tego, co stanowi jego
wngetrze, duchowy fundament od tego, co ujawnia si¢ na zewnatrz poprzez rézne formy zycia
zakonnego. Hlond w znamienny dla siebie sposéb oddawal prymat najpierw odrodzeniu
duchowemu. Dlatego podkreslat powrét do zrédet, do pierwotnej gorliwosci. Byt to powr6t do
Ewangelii, do umilowania regut zakonnych i misji zgromadzenia, powr6t do autentycznego
przestrzegania $lubow 1 pielggnowania ducha ofiary. Celem nadrzednym bylo wiasne uswigcenie
(por. KK 47). Stusznos$¢ tych postulatéw potwierdzona zostata migdzy innymi przez wskazania
zawarte w soborowej deklaracji (por. DZ 2). Natomiast jesli chodzi o forme¢ zewng¢trzng, to

gtéwnie chodzito o odrzucenie wszelkich deformac;ji 1 karykatur zycia zakonnego (por. DZ 4).
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Niewatpliwym atutem wszelkich przedsigwzie¢ Prymasa zmierzajagcych do odrodzenia
1 zaktywizowania zycia zakonnego byto ukierunkowanie na wspétprace i podporzadkowanie
hierarchii koscielnej (por. KK 45). Pomimo, ze podejmowane 6wczesnie dziatania organizacyjne
w powojennej Polsce stanowity dopiero poczatek odradzania zycia zakonnego, to jednak ich

walor polegal na Scistym potaczeniu tych inicjatyw z zyciem catego Kosciota.

Wydaje si¢ by¢ uzasadnionym twierdzenie, ze to Hlondianskie dostrzeganie ciagtej
potrzeby odnowy w zyciu Kos$ciota, w tym wypadku hierarchii i zycia zakonnego wyptywato
z gteboko przezywane] Swiadomosci bycia zakonnikiem, kaptanem, biskupem i prymasem.
Najlepiej oddaje to jego testamentalne wyznanie: ,,Dzigkuje Bogu za wszystkie taski

i dobrodziejstwa. Bylem kardynatem, zylem jak zakonnik*72.
3.3. Mysl o laikacie

W eklezjologii katolickiej od Tridentinum do poczatku XX wieku niemal calag uwage
skupiano na uprawnieniach i postannictwie hierarchéw. Bardzo niewiele miejsca poswigcano
refleksji, ktéra dotyczytaby sytuacji iroli wiernych §wieckich w Kosciele. Pewien widoczny
zwrot mial miejsce na poczatku nowego stulecia, gdy przed Vaticanum II papieze i teolodzy
zaczeli na nowo rozwija¢ koncepcje Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa. Towarzyszyto
temu budzenie si¢ ruchu apostolstwa §wieckich, co rowniez zaczeto stymulowa¢ dziatania na
rzecz wypracowywania coraz gruntowniejszej teologii laikatu. Powoli rodzita si¢ glebsza
swiadomos$¢, iz w pewnym sensie korelatem urzgdu Kosciota jest laikat oraz ze bez brania pod
uwage miejsca iroli wiernych $wieckich nie mozna méwi¢ w petni o Kosciele. Jak wyrazit to
jeszcze dosadniej Pius XI, ,,bez $wieckich nie ma Koéciota™®’. Zatem pierwsza polowa XX
wieku byta niewatpliwie nie tylko impulsem do odnowy teologii $wieckich, ale odpowiednim
przygotowaniem gruntu pod usystematyzowanie tych zagadnien na Soborze Watykanskim II.
Zaowocowalo to przywrdoceniem naleznej godnosci i miejsca §wieckim — wynikajacych z faktu
ich przynaleznosci do Kos$ciota oraz na powrét uwydatniono podmiotowy charakter ich bycia

w Kosciele.

Swoistg droga do odkrywania prawdziwego znaczenia laikatu i precyzowania jego roli
i zadan bylo rozwazanie tego zagadnienia na gruncie Kos$ciota, to jest tam, gdzie wigze si¢ on
z postugiwaniem apostolskim. Kosciét bowiem, jak ijego postannictwo, posiadajac charakter

nadprzyrodzony i zbawczy, powstalo do zycia w tym celu, aby szerzac Krélestwo Chrystusowe

92 AH, t. 11, cz. 2, Przemdwienia: Ostatnie stowa Prymasa, Warszawa (22.10.1948), s. 188.
973 Por. Cz.S. Bartnik, Koscidt, s. 216.
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po calej ziemi ku chwale Ojca, uczynié¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia®’*
1 przez nich takze kierowaé caly §wiat do Chrystusa. ,,Wszelka dziatalno§¢ Ciata Mistycznego
zmierzajaca do tego celu nazywa si¢ apostolstwem, ktére Koscidl sprawuje poprzez wszystkie
swoje cztonki, jednak na rézne sposoby; powotanie bowiem chrzescijanskie jest z natury swojej
rowniez powotaniem do apostolstwa” (DA 2). Zatem wierni §wieccy ponoszg odpowiedzialnos¢
za realizowanie w $wiecie idla jego zbawienia prawdy ewangelicznej. To soborowe
stwierdzenie wydaje si¢ najlepiej wprowadza¢ w zagadnienie, gdzie zostanie podjgta préba
scharakteryzowania nauczania Augusta Hlonda na temat laikatu, ktére stanowilo jeden

z gléwnych watkéw calej pasterskiej postugi®’.

Stad waznym najpierw bg¢dzie wskazanie w miar¢ mozliwosci czynnikéw ksztattujacych
jego poglady, anastgpnie podjecie proby wydobycia tego, co stanowito samodzielne jego
myS$lenie — wyrazane we wskazaniach kierowanych do duchowiefstwa i wiernych. Punktem
wyjscia w podjetej refleksji bedzie najpierw badanie Hlondianskiego rozumienia laikatu.
Nastepnie ukazane zostang formy propagowania dzialalnosci wiernych $wieckich. W ostatniej
czesci zostanie oméwione ,,miejsce”, w ktorym laikat spotyka si¢ z postugiwaniem apostolskim.

Chodzi¢ bedzie o parafig, a wigc konkretny Kosciét lokalny.
3.3.1. Laikat w nauczaniu Hlonda

Problematyka zwigzang z miejscem 1 rola wiernych swieckich w Kosciele nie tylko tak zywo
interesowano si¢ na samym Soborze Watykanskim II. To widoczne dowartoSciowanie postannictwa
ludzi $wieckich nie jest zjawiskiem przynalezacym wylacznie epoce Soboru czy czasom

posoborowym. Wtasnie czasy przedsoborowe wskazuja juz na odrodzenie si¢ refleksji nad laikatem.

Juz u progu XX wieku nauczanie papieskie, dzialalno$¢ niektérych teologéw oraz
inspiracje os6b duchownych i $wieckich wzbudzaty pewien ruch zmierzajacy do okreslenia
wlasciwego miejsca §wieckich w Kosciele. Nieco pdzniej silnym impulsem byt rozwéj Akcji
Katolickiej oraz rozwijajaca si¢ eklezjologia, a w niej teologiczny namyst nad laikatem. Nalezy
zaznaczy¢, ze w Polsce byl to okres, gdzie szczegdlne zaangazowanie w aktywizacje laikatu
wykazywal Prymas Hlond’’. Z moca przepowiadal, ze ,,idzie przez Ko$ciét to tchnienie Ducha
Swietego, ktére budzi uspione energie religijne laikatu. Podchwycit je i $wiatu obwiescil Ojciec
Swiety. ijuz obok duchowienstwa, porwanego nowymi pedami apostolstwa, staja do czynu

pierwsze oddziaty elity swieckiej, ruchliwe, bogate w inicjatywe, ptodne w pomysty, o zdecydowane;j

974 Por. Pius X1, Encyklika Rerum Ecclesiae, s. 65
7 Por. E. Sakowicz, Kardynat August Hlond jako promotor laikatu, ,,Seminare” 18(2002), s. 596.
76 Por. E. Wojcik, Laikat. Aspekt historyczny, EK, t. X, kol. 393.
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woli i aktywnosci. Jaki$ ogien Bozy si¢ w nich pali. Ich zycie wewnetrzne osiaga przepastne gtebie™”’.

Podstawg 1 inspiracjg dla tak zdecydowanego akcentowania miejsca izadan katolikow $wieckich
w Kosciele 1 spoteczenstwie zcalg pewnoscia bylo podyktowane wnikliwa analiza wydarzen

978

w dziejach Kosciota”'® oraz 6wczesnym nauczaniem ptyngcym ze Stolicy Apostolskie;.

Dostrzegano, ze wierni $wieccy powinni wspdtpracowaé w sprawie Bozej 1 dla zbawienia
dusz ludzkich. Pod przewodnictwem duchowienstwa wierni §wieccy sg wezwani, aby przez iscie
chrzescijanskie §wiadectwo Zycia stawaé sie pomoca w odnawianiu wszystkiego w Chrystusie”””.
Podkreslano takze pomoc jaka mogg dostarcza¢ Kosciotowi bedac gorliwymi katolikami. Tworzac
zwartg jedno$¢ moga skutecznie przeciwstawi¢ si¢ cywilizacji antychrzescijanskiej. Chodzito
gléwnie o przywrdcenie Jezusa Chrystusa w rodzinie, w edukacji, w spoteczenstwie. Wazng kwestig
byta obrona ipodtrzymanie w duchu prawdziwie katolickim Bozego prawa oraz rozporzadzen
Kos$ciota. Zaznaczano, ze w podejmowaniu tych zadan wsparciem i1wykonawcami sg laicy
katoliccy, ktérych pojecie rézni si¢ stosownie do potrzeb kazdego narodu i poszczegélnych
warunkéw danego kraju”®’. Jednak my$la przewodnig iuniwersalng bylo zaangazowanie sig
w szerzenie znajomosci i mitosci Chrystusa Pana, czy to w zyciu publicznym, czy tez prywatnym.
W ten sposéb potwierdzalo si¢ wewnetrzne szczytne zycie na miano ,rodzaju wybranego,
krélewskiego, kaptanstwa narodu swigtego, ludu nabytego” (1P 2,9). Zatem wierni wraz z hierarchig
1 z Chrystusem Panem najscislej zjednoczeni przez swoja gorliwos¢ i swoje zabiegi mogg rozszerzac
iodnawia¢ Krdlestwo Chrystusowe. Tym samym mogg réwniez przystuzy¢ sie sprawie
przywracania powszechnego pokoju wsréd narodéw. Te starania wiernych i hierarchii podejmowane

powinny byé w celu utrwalania pokoju Chrystusowego w Krélestwie Chrystusowym?8!.

Prymas przyjmowal wypracowywang doktryne w tej dziedzinie, nie tworzyl czego$
oddzielnego. Jego zastuga bylo to, ze ze szczegdlnym respektem kontynuowal mysli zawarte
w Owczesnych dokumentach irozszerzal je w swoim nauczaniu, dopasowujac do miejsca
1 kontekstu eklezjalno-panstwowego. Czynil to apelujac do ludzkich sumien, aprzy tym

stanowczo podkreslajac, ze sprawa apostolstwa, realizowania Krélestwa Chrystusowego oraz

91 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 116.

978 Prymas podejmujgc t¢ kwesti¢ na jednej z konferencji dat wyraz swym glebokim przemyS$leniom. Nauczal, ze
Kosciét tworzy hierarchia i laikat. Wyjasniajac to zaznaczal: ,,0gét §wieckich katolikéw nie jest przedmiotem prac
Kosciota — przeciwnie, jest jego czgécig sktadowa. Poczucie tego zaniklo troche od czaséw reformacji i soboru
trydenckiego, gdy to ruchy reformatorskie zmusity do zachowania ostroznosci wobec laikatu. Kosciét Apostotéw
uznawal wielka wspotprace hierarchii ilaikatu. Wszak Listy §w. Pawla nie s zwrécone do biskupéw, ado
Swieckich katolikéw, do nich stosujg si¢ wezwania o apostolstwo dalsze wiary [...] Obecnie Kosciét chce
rozszerzyC, czy przywréci¢ zakres wspétpracy S$wieckich z hierarchia na wzér dawnego Kosciota. To lezy
w programie obecnego Papieza” [AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Rekolekcje zamkniete w Goli, s.151-152].

97 Por. Pius X, Encyklika E supremi apostolatus, s. 138-139.

980 Por. Pius X, Encyklika Il fermo proposito, s. 747-748.

81 Por. Pius X1, Encyklika Ubi Arcano Dei, s. 695.
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chrzescijanskiego odrodzenia — to sprawa wszystkich, takze $wieckich. Punktem wyjscia byt
wewnetrzny 1 praktyczny stosunek do Kosciota. Pragnat z mocg uswiadamia¢ wiernym
swieckim, ze przynalezno$¢ do owczarni Chrystusowej jest taska, szczgsciem i zaszczytem.
Katolik bowiem bedac cztonkiem Kosciota powinien wiedzie¢, ze jest to rzeczywisto$¢, ktéra
r6zni si¢ od innych — swym pochodzeniem, celem i §rodkami. Godnos$¢ i blogostawienstwo
katolika polega gtéwnie na tym, ze nalezac do wyznawcéw Chrystusa, jest zarazem czlonkiem
zywego 1 nadprzyrodzonego organizmu, jakim jest Mistyczne Cialo Chrystusa. W zwiazku z tym
jest cztonkiem owej duchowej wspdlnoty synéw Bozych, ktérej Gtowa jest Chrystus, a w ktorej
dokonuje si¢ odrodzenie i uswiecenie z Ducha Swictego. Prymas na kanwie tego zaznaczyl, ze
katolicy nosza dumnie imi¢ ,,wiernych”, a ta wiernos¢ Chrystusowi 1 Ko$ciotowi przetrwa wieki.
Potrzeba jednak ciagle stawia¢ pytania: ,,Czy rozumiemy swe katolickie dostojenstwo? Czy
odczuwamy szczescie przynalezenia do Kosciota swietego? Czy calg dusza kochamy Kosciét?
Czy szanujemy w sobie §wigty charakter katolika? Czy dzickujemy Bogu za taske powotania do
swietej Matki Kos$ciota? [...] Wierni powinni si¢ poczuwa¢ do wspétodpowiedzialnosci za losy,
honor i dzialalnos¢ Kosciota. Katolikowi nie wolno by¢ nieczutym lub obojetnym na koscielne

sprawy. Jest obowigzkiem wspiera¢ prace Kosciota i bra¢ udziat w trudach duchowienstwa”%2,

Stad, w innym miejscu swego nauczania, zdecydowanie dawat wyraz temu, ze ,,na catos¢
Kosciota sktadaja si¢ ilaicy i duchowienstwo. Katolicy Swieccy nie sa poza KosSciotem i nie
mozna ich uwaza¢ za jaki$ dodatek do Kosciota [...] Laicy sg w Kosciele petnymi obywatelami
na prawach tej wolnos$ci, ktérg nas Chrystus wolnymi uczynit (por. Ga 4,31). Sposréd nich
powoluje Bog taska swoja tych, ktérzy w Kosciele przewodniczy¢ maja, bo hierarchia katolicka
nie jest kasta, lecz wywodzi si¢ indywidualnie z ogétu wiernych. Duch Swiety uswieca réwniez
swieckich i prowadzi ich na szczyty doskonatosci, a ponadto pobudza i uzdolnig ich do dziatan
apostolskich [...] Laicy majg zatem swoje zadania w Kosciele z racji swego don powotania
i maja udziat w jego ideatach, pracach, zdobyczach, zmaganiach i triumfach”*%3. Wypowiedz ta
zjednej strony kaze zauwazy¢ uzywane terminy przez Hlonda, ktérymi okreslat ludzi

$wieckich?®*. Natomiast z drugiej strony wyraza to, co jest najistotniejsze i pozostaje wcigz

%2 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: Na 950-lecie meczenskiej Smierci sw. Wojciecha, s. 235.

93 AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 116.

%4 W tym miejscu sprawg godng zauwazenia i osobnego potraktowania sg owe terminy, poprzez ktére Hlond
odnosit si¢ do os6b $wieckich i ich zadan w Kosciele. Najczestszym okresleniem uzywanym przez niego jest stowo
,laik”. Pod tym wyrazeniem czg¢sto ma na mysSli: $wieckich, me¢zéw, niewiasty, katolikéw, apostotéw laikéw,
apostolstwo §wieckich, katolikéw stanu §wieckiego, §wieckich wspétpracownikéw, dziataczy §wieckich, apostotéw
Swieckich, katolikéw $wieckich. Natomiast okreslajac zadania $wieckich w Kodciele postuguje si¢ najczesciej
terminem ,,Liga Katolicka” i,,Akcja Katolicka”. Pomimo, Ze nie podal pozytywnej definicji laikatu, to jednak
bogactwo uzywanych okre§len ujawnia wyraznie podkre§lang przez polskiego Hierarch¢ wartos$¢, godno$¢ irole
Swieckich w Kosciele. Por. B. Marecik, Rola i zadania laikatu w Kosciele wedtug nauczania Prymasa Augusta
Hlonda, Lublin 1988, s. 14 [mps KUL].
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aktualne. Mianowicie, ze wierni $wieccy nie sg potraktowani marginalnie, ale s3 w Kosciele

petnoprawnymi cztonkami posiadajacymi swoje miejsce, zadania i cele.

Zwracajac si¢ do wiernych jako umitowanych katolikoéw stanu $wieckiego podkre§lono
tym samym, ze razem z hierarchig i duchowienstwem stanowig Kosciét Bozy 1 w mistycznym
Ciele Chrystusowym $wieccy mogg ipowinni mie¢ bogate, pelne inadprzyrodzone zycie.
Ponadto wierni $wieccy swym duchem icnotg $§wiadczg o wiecznej swietosci Kosciota
i posiadajg swoje zadania takze w zakresie postannictw Kosciota, wjego zewngtrznej
dzialalnosci. Zatem wezwani sa najpierw do pielegnowania zycia nadprzyrodzonego poprzez
zycie sakramentalne, wewngtrzne. Wyrazac si¢ to ma dgzeniem do tego, co lepsze, doskonalsze,
bardziej ewangeliczne i Chrystusowe. Szukanie bowiem prawdy objawionej jest obowigzkiem

i warunkiem zbawienia®®.

Prymas nauczatl, ze osoby $wieckie biorgc czynny udziat w postannictwie Kosciota staja
u boku ksiezy i spetniajg pomocnicze apostolstwo kaptanskie majace swe zrédto w ,.krélewskim
kaptanstwie”. Na tym zasadza si¢ ich czynna funkcja w organizmie Mistycznego Ciala
Chrystusa®®. Z faktu przyjetego chrztu §wictego jako chrzeicijanie objeci sa ,,poleceniem
Chrystusa skierowanym do Apostolow «Euntes baptizate in nomine Patrii et Filii et Spiritus
Sancti — Idzcie i chrzcijcie w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego» (Mt 28,19). Oto rada dla
katolikéw! w kazdej swej pracy, w kazdej sferze dziatan musi katolik nosi¢ ten znak
Chrystusowy, chrzci¢ Chrystusem wszystkg swa pracg, poczynania ikazdy teren swej
dziatalnoéci — To sg ramy waszej apostolskiej misji”%’.

Realizowane to bylo od najdawniejszych czaséw Kosciota. Mezowie 1 niewiasty
pomagali biskupom 1 kaptanom szerzy¢ zasady Chrystusowe. W tym wzgledzie polski Hierarcha
powoluje si¢ na $wiadectwo zawarte w Pismie i Tradycji. ,,Swicty Pawet pisze o mezach,
ktérych nazywa pomocnikami swymi w Krélestwie Bozym (por. Kol 4,11), aw liscie do
Filipenséw (por. Flp. 4,3) wspomina o poboznych niewiastach, ktére w Ewangelii spotem z nim
pracowaly. Wiadomo, ze w pierwszych trzech wiekach pozyskiwali dla idei Chrystusowej wigcej
pogan swieccy niz kaptani, ktorzy na ogét musieli si¢ ukrywac. Do najpiekniejszych obrazkow
owczesnej akcji katolickiej nalezy mtodzieniaszek Tarsycjusz, ktéry nosit skrycie Komuni¢
$wieta uwiezionym chrzescijanom, za co poniést $mieré meczenska””®®. Prymas wyprowadzat

z tego wniosek, ze w tych r6znych zmieniajacych si¢ formach przetrwato to apostolstwo laikéw

%5 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: Oredzie Episkopatu Polski do duchowieristwa i wiernych w sprawie uchwat
Pierwszego Polskiego Synodu Plenarnego, s. 192-193.

986 Por. AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: Przedmowa do wydawnictwa N.I.A.K, s. 97.

%7 AH, t. I, cz. 2, Przemdwienia: Rekolekcje zamkniete w Goli, s.148.

988 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zycie katolickie na Slgsku”, s. 41-42.
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az do nowszych czaséw. Potrzeba jednak, aby z tych luznych i przygodnych form uczyni¢ co$
zwartego 1 bardziej zorganizowanego. Temu zadaniu towarzyszy¢ powinna troska o rozwdj
wiary. W wielu miejscach swego nauczania podobnie jak Pius XI, zwracal si¢ do kobiet
i m¢zczyzn nalezacych do réznych katolickich zwigzkow czy stowarzyszen. Wykazywat ciagla
potrzebe odnowy religijnej na zasadach wiary. Najwigcej jednak uwagi poswigcit sprawie
miodziezy. Widzial wniej szanse przysztoSci Kosciota inarodu. Liczyl na wspétprace
mtodziezy, ktérej powotaniem jest by¢ budowniczym potegi i wielkosci Polski. Liczyt na
entuzjastyczne zainteresowanie ze strony mlodziezy katolickg doktryng oraz na glgbokie
zrozumienie zadan KoS$ciola, ktérego celem jest podawa¢ wszystkim czasom zasady
przyrodzonego 1objawionego prawa Bozego, na ktérym powinna wspiera¢ si¢ struktura

spoteczenstw”’.

Wszyscy laicy maja podejmowac odpowiedzialno$¢ za wilasng wiarg. Kazdy wierny
w pojeciu Kosciota ma wyznaczone miejsce izadanie, a nade wszystko jest powotany do
zbawienia. Dlatego, by méc je osiggnag¢ powinien wyrabia¢ si¢ wewnetrznie, poglebia¢ swe
zycie duchowe, znaé prawdy wiary i nig zyé. Swieccy myslac i odczuwajac z Kosciotem, maja
takze obowiazek rozszerzania wiary. Jednym z najwidoczniejszych objawOw jej wzrostu stanowi
fakt, ze ogét laikdw ma swiadomosc tego, ze naleza do Kosciota i sg Kosciotem. Zatem nie tylko
dzielg z hierarchig odpowiedzialno$¢ za wiarg, ale sami takze majg udzial w postannictwie,
w zadaniach, trudach i walkach. Juz nie raz podkreslat Prymas — uwidocznito si¢ to apostolskie
poczucie wiernych wyrazajace si¢ Ww postawie mestwa 1 poswiecenia icoraz wyrazniej
wystgpowato w pozytywnej wspélpracy z hierarchig koScielng. Jednak wciaz potrzeba w tej

kwestii dazy¢ do petni ducha i hartu katolickiego®°.

Pelen dzigkczynienia przed Bogiem zwracat si¢ Hlond do swoich diecezjan dostrzegajac
ich wzrost w wierze (por. 2Tes 1,3). Stowami pokrzepienia wzywat wiernych, by nie ustawali
w dazeniu do zupetnosci Chrystusowej (por. Ef 4,13). Wskazywal bowiem, Ze chrzescijanstwo
jest zistoty swej religia wewnetrzng i dopelnia si¢ w duszach, ktére zyja nadprzyrodzonym
zyciem Chrystusowym tak, jak latorosle zyja sokami szczepu winnego (por. J 15,5). Natomiast
zewngetrzne zycie katolickie, cnota prawdziwa i1 tezyzna moralna s3 konsekwencjg autentycznego
zycia nadprzyrodzonego, wyplywaja ztej zupelnosci Chrystusowej. Stad z wewngtrznej
facznosci z Bogiem rodzi si¢ prawdziwa modlitwa iserdeczna stuzba Boza. ,Z cichego

obcowania duszy ze Stwoércg i z rozwazania Ewangelii zrodzi si¢ jasna mysl katolicka. Z tego

%9 Por. AH, t. IV, cz. 1, Korespondencja: Do ks. dr Wiadystawa Padacza duszpasterza akademikéw, Warszawa
(29.04.1948), s. 119.
90 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zadaniach katolicyzmu wobec walki 7 Bogiem”, s. 86.
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zrodta tryska gorliwo$¢ o sprawe Boza. Z niego bijg porywy apostolskie, bojowe zapaly
1 meczenskie tesknoty. Cokolwiek z tego zrédta ptynie, jest prawdziwe, cenne, Boze. Cokolwiek
jest w Kosciele wielkiego 1 $wigtego, wybilo z tego zrédta wody, wytryskujacej ku zywotowi

99991

wiecznemu (por. J 4,14)””"". Bylo to wezwanie skierowane do wszystkich rodakéw o ducha

apostolskiego, aby p6j$¢ z Chrystusem w nardd i jego zycie.

Na uwage zastuguje fakt, ze tak zywe zainteresowanie laikatem izwigzane z tym
podejmowane rézne inicjatywy znalazty oddzwigk w uchwatach Pierwszego Polskiego Synodu
Plenarnego w 1936 roku. Synod ten w swoich uchwatach zarysowal program katolickiej odnowy

i aktywizacji apostolstwa $wieckich®?.

Mozna odnalez¢ zapis, ze z faktu przynaleznosci
katolikéw $wieckich do Mistycznego Ciata Chrystusa wynika dla nich obowiazek troski o wiare
i jej rozkrzewianie, o Kosciét i o jego ducha, o rozwdj i jego swobodne dziatanie. Apostolstwo
nie jest przywilejem elity, ani rezerwatem wybrancow, lecz powszechna powinnoscig wiernych.
Prymas pragnat uaktywnienia laikatu 1 wiaczenie go w nurt zycia Kosciota oraz uczynienia go

odpowiedzialnym za jego dalszy rozwéj*”>

. Widzac zatem przejawy zainteresowania i gorliwosci
wzywal, aby laikat polski dalej tak entuzjastycznie podejmowal hasto apostolstwa swieckiego,
i swa rycerska stuzbe Chrystusowg petnil na kazdym odcinku polskiego zycia. Nalegat, aby si¢
w kuzni¢ ducha Chrystusowego zamienialy miejsca zamieszkania, pracy iedukacji. Aby
w katolikach Swieckich byta gotowos¢ do kazdej pracy iofiary za losy oraz powodzenie

Kosciota Chrystusowego”*.

Reasumujac nalezy zauwazy¢, ze polski Hierarcha wyraznie wyczuwat niedocenienie,
aczasem nawet pomijanie miejsca izadan laikatu w rzeczywistosci eklezjalnej. Stad coraz
bardziej powszechnym stawata si¢ konieczno$¢ powzigcia dziatan zmierzajacych do odkrycia na
nowo i docenienia roli wiernych $wieckich. Impulsem dla catego Kosciota, ktéry ewidentnie
oddzialywat na Hlonda, bylo éwczesne nauczanie papiezy. Inspirowany odwaznymi myslami
1 podejmowanymi inicjatywami aktywnie wiaczal si¢ w tworcza refleksje o laikacie, ktéra miata
na celu przywréci¢ mu wilasciwe miejsce w Kosciele. Prymas mimo, ze pozostawal w pewnym
stopniu pod wptywem negatywnego okreslenia osoby §wieckiej na zasadzie istniejgcych réznic

migdzy klerem a laikatem, jak nauczat Soboér Trydencki czy Kodeks Prawa Kanonicznego

Pl Tamze, s. 86-87.

92 Por. S. Kosinski, Kardynat Hlond jako prekursor soborowej odnowy..., s. 24.

93 Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: Oredzie Episkopatu Polski do duchowieristwa i wiernych w sprawie uchwat
Pierwszego Polskiego Synodu Plenarnego, s. 193-194; Pierwszy Synod Plenarny w Rzeczypospolitej Polskiej,
Warszawa 1936, s. 12-16.

94 Por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,Z zycia Kosciota Chrystusowego”, s. 146-155.
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z 1917 roku, to jednak szukal nowych wyrazen, ktére by wskazywaty bardziej pozytywna jego
stron¢. Ponadto w swoim nauczaniu, dostrzegajac istniejgcg réznic¢ miedzy duchowienstwem

a Swieckimi, podkreslat jednak, ze razem jedni i drudzy tworza Kosciot.

Nauczanie Prymasa o laikacie ukazane na tym etapie pracy wyraznie zawiera szereg
mysli, ktére pozostaja prekursorskie wzgledem Vaticanum II. Swiadcza o tym te miejsca,
w ktérych akcentowal, ze wierni §wieccy sg petnymi obywatelami Kosciota (por. KK 32), a nie
dodatkiem, gdyz na mocy chrztu $wietego kazdy zostat wszczepiony w Chrystusa i wigczony do

Kosciota (por. KK 31).

Dalej, na podstawie $wiadectwa Biblii iTradycji wykazywal zasadno$¢ postannictwa
i apostolstwa $wieckich (por. KK 33), odznaczajagcego si¢ wezwaniem do urzeczywistniania
Krélestwa Bozego w $wiecie zgodnie z mysla Boza (por KK 31). Nauczat takze, ze to Duch Swicty
uswigca wiernych swieckich i prowadzi ich na szczyty doskonatosci (por. KK 32,33). Niewatpliwie
dominujacym motywem nauczania podkreslajacym pozytywny wymiar laikatu oraz jego wielka
wartos¢ dla Kosciota i $wiata bylo omawiane i promowane przez Hlonda dzieto apostolatu. Byto to
na tamtym etapie czym$ nowatorskim i oryginalnym. Zostatlo to réwniez p6zniej uwzglednione
1 sprecyzowane w ,,.Dekrecie o apostolstwie $§wieckich”. Dlatego w dalszej czgsci pracy zostanie

szerzej oméwione apostolstwo laikatu wraz z ukazaniem jego konkretnych form realizacji.

3.3.2. Istota i dziatalnos¢ zorganizowanego apostolstwa swieckich

Sposréd wielu waznych spraw dotyczacych zycia Kosciota, Hlond w znacznym stopniu
poddawat pod namyst kwesti¢ apostolstwa §wieckich. Byt przekonany, ze apostolstwo to nie jest
wymystem czysto ludzkim, lecz wynika z nadprzyrodzonego charakteru Kos$ciota ijego
wewnetrznej natury. Oprécz wskazan, ktére formutowat do ogétu wiernych, podejmowat si¢ tez
dziatania na rzecz zorganizowanej formy apostolstwa. Byl w tym wzgledzie przekonany, ze
w ten sposob mozna skuteczniej i na wigksza skale przyczynia¢ si¢ do dzieta odnowy Kosciota
1 Swiata. Wyznawal, iz w celu glgbszego wniknigcia ewangelicznych zasad do panujacych
w Swiecie stosunkow spolecznych, kulturalnych czy politycznych, potrzeba by Kosciét
postuszny wezwaniu Chrystusa wcigz wysytat w §wiat glosicieli Ewangelii (por. Mt 28,29), jak
rowniez przyczynial si¢ do organizowania réznych form apostolstwa. Szczegdlng role
w budzeniu 1 ksztaltowaniu apostolatu ludzi §wieckich odegrata Akcja Katolicka, ktéra zrodzita

sie na poczatku XX wieku”®.

%% Por. M.J. Zmichrowska, Akcja Katolicka. W wypowiedziach i uchwatach biskupéw polskich na tamach ,,Ruchu
Katolickiego™ (1931-1939), Warszawa 1997, s. 19-34.
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Na wstepie trzeba jednak zaznaczy¢, ze ,,akcja katolicka” — jako apostolstwo $wieckich,
zawsze istniala w Kosciele. Natomiast odnoszac si¢ w tym miejscu do Akcji Katolickiej jako
organizacji religijnej nalezy wskaza¢, iz poczatkOw organizacyjnych trzeba szukac

w dziatalnosci stowarzyszen Kkatolickich od potowy XIX wieku®”®

. Ttem byty przemiany
cywilizacyjne, ktére wywotywaly negatywne zjawiska. Pojawiajacym si¢ trudnos$ciom
spolecznym, gospodarczym i politycznym towarzyszyla otwarta negacja Boga. Usilowano
odrzuci¢ Boga i wykluczy¢ Jego prawa z zycia narodéw. Podsycane to bylo sekularyzmem,
liberalizmem, pragdami o§wiecenia. Natomiast rodzacy si¢ socjalizm i komunizm stwarzaty nowe
niepokojace zagrozenia. W obliczu tych zjawisk misjg Kosciota bylo urzeczywistnianie
Kroélestwa Bozego na ziemi. W tym tez celu zostal pierwotnie zainicjowany w Kosciele ruch,
nazwany przez papieza Pius X ,,Akcja Katolicka™®®’. Ten sam papiez wylozyt zasady teologiczne
i organizacyjne oraz wskazal, ze dziatalno$§¢ ta polega¢ bedzie na zespalaniu wysitkow
wszystkich katolikéw, aby caty rodzaj ludzki przywroci¢ pod panowanie Jezusa Chrystusa.
Dzieto to kontynuowal Pius XI, ktéry podjat hasto ,,Pokéj Chrystusowy w Krélestwie
Chrystusowym”. Zdaniem tego papieza Krélestwo Chrystusowe oznacza ,,nowy $wiat”. Ojciec
Swiety dla realizacji swych zamierzen w roku 1922 powotat do istnienia Akcje Katolicka jako
juz formalng organizacje¢ religijno-spoteczng zrzeszajaca katolikéw. Formacje t¢ pojmowat jako
przedluzenie ramienia apostolatu hierarchicznego. Papiez réwniez sformulowal ramy
organizacyjne, ktére zostaty opracowane w odpowiednich dokumentach®®. Chodzito gléwnie
o odnowienie zycia katolickiego przez chrystianizacj¢ wszystkich dziedzin zycia. Podmiotem
dziatania Akcji Katolickiej mialy by¢ organizacje, ktére by wywieraty wptyw na ksztattowanie
zycia ludzkiego wedlug zasad wiary. Objeci mieli by¢ tym najpierw chrzescijanie, a za ich
posrednictwem réwniez niewierzacy. Cecha charakterystyczng bylo dopasowywanie srodkéw
dziatania do sytuacji i mozliwosci ludzi. Podkreslano poczucie osobistej odpowiedzialnosci

i wskazywano, ze metode wyznacza podporzadkowanie sie hierarchii®®”.

Podobny klimat towarzyszyl refleksji nad laikatem w Polsce. Istnialo wiele organizacji
o charakterze religijnym. Jednak szczegdlng role w przygotowaniu Akcji Katolickiej w okresie

miedzywojennym miata Liga Katolicka!°?, Celem jej bylo realizowanie dziatalno$ci na rzecz

9% Por. K. Jezyna, Akcja Katolicka w II Rzeczypospolitej, Lublin 1996, s. 29.

%7 Por. Pius X, Motu proprio Fin dalla prima, (12.X11.1903), ASS 36 (1903-4), s. 339-345; Pius X, Encyklika
1l fermo proposito, s. 741-767.

9% Por. Pius X1, Encyklika Ubi Arcano Dei, s. 673-700; Pius XI, List Quae nobis, s. 384-387 (skierowany do kard.
A. Bertrama o podstawach i zasadach Akcji Katolickiej); Pius XI, Encyklika Non abbiamo bisogno, s. 285-312.

99 Por. R. Niparko, Akcja Katolicka, EK, t. 1, kol. 228.

1000 7ostata zapoczatkowana po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci. Pierwsze kroki w tym kierunku w 1918
roku uczynil kard. E. Dalbor. W oparciu o nauczanie Leona XIII i Piusa X przygotowano statut oraz program
dziatalnosci, ktéry ostatecznie zostal zatwierdzony 21 marca 1920 roku. Smiata hipoteza wysuniety przez
prof. R. Bendera, bylo wskazanie, ze Liga Katolicka zainspirowata p6zniejszego Piusa XI do powotania Akcji
Katolickiej. Nie jest to wykluczone, gdyz Achilles Ratti jako nuncjusz w odrodzonej Polsce (1918-1921) byt
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odnowy narodu w duchu katolickim. Aktywnos$¢ jej miata charakter religijno-patriotyczny. Wraz
z jej rozrastaniem si¢ skorzystano z pewnych wzorcéw Akcji Katolickiej, dziatajacej juz na
Zachodzie. Dynamiczny rozwdj powodowal jednak pewien chaos organizacyjny. Rozwigzanie
przyszto wraz z ustaleniami Konferencji Episkopatu Polski pod przewodnictwem Prymasa
Hlonda. W kwietniu 1929 roku postanowiono utworzy¢ Akcje Katolicka dla catej Polski, ktéra

z zatwierdzonym statutem formalnie rozpoczeta swa dziatalno$é 27 listopada 1930 roku'®!,

Przywotane wydarzenia bezposrednio dotyczyty Augusta Hlonda. Mégt najpierw wnikaé
w eklezjalng mys$l o laikacie, gdzie szukano nowych form 1isposobéw zaaktywizowania
swieckich i wilaczenia ich w dzielo apostolskie. Jak zostalo przyblizone, dokonywalo si¢ to
w Kosciele w wymiarze powszechnym, jak i lokalnym. Hlond juz jako administrator na Slasku
wyczuwal, ze programy tych rodzacych si¢ organizacji religijnych doskonale wpisywaly si¢
w obszar rzeczywistych wyzwan, ktore stangly przed Kosciolem w Polsce ina swiecie.
W procesie organizowania Akcji Katolickiej na Slasku w znaczny sposéb przyczyniaty sig
zwolywane zjazdy katolickie. Juz drugi taki zjazd przyszlo zorganizowa¢ Hlondowi. Tam

miedzy innymi zainicjowano dziatalno$¢ Ligi Katolickiej'%".

Szanujagc programowa mysl Piusa XI 1 wypetniajac jego wole, coraz wyrazniej
uwidacznial zamiar o zorganizowaniu apostolstwa $wieckich, ktére miato stuzy¢ umocnieniu
Krélestwa Chrystusowego. Dostrzegal, ze utrzymanie iodrodzenie spoteczenstwa w duchu
Chrystusowym bylo ponad sily samego duchowienstwa. W celu ozywienia iodrodzenia
wszystkich przejawéw zycia pierwiastkiem chrzescijanskim istniata potrzeba, by Koscidt zaczat
odwazniej wspotpracowac¢ z osobami $wieckimi. Wskazywat zwtaszcza na organizacje, ktére sg
oparte szczerze o Kos$cidét ipracuja wzwigzku z Kosciolem, wierzac w wychowawczg
1 odrodzeniowg sitl¢ mysli katolickiej. Zdawat sobie sprawe, ze kazda z nich posiada swoja
specyfike, ale wszystkie razem wzigte stanowig owo apostolstwo laikatu, czyli wspétprace ludzi
swieckich z klerem, bez ktérej Koscidt nie mogtby dzisiaj spetni¢ swego Boskiego postannictwa.
W takiej akcji katolickiej jest miejsce dla wszystkich chetnych, bo moga i muszg w niej by¢
czynne wszystkie stany. Dziatalno$¢ ta przybiera rézne ksztalty irozcigga si¢ na rozmaite
dziedziny. Hlond majac tego $wiadomos¢, dazyt do spopularyzowania tej wielkiej mysli.
Uwazal, ze nie wystarczy by¢ dobrym katolikiem w sercu i w prywatnym zyciu, ale potrzeba

mie¢ wzglad na dobro kraju icalego ludu. Wymogiem tego jest, aby wierzacy katolik

Swiadkiem narodzin Ligi Katolickiej i obserwowal jej pierwsze dziatania. Por. R. Bender, Geneza i rozwoj Akcji
Katolickiej w Polsce (1919-1953), ,,Chrzescijanin w Swiecie” XXIV(1994), nr 197-198, s. 70-82.

1001 por, E. Weron, Laikat i apostolstwo, Poznah 1999, s. 127-131.

1002 por, K. Chodorowski, Prymas August Hlond jako prekursor Akcji Katolickiej w Polsce, w: K. Slezinski (red.),
Kardynata Augusta Hlonda dziatalnos¢ edukacyjno-spoleczna iorganizacyjno-pasterska, Bielsko-Biata 2014,
s. 127-128.
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przejawszy si¢ wysoka misja Kosciota, szerzyt zasady iducha chrzescijanskiego nie tylko
w swoim blizszym otoczeniu, ale i w dalszych warstwach spoleczenstwa. Pierwszym widocznym

przejawem zorganizowanego apostolatu byta decyzja o utworzeniu Slaskiej Ligi Katolickiej'%3.

Gléwnym motywem bylo uswiadomienie wszystkim, ze dzieto odrodzenia musi by¢
szeroko zakreslone, gdyz jest to dzieto niezwykle i ogromne. Dokonywa¢ si¢ ma dzigki tasce
Bozej w sercach oraz osobistej pracy. Ma by¢ dzietem duchowienstwa i dzielem wiernych.
Dzielem Kosciota i spoteczenstwa. Dzietem dawnych $rodkéw inowych sposobéw, w mysl
Zbawiciela przyrownujacego Krdlestwo Boze do cztowieka gospodarza, ,.ktéry wyjmuje ze
skarbu swego nowe i stare rzeczy” (Mt 13,52). Na tej podstawie argumentowal, ze dzigki temu
nowemu systemowi organizacyjnemu bedzie mozna zjednoczy¢ w rgku Kosciota cata potege
wiary i calg energi¢ katolickiej duszy i tg skupiong sitg uruchomi¢ akcje¢ katolicka, ktéra nie jest
niczym innym, jak dzielem odrodzenia katolickiego, prowadzonego systematycznie i jednolicie
przez ludzi swieckich, w tacznosci i zalezno$ci od Kosciota 1 w jego duchu. Dlatego wskazal, ze
nadszedt moment, aby laikat t¢ ide¢ Akcji Katolickiej nalezycie zrozumiat i pospieszyt z chetna
iwalng pomoca swojemu duchowienstwu. W tym miejscu Akcja Katolicka wystepowata
w rozumieniu Hlonda jako odruchowy i zbiorowy ruch catego ludu wierzacego, ktéry ma za
zadanie budzi¢ sumienie katolickie, urabia¢ katolickie zasady, przygotowywac ludzi
o wyraznym katolickim przekonaniu — ludzi katolickiego jutra. Bedac czes$ciag ewangelizacyjnej
pracy Kosciota, musi si¢ ona dostosowa¢ do programu jego dziatalnosci i uzna¢ swa zaleznos¢
od hierarchii. Takie okreslenie Akcji Katolickiej przez Hlonda zrodzitlo przekonanie
o koniecznosci ujecia tego w wielka, ale S$cista 1doktadng organizacj¢, ktéra by trwata
w organicznym kontakcie z hierarchig koscielng. Zaznaczal, Zze organizacja ta powinna takze
obja¢ wszystkie swieckie sity katolickie, sumujac je i koordynujac w swym tonie, oczyszczajac
i potegujac je zywym duchem Kosciota. Nastgpnie powinna dziataé przez nie celowo
1 systematycznie na zewnatrz, tam gdzie tego zachodzi potrzeba. Tak definiowal majaca powstac
organizacje pod nazwg Ligi Katolickiej'°**. Powyzsza tre§¢ pozwala zauwazy¢ pewng zbieznos¢,
co do istoty migdzy powstajaca Liga Katolickg a funkcjonujacg juz za granicg Akcja Katolicka.
Nie dziwi zatem fakt, ze polski Hierarcha w swoich wypowiedziach na pewnym etapie traktowat

te okre$lenia w spos6b zamienny'?. Ponadto w wielu miejscach swego nauczania odnosit si¢ do

1003 por, AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie II Slgskiego Zjazdu Katolickiego, s. 7-8.

1004 por. AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na Slgsku”, s. 42-43.

1005 Od momentu, gdy Hlond zostat administratorem na Slasku i rozwijat dzieto pod nazwa Ligi Katolickiej, to
widoczne jest wjego wypowiedziach ztego okresu, Zze uzywa tego terminu zamiennie z Akcja Katolicka.
Niewatpliwie moglo to wynika¢ z podobnych zadan jakie spelniaty obie te formacje rodzace si¢ w tym samym
czasie. W jego nauczaniu trwalo to generalnie do momentu, gdy formalnie powotano do Zycia w Polsce Akcj¢
Katolicka wraz z jej statutem zatwierdzonym przez Piusa XI. Hlond dal wyraz temu, Ze Liga Katolicka stanowita
jakby poczatek dla zorganizowanej Akcji Katolickiej ,,Historycznym dla Akcji Katolickiej w Polsce pozostanie
dzien 21 marca 1920 roku, kiedy to w tutejszym Patacu Arcybiskupim uchwalono zatozenia «Ligi» ku obronie
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nich w oryginalny sposéb!®®. Dostojnosé tych wypowiedzi stanowi przede wszystkim
potwierdzenie tego, ze Liga Katolicka 1 Akcja Katolicka byly dla Hlonda ,Zrenicg oka”

w organizowanym apostolstwie laikatu.

Polski Hierarcha na poczatku lat trzydziestych sprecyzowal jednak swa wykladni¢ na
temat zorganizowanego apostolatu Swieckich, ktore glownie funkcjonowaé¢ miato pod
sztandarem Akcji Katolickiej. Kierunek ten byl zgodny z éwczesnymi wskazaniami Stolicy
Apostolskiej'?’, ktéra pozwalata dopasowaé pewne wytyczne do kontekstu wiasnego kraju'%%.
Dlatego Prymas zadbal, aby zachowano jakze wielkie dziedzictwo wypracowane przez
pietnastoletnia dziatalnos¢ Ligi Katolickiej'°”. Szanujac dokonane osiagnigcia i wypracowang
doktryne, Prymas idgc po linii nauczania Piusa XI przypomniat cel i zadania Akcji Katolickiej.
Zaznaczyl, ze celem ma by¢ wspdlpraca Sswieckich z hierarchiga dla odnowienia S$wiata
w Chrystusie, gdyz jak swiete 1rozlegle jest Boskie postannictwo Kosciota, tak szerokie
iuswiccone sa dziedziny Akcji Katolickiej'?!?, Zatem dostosowujac sic do warunkéw
1 uwzgledniajac potrzeby biezacej chwili, powinna Akcja Katolicka wprowadza¢ Chrystusa
w zycie jednostki i wrodzing — szczegdlnie w powiktane zagadnienia i formy nowoczesnego
zycia zbiorowego i we wszystkie czynniki cywilizacji chrzescijanskiej. Jej apostolstwo ma to do

siebie, ze nie jest prywatne, lecz publiczne iurzedowe, gdyz jest udziatem w hierarchicznym

apostolstwie duchowienstwa. Wynika stad, ze takie apostolstwo, wykonywane z upowaznienia

i popieraniu sprawy katolickiej w Polsce. Byty to narodziny Zorganizowanej Akcji Katolickiej i polskiego ruchu
katolickiego” [AH, t. IV, cz. 1, Korespondencja: List do ks. pratata J. Prgdzynskiego i prof. P. Gantkowskiego,
Poznan (18.09.1934), s. 112].

1006 Akcja Katolicka, to nasza $wieta wyprawa, a Liga Katolicka, to to wojsko nasze ludowe...” [AH, t. I, cz. 1,
Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na Slqsku”, s. 44]; ,,Zorganizowanej armii dzialaczy Chrystusowych, ktéra przy
Swiagtobliwym zyciu petlni¢ bedzie stuzbe apostolstwa §wieckich w Akcji Katolickiej” [AH, t. I, cz. 1, Listy
pasterskie: Oredzie w sprawie Akcji Katolickiej, Poznan (29.11.1930), s. 75].

1007 List kard. Stanu Gasparriego do kard,. A. Hlonda, Prymasa Polski z 10 kwietnia 1929 roku, w: S. Bross
(oprac.), Akcja Katolicka a Polska, Poznah 1929, s. 21-31.

1008 Nje obowigzywata jednolita forma organizacyjna Akcji Katolickiej we wszystkich krajach, gdyz to nie byto
gléwnym jej znamieniem. Chodzilo raczej o zachowanie jej treéci, a przede wszystkim troski o poziom wewngtrzny
katolikéw zaangazowanych w Akcje¢ Katolicka. Por. S. Adamski, Akcja Katolicka a duchowienstwo, Poznan 1929,
s. 25-26.

1009 Prymas wyrazil uznanie, ze wszystkie wazniejsze do tej pory inicjatywy katolickie byly wykuwane w tej kuzni
katolickiej pracy jaka stanowita Liga Katolicka. Podkreslit wazno$¢ i doniosto$¢ stworzonych i prowadzonych dziet.
Ostatecznie wskazat, ze w nastgpstwie rozwoju ruchu katolickiego w Polsce i w skutek ujecia go w jednolite ramy
statutow Akcji Katolickiej, zadania Zarzadu Ligi Katolickiej przechodza na Archidiecezjalny Instytut Akcji
Katolickiej. Zatem misja Ligi Katolickiej bedzie realizowana w udoskonalonym ustroju Akcji Katolickiej, ktéra
w $wiadomos$ci nowoczesnego katolika jest szczytnym a obowigzkowym postannictwem laikatu. Por. AH, t. IV, cz.
2, Korespondencja: Do Ligi Katolickiej w sprawie jej likwidacji, Poznan (28.07.1934), s. 231; AH, t. IV, cz. 1,
Korespondencja: List do ks. pratata J. Prgdzynskiego i prof. P. Gantkowskiego, s. 112-113.

1010 Wspétpraca miedzy duchowienstwem a laikatem wedtug Hlonda byta warunkiem powodzenia Akcji Katolickiej
oraz nieodzownym warunkiem powodzenia podejmowanych dziet duszpasterskich, apostolskich. Zatem pomoc ze
strony S$wieckich wzglgdem hierarchii wynika zracji przynalezno$ci do Mistycznego Ciata Chrystusa i jest
podyktowane potrzeba chwili, gdzie gléwnie trzeba bylo przeciwstawi¢ si¢ réznym zagrozeniom. Por. AH, t. I, cz.
1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 116-117; AH, t. 11, cz. 2, Przemowienia: Rekolekcje zamknigte w Goli,
s.145-146; AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Odezwa w sprawie zjazdu ksiezy Asystentow Koscielnych Stowarzyszen
Akcji Katolickiej, Poznan (11.02.1936), s. 133.
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i wimieniu Kos$ciola, a petnione jednolicie i konsekwentnie przez wszystkie zastepy Akcji
Katolickiej posiada wickszg powage, wiecksza moc wewnetrzng 1 wigksza zewnetrzng
skutecznos$¢, niz apostolstwo prywatne iindywidualne. Akcja Katolicka bedac istotnie akcja
religijng, musi na wszystkich stopniach swej organizacji pozostawa¢ pod nadzorem hierarchii
i od niej zaleze¢!'°!!. Temu miato stuzy¢ powotanie Centrali Krajowej jako Naczelnego Instytutu

Akcji Katolickiej''2.

Natomiast skupiajac wokét Akcji Katolickiej rézne zrzeszenia, polski Hierarcha widziat
szansg, ze jesli one dobrze pojmg swojg role, jezeli przestang by¢ organizacjami dla siebie,
a poczuja si¢ armig Chrystusowa, nie tylko nie sprzeniewierza si¢ swoim celom, ale je uswieca
i wwyzszym stopniu spelnig. Zapewnial, ze na gruncie wspolnej pracy dla Krélestwa
Chrystusowego nie zatracg swojego odrebnego ustroju, ani swej samodzielnosci, ani swych cech
charakterystycznych, ale zyskaja na powadze, na pewnosci kierunku i na sitach. Akcja Katolicka
nie bedzie ich krgpowala, lecz je ozywi i wzmocni. Wspdlna dziatalno$¢ pod sztandarem Akcji
Katolickiej bedzie okazja by zaostrzy¢ zmyst katolicki, uS§wiadomi¢ sobie lepiej potrzeby sprawy

Bozej oraz wyszkolié sie¢ w wickszej gorliwosci i pracy apostolskiej'©!?.

Prymas dla 6wczesnego kontekstu w Polsce jednoznacznie zastrzegl, ze Akcja Katolicka
nie jest zadng sprawa partyjng i nie ma na celu zdobywania wiladzy politycznej. ,,Nalezy za
wszelka cene unika¢ w Akcji Katolickiej wszelkiej dziatalnos$ci politycznej itaczenia si¢
z politykami i stronnictwami, by nie $ciggna¢ na siebie odium odnosnej partii politycznej i nie
da¢ pozoru do zaczepek, badz to w chwili obecnej lub tez w przysztosci. A istnieja ze wszystkich
stron zakusy weciggnigcia Akcji Katolickiej do swego obozu, by wykorzysta¢ ja jako zrédio
i ostoje autorytetu”!9'%, Zastrzegat takze, ze nie mozna Akcji Katolickiej pojmowaé jako jakas
modeg, zbytek organizacyjny, zabawke czy demonstracje. W kazdym szczegdle pracy trzeba
pami¢ta¢ o budowaniu Krélestwa Chrystusowego, ktore oznacza tacznos¢ wewnetrzng duszy
z Bogiem przez zycie taski oraz publiczng laczno$¢ narodéw z Chrystusem przez uznanie
i uszanowanie Jego praw i nauki. Dlatego Akcja Katolicka, jej organizacje i cztonkowie powinni

odznacza¢ si¢ katolicyzmem pelnym izywym. Stajac obok duchowienstwa jako $wieccy

101 por, AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: Oredzie w sprawie Akcji Katolickiej, s. 75-76.

1012 Hlond erygowat 24 listopada 1930 roku Naczelny Instytut Akcji Katolickiej z siedzibg w Poznaniu. Natomiast
od 1931 roku zaczal ukazywac si¢ centralny organ Akcji Katolickiej ,,Ruch Katolicki”. Ostatecznie takze w 1934
dokonano unifikacji stowarzyszen wchodzacych w sktad Akcji Katolickiej i utworzono cztery organizacje zwane
kolumnami: Katolicki Zwigzek Mezow, Katolicki Zwigzek Kobiet, Katolicki Zwigzek Mtodziezy Meskiej, Katolicki
Zwiqzek Miodziezy Zenskiej. Por. AH, t. IV, cz. 3, Korespondencja: Do Naczelnego Instytutu Akcji Katolickiej,
Poznan (22.06.1934), s. 264; R. Niparko, Akcja Katolicka, EK, t. 1, kol. 229.

1013 Por, AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: Oredzie w sprawie Akcji Katolickiej, s. 75-77; M. Banaszak, Laikat
w nauczaniu Kard. A. Hlonda, ,,Studia Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej” 2(1989), s. 40-44.
014 AH, t. 11, cz. 5, Pisma rézne: Przemdwienie kard. Augusta Hlonda na otwarcie zjazdu prezeséw i dyrektoréw
Diecezjalnych Instytutow Akcji Katolickiej, Poznan (11.06.1931), s. 295.
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apostotowie laicy i budujac zycie na zasadach Chrystusowych, trzeba sobie zdawa¢ sprawe ze
swych wielkich zadan i postannictwa. Ta wielka rzecz, jaka jest apostolstwo, powinna by¢
przeniknigta duchem chrzescijanskiej pokory. Wzorem apostota laika powinien by¢ Apostot
Narodéw, ktéry w chwilach préby nie wahat si¢ powotywac na swojg chrzescijanskg i apostolska
godnos$é!?>. Taki styl, jak podkreslat Hlond, bedzie porywat opieszatych, nawracal bladzacych,
pozyskiwal niewierzacych i ubezwtadniat wrogéw. Stad Akcje Katolicka zacza¢ trzeba od siebie

i najpierw w sobie ja gruntownie przeprowadzi¢!'?!6.

Ten, kto chce apostotowac¢, musi najpierw uporzadkowac¢ swoje zycie. Potrzeba kazdemu
rowniez tej Swiadomosci sw. Piotra Apostota, ktéry wyznal, ze jest grzesznym cztowiekiem
(por. Lk 5,8). Odrzuci¢ nalezy to, co ptytkie, powierzchowne i czynione pod przymusem. Nalezy
catkowicie zaufa¢ Panu, gdy si¢ chce nalezycie przygotowa¢ do apostolatu. Z Ewangelii
wyplywa tak wiele podpowiedzi w tej kwestii. Chodzi o to, aby nie szuka¢ siebie, wiasnych
zaszczytow, ale zgodnos$ci z wola Boza, by tym samym apostolstwo wyrazato zgodnos¢ zycia
z gloszong nauka. Nie wolno zraza¢ si¢ niepowodzeniem i wiasng niedoskonatoscig. Sil nalezy
szuka¢ w sakramentach §wietych, szczegélnie pokucie i Eucharystii. Kto chce apostotowac
powinien mie¢ przewodnika duchowego, znajdowaé czas na stalg modlitwe, medytacje,
rachunek sumienia i czyni¢ wszystko, by by¢ blisko ottarza. Taka postawa pozwoli przezywac
swoje apostolstwo z wiarg w zwycigstwo gtoszonych zasad. Apostolstwo musi by¢ przyktadne,
nie powinno mie¢ zadnych odchylen od prawidet wiary. Przyktadem tego moze by¢ ponownie
sw. Pawel, ktéry nie znajac Chrystusa za zycia i nie styszac Jego nauki osobiscie — calg swa
wiedze czerpat z Objawienia Zmartwychwstalego. Umial ja uja¢ tak doktadnie, tak S$cisle
1 wiernie, jak zaden z pozostalych apostotéw, ktérzy byli bezposrednimi Swiadkami nauki
Chrystusa. Apostol Narodéw przekonywal, iz mamy zmyst Chrystusowy. Potwierdzat poczucie
posiadanej doktryny, z catg $cislo$cig wczuwat si¢ w nig irozumiat mysl Chrystusa. Taka
wlasnie postawa stanowi najlepszy przyktad dla wlasciwego realizowania apostolstwa. Trzeba
si¢ wczu¢ w ducha nauki Kosciota, w Ewangeli¢ oraz nauczanie Stolicy Apostolskiej. Prymas
rowniez uzupetnial tak pojmowany chrzescijanski obraz katolickiego apostolatu trzema
zasadniczymi cechami. W pierwszej kolejnosci chodzito o mito$¢ jako podstawowa norme.
Powinno si¢ nig obejmowac przyjaciét jak 1inieprzyjaciot i przesladowcow. Najlepszym
podrecznikiem katolickiego zycia w tym wzgledzie pozostaje Ewangelia, szczegdlnie wezwanie
do mitowania kazdego blizniego (por. Mt 5,43-48). Sam Chrystus kaze widzie¢ braci w swoich

przeciwnikach. Dlatego trzeba zwalcza¢ zlo, ktére wyrzadzajg calemu Kos$ciolowi, ale nie

1015 por, AH, t. III, cz. 4, Pisma rézne: Przeméwienie do Katolickiego Zwigzku Mezéw, Czestochowa (18.09.1937),
s. 96.
1016 por, AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: Oredzie w sprawie Akcji Katolickiej, s. 78.
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samych sprawcéw, ktérych nie mozna przesta¢ kocha¢ jako braci. W zwalczaniu zta trzeba i8¢
z usposobieniem spokojnym i pogoda ducha, a nie w gniewie i zdenerwowaniu, bo wszak idzie
si¢ przeciez walczy¢ o Ewangelig, ktora jest Ksiegg mitosci. Drugg cechg apostolatu jest
mestwo. Chcgc apostotowac trzeba by¢ meznym w dawaniu §wiadectwa, gdyz prawdziwy
apostol nie moze wstydzi¢ si¢ Ewangelii (Rz 1,16). Odnos$nie tego Hlond wskazywat na
bierzmowanie, ktére jest sakramentem jeszcze mato wykorzystywanym dla swych task.
Dopowiadal, ze sakrament ten jest pasowaniem na rycerza Chrystusowego, jest uzdolnieniem do
odwaznego apostolstwa. Ostatnig i niezbedng cechg apostolstwa jest rowniez ofiarno$¢. Trzeba
by¢ na nig gotowym, ale nie nalezy rozumie¢ jej tylko na zasadzie dopustu Bozego. Musi to by¢
ofiara Swiadoma. Nalezy utrapienia swego ciata sktada¢ w ofierze za Kosciol, gdyz tak przejawia
si¢ tacznos¢ z Kosciotem (por. Kol 1,24-25)!%"7. Temu wszystkiemu powinno przede wszystkim

towarzyszy¢ apostolskie przekonanie, ze bez Chrystusa zgota nic dziata¢ nie mozna.

Tak wigc potraktowanie na powaznie dziela formacji na rzecz apostolstwa powinno
rodzi¢ dobre postanowienia, ktére zawsze muszg by¢ w stuzbie urzeczywistniania Krélestwa
Bozego przez zrodzony i dojrzaly czyn apostolski. Tym dzialaniom, stuzagcym umocnieniu
wewnetrznej strony apostolatu, towarzyszyly réwniez podejmowane rdézne zewnetrzne
inicjatywy, ktére niosly ze sobg skuteczne $rodki'®'®. Wazna role w formacji cztonkéw Akcji
Katolickiej spelniaty czasopisma oraz pozycje ksigzkowe!'®', ktére wyraznie ksztattowaly

swiadomos$¢ chrzescijanska.

Ulubionym i serdecznym westchnieniem w catej pracy apostolskiej, jak wskazywat
Prymas, powinno by¢ wezwanie: ,,Przyjdz Krélestwo Twoje”. Natomiast znamienng cechg
poboznosci apostoléw Akcji Katolickiej bedzie zycie eucharystyczne, polaczone z mocnym
nabozenstwem do Chrystusa Kréla oraz gleboka czes¢ dla Najswietszej Maryi Panny

Wspomozycielki Wiernych i kult $w. Wojciecha Patrona Akcji Katolickiej w Polsce!'%%.

kock ok
Nauczanie Augusta Hlonda dotyczace apostolstwa laikatu pozwala najpierw stwierdzic,

ze apostolstwo to znajduje swoje zrodio w zyciu Kosciota, ktéry z natury swej pozostaje

misyjny. Natomiast 6wczesnie dokonujace si¢ przemiany cywilizacyjne stanowily konieczno$é

1017 por, AH, t. II, cz. 2, Przemdwienia: Rekolekcje zamkniete w Goli, s.151-155; 158-160.

1018 Organizowano liczne kongresy, zrzeszano katolickg inteligencje, tworzono katolickie —organizacje
i stowarzyszenia, zakladano katolickie uniwersytety ludowe, zabiegano o audycje radiowe. Por. E. Weron, Laikat
i apostolstwo, Poznan 1999, s. 130-137.

1019 Do najwazniejszych czasopism nalezaty: ,Na wyzyny”, ,Przebojem”, ,Zjednoczenie”, ,,Ruch Katolicki”,
,Misterium Christi”, ,,Kultura”. Natomiast z serii ksiagzkowych na podkresdlenie zastuguje: ,Istota katolicyzmu”
K. Adama; ,,W stuzbie ideatéw Akcji Katolickiej” A. Bertrama; ,,Katechizm katolicki” P. Gasparriego i wiele
innych. Por. R. Niparko, Akcja Katolicka, EK, t. I, kol. 231-132.

1020 por, AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: Oredzie w sprawie Akcji Katolickiej, s. 78.
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podjecia na nowo refleksji nad postannictwem wiernych $wieckich w Kosciele i wzglgdem
swiata. Skutecznym impulsem do zaktywizowania laikatu i podkreslenia jego miejsca oraz roli
byly dokumenty Stolicy Apostolskiej z poczatku XX wieku. Zaakcentowane w nauczaniu
papieskim wskazania do wspierania zorganizowanego apostolatu wywarty wyrazny wptyw na
polskiego Hierarch¢. Coraz bardziej uwidaczniato si¢ jego przekonanie, ze takie apostolstwo stoi
wyzej, anizeli apostolstwo indywidualne czy prywatne. Potwierdzeniem tego bylo nie tylko
formutowane nauczanie, ale przede wszystkim czynne zaangazowanie 1 tworzenie

zorganizowanego formalnie apostolstwa $wieckich.

Hlond, begdac najpierw promotorem Ligi Katolickiej, a nastepnie Akcji Katolickiej, do
ktorej w konsekwencji wiaczyt istniejgce organizacje i stowarzyszenia, wyrazat swe przekonanie
o wielkim zadaniu jakie ma do spelnienia tak zorganizowany apostolat pozostajacy w Scistej
wspotpracy z hierarchig koscielng. Bezposrednio na tej ptaszczyznie przyczynit si¢ do
stworzenia odpowiednich struktur oraz sprecyzowania zadan i celu Akcji Katolickiej dziatajace;j
na gruncie polskim. Ponadto wzbudzal inicjatywy i dawat wskazania majace na celu rozwoj
wewnetrzny wiernych §wieckich. Tym samym podkreslat, ze formacja duchowa laikatu stanowi

podstawe skutecznego apostolstwa.

Posréd tych wielu wskazan 1ukazanych kierunkéw dla aktywnego iowocnego
realizowania apostolstwa laikatu, Prymas rowniez podkreslat istnienie specjalnego, a zarazem
priorytetowego ,,miejsca’, jakim jest parafia. To tam giéwnie rozwija¢ si¢ mialo wedlug niego
dzieto apostolstwa, stuzace zarazem odnowie Kosciota lokalnego jak i powszechnego. Zostanie

temu zagadnieniu po§wigcona ostatnia cz¢$¢ niniejszych badan.

3.3.3. Parafia jako osrodek odnowy i wspotpracy apostolskiej

Dokonujac analizy nauczania polskiego Hierarchy na temat laikatu i majac na uwadze
przedstawienie go w mozliwie najpelniejszy sposob, potrzeba jeszcze rozwazy¢ to zagadnienie
na konkretnym gruncie zycia Kosciota. Chodzi mianowicie o miejsce, na ktérym laikat spotyka
si¢ z postugiwaniem apostolskim. Tym miejscem w znaczeniu najbardziej zasadniczym jest
apostolstwo jako podstawowa komérka Kosciota lokalnego!®?!. Apostolstwo istotnie wychodzito
z Kosciota, ksztattowalo si¢ w Kosciele i mialo prowadzi¢ do Kosciota. Prymas, kreslac nauke
o powinnosciach wiernych $wieckich, wynikajacych z przyjecia sakramentu chrztu $wigtego,
wzywal ich nieustannie do brania wspétodpowiedzialnosci za Kosciot, za ksztalt jego

apostolstwa, a szczeg6lnie za jako$¢ zycia parafialnego. Stawiane wymagania i czynione uwagi

1021 por. L. Bouyer, Kosciét Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha Swietego, W. Krzyzaniak (przet.),

Warszawa 1977, s. 414.
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wyrazaly troske, aby Swieccy wraz ze swoimi duszpasterzami razem zlgczeni jak najowocniej

realizowali dzieto apostolstwa!???,

Zatrzymujac si¢ nad ukazaniem zadan ludzi $wieckich w ramach zycia eklezjalnego
nalezy zaznaczy¢, ze uwaga bedzie skupiona na powinnosciach parafian, jak réwniez na
zadaniach zorganizowanego apostolatu, a szczegélnie dziatalnosci w ramach Akcji Katolickiej.
Wiasnie t¢ organizacje religijno-spoteczng cechowaty dwie zasadnicze perspektywy dla
eklezjalnego wymiaru apostolstwa. Najpierw chodzito o konkretne zaangazowanie si¢ w zycie
parafii. Natomiast z drugiej strony, chodzilo o otwarcie si¢ wiernych swieckich na perspektywe
szersza — uniwersalng, czyli na calg rzeczywisto$¢ Kosciota w wymiarze powszechnym. Stad
parafia miata by¢ tym naturalnym $rodowiskiem, w ktérym realizowana bedzie podstawowa
dziatalnos$¢ apostolska. W tamtym okresie w podrecznikach Akcji Katolickiej nie zaymowano si¢
w praktyce istotg parafii jako takiej. Odwotywano si¢ raczej wtym wzgledzie do tresci

nauczania Prymasa Hlonda, ktére zostato uwypuklone w jednym z jego listéw pasterskich!%%3,

Prymas swoja refleksje na temat parafii rozpoczal od przywotania symbolicznego obrazu
z Ksiegi Apokalipsy, gdzie Syn czlowieczy jest otoczony ztotymi $wiecznikami i trzyma gwiazdy
w swej prawicy. Jest to wyobrazenie Chrystusa zyjacego w swym Kosciele (por. Ap 1,12-13).
Swieczniki oznaczaly gminy chrzeécijanskie, a gwiazdy wyrazaty ich pasterzy. Hlond na
podstawie tego zastanawia si¢ nad rzeczywistg kondycjg parafii i duchowienstwa. Dotyczyto to
gléwnie powinnosci wynikajacych z ich natury i powotania. Pragnat znalez¢ odpowiedz w jakim
stopniu i na jakim poziomie éwczesne zycie parafialne roztaczato §wiatto wiary, niosto prawde
objawiong, na ile karmito si¢ zyciem Bozym i czy bylo wolne od btgdéw i letniosci. W ten
spos6b polski Hierarcha w duchu $w. Pawta wyrazat swa troske o wszystkie koscioty (por. 1Kor
10,13). Odnosit si¢ w taki sposob, jak Apostotowie w poczatkach Kosciota do pierwszych gmin
chrzescijanskich. Stad tre$¢ nie byta skoncentrowana na parafii tylko w aspekcie organizacyjnym
czy prawnym. Dotyczyla raczej zycia wewnatrzparafialnego. Oscylowata wokot ducha i1 zadan

parafii w obrebie Koéciota Chrystusowego!?%*,

Odnoszac si¢ zatem do parafii jako organicznej spotecznosci katolickiej wykazywal, ze
pierwowzorem dla parafii w wymiarze organizacyjnym sg pierwsze gminy chrzescijanskie. Wraz
zrozwojem Kosciota, ktéry wyrdst z pnia Chrystusowego, rozwijal si¢ takze ustréj, az po
dzisiejsza forme, co jest zjawiskiem naturalnym i wynikiem zywotnosci. Tak wiec na drodze

dlugiej ewolucji powstawala dzisiejsza forma parafii. Jest ona wynikiem naturalnego

1022 Por, A. Zwolinski, Polskie doswiadczenia przedwojennej Akcji Katolickiej, w: T. Borutka (red.), Wezoraj-dzis-
Jjutro Akcji Katolickiej, Krakéw 2004, s. 66-67.

1023 Por. K. Jezyna, Akcja Katolicka w II Rzeczypospolitej, s. 206-207.

1024 Por, AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 107-108.
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i normalnego rozwoju ustrojowego Kosciota. Miaty na to wptyw czynniki nadprzyrodzone.
Przede wszystkim Duch Swiety, ktéry Kosciotowi przewodzi. Réwniez na ksztattowanie sig
ustroju koscielnego wptywaly w pewnej mierze zewnetrzne warunki — duch minionych dziejow

i czynnik ludzki.

Przywotanie tego kontekstu ukazuje, ze parafia jest zywa komodrka Kosciota
Chrystusowego. Stanowi najdrobniejszg czastke jego hierarchicznego ustroju. Posiada ona swoje
zycie, swg jedno$¢ oraz stanowi calo$¢. Ksiggi Nowego Testamentu okreslaja gminy
chrzescijanskie jako jednostki koscielne — ,.koscioty” (por. 1Kor 1,2; Ga 1,2; 1Tes 1,1; Dz 1,4).
W tym znaczeniu parafia jest czes$cig catego organizmu eklezjalnego. Sama nim nie jest, gdyz
nie jest zdolna do zycia w oderwaniu od catosci. Tkwi ona w Kosciele powszechnym i w jego
organizmie calg swg istotg. Czerpie z niego autorytet i zycie. W oderwaniu od niego jest skazana
na unicestwienie. Nie jest wigc zupelnie samodzielna, chociaz jest organizmem. Jest pewna
catoscig, azarazem jest czgstka. Gdy traci zyciowy kontakt z resztg KosSciota, przestaje byc¢
organizmem i czastky. Parafia zatem jest w mistycznym Ciele Chrystusa tym miejscem, w ktorym
kazdy wierny tkwi jako najdrobniejsza tego Ciata komoérka, zgodnie z teologia Pawtowa: ,,Wy przeto
jestescie Cialem Chrystusowym i poszczegdlnymi cztonkami” (1Kor 12,27). Wyznajac, ze Kosciét
Chrystusowy jest Boska instytucja zbawienia, wynika z tego, ze parafia w swym zakresie spetnia
zbawcze zadanie Kosciota. W niej wlasnie spotyka si¢ dusza ze $wiatem Bozym i Objawiong
prawda. ,,Parafia wlacza wiernych w sfer¢ zycia nadprzyrodzonego. Jest w niej caty Chrystus i Duch
Swigty. Jest w niej cate Objawienie, nie umniejszony skarb wiary, nieskonczone bogactwa taski
z wszystkimi tajemnicami u$wiecenia i $rodkami zbawienia™!%%,

Natomiast, gdy zapatrujemy si¢ na Kosciét jako na spoteczno$¢ hierarchicznie
zorganizowang, to parafi¢ uwaza¢ musimy za jego najmniejsza ustrojowa grup¢. Dlatego parafie
nalezy rozumie¢ jako ,ko$ciot” w znaczeniu Dziejoéw Apostolskich, gdyz jest rzeczywistg
spoteczno$cig katolikow. Posiada w obrgbie Kosciota Chrystusowego swoje organiczne zycie,
swoj ustrdj, swego pasterza, swoje cele i zadania. Ma swoje prawa i czynnos$ci, swoje powigzania
i odgraniczenia. W strukturze parafii uwydatnia si¢ podstawowy ustr6j Kosciota. Stad jest ona
spoteczno$cig hierarchiczng. W Kosciele Chrystusowym wtadza wywodzi si¢ od Chrystusa
1od Niego — przez Papieza i1 Biskupa — sptywa na tych, ktérzy w parafii pas¢ majg trzod¢ Boza
(por. 1P 5,2). Parafia jest organiczng catoscig ztozong z gminy koS$cielnej i proboszcza. Nie tyle
z prawa kanonicznego nalezg do siebie proboszcz i parafianie, ile z Chrystusowego postanowienia.

Parafian taczy z proboszczem co$ z tego nadprzyrodzonego zwigzku, ktérym Chrystus jednoczy si¢

1025 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 111.
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z Kosciolem jako Glowa ze swym mistycznym Ciatlem. Ta jedno$¢ organiczna parafii oznacza, ze
powinien by¢ ,,jeden pasterz i jedna owczarnia” (J 10,16)'%%, Zwierzchnictwo nad parafig spoczywa
w reku proboszcza. On rzadzi parafig. Inni kaptani wspierajg go w pracy pasterskiej. Proboszcz jest
w parafii pasterzem dusz. Jest odpowiedzialny za wiare, zycie chrzeScijanskie i zbawienie swoich
owieczek. On tez organizuje irozdziela prace duszpasterska. Jego wspdipracownikami sg
wikariusze, ktérzy wspierajg proboszcza i sg podmiotem uzupetniajacym jego dziatania, pozostajac

jednak w zaleznosci od niego'®?’.

Waznym jest réwniez, aby jedno$¢ organiczng parafii dopetniata gleboka spdjnia
duchowa, ktéra w Swietle wiary w jeden Chrystusowy zwigzek jednoczy parafian 1 proboszcza.
Stosunek katolikéw do duszpasterza powinien by¢ przede wszystkim uduchowiony, a nie tylko
formalny. Ponadto cala parafia, jako spotecznos¢ wspétwyznawcéw Chrystusowych powinna
by¢ mocno zwarta w sobie w duchu mitosci, zgody i solidarnosci katolickiej. Obraz parafii
powinien jawi¢ si¢ jako rodzina koScielna, zlaczona wspdélnota wiary i Bozego synostwa.
Dobrze, gdy odznaczajg si¢ mitoscig bratnig i Swiadomoscig parafialng. Praktycznym przejawem
tego bedzie §wiadczone milosierdzie chrzescijanskie'*?®. Scisle nalezy to do pojecia parafii i jest
cechg i miarg ducha parafii. Stang si¢ parafie osrodkami zdrowego zmystu i sprawiedliwego
ustroju spotecznego zgodnie z encyklikami Rerum novarum i Ouadragesimo anno, gdy w swym

obrebie obejma opieke nad potrzebujacymi.

Natomiast w zyciu parafialnym absolutnie trzeba si¢ wystrzega¢ walk partyjnych,
politycznych rozgrywek oraz zmagan o wladz¢ panstwowa. Parafia nie jest ani partig, ani kwatera
politykéw. Parafie s Chrystusowe, dlatego sa ponad rozgrywkami politycznymi'??. Nie ma tam
stronnictw, nie ma ani wiekszosci, ani mniejszosci. Wszyscy posiadaja petne i réwne prawa do Boga
1Jego faski. Jedyna ,,polityka” parafii jako takiej bedzie realizowanie Ewangelii. Chodzi¢ bedzie

przede wszystkim o zycie nadprzyrodzone, o kulture katolickg i zbawienie dusz!'**°,

1026 Por, Tamze, s. 111-112; AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: Na 950-lecie meczenskiej Smierci sw. Wojciecha, s. 235.
1027 Por. AH, t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Rozporzqdzenie dotyczgce obowigzkéw ipraw ksiezy wikariuszow
w parafiach, Poznan (10.06.1932), s. 193.

1028 Prymas dostrzegal tutaj wielkie pole do pracy szczegdlnie dla Akcji Katolickiej, ktéra powinna odzy¢,
w apostolstwie charytatywnym, ktére powinno ogarnaé wszystkie parafie. Wskazywat, ze katolicy powinni stanaé
u boku swych ksiezy i znimi wedlug wskazan Kosciota wspodtpracowaé w zaspokajaniu potrzeb religijnych,
moralnych i spotecznych catego ludu. Por. AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: Na 950-lecie meczenskiej Smierci
sw. Wojciecha, s. 235.

1029 Dotyczylto to réwniez organizacji, ktére dziataty w ramach parafii. W sposéb szczegélny Liga Katolicka czy
Akcja katolicka powinny rozwija¢ si¢ i pracowaé poza i ponad partiami politycznymi. Nie moga identyfikowacé si¢
z zadng partig i zadnej nie moga stuzy¢. Nie beda uprawiaty polityki, ale do zdrowej polityki moga obywateli
przygotowywac¢ — wychowujac ich do katolickiego $wiatopogladu. Por. AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne: Oswiadczenie
w sprawie Akcji Katolickiej, Poznan (11.02.1927), s. 188; AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Wezwanie do zaktadania
Ligi Katolickiej, Katowice (20.01.1925), s. 21.

1030 por, AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 112-113.
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Dalej, nalezy podkresli¢, ze parafia jest nade wszystko spolecznoscig religijng i takie tez
sa jej zadania. Powinna wigc realizowac to, co Zbawiciel zlecit swemu Kosciotowi, a wigc
mozliwie najskuteczniej wciela¢ Ewangeli¢ w zycie. Ma by¢ miejscem, gdzie wierni begda
poznawali Boga, Objawienie i prawo. Stad w parafii dzicki tasce i dziataniu Ducha Swietego
powinno dokonywaé si¢ odrodzenie iformowanie cziowieka wewnetrznego (por. Ef 3,16).
W przestrzeni parafialnej powinien powstawac i rozwijac si¢ katolicki zwyczaj 1 katolicka mysl.
To w parafii duch katolicki wzrasta w site 1 przygotowuje si¢ do dziatania apostolskiego. Przez
parafi¢ Ewangelia wchodzi¢ ma w umystowo$¢ narodéw i stawac si¢ ich zyciem. Natomiast
miarg ducha parafii bedzie stopien jej zycia nadprzyrodzonego. Dlatego tylko ta parafia
rzeczywiscie realizuje Ewangelig, w ktérej og6t parafian zyje zyciem taski, bo Chrystus po to
przyszedl, by ,.dusze zywot miaty i obficiej miaty” (J 10,10). Stad istotng trescig w realizacji
zadan duszpasterskich parafii bedzie ciggle budzenie zycia nadprzyrodzonego w zyciu wiernych
i prowadzenie ich do doskonatosci chrzescijanskiej. Powodzenie tego dzieta domagac si¢ zawsze
bedzie twérczego tchnienia Ducha Swictego. Ono pozwoli realizowaé to wspélne izywe
budowanie Boze (por. 1Kor 3,9). Parafie muszg wyczuwac to tchnienie Boze jako wilasne zycie.
Duch Swiety jest poczatkiem isprawca $wictosci. On u$wigca przez natchnienia i taski.
Natomiast przewodnikiem na drodze uswigcenia jest proboszcz. Zadaniem jego jest wskazywac
1 otwiera¢ wiernym zdroje zycia nadprzyrodzonego w sakramentach swigtych. Tto jego urzedu
jest nadprzyrodzone. Charakter jego misji jest zasadniczo pasterski. By¢ proboszczem znaczy nie
tyle urzedowac, co pasterzowa¢ na wzér Boskiego Zbawiciela. Powinien stawa¢ si¢ wszystkim

dla wszystkich, aby ich do zbawienia doprowadzi¢ (por. 1Kor 9,22)1031,

Oprécz wyréznionej roli proboszcza, Prymas wskazywal, Zze powinien si¢ w zyciu
parafialnym zaznaczy¢ drugi czynnik, ktéry stanowig parafianie Swieccy. Parafie nie bedg miaty
petnego zycia, dopoki wspodtpraca laikow nie bedzie uzupetniata dziatalnosci ich duszpasterzy,
gdyz na catos¢ Kosciota skladajg si¢ osoby Swieckie i osoby duchowne. Podkreslat, ze akcja
katolikéw $wieckich wywodzi sie z tego samego tchnienia Ducha Swigtego i z tego samego
umitowania sprawy Bozej, co duszpasterskie czynnosci hierarchii. Dlatego to zadanie katolikéw
$wieckich moze i powinno wystepowaé w zyciu parafialnym'%*?. Wszak parafia jest naturalnym

polem dzialania zorganizowanej Ligi Katolickiej'*® i Akcji Katolickiej'***. Miejsce wiernych

1031 por. Tamze, s. 114-115.

1032 Por, Tamze, s. 116-117.

1033 Pierwszym i najwlasciwszym polem pracy Ligi Katolickiej jest parafia. Na terenie parafialnym ma Liga Katolicka
wypehi¢ owa préznig, ktdra tu itam oddziela owieczki od pasterza. Ma lud caly zblizy¢ do proboszcza ipod jego
przewodnictwem uchwyci¢ wszystkie sily katolickie parafii iuzy¢ ich do zgodnego i skuteczniejszego oddziatywania
w kierunku szczegblnych potrzeb gminy. Odbudowujac jedno$¢ i organizacje zycia parafialnego. Liga Katolicka ozywia
poczatkowa komorke zycia koscielnego, w ktdrej duch Chrystusowy styka si¢ z sercem czlowieka, wnoszac w nie Boskie
pierwiastki prawdziwego odrodzenia” [ AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,O zycie katolickie na Slqsku”, s. 43].
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swieckich jest u boku proboszcza. Ta przestrzen wspdtpracy stluzy¢ powinna korzystaniu
z dar6w duchowych, aby dziata¢ i przyczynia¢ si¢ ku zbudowaniu Kosciota (por. 1Kor 14,12).
Wierni nie powinni zatem odmawia¢ pomocy swym duszpasterzom i nie unika¢ udzialu w zyciu
parafialnym. Nieoceniong przystuge moga swym pasterzom odda¢ parafianie nalezacy do sfery

wyksztalconej!?®

, gdyz zdobyta wiedza przystuzy¢ si¢ moze do skuteczniejszego realizowania
zadan apostolskich. ,,Duchem elity katolickiej moze by¢ tylko duch Chrystusowy. Idealem je;j
moze by¢ tylko stuzba Chrystusowa. Jej ambicjg nie moze by¢ nic innego, jak boskie krélowanie
Chrystusa. Jej natchnieniem powinno by¢ glebokie zycie wewnetrzne. Ostojg zycie

eucharystyczne i modlitwa!1%%,

W kontekscie organizacji katolickich, Prymas nauczat, ze sg o tyle uzasadnione, o ile sg
przyczynkiem do duszpasterskiej plodnosci parafii. Stad powinny by¢ wsparciem dla §wieckich
w pielegnowaniu zycia nadprzyrodzonego i kultury katolickiej. Ponadto powinny wychowywac
do aktywnosci apostolskiej swoich cztonkéw oraz przyczynia¢ si¢ do solidarnego wspétdziatania
zinnymi organizacjami katolickimi w obrebie parafii i1do uzgadniania pracy z jej
hierarchicznym o$rodkiem. Organizacje takie nie mogg by¢ celem dla siebie. Bedac osrodkami
na wskro§ czynnymi, zywymi i aktywnymi, powinny jednak zawsze pozostawac¢ do dyspozycji
proboszcza. ,,On jest zurzedu glowa ikierownikiem ruchu katolickiego w parafii. Tylko
w Sciste] jednosci z pasterzami i w zaleznosci od biskupa moze si¢ rozwija¢ akcja katolicka.
Bezwzgledna karnos¢, jakiej na tym punkcie Kosciét wymaga, ma swoje uzasadnienie w boskim
ustanowieniu hierarchii, ktérej jedynie przystuguje prawo przewodniczenia w rzeczach
wiary”1037,

Polski Hierarcha uwzglednit réwniez w swoim nauczaniu potrzebe zewngtrznych

srodkéw umozliwiajacych parafii osiggnigcie celéw duszpasterskich. Doceniat w tym wzgledzie

1034 P parafiach za$ bedzie miata Akcja Katolicka swoje najwlasciwsze pole dziatania i swoje naturalne oérodki,
w ktoérych zespola si¢ dla jej celéw, w ustalonym stosunku do ksiezy proboszczéw, organizacje katolickie do niej
dopuszczone” [AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: Oredzie w sprawie Akcji Katolickiej, s. 76].

1035 Jest to szerokie zagadnienie, na ktdre sklada sie wiele faktéw i podejmowanych inicjatyw majacych na celu
wydobycie pewnej elity katolikow, aby we wspolpracy z nimi jeszcze gorliwiej i skuteczniej promowac i wdrazac
warto$ci chrzescijanskie na wszystkich ptaszczyznach i dziedzinach zycia. Hlond ze swych przemyslen wysnut
wniosek o potrzebie istnienia wérdd $wieckich katolikéw pewnej duchowej i intelektualnej elity, ktéra nada ton
dziataniom laikatu. Przyktadem moze by¢ utworzony ,,Zakon Stuzby Bozej”. Do oficjalnego jego powstania doszto
27 pazdziernika 1929 roku. Statut w postanowieniach ogélnych stwierdzal, Zze jest to stowarzyszenie oséb
swieckich, oparte o zasady ,,unio pia” w my$l wskazan Piusa XI o apostolstwie §wieckim w encyklice ,,Ubi arcano
Dei” ierygowany przez Prymasa Polski w Poznaniu. Celem bylo u$swigcenie cztonkéw i praca nad charakterem
katolickim Polski. Przynalezace don osoby mialy pozostawa¢ w najécislejszym zespoleniu z Kosciotlem Katolickim.
Por. AH, t. IV, cz. 14, Korespondencja: Zakon Stuzby Bozej w narodzie polskim, Poznan (27.10.1929), s. 146-152;
M. Banaszak, Twdrcze kontakty Kardynata Hlonda z aktywem katolikéw, ,,Studia Gnesnensia” VII(1982-1983),
s. 93-103; W. Musialik, Hlond wobec potrzeby tworzenia elity katolickiej. Proba sformutowania problemu,
,.Seminare” 16(2000), s. 495-499.

1036 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 118.

1037 AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Wezwanie do zaktadania Ligi Katolickiej, s. 21-22.
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dobrze zorganizowana infrastrukture parafialng oraz prase katolicka!**®. Przy tym zaznaczyl, ze
prawem naczelnym bedzie zawsze duszpasterska celowos¢ wszystkiego, co si¢ w zyciu parafialnym
odbywa. Bezposrednio, a przynajmniej posrednio wszystko ma shuzy¢ realizacji Ewangelii'®®.

W nauczaniu Prymasa ewidentnie odbija si¢ tez troska o odnowe zycia parafialnego.
Towarzyszylo mu przez caty okres jego postugi inauczania przekonanie, iz kazda wspdlnota
odrodzenie swe zaczyna¢ powinna od skoncentrowania si¢ na czynniku ludzkim. Odrodzenie
o tyle si¢ dokona, o ile si¢ poszczegdlne dusze odrodza. ,,Odrodzi si¢ rodzina, jezeli si¢ odrodza
jej cztonkowie. Odrodzi si¢ gmina, jezeli si¢ odrodza jej mieszkancy. Odrodzi si¢ parafia, jezeli
si¢ w niej odrodzg wierni”!%. Dostrzegat, Ze 6wczesne Zycie parafialne wyraZnie cierpiato
z powodu btedéw i niedomagan. Jednym z objawdw jak zaznaczat Hlond, byt obraz parafii ,,w
rozsypce”. W tym wypadku stwierdzal, ze rozbita jest jedno$¢ parafii. Natomiast drugim
objawem byt obraz parafii do pewnego stopnia martwej, zacofanej 1 nieczynnej. Diagnozowat, ze
to zastoj paralizuje jej oddziatywanie duszpasterskie. W rozsypce jest ta parafia, w ktérej stabnie
wiez duchowa miedzy parafianami a proboszczem. Dzieje si¢ tak, gdy proboszcz swa opieka nie
ogarnia parafii i nie moze pozna¢ swych parafian. Wtedy ginie zwigzek w zyciu koscielnym,
stabnie zainteresowanie dla spraw wiary, poczucie wspdlnoty i$wiadomos¢ celéw izadan
religijnych. Innym powodem rozprzggania jednosci zycia parafialnego sa nieporozumienia,
urazy i upo6r. Priorytetem w odbudowaniu jednosci parafii jest zatem odrzucenie najpierw tego
co szkodzi. Nie da si¢ bowiem odbudowa¢ ducha i sity parafii, jezeli nie usunie si¢ tego, co ja
jako spoteczno$¢ Chrystusowg rozsadza, ijezeli pozytywnie nie ugruntuje si¢ jej jednosci
w duchu wiary. Potrzeba w tym celu gtebokiej swiadomosci parafialnej. Oznacza to, ze trzeba
czuc¢ si¢ jednoczesnie katolikiem 1 parafianinem. A czu¢ si¢ parafianinem znaczy tkwi¢ w zyciu
parafialnym duszg i sercem, wiarg i sympatiami, cieszy¢ si¢ z przynaleznosci do tej spotecznosci
koscielnej, wyczuwaé swoja jednos$¢ z catg rodzing parafialng, mie¢ $wiadomos$¢ wspdlnoty
liturgicznej zwlaszcza przez wspdlne sprawowanie Przenajswietszej Ofiary iprzez tamanie
Chleba w Komunii swigtej. Odbudowie jednosci parafialnej stuzy¢ bedzie utozona w duchu
wiary 1karno$ci katolickiej relacja do proboszcza. Im $cislej bedzie ztaczona parafia

z proboszczem, tym bedzie Zywotniejsza'%!.

1038 Trzeba szerzy¢ zasady katolickie w otoczeniu i zyciu spoleczenstwa. Trzeba pouczaé, poprawiaé, trzeba umie¢
pokierowa¢, poradzi¢, zgani¢! Aby za$ temu sprostaé, trzeba si¢ ksztalci¢ w rzeczach wiary, poglebia¢ ustawicznie
swa wiedz¢ religijng, zajmowac¢ si¢ zagadnieniami koScielnymi. Trzeba czytywaé dobre gazety, abonowac jakie$
czasopismo religijne, kupi¢ ksigzke katolicka” [AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Wezwanie do zaktadania Ligi
Katolickiej, s. 22].

1039 Por, AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zyciu parafialnym”, s. 118-119.

1040 AH, t. I, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 zycie katolickie na S'lqsku”, s. 40.

1041 por, AH, t. 1, cz. 1, Listy pasterskie: ,,0 Zyciu parafialnym”, s. 119-120.
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Odbudowaniu jedno$ci parafialnej stuzy¢ réwniez bedzie nalezyte zlaczenie si¢
bractw 1 organizacji katolickich z zyciem koscielnym parafii. Powinny one jednoczy¢ swych
czlonkéw 7z parafig 1proboszczem oraz godzi¢ swoje cele 1iprace z catosciag zadan
parafialnych. Pozytecznym stanie si¢, gdy pod duszpasterskim przewodnictwem proboszcza
beda one wspieraé, wzbogaca¢ i uzupelnia¢ zycie katolickie, a tym samym wzmacniaé
jednos¢ parafii. Prymas podkreslat, ze cokolwiek si¢ w parafii dzieje pod hastem katolickim,
powinno si¢ dzia¢ w oparciu o czynnik hierarchiczny i przy uwzglednieniu jednos$ci
parafialnej. Odbudowa jednosci parafii to takze zadanie dla klasztoréw, ktére powinny

popiera¢ zycie parafialne.

Inng istotng ptaszczyzng odbudowy parafii bedzie odnowienie jej ducha
i spotggowanie jej dziatan duszpasterskich, gdyz nikt nie chce parafii martwych,
przestarzatych w sposobie oddzialywania i zacofanych. Nalezy przyktadac si¢, aby wymarto
to, co nazywane jest parafianszczyzng. Trzeba, aby ozyto 1 wzrastato w sil¢ to wszystko, co
jest prawda, duchem, treScig izyciem nadprzyrodzonym. To jest wilasciwy kierunek
i odpowiednie $rodki na drodze odbudowy parafii. Jest ona potrzebna, gdyz bez tej
odbudowy nie da si¢ ugruntowaé wiary, odrodzi¢ zycia rodzinnego, wznieci¢ zadnego
wickszego ruchu religijnego. Wielkie i skuteczne akcje religijne muszg koniecznie objac
parafi¢. ,,Czego nie przeprowadzimy przez parafi¢, to bedzie male, miejscowe, nigdy nie
bedzie masowe i rozstrzygajace. Na prézno bedziemy czekali na Krélestwo Chrystusowe
w narodzie, jezeli go nie zbudujemy po parafiach. Jezeli nie ozywimy nalezycie tego
tworczego osrodka duszpasterskiego, tego naturalnego organu zycia koscielnego, to
w obecnym potozeniu zadne nadzwyczajne wysitki duszpasterskie nie zdotajg oprze¢ sie

skutecznie fali niewiary i zta, w ktérej tonie nieszczeéliwa ludzkos§é™ 942,

Dodatkowo nauczanie polskiego Hierarchy na temat zycia parafialnego ewidentnie
posiada wymiar uniwersalny. Jednoznacznym potwierdzeniem tego jest wskazanie, ze wierny
nalezac do parafii, powinien taczy¢ si¢ z diecezjg i catym Ko$ciotem. Parafia, pomimo swego
ogromnego znaczenia nie jest wszystkim. Z nig tacza si¢ sprawy religijne ogdlniejszej natury,
sprawy diecezji 1 Kosciota powszechnego. Nalezy zatem w parafiach pielegnowa¢ szeroka

swiadomos¢ katolicka oraz zrozumienie dla zagadnien diecezji 1 calego Kosciota.

1042 Tamze, s. 121.
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W rezultacie nauczanie Augusta Hlonda o zyciu parafialnym pozwala wyodrebni¢ dwa
wiodace 1 przenikajace si¢ zagadnienia. Chodzi mianowicie najpierw o dokonang przez
polskiego Hierarch¢ systematyczng wykladnie¢ na temat parafii. o znaczacej wartosci
Hlondianskiej refleksji moze juz §wiadczy¢ bogactwo odniesien biblijnych, ktére stanowig w tej
kwestii trwaly fundament dla catosci rozwazan. Pozwolito to w konsekwencji widzie¢ parafi¢
zorganizowang na wzor pierwszych gmin chrzescijanskich. Prymas respektujac hermeneutyczng
cigglos¢ precyzowal, ze parafia jest zywa komodrka Kosciota Chrystusowego 1 stanowi
najdrobniejsza czastke jego hierarchicznego ustroju. Stad postrzegat parafi¢ jako zywa czgs¢
organizmu eklezjalnego. Ponadto wskazat, Zze na zewnatrz jawi si¢ ona jako organiczna catos¢
ztozona z gminy koscielnej i1 proboszcza. Stanowito to okazje, by podkresli¢ wzniosta funkcje
proboszcza pelnigcego urzad, jak réwniez bedacego pasterzem dusz oraz wyrdézni¢ drugi
czynnik, czyli wiernych §wieckich. W tym wzgledzie zdecydowanie uwypuklil miejsce laikatu
w zyciu parafii. Przekonany byl, iz wspétpraca wiernych z duchowienstwem prowadzi¢ bedzie

do pelnego zycia parafii.

Formutujac zakres zadan apostolskich dla wiernych $wieckich oraz dla skupiajacych ich
wewnatrz réznych ruchéw i stowarzyszen na czele z Akcjg Katolicka, wskazywal jednoznacznie,
ze wlasnie parafia powinna stanowi¢ podstawowe miejsce ich dziatania. Wspdtpraca §wieckich
z duchowienstwem miata by¢ wspdlnym, apostolskim wysitkiem na rzecz odnowy Kosciota
i $wiata w duchu Chrystusowym. W tak pojmowanym apostolstwie widzial warunek owocnosci

misji apostolskiej Kosciota i jego oddziatywania na zycie spoteczno-kulturalne swoich rodakow.

Podejmowane przez Hlonda szczegétowe kwestie dotyczace funkcjonowania parafii, roli
i zadan laikatu oraz wspotdziatania z hierarchig byly zdecydowanie awangardowe dla éwczesnego
kontekstu eklezjalnego. Stanowily one swoistg antycypacje refleksji, ktoéra znalazta swoje
poglebienie 1usystematyzowanie w ,Dekrecie o apostolstwie S$wieckich” oraz innych
dokumentach Vaticanum II 1iposoborowych opracowaniach ze szczegélnym wskazaniem na
adhortacje Christifideles laici'®*. Tak wiec mozna powiedzie¢, ze kardynat Hlond byt w wielu

sprawach prekursorem odnowy kos$cielnej, ktora realnie dokonata si¢ na Soborze Watykanskim II.

1043 Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, (30.12.1988), AAS 81 (1989), s. 393-521.
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ZAKONCZENIE

Nauczanie i dziatalno$¢ Czcigodnego Stugi Bozego Augusta Hlonda (1881-1948) byta
niejednokrotnie tematem podejmowanych eksploracji naukowych. Jednak brak catosciowej
monografii obejmujacej wielka spuscizne polskiego Hierarchy, najlepiej §wiadczy, zZe istnieje
jeszcze szereg nieodkrytych inieopracowanych do konca zagadnien. Postawiona teza
w niniejszym studium i podjeta proba poglebionej refleksji teologicznej nad istotnymi kwestiami
wpisuje si¢ jako kolejny wazny przyczynek do poszerzania naukowe] perspektywy
w poznawaniu dzieta i osoby wielkiego Prymasa. Obrany kierunek badan utorowat niejako droge
do glebszego jeszcze wniknigcia i zrozumienia dziejow Kosciota w Polsce w pierwszej potowie
minionego stulecia, jak réwniez umozliwit odwazny — oparty o chrzescijanska mysl namyst nad

ztozonym organizmem panstwowym.

Ukochanie Kos$ciota i Ojczyzny przez Hlonda, determinowato go do zajmowania zawsze
czytelnej postawy jako nauczyciela, pasterza iprawdziwego duchowego przywodcy.
Wyrazisto$¢ postaci, polegajaca na absolutnym opowiadaniu si¢ za Prawda, pozwalata widzie¢
w nim realny znak sprzeciwu. Skutkowato to tym, iz nierzadko prébowano deprecjonowaé
i marginalizowa¢ wszelkie podejmowane przez niego dziatania. Bywato, ze traktowano go nieraz
jako persona non grata'®**. Jednak jego osobowo$¢ i kompetencja w wigkszoéci przypadkow
znajdowaly uznanie na arenie panstwowej, jak 1ikosScielnej, nie wylaczajac zasiggu

miedzynarodowego!'%,

Szczegblnie okres migdzywojenny jak rOwniez czas okupacji
hitlerowskiej i pierwsze lata w powojennej Polsce domagaty si¢ postaci, ktéra nie
przestraszytaby si¢ konfrontacji chrzescijanstwa ziluzjami jawigcych si¢ wtedy nowych

filozofii, antropologii, kultow, etyk czy systemow ideologicznych. Osadzone w tym kontekscie

104 Wrogo byt odbierany gléwnie przez socjalistéw. Zarzucano mu niecheé¢ do katolikéw niemieckich, uprawianie
polskiego nacjonalizmu. Po rozpoczeciu II wojny §wiatowej Prymas ustyszat stanowcze ,,nie”, gdy prébowat wrécicé
do kraju. Po wojnie dystansowal si¢ od komunistéw, ktérzy jawnie przejawiali swa wrogo$¢ do Kosciota. Réwniez
wzgledem jego osoby propaganda komunistyczna probowata szerzy¢ pomoéwienia i fatszowa¢ fakty. W réznych
takze momentach ostatniego czasu przywotuje si¢ ,stare oskarzenia”, ktére ewidentnie maja wywola¢ eskalacje
niecheci wobec osoby polskiego Hierarchy. Ostatnio najczgéciej przywotuje si¢ oskarzenia wobec Hlonda za
rzekomy antysemityzm. Mozna wskaza¢ dwa $rodowiska: zydowskie — American Jewish Committee oraz lewicowe
— ,,Gazeta Wyborcza”. Kwestia ta nie wymaga szczegélowego komentarza, gdyz zostata wnikliwie przebadana, co
finalnie wyklucza jakikolwiek antysemityzm. Znamiennym jest, ze tego typu kwestie podejmowane sa najczegsciej
ze strony ludzi, ktérym raczej nie chodzi o dotarcie do prawdy, a tym bardziej ich intencja nie jest prawdziwe dobro
Kosciota i Ojczyzny.

1045 Cieszyt si¢ wielkim autorytetem wsrod spoteczenstwa polskiego. Byl wybitnym intelektualistg o szerokich
horyzontach spoteczno-politycznych i religijnych. Proponowano mu kandydatur¢ na premiera i prezydenta panstwa,
ktéra bez zastanowienia odrzucil, gdyz bardziej byl czlowiekiem KoSciota, ktéry chciat prowadzi¢ Kosciét
niezaleznie o 6wczesnego kontekstu politycznego. Natomiast w $rodowisku koScielnym bardzo szybko dat si¢
pozna¢ jako wybitny syn KoS$ciota. Byt pierwszym biskupem katowickim, sprawowal funkcje legata papieskiego,
byt jedynym nie-Wtochem uznawanym za Papabile na konklawe w 1939 roku. Na gruncie polskim zapisat si¢ takze
jako organizator i reorganizator zycia kosScielnego. To s najbardziej jaskrawe fakty §wiadczace o nieprzecigtnym
potencjale i rysach osobowosciowych Prymasa.
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nauczanie polskiego Hierarchy odznaczato si¢ nie $lepa odwagg, ale znamiennym dla niego
samego 1 opatrznosciowym dla kazdej osoby ludzkiej, rodziny, narodu, panstwa i Kosciota —
zamyS$leniem nad ,,znakami czasu”. Krytyczny sposéb ich interpretacji nie pozwalal Hlondowi
godzi¢ si¢ na jakiekolwiek potsrodki w dziele odnowy cztowieka jako istoty otwartej na
transcendencj¢. Majac takze na uwadze konieczno$¢ odnowy w szerszej perspektywie —
obejmujacej panstwo polskie i zycie eklezjalne konsekwentnie starat si¢ realizowa¢ program
chrzescijanskiego odrodzenia opartego o Ewangeli¢. Dlatego trzeba podkresli¢, ze swoistym
kluczem do odczytywania 6wczesnej rzeczywistosci byta jego osobista wiara chrze$cijanska — to
znaczy wiara wJezusa Chrystusa. Zjednoczenie z Chrystusem Krélem i Odkupicielem
uzdalniato go do heroicznego sktadania Swiadectwa wiary i mito$ci wzgledem Boga i blizniego.
Stad zapewne z takim po$wigceniem podjat si¢ realizacji swej biskupiej-pasterskiej postugi pod
hastem Da mihi animas, caetera tolle. Radykalnos$¢ tego zawotania biskupiego zaktada bowiem
prymat stuzby na rzecz zbawienia czlowieka, ale takze domaga si¢ absolutnej gotowosci i zgody

na strate dostownie wszystkiego, nie wykluczajac wlasnego zycia.

W tym miejscu zapewne bardziej staje si¢ zrozumiale przestanie owej sceny zawartej
w przywotanej S$redniowiecznej plaskorzezbie, o ktérej byta mowa we Wstepie niniejsze]
dysertacji. Po zapoznaniu si¢ znauczaniem Prymasa ipodejmowanymi inicjatywami, ktére
mialy na celu przede wszystkim dobro kazdego cztowieka, powodzenie Panstwa irozwdj
Kosciota, z cala odpowiedzialno$cia mozna uznaé, ze August Hlond zastuguje na miano iscie
,Pasterskiego Psa”. Odpowiednie wyjasnienie tego okreslenia niesie przez wieki Tradycja, ktéra
wskazuje, ze chodzi szczeg6lnie o Biskupéw — Pasterzy, ktérzy nie moga pozostawac obojetni
na ludzka krzywde, na herezje od Srodka niszczace Kosciol, czy bledne ideologie zagrazajace
ogotowi ludzkosci. Najnowsza historia pokazata, ze to byt wlasnie taki czas, gdzie zto tak
widzialnie i do§wiadczalnie dotykato tych wszystkich ,,miejsc”. Ta sama jednak historia zawiera
w sobie takie postacie jak osoba Prymasa, ktory nie tylko wtasciwie diagnozowat dwczesny stan
rzeczy'®, ale z profetycznym spojrzeniem w dal przygotowywat irealizowal ofensywny

program zakladajacy odrodzenie zycia ludzkiego na ptaszczyznie rodzinnej, narodowej,

panstwowej i koscielne;j.

1046 7ycie europejskie wymaga szybkiej i zasadniczej reformy, gdyz zdziczato, upadto. Doszto do tego, ze juz

nawet milo$¢, dobro¢, litos¢, braterstwo wykpiono. Kwitnie kult sity i przemocy. Nienawis$¢, bezwzglednosc,
okrucienstwo, zemsta, niewola stabszych staly si¢ dogmatami wielkosci, podobnie jak klamstwo, podstep,
wiarotomstwo. Chorobliwe przywiagzanie do débr ziemskich i egoizm zabity mito$¢ blizniego i ducha wspdlnoty,
przeszkadzajg poprawie stosunkéw socjalnych, utrwalaja dawne spoteczne krzywdy, stwarzaja nowe. Zniesienie
prawa wlasnosci, obted kolektywistyczny, systematyczna hodowla proletariatu, walki klasowe bolszewizuja
sumienia i stosunki. Zyciu odebrano duchows tre$¢ i gérne postannictwa, wyjatowiono je moralnie, zamieniono
w kabaret, uzywanie, rozpust¢. Splugawiono malzenstwo, rodzing skazano na rozsypke¢ iupadek, na wymarcie
wydano narody. z zycia publicznego i z pozycia narodéw usuni¢to sprawiedliwo$¢, uczciwo$é, powage, autorytet,
karno$¢, zaufanie. Zewszad ruguje si¢ dekalog” [AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne: ,Problem religijny jutrzejszego
swiata”, s. 64-65].
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Podczas okupacji dat temu wyraz, wyznajac: ,,Nasze odrodzenie religijne to nowy chrzest
wspolnej duszy polskiej w imi¢ Przenajswietszej Trdjcy i katolicki start narodu do drugiego
tysiaclecia dziejéw. To nowe wybierzmowanie panstwowosci polskiej Duchem Swietym i nowe
jej namaszczenie krzyzmem wielkosci. To nowe, narodowe S§luby wiernosci Ewangelii
i wytrwania w Chrystusowej stuzbie. Nowe wcielenie si¢ Boskiego ducha w naturze polskiej
inowe wyzwalanie si¢ plemiennych sit z wad narodowych przez mistyke sakramentalng. To
wzmozone zycie ducha, skorygowany lad moralny, konsekracja polskiego patriotyzmu,
oczyszczona atmosfera dobra, wyzsze natchnienie kultury. Nowy styl pracy i twérczosci, nowy
ton wspdlzycia, nowa pogon i nowe pospolite ruszenie w dal przysztosci po szczgscie pokolen.
A wszystko 1 zawsze, za ojcOw przyktadem, z Matka Najswietszg i w Jej stuzbie, z Chrystusem
1Jego Krzyzem, z Ewangelia 1 jej $wietym prawem, z jednym, Swigtym, katolickim, apostolskim

Kosciotem ijego blogostawienstwem!%’

. Tym jasno ustalonym programem zakladajacym
wszechstronng odnowe, Hlond legitymowat si¢ na kazdym etapie swej pasterskiej postugi.
Przeprowadzone badanie nad jego nauczaniem i dziatalnoscig od poczatku XX wieku do roku

1948 pozwolito dojs¢ do nastepujacych wnioskow, ktdre zostang ponizej zaprezentowane.

Najpierw na podstawie postawionej tezy i struktury pracy wskazane zostang wnioski
ogollne. Nastgpnie uwaga bedzie skierowana na poszczegdlne zagadnienia, ktére domagac si¢

beda wyprowadzenia wnioskéw bardziej szczegdtowych.

1. Chrystocentryzm. Podkreslony chrystocentryzm w tytule postawionej tezy znajduje najpierw
swoje uzasadnienie w Pismie 1 Tradycji. Ta koncentracja chrystocentryczna w teologii mocno
odzyta na przetomie XIX i XX wieku. Nauczanie Kosciota jak irefleksja wielu éwczesnych
teologébw wyraznie wpltywaty na ksztattowanie si¢ pogladéw Hlonda, ktéry ewidentnie
potwierdzal w swym nauczaniu 1podejmowanych kolejno inicjatywach przekonanie, iz
Misterium Chrystusa stanowi centralne miejsce. Z racji tego, ze jego nauczanie obejmowato tak
sprawy panstwa, jak i Kosciota, trudno jest jednoznacznie zdefiniowa¢ owy chrystocentryzm.
Jednak jego wielowymiarowa dzialalno§¢ uwidocznita przede wszystkim przenikanie si¢
chrystocentryzmu w rozumieniu podmiotowym, przedmiotowym jak iformalnym. Réwniez
chrystocentryzm rozumiany 1wyznawany przez polskiego Hierarch¢ wolny byl od
chrystomonizmu, czy jezuanizmu. Nie zauwaza si¢ tez istniejacej jakiej$S antynomii miedzy
chrystocentryzmem a teocentryzmem i antropocentryzmem, ale raczej dostrzec mozna w jego
mys$leniu obecng komplementarno$¢. W praktyce realizowane mialo to by¢ na zasadzie

przyprowadzenia zdezorientowanej ludzkos$ci, btgkajacej si¢ poza madroscig Chrystusowa, by

1047 AH, t. 101, cz. 1, Pisma rézne: ,,Problem religijny jutrzejszego swiata™, s. 66.
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nastepnie zwrdéci¢ ja ku postuszenstwu Kosciotowi, ktéry odda ja Chrystusowi, Chrystus

wreszcie Bogu!'%*8,

Temu miedzy innymi stuzyto podkreslanie 1promowanie kultu
Najswietszego Serca Pana Jezusa, Misterium Eucharystii oraz ukierunkowanie na Krélewska
godno$¢ Chrystusa. Takie prakseologiczne nastawienie zaktadato skuteczng odnowe cziowieka
oraz umocnienie go na drodze realizacji chrzescijanskiego postannictwa, jak réwniez stanowito
antycypacj¢ pelnego zjednoczenia ze Zbawicielem. Réwniez konkretnym wsparciem dla
wskazania chrystocentryzmu jako drogi, na ktérej dokonywac si¢ miata Hlondianska koncepcja
odnowy panstwa iKosciota, byly stowa §w. Pawla (por. Ef 1,10), ktére znalazty sie

w programowym dokumencie Piusa X jako zawotanie wzywajace do dziatania, aby: ,,Odnowié

wszystko w Chrystusie”.

2. Antropocentryzm. Prymasowi w latach 1922-1948 wrecz namacalnie towarzyszyto to hasto
,Odnowi¢ wszystko w Chrystusie” 1jego realizacja jako odpowiedZ na drastycznie nieraz
zmieniajacy si¢ sytuacje, w ktorej znajdowat si¢ cztowiek, malzenstwo, rodzina, nardd, panstwo
1 Koscidl. Dlatego kolejnym waznym wnioskiem wyplywajagcym z Hlondiafskiego nauczania
jest skoncentrowanie si¢ na cztowieku. Wszystkie inicjatywy zmierzajace do odnowy
spoleczenstwa polskiego i zycia koscielnego, Prymas opieral o chrzescijanska koncepcje osoby.
Koncentrowat si¢ na poszczegdlnym czlowieku — jako jednostce, gdyz przekonany byl, ze
spoteczenstwa mozna odnowi¢, zaczynajac od odrodzenia najpierw serca ludzkiego. W tamtym
okresie w duzej mierze wigzalo si¢ to z przyjmowaniem postawy apologetycznej wobec
ztowrogich tendencji i dziatan godzacych w godnos¢ cztowieka. Wielkim atutem okazywata si¢
umiejetnos¢ holistycznego spojrzenia na osobg ludzka. Cennym i wcigz aktualnym kierunkiem
wyrazajagcym prawdziwa troske orozwdj cztowieka bylo akcentowanie roli wychowania
chrzescijanskiego. Prymas uwazat to za zaczyn chrzescijanskiej odnowy spoleczenstwa.
Dostrzec mozna bylo dojrzewajaca mys$l przechodzaca od humanizmu chrzescijanskiego do
personalizmu spolecznego. Réwniez w kontek§cie wychowania chrzescijanskiego mtodego
pokolenia podkreslona byta w tym wzgledzie doniostos¢ rodziny, panstwa oraz Kosciota jako
priorytetowych wspdélnot odpowiedzialnych za to dzieto. Na ptaszczyznie zycia indywidualnego
odwaznie i pioniersko uwypuklona zostata rola i zadania kobiety. Ukazujac jej duchowe pigkno
wyrazajagce si¢ poprzez macierzynstwo zawsze ukierunkowane na zycie rodzinne
1 wychowawcze. Prymas mocno przeciwstawial si¢ zle rozumianej emancypacji. Widziat
w kobiecie niepojeta zdolno$¢ do skutecznego przekazywania wiary i naturalng dyspozycije

w procesie chrze$cijanskiego i patriotycznego wychowywania. Upominanie si¢ o miejsce

1048 Por, Pius X, Encyklika E supremi apostolatus, s. 135-136.
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kobiety w przestrzeni panstwowej i koscielnej na rzecz dzieta odnowy catego spoteczenstwa,

swiadczyto w tamtym okresie o iScie prekursorskiej aktywnosci polskiego Hierarchy.

3. Obrona instytucji malzenstwa i rodziny. Podkreslajac przestanie biblijne oraz éwczesne
nauczanie Kos$ciola nieztomnie podejmowana byla obrona instytucji malzenstwa i godnosci
rodziny, w ktérg probowano uderza¢ szkodliwymi projektami ustaw panstwowych. Polski
Hierarcha stawal na strazy prawa naturalnego iobjawionego. Zabiegal o ochrong zycia
poczetego. Zagadnienia te mozna uwaza¢ w tym kontekscie za najwazniejsze, gdyz bezposrednio
dotyczyly godnosci zycia ludzkiego w wymiarze jednostkowym jak i wspélnotowym. Wynikato
to z przekonania, ze dzigki silnej rodzinie moégl rozwija¢ si¢ prawidlowo uksztaltowany
cztowiek, jak i w szerszym pojeciu odnawia¢ si¢ mogto polskie spoteczenstwo, co miato wptyw
na kondycj¢ narodu i panstwa. Wtasnie te dwie rzeczywistosci stanowily wazne miejsce w jego
nauczaniu. Nie byly one utozsamiane ze soba, gdyz prymat przypisywany byl narodowi, ktéry
zawsze powinien by¢ przed panstwem. Umiejetnie laczone byly te pojecia z katolicyzmem
poniewaz polski Hierarcha wyznawal, Ze to jest kierunek, ktéry pozostaje w stuzbie dobru

wspolnemu i przyczynia si¢ do wielkos$ci Polski katolickiej.

4. Odnowa Kosciota. Przechodzac dalej do rzeczywistosci Ko$ciota nasuwa si¢ najpierw
podstawowe zatozenie, ktére powinno by¢ w kazdym czasie realizowane. Chodzi oczywiscie
o starozytna sentencje Ecclesia semper reformanda. Swiadomo$¢ potrzeby odnowy Kosciota na
rzecz jego rozwoju zywo towarzyszyla Hlondowi. Tendencje przedsoborowe pobudzaly do
pogtebionej refleksji o Kosciele. Dlatego tez mozna w Hlondianskim namysle eklezjologicznym
stwierdzi¢ rézne przejawy $wiadczace o odchodzeniu od stricte instytucjonalnego pojmowania
Kosciota na rzecz nadprzyrodzonego rozumienia. Stad tak wiele odniesien zawierajagcych mysl
o Kosciele jako uobecnianiu ,Krélestwa Bozego” czy Pawlowego ujecia Kosciota jako
,Mistycznego Ciata Chrystusa”. Ponadto w jego nauczaniu stwierdzi€ trzeba istniejagce wyrazne
rozréznienie na widzialng stron¢ Kosciota i jego wymiar mistyczny. Odnowy zawsze domagac
si¢ bedzie bardziej wymiar widzialny, gdyz podlega duchowi czasu, co w konsekwencji sprawia,
ze blednie, a nieraz ,,przystania” samego Zalozyciela i powoduje, ze znieksztatcony bywa Jego
pierwotny zamyst. Rowniez czynnik ludzki w tej Bosko-ludzkiej wspdlnocie bedzie zawsze
domagat si¢ odradzania na zasadzie nieustannie podejmowanego nawrdcenia. Dalej, odnoszac
si¢ do wymiaru mistycznego, wyrazajacego wnetrze Kosciota — zostalo wskazane, ze zrédtem
odnowy zawsze pozostanie wierno$¢ Chrystusowi, kroczenie drogg Ewangelii i postuszenstwo
Duchowi Swigtemu. Ten aspekt pneumatologiczny w kontekscie odnowy Kosciota podkreslony
zostat jako kluczowy tak w odniesieniu do wewnetrznej strony, jak 1 zewnetrznej jego struktury

obejmujgc tym samym hierarchie¢ i laikat.
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5. Polska teologia narodu. Posréd przedstawionych ogdlnych wnioskéw, wynikajacych
z przeprowadzonego badania nad rozlegla twodrczoscia Augusta Hlonda, warto jeszcze
wyeksponowa¢ te zagadnienia, ktére doprowadzily do konkluzji o charakterze bardziej
szczegblowym. Mianowicie potrzeba najpierw wyr6ézni¢ Hlondianska koncepcje narodu, ktéra
wraz z korelatem rodziny i Ojczyzny wpisuje si¢ w polska teologi¢ narodu. Cechowato ja
gléwnie Sciste zwigzanie z wielowiekowym dziedzictwem, a wigc z misjg Kos$ciola i szeroko
pojeta kulturg chrzescijanska. Stanowito to nie tylko trwaty fundament dla podejmowanego
namystu, ale réwniez byto punktem wyjscia na drodze odrodzenia narodu. To autentyczne
przezywanie chrzescijanstwa miato zapewni¢ rozwdj i szczgscie, ale rowniez winno byc¢
realizowanym postannictwem wzgledem innych narodéw na rzecz chrzescijanskiego odradzania

Europy.

6. Koncepcja chrze$cijanskiego panstwa. Stad Hlond w oryginalny sposéb kreslit wskazania
na temat ,,nowej Polski” jako panstwa na wskro§ chrzescijanskiego. Stuzy¢ temu miato
przeprowadzone przez niego solidne studium na temat koncepcji panstwa, gdzie oméwione
zostaly: pochodzenie panstwa oraz jego konstytutywne elementy. Finalnie zaprezentowat on ide¢
panstwa nowoczesnego w oparciu o spoleczne nauczanie Kosciota. Ten iscie chrzescijanski
poglad na panstwo zdecydowanie odrézniat si¢ od dwczesnie promowanych liberalnych, czyli
ateistycznych koncepcji. Ponadto na szczegdlng uwage zastuguje precyzyjnie omowiony
wzajemny stosunek jaki zachodzi migdzy panstwem a Kosciotem. Giéwnie -chodzito
o oméwienie najwazniejszych kwestii stuzgcych budowaniu dobrych relacji z jednoczesnym
uwzglednieniem istniejgcej autonomii KoSciota i panstwa. Nauczanie Hlonda o chrzescijanskich
zasadach zycia panstwowego, ktére bezsprzecznie miato takze stuzy¢ odnowie panstwa znalazto
zainteresowanie 1iuznanie w innych krajach Europy, gdzie szczegdélowo analizowano

zaproponowane tam rozwigzania.

7. Konieczno$¢ zwolania nowego Soboru. W kontekscie formutowanych wskazan dotyczacych
odnowy Kos$ciola na szczegdlng uwage zastluguje Hlondianskie przekonanie o koniecznosci
zwotania nowego Soboru — Vaticanum II, ktéry przyczynilby si¢ do przeprowadzenia reformy.
Priorytetem bylby jej wewnetrzy wymiar, gdzie umocniona zostalaby jednos¢ 1 powszechnos¢
Kosciota oraz podjety bylby na nowo dialog Kosciota z otaczajacym Swiatem. Potencjat
i skuteczno$¢ odnowy Prymas upatrywal w calkowitym powrocie do Chrystusa — jako
zyciodajnego zrdédta pozwalajacego budowaé jednos$¢ irealizowaé rzeczywistg reformg. Na
kanwie tego odwaznie podejmowal zagadnienia ekumeniczne, postulowal zmiany w liturgii,
wskazywatl na uprzywilejowane miejsce Najswigtszej Maryi Panny we wspdlnocie Kosciota.

Oproécz tego podjal sie systematycznego nauczania o hierarchii, gdzie zachowujac odpowiedni
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respekt, kreslit odwaznie postulaty majace na celu skuteczng odnowe urzgdu papieza, biskupa
1 kaptana oraz wskazywal wytyczne zmierzajace do reformy zycia zakonnego. Wigkszos¢ tych
zagadnien, wzgledem ktérych Hlond czynit uwagi, zostato podjetych na Soborze, jak 1 w dalsze;j

refleksji teologicznej.

8. Teologia laikatu. Ostatnim zagadnieniem domagajagcym si¢ zatrzymania jest oczywiscie
Hlondianska mysl o laikacie. Ewidentnie przyczynit si¢ on do ponownego podkreslenia miejsca
i roli wiernych §wieckich w Kosciele. Omawiajac kwesti¢ wielkiej godnosci oséb swieckich oraz
ich powotanie do $wietosci, jak rowniez zaangazowanie na rzecz apostolstwa, polski Hierarcha
wykazatl si¢ oryginalnym 1 prekursorskim nauczaniem. Poglebiony teologicznie namyst nad
laikatem zaowocowatl stworzeniem zorganizowanego apostolstwa §wieckich, ktére gtéwnie pod
sztandarem Akcji Katolickiej mialo spetnia¢ swoje postannictwo na rzecz skutecznej odnowy
spoleczenstwa polskiego i Kosciota w duchu Chrystusowym. Dziatalno$¢ ta miata si¢ wyrazac
we wspolpracy wiernych swieckich z duchowienstwem, gdzie uprzywilejowanym miejscem jest

parafia jako najmniejsza komodrka Kosciota lokalnego.

Reasumujac, nalezy podkresli¢, ze Hlondianski chrystocentryzm, ktory wyptywat
z ozywionej refleksji chrystologicznej z poczatku XX wieku mocno przystuzyt si¢ nie tylko
samej mysli teologicznej, ale réwniez cztowiekowi stojagcemu zawsze w centrum Kos$ciota
i bedacego drogg Kosciota. Ta orientacja chrystocentryczna moze formalnie by¢ uznawana za
wlasciwy kierunek na drodze odnowy czlowieka, spoleczenstwa czy wspdlnoty eklezjalnej.
Tendencje te byly juz zauwazalne przed Soborem Watykanskim II, w czasie jego trwania, ale
takze teologia katolicka doby posoborowej uznawata t¢ orientacj¢ chrystocentryczng za conditio
sine qua non poprawnej eklezjologii!®°. Hlondianskie nauczanie i dzialanie przenikniete
chrystocentryczng myslg pozwalato postrzega¢ ztozonag rzeczywisto$¢ panstwa jak réwniez
misteryjny byt Kosciota w nawigzaniu do Osoby i dzieta Jezusa Chrystusa. Uwidaczniato to
postrzeganie panstwa i Kosciota jako spotecznosci os6b zwréconych ku Chrystusowi. Chodzito
najpierw o indywidualng i realng relacje¢ czlowieka do Osoby Chrystusa, ale takze podkreslono,
ze Chrystus jest zwornikiem catej spotecznosci i wzorem osobowego ukierunkowania ku Bogu
Ojcu w Duchu Swictym. Stad zrozumialym staje sie, iz postrzeganie calej rzeczywistosci
panstwowej i eklezjalnej przez Hlonda wiasnie w taki sposéb, wynikato z chrystocentryzmu
chrzescijanstwa i chrzescijanskiej teologii. Natomiast gtéwnym motywem takiej orientacji
Hlonda wydaje si¢ by¢ przede wszystkim wiara w to, ze tozsamo$¢ Kosciota oparta jest na

tozsamosci Chrystusa, ktéry na r6zne sposoby tworzy go ciaggle na nowo. Dotyczylto to réwniez

109 Por. A. Czaja, Chrystocentryzm eklezjologii doby posoborowej, ,,Studia Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie” 12(2005), «,,Kiedy si¢ zgromadzi caty Kosciot” (1Kor 14,23)», s. 27-30.
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kazdej osoby ludzkiej w wymiarze jednostkowym jak i spotecznym i wspélnotowym. Cztowiek
jak 1icata ludzko$¢ nie pozostaja samotni w poszukiwaniu Boga. Na kazdym etapie historii
zbawienia pragnie im towarzyszy¢ Kosciol, ktory w Chrystusie zawsze si¢ odnawia 1 do odnowy
Chrystusowej cate stworzenie pragnie prowadzi¢. Bylo to najwigkszym pragnieniem Augusta
Hlonda stojacego éwczesnie na czele Kosciota, zatroskanego o nardd i panstwo, a nade wszystko
skoncentrowanego na czlowieku, ktérego pragnat pozyskiwac¢ dla Chrystusa. Prymas wyrazit to
stowami $w. Augustyna: ,Czegdéz chcg? Czegdéz pragng? Czego pozadam? Po co tu
przemawiam? Po c6z tu na Stolicy zasiadam? Dlaczego zyj¢, jeno w tej mysli, bySmy wspdlnie
zyli z Chrystusem. Oto moje zgdanie, oto méj zaszczyt, oto moja chwata, oto moja rados¢, oto
moje bogactwo...”!%% Calo§¢ jego nauczania i podejmowanych inicjatyw stanowilo jasno
ustalony program wspierajacy si¢ na wyznawanej wierze Kosciota, prowadzacej ludzkos¢ do

Boga, do pozyskania wszystkich Chrystusowi, do wiecznego spetnienia w niebie.

1050 AH, t. 1, cz. 1, Pisma rézne: Napis na pamigtkowym obrazku z okazji srebrnego jubileuszu kaptanstwa, Poznah
(23.09.1930), s. 266.
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AH t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Zarzgdzenie w sprawie dorocznych obchodow patronalnego
swieta Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy Meskiej, Poznan (07.10.1935), s. 215-217.

AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Odezwa w sprawie zZjazdu ksigezy Asystentow Koscielnych
Stowarzyszen Akcji Katolickiej, Poznan (11.02.1936), s. 133.

AH t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Odezwa w sprawie Miedzynarodowego Kongresu Chrystusa
Krola w Poznaniu 25-29.06.1937, Rzym (14.05.1937), s. 49-52.

AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Rozporzgdzenie w sprawie erekcji Kaplicy Wieczystej Adoracji,
Poznan (26.06.1937), s. 136.

AH t. 1, cz. 2, Oredzia i odezwy: Zarzgdzenie w sprawie Uroczystosci Najswietszej Rodziny,
Poznan (14.12.1945), s. 227-228.

AH, t. I, cz. 2, Oredzia iodezwy: Ostrzezenie przed propagandq sekciarskq, Poznah
(11.02.1946), s. 235.

AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie do ludnosci katolickiej Ziem odzyskanych, Warszawa
(24.05.1948), s. 59-63.

AH, t. I, cz. 2, Oredzia i odezwy: Oredzie w sprawie modlitwy i pokuty zarzgdzonej przez Ojca
Swietego Piusa XI encyklikq ,,Pobudzeni mitoscig Chrystusowq”, Poznan (24.05.1932), s. 40-42.

¢) Przemowienia

AH, t. 11, cz. 2, Przemowienia: O masonerii na Ill Zjezdzie Katolickim, Katowice (08.09.1924),
s. 14-17.

AH, t. II, cz. 2, Przemdwienia: Przemowienie na otwarcie 111 S'lqskiego Zjazdu Katolickiego,
Katowice (05.09.1924), s. 7-10.

AR, t. II, cz. 2, Przemoéwienia: Ingresowe przemowienie w Bazylice Prymasowskiej, Gniezno
(10.10.1926), s. 31.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Ingresowe przemowienie w Katedrze Poznanskiej, Poznan
(17.10.1926), s. 33.

AH, t. I, cz. 1, Przeméwienia: ,,Kryzys duszy polskiej”. Wygtoszone na VII Zjezdzie Katolickim
w Poznaniu., Poznan (06.11.1926), s. 170-173.

AH, t. 11, cz. 2, Przeméwienia: W Farze Bydgoskiej, Bydgoszcz (05.03.1927), s. 39.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Przemowienie inauguracyjne na otwarcie VIII zjazdu
katolickiego i Pierwszego Kongresu Eucharystycznego, Inowroctaw (25.06.1927), s. 42-43.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Z okazji otrzymania biretu kardynalskiego, Warszawa
(29.06.1927), s. 66.
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AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone z balkonu Patacu prymasowskiego po otrzymaniu
purpury kardynalskiej, Gniezno (12.08.1927), s. 44.

AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Na rozpoczecie kursu duszpasterskiego, Poznan (14.09.1927), s. 45.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Przemowienie inauguracyjne podczas otwarcia Kongresu
Eucharystycznego we Lwowie (15-18.06.1928), s. 48.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Na poswigceniu kamienia wegielnego pod kosciot pw. sw. Jana
Vianney na Sotaczu, Poznan (wrzesien 1928), s. 49.

AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Na akademii ku czci ks. Bosko z okazji beatyfikacji, Poznan
(01.06.1929), s. 64.

AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Do katolikow czeskich w Pradze z okazji uroczystosci
Jubileuszowych ku czci sSw. Wactawa, Praga (04.07.1929), s. 53.

AH, t. I, cz. 1, Przemowienia: Wygtoszone na Ogolnopolskim Zjezdzie Katolickich Zwigzkow
Polek, Poznan (05.09.1929), s. 175-177.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,0 potozeniu i zadaniach Kosciota w Polsce”. Wygtoszone na
X Zjezdzie Katolickim w Poznaniu, Poznan (08.09.1929), s. 178-181.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: O masonerii na zakonczenie Dnia Katolickiego, Poznan
(31.10.1929), s. 57-58.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone na XXIV Zjezdzie delegowanych Katolickiego
Zwiqzku Kobiet, Poznan (01.06.1930), s. 65-66.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone z okazji rocznicy koronacji papieza Piusa XI, Poznan
(08.02.1931), s. 72-73.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Na Kongresie Marianskim w Krakowie z okazji 1500-lecia
Soboru Efeskiego, Krakow (12.04.1931), s. 75.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Rekolekcje zamknigete w Goli (21-24.02.1932), s. 142-160.

AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone na akademii ku czci Sw. Rodziny, Poznan
(08.01.1933), s. 89-90.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Do nowicjuszow Towarzystwa, Potulice (22.10.1932), s. 82-83.

AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: Na uroczystej akademii z okazji 250-lecia odsieczy wiedenskiej,
Wieden (13.09.1933), s. 78-79.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Przemowienie Wigilijne, Patac Prymasowski w Poznaniu
(23.12.1933), s. 3-4.

AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone na akademii ku czci Sw. Rodziny, Poznan
(07.01.1934), s. 92-93.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Przemowienie Wigilijne, Patac Prymasowski w Poznaniu
(24.12.1934), s. 5-6.
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AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Ks. Kard. August Hlond o Miedzynarodowym Kongresie
Eucharystycznym w Buenos Aires, Rzym (1934), s. 238-239.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Do nowicjuszow Towarzystwa, Potulice (07.01.1935), s. 104.
AH, t. 11, cz. 2, Przemowienia: Na akademii ku czci sw. Rodziny, Poznan (13.01.1935), s. 102-103.

AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: Mowa inauguracyjna przy otwarciu Kongresu Eucharystycznego
w Lublanie (29.06.1935), s. 112-116.

AH, t. 11, cz. 1, Przemowienia: Na zakonczenie Jugostowianskiego Kongresu Eucharystycznego
w Lublanie (30.06.1935), s. 118-120.

AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone na otwarcie Pierwszego Studium Katolickiego
o rodzinie, Poznan (02.09.1935), s. 107-108.

AH, t. II, cz. 2, Przemoéwienia: Konkluzyjne przemowienie na Pierwszym Studium Katolickim
o rodzinie, Poznan (06.09.1935), s. 109-110.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,0 wszechstronnego Polaka”, Poznan (11.12.1935), s. 184-185.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Przemowienie Wigilijne, Palac Prymasowski w Poznaniu
(24.12.1935), s. 7-8.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Na otwarcie XVI Zjazdu Katolickiego, Bydgoszcz (28.06.1936),
s. 115-116.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Na rozpoczecie Tygodnia Mitosierdzia, Poznan (03.10.1936),
s. 24-26.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Z okazji wreczenia butawy marszatkowskiej gen. Edwardowi
Rydz - Smigtemu, Warszawa (10.11.1936), s. 66.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Na otwarcie Il Zjazdu ksiezy asystentow Akcji Katolickiej,
Poznan (02.03.1937), s. 188-192.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Z okazji ztotego jubileuszu kaptanstwa Arcybiskupa Jozefa
Teodorowicza, Lwéw (29.05.1937), s. 70.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Mowa ks. kard. Legata A. Hlonda na koncowej Miedzynarodowej
Manifestacji Kongresu Chrystusa Krola w Poznaniu (29.06.1937), s. 132-133.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Przemowienie Wigilijne, Palac Prymasowski w Poznaniu
(24.12.1937), s. 11-13.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Na akademii w czasie zlotu Katolickiej Mtodziezy Meskiej
w Czestochowie, Jasna Goéra (25.09.1938), s. 103-105.

AH, t. II, cz. 1, Przemoéwienia: Na rozpoczecie Tygodnia Mitosierdzia, Poznan (10.10.1938),
s. 36-38.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Przemowienie Wigilijne, Patac Prymasowski w Poznaniu
(24.12.1938), s. 14-16.
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AH, t. 2, cz. 1, Przemowienia: Wygtoszone ku czci papieza Piusa XI w czasie Zatobnej akadmii,
Poznan (11.02.1939), s. 44-46.

AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone w katedrze kieleckiej, Kielce (14.05.1939), s. 138-139.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Wygtoszone na zlocie jubileuszowym Mtodych Polek z okazji
20-lecia istnienia zwigzku, Poznan (28.05.1939), s. 141.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Homilia wygtoszona przez Kard. Augusta Hlonda Prymasa Polski
jako legata papieskiego w czasie Mszy Swietej pontyfikalnej na Kongresie Chrystusa Krdla
w Lublanie (30.07.1939), s. 158

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,Do niewolnej Polski”. Wygtoszone przez radio watykanskie,
Rzym (28.09.1939), s. 53-55.

AH, t. II, cz. 1, Przemoéwienia: ,,Polskie zaduszki’, (04.11.1939), s. 56-60.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia, Przemowienie Wigilijne — Rado Watykanskie, Rzym
(24.12.1939), s. 17-19.

AH, t. II, cz. 1, Przemoéwienia: ,,0 jutro Polski’, Poznan (22.07.1945), s. 194.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: Wygtoszone na akademii ku czci Chrystusa Kréla. ,,Kosciot
katolicki w Polsce wobec zagadnien chwili”’, Poznan (28.10.1945), s. 195-200.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,O Kosciele Chrystusowym”, Poznan (11.11.1945), s. 209-215.
AH, t. 11, cz. 1, Przemoéwienia: Homilia ,,Wymowa wydarzen”, Gniezno (25.11.1945), s. 216-222.
AH, t. I, cz. 1, Przemowienia: Na akademii ku czci sw. Rodziny, Poznan (13.01.1946), s. 223-229.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Streszczenie konferencji wygtoszonej do wyzszych przetozonych
zgromadzen zenskich, Jasna Goéra (24.01.1946), s. 163-170.

AH, t. I, cz. 1, Przemowienia: W czasie Ingresu do Prokatedry Warszawskiej, Warszawa
(30.05.1946), s. 230-232.

AH, t. II, cz. 1, Przemowienia: ,,Zadania kobiety katolickiej w Polsce dzisiejszej”, Warszawa
(23.06.1946), s. 233-236.

AH, t. II, cz. 2, Przeméwienia: Z okazji obtoczyn nowicjuszow Towarzystwa Salezjanskiego,
Czerwinsk (30.10.1946), s. 171-172.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Do ksigzy muzykow, Warszawa (03.03.1947), s. 173.

AH, t. I, cz. 2, Przemowienia: Streszczenie dyskusji przeprowadzonej w zwiqgzku z referatami
wygtoszonymi na Ogolnopolskim zjezdzie wyziszych przetoZonych zgromadzen zenskich, Jasna
Gora (07.05.1947), s. 174-1717.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Dla alumnéw z okazji poswiecenia Wyzszego Seminarium
Duchownego w Gorzowie Wielkopolskim, Warszawa (26.10.1947), s. 178.

AH, t. I, cz. 2, Przeméwienia: ,,Nowe czasy’. Mysli wypowiedziane w czasie audiencji
udzielonej ks. 1. Posadzemu, Warszawa (16.08.1948), s. 180-182.
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AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Z okazji poswiecenia statuy Najswietszej Maryi Panny we
Wroctawiu, Wrzesnia (22.09.1948), s. 183-184.

AH, t. II, cz. 2, Przemowienia: Ostatnie stowa Prymasa, Warszawa (22.10.1948), s. 187-190.

d) Pisma rozne
AH, t. I, cz. 1, Pisma rozne: Dedykacja pod portretem, Puszczykowo, s. 252.

AH, t. Ill, cz. 6, Pisma rozne: Artykut ,,O chrzescijanskim duchu w rodzinie”, Turyn (kwiecien
1905), s. 295-297.

AH, t. IIl, cz. 6, Pisma rozne: Artykut ,,Maryja Wspomozenie Wiernych”, Turyn (maj 1905),
s. 298-301.

AH, t. Ill, cz. 6, Pisma rozne: Artykut ,,Najstodsze Serce Pana Jezusa”, Turyn (czerwiec 1905),
s. 302-303.

AH, t. III, cz. 6, Pisma rozne: Artykut ,,Ksztatcenie charakteru”, Turyn (lipiec 1905), s. 304-306.

AH, t. III, cz. 6, Pisma rozne: Artykut ,,Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny”, Turyn
(sierpien 1905), s. 307-308.

AH, t. III, cz. 6, Pisma rozne: Fragmenty kazan i konferencji ks. Augusta Hlonda, Przemysl-
Wieden (1907-1910), s. 196-225.

AH, t. I, cz. 7, Pisma rozne: Luzne mysli Kardynata Augusta Hlonda (1922-1948), s. 216-305.

AH, t. I, cz. 1, Pisma rézne: Akt poswiecenia sie Slgska Najswietszemu Sercu Jezusowemu
(09.09.1923), s. 256.

AH, t. I, cz. 1, Pisma rozne: Oswiadczenie w sprawie Akcji Katolickiej, Poznan (11.02.1927),
s. 188-189.

AH, t. IIl, cz. 1, Pisma rozne: Przedmowa do jednodniowki ku uczczeniu Miedzynarodowego
Akademickiego Kongresu Misyjnego w Poznaniu (28.09-02.10.1927), Poznan (10.09.1927),
s. 78-79.

AH, t. IIl, cz. 1, Pisma rozne: Przedmowa do zbioru kazan o Akcji Katolickiej, Poznan
(04.03.1928), s. 83.

AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne: Do redakcji ,,Muzyki Koscielnej”, Poznan (10.02.1929), s. 122-123.

AH, t. 11, cz. 10, Pisma rozne: Odezwa w sprawie stowarzyszenia ,,Opieka Polska nad rodakami
na obczyznie”, Poznan (13.11.1929), s. 3-4.

AH, t. III, cz. 8, Pisma rozne: Przemowienie do mtodziezy akademickiej na Kongresie
,,Odrodzenia”, Warszawa (19.11.1929), s. 8-10.

AH, t. III, cz. 1, Pisma rézne: Napis na pamigtkowym obrazku z okazji srebrnego jubileuszu
kaptanstwa, Poznan, (23.09.1930), s. 266.
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AH, t. Ill, cz. 5, Pisma rozne: Przemowienie kard. Augusta Hlonda na otwarcie 7jazdu prezeséw
i dyrektorow Diecezjalnych Instytutow Akcji Katolickiej, Poznan (11.06.1931), s. 294-296.

AH, t. I, cz. 3, Pisma rozne: W sprawie ,,Spiewnika liturgicznego”, Poznan (30.09.1932), s. 312.

AH, t. IIl, cz. 3, Pisma rozne: Przemowienie ks. kard. A. Hlonda 7 okazji odstoniecia Pomnika
Wdziecznosci w Poznaniu (30.10.1932), s. 6.

AH, t. IIl, cz. 1, Pisma rozne: Przedmowa do wydania polskiego mszatu benedyktynskiego,
Poznan (25.11.1932), s. 88.

AH, t. Ill, cz. 2, Pisma rozne: Ustawy Towarzystwa Chrystusowego dla Wychodzcow (1933),
s. 116-140.

AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne: Przedmowa do encykliki Piusa XI ,,Quadragesimo anno”, Poznan
(02.02.1935), s. 93-94.

AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne: Przedmowa do wydawnictwa N.I.A.K, Roscinno (21.12.1935),
s. 97-99.

AH, t. I, cz. 3, Pisma roine, Stowo wstepne do pamiegtnika krajowego Kongresu
Eucharystycznego w Lublanie (30.06.1935), Gniezno (21.06.1936), s. 172-174.

AH, t. 111, cz. 4, Pisma rozne: Artykut ,,Walka duchow”, Poznan (05.05.1936), s. 91-95.

AH, t. IIl, cz. 4, Pisma rozne: Przemowienie do Katolickiego Zwigzku Mezow, Czestochowa
(18.09.1937), s. 96-97.

AH, t. IIl, cz. 3, Pisma rozne: Pismo z pozdrowieniami iZzyczeniami dla duchowienstwa
polskiego pracujgcego we Francji, Poznan (10.11.1938), s. 124-125.

AH, t. Ill, cz. 1, Pisma rozne: Stowo wstepne do kwartalnika ,,Teologia Praktyczna’, Poznan
(08.12.1938), s. 106.

AH, t. IIlI, cz. 1, Pisma rézne: Polecenie czasopisma ,Teologia Praktyczna”, Poznan
(27.12.1938), s. 107.

AH, t. 11, cz. 3, Pisma rozne: Dekret w sprawie wystawienia Najswietszego Sakramentu podczas
Mszy Swietej, Poznan (31.12.1938), s. 321-322.

AH, t. IIl, cz. 12, Pisma rézne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda 7 lat okupacji (1939-1945),
s. 159-246.

AH, t. Ill, cz. 2, Pisma rozne: Memoriaty w sprawie przesladowania Kosciota katolickiego
w Polsce 1939-1945, s. 148-218.

AH, t. Ill, cz. 13, Pisma rozne: Luzne zapiski i notatki Kardynata Augusta Hlonda (1939-1948),
s. 30-50.

AH, t. II1, cz. 13, Pisma rozne: Luzne zapiski na temat kaptanstwa, (1939-1948), s. 51-59.

AH, t. I, cz. 13, Pisma rézne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda z pobytu we Francji (1940-1943),
s. 66-200.
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AH, t. IIl, cz. 10, Pisma rézne: Luzne mysli i wypowiedzi Kardynata Augusta Hlonda (1940-
1948), s. 262-287.

AH, t. Ill, cz. 1, Pisma rozne: Artykut ,,Zaczeta si¢ katechizacja ludzkosci przez samego Boga”,
Lourdes (1942), s. 60-61.

AH, t. 1Il, cz. 4, Pisma rozne: Artykut ,,Problem religijny jutrzejszego swiata”, Lourdes
(15.03.1942), s. 153-159.

AH, t. 1, cz. 3, Pisma rozne: Przemowienie podczas rekolekcji, Poznan (24.08.1945), s. 16-17.

AH, t. Ill, cz. 1, Pisma rozne: Sprawozdanie ze zjazdu wszystkich zakonow Polsce, Krakow
(24.01.1946), s. 86-100.

AH t. III, cz. 3, Pisma rozne: Na zakonczenie rekolekcji akademickich w kosciele sw. Anny
w Warszawie (16.03.1946), s. 26.

AH, t. II1, cz. 2, Pisma rozne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda (1946), s. 220-227.

AH, t. Ill, cz. 2, Pisma rozne: Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o Kosciele i papiezu, (1946)
s. 240-251.

AH, t. 111, cz. 2, Pisma rozne: Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda o rodzinie, (1946), s. 255-261.

AH, t. III, cz. 2, Pisma rozne: Mysli Ksiedza Kardynata Hlonda na temat pontyfikatu ,,Pastor et
Nauta”, (1946), s. 262-268.

AH, t. IIl, cz. 13, Pisma rozne: Zapiski Kardynata Augusta Hlonda z lat powojennych (1945-
1948), s. 249-267.

AH, t. IIl, cz. 1, Pisma rozne: Memoriat Episkopatu Polski ,,Katolickie postulaty konstytucyjne”,
Warszawa (26.02.1947), s. 206-211.

AH, t. III, cz. 1, Pisma rozne: Stowo Prymasa Polski na stulecie Objawienia w La Salette,
Warszawa (05.08.1947), s. 71-72.

AH, t. III, cz. 3, Pisma rozne: Wielkanocne oredzie Prymasa Polski. ,,Tajemnica
Zmartwychwstania”, Warszawa (1948), s. 150-151.

AH, t. 111, cz. 1, Pisma rézne: Stowo wstepne do Pisma Swietego Nowego Testamentu wydanego
w Niemczech dla Polakow zagranicg, Warszawa (15.06.1948), s. 111-112.

e) Korespondencja

AH t. 1V, cz. 2, Korespondencja: List do Komitetu VIII Zjazdu Katolickiego i Kongresu
Eucharystycznego w Inowroctawiu, Poznan (15.06.1927), s. 228.

AH, t. IV, cz. 2, Korespondencja: List do matki-Marii Hlondowej, Poznan (20.06.1927), s. 112.

AH, t. IV, cz. 14, Korespondencja: Zakon Stuzby Bozej w narodzie polskim, Poznan
(27.10.1929), s. 146-152.

AH, t. IV, cz. 4, Korespondencja: Do ks. Jana Korzonkiewicza, Poznan (24.12.1930), s. 199.
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AH, t. IV, cz. 4, Korespondencja: Do ks. Jana Korzonkiewicza, Poznan (05.06.1931), s. 200.

AH, t. IV, cz. 2, Korespondencja: List do Archidiecezjalnego Instytutu Akcji Katolickiej
w sprawie swigtosci katolickiego matzenstwa, Poznan (29.04.1932), s. 229.

AH, t. 1V, cz. 2, Korespondencja: List na Zjazd Katolickich Kobiet pracujgcych w Kicinie,
Poznan (25.09.1932), s. 239.

AH, t. IV, cz. 3, Korespondencja: Do Naczelnego Instytutu Akcji Katolickiej, Poznan
(22.06.1934), s. 264.

AH, t. 1V, cz. 2, Korespondencja: Do Ligi Katolickiej w sprawie jej likwidacji, Poznan
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