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Streszczenie: Celem artykutu jest przyblizenie teologicznego znaczenia rid’h w Ksiedze Ezechiela. Ak-
tywnos$¢ stworcza Bozego ducha jest analizowana w opowiadaniu o powotaniu prorockim Ezechiela
(Ez 1-3) oraz w wizji doliny wyschnietych kosci (37,1-14). Wystapienie tego samego wyrazenia rdhi
(,m0j duch”) w 36,27; 37,14 i 39,29 potwierdza nie tylko charakter stworczy Bozego ducha, ale réwniez
pozwala uzna¢ go za hipostaze Boga. Wewnetrze odrodzenie dokonane przez ducha Jahwe czyni nie
tylko z Ezechiela, ale réwniez z Izraelitéw manifestacje obecnosci Boga w Swiecie.

Stowa kluczowe: Ksiega Ezechiela; duch Jahwe; pneumatologia; stworzenie; powotanie prorockie; wizja
doliny wyschnietych kosci

Abstract: The article aims to introduce the theological meaning of the ri*h in the Book of Ezekiel.
The creative activity of God'’s spirit is analyzed first in the prophetic call of Ezekiel (Ezek 1-3) and then
in the vision of the Valley of Dry Bones (37:1-14). The same expression rihi (“my spirit”) in 36:27; 37:14
and 39:29 not only confirms the creative character of God’s spirit, but reveals its status as a hypostasis of
God. The inner renewal - possible through God’s spirit - makes vital the manifestation of God on earth,
not only to Ezekiel but also to the Israelites.

Keywords: book of Ezekiel, spirit of YHWH, pneumatology, creation, prophetic call, vision of the valley
of dry bones

Wsrod wielu elementéw wyrézniajacych Ksiege Ezechiela sposréd innych tekstow
Biblii Hebrajskiej mozna wskaza¢ pie¢dziesigt dwa wystapienia rzeczownikak rih,
ktore skfaniaja komentatoréw do nazwania Ezechiela ,,prorokiem Ducha™. Znaczenie
tego rzeczownika jest szerokie: od meteorologicznego (,,wiatr, podmuch”, pochodny
sens ,strony $wiata”) przez antropologiczne (,oddech’, ,tchnienie’, ,siedlisko mygli,
uczuc’, ,wewnetrzny impuls” w sensie woli) po teologiczne (,,duch Bozy”). Granice
miedzy tymi réznymi znaczeniami semantycznymi sa plynne, co sprawia, ze inter-
pretacja danego wystapienia rii’h w Ksiedze Ezechiela staje wobec wieloznaczno$ci
otwartej na kolejne relektury. O otwartosci procesu interpretacyjnego terminu ri‘h
w Ksiedze Ezechiela $wiadczy rosnace w ostatnich dziesigcioleciach zainteresowanie

1 Block, ,The Prophet of the Spirit, 28.
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biblistow tg kwestia®. To, co pozostaje wciaz nie do konca zauwazane, to relacja mie-
dzy osobistym doswiadczeniem riih przez proroka Ezechiela w momencie powota-
nia (Ez 1-3) ajego trzema proroctwami o darze rii’h, identyfikowanym jako duch
Jahwe przez zwrot rihi (,méj duch”) w 36,27; 37,14 1 39,29. Szczegdlnie interesujaca
jest paralela miedzy dziataniem rii*h wobec Ezechiela podczas widzenia chwaty Jahwe
(2,2) a dziataniem wobec wyschnietych kosci (37,10) w wizji opisanej w 37,1-14. Jaka
jest relacja miedzy tymi wizjami: czy tylko formalna, czy tez teologiczna, pozwalajaca
na poglebienie rozumienia tozsamosci ri1°h? Jaka role w zyciu proroka, ale tez i ludu
przymierza odgrywa ri*h? W jakim stopniu osobiste doswiadczenie rii*h przez Eze-
chiela mialo wplyw na ksztalt wypowiadanych przez niego obietnic ri’h? Analiza
narracji o powolaniu Ezechiela (1-3) i wizji wyschnietych kosci (37,1-14) bedzie
miala na celu poszukiwanie odpowiedzi na powyzsze pytania.

1. Duch stwarzajacy proroka (Ez 2,2)

Opowiadanie o powotaniu Ezechiela jest wyjatkowe na tle innych tego rodzaju nar-
racji w Biblii Hebrajskiej. Laczy w sobie dwa typy opowiadan o powotaniu proroc-
kim, sytuujac je najpierw w kontekscie widzenia chwaly Jahwe (Ez 1), a nastepnie
przedstawiajac je jako wydarzenie stowa (Ez 2-3)°. Powolanie Ezechiela jest rozcig-
gniete w czasie, inaczej niz w przypadku innych prorokéw, ktorych powolanie jest
przedstawiane jako wydarzenie punktowe. Po pierwszym spotkaniu chwaly Jahwe
(1,4-3,15), siedem dni pozniej (por. 3,16), Ezechiel zostaje ustanowiony jako ,,stréz
nad domem Izraela” (3,16-21). Nastepnie, w blizej nieokreslonym odstepie czasu,
ponownie doswiadcza spotkania chwaly Jahwe (3,22-24a), w trakcie ktérego po-
znaje dalsze szczegoly swojej komunikacji prorockiej, tym razem niewerbalnej, bo
zwigzanej z przysztym milczeniem (3,24b-27). Jednos¢ retoryczna trzech pierwszych
rozdzialéw* wynika nie tylko ze wspdlnego tematu powolania prorockiego, ale row-
niez z inkluzji budowanej przez powtorzenie zdania opisujacego bezposrednie dzia-
tanie ri’h w stosunku do Ezechiela podczas widzenia chwaly Jahwe: rii’h ,wcho-
dzi w” proroka i ,stawia go na nogi” (wattabo’-bi ri’h watta‘amidéni ‘al-raglay

2 Wsrdd publikacji obejmujacych catos¢ wystapien ri’h w Ksigdze Ezechiela nalezy wspomnie¢ nastepujace
artykuly: Block, ,The Prophet of the Spirit”; Woodhouse, , The ‘Spirit” in the Book of Ezekiel”; Kinlaw,
»From Death to Life”; Hosch, ,Rtiah in the Book of Ezekiel”; oraz jedna monografie: Robson, Word and
Spirit. Temat rii*h jest réwniez przedmiotem odrebnych studiéw w ramach analizy wizji wyschnietych
kosci w Ez 37: Wright, ,The Concept of Ruach”; De Vries, ,The Relationships”

5 Zimmerli (Ezekiel I, 97-100) pierwszy typ narracji okresla mianem ,opowiadania o wizji’, wskazujac
na jego pierwowzor w powolaniu Izajasza (Iz 6), drugi nazywa ,opowiadaniem o stowie”, przywolujac
powolanie Jeremiasza (Jr 1).

4 Pikor, La comunicazione profetica, 23-30.
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w 2,2; 3,24). W rezultacie narracja o powotaniu w Ez 1-3 moze by¢ odczytywana
jako tekst programowy dla catej ksiegi, dajac klucz do zrozumienia komunikacji pro-
rockiej Ezechiela.

1.1. Dynamika powotania Ezechiela

O jakim rii*h jest mowa podczas powotania Ezechiela? Dziesie¢ wystapien tego ter-
minu w opowiadaniu o pierwszym spotkaniu Ezechiela z chwalg Jahwe (1,1-3,15)
wymaga nie tylko zbadania ich znaczenia semantycznego, ale réwniez uwzglednienia
zachodzacych miedzy nimi pewnych réznic gramatycznych.

Ez 1 przynosi zapis widzenia chwaly Jahwe, ktére Ezechiel mial w Babilonii nad
kanatem Kebar w593 r. przed Chr. (por. 1,1-3). Rzeczywiste opowiadanie o wizji
zaczyna si¢ w w. 4 od stereotypowego sformulowania ,,patrzytem, a oto’, zas konczy
sie wraz z ostatnim pojawieniem si¢ czasownika ,,patrze¢” w w. 27, wprowadzajacym
ostatni szczegdl wizji, po ktérym nastepuje w w. 28a konkluzja identyfikujaca calos¢
wizji: ,To widzenie podobienstwa chwaly Jahwe”. Wizja jest dynamiczna - przybliza
sie stopniowo do proroka, co umozliwia mu rejestrowanie wcigz nowych szczegotow.
Poczatkowo Ezechiel widzi nadciagajacy gwaltowny, burzowy wiatr (ri*h soarah)
z pétnocy (w. 4), w ktérym dostrzega cztery postaci ,,istot zZyjacych” (hayyét, w. 5a).
Stopniowo odstania si¢ przed nim ich wyglad - kazda przypomina czlowieka, ale
majacego cztery twarze i dwie pary skrzydel (ww. 5b-11). Istoty zyjace s3 w ruchu,
co prorok intuicyjnie wiaze z prowadzacym je hari’h (w. 12). Mozna by sadzi¢, ze
poczatkowo ruch ma zwigzek z towarzyszacymi widzeniu wytadowaniami atmosfe-
rycznymi (ww. 13-14), ale prorok przechodzi do opisu swoistego rydwanu, ktérego
kota sg usytuowane kolejno przy istotach zyjacych (ww. 15-21). Zrédtem mobilnosci
nie s3 jednak kota, lecz hari’h (w. 20[x2]), dookreslony jako ,,duchu zycia [ri*h ha-
hayya'] w kotach” (ww. 20.21). Potwierdza to nastepujacy dalej zapis efektow dzwie-
kowych towarzyszacych rydwanowi w ruchu (ww. 22-25). Prorok zamyka swoja re-
lacje opisem postaci dosiadajacej rydwanu (ww. 22-28a), jakkolwiek, podobnie jak
w przypadku wczesniejszych szczegotow widzenia, jest to tylko proba przyblizenia
jej podobienstwa do cztowieka.

Reakeja Ezechiela na widzenie chwaly Jahwe jest prostracja na ziemie (w. 28b),
ktora wyklucza mozliwos¢ komunikacji, na co wskazuje polecenie powstania na nogi,
jakie kieruje do niego gtos dochodzacy od rydwanu (2,1). Ta zmiana pozycji nastepu-
je dzieki rii*h, ktéry - jak juz to zostato wspomniane - ,wchodzi w niego i stawia go
na nogi~ (w. 2). Identyczna sekwencja zdarzen w widzeniu chwaly Jahwe, majacym
miejsce jakis czas pozniej na réwninie (prostracja wobec chwaly Jahwe; wejscie ri®h
w proroka; postawienie na nogi [3,23b-24]), pozwala sadzic, iz to dzialanie ri“h ma
znaczenie paradygmatyczne dla komunikacji prorockiej. W obu przypadkach naste-
puje dalej stowo, w ktorym Bog definiuje Ezechiela jako proroka. Pierwsze widze-
nie powotaniowe konczy sie odejsciem chwaly Jahwe (3,12-13), czemu towarzyszy
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dziafanie riih wobec Ezechiela: ,,podnosi go” (ri’h jako podmiot czasownika nasa’
w ww. 12.14) i ,,zabiera” (lagah w w. 14). Nie jest to juz doswiadczenie wizyjne, gdyz
powstawszy, prorok powraca znad kanatu Kebar do wygnancow w Tell-Abib, targany
w swoim wnetrzu (riihf) réznymi emocjami (w. 14).

1.2. Tozsamos¢ ri*h w widzeniu chwaty Jahwe (Ez 1)

Przedstawiona w skrétowy sposob dynamika widzenia zapisanego w Ez 1-3 pozwala
zauwazy, iz jednym z elementéw kluczowych dla interpretacji doswiadczenia przez
Ezechiela chwaly Jahwe jest ri°h’. Daniel I. Block stwierdza, ze

nie jest jasne powigzanie miedzy [poszczegdlnymi ri’h wzmiankowanymi w widzeniu:]
ri*h obecnym w kolach, poruszajacym istoty zywe (1,12.20.21), rii*h przynoszacym burze,
z ktérego rodzi si¢ wizja proroka (1,4), dalej ri“h, ktéry pézniej wchodzi w niego i go po-
budza (2,2; 3,24), i wreszcie rii*h, ktory na koncu go podnosi i wyprowadza (3,12.14). Jed-
nakze te odniesienia zapowiadaja role, jakg odegra ri*h w postudze Ezechiela®.

Jesli nie ma watpliwosci wérod egzegetéw co do identyfikacji ri’h w 1,4 jako
wiatru, to juz w przypadku uzycia tego terminu w 1,12.20.21, dla wskazania zrédta
ruchu istot zyjacych (rydwanu), pojawiaja si¢ rézne opinie. Nie wszyscy tez zwra-
cajg uwage na pewne zmiany gramatyczne w tych wersetach: jesli ww. 4 ri’h wy-
stepuje bez rodzajnika jako rzeczownik rodzaju zenskiego, to w ww. 12.20 jest juz
rzeczownikiem okre§lonym rodzaju meskiego, wchodzac w zwiazek przydawkowy
ri*h hahayyah www. 20.21. W przypadku tej syntagmy pojawia sie jej thumaczenie
jako ,,duch istot zyjacych™, jednakze taki przektad wymagaltby zmiany nomen rectum
z liczby pojedynczej na mnoga (hahayyot). Lekcje TM wspierajg starozytne prze-
ktady (LXX: nvedpa {wiig; Wulg: spiritus vitae). Gdyby przyjaé, ze rii’h ozywiajacy
kota pochodzi od istot zywych, to bylby to jedyny przypadek w Biblii Hebrajskiej,
w ktérym zrédtem ozywiajacego ,tchnienia zycia” nie jest Jahwe®. Poza tym istoty
zyjace pelnia funkcje stuzebng wobec tronu, co wyklucza, uwzgledniajagc monote-
izm wlasciwy Biblii Hebrajskiej, by mogly one stanowi¢ jaki§ podmiot rywalizujacy
z Jahwe. Przyjmujac zatem tlumaczenie wyrazenia ri*h hahayya' jako ,tchnienie/

5 Analiza retoryczna widzenia chwaly Jahwe w Ez 1, odwolujaca si¢ do metodologii wypracowanej przez
Rolanda Meynet, pozwala na wskazanie trzech elementéw kluczowych dla Ezechielowej wizji chwaly
Jahwe: ,ognia” wskazujacego na transcendencje Boga, rii’h objawiajacego immanencje Boga i ,glosu”
swiadczacego o relacji osobowej Boga z czlowiekiem (por. Pikor, ,Retoryka Ezechielowej wizji’,
szczegolnie 132-145).

6 Block, The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, 101.

7 Zimmerli, Ezekiel I, 87; Allen, Ezekiel 1-19, 3; Greenberg, Ezekiel 1-20, 48; Joyce, Ezekiel, 71.

8  Nastepujaca dalej argumentacja przywoluje niektore z argumentow wysunietych przez Robson, Word and
Spirit, 88.
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duch zycia’, pozostaje zapytac o sens okreslenia go wezesniej (w ww. 12.20) mianem
samego harii’h.

Dla czesci komentatoréw poprzedzenie rii’h rodzajnikiem w w. 12 ma charakter
anaforyczny i przywoluje ri’h - wiatr, wprowadzony w w. 4°. Jednakze za rozpo-
znaniem w tych dwoch miejscach réznych znaczen przemawia uzycie rzeczownika
ri*h w innym rodzaju: w w. 4, bedac podmiotem czasownika ba°a%, ri’h jest rodzaju
zenskiego, natomiast ww. 12 (podobnie w ww. 20.21), jako podmiot czasownika
yihyeh, hard®h jest rodzaju meskiego'’. Przyjmujac dwa rézne desygnaty terminu
ri*h, rodzajnik dookreslajacy ten rzeczownik w w. 12 moze kataforycznie odsytaé
do pdzniejszego wystapienia tego terminu w ww. 20.21, w ktérych jest on przed-
stawiony nie jako wiatr, lecz sila wprawiajaca w ruch istoty zywe. Dzieki temu ri*h
»normalnie nieozywione przedmioty wydaja si¢ prorokowi zywe tak jak same «isto-
ty zyjace». To ten ozywiajacy duch determinowal kierunek i swobode ruchu nie-
bianskiego rydwanu”'’. Zrédlem tego impulsu, animujgcego istoty zyjace, moze by¢
tylko Jahwe. Niektorzy egzegeci, akcentujac bardziej wptyw owego rii’h na kierunek
ruchu istot Zyjacych (ww. 12.20), utozsamiajg rii*h z wola Boza dzialajaca w istotach
zyjacych'.

Laczac caly czas hari’h z ww. 12.20.[21] z osobg Jahwe, jeszcze inng interpreta-
cje proponuje James Robson'. Zaktada on, iz rodzajnik sygnalizuje w tym wypad-
ku ,rzeczownik juz okreslony w wyobrazni, ktéry odnosi sie do szczegdlnej osoby
lub rzeczy rozumianej jako juz obecnej albo tez przedstawia kogos lub co$, ktorego
tozsamodci nie da si¢ inaczej wskaza¢”'. Dalej zauwaza, ze w kilku tekstach Biblii
Hebrajskiej ri*h zyskuje szersze znaczenie niz tylko ,,duch Jahwe” W Ps 51,13; 139,7
oraz w Iz 63,10-14 jego synonimem jest termin Pinim (,twarz, oblicze”), wyrazajacy
obecnos¢ Jahwe w $wiecie. Podobne znaczenie przyjmowalby rzeczownik ri°h w ana-
lizowanej wizji'®. Bylaby to ta sama obecnos¢ Jahwe, ktéra manifestowala si¢ podczas
exodusu w stupie ognia. W tym kontekscie mozliwe jest méwienie o podmiotowosci
ri*h pochodzacego od Boga, a oddziatywujacego na istoty zyjace. W 1,12.20 podkre-
sla sig, ze ,,idg one tam, dokad yibye[Z hard*h laleket”. Rzeczownik hari®h jako pod-

9 Sedlmeier, Das Buch Ezechiel. Kapitel 1-24, 84; Woodhouse, ,The ‘Spirit”, 9.

10 Por. Robson, Word and Spirit, 89. Ta zmiana rodzaju rzeczownika rii’h wpisuje si¢ w szersze zjawisko
pomieszania rodzajow rzeczownikéw (przede wszystkim haHayyot) w Ksiedze Ezechiela. Zimmerli
(Ezekiel 11, 566) interpretuje to jako wynik bledéw popelnionych przez pozniejszych redaktorow narracji,
jakkolwiek tego rodzaju bledy, zwiazane z pomyleniem pojedynczej litery w sufiksie, mozna ttumaczy¢
pomytkami skrybéw (por. Eichrod, Ezekiel, 55-56). W przypadku ,istot zyjacych” egzegeci zauwazaja
ponadto, iz w ikonografii starozytnego Bliskiego Wschodu byty te sa przedstawiane raz jako postaci
meskie, innym razem jako zenskie, co moglto skutkowaé myleniem rodzaju rzeczownika bedacego ich
nazwa (por. Hiebel, Ezekiel’s Vision, 60-61).

11 Block, The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, 101.

12 Zimmerli, Ezekiel 1, 566; Allen, Ezekiel 1-19, 32; Eichrod, Ezekiel, 57.

13 Robson, Word and Spirit, 90-91.

14 Robson (Word and Spirit) cytuje w tym wypadku Waltke - O’Connor, An Introduction, § 13.5.1e.

15 Robson, Word and Spirit, 91.
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miot czynnosci wyrazonej czasownikiem ,,i$¢”, a za chwile, gdy bedzie dziatal wobec
Ezechiela, czasownika ,wej$¢”, moze by¢ postrzegany jako hipostaza Boga. W tym
wypadku przez hipostaz¢ Boga rozumie si¢ pewna Jego jakos¢, atrybut czy manifesta-
cje, ktore przez proces personifikacji i réznicowania staly sie istotg od Niego rdzna'®.
Przypadlosciowo rii’h jako hipostaza bedzie odmienny w swoim dzialaniu od Jahwe,
jednakze to dzialanie bedzie caly czas dziataniem samego Jahwe, jako ze rii’h pocho-
dzi od Niego, uobecnia Jego ozywajaca moc i pozostaje wyrazem Jego woli.

1.3. Duch Jahwe a powotanie proroka Ezechiela (Ez 2,2)

Przedmiotem dzialania rii’h jest réwniez Ezechiel, ktéry rozpoznajac w widzeniu
rzeczywisto$¢ chwaly Jahwe, pada na ziemie (1,28). Jego powstanie dokonuje sie
moca ri’h, ktory ,wszedl w niego” i ,,postawil go na nogi” (2,2). Rzeczownik rii’h nie
jest tu poprzedzony rodzajnikiem, co mogtoby sugerowac, iz dziatajacy wobec pro-
roka rii’h jest r6zny od tego animujacego istoty zyjace. Keith Carley widzi tu dziata-
nie ,wiatru”, podobnie jak w 3,14, kiedy to, na zakonczenie widzenia, ri“h ,podnosi
[proroka] i zabiera go” (nosa’atni wattigqahéni)". Ten sposdb dzialania ri’h nawia-
zywalby do przedklasycznej tradycji prorockiej, znanej przede wszystkim z opowia-
dan o Eliaszu'®. Mozna zgodzi¢ si¢, iz w Ez 2,2 ma miejsce nawigzanie do tej tradycji,
co tlumaczyloby pominigcie rodzajnika przy rzeczowniku ri*h". Zauwaza si¢ jednak
pewne réznice miedzy Ez 2,2 itradycjg o Eliaszu, ktore sklaniaja do identyfikacji
ri*h oddziatywujacego na Ezechiela z ,,duchem zycia” obecnym w istotach zyjacych.
Zaréwno w przypadku Ezechiela, jak i istot zyjacych, ri®h, w przeciwienstwie do tra-
dycyjnych obrazéw, nie dziala od zewnatrz, jak podmuch wiatru, lecz od wewnatrz
podmiotu, z ktérym sie jednoczy. Nie chodzi przy tym tylko o impuls potrzebny
do podjecia czy pokonania jakiej$ drogi. Ezechiel, nazywany konsekwentnie przez
Boga ben-’adam - ,synem czlowieczym’, czyli $miertelnikiem, kim$ zmierzajacym
ku $mierci (por. 31,14), wobec chwaly Jahwe pada na ziemig¢®. Skierowane do niego
polecenie: ,,Stan na nogi, bym moégt moéwic z tobg” (2,2), ujawnia intencje komu-
nikacyjng Boga, ktdry chce uzdolni¢ Ezechiela do dialogu z soba, by méc go po-
sfa¢ jako proroka do domu Izraela. Lezac na ziemi, Ezechiel jest w istocie bez zycia.
ri*h, ktéry wchodzi w niego, okazuje sie by¢ zyciodajng sita Jahwe, ktéra ozywia go,

16 Por. definicje hipostazy S. Dean McBridge w: Strong, ,,God’s Kabod”, 72; Yadin, ,,q0l as Hypostasis”, 3-4.

17 Carley, Ezekiel Among the Prophets, 30.

18 W opowiadaniach o Eliaszu méwi si¢ jednak tylko o mozliwosci, iz ,Duch Jahwe podniesie” proroka
(1Krl 18,12; 2 Krl 2,16) i go ,zabierze” (2 Krl 2,3.5).

19 Allen, Ezekiel 1-19, 38. Podobny brak rodzajnika widzi si¢ w pozostatych wystapieniach ri’h w Ksiedze
Ezechiela, kiedy jest mowa o przemieszczaniu si¢ proroka pod wptywem ,ducha” (3,12.14.24; 8,3; 11,1.24; 43,5).

20 Cze$¢ komentatorow odczytuje te prostracje Ezechiela w kontekscie ideologii monarchicznej starozytnego
Bliskiego Wschodu jako gest rozpoznania i uznania Jahwe jako kréla (por. Block, The Book of Ezekiel.
Chapters 1-24, 115).
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a w istocie stwarza jako proroka, czyniac go zdolnym do wejscia w relacje z Bogiem
za posrednictwem stowa. ri’h pozostaje nierozerwalnie zwigzany ze stowem stano-
wigcym przedmiot komunikacji miedzy Bogiem i prorokiem, a w konsekwencji ze
stowem, ktore prorok bedzie dalej glosit ludowi. Skfadnia analizowanego w. 2 pozwa-
la na stwierdzenie, iz ri*h wchodzi w Ezechiela w tym samym momencie, w ktérym
Bo6g wypowiada polecenie powstania®. Ten ri1’h sprawia, ze Ezechiel moze ,,stuchac
tego, ktory mowit do niego (°¢t middabbeér “elay)”. Stowo Boga, w wietle uzycia tu
rzadkiej formy Hitpael czasownika ,,méwi¢”, ma charakter dialogiczny. Koniugacja
Hitpael pozwala na interpretacje ,,méwienia” Boga nie jako komunikacji jednostron-
nej (monolog), lecz jako dwustronnej (dialog), w ktorej uczestniczg oba podmio-
ty polaczone stowem®. Przez swego rii’h i stowo Bog czyni Ezechiela podmiotem
w swojej komunikacji, zawigzujac z nim relacj¢ miedzyosobowa.

Obecnos¢ Bozego ri’h w Ezechielu nie konczy si¢ wraz z zakonczeniem wi-
dzenia chwaly Jahwe. Czasowniki n4sa” (,podnies¢” w 3,12.14) i laqah (,zabrac”
w 3,14) ponownie nawigzuja do konwencji jezykowej charakterystycznej dla opo-
wiadan o Eliaszu, sugerujac rozumienie jako podmuchu wiatru. Jednakze w trady-
cji o Eliaszu mowa jest tylko o mozliwosci takiego dziatania rii*h wobec proroka®,
podczas gdy w przypadku Ezechiela - o realnym dzialaniu ri®h. W Ez 3,12.14 nie
chodzi przy tym tylko o wrazenie przemieszczania sie, ktorego Ezechiel bedzie do-
$wiadczal pod wplywem Bozego rii’h podczas pozniejszych wizji (por. 8,3; 11,1.24;
43,5)*. ri*h, ktory wstapil w Ezechiela podczas spotkania z chwalg Jahwe, nie opuscit
go iprowadzi go, niczym wewnetrzny impuls, do wygnancéw w Tell-Abib, wsrod
ktoérych ma podja¢ powierzong mu misje¢ prorocka. Nie znaczy to, ze Ezechiel jest
pozbawiony wlasnego rii*h, gdyz idzie bahamat riihi - ,,poruszony swoim duchem”
(3,14). Dochodzi do swoistej synergii miedzy ri*h Boga i rii*h proroka. Nie chodzi
tylko o ruch. Uzyte w tej syntagmie nomen rectum (rihi) przyjmuje jako$¢ nomen
regens (béma'h)”. W Ksiedze Ezechiela rzeczownik béméh - »gniew, wzburzenie,
poruszenie” — na trzydziesci trzy swoje wystapienia, az trzydzieséci jeden razy odno-
si sie do gniewu Boga w kontekscie jego dzialania sagdowniczego i karzacego®. Jesli

21 Kluczowy sprawg jest interpretacja spéjnika Ka dser koordynujacego dwa zdania w Ez 2,2: wattabo’ bi
ri*h ka’aser dibber *¢lay. W Biblii Hebrajskiej, gdy w zdaniu zlozonym dwie czynnosci sa réwnoczesne,
uzywa sie spojnika ka’aser (por. Joiion - Muraoka, A Grammar, § 166n; Waltke - O’Connor, An
Introduction, § 38.7a).

22 Interpretacja Hitpael za Waltke - O’Connor, An Introduction, § 26.2g. Por. dyskusje nad trzema jedynymi
wystapieniami czasownika Déabar w Hitpael Biblii Hebrajskiej (Lb 7,89; Ez 2,2; 43,6) w: Pikor, ,,Retoryka
Ezechielowej wizji, 143-144.

23 Por. przyp. 18.

24 Por. Pikor, La comunicazione profetica, 144.

25 Por. Waltke - O’Connor, An Introduction, § 9.5.1j.

26 Por. Ez5,13.15; 6,12; 7,8 itd. Tylko dwa razy méwi si¢ o ludzkim ,,gniewie”: w 3,14 - Ezechiela, za§ w 23,25
- obcych narodow, jakkolwiek w tym przypadku ,gniew” jest bardziej zapisem ich okruciefistwa wobec
personifikowanej Jerozolimy, przez ktére dziala qin’a (,zapalczywos¢”) Jahwe.
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uwzgledni¢ stowo, ktore Bog przekazal Ezechielowi podczas powolania, takze za
posrednictwem widzenia zwoju zapisanego z dwéch stron ,narzekaniami, wzdycha-
niami i biadaniami” (2,10)¥, wowczas stan wewnetrzny Ezechiela, zapisany syntag-
ma bahamat rihi, koresponduje z myslami i uczuciami, jakie Bog ma wobec swego
ludu przymierza.

Dzialajacy w Ezechielu rii’h jest identyczny z tym, ktéry animuje ruch istot zyja-
cych. Nie chodzi jednak tylko o sile motoryczng, lecz o dziatanie ozywiajace, wrecz
stworcze, co jest udzialem Ezechiela jako proroka. Podobne dzialanie powrdci w wizji
doliny petnej wyschnietych kosci (37,1-14).

2. Duch stwarzajacy lud przymierza (Ez 37,14)

W poréwnaniu z innymi rozdzialami Ksiegi Ezechiela liczba dziesieciu wystapien
terminu rid°h w Ez 37 jest najwyzsza w ksiedze. W analizowanym wczesniej Ez 1 ter-
min powraca sze$¢ razy, za$ w calej narracji o powotaniu (Ez 1-3) - jedenascie razy.
W istocie w Ez 37 obecno$¢ rzeczownika rii*h zamyka sie w opowiadaniu o wizji
wyschnietych kosci (37,1-14), co jeszcze bardziej podkresla znaczenie tej narracji
dla interpretacji Ezechielowego uzycia ri“h. Jesli powotanie Ezechiela ma miejsce
w 593 1. przed Chr., to wizja z Ez 37 rozgrywa si¢ juz po zdobyciu Jerozolimy przez
Babilonczykow w 586 r. przed Chr. (por. 33,21-22). To wydarzenie jest cezurg cza-
sowa, wyznaczajacg w strukturze ksiegi poczatek nowej fazy aktywnosci prorockiej
Ezechiela®, w ktdrej na pierwsze miejsce wysuwaja sie¢ wyrocznie zapowiadajace
przyszte zbawienie Izraela. Niektérzy komentatorzy chca odczytywaé proroctwa
znajdujace si¢ w ostatniej czesci ksiegi jako zapis scenariusza przyszlego odrodzenia
Izraela w perspektywie linearnie rozgrywajacego sie procesu zbawienia®: po powro-
cie Izraela z wygnania (34-36) nastapi ostateczne odrodzenie (zmartwychwstanie)
Izraela (37), po ktérym dojdzie do ostatecznej bitwy z wojskami Goga - nieprzy-
jaciela z poinocy (38-39), co umozliwi powstanie ostatecznego krdlestwa Izraela
(40-48). Przywolujac typowy dla Ksiegi Ezechiela zabieg ,,przejmujacej ekspozycji”
(resumptive exposition), kiedy to pewne motywy wprowadzone wczesniej w ksiedze

27 Analiza zawartosci tego zwoju w: Pikor, La comunicazione profetica, 108-111.

28 Nie chodzi jednak o przemian¢ Ezechiela z proroka kary w proroka zbawienia (pocieszenia), jak
utrzymuje cze$¢ komentatoréw (por. Greenberg, Ezekiel 1-20, 3; Boadt, ,The Function of the Salvation
Oracles’, 4-5; Joyce, Ezekiel, 42), gdyz watki powolaniowe obecne w Ez 33, 1-20 potwierdzaja status
Ezechiela powotanego od poczatku na ,,stréza nad domem Izraela” (por. 3,16-21).

29 Por. Hals, Ezekiel, 230-231; Block, The Book of Ezekiel. Chapters 25-48, 271-272; Sedlmeier, Das Buch
Ezechiel. Kapitel 25-48, 126-128.
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zostajg podjete irozwiniete w nowych kontekstach®, wyrocznie z ostatniej czesci
ksiegi nalezy interpretowa¢ komplementarnie, jako proroctwo przyblizajace rézne
aspekty odrodzenia Izraela®. Dotyczy to réwniez tekstow, w ktérych zapowiada sie
przyszle dzialanie rii’h. Odrodzenie Izraela przedstawionego metaforycznie jako wy-
schniete kosci, ktérych powrdt do zycia, po przyobleczeniu w cialo, nastepuje przez
ozywajace je tchnienie Bozego ri’h (37,14), stanowi wizualizacje wczesniejszego
proroctwa o nowym przymierzu, ktérego odnowienie dokona sie nie tylko przez wy-
miane serca Izraela (z kamiennego na serce ,z ciata”), ale rowniez przez tchnienie
w Izrael nowego, Bozego ri*h (36,26-27a). Ten dar Bozego rii’h jawi si¢ ostatecznym
potwierdzeniem i gwarantem trwalosci odrodzenia Izraela, jako Ze obietnica wyla-
nia Bozego rii’h na Izrael (39,29) jest ostatnim zdaniem zamykajacym wyrocznie
zbawienia w Ez 34-39, po ktdrych nastepuje gatunkowo odmienne trzecie widze-
nie chwaly Jahwe (40-48). Wymienione teksty 36,27; 37,14 1 39,29 razem przyblizaja
rézne wymiary tego samego zbawczego dziatania Bozego ducha, identyfikowanego
przez Boga jako riihi (,moj duch”).

2.1. Dynamika wizji wyschnietych kosci (Ez 37,1-14)

Mozna odnie$¢ wrazenie, Zze w komentarzach analiza kompozycji Ez 37,1-14 nie
wzbudza wigkszych problemdw, inaczej niz kwestia jej literackiej spdjnosci, ktdra
przektada si¢ na rézne proby rekonstrukeji jej procesu redakcji*>. W dyskusji nad
spojnoscig tej narracji zwraca sie uwage przede wszystkim na dwie kwestie. Po pierw-
sze, brak pewnej koherencji miedzy wizja (ww. 1-10) a jej wyjasnieniem (ww. 11-14),
co dotyczy przede wszystkim odmiennej metaforyki: w wizji mowa jest o dolinie, na
powierzchni ktdrej zalegaja wyschniete kosci (por. w. 2), natomiast w jej wyjasnieniu
pojawia sie¢ obraz grobow, zaktadajacy, iz ciata (kosci) zostaly pogrzebane w ziemi
(ww. 12.13). Po drugie, w samym wyjasnieniu napotyka si¢ na dwie interpretacje
wczesniejszej wizji, ktore formalnie s3 oddzielone przez formule poznania Jahwe,
obramowujaca drugg interpretacje (ww. 13a.14b): pierwsze wyjasnienie (w. 12) od-
czytuje wizje jako zapowiedz powrotu Izraela z wygnania do ziemi obiecanej, drugie
(ww. 13-14) - przesuwa odrodzenie Izraela na czas po powrocie do ziemi obiecanej,
w ktorej dostapi on daru Bozego rii’h.

30 Pojecie ,przejmujacej ekspozycji” w studiach nad Biblig Hebrajska wprowadzit Michael Fishbane (Biblical
Interpretation, 10-12), za$ obecno$¢ tego fenomenu retorycznego w Ksiedze Ezechiela wykazal Block,
The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, 24-25.

31 Por. Pikor, The Land of Israel, 116-119.

32 Syntetyczne omodwienie réznych rozwigzan proponowanych wramach krytyki redakeji Ez 37,1-14
w: Konkel, ,,The Vision of the Dry Bones”, 106-115.
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Przy podejsciu synchronicznym wymienione rozbieznosci nie s3 zasadniczo
uwzglednienie w propozycjach schematycznego ujecia struktury perykopy. Najcze-
$ciej proponuje si¢ nastepujacy schemat™:

ww. 1-10  wizja

ww. 1-3 wprowadzenie — negatywna kondycja Izraela

ww. 4-8 pierwsze prorokowanie: ,,nad kosciami”

ww. 9-10  drugie prorokowanie: ,,do hari®h”

ww. 11-14  wyjasnienie

w. 11 przejscie do interpretacji

ww. 12-14  wyrocznia zbawienia.

Czgd¢ egzegetow™ proponuje podzielenie w. 11 na dwie oddzielne jednostki,
z ktoérych pierwsza — w. 11a - stanowilaby zakonczenie wczedniejszej wizji, jako
stowo wyjasniajace jej sens (,,Kosci te to caly dom Izraela”), za§ druga - w. 11b - cy-
tujac pelng rozpaczy skarge Izraelitow (,Wyschly kosci nasze, znikla nasza nadzieja,
jestesmy zgubieni”), otwieralaby nastepujace dalej wyjasnienie.

Niezaleznie od pozycjonowania w. 11, panuje wsréd komentatoréw zgodna
opinia, ze przedstawiony w wizji dwufazowy proces ozywienia wyschnietych kosci
nawigzuje do dwoch etapéw stworzenia czlowieka w Rdz 2,7%: Pan Bog najpierw
ulepit czlowieka z prochu ziemi, a nastepnie ,,tchnal [ yippah] w jego nozdrza tchnie-
nie zycia [nismat hayyim]”. W wizji Ezechiela kosci najpierw obrastaja $ciegnami,
ciatem iskorg (Ez 37,7-8b), jednakze tak zrekonstruowanemu cialu brakuje ri®h
(w. 8b). Ozywienie zrekonstruowanych cial nastepuje dopiero wraz z tchnieniem
w nie hard*h*® (por. w. 9). W obu przypadkach stworzenie/odtworzenie ciala oddzie-
lone jest od ozywienia je przez tchnienie pochodzace od Boga™.

33 Por. Allen, Ezekiel 20-48, 182-183; Block, The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, 371-372; Sedlmeier, Das
Buch Ezechiel. Kapitel 25-48, 209; Homerski, Ksigga Ezechiela, 255; Lemanski, ,Sprawisz, abym ozyt”, 197,
Zimmerli, Ezekiel II, 257; Greenberg, Ezekiel 1-20, 747-748; Hubmann, ,,Ezekiel 37,1-14”, 118.

34 Por. Hossfeld, Untersuchungen zu Komposition, 360-363; Graffy, A Prophet Confronts His People, 83;
Fishbane, Biblical Interpretation,, 452; Hals, Ezekiel, 269.

35 Por. Zimmerli, Ezekiel I1, 261; Fox, ,,The Rhetoric of Ezekiel's Vision”, 10; Greenberg, Ezekiel 21-37, 744;
Wright, ,The Concept of Ruach’, 154; Robson, Word and Spirit, 225-226; Granados Garcia, La nueva
alianza, 171-172; De Vreis, ,,The Relationship’, 336; Bossu, Une prophétie, 89.

36 Drugi etap, prowadzacy do ozywienia kosci, opisany jest kilkoma czasownikami, z ktérymi ri’h wchodzi
w zwiazek znaczeniowy: Bog ,sprawi, ze ri’h wejdzie w nie” (czasownik b6° w Hi + ba ww. 5); Bog
»da go wnie” (czasownik natan w Qal + bo w w. 6); ,,rii’h tchnie w nie” (czasownik napah + bow w. 9);
wharid’h wchodzi w nie” (czasownik b6° w Qal + ba w w. 10).

37 Oba teksty taczy czasownik napah (,tchnac”; Rdz 2,7; Ez 37,9) oraz tchnienie ozywiajace cialo. W tym
wypadku w tekstach pojawiaja si¢ dwa rézne terminy: w Rdz 2,7 mowi sie o nismat hayyim (,tchnienie
zycia’), za$ w Ez 37 o rid’h. Oba terminy okreslajace tchnienie (oddech) wystepuja w Biblii Hebrajskiej
jako synonimy (por. Iz 42,5; Hi 34,14-15). W literaturze powygnaniowej rii’h zdaje si¢ zastepowaé
nismat (por. Koh 3,21; 12,7). Potwierdzeniem tego zjawiska bytoby wystepowanie zwrotu ri*h hayyim
wRdz 6,17; 7,15 - tekstach przypisywanych tradycji kaplanskiej. By¢ moze pochodzenie kaplanskie
Ezechiela tlumaczyloby siegniecie przez niego po t¢ wlasnie syntagme. Por. Wright, ,The Concept of
Ruach’, 154; MacDonald, ,The Spirit of YHWH?, 113.
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Podobng dwustopniowo$¢ zauwaza sie w wyjasnieniu wizji w ww. 12-14. Zwo-
lennicy podejscia diachronicznego® zakladaja, iz pierwotna interpretacja zamykata
sie w ww. 12-13a, w $wietle ktorych wyschniete kosci s3 metafora Izraela na wygna-
niu (por. 11a), za$ ich ozywienie - opisane metaforycznie jako wydobycie z grobu
i przyprowadzenie do ziemi Izraela - zapowiadatoby w sposéb metaforyczny nowy
exodus. Pierwotne wyjasnienie zostalo pozniej uzupetnione o ww. 13b-14: z jedne;j
strony zauwaza si¢ powtdrzenie dwoch pierwszych elementéw pierwotnego wyja-
$nienia w drugim (w. 12ap = w. 13b: ,otwieram wasze groby i wydobywam was z wa-
szych grobow”), z drugiej strony pominiety trzeci element pierwotnego wyjasnienia
(w. 12b: ,wprowadze was do ziemi Izraela”) zostaje rozszerzony o w. 14, w ktérym
Bég zapowiada im dar ,,swojego ducha” (riihi) i ,0sadzanie ich na ich ziemi”. Po-
zostajac jednak na plaszczyznie synchronicznej”, obecne w ww. 12-14 powtdrze-
nia (napiecia) mozna odczytywac¢ jako przejaw charakterystycznego dla tekstow
prorockich preferowania struktur (wypowiedzi) paralelnych, czego przykladem
jest dwustopniowy proces ozywienia wyschnietych kosci w wizji zrelacjonowane;j
w ww. 4-10. Przez analogi¢ wyjasnienie tej wizji zapowiadatoby odrodzenie Izraela
w dwoch etapach: pierwszym bytby powrét z wygnania do ziemi Izraela (w. 12), za$
drugim - udzielenie Izraelitom daru Bozego ducha, dzieki ktéremu odrodzenie Izra-
ela bedzie w istocie nowym stworzeniem Izraela (w. 14).

Proponowana lektura dynamiki retorycznej Ez 37,1-14 wymaga dalszej weryfi-
kacji przez podjecie pytania o tozsamo$¢ ri’h w tej narracji. Paralelna struktura wizji
ijej interpretacji pozwala sadzi¢, iz kluczem do odpowiedzi bedzie relacja migdzy
ww. 9-10 i w. 14.

2.2. Teologiczne znaczenie ri*h w wizji wyschnietych kosci

Pamela Kinlaw postuluje odejscie od statycznego postrzegania rii*h w Ksiedze Eze-
chiela na rzecz koncepcji ,rozwijajacego si¢ symbolu” (expanding symbol)*. Czy-
telnik w trakcie lektury proroctwa Ezechiela odkrywa wcigz nowe znaczenia rii’h
przez konfrontowanie go z wczesniej poznanymi znaczeniami. W przypadku wizji
wyschnietych kosci mozliwe jest odwolanie si¢ przede wszystkim do doswiadczenia
ri’h, jakie mial Ezechiel w momencie powolania. Jednakze dynamika ozywienia wy-
schnietych kosci wskazuje na rozwinigcie teologicznego znaczenia rii’h.
Wprowadzenie narracyjne do wizji (37,1) przywotuje nowy wymiar oddzialywa-
nia Bozego ri1’h na proroka. Po pierwsze, jest on precyzyjnie okreslony przez wyra-

38 Por. Hossfeld, Untersuchungen zu Komposition, 382-388; Klein, Schriftauslegung im Ezechielbuch, 281-283;
Konkel, ,,The Vision of the Dry Bones”, 113-115.

39 Doda¢ nalezy, ze miedzy zwolennikami podejscie diachronicznego nie ma do konica zgody co do procesu
redakcji Ez 37,11-14, por. inne propozycje w: Zimmerli, Ezekiel I1, 257; Pohlmann, Der Prophet Hesekiel/
Ezekiel. Kapitel 20-48, 494-495.

40 Por. Kinlaw, ,,From Death to Life”, 162.
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zenie bori’h yhwh. Nie jest to konwencjonalne przywotanie rii’h jako sily motorycz-
nej, podobnej w dziataniu do podmuchu wiatru, ktéry podnosi proroka. Podobne
sformutowanie - bori®h ’¢l0him - pojawia si¢ w 11,24 jako synonim wyrazenia
bammar’el (,w widzeniu”), z ktérym pelni funkcje okolicznika sposobu dla zdania
glownego: ,,rii’h podnidst mnie i zaprowadzit do”. ,,Bozy duch” uzdalnia zatem Eze-
chiela do otrzymania i przezywania wizji, stajac si¢ narzedziem komunikacji pro-
rockiej*'. Po drugie, w Ez 37,1, na opisanie komunikacji proroka za po$rednictwem
wizji, zostaje uzyta formuta ,,reka Jahwe byla nade mng”. W Ksiedze Ezechiela stuzy
ona wyrazeniu przez proroka doswiadczenia ekstatycznego, w trakcie ktérego stowo
Boga jest mu komunikowane za posrednictwem widzenia (por. 1,3; 3,22; 40,1)*. Po
trzecie, Duch Jahwe jest zatem, trzymajac sie¢ terminologii Blocka, ,,posrednikiem
natchnienia” prorockiego®. Tym samym doswiadczenie inauguracyjne Ezechiela,
w ktorym duch Jahwe ,,stwarza” go jako proroka, uzdalniajac go do dialogu z Bo-
giem, jawi sie zasadg komunikacji prorockiej (por. 11,5). Zrédlem witalnosci Eze-
chiela jako proroka pozostaje duch Jahwe.

Nie znaczy to, ze w wizji wyschnietych kosci rid“h nie jest uzyty w znaczeniu
meteorologicznym. W istocie granice semantyczne rii’h w tej wizji staja sie¢ ptynne.
W znaczeniu wiatru termin ten pojawia sie w Ez 37,9, w ktérym prorok ma przywo-
ta¢ harii’hz “arba‘“ riihot - wyrazenie to odnosi si¢ albo do czterech stron $wiata, albo
do wszystkich wiatrow wiejacych na calym swiecie*. Przywotywany hari’hz w. 9 nie
jest jednak wiatrem, ale tez nie jest tozsamy z rii*h, ktérego Bog zapowiada (ww. 5.6)
udzieli¢ wyschnietym ko$ciom, by ozyty. W tamtej zapowiedzi rii*h przyjmuje zna-
czenie tchnienia, oddechu, sily zZyciowej wspolnej wszystkim stworzeniom®, co tez
wynika z nawigzania do opisu stworzenia czlowieka w Rdz 2,7. Odtworzone na bazie
kosci ciata pozostajg jednak dalej bez rii*h (Ez 37,8). Ich ozywienie dokona si¢ dopie-
ro dzieki hard’h (ww. 9-10), ktorego tozsamos¢ mozna juz zidentyfikowaé na podsta-
wie wspomnianego mechanizmu ,,rozwijajacego si¢ symbolu”

Po pierwsze, ozywiajacy ciala rd®h poprzedzony jest rodzajnikiem (harid*h
w ww. 9[x3].10). Identycznie dookreslony rii*h odgrywa kluczowa role w animacji
istot zyjacych w wizji chwaly Jahwe w Ez 1,12.20.21. Ten ,,duch Zycia” uosabia ozy-
wiajacg moc Boga, ktora teraz jest konieczna dla ozywienia zrekonstruowanych ciat.

41 Por. Greenberg, Ezekiel 21-37, 742.

42 Por. Pikor, La comunicazione profetica, 152.

43 Nie mozna jednak zgodzic si¢ z Blockiem (,The Prophet of the Spirit”, 34), ktéry w swojej klasyfikacji
poszczegolnych wystapien ri’h w Ksigdze Ezechiela uznaje oba wyrazenia z 11,24 i37,1 za fenomen
meteorologiczny, interpretujac ri’h jako ,wiatr kontrolowany bezposrednio przez Boga” Takiemu
rozumieniu, jak zostalo to wykazane wyzej, sprzeciwia si¢ wyrazny kontekst komunikacji prorockiej
sygnalizowanych w 11,24 i37,1 (por. Allen, Ezekiel 1-19, 166; Greenberg, Ezekiel 21-37, 742; Robson,
Word and Spirit, 109-111).

44 Por. Block, ,The Prophet of the Spirit’, 32-33. Block identyfikuje podobna dialektyke znaczenia ri‘h
(strony $wiata — wiatr) jeszcze w Ez 5,2; 12,14; 17,21.

45 Por. Fox, ,,The Rhetoric of Ezekiel’s Vision”, 15.
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Po drugie, harii’h pozostaje rzeczywistoscia zewnetrzng wobec Boga, skoro
prorok otrzymuje polecenie wezwania tego ducha z czterech wiatréw/stron (37,9).
Podmiotowo$¢ harii’h jest sugerowana réwniez przez polecenie, jakie Bég wydaje
mu za posrednictwem Ezechiela: to nie Bég ,,tchnie” harii’h w pozostajace bez zycia
ciala, lecz to sam hari’h ma ,tchna¢ w tych pobitych, by ozyli” (w. 9). Uzasadnione
jest zatem mowienie o harii*h jako hipostazie Boga: pozostajac Scisle zwiazany z Bo-
giem, posiada on pewng podmiotowos¢ i odrebnos¢, o czym stanowi zadanie, jakie
ma do zrealizowania.

Po trzecie, ozywiajace dzialanie hari’h wobec domu Izraela, metaforyzowanego
wyschnietymi kosciami, jest przedstawione w wizji jako akt nowego stworzenia. Ta
interpretacja nie wynika tylko z , nasladowania paradygmatu stworzenia przez Jahwe
’adan’™*. Przedstawione w w. 10 ozywiajace dziatanie ducha Jahwe jest analogiczne
do dzialania wobec Ezechiela podczas wizji powotaniowej (2,2): w obu przypadkach
mowi si¢ o ,wejsciu w” i ,stanigciu na nogi™¥ (b6’ bo + “@mad ‘al-raglay). Ten sam
duch Jahwe, ktory jest dzialajacy w proroku, ozywi tych, do ktorych prorok jest po-
stany.

Ostateczna identyfikacja hari®h ozywiajacego przyobleczone w ciato wyschnigte
kosci nastepuje w finalnym zdaniu wyjasniajacym wizje: ,dam mojego ducha (riihi)
w was i ozyjecie” (Ez 37,14). Uzycie terminu rdhi jednoznacznie potwierdza teolo-
giczne znaczenie analizowanego rzeczownika, jednakze réwnoczesnie wpisuje sie
w koncepcje ,,rozwijajacego sie symbolu’, ktéry wymaga odniesienia si¢ do identycz-
nego okreslenia Bozego ducha w Ez 36,27 i 39,29. To pozwoli na wydobycie jeszcze
glebszego znaczenia wizji ozywienia wyschnietych kosci.

2.3. Nowy lud przymierza

Kluczem do wizji wyschnigtych kosci jest zdanie identyfikujace je z ,calym domem
Izraela” (Ez 37,11a). Ozywienie narodu jest zapowiadane jako powrdt z wygnania do
ziemi obiecanej (w. 12). Zamiast klasycznej triady, opisujacej w Ksiedze Ezechiela
proces powrotu®, zostaje przywolany ostatni etap: wprowadzenie do ziemi, zapisane

46 Block, The Book of Ezekiel. Chapters 25-49, 379.

47 W wymienionych tekstach Ksiegi Ezechiela zachodzi pewna roznica: w 2,2 i 3,24 podmiotem czasownika
‘amad w Hi jest duch Jahwe, natomiast w 37,10 podmiotem tego czasownika w Qal s3 juz ozywione ciala
pobitych. Ta zmiana moze by¢ podyktowana inng sytuacja Ezechiela i zrekonstruowanych cial pobitych.
Celem powstania na nogi proroka jest wejscie w komunikacje z Bogiem, co jest mozliwe tylko dzieki
duchowi Jahwe. W przypadku cial pobitych, jesli przyja¢ kontekst bitewny, ich powstanie na nogi nie
wiaze si¢ ze stanigciem wobec Jahwe, lecz ma na celu powstanie do konfrontacji z przeciwnikiem na polu
walki (por. najazd wojsk Goga w Ez 38-39). Por. Robson, Word and Spirit, 239, przyp. 146.

48 Pierwsza czynnoscig Boga jest zgromadzenie rozproszonych z wygnania (por. gabas w Pi w Ez 34,13;
36,24; 37,21), druga - wyprowadzeniu ich z rozproszenia (por. yasa’w Hi w 34,13; lakah w 36,24; 37,21),
za$ trzecig - wprowadzenie do ziemi (por. b6’ w Hi w 34,13; 36,24; 37,12.21). Por. Pikor, ,Prorocka
interpretacja’, 50.
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czasownikiem b6’ w Hi (w. 12b). Ze strony Boga pojawia si¢ za to dodatkowa czyn-
nos¢, ktdra przypieczetowuje powrot: Bog ,,0sadzi [Izraelitow] w ich ziemi” (nawah
w Hi ww. 14b). Pomiedzy tymi dwoma momentami odrodzenia ludu w wymiarze
materialnym znajduje sie inny akt rewitalizujacy Izrael, tym razem w wymiarze we-
wnetrznym: Bég ,da w nich swego ducha [rdhi]” (w. 14a). Taka sekwencja zdarzen
sugeruje, ze zamieszkanie w ziemi obiecanej przez Izrael wymaga wczesniejszego
aktu stworzenia nowego ludu przymierza. Podstawa nowej wspolnoty przymierza
jest wewnetrzne odrodzenie Izraela, ktore zostaje okreslone wprost jako ,nowe”
przez dar ,,nowego serca” (36,26) i ,nowego ducha” (11,19; 36,26). Nie jest ono moz-
liwe moca czlowieka, mimo ze Bég wzywa lud do ,uczynienia sobie nowego serca
inowego ducha” (18,31). Potrzeba Bozej interwencji, ktdra przyniesie ,transplan-
tacje” serca (w miejsce ,,serca kamiennego” Bog zapowiada ,serce z ciata”; 11,19;
36,26), za$ ,w ich wnetrze da swego ducha [rihi]” (36,27a)*.

Sekwencje zdarzen zapisang w interpretacji wizji wyschnietych kosci (37,12-14)
potwierdza struktura proroctwa o nowym przymierzu w 36,24-28 (por. 11,16-20),
w ktorego centrum znajduje si¢ dar nowego serca i nowego ducha: powrét z wygna-
nia (w. 24) - oczyszczenie z nieczystosci (w. 25) — dar nowego serca i nowego ducha
(ww. 26-27a) — uzdolnienie do zachowywania Prawa (w. 27b) - zamieszkanie w ziemi
(w. 28). Akt nowego stworzenia Izraela jest zatem niezbedny nie tylko po to, by maogt
on wrdci¢ do swojej ziemi, ale przede wszystkim po to, by mdgt w niej na stale za-
mieszkac¢ jako lud przymierza. By tak si¢ stalo, Izrael musi by¢ postuszny Prawu,
gdyz wypelnianie go stanowi gwarancje zyciodajnej relacji z Jahwe (por. 18,9.17;
20,11.13.21; 33,15). Jednakze podstawa trwania tej nowej wspdlnoty przymierza be-
dzie samoudzielenie si¢ Boga w ,,swoim duchu” (36,27a).

Zapowiadany www. 26-27a akt stworzenia koresponduje w pewnym sensie
z wizja ozywienia wyschnietych kosci, ktéra metaforycznie kresli powrét do zycia
Izraela w dwoch etapach: najpierw przywrocenie ciala, a nastepnie udzielenie mu
Bozego ducha®. W obietnicy nowego przymierza transformacja dotknie najpierw
ciala. W kontekscie Ksiegi Ezechiela ,,serce kamienne” nawigzuje do motywu ,,serca
zatwardzialego”, ktére w mowie powolujacej Ezechiela na proroka zostato wskaza-
ne przez Boga jako Zrdédlo buntowniczego charakteru Izraela (por. 2,4; 3,7). Takie
serce nie tylko jest niestuchajace i niepostuszne wobec stowa Bozego, ale tez jest
»sercem wiarotomnym’, ktdre nie pamieta o Jahwe (por. 6,9) i zwraca si¢ ku bozkom
(por. 14,3.4.7; 20,16). Takie serce jest ,idolatryczne” réwniez w tym sensie, Ze jest
»martwe’, podobnie jak serce bozkow, za ktérymi podaza®'. O przemianie wewnetrz-
nej Izraela bedzie stanowi¢ dar ,serca z ciala” (36,26b). Nowe serce jawi si¢ jako
serce wlasciwe ludzkiej naturze (,,z ciala”), wpisujace si¢ w pierwotny akt stworzenia.

49 Por. analize tych tekstéw w: Pikor, The Land of Israel, 138-142.
50 Por. Granados Garcia, La nueva alianza, 170-173.
51 Por. Kutsko, Between Heaven and Earth, 128-129; Granados Garcia, La nueva alianza, 168-169.
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Dzigki ,,sercu z ciala” odzyska czlowiek prawdziwg zdolno$¢ odczuwania, poznawa-
nia i wybierania tego, co jest dobre, czyli stuzy jego zyciu.

W zapowiedzi nowego przymierza nic nie méwi si¢ o wymianie ducha ludzkie-
go na Bozego. Biorgc pod uwage pesymizm i beznadzieje paralizujace serca Izraeli-
tow po upadku Jerozolimy (por. ich wypowiedzi w 33,10; 37,11), mozna stwierdzic,
iz ,ich duch catkowicie ostabt” (21,12) i potrzebuje zyciodajnego impulsu Bozego.
Boég, ,,dajac w ich wnetrze swego ducha” (36,27a), uzdolni ich ,,serce z ciata” do trwa-
nia w zyciodajnym przymierzu przez wierne i stale zachowywanie Bozych praw (w.
w. 27b). Statos¢ i wierno$¢ ,,serca z ciala” bedzie gwarantowana Bozym duchem, ktory
stworzy na nowo ludzka wole, zdolng do postuszenstwa wobec Boga i Jego stowa.

Dar, jaki Bég uczyni Izraelowi ze ,,swego ducha’, nie bedzie aktem jednorazo-
wym. Trzecie z Ezechielowych proroctw o Bozym duchu, identyfikowanym jako rihi
(39,29), czyni obietnice stalej juz jego obecnosci w ludzie przymierza, co czyni Izra-
ela podobnym do Ezechiela w jego stalym doswiadczeniu Bozego ducha od momen-
tu powolania.

Zapowiedz wylania Bozego ducha w 39,29 koresponduje z sekwencja wydarzen
zapowiadajacych ten sam dar w 36,27 i 37,14. We wszystkich tych proroctwach Bég
obiecuje da¢ swego ducha Izraelitom po wczesniejszym zebraniu ich z wygnania
i przyprowadzeniu do ziemi obiecanej (por. 36,24; 37,12-13; 39,27-28). Zakladajac
model interpretacji rii’h jako ,rozwijajacego si¢ symbolu”, metafora akwatyczna
w 39,29 ukazuje nowy aspekt stworczego dziatania ducha Jahwe wobec Izraela.

Po pierwsze, wybor czasownika sapak (,wyla¢”) sugeruje obfitos¢ Bozego ducha,
bezgranicznos¢ tego daru dla ludu. Mimo ze méwi si¢ o wylaniu go ,na” (‘al) Izra-
elitow, a nie udzieleniu go do ich wnetrza (jak w przypadku zapowiedzi w 36,27
i 37,14), to metaforyzacja ri’h jako wody zakfada nie tylko wniknigcie go w ich wne-
trze, czy wrecz ,nasigkniecie” nim, ale tez suponuje ozywiajace dziatanie ri’h na
podobienstwo wody gwarantujacej zycie.

Po drugie, uzycie czasownika §apak w tej obietnicy stanowi odwrdcenie typo-
wego dla Ksiegi Ezechiela zwrotu, w ktérym Boég méwi o ,wylaniu” ($2pak) swego
gniewu (héma") lub oburzenia (za%m) na dom Izraela z powodu ich grzechow
i nieczystosci®. ,Wylanie rihi ” bedzie zatem odwrdceniem wylania Bozego gniewu
i oburzenia, co stanie si¢ mozliwe nie tylko dzigki oczyszczeniu Izraela z jego grze-
chow (por. 36,25), ale réwniez uzdolnieniu go, dzigki darowi ,,nowego ducha’, do
zycia Bozym prawem (por. 36,27b)*.

Po trzecie, od strony sktadniowej obietnica wylania Bozego ducha w 39,29, po-
przedzona zaimkiem “4Ser, stanowi zdanie podrzedne wzgledem zdania nadrzedne-
go, w ktorym Bog zapowiada, iz ,,nie bedzie juz wiecej ukrywat swojej twarz od nich”

52 Wyrazenie ,wyla¢ gniew” w Ez 7,8; 9,8; 14,19; 20,8.13.21.33.34; 22,22; 30,15; 36,18, za$ ,wyla¢ oburzenie”
w 21,365 22,31.
53 Por. De Vries, ,The Relationship’, 340.
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“aser jest tu ttumaczone albo jako zaimek wprowadzajacy zdanie podrzedne czasowe
(»kiedy”), albo jako zaimek wprowadzajacy zdanie podrzedne przyczynowe (,,po-
niewaz, gdyz”)**. Niezaleznie od interpretacji *aSer, wylanie przez Boga swego ducha
(rtthi) bedzie skutkowato tym, iz Boze oblicze (panim) nie pozostanie wigcej odwro-
cone od odrodzonego ludu przymierza. W kilku tekstach Biblii Hebrajskiej - jak bylo
to juz powiedziane — panim, jako wyraz Bozej obecnosci, pozostaje $cisle zwigzane
z ri’h Boga (por. Ps 51,13; 104,29-30; 139,7; Iz 63,10-14). W tym kontekscie mozna
odczyta¢ proroctwo Ez 39,29 jako co$ wiecej niz tylko zapowiedZ obecnosci Boga
posrod swego ludu, ktéra zagwarantuje mu pomyslne i bezpieczne zamieszkanie
w ziemi obiecanej. Poprzez dar Bozego ducha, ktory dokona wewnetrznej transfor-
macji Izraela, nowy lud przymierza bedzie mégt doswiadczac juz na state w swoim
wnetrzu tej ozywiajacej obecnosci Boga™.

Lektura intertekstualna trzech zapowiedzi Bozego ducha (riihi) w Ez 36,27; 37,14
i 39,29 pozwala na jeszcze jeden wniosek zwigzany z doswiadczeniem Bozego ducha
przez Ezechiela. Ezechiel staje si¢ prorokiem dzigki stworczemu aktowi Bozego rii’h
(2,2). W kontekscie swego powolania i postania do domu Izraela Ezechiel styszy za-
pewnienie, iz jego stuchacze ,,poznaja, ze jest prorok posrodku nich” (2,5; por. 33,33).
Ta zaskakujaca zmiana w typowej dla Ksiegi Ezechiela formule poznania Jahwe na-
wigzuje do tradycji o Eliaszu, w ktorej ,,poznanie, iz jest prorok posrodku Izraela”
(2 Krl 5,8) jest rownoznaczne z ,poznaniem, Ze nie ma Boga w $wiecie poza Izra-
elem” (5,15)%. Prorok Ezechiel, dzieki dziataniu ducha Jahwe, objawia soba, swoimi
sfowami i czynami obecno$¢ Boga posrod swego ludu. Przez dar Bozego ducha od-
rodzony Izrael otrzymuje misje prorocka w $wiecie, by jako lud przymierza objawiac¢
w nim obecnos¢ Boga.

%k k

Ksiega Ezechiela wykorzystuje wieloznaczno$¢ rzeczownika ri“h dla ukazania
réznorodnej obecnosci i aktywnosci Boga w $wiecie. Na pierwszym miejscu ma ona
charakter stworczy, co pokazala analiza dynamiki dzialania Bozego rii’h w opowia-
daniu o powolaniu Ezechiela i w wizji ozywienia wyschnigtych kosci: Ezechiel zo-
staje stworzony jako prorok, zas Izrael, bedacy na wygnaniu, zostanie stworzony na
nowo jako lud przymierza. Osobiste doswiadczenie Bozego ri*h przez Ezechiela,
ktore staje si¢ zasada jego komunikacji prorockiej, czyni wiarygodnym jego stowo
obietnicy Bozego rii’h dla Izraela. W istocie sam Ezechiel jako prorok jest stowem
zapowiadajacym stworzenie nowego ludu przymierza, ktéry dzigki Bozemu rii*h be-

54 Por. zestawienie odpowiednich komentarzy w: Wong, ,The Masoretic and Septuagint Texts”, 142-143.

55 De Vries (,The Relationship’, 342) w tym kontekécie mowi o duchu Jahwe jako hipostazie: ,,Poniewaz
duch Jahwe jest manifestacja Jego istoty, mozemy powiedzie¢, ze w przyszloéci Jahwe bedzie obecny
w sercach Izraelitéw na sposob hipostazy. Obecnos¢ Jahwe w sercach swego ludu poprzez dar swego
ducha jest odpowiednikiem Jego manifestacji poprzez chwale w przyszlej $wiatyni”.

56 Por. Pikor, La comunicazione profetica, 88-89.
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dzie trwal w zyciodajnej relacji z Jahwe w ziemi obiecanej. Przedstawiony w Ksie-
dze Ezechiela sposob aktywnosci ri’h pozwala widzie¢ w nim hipostaze Boga: rii’h,
pochodzac od Boga, uobecnia Jego moc i pozostaje wyrazem Jego woli, dokonujac
i kontynuujac dziefo stworzenia.
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