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Archiwum Generalne Zgromadzenia Ksi¢zy Marianoww Rzymie.

Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, 1. Bokwa (red.),
Ksiggarnia swigtego Wojciecha, Poznan 2007.

S. Papczynski, Christus Patiens, Septem Discursibus Quadragesimali Paeni-
tentiae accomodatis, Devotae Piorum considerationi Propositus,

C. Krzyzanowski (red.), Varsaviae 1998; Chrystus cierpigcy, PZ, s. 1265-1334.

,Collectanea Theologica”, Warszawa 1949-

Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973-

S. Papczynski, Fundatio Domus Recollectionis, C. Krzyzanowski (red.), SH,

s. 75-96; Zatozenie domu skupienia, PZ, s. 1454-1469.

S. Papczynski, Inspectio cordis, Stanislai a lesu Maria Congregationis Imma-
culatae Conceptionis Clericorum Recollectorum, ex Scholis Piis Praepositi —
Recollectiones pro Dominicis et Festis totius anni et Menstruis exercitiis tumul-
turaria [= tumultuaria?] opera consutatae, C. Krzyzanowski (red.), Varsaviae
2000; Wejrzenie w gigb serca, PZ, s. 595-1063.

Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium, w: Sobor Watykanski IL
Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst tacinsko-polski, Poznan 2008, s. 144-255.
Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002.

Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego Ksigzy Marianow w Lublinie.

S. Papczynski, Norma Vitae Religiosae Congregationi B. V. Mariae sine labe
Conceptae Eremitarum Marianorum fidelibus defunctis praecipue Militibus et
peste sublatis Suffragantium Proposita, C. Krzyzanowski (red.), w: Tenze,
Norma Vitae et alia Scripta, Varsaviae 2001, s.11-64; Reguta zZycia, PZ,

s. 33-76.

S. Papczynski, Orator Crucifixus sive Ultima Septem Verba Domini nostri lesu
Christi, totidem piis discursibus exposita, C. Krzyzanowski (red.), Varsaviae
1998; Ukrzyzowany Mowca, czyli siedem ostatnich stow naszego Pana Jezusa

Chrytusa, PZ,s. 1187-1263.
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Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, Officium Historicum, Poznaniensis
Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Stanislai a lesu Maria Papczynski,
Fundatoris Clericorum Regularium Immaculatae Conceptionis B.V.M. (1 1701),
Positio super Introductione Causae et super virtutibus ex officio concinnata,
Romae 1977.

S. Papczynski, Prodromus Reginae Artium sive Informatio Tyronum
Eloquentiae, C. Krzyzanowski (red.), Varsaviae 2001; Zwiastun krolowej sztuk,
PZ, s. 77-594.

S. Papczynski, Protestatio Romam abeuntis, C. Krzyzanowski (red.), SH, s. 11-
20; Oswiadczenie odchodzgcego do Rzymu, PZ, s. 1412-1418.

S. Papczynski, Pisma zebrane, Warszawa 2007.

»Roczniki Teologiczne”, Lublin 1991/1992-

S. Papczynski, Scripta Historica, Varsaviae 1999.

Stownik tacinsko-polski, red. A. Plezia, Wydanie II reprint, Warszawa 2007.
Jougan A., Stownik koscielny tacinsko-polski, wydanie 5, Sandomierz 2013.
»Studia Theologica Varsaviensia”, Warszawa 1963-

S. Papczynski, Templum Dei Mysticum quod in Homine Christiano demon-
stravit, C. Krzyzanowski (red.), Varsaviae 1998; Mistyczna swigtynia Boga, PZ,
s. 1064-1188.

Wyszynski K., Zywot Czcigodnego Stugi Bozego Ojca Stanistawa od Jezusa Ma-
rvi Papczynskiego, w: Stroz duchowego dziedzictwa marianow. Wybor pism
o. Kazimierza Wyszynskiego, tt. 1 oprac. Z. Proczek, Warszawa-Stockbridge

2004, s. 49-167.



Wstep

Ponad trzy dekady temu zmienity si¢ warunki i sposob uprawiania teologii Polsce.
W 1991 roku odbyt si¢ kongres teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej, ktory uwrazliwit na
$wiadectwo chrze$cijan dwoch totalitaryzméw XX wieku'. Do uczestnikow kongresu specjalne
przestanie skierowat Jan Pawet I, w ktorym mowit o tozsamosci teologii w Europie Srodkowo-
Wschodniej?. Nawiazujac do pieknego stowianskiego wyrazenia boho-stowie, wiernego prze-
niesienia na jezyk ludow stowianskich greckiej theo-logia wskazal na wielka warto$¢ specy-
ficznego doswiadczenia wiary Kosciota tej czeéci Europy. Przywotujac na pamieé wielkie
dzieto Apostotéw Stowian, §wietych Cyryla 1 Metodego, podkreslil ich role w historycznej in-
kulturacji wcielonego Stowa Bozego w obszar 1 mentalno$¢ ludow stowianskich. Mowit: Bdg,
ktory mowit przez prorokow, aby na konicu przemowic przez Syna - Bog, ktory mowi nadal przez
postuge Kosciota Stowa Wcielonego zbudowanego na fundamencie apostotow i prorokow -
wpisuje swoje transcendentne stowo prawdy w zmieniajgcq si¢ stale immanencje ludzkiego by-
towania. Wpisuje w historie ludzi i ludow. A w ten sposob historia ta przyobleka si¢ w ksztalt
historii zbawienia. Swiety Jan Pawet II wskazat na role §wiadectwa, ktore stanowi szczegodlne
locus theologicus, nie tylko ze wzgledu na tajemnice Boza, jaka si¢ w nim wyraza i uobecnia,
ale takze ze wzgledu na prawde o cztowieku. Dlatego martyrologium cierpienia i meczenstwa
uczniéw Chrystusa, ktérzy mocg Ducha Swietego potrafili si¢ przeciwstawi¢ niszczacej sile
totalitaryzmu sowieckiego 1 nazistowskiego, Papiez Polak uznat za szczegdlng postac ,.,teologii
wyzwolenia”, inspirowanej ewangelicznym autentyzmem chrze$cijan, z ktorych wielu zostato
uznanych za §wigtych Kosciota. T¢ forme §wiadectwa nazwal proroctwem wypowiadanym

w XX wieku w imieniu Boga oraz w oparciu o autorytet prawdy, jaka jest sam Bog®.

! Swiadectwo Kosciola Katolickiego w systemie totalitarnym Europy $rodkowo-wschodniej. Ksigga Kongresu Teo-
logicznego Europy Srodkowo-Wschodniej 11-15 sierpnia 1991, rok wydania 1994, 363 strony.

2 https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/59czestochowa_15081991.html (15.06.2020)

3 W podobny sposob, niemal ontologiczny zwigzek miedzy $wicto$cig a $wiadectwem o prawdziwym Bogu, po-
strzega kardynat-nominat Hans Urs von Balthasar. Zauwaza, ze ,,uSwiecony”, wcielony Syn Boga najpehie;j
objawia prawde o Nim; ,,uéwigceni” Duchem Swietym apostotowie kontynuuja dzieto objawiania Boga. Tak
rozumiana $wieto$¢ wynika z obecnosci Ducha Swietego, nie tylko w sensie bycia przez Niego o$wiecanym,
ale takze ze zjednoczenia z Jego Osoba, uzdalniajaca do wiarygodnego $wiadectwa o Bogu. Im bardziej su-
biektywnie swigty Swiadek lub teolog zywi si¢ obiektywng ztozong w Kosciele swigtoscig — Orygenes mowi tutaj
o anima ecclesiastica — tym lepsze i owocniejsze bedzie jego Swiadectwo. Por. H. Urs von Balthasar, Teologia
i Swietos¢ W: Podstawy wiary — teologia, Pallottinum, Kolekcja Communio 6, s. 424-434.



https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/59czestochowa_15081991.html

Odpowiedzig teologdow na papieskie uwrazliwienie, aby postucha¢ Bozych prorokow
Europy Srodkowej i Wschodniej staly si¢ Fora Teologdw tej czeéci kontynentu, zainicjowane
przez o. prof. S. C. Napiorkowskiego OFMConv. I Forum Europy Srodkowej i Wschodniej
odbyto si¢ w Lublinie w 2001 r., a kolejne na Ukrainie, Rosji, Stowacji. Pomystodawca, bedac
przekonany, zZe trzeba tez otworzy¢ oczy na prorokdw mniejszych i wiekszych nie tylko z XX
wieku, postawit postulat, aby polska (stowianska, wschodnioeuropejska) teologia budowata
wlasng tozsamos$¢, a nie tylko importowata teologi¢ zachodnia.: Odwieczny import teologii znad
Renu, Sekwany i Tybru nie zawsze stuzyt tworzeniu naszej rodzimej teologii. Jak wschod stonca
rozni sie od jego zachodu, tak rozniq sie nasze doswiadczenia problemy wrazliwosci i potrzeby.
Teologia katolicka jest jedna, a zarazem jest ich wiele. Majg swojq katolickq teologie Niemcy,
Francuzi, Wiosi, Holendrzy... Czy nie nadszed! czas na tworzenie katolickiej teologii przez
Ukraincow, Rosjan, Litwinow, Polakow, Stowakow, Czechow, Wegrow?... Ma swojg teologie
Europa Zachodnia, chcemy pyta¢ o teologie Europy Srodkowej i Wschodniej. Teologia Zachod-
nia rosnie w kontekscie probleméw Zachodu, Forum Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej
pragnie tworzyé teologie, uwzgledniajgc wlasne konteksty*. W przeméwieniu otwierajacym I1
Forum w Lublinie natomiast zachecal, aby dla teologii odzyska¢ doswiadczenia KosSciota
wszystkich wiekdéw, skoro dostep do zZrddet jest daleko swobodniejszy. Postulowatl, aby, nie
odrzucajac teologii zachodniej, odwaznie 1 skutecznie uprawia¢ wlasng teologig, taka, ktora
nalezycie uwzglednia wilasne dziedzictwo kulturowe, przede wszystkim teologiczne, ktora
zwraca si¢ do wlasnych teologow przesziosci; ktora wstuchuje si¢ uwaznie w ludowa poboz-
no$¢ wiasny krajow, podejmuje problemy wyrastajace z naszych kontekstow, bierze pod uwage
nasze doswiadczenia z megczenstwem 1 wielorakim zniewoleniami wlacznie, ceni wysoko wia-
sne inicjatywy na rzecz Ewangelii®. Wlaénie zwrocenie sie ,,do wlasnych teologéw przeszto-
Sci”, czgsto zapomnianych lub jeszcze nieznanych, przypomnienie ich lub przedstawienie

wspotczesnemu pokoleniu staje si¢ niejako powinnoscia dzisiejszych teologdw. A im samym

4 S. C. Napiorkowski, Potrzebujemy reorientacji naszej teologii, w: Wieksi i mniejsi prorocy Europy Srodkowo-
Wschodniej XX wieku. Materiaty I i Il Forum Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej, red. K. Klauza, S. C.
Napiorkowski, K. Pek, Lublin 2003, s. 807.

S Por. S. C. Napiorkowski, Wieksi i mniejsi prorocy Europy Srodkowo-Wschodniej XX wieku. Zamyst Konferencji,

w: Wieksi i mniejsi prorocy Europy Srodkowo-Wschodniej XX wieku. Materialy I i Il Forum Teologéw Europy
Srodkowo-Wschodniej, red. K. Klauza, S. C. Napiorkowski, K. Pek, Lublin 2003, s. 12.



moze pomoc uwierzy¢, ze intuicja ojca Celestyna Napiorkowskiego do tworzenia wschodnio-
europejskiej teologii nie jest zadng mrzonka, ale racjonalng przestanka oparta na czcigodne;j
tradycji i zywotnej wspotczesnosci®.

Jednym ze sposobow porzadkowania i oceny zrodet teologicznych, dawnych i blizszych
czasowo, jest badanie obrazu Boga. Wspotczesne studia na gruncie teologii polskiej, dotyczace
obrazu Boga (Ojca, Chrystusa, Ducha Swigtego) podjeli miedzy innymi: S. Napiorkowski’,
Cz. Bartnik®, A. Nossol’, F. Blachnicki'®, W. Hryniewicz!!, K. Pek'?, A. Faszczowa'?, a takze
J. Krzywonos'4, E. Strzelczyk!'®, M. Zarebski'® i inni. S.C. Napiorkowski zauwazyl, ze odpo-
wiedz na pytanie o obraz Boga stanowi zasadnicze kryterium teologiczne dla charakteryzowa-
nia wyznan chrzescijanskich. Cz. Bartnik pisatl o specyficznej ,,Polskiej Ikonie Chrystusowe;j”.
A. Nossol dostrzegt powracajacy problem popadania w skrajnosci chrystologiczne, jednostron-
nego przeakcentowania albo bostwa, albo cztowieczenstwa Chrystusa. F. Blachnicki podkre-
slat, Zze od tego, jaki obraz Chrystusa jest ukazywany jako centralna prawda chrystologiczna
zaleze¢ bedzie, jak siebie odczyta Kosciodt i1 jaka bedzie jego rola w swiecie. Koniecznos$¢ zna-
lezienia przeciwwagi dla obrazu ,,Boga sprawiedliwos$ci i odplaty” w perspektywie eschatolo-
gicznej postulowat W. Hryniewicz. W latach przygotowania do Wielkiego Jubileuszu chrzesci-

Jjanstwa wydobyte zostaty na $wiatlo dzienne wazne prawdy o ojcostwie Bogu (J. Kudasiewicz,

6 S. C. Napiérkowski, Potrzebujemy reorientacji naszej teologii, w: Wieksi i mniejsi prorocy Europy Srodkowo-
Wschodniej XX wieku, s. 807: Mamy tutaj wtasng histori¢, wlasne doswiadczenia, wlasng martyrologie, wta-
snych prorokow wickszych i mniejszych. Mamy wiasnych prorokéw teologow, wlasne wydziaty teologiczne
i katolickie uniwersytety. Czy nie nadszedt czas na powazng probe wyrazniej wlasnego tworzenia w teologii?

7 S. Napiorkowski, Matka mojego Pana, Opole 1988;
8 Cz. Bartnik, Idea polskosci, Radom 2001.

% A. Nossol, Chrystologia antiocheriska i aleksandryjska dzisiaj, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa, red. S. C.
Napiorkowski, S. Longosz, Niepokalanéw 1997, s. 45-52.

10F. Blachnicki, Chrystus Stuga swiattem Kosciota, Krakow 2007
'W. Hryniewicz, Od eschatologii leku do eschatologii nadziei, Warszawa 1989.
12 K. Pek, Deus semper maior. Teologiczny obraz Boga w mariologii polskiej XX wieku, Lublin 2009.

13 A. Faszczowa, Nieodgadniony bliski. Obraz Boga w kazaniach Kasjana Korczynskiego OFMConv (1725-1784).
Lublin, 2010.

14 J. Krzywonos, Teologiczne obrazy Chrystusa wedtug ,, Wszystko postawitem na Maryje” kardynala Stefana
Wyszynskiego, Lublin 2003.

15 E. Strzelczyk, Obraz Chrystusa w tekstach maryjnych O . Anzelma Ggdka OCD (1884-1969), zatozyciela Zgro-
madzenia Siostr Karmelitanek Dziecigtka Jezus, Lublin 2002

16 M. Zarebski, Teologiczna ikona Chrystusa w oredziach Maryi Krélowej Pokoju z Medjugorie, Lublin 1999.



D. Szczurek i inni)!”, natomiast w ostatnim trzydziestoleciu teologowie polscy poswiecili wie-
cej uwagi Jezusowi milosiernemu i teologii Bozego mitosierdzia (najwiecej L. Balter)'® oraz
roli Ducha Swietego, zwlaszcza jako Posrednika (K. Pek, A. Czaja, G. Bartosik) '°. Przepro-
wadzono studium nad obrazem Boga w mariologii, przedstawiajac ostateczng konkluzje, ze
teologiczny obraz Maryi zalezy od obrazu Boga (K. Pek).

Poczynione dotychczas studia jednoznacznie wskazuja na wielka wage, jaka ma wia-
sciwy obraz Boga dla réznych dziedzin teologii, a takze chrzescijanskiej praxis. Problem ten
jawi sie w teologii jako klucz hermeneutyczny do rozumienia najpierw samego Boga. Od ob-
razu Boga, ktory si¢ objawit poprzez dzieto stworzenia i odkupienia, zalezy bezposrednio obraz
czlowieka, Kosciola i catego §wiata. Obraz ten zostaje znieksztatcony albo zafalszowany mie-
dzy innymi na skutek btednej interpretacji depozytu wiary oraz dramatycznych dos§wiadczen
cztowieka®!. Odpowiedz na pytanie kim jest Bog probowano sformutowaé ostatnio w wielu
publikacjach z dziedziny nie tylko teologii, ale takze literatury, filozofii oraz nauk humani-
stycznych (zwlaszcza historii, psychologii i pedagogiki)*?. Zakres tych obszaréw u$wiadamia

wage pytania stawianego nie tylko przez teologie, ale w ogole przez calg spotecznos¢ ludzka.

17]. Kudasiewicz, Poznanie Boga Ojca, Kielce 2000; D. Szczurek, Bog Ojciec w Zrédiach teologii, Krakow 2000;
Bog — Ojciec wszystkich, red. K. Gozdz, J. Lekan, Lublin 1999; Wokét tajemnicy Boga Ojca, red. A. Czaja,
Opole 1999.

18 M. Sopoé¢ko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. I-111, Biatystok 2008 (pierwodruk w latach 1959-1967);
Ewangelia Milosierdzia, red. W. Granat, Poznan 1970; ,,...Bo Jego Mifosierdzie na wieki” (Ps 135), red.
L. Balter, Poznan 1972; L. Balter, Teologiczno-pastoralne uzasadnienie kultu oraz swigta Milosierdzia Bo-
zego, CT 51(1981) 2, s. 25-51; Wobec tajemnicy Bozego Milosierdzia, red. L. Balter, Poznan 1991; L. Balter,
Chrystus przemieniony Krolem Mitosierdzia, ,,Communio” 28(2008) 1, s. 76-113; 1. Rozycki, Nabozenstwo do
Milosierdzia Bozego, Krakow 2008; P. Warchot, Krew i woda - dar Mitosci mitosiernej. Studium historyczno-
teologiczne przebitego boku Chrystusa w literaturze teologiczne j i duchowej, Wydawnictwo Siostr Loretanek,
Warszawa 2015.

19 K. Pek, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii Y. Congara, Lublin 2000; A. Czaja,
Credo in Spiritum Vivificantem, Lublin 2003; G. Bartosik, Mediatrix in Spiritu mediatore, Niepokalanow 2006.

20 K. Pek, Deus semper maior. Teologiczny obraz Boga w mariologii polskiej XX wieku, Lublin 2009.

2I'M_J. Guillou, Od zgorszenia ztem do spotkania Boga, W drodze, Poznan 1999; R. Swinburne, Czy istnieje B6g?,
W drodze, Poznan 1999.

22 Chrystus w literaturze polskiej, red. P. Nowaczynski, Lublin 2001; Obrazy Boga w literaturze polskiej XX i XXI
wieku. Od pierwszej do drugiej wojny swiatowej, red. J.A. Ruszar, D. Siwor, Bielsko Biata-Krakow, 2019;
Obrazy Boga w literaturze polskiej XX i XXI wieku. Od pokolenia wojennego do nowej fali, red. D. Siwor,
J.A. Ruszar, Bielsko Biata-Krakow, 2019; Obrazy Boga w literaturze polskiej XX i XXI wieku. Przetom XX
i XXT wieku, red. E. Goczal, I.A. Ruszar, D. Siwor, Bielsko Biata-Krakéw, 2019;J. Zycinski, Bég postmoder-
nistow, Lublin 2001; Bog filozofow — tytut catego numeru miesigcznika ,,Znak” 44(1992) 8; J. Delumeau,
Skrzydia aniota. Poczucie bezpieczenstwa w duchowosci cztowieka Zachodu w dawnych czasach, Warszawa
1998; Obraz Boga Ojca w kulturze, red. M. Otdakowska-Kuflowa, U. Mazurczak, Lublin 2000; K. Frielings-
dorf, Demoniczne obrazy Boga, Krakow 1997. Por. K. Pek, Deus semper maior, s. 16.


https://www.poczytaj.pl/ksiazka/krew-i-woda-dar-milolci-milosiernej-pawel-warchol-ofmconv,363285
https://www.poczytaj.pl/w/wydawnictwo-siostr-loretanek

Do dziedzictwa teologicznego w Polsce nalezy spuscizna $w. Stanistawa od Jezusa
i Maryi Papczynskiego, dzisiaj $wietego Kosciota katolickiego®®. Waga problematyki obrazu
Boga i podjete studia w tej dziedzinie zainspirowaly do postawienia tego pytania takze $w.
Stanistawowi, uwazanemu za zatozyciela marianskiej szkoty duchowosci?*. Zapytanie Patriar-
chy mariandw o obraz Boga moze mie¢ nieocenione znaczenie dla dalszego zglebiania jego
mysli przez duchowych synow, jak réwniez innych badaczy. Moze wzmocni¢ rowniez teolo-
giczne uzasadnienie dla hipotezy ,,marianskiej szkoty duchowosci”. Jednoczesnie teologiczny
obraz Boga bedzie odczytywany jako wyraz szacunku dla rodzimej tworczos$ci teologicznej,
o czym mowit S. Napiorkowski, w celu jej odkrycia 1 docenienia, wedlug madrej maksymy
bajkopisarza i pedagoga Stanistawa Jachowicza (1796-1857)%: Cudze chwalicie, swego nie
znacie, sami nie wiecie, co posiadacie.

Poznanie historii zycia Stanistawa Papczyfskiego oraz zapoznanie si¢ z jego tworczo-
Scig zachecilo najpierw do zgtebienia gtownych zainteresowan teologicznych Autora, czasem
wyrazonych zaledwie jako swego rodzaju intuicje, a nastepnie do szukania racji dla ewentual-
nego doktadniejszego zbadania wytyczonych przez niego $ciezek tematycznych w zachowa-
nych pismach?®. Mozna dokona¢ roznorakich specyfikacji jego tworczosci. W sensie historycz-
nym mozna ja podzieli¢ na dwa okresy: pijarski — do 1671 roku, i marianski — do $mierci

w 1701 roku, pod wzgledem formalnym: na dzieta opublikowane drukiem ipozostate w rgko-

23 Stanistaw (chrzcielne imie Jan) Papczynski urodzit si¢ w Podegrodziu koto Starego Sgcza w 1631 r. Ksztalcit
si¢ w Starym Saczu oraz w kolegiach pijarskich i jezuickich w Podolincu, Jarostawiu, Lwowie i Rawie Mazo-
wieckiej. W 1654 r. po ukonczeniu studiow filozoficznych wstapit do zgromadzenia pijaréw. Studia teolo-
giczne odbywal w Warszawie i Rzeszowie (1655-1660) w trudnym okresie wojny szwedzko-polskiej. W 1661
r. przyjat $wigcenia kaplanskie. Pracowat jako wyktadowca retoryki, wychowawca mtodziezy, duszpasterz
i kaznodzieja. W 1671 r. opuscil zgromadzenie pijarow i rozpoczat zatozenie Towarzystwa Niepokalanego
Poczecia NMP, ktore ostatecznie aprobate papieska uzyskato w 1699 r. Zarowno jako pijar, jak i marianin
publikowat ksigzki z dziedziny retoryki, duchowosci i kaznodziejstwa. Angazowat si¢ rowniez w sprawy spo-
feczne, utrzymywat kontakty z 6wczesnymi wybitnymi postaciami Kosciota i panstwa. Zmart w 1701 r. w opi-
nii $wictosci w Gorze Kalwarii, gdzie spoczywajg jego relikwie. Poznanie historii zycia $w. Stanistawa Pap-
czynskiego umozliwiajg liczne opracowania biograficzne o charakterze naukowym oraz popularyzatorskim.

24 J. Misiurek, Marianska Szkota Duchowosci, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002, s. 488. Autor hasta wskazuje na $w. Stanistawa Papczynskiego jako inicjatora kierunku zycia
duchowego, wpisujacego si¢ w polska szkote duchowosci (marianie sg pierwszym polskim meskim zakonem),
a jego pisma za fundament teologiczny marianskiej szkoty duchowosci. Jej ideg przewodnia jest osiaganie
doskonatosci chrzescijanskiej w oparciu o osobisty zwigzek i przyjazn z Bogiem jedyny w Trojcy Oséb oraz
wszczepienie w Jezusa Chrystusa, kult niepokalanie poczetej Bozej Rodzicielki i Jej nasladowanie oraz pamigc¢
na rzeczy ostateczne. Rowniez T. Rogalewski nazywa marianskiego zakonodawce Inspiratorem marianskiej
szkoty duchowosci. Por. Tenze, Stanistaw Papczynski, strona tytulowa.

25 Por. A. Bednarek, Stanistaw Jachowicz, EK, t. 7, kol. 647.

26 Elenchus pism Papczynskiego przedstawiony Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych w Rzymie w 1772 roku
zawieral rowniez pozycje, do ktoérych wspotczesnie nie mamy dostepu, uznanych za zaginione. Ich lista podana
jest w Pismach zebranych, s. 25-27.



pisach, pod wzgledem gatunkow literackich: kazania, mowy, dokumenty, pisma o problema-
tyce historycznej, recollectiones®”, zebrane w forme traktatu albo pojedynczych rozwazan, po-
ezje. Wsrod zachowanych jego pism zadne nie posiada charakteru stricte teologiczno-dogma-
tycznego. Pod wzgledem tresciowym gldwne teologiczne obszary zainteresowania §w. Stani-
stawa to chrystologia, zwtaszcza w aspekcie pasjologicznym, teologia cztowieka, sakramento-
logia, soteriologia i eklezjologia. Szeroka perspektywa zagadnien obecnych w jego tworczosci
zrodzita pytanie o charakterze fundamentalnym, niejako scalajagcym rozne aspekty teologiczne:
jaki obraz Boga mozna wydoby¢, odczyta¢ w tak rozproszonych roéznorakich pod wzgledem
merytorycznym i formalnym wypowiedziach.

Wracajac mysli Jana Pawta I i H. Ursa Von Balthasara, wigzacych teologi¢ ze §wia-
dectwem, i przenoszac je w obszar pismiennictwa Papczynskiego, w pasjologii Swietego pierw-
szym $wiadkiem o Bogu jest sam ciepigcy Chrystus (Christus patiens). W antropologii mamy
do czynienia ze swego rodzaju samoobjawieniem si¢ Stworcy (Creator, Conditor, Artifex, Sa-
tor), powotujacym do istnienia cztowieka jako imago Dei i templum Dei mysticum. Cztowiek,
podobny Bogu i przeznaczony do zamieszkania przez Niego, méwi soba o Bogu, co najdosko-
nalszy wyraz znalazto w Maryi Niepokalanie Poczetej jako koronie wszystkich stworzen.
W rozwazaniach zrodzonych na podstawie tekstow biblijnych, zwtaszcza ewangelicznych, wy-
branych przez Kos$cidt do lektury podczas Mszy $wigtej, najwyrazniej ujawnia si¢ osobiste,
personalistyczne odkrywanie misterium Boga przez samego Papczynskiego. W tych komenta-
rzach jest najwiecej odwotan do Osoby Ducha Swietego jako $wiattosci, a wigc Przewodnika
w spotkaniu ze Stowem Bozym. Analogiczng warto$¢ przedstawiaja niektore pozostate w re-
kopisach dzieta Autora, zwlaszcza Apologia 1 Fundatio Domus Recollectionis, jako $wiadectwo
o Bogu, ktorego przez wiarg rozpoznaje jako swego Stworce, Zbawiciela, Uswigciciela 1 Opie-
kuna. Droga wiary, nadziei i mito$ci jako nasladowanie Chrystusa i upodobnienie do Niego
o$mielita Zatozyciela marianéw do odwaznego wyzwania: IdZcie za mng Zzwawym krokiem, jak
Jja osobiscie ide za idgcym przede mng Chrystusem®. To wezwanie stato sie motywem wyru-
szenia razem z nim w droge ku misterium Boga, ze sSwiadomoscia, ze nie chciat on i8¢ inng, niz
ta wytyczona przez Chrystusa, pierwszego Interpretatora objawiajacego si¢ Boga®.

Twoérczo$¢ §w. Stanistawa Papczynskiego interesuje badaczy w zasadzie od chwili

Smierci, ale zintensyfikowata si¢ w XX wieku. Zaowocowato to obszernymi opracowaniami

27 Rodzaj wprowadzen tematycznych przeznaczony dla odprawiajacych rekolekcje.
B CP, s. 1275: Alacri passu me sequini, quo ipse Christum sequor prae euntem.
2 Por. H. Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 432.
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w dziedzinie nauk humanistycznych, w tym retoryki i literaturoznawstwa (E. Jarra, G. Karole-
wicz, A. Papuzynski, B. Kupis, W. Pawlak), duchowosci (K. Krzyzanowski, W. Nieciecki,
W. Makos, A. Pakula, S. Kaczmarczyk, G. Burdynski, P. Naumowicz — praca w trakcie fina-
lizacji), w perspektywie teologiczno-moralnej (T. Rogalewski), teologiczno-historycznej
(S. Sydry, G. A. Navikevicius, J. Bukowicz, T. Rogalewski), patrystyki (S. Kosiorowski), teo-
logii dogmatycznej, zwtaszcza mariologii (Z. Zywica, A. Sikorski, D. Kwiatkowski, J. Rygiel-
ski). Wazng inicjatywa wydawnicza, promujaca owoce studiow nad historig i duchowoscig ma-
rianéw, w tym opracowan dotyczacych Zatozyciela, jest seria ,,Studia Marianorum” zainicjo-
wana w 1996 r., ktorg poczatkowo redagowali J. Kosmowski, J. Kumala, A. Pakuta., K. Pek,
T. Rogalewski, p6zniej takze D. Kwiatkowski i Z. Proczek™.

Zainteresowanie spolecznymi aspektami wypowiedzi Zalozyciela marianéw przypada
na lata 60. 1 70. XX wieku. Eugeniusz Jarra zwrécit uwage na ,,polityczne” zaangazowanie
Sw. Stanistawa Papczynskiego, oczywiscie rozumiane nie jako uprawianie czynnej i praktycz-
nej polityki, ale jako — za koncepcja Arystotelesa - nauki o publicznych obowigzkach obywa-
tela. W tej dziedzinie ktadzie akcent na podmiotowos¢ jednostki w ramach spotecznosci ro-
dzinnej i1 panstwowej. Przypomina wazne przeslanie dotyczace wolnosci obywatelskiej
w ogole, a w szczeg6lnosci jego przekonywujace wezwania do wlasciwego stosowania zasady
,Liberum veto”, co narazilo pisma Retora na ostrze cenzury i zakaz publikacji mowy w kolej-
nym wydaniu Prodromus reginae artium®'. Grazyna Karolewicz podkreéla w swoich opraco-
waniach zwigzek §w. Stanistawa Papczynskiego z ludnoscia wiejska, prostym ludem, ktory do-
Swiadczal niesprawiedliwosci prawnej (nierowne kary za te same wykroczenia co szlachta),
ekonomicznej (ngdza nizszych warstw spoteczenstwa jako skutek wykorzystania przez posia-
daczy dobr ziemskich) 1 spotecznej (sugerowat dostep do urzeddéw nie ze wzgledu na urodzenie

i pochodzenie, ale szlachetno$¢, wynikajaca z posiadanej cnoty i wiedzy) 2.

30'W ramach serii ukazalo sie 12 publikacji, w tym zwigzane z tworczoécia s. Papczynskiego wymienione ponizej
prace T. Rogalewskiego: Teologiczne podstawy Zycia chrzescijanskiego w nauczaniu Zatozyciela i Odnowi-
ciela Zgromadzenia Ksigzy Marianow, Lublin-Warszawa 1997; Stanistaw Papczynski (1631-1701). Zatozyciel
Zgromadzenia Ksigzy Marianow. Inspirator marianskiej szkoty duchowosci, Lublin-Warszawa 2001; Koncep-
cja zycia chrzescijanskiego w pismach ojca Stanistawa Papczynskiego, Warszawa-Lublin 2004.; A. Sikor-
skiego, Maria marianorum. Problem chrystotypicznosci i eklezjotypicznosci maryjnego charyzmatu Ksiezy
Marianow, Lublin-Warszawa 2001, D. Kwiatkowskiego, Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny we-
dtug ojca Stanistawa Papczynskiego (1631-1701), Warszawa-Lublin 2004; B. Kupisa, Niedoceniony podrecz-
nik retoryki Stanistawa Papczynskiego (1631-1701), Warszawa-Lublin 2006.

31 E. Jarra, My§l spoteczna o. Stanistawa Papczynfskiego, zatozyciela mariandw, Stockbridge 1962.

32 G. Karolewicz, Poglgdy spoleczne Stanistawa Papczynskiego zalozyciela Marianéw na tle epoki, Warszawa
1964; Stanistaw Papczynski wobec probleméow spotecznych, Lublin 1977.
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Antoni Papuzynski, marianin, zadat sobie trud zrekonstruowania podstaw systemu wy-
chowawczego pijarskiego retoryka i marianskiego zakonodawcy. Wszelkie dzialania pedago-
giczne ukierunkowane sa na cel wychowawczy, ktérym jest integracja psychiczna wycho-
wanka, rozumiana jako stan ,,zorganizowanego zjednoczenia w cztowieku” wszystkich obsza-
row jego funkcjonowania. W duchu antropologii arystotelesowsko-tomistycznej chodzi o inte-
gracje religijng, moralng, spoteczng i cielesng. Warto zauwazy¢, ze wsrdd idei przewodnich
wychowania autor wymienia personalizm duchowy, rozumiany jego uznanie godnosci czto-
wieka, wynikajacej z aktu stworzenia oraz uswigcenia przez Boga w zrddle chrzcielnym, po-
szanowanie jego wolnos$ci, co umozliwi mu realizacj¢ swego powotania, najpetniej wyrazajaca
si¢ w praktyce mitoéci milosiernej, nazwanej humanizmem pomocy?>>.

Wazna rolg w docenieniu retorycznej dzialalnosci Stanistawa Papczynskiego, ,,teore-
tyka 1 nauczyciela sztuki wymowy” odegrala publikacja Bogdana Kupisa, analizujaca podrecz-
nik Prodromus reginae atrium*, przygotowana przed uroczystoécig beatyfikacji w 2006 roku.
Autor przypomnial o ponad stuletnim korzystaniu z Prodromusa w kolegiach pijarskich, a wigc
jego warto$ci edukacyjnej oraz podkreslit reprezentatywnosc¢ retoryki Papczynskiego dla epoki
baroku, odbiegajacej od klasyki retorycznej wiekéw minionych. Zauwazyl, ze niedocenione
dzieto ojca Papczynskiego moze stanowi¢ impuls dla realizacji postulowanego u progu XXI
wieku powrotu do retoryki®>.

Juz w XXI wieku tworczoécig Stanistawa Papczynskiego zajat sie W. Pawlak®®. W ar-
tykule Sarmacki glos w Europie: sw. Stanistaw Papczynski i jego dzieto pokusit si¢ o sformu-
towanie oceny mysli teologicznej Zatozyciela marianéw, nazywajac ja synkretyczng i eklek-
tyczng. Jest to intersujgca teza literaturoznawcy o mysli teologicznej Stanistawa Papczyn-
skiego. Majac jednak na uwadze fakt, ze opiera si¢ jedynie na przyczynkarskich opracowa-
niach, Ze nie si¢ga do Zrddet tacinskich (bedac w btedzie, uwazajac, ze oryginalne teksty posia-
daja wydania krytyczne), Zze poprzestaje na przektadach, ze nie przeprowadzil studium filolo-
gicznego 1 teologicznego chocby na jednym teks$cie Kaznodziei, trzeba uznac t¢ opini¢ bardziej
za prowokacje naukowa, niz rzetelng konkluzje badawcza. Zdumiewajace jest zalozenie (ktore

jednak trzeba odrzuci¢), ze o oryginalno$ci danej szkoty teologicznej / duchowej przesadza

3 A. Papuzynski, Podstawy psychologiczno-pedagogiczne systemu wychowawczego ojca Stanistawa Papczyni-
skiego (1631-1701), zatozyciela Marianow, Lublin 1973, mps

34 B. Kupis, Niedoceniony podrecznik retoryki Stanistawa Papczynskiego (1631-1701), Warszawa-Lublin 2006.
35 Ch. Perelman, Imperium retoryki, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 2004, ss. 208.

36 'W. Pawlak, BL. Stanistaw Papczyniski wsréd kaznodziejéw barokowych, w: Bt. S. Papczyviski, Pisma pasyjne,
Warszawa 2008, s. 7-53; Tenze, Sarmacki glos w Europie: sw. Stanistaw Papczynski i jego dzielo, w: Drogi
duchowe katolicyzmu polskiego XVII wieku, red. nauk. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 2016, s. 420-463
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odroznianie si¢ od innych, za$ podobienstwo, wspdlne korzenie §wiadczg o czyms przeci¢tnym,
odtworczym. Badania takich autorow jak W. Pawlak prowokuja dyskusje, ale nie wnosza twor-
czego, merytorycznego namystu spuscizng Papczynskiego.

Badania nad duchowoscig Zatozyciela marianow rozpoczat K. Krzyzanowski, podczas
studiow w Rzymie uwienczonych doktoratem, wskazujac na Papczynskiego jako nauczyciela
doskonatosci®’. Idee charyzmatu marianskiego, zapoczatkowanego w zyciu i dziatalnosci Za-
lozyciela wydobyt natomiast Witold Nieciecki®®. Dalsze jego poszukiwania w tej dziedzinie
zebrane zostaty w tom W poszukiwaniu marianskiej drogi, inspirujg wspotczesne pokolenie
mariandéw najpierw do pytania o swoje patrymonium, a dalej, o swoja tozsamo$é¢>®. Od wielu
lat badaczem zycia i duchowosci Zatozyciela marianow jest Wactaw Makos, ktory zwrocit
uwage na koniecznos¢ uwzglednienia gatunkow literackich w tworczosci Papczynskiego, aby
adekwatnie odczyta¢ jego mysl jako retora, teologa i mistyka*®. W latach 90-tych studia nad
duchowos$cig mariandw, zwlaszcza w aspekcie duchowosci zakonnej, rozpoczat Andrzej Pa-
kuta*!, co zaowocowato pierwsza od dhugiego czasu synteza teologiczng tworczoéci Zalozy-
ciela wlagnie na tym gruncie*>. W miedzyczasie problematyka §wietosci w oparciu o traktat
Templum Dei Mysticum zajmowat si¢ Stanistaw Kaczmarczyk®, podkreslajac, ze adresatami
dzieta byli takze wierni §$wieccy. O pasyjnym wymiarze zycia chrzes$cijanskiego pisat Grzegorz
Burdynski** jako powotaniu chrzescijanina do nasladowania Chrystusa cierpiagcego, co prowa-
dzi do oczyszczenia i u§wigcenia cztowieka. Obaj pisali prace magisterskie pod kierunkiem
ks. prof. J. Misiurka.

Nieoceniong warto$¢ dla wszystkich badajacych spuscizng literacka marianskiego za-

konodawcy posiadajg wieloletnie badania ks. profesora Tadeusza Rogalewskiego, zarowno

37 C. 1. Krzyzanowski, Stanislaus a Jesu Maria Papczynski, O Imm.Conc. (1631-1701). Magister studii perfectio-
nis, Romae 1963 (mps AMG).

38 W. Nieciecki, Gtéwne cechy duchowosci Zgromadzenia Ksiezy Marianow w Swietle Konstytucji marianskich
z 1930 r., Rzym 1965.

3'W. Nieciecki, W poszukiwaniu marianskiej drogi, Lichen 2004.
40'W. Mako$, O. Stanistaw od Jezusa Maryi Papczyriski. Badania i refleksje, Warszawa 1999.

41 A. Pakula, Idea doskonatosci zakonnej w ,, Inspectio cordis” Stanistawa Papczynskiego. Komentarz teologiczno-
ascetyczny, w: Bi. S. Papczynski, Wejrzenie w glgb serca, thum. W. Makos, Warszawa 2008, s. 7-66.

42 A. Pakula, Duchowosé¢ zakonna wedtug Stanistawa Papczyhiskiego i wezesnej tradycji Zgromadzenia Ksigzy
Marianow, Warszawa — Lublin, 2010.

4 . Kaczmarczyk, Swietos¢ wedlug ,, Templum Dei Mysticum”’ Stanistawa Papczyrhiskiego, Lublin 1995, mps

4 G. Burdynski, Pasyjny wymiar zycia chrzescijaniskiego w $wietle pism ojca Stanistawa Papczynskiego (1631 -
1701), Lublin 2004, mps

13



w dziedzinie teologiczno-moralnej®, jak i teologiczno-historycznej*®. Wypracowane przez
niego teologiczne podstawy zycia chrzescijanskiego daja klucz interpretacyjny do czytania
pism $w. Stanistawa Papczynskiego. Wypada wspomnieé, ze w okresie miedzywojennym
pierwsze studium biograficzne, w oparciu o istniejagcg wowczas metode analizy zrodet, prze-
prowadzit Stefan Sydry*’. W latach 60. - w ramach rzymskich studiow historycznych - G. Navi-
kevicius, korzystajac z nowych metod krytyki literackiej tekstu, przeswietlit wcze$niejsze bio-
grafie wowczas Stugi Bozego i napisat nowa jego biografie, oczyszczong z elementéw hagio-
graficznych i panegirycznych*®. W latach 90-tych problematyka mariologiczng w tworczosci
$w. Stanistawa zajeli si¢ Adam Sikorski i Dariusz Kwiatkowski. Pierwszy z nich podjat probe
odnalezienia chrysto- i eklezjotypicznych elementow w dzietach Papczynskiego*, drugi nato-
miast przeprowadzil studium teologii niepokalanego poczgcia NMP w tworczosci Zatozyciela
marianoéw, z jednej strony zwracajac uwage na tradycyjny sposob interpretacji tego przywileju,
jak rowniez akcentujac nowo$¢é ujecia poprzez argumentacje ,,ex consequentibus” >°. Studium
Stanistawa Kosiorowskiego MIC ukazato niezwykla erudycje Autora w obrebie dziedzictwa
Ojcow Kosciota Wschodniego i Zachodniego. Odwotania do co najmniej 23 autoréw stuzyly
Kaznodziei zaré6wno jako podstawowy, jak i uzupekniajacy materiat dowodowy ,,z Tradycji”,
odnoscie do rozwazanych tresci .

Beatyfikacja Stanistawa od Jezusa 1 Maryi Papczynskiego (2007 r.) 1 jego kanonizacja
(2016 r.) zainspirowaty wielu autorow do przedstawienia postaci, jego historii Zycia oraz waz-
niejszych zagadnien zwigzanych z jego mysla teologiczng 1 pogladami filozoficzno-spotecz-
nymi. Dotychczas nie powstata Zadna monografia poswigcona teologicznemu obrazowi Boga

Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego.

4 T. Rogalewski, Koncepcja zycia chrzescijariskiego w pismach ojca Stanistawa Papczynskiego, Warszawa-Lu-
blin 2004. Teologiczne podstawy zZycia chrzescijanskiego w nauczaniu Zalozyciela i Odnowiciela Zgromadze-
nia Ksiezy Marianow, Lublin-Warszawa 1997.

46 T, Rogalewski, Stanistaw Papczynski (1631-1701). Zatozyciel Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. Inspirator ma-
rianskiej szkoly duchowosci, Lublin-Warszawa 2001.

47 8. Sydry, Czcigodny Stuga Bozy o. Stanistaw od Jezusa Maryi Papczyhiski i jego dzieto w swietle dokumentdw,
Warszawa 1937. Nowe wydanie: Ojciec Stanistaw Papczynski i jego dzieto, Tarnow 2008.

4 G. A. Navikevicius, Stanislao di Gesti Maria Papczynski 1631-1701. Scolopio e Fondatore della Congregazione
dei Padri Mariani, Roma 1960.

¥ A. Sikorski, Maria marianorum. Problem chrystotypicznosci i eklezjotypicznosci maryjnego charyzmatu Ksiezy
Marianow, Lublin-Warszawa 2001.

0 D. Kwiatkowski, Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny wedlug ojca Stanistawa Papczynskiego
(1631-1701), Warszawa-Lublin 2004.

31'S. Kosiorowski, Recepcja mysli patrystycznej w pismach ojca Stanistawa Papczyhiskiego Zatozyciela Mariandw,
Lublin 2000 mps.
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Celem niniejszej rozprawy jest proba zrekonstruowania teologicznej nauki o Bogu na
podstawie pism §wigtego Stanistawa Papczynskiego. Chodzi wigc o odpowiedz na pytanie jaki
teologiczny obraz Boga wylania si¢ z jego kazan, rozwazan biblijnych, rozwazan rekolekcyj-
nych oraz tekstow o charakterze biograficzno-dokumentalnym. Oznacza to szukanie odpowie-
dzi na wiele pytan szczegoétowych: Czy jest to Bog objawiania jako Ojciec, jako Syn, jako
Duch, czy raczej teologdw? Jakimi pojeciami opisuje misterium Boga: biblijnymi, patrystycz-
nymi, teologicznymi? Skad czerpie inspiracje dla swoich tez dotyczacych obrazu Boga i jak
z nich korzysta? Jakie obrazy Boga dominuja: bliski - daleki? sprawiedliwy - mitosierny? peten
chwaty — unizony? objawiajacy si¢ — ukryty? Ze wzgledu na obszary tematyczne pism: Jaki
obraz Boga mozna odnalez¢ w kazaniach pasyjnych? Jak radzi sobie z prawda o cierpieniu
niewinnego Syna Bozego, napi¢ciem teologicznym mig¢dzy sprawiedliwo$cig i milosierdziem
Boga? Wazna kwestig jest pytanie o Chrystusa, ktory zdaje si¢ by¢ centrum teologii Papczyn-
skiego: na ile w Jego Osobie odkrywa prawdziwe oblicze Boga? Kluczowym problemem po-
zostaje roOwniez tajemnica Trdjcy Przenajswictszej: Jak odnosi si¢ do Jej istnienia ad intra
i dzialania ad extra? Czy bardziej akcentuje jednos¢ Natury, czy odrebnos¢ Osob? Z racji za-
interesowan antropologicznych, waznym pytaniem jest to, jaki obraz Boga wylania si¢ z relacji
do cztowieka? Kim jest Bog wobec stworzenia? Jak Autor rozumie problematyke Opatrznosci
Bozej? Jak postrzega zagadnienie taski 1 tego, co w teologii czgsto nazywano wspotpracy z fa-
ska, skoro wielokrotnie zacheca cztowieka do wielkiej aktywnoéci i walki o zbawienie,**? Ja-
kie sg relacje Boga do cztowieka, do Kosciota oraz do uznanych przez Koscidt za swigtych,
uczestniczacych w Jego chwale?

Niewatpliwym utatwieniem lektury pism Zatozyciela marianow jest dokonany przez
wielu ttumaczy cato$ciowy przektad, wydany jako Pisma Zebrane pod redakcja A. Pakuty MIC
(2007 r.). Teksty zawarte w tej publikacji w pierwszym rzedzie stanowig baz¢ Zrdédlowa dla
niniejszego opracowania. Ze wzgledu na doskonate wyksztatcenie klasyczne i retoryczne a za-
razem na barokowy styl wypowiedzi o. Papczynskiego dokonane przektady w wielu miejscach
odstepuja od litery tekstu na rzecz komunikatywnosci wspotczesnemu czytelnikowi. Wstepna
lektura przektadu wymogla odwotanie do oryginalnego tekstu tacinskiego jako rownowaznego,
a czesto pierwszorzgdnego zrédta badawczego, co znajdzie §lad w przypisach odnosnie do cy-
towanych fragmentow. Roznorodno$¢ gatunkéw literackich, ktorymi postuguje sie Kazno-

dzieja, wskazala na konieczno$§¢ wyodrgbnienia obszarow badawczych. Proba rekonstrukeji

2 Problem receptio-cooperatio odwohujac sie do Przybylskiego postawiony przez K. Peka w Deus semper maior,
s. 195-196
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teologii obrazu Boga wymagata takze uwzglednienia zarowno formalnej, jak 1 merytorycznej
wartosci dziet nie wprost dotykajacych tej problematyki. Z tego wzgledu poszczegodlne obrazy
Boga nie zostaly ujete i analizowane przekrojowo, ale w oparciu o pewne grupy pism. W ten
sposOb wyodrebnione zostaly trzy teologiczne obszary analizy tekstow: pasjologia, antropolo-
gia, 1 w kontekscie Eucharystii — chrystologia i eklezjologia. W wielu miejscach uznano za
celowe, a nawet konieczne odniesienie si¢ do historii zycia Autora i jego doswiadczenia jako
uzupetniajacego locus theologicus. Dotyczy to zwlaszcza problematyki pasyjnej, Opatrznosci
Bozej oraz pneumatologii. Wielo$¢ nawigzan do autorow z dziedziny filozofii, retoryki, historii
oraz bogate odwotanie do zrodet biblijnych, patrystycznych i dziedzictwa teologicznego Ko-
Sciota, odstonita z jednej strony erudycje Papczynskiego, a jednocze$nie wymogta koniecznosé
statej oceny sposobu wykorzystania tych zrédet. Analiza tekstéw stata si¢ mozliwa dzigki od-
bytemu przez autora dysertacji studium jezyka tacinskiego oraz ogdlnemu przyswojeniu sobie
wiedzy z zakresu retoryki

Dla zbadania tworczosci §w. Stanistawa Papczynskiego gldowng uwage skierowano ku
jego pismom stricte teologicznym. Za takie nalezy uwazac¢ zbiory kazan pasyjnych, prawdopo-
dobnie przez Retora wygloszonych, a potem oddanych do druku: Orator crucifixus (OC)>?
i Christus patiens (CP)**. Drugim podstawowym zrodlem jest traktat Templum Dei Mysticum
(TDM)*®, w najwyzszym stopniu odzwierciedlajacy antropologiczne poglady $w. Stanistawa
(pierwsze wydanie 1675 r.). Trzecim fundamentalnym Zrodiem jest zbior kazan-rozwazan bi-
blijnych, skoncentrowanych wokét celebracji eucharystycznej Inspectio cordis (IC)*, ktore za-
chowaly sie jedynie jako autoryzowany przez Kaznodzieje rekopis®’. Chociaz pierwszefnstwo
otrzymalty te teksty, ktore doczekaly si¢ publikacji za zycia Autora, poniewaz z duzg pewnoscia
wyrazaja one jego poglady, to ze wzgledu na wyjatkowa doniostos¢ teologiczng, rowniez dzieto

Inspectio cordis zostalo za takie uznane.

33 Orator Crucifixus sive Ultima Septem Verba Domini nostri lesu Christi, totidem piis discursibus exposita, red.
C. Krzyzanowski, Varsaviae 1998; Ukrzyzowany Mowca, czyli siedem ostatnich stow naszego Pana Jezusa
Chrystusa, PZ, s. 1187-1263.

>4 Christus Patiens, Septem Discursibus Quadragesimali Paenitentiae accomodatis, Devotae Piorum considerationi
Propositus, red. C. Krzyzanowski, Varsaviae 1998; Chrystus cierpigcy, PZ, s. 1265-1334.

55 Templum Dei Mysticum quod in Homine Christiano demonstravit..., red. C. Krzyzanowski, Varsaviae 1998;
Mistyczna swigtynia Boga, PZ, s. 1064-1188.

36 Inspectio cordis, Stanislai a lesu Maria Congregationis Immaculatae Conceptionis Clericorum Recollectorum,
ex Scholis Piis Praepositi — Recollectiones pro Dominicis et Festis totius anni et Menstruis exercitiis tumultu-

raria [= tumultuaria?] opera consutatae, red. C. Krzyzanowski, Varsaviae 2000; Wejrzenie w glgb serca,
PZ,s. 595-1063.

37 Dzielo powstalo dzigki notatkom poczynionym przez ksiezy pijardw, sluchaczy kazan o. Papczynskiego, uzu-
petnionym nastgpnie przez niego przez wlasnorgcznie wykonane wczesniej przyczynki homiletyczne, i osta-
tecznie autoryzowane przez Autora.
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Ze wzgledu na wazne teksty mariologiczne, hagiograficzne oraz og6lne tezy z dziedziny
retoryki wykorzystane w innych pismach, niezwykle cennym zrédlem takze dla badan teolo-
gicznych jest podrgcznik retoryki Prodromus reginae atrium (cztery wydania za zycia Au-
tora!)*®. Dla odczytania do§wiadczenia zyciowego przysztego Swigtego jak locus theologicus®®
uznano nast¢pujace dzieta: Norma vitae napisana jako reguta dla Zakonu marianéw, wielokrot-

80, oraz rekopisy Protestatio®, Oblatio®, Apologia®, Fundatio domus Recco-

nie poprawiana
lectionis®, szczegolnie istotne w rozumieniu do$wiadczenia przez Papczyfiskiego Opatrznosci
Bozej i prowadzenia Ducha Swietego oraz teksty dwoch testamentéw®, wymownego $wiadec-
twa wiary 1 wiernosci wobec Boga i otrzymanego od Niego powotania. Dla uj¢cia nauki o nie-
pokalanego Poczecia NMP jednym ze zrédet podstawowych jest Triumphus sine originali ma-
cula conceptae magnae virgini®®, napisany na okolicznoéé drugiego wydania dzieta Dominika
Korwina Kochanowskiego®’, zamieszczony w jego wstepie.

Majac na uwadze cel pracy i zrddta zostata zastosowana nastgpujaca metoda badawcza:
Postanowiono najpierw wyselekcjonowac pisma wedtug tematyki, a nastegpnie poréwnac wer-
sj¢ oryginalng tekstu i przektady, aby odda¢ pierwotng mys$l Autora, a nie intuicje thumaczy.
Kolejnym etapem byta analiza filologiczna i historyczna terminéw 1 wyrazen odnoszacych si¢
do Boga. Majac ustalong baz¢ pojeciowa, poddano systematyzacji teologicznej wypowiedzi
ojca Papczynskiego. Aby unikng¢ przypisania mu uje¢ teologicznych czasowo pdzniejszych,

starano si¢ zachowa¢ wierno$¢ wobec jego toku rozwazan i sposobu argumentacji. Przyjeto

38 Prodromus Reginae Artium sive Informatio Tyronum Eloquentiae, red. C. Krzyzanowski, Varsaviae 2001; Zwia-
stun krolowej sztuk, PZ, s. 77-594.

% Por. S.C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1996, s. 38, 47-48. Dos$wiadczenie zyciowe 0s6b
zakwalifikowane jest przez autora do nienatchnionych i niezobiektywizowanych zrédet teologicznych.

% Norma Vitae Religiosae Congregationi B. V. Mariae sine labe Conceptae Eremitarum Marianorum fidelibus
defunctis praecipue Militibus et peste sublatis Suffragantium Proposita, red. C. Krzyzanowski, w: Norma Vitae
et alia Scripta, Varsaviae 2001, s. 11-64; Regufa zycia, PZ, s. 33-76.

81 Protestatio Romam abeuntis, red. C. Krzyzanowski, w: S. Papczynski, Scripta Historica, Varsaviae 1999, s. 11-
20; Oswiadczenie odchodzgcego do Rzymu, PZ, s. 1412-1418.

2 Oblatio, wyd. kryt. C. Krzyzanowski, w: Scripta Historica, Varsaviae 1999, s. 25-30; Ofiarowanie siebie, PZ,
s. 1421-1423.

8 Apologia pro egressu e Scholis Piis, red. C. Krzyzanowski, w: Scripta Historica, Varsaviae 1999, s. 31-73;
Apologia wystgpienia z Zakonu Szkot Poboznych, PZ, s. 1424-1453.

% Fundatio Domus Recollectionis, red. C. Krzyzanowski, w: Scripta Historica, Varsaviae 1999, s. 75-96; Zatoze-
nie domu skupienia, PZ, s. 1454-1469.

5 Testamentum primum, red. C. Krzyzanowski, w: Scripta Historica, Varsaviae 1999, s. 117-122; PZ, s. 1485-
1488. Testamentum alterum, red. C. Krzyzanowski, w: S. Papczynski, Scripta Historica, Varsaviae 1999,
s. 131-142; PZ, s. 1493-1501.

 Triumphus sine originali macula conceptae Magnae Virginis, nova methodo, celeberrime adornatae, red. C.
Krzyzanowski, w: S. Papczynski, Norma Vitae et alia Scripta, Varsaviae 2001, s. 147-154; Triumf bez zmazy
pierworodnej poczetej wielkiej Dziewicy najwspanialej w nowy sposob ozdobionej, PZ, s. 1393-1400.

7 Por. D. K. Kochanowski, Novus asserendae Immaculatae Conceptionis Deiparae Virginis modus, Casimiriae
ad Cracoviam 1699.
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zasade pozytywnego odczytania mysli Zalozyciela marianow, za cel stawiajgc sobie wskazanie
na to, co jest wartosciowe, odkrywcze w jego tworczosci, a jedynie w minimalnym zakresie
anonsujac jej braki, czy niedopowiedzenia. Na kazdym etapie studium starano si¢ uwzgledni¢
kontekst uwarunkowan metodycznych i teologicznych, w ktérym tworzyt sw. Stanistaw Pap-
czynski.

Podstawowa strukture pracy wyznaczono przez tres¢ trzech grup pism o najwigkszym
znaczeniu teologicznym: pasjologia, antropologia oraz, widziane integralnie, chrystologia
i eklezjologia®®.

W pierwszej czesci zostanie przeprowadzone studium nad pismami pasyjnymi. Z jedne;j
strony Bog (Numen, Deus) pozostaje misterium, Deus Absconditus. W wygtoszonych 1 wydru-
kowanych kazaniach oraz medytacjach rekolekcyjnych Kaznodzieja pozostawia ,,niedopowie-
dzenie” dotyczace natury Boga, a takze poszczegdlnych osob Trojcy Przenajswigtszej. Obja-
wieniem Boga staje si¢ ,,sakrament” Krzyza nazwany przez Papczynskiego rydwanem i tronem
Boga. Wytlania si¢ z niego obraz Boga sprawiedliwego, ale nade wszystko mitosiernego (Pater
misericordiarum), ktérego ikong jest cierpigcy Chrystus, pragnacy ocalenia kazdego cztowieka.

W drugiej czesci skoncentrowanej wokot teologii cztowieka jako imago Dei 1 templum
Dei mysticum wytaniajg si¢ dwa kolejne obrazy Boga: Creator, ktory, dajac poczatek wszyst-
kiemu, przez swoja Opatrzno$¢ jest obecny w zyciu cztowieka oraz Sanctificator, ktory za-
mieszkuje w cztowieku, uswigca go 1 o§wieca. Ten drugi obraz jest namystem nad teologia
Ducha Swietego, ktéra zajmuje poczesne miejsce w refleksji teologicznej marianskiego zako-
nodawcy.

W trzeciej chrystologiczno-eklezjologicznej czesci pracy, teologiczny obraz Boga od-
czytywany bedzie w kontekscie misterium Wcielenia 1 Odkupienia (Vebrum Dei, Incarnatus,
Passus, Redivivus). Chodzi najpierw o wydarzenie Jezusa Chrystusa, Stowa Boga, ktére stato
si¢ ciatem, aby przez swoja meke (pasje) i zmartwychwstanie dokona¢ nowego stworzenia®’.
Dzieto Chrystusa kontynuuje si¢ w Kosciele, ktory jest niejako sakramentem zbawienia

(KK 1)7. Bog Kosciota pielgrzymujacego (u Papczynskiego w duchu epoki: Ecclesia militans)

% W teologii Papczynskiego znajdujemy ponadto wiele innych obszardéw zainteresowan: mariologia, soteriologia,
charytologia, sakramentologia (gltéwnie teologia pokuty i eucharystologia) oraz eschatologia; w dziedzinie
moralnosci aretologia i hamartologia. Bogaty zakres odniesien biblijnych i patrystycznych w jego pismach, do
ktorych siegat bezposrednio lub poprzez komentatorow wskazuje na szczegdlne uwrazliwienie Autora na na-
tchnione i podstawowe zrodta teologii.

% Por. G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, Dogmatyka, t. 1, s. 441,

70 Por. A. Nadbrzezny, Koscidt jako sakrament zbawienia w historii, ,,Studia Salvatoriana Polonica” 3, 2009,
s. 39-55
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jest Pasterzem, Oblubiencem i Pokarmem. Mitujgcy i obecny w misterium Eucharystii jest zré-
dlem $wigtosci wszystkich jego cztonkow. W wymiarze uprzedzajacej taski objawia si¢
w szczegblny sposob zyciu i powotaniu niepokalanie poczgtej Rodzicielki Stowa. To pierw-
szenstwo Boga udzielajacego taski Papczynski dostrzega takze w swigtych Panskich.

Whioski wynikajace z podjetych badan zostang przedstawione na zakonczenie kazdego

rozdziatu i w zakonczeniu pracy.
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CZESC1
OBRAZ BOGA W PASJOLOGII

Pasyjna tworczos$¢ Stanistawa Papczynskiego pochodzi zasadniczo z lat sze§¢dziesig-
tych XVII w. i jest owocem jego aktywnej postugi kaznodziejskiej w zakonie pijarow. Jakkol-
wiek wydanie drukiem dwoch zbiorow kazan dzieli ponad dwadziescia lat!, to powstaty one w
niedalekim odstgpie czasowym i sg §wiadectwem zarowno dziatalno$ci kaznodziejsko-pisar-
skiej Autora, jak tez jego osobistej drogi wiary?. Mozna spodziewaé si¢ zatem, Ze obraz Boga,
ktory ukaze bedzie stanowi¢ potaczenie refleksji teologicznej nad oredziem ewangelicznym z
tre$ciami istotnymi dla niego samego, z racji jego osobistych doswiadczen. Poniewaz owe dys-
kursy — jak okresla je sam Papczynfiski — zapisano, wygloszono® i opublikowano w jezyku ta-
cinskim, nalezy uwazac, ze kierowat je do odbiorcéw wyksztatconych i juz wewngtrznie uro-
bionych dla poglebienia ich formacji duchowej*.

Tematyka pasyjna pojawi si¢ rowniez w obszernym zbiorze rozwazan biblijnych i asce-
tycznych Inspectio cordis, powstanie ktorego przypada na koniec lat osiemdziesigtych XVII
wieku. Chociaz formalnie odbiegaja one znacznie od kazan pasyjnych, a zarazem powstaly
duzo po6zniej, to elementem laczacym pozostaje sama problematyka oraz warsztat retoryczny
Autora. W centrum pasyjnych rozwazan Papczynskiego znajduje si¢ osoba Jezusa Chrystusa,
cierpigcego Mowcy, a Kaznodziei przyswiecat — podobnie jak przy powstaniu innych jego

pism® - cel pastoralno-ascetyczny lub apologetyczny, a nie spekulatywny. Z tego wzgledu po-

! Orator crucifixus ukazal si¢ drukiem w roku 1670, a Christus patiens w 1690. Okolicznos$ci wydania wyjasnia
W. Pawlak we wstepie do Pism pasyjnych, s. 12.

2 Papczynski w dzielku Fundatio Domus Recollectionis opisuje okolicznoéci swego odejscia z zakonu pijarow,
uznajac to za jego doswiadczenie pasyjne: Bardzo trudne do wyjasnienia jest, jak wielce cenitem moje powo-
tanie, przez samego tylko Boga wzniecone. Ponadto pozostawalem w tym najswietszym gronie zwigzany nie
tylko wiezami mitosci, lecz takze uroczystym zobowigzaniem przysiegi wytrwania w nim na zawsze. Chciatem,
aby to pierwsze bylo nierozerwalne, [zas] to drugie rozwiqzal ten, ktoremu przekazana zostata moc zwigzywa-
nia i rozwigzywania, namiestnik Najswietszego Jezusa Chrystusa i prawomocny nastgpca sw. Piotra, papiez
Klemens X. Jednakze do tego doszto, ach! Jakg krzyzowg drogq! FDR, s. 1456.

3 Dostepny tekst dziet wyraznie odnosi sie do czytelnikdw, nie mozna jednak wykluczy¢, ze Papczynski tych kazan
nie wyglosit podczas nabozenstw wielkopostnych zanim znalazly si¢ w druku.

40C, s. 1237: Prosze cie, czytajgcego taskawie to rozwazanie, abys usitowal jeszcze bardziej podobaé si¢ Bogu,
jesli cig laska Boza przyprowadzita do wyzszego stopnia doskonatosci.

> W sensie $cistym Papczynski nie pozostawil po sobie zadnego traktatu teologicznego z wyjatkiem Templum Dei
mysticum, w ktorym réwniez okazjonalnie dotyka zagadnien dogmatycznych.



wstanie raczej szkic problematyki, a nie kompletny obraz teologiczny. Od strony merytorycz-
nej, wlasnie ten dominujacy rys chrystocentryczny pozostaje osig i kluczem do rekonstruowa-

nia szerszej perspektywy teologiczne;j.

1. Optimum Numen et Deus crucis

Tytuly zbioréw kazan Ukrzyzowany Mowca 1 Chrystus cierpigcy jednoznacznie wska-
zuja na to, z kim ojciec Papczynski chece spotkac stuchaczy i czytelnikow. Chodzi nade wszytko
o Jezusa Chrystusa, przedwiecznego Syna Bozego, Boskiego Kaznodzieje, dla ktorego drzewo
Krzyza jest ostatnia w doczesno$ci Ambona®, a Jego meka oredziem mitosci Boga do czto-
wieka’. Sam Bog pozostaje niejako ukryty, zastoniety Cztowieczefistwem Syna. Ta zastonieta
obecno$¢ — ubrana w barokowy jezyk retoryczny — moze wydawac si¢ zbyt antropomorficzna,
pozbawiona wymiaru Boskiego. Terminologia lacinska pokazuje jednak wyraznie chwate
Boga, stanowiaca tto meki i $mierci Zbawiciela. W Jego pasji, zakonczonej ostatnim Kazaniem,
najsilniej wybrzmi watek soteriologiczny, przez ktérego pryzmat mozna odkry¢ misterium
Boga, a wiec jakiego Boga objawia poprzez swoja meke oraz ostatnie Siedem Stow® cierpigcy

Mowca oraz kim jest Syn Bozy w doswiadczeniu meki 1 agonii.

1.1. Misterium Boga

Pasjologi¢ $w. Stanistawa Papczynskiego odczytujemy z czternastu kazan oraz siedmiu
medytacji, jako zrodia drugorzednego. Pomimo dosy¢ obszernego materiatu nie pojawia si¢
w nim ani razu termin Trojca Swigta. Sama za$ idea Trojjedynego Boga wydaje si¢ praktycznie

nieobecna. Padaja wprawdzie okreslenia Ojciec, Syn i Duch’, ale niejako oderwane od siebie.

¢ OC, s. 1191. Stowo Przedwieczne, Jezus, ten niebieski Kaznodzieja, méwiqgc i nauczajqc z kazalnicy Krzyza,
oddat Przedwiecznemu Ojcu najswietszego swojego Ducha. Zakornczyt mowe i jednoczesnie umart.

7 CP, s. 1284: O, prawdziwie niebieski Méwca! O, rzeczywiscie najmqdrzejszy i najswietszy Merkury! Jak skutecz-
nie przemowit za naszq wolnoscig Ten, ktory dla niej pozbyt si¢ swojej [wolnosci]!

8 Celem Papczynskiego nie jest dowolne interpretowanie stow Jezusa, a jedynie takie ich ukazanie, aby przyniosty
pozytek dla cztowieka: /... postanowilem sobie, stylem mowienia raczej poboznym, a nie wyszukanym, t¢ nauke
naszego Nauczyciela wypowiedziang z mownicy Krzyza nieco obficiej wyjasnic¢ i przystosowac do zbawienia
naszych dusz w taki sposob, ktory by i skruche przyniost, i dokonat poprawy zZycia. OC, s. 1200. Motywy
przygotowania kazan nie pozbawiaja ich wymiernej wartosci teologiczne;j.

® Termin spiritus pojawia sie¢ w pismach pasyjnych wielokrotnie (ponad 40 razy). Bezposrednio do Trzeciej Osoby
Boskiej odnosi si¢ zaledwie trzy razy, a do prawdy o Duchu Bozym 10 razy.
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Autor wprowadza nas w wewnetrzne zycie Boga jedynie poprzez ukazanie relacji Ojciec-Syn,
ktéra znajduje si¢ w centrum rozwazan. Cierpigcy Chrystus objawia si¢ jako prawdziwy Syn
Boga, postuszny woli Ojca, a posrednio ukazana zostaje takze prawda o Bozym ojcostwie. Ta-
jemnica Boga pozostaje jednak raczej zakryta niz odstoni¢ta. Bardziej bowiem interesuje Au-

tora to, co Bog uczynit i czyni dla cztowieka, niz to, kim jest w swej istocie.

1.1.1. Numen — Bo6g majestatu

1.1.1.1. Ojciec

Boég ukrzyzowanego Mowcy jest nade wszystko Ojcem. Dotyczy to zardowno odwiecz-
nej relacji migdzy Ojcem 1 Synem, istniejacej wewnatrz tajemnicy Trojjedynego Boga, jak tez
w historycznym wydarzeniu Syna Czlowieczego. Ojciec pozostaje Rodzicem Tego, ktdrego
wasi patriarchowie wypraszali u niebieskiego Ojca w najgoretszych modlitwach, ktorego przyj-
Scie przepowiadali petni wiary prorocy, ktorego petni swigtosci krolowie ogromnie pragneli
zobaczyé. Jego, ktory zostal zestany z nieba dla waszego zbawienia, pouczenia, pocieszenia,
chwaty [...]'°. Etymologicznie pojecie Progenitor'! oznacza tego, kto poprzedza czasowo, ale
takze rodzi i wydaje na §wiat. Mozna to pojecie oczyta¢ zarowno w sensie odwiecznego rodze-
nia Stowa, jak rdwniez zbawczej decyzji postania Syna w peini czasow. Tytut Rodzic ukazuje
dynamiczny wymiar relacji z Synem, ktéra pozostaje w stanie nieustannego stawania si¢ mig-
dzy Rodzacym i Rodzonym. Ten dynamizm ujawnia si¢ szczegdlnie w dwoch etapach meki

Panskiej: modlitwie w Ogroéjcu'? zakonczonej dobrowolnym poddaniem si¢ pojmaniu'® oraz

10°CP, s. 1292-1293: Quem Patriarchae vestri a caelesti eius Progenitore summis precibus expetebant, quem fi-
delissimi Prophetae venturum praedicebant, quem sanctissimi Reges videre maximopere desiderabant, eum
vos ad vestram salutem, institutionem, consolationem, gloriam, caelo submissum.

! Progenitor — termin obecny w literaturze klasycznej, wskazujacy na pierwszenstwo czasowe: praojciec, przodek,
w konteks$cie biblijnym posiada silniejszy sens relacyjny (od pro-gignere: rodzi¢, wydawac na §wiat).

121C, s. 1034. W oryginale: Sed cum illi angelus apparuisset confortans eum voluntatemque aeterni Genitoris
declarasset (quanquam non ignota fuit Deo), maxima cum resignatione exclamavit: “Non sicut ego volo, sed
sicut tu”.

13 CP, s. 1286. W oryginale: qui nihil mali unquam commisit, quem arguere de peccato nemo ausus, verum propter
mala nostra et peccata capi voluit, ligari voluit, pati voluit, mori voluit, ratam habente Aeterno Progenitore
aeterni Filii hanc sanctissimam voluntatem, co thumacz stusznie oddat przez termin Rodzic, jedyny raz w catym
tekscie.
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w ostatnich momentach agonii'®. Tytut Progenitor (Genitor) zostat przez Papczynskiego zare-
zerwowany dla Ojca cierpigcego Chrystusa. Jedynie On jest Rodzicem Jednorodzonego'®.
Kaznodzieja zazwyczaj mowi o Bogu jako Ojcu, uzywajac okreslenia Pater. Zalediwe
jeden raz pojawia si¢ fraza Bog Ojciec. Poza tym, towarzyszg terminowi Pater przymiotniki
niebieski i wiekuisty (przedwieczny)'®. Bég jest rowniez Ojcem Jezusa cierpiacego (suus Pa-
ter). Kanwa obecnosci Ojca w do§wiadczeniu pasyjnym Syna Bozego — wedtug Papczynskiego
— sg przede wszystkim opisy ewangeliczne nawigzujace do modlitw Jezusa. Ojciec jest przyzy-
wany w Ogrdjcu, do Niego bezposrednio zwraca si¢ ukrzyzowany Mowca w godzinach agonii.
Bog Ojciec towarzyszy Synowi wydajacemu si¢ za zbawienie §wiata. Zarazem cate zycie Chry-
stusa ukazane jest jako droga Pielgrzyma ku Ojcu. Jej poczatkiem jest zej$cie Stowa w dzieje
ludzi, a kresem — powr6t na tono Boga: W koncu Stowo, ktore stato sie ciatem zamilkto i z wia-
snej woli wraz z Zyciem zamkneto usta. Krol i Tworca czasow zakonczyt ostatni swoj dzien
wsrod Smiertelnych ludzi. Wszystko ozywiajgcy Duch wrdcit do Ojca. Niebieski Pielgrzym za-
konczyt swq trudng droge na ziemi. Ogien pozerajgcy wszystko, zgast'’. Dostrzec mozna tutaj
niewyrazng aluzje do tajemnicy Trojcy Przenaj§wigtszej. Literalnie obecna triada Stowo-Oj-
ciec-Duch w sensie teologicznym pozostaje jednak tylko diadg Ojca i Syna'®, ktéra w petni
objawi si¢ w momencie Paruzji: Nie oplakujcie wiec tego, ktory umiera za odkupienie swiata;

a ktérego ujrzycie jako sedziego w majestacie Ojca!"®

. Ojciec wraz z Synem obejmie calg wta-
dze nad $wiatem, czego wyrazem bedzie sad ostateczny, otwierajacy nowa rzeczywistos¢ jaka

jest wieczno$¢.

14 0C, s. 1255. Adstipulatur Cyrillus Athanasio inquiens: ,, Tradidit animam suam manibus Genitoris aeternus
Filius”. Papczynski sigga tutaj po komentarz §w. Cyryla Aleksandryjskiego do Ewangelii wedlug §w. Jana
w tlumaczeniu tacinskim i znajduje termin genifor na okreslenie Boga Ojca. Podobng mysl zawiera pozniej
powstata medytacja o dzwiganiu krzyza z Inspectio cordis: auxilium Patris aeterni invocantem, salutem tuam
sitientem,; animam suam aequali sibi Genitori commendantem (por. IC s. 1051).

15 CP, s. 1294: [...] to Ukochanie nieba i ziemi, ten najukochanszy Syn Jednorodzony Ojca Niebieskiego... Bog
Ojciec ani razu nie jest okreslony tytutem Progenitor, gdy opisywana jest Jego relacja do $wiata i cztowieka.

16t acinskie przymiotniki coelestis i aeternus stosuje Autor zamiennie, bez wyraznego zwigzku z omawianym
zagadnienie, jakby stanowity one drugie imi¢ Boga Ojca.

17CP, s. 1325.

18 W oryginale: Tandem Verbum caro factum obmutuit sponteque cum vita os clausit: Rex atque factor temporum
diem suum inter mortales finivit, spiritus omnia vivificans Patri se reddidit, Peregrinus caelestis in terra durum
iter absolvit, Ignis consumens omnia extinctus est [...], Paczynski zapewne celowo pisal spiritus z malej litery,
co zmienit thumacz sugerujac si¢ innymi okre§leniami Syna Bozego: Verbum, Rex, Peregrinus, Ignis. Aby
unikna¢ pomieszania poj¢¢, mowiac o Synu jako duchu ozywiajacym.

19 CP, s. 1315. W oryginale: Nolite flere pro mundi redemptione morientem, quem videbitis in maiestate Patris
iudicantem.
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Ulubionym sposobem okreslania Boga Ojca przez s§w. Stanistawa jest przymiotnik ae-
ternus. W pismach pasyjnych aeternus Pater pojawia si¢ blisko 40 razy?°. Podkre$la on za-
réwno pozaczasowos¢ Ojca, jak i Jego nieprzerwane istnienie. Tradycyjna tacina nie znata po-
jecia przed-wiecznosci, dlatego aeternus mogt wytgcznie oznacza¢ niesmiertelnego oraz wiecz-
nie istniejacego?!. Idea Boga stworcy pozwala okres§laé Go przedwiecznym, poniewaz istnieje
On przed czasem. Tytul ten wyraza nadrzednos¢ Boga Ojca wobec calego stworzenia, a okre-
$lenie to wspotdziedziczy z Nim jedynie Syn Umitowany?2.

Idea ponadczasowosci czy pozaczasowosci Boga przynalezy do Jego podstawowych
atrybutow. Teodycea wskaze na wynikajaca zen wszechwiedze Boga?®, nie rozumiana wszakze
jako predestynujacy wptyw poznania Bozego na wolne decyzje ludzkie (w tym Syna Bozego),
ale ich Boski oglad, gdy juz zaistnieja. Ojca Papczynskiego nie interesuje ta kwestia, gdy pisze
o wiecznym Ojcu. Wyraza on przede wszystkim stosunek Syna Bozego, postanego na $wiat,
do swego Ojca, ktdry pozostaje ,,poza czasem”. Cata misja zbawcza przyjmuje wymiar hotdu
i przebtagania sktadanego Bogu?*. Jedynie Syn jest §wiadomy tego, kim jest Ojciec, przeto Jego
zycie staje si¢ doskonatym kultem w imieniu ludzkosci.

Kiedy $w. Stanistaw Papczynski pisze wprost o Bogu, zwykle w domysle chodzi o Boga
Ojca. Jemu przynalezy wiekuisto$¢, chwata, majestat, pierwszenstwo, wszechmoc. W tekstach
z epoki retorycznej?, Autor rezygnuje czesto z terminu Deus na rzecz tacinskiego Numen, ktore

w religii starorzymskiej oznaczato tajemnicza, bezpostaciowg 1 nadprzyrodzong sil¢ panujaca

20 Ttumacze pism pasyjnych Papczynskiego oddajg przymiotnik aeternus w odniesieniu do Boga Ojca przez nie-
bieski, przedwieczny, wieczny i wiekuisty.

21 Por. SLP, t. 1. s. 107.

22 CP, s. 1294. W oryginale: illas caeli terraeque delicias, illum Patris aeterni, Matrisque illibatissimae amantis-
simum unigenitum.

23 Por. P. Vardy, Krotko o filozofii Boga, Wydawnictwo WAM, Krakow 2004, s. 202: Bdg zna wszystko — prze-
sztos¢, terazniejszosc i przysztosé. Oczywiscie, dla Boga nie istnieje ani przeszios¢, ani terazniejszos¢, ani
przysziosc, poniewaz wszystkie wydarzenia istniejgce w czasie sq jednoczesnie obecne dla Boga. Bog jednak
wie, w jakim punkcie na drodze czasu znajduje sie nasze zycie. Takiemu Bogu nasza przysztos¢ jest zupetnie
znana, w najdrobniejszych szczegotach.

24 Por. CP, s. 1279: sanguineus sudor... dum aeterno Patri a pientissimo Filio (modo velimus id petamusque
studiosissime) pro nobis praesentatur oraz por. tamze s. 1281: [...] ut non tarda victima aeterno Patri
offerretur.

25 Chodzi tu o lata 1655-68, kiedy o. Papczynski prowadzit zajecia dydaktyczne z retoryki w kolegiach pijarskich
w Rzeszowie 1 Warszawie, redagowal duzy podrecznik retoryki Regina atrium oraz przygotowywatl i wydat
drukiem jego skrot Prodromus Reginae artium. Sposob konstruowania wypowiedzi wedtug prawidet Reginae
artium pozostanie oczywiscie obecny w jego przepowiadaniu i piSmiennictwie az do konca zycia.
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w $wiecie, a cech osobowych nabrato dopiero za czasow cesarstwa®®. Chociaz Papczynski cze-
sto cytuje innych autoréw, prozno szukaé tam terminu numen’” Mozna zatem wnosi¢, ze mamy
tu do czynienia z celowym dziataniem Autora. Rodzi si¢ pytanie, czy chodzi wytacznie o zabieg
retoryczny, dla celow wytacznie stylistycznych i wzbogacenia stownictwa, czy raczej o glebsza
mysl teologiczng. Papczynski by¢ moze siegat do tego terminu w celu skupienia uwagi stucha-
czy-czytelnikdbw na majestacie Boga, Jego potedze i wzniostosci, dobitniej oddajacej Jego
transcendencje¢, niz zwyczajny termin Deus.

W odniesieniu do Boga Ojca w pismach pasyjnych uzyt go pi¢ciokrotnie. Wazne wy-
daja si¢ przymiotniki dookre$lajace samo pojecie. Bog-Numen jest niebianski (coelestis)?®, naj-
wyzszy (supremus)®’ i wszechmocny (omnipotens)*, ale takze najlitoéciwszy (pientissimus)*!
)2

1 zagniewany (iratus)’”. Z wyjatkiem ostatniego, okreslen tych nie mozna zastosowa¢ do ni-

26 W pierwszym znaczeniu Numen to tyle, co skinienie, polecenie rozkaz, wola. Por. SKL., t. 3. S, 635. W znaczeniu
przeno$nym: 1. wola boza, sita, pot¢ga bostwa, 2. wyrocznia, 3. majestat, wysokos¢. Por. K. Kumaniecki,
Stownik tacinsko-polski, Warszawa 1997, s. 330. Wedlug SKLP A. Jougana to takze taska, dobroé¢, zyczliwosé,
mitosciwosé, s. 451. Za czasdw cesarstwa numen nabrat cech osobowych. W odniesieniu do ludzi oznacza moc
tworcza 1 geniusz. Por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Numen (08.05.2020)

27 Wspolczesénie w teologii biblijnej do pojecia numen siega J. Ratzinger, moéwiac o numen locale i numen perso-

nale. Zwroécit na to rozréznienie uwage B. Gacka w opracowaniu Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzin-
gera-Benedykta XVI, Warszawa 2010, s. 75-79.

8.0C, s. 1232: Skoro Noe... wyszedt na ziemie, uznat, ze najpierw trzeba zjedna¢ sobie Béstwo niebieskie. ,, Zbu-
dowal oltarz Panu, a wzigwszy z kazdego bydla i ptactwa czystego, ofiarowal calopalenia na oltarzu” [Rdz
8,20]. W oryginale: Postquam Noemus... exscendit, primo sibi coeleste Numen conciliandum ratus, *“ aedifi-
cavit [.....] altare, et tollens de cunctis pecoribus et volucribus mundis, obtulit holocausta super altare”[Gen
8, 20].

2 0C, s. 1234: Celnik... duzo osiggngt i bardzo wiele dokonal. Albowiem otrzymat to, czego ledwie Smiaf sie
spodziewac: odzyskawszy komunig z Bogiem, ,,odszedl usprawiedliwiony do swego domu”’. Thumacz nie zau-
wazyl zupelnie okreslenia supremus: Nam, quod vix sperare audebat, reconciliato sibi Numine supremo, de-
scendit iustificatus in domum.

30 CP, s. 1301: Moze przypadkiem jest jeszcze ktos, kto juz tu mitosiernie jest biczowany przez Boga czasowo,
rowniez i on niech upadnie przed biczowanym Jezusem, by nie by¢ biczowanym na wieki. A On albo cofnie
Jego bicze, albo zlagodzi, albo niebieskq stodyczq tak uprzyjemni, ze wposrod nich w peini szczesliwym glosem
bedzie spiewal jedynie najstodsze pochwaly wszechmocnemu Bogu. W oryginale: Quodsi forte sit adhuc
aliquis, qui iam hic pie flagellatur a Deo temporaliter, ne flagelletur acternaliter, etiam is flagellatum ante lesum
procumbat; et ipse aut auferet eius flagella, aut minuet, aut ita suavitate caelesti condiet, ut inter ea nonnisi
dulcissimas laudes omnipotenti Numini beatissima lingua decantet.

310G, s. 1206: Wyrzué wiec jak najpredzej ze swojego serca gniew, jaki chowasz wzgledem jakiegos rywala lub
nieprzyjaciela, a najlitosciwszy Bozy Majestat, spoglgdajgc na ciebie bardzo zyczliwym okiem, wnet udzieli ci
przebaczenia wszystkich grzechow i obfitosci swoich lask. Thumacz oddaje okreslenie Numen przez Bozy Ma-
jestat, nawiazujac do pierwotnego przenosnego sensu terminu: Quamprimum enim bilem, quam foves adversus
illum aemulum, aut illum inimicum, e tuo pectore eieceris; illico te pientissimum Numen oculo benignissimo
respiciens, et venia scelerum omnium donabit, et copia suarum cumulabit gratiarum. Szerzej ten fragment zo-
stanie skomentowany w drugim rozdziale.

32.CP, s. 1318: Kiedy szalone bestie ukgszeniami i Smiercig wyniszczyty wielu ludzi, wéwczas, pobudzeni Zalem za
wystepek, na kleczkach prosili swego wodza Mojzesza, aby swymi modlitwami odwrocit tak okrutng kare, przez
przeblaganie za nich zagniewanego Boga. W oryginale: Immiserat Deus in Hebraeum populum serpentes ig-
neos, per hos murmur illorum puniturus. Cumque ferae bestiae plagis plurimos morteque confecissent, poeni-
tudine sceleris ducti Moysi duci suo supplicarunt, ut pro eis Numen placando iratum.
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kogo poza samym Bogiem, ktory w swoim majestacie jest obecny w historii zbawienia, trwa-
jacej az po dzien dzisiejszy. Coelestis sigga prehistorii biblijnej i dziejow sprawiedliwego No-
ego, ktory czci Boga sprawce potopu i wybawiciela z jego niszczycielskiej sity. Temu Panu
nieba patriarcha sktada ofiar¢. Supremus odnosi Papczynski do obecnosci Boga w $wiatyni je-
rozolimskiej, ktora wedlug tradycji Starego Przymierza byta miejscem rzeczywistej obecnosci
Najwyzszego>. Omnipotens to Bég kresu czaséw, Pan wiecznosci, ktoremu chwale odda
wszelkie stworzenie, oczyszczone ,,biczami” pielgrzymowania przez doczesno$¢. Pientissimus
wreszcie pojawia si¢ w konteks$cie pojednania miedzy zwasnionymi oraz przebaczenia wobec
nieprzyjaciot, do ktorego nawotuje Jezus w Kazaniu na gorze. Bég, ktory ma prawo sadzi¢ jako
najwyzszy Autorytet, rezygnuje ze swoich prerogatyw na rzecz przebaczenia, udzielanego lu-
dziom sktonnym do pojednania. Numen-Bog chwaty, ktory dziatat w czasach patriarchow, zna-
lazl mieszkanie na Syjonie 1 byt obecny w zbawczej misji swego Syna, wcigz dokonuje dzieta
taski. Transcendencja Ojca ukazana zostaje zatem w immanentnym schodzeniu w los czto-
wieka, dotknigtego stabo$cig i niemoca. Jego majestat ujawnia si¢ poprzez przekraczajace
ludzka miare skutki kosmiczne i duchowe: zatrzymanie wod potopu i zabodjczej mocy ukaszen,
wybaczenie wszystkich grzechow 1 darowanie kar z nich wynikajacych, wreszcie przywrocenie
z Nim pierwotnej wigzi, wyrazajacej si¢ w wiecznej szczesliwosci.

Numen to z pewnoscig Bog Stanistawa Papczynskiego-retora, figura literacka i filozo-
ficzna. Zarazem pojg¢cie to uwydatnia wielkos¢ 1 prymat Boga w catym dziele zbawienia, kto-
rego kulminacja jest pasja Chrystusa. Terminologia ta wpisuje si¢ rdéwniez w 0g6lng teolo-

giczng wizj¢ Autora, gdzie poczatkiem wszystkiego jest Ojciec Przedwieczny.

1.1.1.2. Syn

Chrystologia stanowi osnowe dla innych traktatow dogmatycznych. Rowniez w cen-
trum teologii Stanistawa Paczynskiego znajduje si¢ osoba Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna
Bozego, namaszczonego Duchem Swictym. Z catosci rozwazan o Chrystusie, w tym momencie
interesuje nas to, w jaki sposéb Autor interpretuje Jego Boska istotg, okryta nie tylko calunem

czlowieczenstwa, ale rowniez cierpienia.

33 Wypada tu wskaza¢ przyktadowo na tradycje 2 Ksiegi Samuela, 1 Ksiggi Krolewskiej oraz prorokow Izajasza
i Ezechiela. Dom Boga jest wypelniony obecnos$cia Swigtego, a znakiem tego obtok wypekniajacy Swiete
Swietych. U o. Papczynskiego okreslenie Numen pojawia si¢ w kontekscie pokornej modlitwy celnika.
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Kaznodzieja dostrzega przejawy mocy boskiej w Jezusie, cierpiacym Numenie**, pet-
nigcym postuge uwalniania i odpuszczania grzechéw. Punktem wyjscia do ukazania majestatu
Syna Bozego jest aluzja §w. Stanistawa do teofanii pod Synajem [por. Wj 3]. Mojzesz oglada
niezwykle zjawisko ptongcego krzewu na pustyni. W ogniu, ktéry ptonie, a jednoczes$nie osz-
czgdza tatwopalne drewno, ukrywa si¢ Bog Abrahama, Izaaka i1 Jakuba. Dla Retora moment
ukrzyzowania jest niejako nowg teofania: O ile za swietszy nalezy uwazac ow krzyz, do ktorego
byt przybity okrutnymi gwozdzmi ten sam Bog pod ostong ludzkiego ciata? To znaczy ten krzyz
ukazany przez krzak, na ktorym mitoscig ku nam ptoneto wcielone Bostwo, a nie spalalo sig;
ploneto otoczone ogniem nienawisci, bluznierstwa, zawisci, wscieklosci wrogow, a nie spalato
sie’>. Numen staje sie imieniem Chrystusa ukrzyzowanego, ktory walczy z moca zla i émierci:
[...] prorok Izajasz patrzqc jak odwieczny Bog walczy ze smiercig na szczycie Golgoty, w na-
stepujgcych stowach obiecal Mu pewne zwyciestwo®®. Nastepuje tutaj rozbudowany cytat
z apokaliptycznej czgsci proroctwa Izajasza: ,,Zerwie na tej gorze wierzch zwiazki, zawigzane;j
nad wszystkimi ludami, i pt6tno, ktorym osnut wszystkie narody. Odrzuci §mier¢ na wieki. [...]
odejmie pohanbienie ludu swego ze wszystkiej ziemi [...] Bog nasz, i zbawit nas; to Pan, ocze-
kiwaliSmy Go, rozradujemy si¢ i rozweselimy si¢ zbawieniem Jego!” [1z 25,7-9] (zgodnie z thu-
maczeniem R. Pietki MIC, inspirowanym Wulgata). Zwycigstwo nad $miercig wpisuje si¢
w zwycigstwa Boga-czlowieka nad mocg demonow, cho¢by w zyciu Marii Magdaleny: Dla-
tego uwolniona od wewnetrznych katow, ustyszata z ust Bozych te najmilsze stowa, owo za-
swiadczenie zjednanego sobie Bostwa, zapewnienie o odpuszczeniu grzechow, ten symbol
wiecznej przyjazni wiecznego Krola: ,, Odpuszczajq ci si¢ grzechy” [Lk 7,48] ... Po wypedzeniu
demonow juz jest w tobie moja taska, mitos¢ do Mnie, nie mitos¢ do swiata” — Bog to mowil,

Bog tego dokonywat’’. Okre$lenie numen w odniesieniu do Chrystusa jednoznacznie mowi

34 Dopuszczalna w jezyku polskim odmiana pojecia numen, analogicznie do fenomen, omen. Nalezy on do para-
dygmatu rzeczownikow meskoniezywotnych, odmienianych w nastepujacy sposob w liczbie pojedynczej: nu-
men, numen-u, Numen-owi, numen, numen-em, numen-ie; w licznie mnogiej: numen-y, numen-ow, numen-on,
numen-y, numen-ami, numen-ach. Por. https://sjp.pwn.pl/poradnia/haslo/numen;7676.html (08.05.2020)

35 CP, s. 1320: Quanto sanctior Crux illa, in qua Deus idem humana carne tectus clavis dirissimis affixus erat,
habenda? illa inquam Crux, per rubum designata, in qua ardebat amore nostri Numen incarnatum, et non
comburebatur; ardebat, odii, blasphemiae, invidiae, furoris hostium circumfusus incendio, et non combureba-
tur.

36 CP, s. 1330: Isaias vates ... cum respiciens aeternum Numen in Golgothaeo vertice morti colluctans, victoriam
illi certam his verbis pollicitus est.

370G, s. 1235: [...] ac propterea ab internis tortoribus ibidem exsolutam illa Divini oris suavissima verba ex-
cepisse, illam tesseram reconciliati sibi Numinis, illam cautionem remissorum debitorum, illud aeternae Regis
aeterni amicitiae symbolum: ,, Remittuntur tibi peccata” ... Fugatis daemoniis, iam in te mea gratia, amor mei,
non amor saeculi, Deus hoc dicebat, Deus efficiebat.
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o Jego Bostwie, wprawdzie nakrytym ludzkim ciatem (humana carne tectus), ale objawiajagcym
potege nad grzechem, §miercig i Szatanem.

Do ,,odkrywania” ukrytego Boéstwa Syna Bozego o. Papczynski stosuje figurg reto-
ryczng zwang antyteza>S. Opis meki obfituje w obrazowe contraposita, uwydatniajace wstrza-
sajacg prawde o cierpigcym Bogu. Podczas pojmania w ogrodzie Oliwnym oprawcy padaja na
twarz, styszac Jezusowe: ,,Ja jestem” [J 18,4-6]. Kaznodzieja w ten sposob komentuje zdarze-
nie: Nasz Zbawiciel przestrasza wrogow, rzuca ich na ziemig, by im pokazac swq potege, a nam
odstonic¢ niezmierzong mitos¢. Mogt ich tym swoim Boskim wszechmocnym stowem (verbo illo
suo omnipotenti, divino) strqci¢ na samo dno piekta; poniewaz jednak zechcial nas stamtgd
wyrwac, podniost ich powalonych, oZywit na nowo prawie na wpot martwych; zupetnie bezsil-
nych wzmocnit, dajgc pozwolenie targnigcia sie na Niego, pojmania, i robienia z Nim na co
miataby tylko ochote nikczemnosé i wroga dzikosé®. Chrystus przedstawiony zostaje jako cat-
kowity suweren. On obala na ziemi¢ i podnosi, ma moc zabija¢ 1 wskrzesza¢, straca¢ w otchtan
i z niej wydobywac. Interpretacja o. Papczynskiego jest niemal tozsama ze wspodtczesng egze-
geza meki Jezusa w relacji $w. Jana, podkreslajaca chwale 1 majestat Krola wstepujacego na
tron Krzyza. Tylko dlatego, ze Pan niepojetego Majestatu (incomprehensibilis Dominum ma-
iestatis) na to pozwala, Iwy rzucity sie na najtagodniejszego Baranka®. Przyjete przez Niego
dobrowolne wiezy o. Papczynski nazywa swietymi (consecrati, sacrosancti): Ucatujmy w mysli,
jesli ustami nie mozemy, te uswiecone powrozy, ktore bardzo okrutnie krepowaty Bostwo zlg-
czone z cztowieczenstwem (Deitatem humanitati coniunctam); ze fzami uczcijmy te najswietsze
tancuchy, ktore obarczaly szyje Najswietszego (Sancti Sanctorum). Boskos$¢ Jezusa konsekruje

wiec nie tylko osoby, ale i przedmioty*!, co w historii Ko$ciota bedzie przejawia¢ sie¢ w kulcie

38 Inng nazwa dla antytezy jest tacinskie contrapositum. Rozumiemy przez nig figure retoryczng polegajacg na
zestawieniu dwoch elementéw znaczeniowo przeciwstawnych w jedng cato$¢ tresciowq dla uzyskania wyzszej
ekspresji. Utwory literackie okresu baroku cechowaty si¢ nagromadzeniem antytez, co miato stuzy¢ podkre-
$leniu paradoksu. Reprezentatywnym tego przyktadem jest utwor Do trupa Jana Andrzeja Morsztyna (1620—
1693), poety epoki baroku, podskarbiego wielkiego koronnego i polskiego dyplomaty. Wspotczesnie, stosujac
figure antytezy, P. Descouvemont napisat monografi¢ teologiczna zatytutowana Przewodnik po paradoksach
Boga, Krakéw 2006.

39 CP, s. 1285-1286. Kaznodzieja pisze o potrojnym oddaniu poktonu Chrystusowi przez kohorte $wigtynng. Kon-
sekwentnie powtorzy to w Inspectio cordis, w medytacji nad pojmaniem Jezusa. Por. IC, s. 1038.

40 Por. IC, s. 1038. W oryginale mansuetissimus Agnus moze by¢ aluzja do Izajaszowej czwartej piesni o Studze
Jahwe [Iz 53,7], chociaz implicite Papczynski do niej si¢ nie odwotuje.

41 Sw. Stanistaw ani razu w swoich pismach nie odnosi si¢ do kultu relikwii, co nie znaczy, ze nie podzielat 6w-
czesnej teologii i praktyki poboznosci. Podstawowe wiadomosci na ten temat G. Dziewulski, Teologiczne pod-
stawy kultu relikwii, £.6dzkie Studia Teologiczne 17(2008), s. 175-179.
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relikwii Chrystusowych*?. Skazanego przez Sanhedryn i osadzonego w wiezieniu straz §wia-
tynna wyprowadza do Pilata: Kontempluj - pisze Retor - Niestworzone Stonce, wychodzgce
o brzasku dnia z mrocznego lochu wieziennego®. Zauwaza zatem antyteze $wiatto-ciemno$¢,
ktora przewija si¢ przez catg Ewangelie wedlug §w. Jana, poczawszy od Prologu, przez kate-
cheze o $wiattosci, po ostatnie mowy wygtoszone w Jerozolimie. Chrystus jest $wiatloscig
swiata takze w ,,Jego godzinie”. Ukryta bosko$¢ Papczynski dostrzega w scenach biczowania
i ukoronowania cierniem. W komentarzu do pierwszej zwraca si¢ modlitewnie do ciepigcego
Boga, ktory w swej wszechwiedzy** od wiekow znal miare czekajacej Go chtosty: Masz by¢
obnazony Ty, ktory wszystko odziewasz (omnia circumdas) w odpowiednie szaty! Bedziesz przy-
wigzany do stupa Ty, ktéry obecny w kazdym miejscu, jestes nieuchwytny?(incomprehensus)*’
Przypisanie cech ojcowskich Synowi Bozemu wynika z glebokiego przekonania Kaznodziei
o jednosci dziatan zbawczych Ojca i Syna*®. Dlatego stuchaczy, medytujacych z nim wyszy-
dzenie Jezusa przez pretoriandw, pyta: Dlaczego nie smucisz sie i nie wylewasz lez, poznajgc
w rozwazaniu tak straszng wzgarde swego Najlaskawszego Boga, Pana i Ojca?*’ Tytutu ,,0j-
ciec” odniesionego do Syna Bozego nie nalezy interpretowac $cisle teologicznie, co wskazy-
watoby na zlanie czy zmieszanie Osob Boskich. Mozna przypuszcza¢, ze z jednej strony §w.
Stanistaw chce wyrazi¢ w ten sposob boska godnos¢ Syna, z drugiej, co bardziej prawdopo-
dobne, ktadzie akcent na objawienie ojcowskiej (rodzicielskiej) mitosci Progenitora poprzez

ofiare Jednorodzonego™®.

42 Rzetelna popularnonaukowa monografie na ten temat przygotowat G. Gorny. Por. G. Gérny, J. Rosikon, Swiad-
kowie Tajemnicy. Sledztwo w sprawie relikwii Chrystusowych, Warszawa 2012.

$1C, s. 1039: In ortu aurorae prodeuntem e tenebroso carceris ergastulo increatum Solem contemplare.
4 Por. CP, s. 1296: [...] jako prawdziwy Bég (Deus verus) od wiekéw dobrze wiedzial o swoich biczach.

$1C, s. 1042. Te samg my$l wyraza rowniez w Christus patiens: Syn Jednorodzony odwiecznego Pana i Stworcy
wszechswiata, wszechmoggcy Wladca nieba i kazdego krolestwa, ludzi i aniotow, przywigzany do marmuro-
wego stupa, przez kompletnie wykolejonych pachotkow demona, jest bardzo okrutnie biczowany (Aeterni rerum
omnium Conditoris ac Domini Filius unigenitus, regnorum omnium atque caelorum, hominum et Angelorum
omnipotens Monarcha... caeditur). CP, s. 1292.

46 Por. M. Miotk CP, dz. cyt., s. 62-64.

471C, s. 1046. W oryginale: Cur non gemitus lachrimasque fundis, tantum tui beneficentissimi Dei, Domini
Parentisque contemptum apprehendens cogitatione? Do Boga Ojca okreslenie parens odnosi si¢ tylko raz:
omnium rerum Parens w sensie Stworcy wszystkiego.

48 Termin parens mozna odnosi¢ takze do matki, dlatego kilkakrotnie tak tytutowana jest przez o. Papczynskiego
Matka Boza (OC, s. 1219: benedica Parens, CP, s. 1319: divinissima Parens). Rowniez Ko$ciot jest nazwany
Ecclesia Parens, por. IC, s. 1027.
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1.1.1.3. Rownos$¢ Ojca i Syna

Jedno$¢ natury i dzialania Ojca i Syna §wiadczy o ich rownosci. Sw. Stanistaw wyraza
ja przez tytutowanie Obu Deus 1 Numen, a takze podkreslajac przymioty boskie Syna, np.
wszechwiedze 1 wszechobecno$é, oraz przypisujac Mu te same prerogatywy, ktore zwykle
zwigzane s3 z osoba Ojca: stworczo$é, panowanie, tworcza potege stowa. Explicite o Ich réw-
nosci 0. Papczynski méwi w komentarzu do Czwartego Stowa: ,,Boze moj, Boze mdj, czemus
mnie opuscit?”’[Mt 27,46], ktore mogloby wskazywaé na subordynacje Syna wobec Ojca.
Stwierdza co$ wprost przeciwnego: Gdy bowiem Wcielony Syn w czasie meki wzdycha do Boga
Ojca, do tego witasnie Ojca, ktoremu zawsze jest rowny (ad Deum Patrem incarnatus eius Filius
suspirat in tormentis, ad illum, inquam, Patrem cui semper est aequalis), fo nie tyle Zali si¢ na
sSwe opuszczenie, co nas uczy, ze wtedy, gdy nas Bog jakoby opuscit, z najwiekszq gorliwoscig
trzeba sie modli¢ i nie ustawaé w modlitwie*. Modlitwe Syna okre$la westchnieniem odwiecz-
nego Stowa do odwiecznego Ojca (aeterni Verbi ad Patrem aeternum suspirio)®°. Wiez boskiej
mitosci pozwala nazwaé¢ Chrystusa najukochanszym Synem Jednorodzonym Ojca Niebie-
skiego®!. Istotg tej wiezi jest boska rownos¢, co zdaniem Kaznodziei, staje sie fundamentem
catego dzieta odkupienia: 4 kto moze godnie utagodzi¢ Boga, jesli nie sam Bog? A wiec bardzo
zagniewany Ojciec Niebieski, dla zadoscuczynienia Sobie, , dat na ofiare Syna odzianego
w purpure”’, ktéry sam tego chciat i ktéry sam sie dobrowolnie na to ofiarowat’*. Wola Ojca,
ktory daje na ofiar¢ Syna, w Zaden sposob nie determinuje woli Syna, dobrowolnie ofiarowu-
jacego si¢ na zados$¢uczynienie za grzech. Ta jednos¢ woli Ojca i Syna pozwala wlasciwie od-
czytaC sens ,,postuszenstwa zbawczego”, w ktérym nie mozna mowi¢ o rozkazujacym i wy-
petliajacym. Prowadzi to do wniosku, ze uzasadniong jest teza o Bogu, ktory jest postuszny

samemu sobie.

49.0C, s. 1228-1229.
50 Por. OC, s. 1228.

S Por. CP, s. 1294. W oryginalne: Patris aeterni amantissimus unigenitus. Okre$lenie to oddaje najglebszg wicz
milosci jaka taczy Pierwsza i Druga Osobe Boska, korespondujaca z artykutem wiary: ,,Ktory z Ojca jest zro-
dzony przed wszystkimi wiekami” (Filium Dei Unigénitum, Et ex Patre natum ante 6mnia sacula).

32 CP, s. 1305. Quis vero Deum digne placasset, nisi Deus?
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1.1.2. Duch Jezusa Chrystusa

Ze wzgledu na bardzo liczne odniesienia pneumatologiczne w twoérczosci $w. Stani-
stawa Papczynskiego, w pewnym sensie mozna nazwaé go teologiem Ducha Swietego. W na-
stepnych cze$ciach tej dysertacji w wigkszym zakresie zostanie ukazana Jego rola, zwtaszcza
w misterium wcielenia, teologii Eucharystii oraz w kontek§cie maryjnym. Analiza przeprowa-
dzona w poprzednim paragrafie wskazuje na dominante relacji Ojciec-Syn w pasjologii Zato-
zyciela mariandéw. Sitg rzeczy zawiera mniej odniesien do Parakleta, by¢ moze ze wzgledu na
pierwszenstwo czasowe powstania pism pasyjnych, ewentualnie ze wzgledu na samg proble-
matyke, niejako niedajaca miejsca Duchowi Swigtemu.

Stowo ,,duch” pojawia si¢ wprawdzie do$é czesto w pasjologii Autora®®, czy to jako
duch cztowieka, w tym duch Boga-Czlowieka, czy tez jako duch Bozy, inspirujacy me¢zow
Starego Testamentu’, to jednak bezposérednie nawigzanie do Trzeciej Osoby Boskiej ma miej-
sce tylko raz>. Interesuje nas zatem, co o ukrytym Bogu — Duchu Swietym mozemy dowiedzie¢
si¢ z medytacji - dyskurséw dotyczacych meki Chrystusa i wypowiedzi ukrzyzowanego
Moéwcy. Najwazniejszymi miejscami pneumatologicznymi wydaja si¢ by¢ dwa: Ostatnie stowo
z Krzyza oraz opis $mierci w relacji wedtug Swigtego Jana: ,,sktoniwszy gtowe, oddat ducha”
[J 19,30], poniewaz do tych fragmentéw Kaznodzieja odwoluje si¢ w réznych kontekstach.
Whpierw jednak warto, przynajmniej pobieznie, odczyta¢ inne fragmenty jego pism, odnoszace

si¢ do pojecia ducha jako panorame dla tekstow kluczowych.

33'W Pismach zebranych wystepuje czeSciej niz w oryginale, przypuszczalnie jako wybor thumacza, ktory nie tyle
literalnie, co merytorycznie, i to w bogatszej formie stylistycznej starat si¢ oddac¢ idee o. Papczynskiego. Przy-
ktadowo, wielkokrotne nawigzania w thumaczeniu do ducha ztego czy piekielnego, ani razu nie maja za pod-
stawe terminu spiritus.

>4 Dla przyktadu Salomon w duchu miat prorokowaé o Maryi. Por. OC, s. 1224: Nie mam zZadnej watpliwosci, ze
,kazdy chce wiedzie¢,” dlaczego Najswigtsza Maryja Panna, ktorg najmqdrzejszy krol, wiedziony Duchem
Bozym (ductu divini Spiritus), wskazal przez rézne figury, ukazana mu zostata rowniez pod postaciq ksigzyca.
Duchowi przypisane jest rowniez autorstwo tekstu natchnionego. Por. OC, s. 1255: Poniewaz jest ona [mys] —
moja uwaga W.S] — jak stwierdza Duch Panski (teste Divino Spiritu) — ,,cata sktonna do zlego”, przez nig
czlowiek bardzo tatwo daje si¢ oszukac przebiegtemu duchowi piekta (orci genius). Kiedy Kaznodzieja pisze
o Janie Chrzcicielu, napelionym obfitoscia Ducha Swietego, jak chce thumacz, uzywa takze terminu duch
Bozy: Divini tantum Spiritus affluentia repletus. Por. OC, s. 1215

35 Imie wlasne Trzeciej Osoby Trojcy Przenaj$wictszej uzyte jest tylko w odniesieniu do cztowieka jako Templum
Spriritus Sancti. Por. OC, s. 1246. W tym kontek$cie mozna by - w sensie $ci$le pneumatologicznym - zinter-
pretowac zachete Retora: Jak diugo oddychasz, postepuj wedtug ducha! W oryginale: Quamdiu spiritum trahis,
ambula in spiritu. Por. OC, s. 1247. Wprawdzie spritum traho w tacinie klasycznej znaczy: ledwie oddychac.
SEP, t. 5, s. 408, co uzasadnia thumaczenie. Podobienstwo jednak do tekstu Wulgaty Dico autem: Spiritu am-
bulate, et desideria carnis non perficietis; Si Spiritu vivimus, Spiritu et ambulemus. [Ga 5, 16.25] oraz wspo-
mniany kontekst wypowiedzi pozwalaja przyja¢ inne znaczenia stowa traho: przyciagaé, przyjmowaé wchta-
nia¢, co datoby ,,Jak dlugo przyjmujesz, wchtaniasz ducha, postgpuj wedtug ducha”. SKLP, s. 692.
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1.1.2.1. Duch czlowieka

Termin ,,duch” jest bardzo wielkoznaczny>®, co ujawnia sie we wszechstronnym uzyciu
go w kaznodziejstwie pasyjnym przez §w. Stanistawa Papczynskiego. Po pierwsze, zostaje za-
stosowane w odniesieniu do aktéw wewnetrznych cztowieka, jego swiata psychicznego i po-
znawczego. Tak na przyktad, zdaniem ojca Papczynskiego, krél Dawid w duchu oczekiwal na
zbawienna reke Mesjasza, ktora jego samego miata oczysci¢ z grzechow’’, w duchu widziat
rowniez okropno$¢ cierpien Zbawiciela®®. Sam Autor stwierdza, Ze zostal poruszony duchem,
czyli pobudzony wewngtrznie do napisania rozwazan do siedmiu stow Chrystusa z Krzyza,
czego bynajmniej nie ma podstaw wigzaé z taskg szczegdlnego natchnienia®. Po drugie, stowo
spiritus posiada wyraznie charakter antropologiczny, dotyczacy wewngtrznej struktury czto-
wieka®. Obejmuje takie wladze jak my$l (myslenie), dusze i sumienie®'. W tym sensie mozna
go utozsami¢ z biblijnym sercem lub psychologiczng jaznia. Rzuca to §wiatto na ostatni akt

Syna Czlowieczego tuz przed zbawcza $miercig. Oddanie swego ducha Ojcu: ,,Ojcze, w rece

6 Termin spiritus, pochodzacy od czasownika spiro, -are, ktory znaczy tchng¢, dmuchaé, wydychaé, oddychaé,
zy¢, by¢ pelnym czegos$, objawia¢ si¢ na zewnatrz, oznacza najpierw 1. oddychanie, tchnienie, wdychanie
i wydychanie; 2. powiew, przewiew, wiatr; 3. zZycie, istot¢ zyjaca; 4. kierunek duchowy, sposéb myslenia,
umystowos¢, mysl, duch, serce; 5. wngtrze cztowieka, site ducha i dziatalno$¢ duchowa. Druga grupe znaczen
semantycznych nalezy wigza¢ z tworem bezcielesnym, niematerialnym i duchowym, czyli duchem dobrym,
aniotem lub ztym duchem, szatanem oraz istota duchowa, nadprzyrodzona, Boska. Por. SKL.P, s. 638.

37 Por. CP, s. 1278: Do tej kgpieli pragngt w duchu (in spiritu) zblizyé sie pokutujqcy Krél, gdy we tzach spiewat:
,, Pokropisz mig hizopem, a bede oczyszczony, obmyjesz mig, a bede nad snieg wybielony” (Ps 50[,9]).

8 Por. CP, s. 1311: Kiedys krél jerozolimski, Dawid, widzial w duchu (in spiritu) to wilasnie, co teraz rozwazamy,
i takie wyspiewat [stowa] o Chrystusie niosqcym krzyz: Rozweselit si¢ ,,jak Olbrzym na biegnigcie w droge.
Od kranca nieba wyjscie Jego” (Ps 18,6-7).

% 0C, s. 1198: Powodowany pobozng, a nie zuchwalg Smiafoscig, objasnitem za wewnetrznym poruszeniem
ostatnie stowa Wiecznej Mqdrosci - kazaniem konczgcej zZycie w ludzkim ciele. W oryginale: Pio, non temerario
tamen, impulsus ausu Ultima Aeternae Sapientiae, in humana carne vitam cum sermone finientis, Verba, prout
spiritus movebat, exposui.

60 Sens moralny przestania ptyngcego z VII stowa z Krzyza, ojciec Papczynski wyrazit w formule: Ducha swego
musimy bardzo czesto polecaé Chrystusowi Panu, jesli nie chcemy bardzo czesto upadaé i ponownie upadac.
(OC, s. 1254). W konkluzji rozwazania ostatniego stowa Chrystusa w formie modlitwy zwraca si¢ do Boga:
[...] w rece Twoje polecam ducha mego, w kazdej godzinie, w kazdym miejscu, w kazdej chwili, a szczegolnie
ducha opuszczajgcego ciato.

1 Por. OC, 1255. O. Papczynski podaje za niezidentyfikowanym Korneliuszem cytat z Catena przypisywany Dy-
dymowi Slepemu: ,, Czyms troistym jest nasz duch: mysl, dusza, sumienie... Te trzy wladze mamy polecaé
Bogu”. W oryginale: ,,Triplex est spiritus noster... cogitatio nempe nostra, anima, et conscientia, quae tria
Deo commendare debemus”. Poniewaz Retor nie komentuje opinii Aleksandryjczyka, mozna przypuszczac,
ze uznaje duch cztowieka za compositum myslenia-duszy-sumienia, czemu tez daje wyraz w zachgcie konco-
wej rozwazania VII stowa z Krzyza: Jak On sam wtedy polecat przedwiecznemu Ojcu swego ducha, tak samo
i my polecajmy Mu naszego ducha: nasze mysli, nasze dusze, nasze sumienia. W oryginale: [...] ut, qualiter
ipse tum aeterno Patri suum commendabat, ita nos assiduo nostrum ipsi spiritum commendemus. Cogita-
tiones, inquam nostras, Animas nostras, Conscientias nostras. Por. OC, s. 1262. W Inspectio cordis sumienie
jest bliskie znaczeniowo $wiadomosci, czy samoswiadomosci. Por. IC, s. 623.
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Twoje powierzam ducha mego”, mozna rozumie¢ jako oddanie catej swojej istoty, catego sie-
bie. Dla pelni perspektywy nalezy zauwazy¢, ze méwiac o duchu cztowieka, Retor ma na mysli
réznorakie przymioty moralne: np. m¢stwo czy szlachetno$é, a wige te cechy czlowieczenstwa,
ktore mieszcza sie w pojeciu cztowieka duchowego, obdarzonego glebig i sita wewnetrzng®?.
Roéznorodnos¢ wykorzystania pojecia ,,duch” wskazuje na wielka wagg, jakg dla Autora posiada
ta sfera czlowieczenstwa. Pragnie on, aby §wiat wewngtrzny cztowieka zostat dotkniety moca
zbawczg. Wigze si¢ to oczywiscie z teologiczng koncepcja cztowieka jako mistycznej §wiatyni
Boga, przybytku Ducha Swigtego, ktory, wezesniej zrujnowany przez demona i grzech, zostaje

odbudowana przez dzieto odkupienia®’.

1.1.2.2. Duch Chrystusa

Moéwiac o Duchu Jezusa Chrystusa, mamy prawo mysle¢ o jego ludzkim duchu jako
wewnetrznym wymiarze istnienia i zasadzie zycia. Tego ducha powierza w akcie ostatniego
ofiarowania Ojcu jako prawdziwy Czlowiek. Jednoczesnie w oddaniu ducha mozna odnalez¢
delikatng sugesti¢, dotyczaca Kogo$ innego, niz sam Zbawiciel, Ducha, ktory zostaje dany
w momencie $mierci. O ile pierwsze przypuszczenie wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, o tyle
drugie musi pozosta¢ bardziej hipoteza badawcza, niz twierdzeniem.

W pismach sw. Stanistawa Papczynskiego mozna dostrzec pewng ,,droge” od $cisle an-
tropologicznej interpretacji ducha ku Duchowi (Swictemu?). Kolejne teksty beda jakby stop-
niami przechodzenia od ducha cztowieczego ku Duchowi Bozemu. W dziele Orator crucifixus
Ostatnie stowo z Krzyza: ,,Ojcze, w r¢ce Twoje polecam ducha mojego” [Lk 23,46] jest wier-
nym cytatem z Wulgaty®*. Kaznodzieja odczytuje ostatnia modlitwe Jezusa jako rodzaj testa-

mentu: /.../ nasz Odkupiciel umierajqgc na krzyzu, nie przemowit do nikogo z ludzi czy aniotow,

62 Papczyniski glosi pochwate wielkoduszno$ci krola Wiadystawa Warnenczyka, podejmujacego walke z Turkami
o ocalenie Europy (generosissimus spiritus), (CP, s, 1289), ducha unizonego (CP, s. 1308), ducha hojnosci
(munificentiae spiritus) (OC, s. 1201), czy rownowagi ducha, przejawiajacej w cierpliwosci 1 zanurzeniu
krzywd w ranach Zbawiciela (OC, s. 1205). O zarze ducha i pokuty (fervor spiritus et poenitentiae), zdobywa-
jacych krolestwo niebieskie, pisal cytowany przez Papczynskiego Korneliusz Lapide (1567-1637), egzegeta i
wielki erudyta w dziedzinie Pisma $w. Cytat pochodzi z jego Commentaria in Quattuor Evangelia. (OC, s.
1214).

8 Por. OC, s. 1246. [...] dusza przesigknieta przyjemnosciami i podnietami oraz zepsuta grzechami jest zawalonym
domem Boga. Czlowieku, zatruwasz mieszkanie Chrystusa i Jego Ojca Przedwiecznego, co wiecej, rozwalasz
i burzysz, ilekro¢ plamisz si¢ niegodziwym wystepkiem i coraz nizej upadasz. Chcesz wiec odbudowac ruiny
tego Przybytku Bozego, tej Swigtyni Ducha Swietego? W oryginale: Vis deinde huius Tabernaculi Divini, huius
Templi Spiritus Sancti ruinas reparare?

% Et clamans voce magna Jesus ait: Pater, in manus tuas commendo spiritum meum. Et haec dicens, expiravit.
Czasownik paratithemai uzyty w Nowym Testamencie oznacza: 1. ktas¢ przed kims, poda¢ co$ komus; 2. po-
wierza¢ co$ komus, poleca¢ kogo$ komus. Por. SGPNT, s. 248. Wulgata przez commendo, -are: powierzy¢,
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lecz do swego Niebieskiego Ojca, polecajgc Mu swego ducha®. Ttem dla swoich rozwazan
uczynit przed$miertng skierowang do Eneasza prosbe antycznego Turnusa, o ocalenie jego ojca,
Dauna. Zauwaza najpierw, ze osobiste wotanie Psalmisty [Ps 31,6], w ustach Zbawiciela na-
biera charakteru spotecznego 1 wstawienniczego. Opierajac si¢ na eklezjalnej interpretacji Je-
zusowego commendatio $w. Atanazego®, sugeruje, ze w sensie historycznym duch oznacza tu
cala Osobe Boga-Cztowieka®’, a w sensie misteryjnym Glowe i Ciato, czyli Ko$ciét®®. Rozu-
miejac powszechng warto$¢ zbawczej ofiary Krzyza, wypowiada szokujace zyczenie: Niech
wisi i umiera na szubienicy krzyza Krol, umieszczony posrod totrow, w rece Ojca niech poleca
i oddaje swego ducha®®. Wiasnie zinterpretowanie frazy ,,oddat ducha” (spiritum tradidit)’® wy-
daje sie kluczowe jednak dla pneumatologicznego wymiaru pasjologii ojca Papczynskiego.
Punktem wyjscia jest wstepny komentarz Retora, dotyczacy ostatniego kazania Chry-
stusa: Stowo Przedwieczne, Jezus, ten niebieski Kaznodzieja, mowigc i1 nauczajac z kazalnicy
Krzyza, oddat Przedwiecznemu Ojcu naj$wictszego swojego Ducha’!. Tytuty przypisane umie-
rajagcemu Mowcey, wyrazaja zarowno Jego Boska, jak i ludzka nature. Literalnie sanctissimus
spiritus moze oznaczaé i uswigconego Bostwem ducha ludzkiego, i Ducha Swietego. Na jesz-
cze wieksza otwartos$¢ interpretacyjng pozwala stwierdzenie: Tenze sam Pan nasz, Jezus Chry-

stus, zanim oddal Ducha swego Ojcu wiecznemu, wypowiedziat to krolewskie 1 Boskie stowo:

poleci¢ oddaje doktadnie sens oryginatu greckiego. Por. SKLP, s. 125. Oba tlumaczenia polskie, wspotczesne
,powierzam” i Wujkowe ,,polecam”, za ktérym idzie thumacz, wydaja si¢ rownowaznie uzasadnione.

% QC, s. 1254. W oryginale: Redemptor noster sanctam animam in cruce exspiraturus, neminem hominum, aut
Angelorum, sed Patrem coelestem alloquens, ei suum spiritum commendat. Mamy prawo rozroznienie duszy
i ducha interpretowa¢ wedhug podanego powyzej schematu $w. Dydyma, gdzie duch wyraza istote czlowie-
czenstwa, a dusza jest jedynie jedna z jego czesci.

66 Sy, Atanazy, De humana Christi natura contra Apollonium, CLCE, t. 111, p. 462.

7 Inaczej sadzit cytowany przez Papczynskiego $w. Cyryl Aleksandryjski, mowiac o duszy Chrystusa: Tradidit
animam suam manibus Genitoris aeternus Filius. PG 74, 670, za wydaniem krytycznym Orator crucifixus,
s. 69. Retor dwukrotnie idzie za takg interpretacja, z ta r6znica, ze nie uzywa czasownika tradare, a exhalarae:
[...] nasz Zbawiciel swq najswietszq dusze oddaje na twardym lozu krzyza (Servator noster animam sacratis-
simam in durissimo crucis lecto exhalans). OC, s. 1262; Nie brak takich, ktorzy wyciggajg wnikliwy wniosek,
ze Chrystus, tuz przed oddaniem swego wielkiego Boskiego ducha, dlatego skionit swietq glowe, by tym gestem
zwabic lekliwg smier¢ i juz przywabiong, umierajgc, zadusi¢ (Non desunt, qui acute sentiunt, ideo Christum
inclinasse Sacrum Verticem, iam iam ingentem illam divamque animam exhalaturum, ut pavidam mortem
hoc nutu alliceret allectamque moriendo suffocaret). CP, s. 1330-1331.

% W Christus patiens Zbawiciel wyraznie nazwany jest Glowg Kosciota: Niech przylgnie do swej Glowy nawet
najlichszy czlonek, i niech wspolcierpi z calym cierpigcym Swietym ciatem tak drobna czgsteczka. CP, s. 1294.

8 CP, s. 1329. W tlumaczeniu dobrze oddany optativus oryginatu: Pendeat et moriatur Crucis in patibulo Rex
gloriae; medius latronum in manus Patris commendet suum, et tradat spiritum.

" Trado, -ere oznacza: 1.wreczaé co$, przekazywaé do rak, podawaé, oddawacd; 2. oddawaé komus w opieke,
powierzac¢, ale tez wydawa¢ wrogowi, wydawac na zly los. Przenosnie w sensie osobowy polecac, przedsta-
wia¢ komus, za§ w sensie rzeczowym przekazywac, odstgpowac, przenosi¢ na kogos, a takze przekazywac
ustnie, powierzaé jaka$ wiadomos$¢, wyktadac co$, nauczac. SKL., s. 403-404. W tacinie koScielnej dodatkowo:
pozostawi¢ po sobie, odda¢ we wladanie. SKLP, s. 691.

1OC, s, 1199. W oryginale: Verbum Aeternum, Coelestis ille Orator, lesus, dicendo ac docendo Crucis in rostris
Aeterno Patri spiritum sanctissimum suum tradidit.
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,,Wykonato si¢”’?. Stowo spiritus zapisane zostalo majuskuta’?. Majac na uwadze inne pisma,
gdzie jest zachowana nienaruszalna konsekwencja takiego zapisu jedynie w odniesieniu do Du-
cha Bozego i do Trzeciej Osoby Trojcy Swictej, wypowiedz Papczynskiego zdaje sie oscylo-
wac ku osobowemu rozumieniu Ducha. Adresatem jednak synowskiego traditio spiritus pozo-
staje wcigz Ojciec przedwieczny, co kaze zachowac ostrozno$¢ przez utozsamieniem ducha
Jezusa z Parakletem.

Perspektywa zmienia si¢ wraz ze $miercig Chrystusa: swoja $§miercig pokonuje $mierc:
W tym momencie umarta $mieré, kiedy na drzewie umarto Zycie. Gdy Jezus, dajac znak
$mierci, ,,sktoniwszy gtowe”, oddat ducha, wtedy wracat do nas dech zycia. Gdy umieral, nas
umacnial. Gdy $§mier¢ zwyciezyl, dla nas przygotowywat rado$¢ z niekonczacego sie tryumfu’®.
Owocem tego zwycigstwa jest przywrocony ludziom oddech zycia (vitae spiritus). Utracone
przez grzech zycie, powraca wraz z ustaniem oddechu Zycia. Wszystko ozywiajacy Duch wro-
cit do Ojca’™. Aluzja do Ostatniego Adama z Pierwszego Listu do Koryntian jest oczywista.
Chrystus vivificans spiritus obdarza zyciem Bozym, dokonuje nowego stworzenia. Kazno-
dzieja, komentujgc moment $mierci Jezusa, czyni istotng zmiane. Wskazujac na najwiarygod-
niejszego $wiadka pasji, stwierdza: Jan, umitlowany czltowiek Chrystusa i najbardziej zaufany
uczen, towarzysz az do $mierci, opisujac Jego najSwietsza Smier¢, powiedzial: ,,Sktoniwszy
glowe, oddat ducha” [J 19,30]76. Odstepuje od czasownika tradere i zastepuje go czasownikiem
emittere’’, co wydaje sie przesadza¢ o pneumatologiczne] interpretacji $mierci zbawczej’®.
Staje si¢ ona momentem postania Ducha, nawet jesli nie mozna dopowiedzie¢, ze chodzi o Du-

cha Swietego. Teze taka moglby ostabi¢ zarzut niecelowego uzycia czasownika emittere lub

20C, s. 1249. W oryginale: Idem Dominus noster lesus Christus antequam Spiritum suum aeterno Patri tradid-
isset, Regale illud Divinumque verbum protulit: ,, Consummatum est”. Tekst o. Papczynskiego jest bliski Wul-
gacie: Cum ergo accepisset Jesus acetum, dixit : ,,Consummatum est”. Et inclinato capite tradidit spiritum.

73 Taka forma zapisu znajduje sic w wydaniu dzieta Orator crucifixus z 1690 roku.

7 Mors mortua tunc est in ligno quando mortua Vita fuit. Cum enim lesus “inclinato capite”, dans morti signum
expiraret, ad nos vitae spiritus redibat;, cum moreretur, nos fulcitabat;, cum letum vinceret, nobis laetitiam
parabat immortalis triumphi.

5 CP, s. 1325. [...] spiritus omnia vivificans Patri se reddidit. Wulgata: Factus est primus homo Adam in animam
viventem, novissimus Adam in spiritum vivificantem [1Kor 15,45].

76 CP, s. 1330. W oryginale: loannes deliciae Christi, fidissimusque discipulus, et ad usque mortem comes, eius
obitum sacratissimum describens: “Inclinato, inquit, capite” emisit spiritum. [Io 19, 30]

77 Znaczenia: wysyta¢, posyta¢, wypusci¢. SKLP, s. 223.

8 Por. S. Medala CM, Ewangelia wedlug swietego Jana rozdzialy 13 21, Nowy komentarz biblijny, NT 1V/2,
Czgstochowa 2008, s. 248: ,, Wyraznie paredoken to pneuma — oddal, przekazal ducha - ma podwdjny sens:
oznaka Smierci Jezusa i przekazanie Ducha (por. 7,37-39). W Scistym sensie oznakq Smierci jest skionienie
glowy. Wyzionigcie ducha w sensie fizjologicznym nastepuje przed sktonigciem gltowy. Przekazanie Ducha
mozna odnosi¢ do Ojca lub do wierzgcych. Ostatnim aktem Syna Czlowieczego, aktem Stowa Wcielonego Zy-
jgcego zyciem ludzkim... jest przekazanie Ducha Jezus nie poswigcac¢ swego zycia Ojcu, On poswigca siebie w
ofierze, aby i oni byli uswieceni w prawdzie (17,19), oddajg swoje zycie”.
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zastosowania go jedynie z racji stylistycznych. Jesli odsuna¢ te watpliwos¢ ze wzgledu na rze-
telno$¢ retoryczng i teologiczng Zatozyciela marianow, to samo znaczenie uzytego czasownika
przybliza do misterium Pigédziesigtnicy””.

Podsumowujac, dzigki ojcom aleksandryjskim (§w. Atanazy, §w. Cyryl) §w. Stanistaw
Papczynski Jezusowe oddanie-przekazanie ducha odczytuje eklezjalnie, powszechnie. Oddanie
to nie jest wiec jedynie aktem umierajgcego Czlowieka, ale wydarzeniem zbawczym, ktére
udziela duchowego odrodzenia (przywraca ducha zycia) dotknietym $miercig grzechu. Autor-
skie umieszczenie przez Retora czasownika emittere w $wiadectwie Janowym o §mierci Jezusa
[J 19,30], rzuca $wiatto na zwyczajnie uzywang fraze tradere spiritum. Pozwala zinterpretowac

ja bardziej jako przekazanie ducha niz oddanie.

1.2. Sakrament Krzyza objawieniem Boga

Bog zechciat objawic sie, stwarzajac kosmos i1 cztowieka jako jego korone. Ta podsta-
wowa prawda wiary, prawda o Bogu, ktory nie chcial i nie chce pozostac nieznany, swoje apo-
geum osiggneto w osobie Syna Bozego. W kluczu tego samoobjawienia si¢ Boga, $w. Stanistaw
Papczynski postrzega wydarzenie Krzyza, ktory staje si¢ narzedziem zbawczym (rydwanem)
i miejscem wywyzszenia (tronem) Wcielonego Syna, zawsze rownego Ojcu®’. Zdaniem Ka-
znodziei mowg Boga jest sam Chrystus i Jego stowo, gdzie Krzyz staje si¢ ostatnig ambong
Boskiego Oratora, a pasja mowa objawiajacg Ojca milosierdzia.

Wybor okreslenia ,,sakrament Krzyza”, podyktowany jest intuicja Autora, aby calg pa-

sje Chrystusa nazwaé Sacramenta caelestia®'. W oparciu o inne wypowiedzi $w. Stanistawa,

7 Yves Congar OP zwraca uwage na odmienno$¢ opisu $mierci przez $w. Jana w stosunku do Synoptykow: klinas
ten kefalen paredoken to pneuma. Oto jego teologiczna interpretacja, wyrazajaca ostroznos¢ co do jednoznacz-
nego nazwania tego wydarzenia Pig¢dziesiatnica: ,, Jezus tchnie ducha na Maryje i Jana, ktorzy sq jako Kosciot
u stép Jego krzyza, przekazuje ducha. Oczywiscie nie mozna powiedzieé, ze jest to Duch Swiety, ktérego udzie-
lenie Jan ukaze w wieczor Wielkanocny [J 20, 22], ale na ptaszczyznie symboli, ktorym Jan umie przypisac
szczegolne znaczenie, jest to wyraz Scistej wiezi miedzy darem Ducha i poswigcajgc im sig w ofierze Jezusem...
Jezus oddaje ostatnie tchnienie, a przez dobrowolnie przyjetq Smier¢ udziela Ducha swym uczniom”. Por.
Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, seria: Parakletos, Warszawa 1997, s. 95.

80 Por. CP, s. 1228.

81 Por. CP, s. 1326. Przytoczytem te historig, azeby tatwiej byto zrozumieé czyn Boga na podstawie wspaniatego
czynu cztowieka. Nie dopuszczam absolutnie Zadnego porownania miedzy Kodrosem i Chrystusem, lecz dopo-
magam umystom, ktorym trudno jest zrozumie¢ wszystkie tajemnice niebieskie. (Dixi haec, ut hominis claris-
simo facinore divinum redderem facilius intellectu ... sed ingeniis, quae non omnia Sacramenta caelestia
capiunt, inservio). Okre§lenie Sacramenta caelestia funkcjowato w oracjach Mszalu rzymskiego liturgii try-
denckiej jako jeden ze sposobow moéwienia o Komunii §w. Por. Liturgia Tridentina, Fontes-indices-
concordantia 1568-1962, pod red. M. Sodi, A. Toniolo, P. Bruylants, Liberia Editirice Vaticana, Citta del
Vaticano 2010, s. 247, 523. Chodzi o modlitwe postkomunijng w tekstach wspdlnych o dziewicach meczenni-
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zwlaszcza w dziele Inspectio cordis, mozna przyjac, ze pojecie sacramentum wyraza przede
wszystkim pewng znakowos$¢, widzialno$¢, bezposredniosé, podczas gdy mysterium ukryty
sens, ktory wymaga wydobycia i odczytania®?. Ze wzgledu na potrdjng symbolike Krzyza: am-
bony, rydwanu i tronu pojecie ,,sakrament” wydaje si¢ bardziej adekwatnym, niz cho¢by teolo-

gia Krzyza®, tajemnica Krzyza®*, czy nawet misterium Krzyza®.

1.2.1. Krzyz ambona Stowa

Sw. Stanistaw Papczynski postrzega Krzyz jako miejsce objawienia sie Stowa Boga
i gloszenia stowa. Metafora ambony (rosta, cathedra) odstania sens historycznego wydarzenia,

ktory relacjonuja Ewangelisci. Drzewo hanby staje sie ostatnia mownica Zbawiciela®t. W tym

cach, we mszy wotywnej o wszystkich $wietych, w czwartek oktawy Zestania Ducha Swigtego oraz we wspo-
mnienie §wigtych meczennikow rzymskich Jana i Pawta. W pismach o. Papczynskiego wystepuje ewidentnie
w kontekscie pasyjnym jako dopowiedzenie do ,,divinum”, czyli dziet Boga, dostownie: tego, co Boze.

82 Chrystus ukazuje si¢ uczniom przez czterdziesci dni, aby ich petniej pouczy¢ o Boskich tajemnicach (ut plenius
caelestia mysteria doceret). Por. IC, s. 710; Spotkanie z Chrystusem eucharystycznym pozwala cztowiekowi
umystem wnika¢ w niezglebione tajemnice spraw Boskich (humano intellectu inscrutabilia divinarum rerum
mysteria penetrare). Por. IC, s. 615. Dystynkcje migdzy sakramentem a misterium najwyrazniej widac, gdy
jest mowa o Eucharystii. IC, s. 754: Trzeba jednak, abys trwal w nieustannym podziwie wobec najglebszego
misterium tego Sakramentu (Tamen apud te in continua sit admiratione hoc profundissimum mysterio Sacra-
mentum oportet). Raczej nalezatoby przettumaczy¢: ,,w podziwie nad misterium tego najglgbszego Sakra-
mentu”. Podobnie, piszac o odstepcach od wiary, ktorzy zwalczali wielka godnos¢, tajemnicg i istote Najswiet-
szego Sakramentu (Sanctissimi Sacramenti sublimitatem, mysterium essentiamque) wskazuje na misterium
Sakramentu!

8 Termin pochodzacy od Marcina Lutra z duzym prawdopodobiefistwem nie mogl by¢ ani pomyslany, ani uzyty
przez o. Papczynskiego. Por. M. Uglorz, Teologia krzyza ks. Marcina Lutra, Teologia i ambona 16/1997. Za:
https://zywateologia.escobb.pl/wp-content/uploads/2019/03/Teologia_krzyza ks. Marcina_Lutra.pdf
(28.04.2020)

8 Por. T. Rogalewski, Tajemnica Krzyza a zycie chrzescijanskie. Z mysli teologicznej o. Stanistawa Papczyh-
skiego, Studia Theologica Varsoviensia 21 (1983), nr 1, s. 53-73. Artykut naukowy z teologii moralnej prezen-
tuje pasj¢ Chrystusa i zyciowe doswiadczenie cierpienia Zatozyciela marianow.

8 Thumacze pism o. Papczynskiego zapisane w oryginale mysterium zwykle oddaja stowem tajemnica. Wyrazne
rozroznienie takze w ttumaczeniu, gdy Autor pisze o arcana a nie misterium znajdujemy w Inspectio cordis,
por. IC, s. 860: Pragniesz jednak bada¢ tajemnice niebieskie, pozna¢ glebokie misteria Boze, posigsc¢ obfitos¢
rozkoszy niebieskich i cieszy¢ sig¢ nimi! (Cupis tamen interea arcana caeli scrutari, profunda mysteria Dei
scire, abundantia caelestium deliciarum potiri ac perfrui).

8 Por. OC, s. 1199. [...] niebieski Kaznodzieja..., méwiqgc i nauczajgc z kazalnicy Krzyza (Crucis in rostris), oddat
Przedwiecznemu Ojcu najswigtszego swojego Ducha. Rostrum, -i oznacza dzidb, ryj, pysk, ale takze przod
okretu; pluralis natomiast rosta, -orum jest terminem technicznym dla méwnicy na forum w Rzymie. Por.
SKLP, s. 594. M. Plezia dodaje, ze mdwnica ta byta ozdobiona dziobami okretéw. Por. SKL, t. 4, s. 571. Na
dziobach okretow od starozytnos$ci umieszczano tzw. galiony, rzezby przedstawiajace postacie mitologiczne,
patrondw, bostwa. Statki chrzescijanskie w tym miejscu posiadaty czgsto znak krzyza. Do tej praktyki nawia-
zuje B. Cornwell w powiesci Pusty tron: ,,Jutro rano zdejmiemy z dziobu ten przeklety krzyz”. Krucyfiks na
wzniesionym dziobie Drines oznajmial, Ze jestesmy chrzescijanskim statkiem i zapraszat wszystkich Dunczy-
kow 1 Norwegow do ataku. Dunski okret pysznitby si¢ na dziobie figura smoka, weza lub orta. Drugim okre-
$leniem miejsca, skad Ukrzyzowany glosi ostatnie kazanie jest cathedra. Por. OC, s. 1205: Moj chrzescijaninie,
stuchaj Nauczyciela swego i Wodza przemawiajgcego z mownicy Krzyza (e Crucis cathedra).
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momencie nie chodzi o szczegdétowy analize catego dzieta Orator crucifixus, ale uchwycenie
glownych tresci teofanicznych i chrystofanicznych ostatniego kazania Zbawiciela.

Chrystus zostaje przedstawiony przez o. Papczynskiego jako Stowo Przedwieczne, Je-
zus, ten niebieski Kaznodzieja®'. Trzy tytulty wydaja siec wskazywaé na trzy etapy istnienia Syna
Bozego: przedwiecznie - jako Verbum aeternum, w czasie - jako Jezusa z Nazaretu oraz w mo-
mencie pasji - jako cierpigcego i ukrzyzowanego Mowce, ktory wypowiada si¢ do konca po-
przez ultima septem verba oraz samg me¢ke i Smier¢. Periodyzacja bytaby jednak btedem, po-
niewaz Orator caelestis jest 1 przedwiecznym Stowem (aeternumVerbum), i wcielonym Sto-
wem Ojca Przedwiecznego (Verbum Aeterni Patris), i ukrzyzowanym Stowem (crucifixum
Verbum)®®. Sam bedac Stowem Boga®, posiada stowo pelne mocy, ktéorym moze zmiazdzyé
swoich oprawcow”’. Dobrowolnie jednak poddaje sie prawu $mierci, aby wypowiedzieé osta-
teczne ,,Amen” wobec odwiecznego zamystu zbawienia §wiata: W koncu Stowo, ktore stato sie
ciatem zamilklo i z wlasnej woli wraz z zyciem zamknelo usta®'. Wprawdzie Smierc¢ porwata
Nauczyciela majgcego stowa Zycia wiecznego®?, to Jego kazanie zycia, objawiajace misterium
Troéjjedynego Boga, dopelnia si¢ wtasnie na ambonie Krzyza.

W stowach Ukrzyzowanego Mowcy, oprocz przestania moralno-duchowego dla ludzi®?,
ktore — jak si¢ wydaje — stanowi gtowny cel rozwazan, §w. Stanistaw odkrywa refleksy, odsta-
niajgce rozne ,,0blicza” Boga. Dwa wiodace — milosierdzie i sprawiedliwo$¢ — zostang omo-
wione w kolejnym rozdziale dysertacji. Idac §ciezka siedmiu Stow najpierw spotykamy modla-
cego sie Syna Bozego, ktory pomimo wzgardy i szyderstwa’, objawia Ojca gotowego do prze-

baczenia, taskawego i udzielajacego taski przebaczenia®. Jest to Bog ,,wierzacy w cztowieka”,

8.0C, s. 1199. Cathedra to w sensie dostownym krzeslo z porgczami, z czasem przyjelo sens przenosny jako
miejsce nauczania, czy instytucja nauczania (katedra na uniwersytecie). Por. SKLP, s. 97. O. Papczynski od-
wotuje si¢ do drugiego znaczenia, uwazajac Jezusa za najdoskonalszego Nauczyciela (coelstis Praeceptor, san-
tus Praceptor, amatissimus Praeceptor, coelestis Magister). Tytulem nauczyciela okre$la takze Pismo $wicte
jako magister virtutum (OC, s. 1230) oraz autorow pism o charakterze mistycznym magistri contemplationis
(CP, s. 1320).

8 Por. tamze.

8 Por. CP, s.1323.

% Por. CP, 1285. W oryginale: Poterat eos verbo illo suo omnipotenti, divino, ad ipsa tartara detrusisse.

o1 Por. CP, s. 1325. W oryginale: Tandem Verbum caro factum obmutuit sponteque cum vita os clausit.

%2 Por. tamze. W oryginale: Magister verba vitae aeternae habens morte sublatus est.

93 Tematy moralne poruszone przez $w. Stanistawa to: milowanie nieprzyjaciot i przebaczanie krzywdzicielom,
pokuta na wzor dobrego totra, zaufanie wobec Matki mitosierdzia, ktora jest azylem i orgdowniczka grzeszni-
kow, modlitwa przywracajaca kontakt z Bogiem, koniecznos¢ catkowitej przemiany myslenia i postgpowania,
oraz trwania w niej az do konca zycia, stata wigz z Chrystusem jako srodek unikania powrotu do grzechow.

% Por. OC, s. 1206: /...]bluznili modlgcemu sig, drwili z cierpigcego i, wreszcie, wzgardzili btagajgcym za nimi
Przedwiecznego Ojca.

% Por. OC, s. 1204. W oryginale: Magna gratia, si gratum pectus reperisset: insignis clementia, si non crudeli et
impiissimo homini fuisset exhibita.
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w to, ze udzielona mu taska uczyni go narzedziem mitosci mitosiernej na wzér ukrzyzowanego
Syna; jest to Bog, ktéry pragnie — co odczytuje Kaznodzieja z przestania $w. Augustyna - nie
tylko odnowi¢ w cztowieku synostwo Boze, ale uczynié¢ go swoim przyjacielem®®. Te przyjazn
mozna odczytac jako blisko$¢ z Bogiem, ale rowniez podobienstwo do Niego. W Chrystusie
obiecujgcym udzial w radosci raju pokutujacemu totrowi, o. Papczynski widzi wypetnienie Bo-
zej obietnicy danej Izraelowi przez proroka Ezechiela: Nie chce smierci bezboznego [Ez
33,11]°7. Wcielony Bég przybity do Krzyza uobecnia Ojca, ktory pragnie zbawienia nawet naj-
wigkszych grzesznikow”®. Szczegdlnym wyrazem tej zbawczej woli Boga Ojca jest ustanowie-
nie Matki Jezusa ucieczkg grzesznikow, azylem dla pokutujacych®. Umitowany Syn wole Ojca
objawia swojej Matce i uczniowi, ktorego kochat. W nim Jej duchowymi dzieémi staja si¢
wszyscy ludzie zranieni grzechem'®,

Centralnym stowem z Krzyza jest wotanie Jezusa do Ojca stowami psalmu 22: Boze
moj, Boze mdj, czemus mnie opuscit? [Mt 27,46]. W polemice z komentarzem Jana Kalwina do
tych stéw, wskazujacym na rozpacz i opuszczenie Zbawiciela, Kaznodzieja podkresla, ze mo-
dlitwa Syna Bozego wyraza najgtebsze zaufanie do Boga Ojca i jest nauka dla wszystkich
,,opuszczonych” przez Niego'?!. Komentarz §w. Stanistawa stanowi niejako mowe obronng
Boga, ktory jest Zzrodtem prawdziwego zycia. W nawiazaniu do Jeremiaszowej symboliki wy-
kopanych, dziurawych cystern udowadnia teze, ze to raczej cztowiek opuszcza swego Stworce,
co wiece] wypedza Go ze swego zycia. Modlitwa niewinnego Jezusa jest dla grzesznikéw wzo-
rem przywotywania ,,Wypedzonego”!%2. W konsekwencji czego dokonuje si¢ najpierw prze-
miana w sercu Niezmiennego!®, a sprawca utraconej jednosci moze ustyszeé kerygmatyczne
wezwanie Retora: Kimkolwiek jestes, a jestes opuszczony przez Boga, opanowany przez ztego

ducha, odarty z taski, obcigzony grzechami, jecz, bij si¢ w piersi, wylewaj {zy, wolaj, wotaj:

% Por. OC, s. 1207.

97 Por. OC, s. 1216.

% Por. OC, s. 1217: Ten niewinny, ktérego bronisz, jest Bogiem, jest twoim Odkupicielem; za ciebie chetnie po-
dejmuje te cierpienia, ktore podziwiasz.

9 Por. OC, s. 1222: [...] nasz Pan Bég, ktérego dobro¢ i taskawosé nie ma Zadnych granic... dat nam Dziewice
Maryje jako naszq oredowniczke u siebie.

100 por, OC, s. 1219. Szerzej o Maryi jako Matce milosierdzia oraz obronczyni grzesznikow bedzie mowa w ko-
lejnym rozdziale dysertacji.

101 Papczynski odwotuje sie do wypowiedzi §w. Leona Wielkiego: Traktat 67 O mece Panskiej, CChL, 138A,
s. 412 (za wydaniem krytycznym Orator crucifixus). Opuszczenie Jezusa i kazdego cztowieka przez Boga jest
pozorne. Thumacz zwrot cum a Deo fuerimus derelicti oddaje przez ,,gdy nas Bog jakoby opuscit”. OC, s. 1229.

102 por. OC, s. 1230.
103 por, OC, s. 1232.
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., Boze moj, Boze moj, czemus mnie opuscit?”, i wroci do ciebie moc z wysokosci, zostang prze-
pedzone demony, odpuszczone zostang grzechy. Laskq, chwalg, Bogiem sie napetnisz'®*. Po-
wyzszy fragment stanowi niejako syntezg¢ teologii pojednania, ktorag mozna odnalez¢ w pasjo-
logii Zatozyciela mariandw. Boze przebaczenie przywraca taske, udziela zadatku chwaty Bo-
7ej, sprawia powrdt Boga do swojej $wigtyni'®.

Trzy ostatnie stowa z Krzyza wskazuja na glgboka jednos¢ Ukrzyzowanego z Ojcem
Przedwiecznym. W Jezusowym ,,pragne” objawia si¢ pragnienie Trojcy Przenajswigtszej, aby
wyzwoli¢ cztowieka ze $mierci duchowej. To ,,pragng” wyraza petng tesknoty troske i Zarliwg
mito$é, jakq ptongt Bozy Pasterz w niestrudzonym poszukiwaniu tej zagubionej owieczki'®,
ktora jest kobieta z Samarii, niejako uosobienie czlowieka pograzonego w grzechu, zagubieniu,
ciemnosci duchowej. Pasja Jezusa jest odzyskaniem, odnalezieniem zagubionej owcy. Przez
wypetnienie zamystu Ojca w synowskim ,,Wykonato si¢” dobry Pasterz sktada niejako meldu-
nek, ze dokonat w sposob najdoskonalszy wszystkiego, co dotyczyto zbawienia rodzaju ludz-
kiego, ze ,,dzieto Swej Meki wykonal od poczatku do konca tak, Ze mu juz nic nie brakuje”!?’.
Ukrzyzowany, odzyskawszy wszystkich ludzi wszystkich czaséw, w ostatnim westchnieniu do
odwiecznego Ojca!®, jako Glowa Mistycznego Ciala, wszystkich w Sobie poleca Bogu'®.
W Synu Jednorodzonym czlowiek moze powrdci¢ do Ojca, ktorego mitos¢ odrzucit z pod-

szeptu ztego. Ostatnie stowo z Krzyza stanowi niejako Jezusowe ofiarowanie ludzkosci Bogu

Ojcu i wypekienie Jego misji arcykaptanskie;j.

1.2.2. Krzyz rydwanem Boga

Swiety Stanistaw Papczynski wychwalajac krzyz Chrystusa napisat: Niegdys przyno-
szqcy wstyd, teraz jest juz krzyz tronem i rydwanem Boga''®. Prawda o krzyzu jako ,,narzedziu”
1,,miejscu” wywyzszenia rozcigga si¢ na ludzi wszystkich czaséw, poniewaz krolewski sens

drzewu hanby nadat Jezus Chrystus, Zbawiciel cztowieka. W symbolice rydwanu wyrazona

14.0C, s. 1235. W oryginale: /...] et redibit in te virtus ex alto, fugabuntur daemonia, remittentur peccata, gratia,
gloria, Deo, repleberis.

105 Temat rozwiniety zostanie w kolejnej czesci dysertacji, dotyczgcej antropologii §w. Stanistawa.

106.0C, 5. 1241.

107 Kaznodzieja wzmacnia swojg opinie twierdzeniem $w. Roberta Bellarmina SJ, De septem verbis a Christo in

Cruce prolatis, Ratisbonae 1925, Liber 11, s. 187 (za wydaniem krytycznym Orator crucifixus).

108 por, OC, s. 1228.

19 Por. OC, s. 1255. Papczynski inspiruje sie eklezjologia $w. Atanazego, De humana Christi natura contra Apol-
lonium, sub initium, in: CLCE, t. III, p. 462 (za wydaniem krytycznym Orator crucifixus).

10 CP, 5. 1318. W oryginale: Crux solium currusque Dei.
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111

zostaje Jego walka''' podjeta przeciwko szatanowi 1 grzechowi: To wszystko spoczywa na naj-

swietszych barkach tego najswigtszego i najmezniejszego Atlasa, thkwi w krzyzu, ktory dzwiga;
wlozone jest na ten triumfalny woz, ktéry On prowadzi''?. Droga krzyza objawia moc mitoéci
wiekszej niz przeklenstwo cierpienia i Smierci.

Meka Chrystusa - wedtug Kaznodziei - jest wspolnym dzietem Ojca i Syna. Oczy ludz-
kie widzg jedynie cierpiagcego Syna Czlowieczego, oczy wiary natomiast potrafig dostrzec nie
tylko sens tego cierpienia, ale ukryta obecno$¢ Przedwiecznego Ojca. Misterium zbawienia
o. Papczynski postrzega jako odpowiedz Boga na czesto niewypowiedziane btaganie grzeszni-
koéw, pragnacych wyzwolenia z duchowej $mierci. W szczegdlny sposob dotyczy to catych po-
kolen ludzi zyjacych przed Chrystusem. Blogostawionej rosy od Niego dopominato si¢ prawie
nieustannymi modlitwami i jekami w ciggu tylu wiekow tyle pragngcych dusz sprawiedliwych
w otchiani. I chociaz Ojciec wiekuisty mogt na rozne sposoby to pragnienie ukoic i ugasic, to
Jjednak, chcgce da¢ dowdd znakomitszej mitosci, ,, uderzyt w skate i popltynety wody, a Skatq byt
Chrystus” (1 Kor 10,4). Czyz ja snig, zZe z tej Skaly poplynely wody? Krew, krew tak obfita
wytrysneta, ze Swiety ojciec Grzegorz z Nazjanzu nie wahat si¢ jej obfitosci porownac do czte-
rech rzek raju, méwiqc: ,, Plyneta krew i z tego Raju wyplywaly rzeki niebianskiej krwi™'’3.
Chrystus jest nazwany zyciodajng Skata, ktora towarzyszyta Izraeclowi podczas wedrowki przez
pustyni¢. W interpretacji §w. Stanistawa w t¢ Skat¢ uderza nie Mojzesz, ale sam Pater Aeternus,

aby woda zycia napehni¢ catg ludzko$¢. Ten obraz dopetniajg komentarze dwoch doktoréw Ko-

Sciofa: Grzegorza z Nazjanzu i Bernarda z Clairvaux. Biczowanego Kapadocczyk mieni Rajem,

I Meka Chrystusa nazwana jest wojng, walka, wielkim zmaganiem. Retor uzywa kilku termindw: lucta, -ae
(w tacinie klasycznej luctatio), pugna, -ae, certamen, inis. Por. CP, s. 1277: [...] walka z naszymi grzechami
stata si¢ dla Ciebie tak ucigzliwa, Ze nader obficie z Boskiego Twego ciata wycisnela ten krwawy pot (haec
lucta cum peccatis nostris suscepta Tibi tam gravis fuerit, ut hunc imbrem sanguineum ex divinissimo Tuo
corpore satis abunde expresserit); Por. CP, s. 1307: I gorqco pozgdatl walki, ktora miata Mu przynies¢ tym
wspanialszy zaszczyt, tym bardziej gtosng chwale, im trudniej bylo dopetni¢ tego, co jeszcze zostawato do
wykonania (luctam ardenter anhelabat, quae ipsi tanto splendidius decus, tanto ampliorem gloriam erat alla-
tura, quanto difficilius erat consummatu, quod perficiendum restabat). CP, s. 1325: Jest rzeczq pozyteczng,
zeby te przeblogostawiong walke i najchwalebniejsze zwycigstwo wspanialej przedstawic (Tuvat hanc pugnam
felicissimam victoriamque gloriosissimam disertius proponere). Por. CP, s.1277: Ilekro¢ styszymy, ze Jezus
wydat wojne niezliczonym prawie legionom naszych grzechow, czegoz innego oczekujemy jak nie krwi? (Cum
igitur audimus cum delictorum nostrorum infinitis prope legionibus pugnam inire lesum, quid expectamus
aliud, quam sanguinem?)

12 CP, s. 1313. W oryginale: /[...] hoc totum sanctissimis huius beatissimi atque fortissimi Atlantis incubat bra-

chiis, Cruci huic quam baiulat inhaeret, huic triwumphali currui quem ducit impositum est.

113 CP, 5. 1297-1298. W oryginale: Et licet hanc sitim Pater aeternus potuerit diversimode recreare, ac extinguere;

ut tamen insignioris charitatis manifestaret documentum, “percussit Petram, et fluxerunt aquae, Petra autem
erat Christus” [1 Cor 10,4]. Quid somnio, ex hac Petra lymphas profluxisse? Cruor, cruor tam copiosus
erupit; ut eius exundantiam quaternis Paradisi fluminibus Sanctus Pater Gregorius Nazianzenus non fuerit
veritus comparasse. ,, Fluebat sanguis”, inquit ipse, ,, et de Paradiso illo caelestis cruoris flumina manabant”.
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czyli najwigksza §wigtoscig, pierwotng niewinnoscig, miejscem zjednoczenia Boga z cztowie-
kiem''*. Z Niego bowiem rozlewa na grzesznikow rzeka blogostawienstwa, przyréwnana do
czterech rzek Edenu'!®. Podczas biczowania rzymscy pretorianie chloszcza Zbawiciela, na
krzyzu Jego bok otwiera ich dowodca, ale w interpretacji o. Papczynskiego dokonuje tego reka
Boga Ojca, jako przyczyny sprawczej. Symbolika wody 1 krwi nawigzuje do otwartego przez
setnika boku Ukrzyzowanego, z ktorego wyptyneta krew i woda. Pozorne ,,okrucienstwo” Boga
wobec swego Syna jest jedyna i najpetniejsza odpowiedzig na bezmiar ludzkiego grzechu. Za
opatem z Clairvaux dopowiada, ze krew Panska jest oliwg mitosierdzia, przynoszaca grzeszni-
kom nie tylko obmycie, ale jest rowniez najodpowiedniejsza na leczenie ran naszych dusz'!®.
Mgka Jezusa nazwana zostaje przez ojca Papczynskiego takze noca, ktorg rozprasza $wiatlo
Syna Bozego: O nocy, za¢miona tylu zbrodniami Zydow, a rozjasniona tak wielu cnotami Zba-
wiciela Swiata! Z jednej strony panoszy sie zdrada, zawisé, dzikos¢ i niewdziecznos¢, a z drugiej
Jjasnieje piekno, mitosé, tagodnosé i dobroczynnosé!'’. To zderzenie zbrodni z niewinnoécia,
zawisci z niezmierzong mitoscig, dzikosci z fagodnos$cig jest stale powracajagcym motywem
opisow kolejnych etapoéw pasji Jezusa.

Caly dramat cierpienia dokonuje si¢ w czlowieczenstwie wcielonego Stowa: [...] nasz
Rodak, tej samej co my natury, wcielony Syn Bozy..., cale nasze przestgpstwo przenidst na
siebie, jak gdyby nie Adam, nie nieszczesne jego potomstwo bardzo ciezko obrazito Boga; tak
si¢ oddat za nas [w rece] sprawiedliwosci Bozej, Sam dobrowolnie stawszy si¢ winnym, ni-
czego nie [bedac] winnym: ,,postawg znaleziony jako cztowiek” (Flp 2,7), aby jako cztowiek

byt za nas pojmany, meczony, skazany, chtostany, zabity’/®

. Nawigzanie do chrystologicznego
hymnu z Listu do Filipian jest oczywistym wskazaniem na narastajgce unizenie Syna Bozego,

najpierw w misterium wcielenia, a ostatecznie w misterium paschy''’. Modlitwa Jezusa

114 Nie udalo sig ustali¢ na podstawie Opera omnia Grzegorza z Nazjanzu, skad o. Papczynski zaczerpnat wspo-
mniany teksty przypisany teologowi. Por. S. Papczynski, Christus patiens, Fontes Historiae Marianorum, Var-
soviae 1997, s. 28.

5'W opisach przelania krwi przez Zbawiciela uzyty jest termin Bog-Cztowiek. Por. CP, s. 1277, 1303.

116 Por. CP, s. 1298. Symbolika oleum charitatis (misericordiae) pochodzi z Sermo Feria Quarta Hebdomadae
Poenosae, De Passione Domini, in: Sancti Bernardi Claraevallenis Abbatis Primi Opera omnia, Parisiis 1615,
col. 142 (za wydaniem krytycznym Christus patiens).

H71C, s. 1038. W oryginale: O noctem tot Hebraeorum sceleribus obfuscatam! tot Salvatoris mundi virtutibus
illustratam! Ex una parte proditio, invidia, feritas, ingratitudo ascendunt, ex altera candor, amor, mansuetudo
beneficentiaque coruscant.

18 CP, s. 1297. W oryginale: Contribulis noster, eiusdem nobiscum naturae, incarnatus Dei Filius... crimen
nostrum totum in se transtulit, quasi non Adam, non eius infelix posteritas Deum gravissime offendisset ita se
divinae iustitiae obiecit pro nobis universis ipse sponte factus reus, nihil reus: “habitu inventus ut homo” [Flp
2, 7], ut sicut homo pro nobis caperetur, torqueretur, damnaretur, caederetur, necaretur.

19 Por. CP, s. 1327: Dlatego odziewa si¢ ludzkim ciatem, stuzebnym odzieniem, by mogt umrze¢ (Ideo enim
humanam carnem, famularem cultum induit, ut mori posset).
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w Ogroéjcu, podczas ktorej dojrzewa Jego decyzja, aby przyja¢ Kielich cierpienia z r¢ki Przed-
wiecznego Ojca przedstawiona jest przez Retora jako prawdziwa wojna wydana przez Jezusa
niezliczonym legionom naszych grzechow'?’. Zauwaza, ze cho¢ Jego Bostwo zgadzato sic z
wolg Ojca i1 byto gotowe i8¢ jak najpredzej na meke, to jednak pozostawione sobie cztowie-
czenstwo, poznajac jak okrutna ona begdzie, bato si¢ jej podjac..., gdy ukazat Mu si¢ Aniot,
umocnil Go i przekazat wole Przedwiecznego Ojca (chociaz jako Bogu byta Mu znana)'?!.
Chrystus zostaje nazwany Atlasem, pochylonym pod ciezarem win calego $wiata'??. Ekstre-
malne zmaganie wywoluje krwawy pot, ktory stanie si¢ zrodlem oczyszczajacej kapieli dla
wszystkich, ktorzy z wiarg przystapia do swego Zbawiciela: [...] krwawy pot niewinnego Chry-
stusa... byt dla nas zbawienny nie tylko w tym czasie, gdy byt wylewany, lecz jak najbardziej
teraz, gdy przez najlitosciwszego Syna jest ofiarowywany przedwiecznemu Ojcu za nas, bySmy

tylko tego chcieli i bardzo gorliwie o to zabiegali'?®

. Owoce modlitwy okupionej krwawym
potem - zdaniem $w. Stanislawa - sg nieustannie dostepne w Ofierze eucharystycznej, ktora w
sensie anamnetycznym uobecnia meke Ogrojca.

Gtownym motywem podjecia meki przez Jezusa Chrystusa jest Jego mito$¢ do ludzi

zjednoczona z mito$cig Boga Ojca'?*

. Klucz interpretacyjny dla takiego spojrzenia na cierpienie
zbawcze Jezusa Zatozyciel marianéw znajduje w soteriologii Apostota Narodow: Bardzo traf-
nie na ten temat mowi sw. Pawel: ,, Bog zaleca (commendat) mitos¢ swojg wzgledem nas, ze
kiedysmy byli jeszcze grzesznikami, Chrystus za nas umart; wiec daleko wiecej teraz, skorosmy
usprawiedliwieni we krwi Jego, wybawieni bedziemy przezen od gniewu” [Rz 5,8-9]'%°. Thu-
macz stara si¢ by¢ bliski przektadu Wulgaty, dokonanego przez Jakuba Wujka SJ, przez co
zaciera sie nieco Pawlowa idea uprzedzajacej, zbawczej mitosci Boga do grzesznikow. Swiety
Stanistaw na to pierwszenstwo mitosci Boga zwraca wielokrotnie uwage podczas medytacji
nad cierpieniem Zbawiciela, gdy Ten wchodzi w meke, zgadza si¢ na uwigzienie, biczowanie
1 ukoronowanie cierniem, gdy z mitosci przyjmuje niesprawiedliwy wyrok, skazujacy Go na

haniebng $mier¢ krzyzowa. Juz podczas uczty paschalnej, ,,wieczerzy najwickszej mitosci”!?S,

120 CP, 5. 1277.

1211C, 5. 1034.

122 CP, s. 1277.

123.CP, 5. 1279. W oryginale: /...] fusus est tempore, nobis fuit salutaris, sed nunc vel maxime, dum aeterno Patri
a pientissimo Filio (modo velimus id petamusque studiosissime) pro nobis praesentatur.

124 Najczesciej o mitosei (charitas, amor, dilectio) Chrystusa pisze o. Papczynski w kontekscie pojmania i biczo-
wania Zbawiciela. Jest to mito$¢ Zarliwa (ardens charitas), niezmierzona mito$¢ (charitas immensa), niepojgta
milos¢ (inexplicabile dilectio), niepojeta mitosci Syna Bozego (amor Filii Dei inexplicabilis), bezgraniczna
Mitos¢ (infinita Charitas, infinitus amor), wielka (najwigksza) mito$¢ (dilectio maxima).

125 CP, s. 1279.

126 CP, s. 1280: summae pietatis convivium.
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Chrystus zacheca Judasza, aby nie zwlekat z dopetnieniem zdrady: Z tej przyczyny z Etny serca
zarzqcej sig wielkimi ptomieniami doznanej mitosci wyrywato sig¢ to ptomienne pragnienie jak
najszybszego wydania Go: ,,Co czynisz, czyi predzej!”'?’ Wzrok Zbawiciela utkwiony jest
w ludzkosci spetanej grzechem. Dlatego dobrowolnie oddaje si¢ w rece ciemigzycieli, aby
przynie$¢ wolno$¢ swoim braciom i siostrom: O wiele jednak szerzej wysylata na rodzaj ludzki
promienie niemalze bezgraniczna mitos¢ Syna Bozego. Zobaczyt On, Ze my, skrepowani i opa-
nowani przez wltadce podziemia, uwiktani jestesmy w wigzy grzechow. Mogt skorzystac z wielu
innych sposobow przywrocenia nam wolnosci: nie zechcial. Lecz postepujgc na podobienstwo
winowajcéw, Sam zechcial by¢ zwigzany, abySmy od wiezéw zostali uwolnieni'?®. Swigty Sta-
nistaw w zaskakujacy sposob komentuje te niezgltebiong mitos¢ Zbawiciela, ktora - jak si¢ wy-
daje - wyprzedza odwieczny zamyst Bozy: Wiekuisty Rodzic potwierdza te najswietszg wole

129 Mitosé¢ Chrystusa jakby przyspieszata dziatanie oprawcow i godzine Jego

Wiekuistego Syna
wydania si¢ za zbawienie $wiata.

Bezmiar mitosci Syna Bozego do ludzi Retor stara si¢ ukaza¢ w kontekscie postaci mi-
tologicznych, historycznych i biblijnych. Zastosowana typologia pozwala zblizy¢ si¢ do nie-
zglebionego misterium ofiarniczej mitosci Zbawiciela poprzez pordwnanie do heroicznych po-
staw wielkich bohaterow. One wszystkie, zdaniem o. Papczynskiego, sa jedynie cieniem tego,
co odstania si¢ jako pelnia w osobie Chrystusa. Jego przyjazn do rodzaju ludzkiego jest wigk-
sza, niz dla starozytnosci paradygmatyczna przyjazn Damona i Phintasiego, pitagorejskich fi-
lozofow z Syrakuz. Jeden z nich, by da¢ przyjacielowi znajdujacemu si¢ w bardzo trudnym
polozeniu dowod swej wiernosci, poszedt za niego do wigzienia, az ten sporzadzi ostatnie ob-
razy. Gdy tamten nie wracal na czas wyznaczony orzeczeniem sadu, drugi nie zawahal si¢ przy-
ja¢ wyroku skazujacego na $émier¢ za swojego przyjaciela'*’. Bohaterstwo mitologicznego Ni-
zosa, ktory dobrowolnie pragnie umrze¢ za swego przyjaciela Euryalosa uwydatnia, jak wielka
jest ofiara Chrystusa, ktory dobrowolnie wydaje si¢ na $mier¢ nie za tylko za przyjaciol, ale
takZze za swoich nieprzyjaciot i oprawcow!>!. Chrystus jest wreszcie antytypem krola atenskiego

Kodrosa, ktéry za radg wyroczni delfickiej zdecydowat si¢ ponie$¢ Smier¢, aby w ten sposob

127.CP, s. 1281. Hinc illud ex aestuanti maximis incendiis charitatis in nos conceptae pectoris Aethna erumpebat
prodendi sui quantocius flammeum desiderium: “Quod facis, fac cito”. W tlumaczeniu pojawia si¢ formuta
,-doznanej mitosci”, co budzi powazng watpliwos$¢. ,,In nos conceptae” mozna by raczej oddac jako ,,skiero-
wanej do nas”, ,,poczetej-zrodzonej dla nas” (ttumaczenie wlasne - W.S).

128 CP, s. 1280.

129 CP, s. 1286. W oryginale: ratam habente Aeterno Progenitore aeterni Filii hanc sanctissimam voluntatem.
130 por. CP, s. 1282.

Bl Ppor. CP, s. 1287.
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uratowac miasto. Przytoczylem te historig - wyjasnia Retor - azeby tatwiej bylo zrozumiec czyn
Boga na podstawie wspaniatego czynu cztowieka. Nie dopuszczam absolutnie zadnego porow-
nania miedzy Kodrosem i Chrystusem, lecz dopomagam umystom, ktorym trudno jest zrozumie¢
wszystkie tajemnice niebieskie. Tym krolem wigc byt Chrystus, lecz, jak byto powiedziane tyle
razy, Krolem niesmiertelnym; Krolem byl Chrystus, lecz nie jednego narodu, lecz Krolem
wszystkich ludzi i aniotow. A poniewaz byt nieskonczonej dostojnosci i wszechmocy, byt Krolem
i jednoczesnie Bogiem'3?. Nie mniejszym podziwem $w. Stanistawa niz mityczny Kodros cie-
szy si¢ Wladystaw Warnenczyk, krol Polski 1 Wegier, ktorego uwazat za godnego wpisania do
katalogu $wietych z powodu oddania zycia dla ojczyzny i wiary katolickiej. Mimo tak wiel-
kiego uznania Retor uwaza, ze jego ofiara to jedynie cien w poréwnaniu z Wiecznym Stoncem,

czyli ofiarg Chrystusa'®?

. Ostatnie westchnienie z Krzyza do Ojca, wczesniej oméwione w dy-
sertacji, zostaje osadzone w kontek$cie opowiesci o Turnusie, pokonanym przez bohatera tro-
janskiego, Eneasza. Bliski $§mierci nie prosi o taske ocalenia dla siebie, ale dla swojego ojca,
Dauna. Turnusowe btaganie jest tlem dla rozwazan Kaznodziei nad wstawiennictwem zbaw-
czym Chrystusa wobec rodzacego si¢ Kosciota!3*,

Wisrdd typow biblijnych na pierwszy plan wybija si¢ posta¢ krola Dawida, wystepuja-
cego przeciwko Goliatowi, ktory panicznym lgkiem napawal cate wojsko Izraela. W obrazie
tym Chrystus nazwany zostaje nowym Dawidem, poniewaz pokonuje piekielnego Goliata,
czyli $mier¢, ktora lekiem zniewala rodzaj ludzki: W koncu do obozu ludzi, na ten swiat pod-
ksiezycowy, wszedt nowy Dawid, to znaczy Chrystus, nasz Krol i Zbawiciel. Chwycit kij, bez
wqtpienia drzewo krzyza i wyszedt do walki ze Smiercig'®, nazwang takze piekielng furia, noc-

nym zlodziejem, tyranem naszego rodzaju'3¢

. Chrystus otrzymuje od Kaznodziei tytut Libera-
tor'®”, thumaczony jako odnowiciel, oswobodziciel, wybawca. W ten sposob wyraza przekona-
nie o skutecznoéci podejmowanej walki, ktéra ujawnia sie w Jego mece!*®. Typem Chrystusa
jest roéwniez Hiob, za pozwoleniem Boga dotknigty przez szatana niewyobrazalnym cierpie-

niem duszy 1 ciata. Jest ono jednak nieporéwnywalnie mniejszym od tego, ktérego doznaje

132 CP, s. 1326.

133133 CP, 5. 1289.

134 Por. OC, s. 1254.

135 CP, s, 1329. W oryginale: Tandem novus David castra hominum, sublunarem hunc mundum, ingressus,
Christus inquam, Rex et Servator noster, arripit baculum, lignum nimirum Crucis proditque contra mortem
pugnaturus.

136 por. CP, s. 1330.

137 Por. OC, s. 1243; CP, s. 1276, 1283, 1285, 1290,

138 Por. CP, s. 1325. Poniewaz $mieré, ten kat catego naszego rodzaju ludzkiego, ten tyran wszechswiata, poddata
si¢ zupetnie pokonana przez smieré Zycia... jest rzeczq pozyteczng, zeby te przeblogostawiong walke i naj-
chwalebniejsze zwycigstwo wspanialej przedstawic.
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okrutnie zraniony podczas biczowania Syn Bozy. Zstgpit On z nieba, przywdziat ciato ludzkie,
aby, przystoniwszy w ten sposob majestat Bostwa, dac wolniejszq reke w znecaniu sig¢ nad Nim
okrucieristwu bardzo niegodziwych ludzi, ktérzy byli narzedziami demonéw'>®. Sw. Stanistaw
odnosi si¢ w tym miejscu do stow proroka Izajasza z IV Piesni o studze Jahwe, gdzie nazywano
go ,,najpodlejszym z mezow” (Iz 53,2). Na okreslenie okrucienstwa wobec Chrystusa Retor
uzywa pojecia laniena, oznaczajacego rzezni¢, a jako czynnos$¢ rozszarpywanie, okaleczenie,
morderstwo i rzez'*’. Na jezyk polski thumacz oddat ten termin jako niepojeta masakre. O ile
cierpigcego Hioba otacza grono przyjaciol, ktorzy starajg si¢ okaza¢ wspotczucie 1 wzbudzié
w nim nadzieje¢, o tyle Zbawiciel otoczony jest jedynie szyderstwem i nienawiscig. Dlatego
uznane za najwigksze w Starym Testamencie cierpienie Hioba jest jedynie cieniem tego, ktore
przyjat na siebie Syn Jednorodzony odwiecznego Pana i Stworcy wszech§wiata, wszechmogacy
Wtadca nieba i kazdego krolestwa, ludzi i aniotéw!*!. Jego majestat krolewski zestawiony zo-
staje z najmedrszym krélem Izraela, Salomonem. Koronacja krola pokoju odstania gtebi¢ uni-
zenia Kroéla krolow, na ktorego skroniach pojawia si¢ korona z ciernia: Obaj sq koronowani
w Jerozolimie: i Salomon, i Chrystus, lecz tamten uwienczony korong ze zlota i jasniejgcych
kamieni, Ten przerazajqcq korong z cierniowych kolcow, tamten dla chwaty, Ten dla zniewagi;
tamten przez ukochang matke, Ten przez jak najgorszq macoche Synagoge; tamten w dniu za-
$lubin, Ten w dniu zabdjstwa; tamten w radosci serca, Ten w wielkim zasmuceniu ducha'**.
Misternie zbudowana antyteza ma doprowadzi¢ do kontemplacji Chrystusa, niebieskiego Salo-
mona, ktéremu przez grzech nacisnelismy bezlitosnie ciernie na swietq i Boskq glowe'**. W ak-
cie ukoronowania cierniem widzi Kaznodzieja poczatek uroczystosci konsekrujacej Krola
chwaty, ktorej zwienczeniem jest intronizacja na drzewie Krzyza. Paradoks tego wydarzenia
polega na ukryciu narastajacej chwaty Zbawiciela: Oddanie sie za nich [$miertelnikom — W.S]
144

na dobrowolne wiezy uznat On za najwyzszq i wyjgtkowg swojq stawe, za ogromng chwate

Te¢ chwale posiadzie ostatecznie, wstgpujac na tron Krzyza.

139 CP, 5. 1291.

140 por. SEP, t. 3, s. 315.
141 Por. CP, s. 1292.

142 CP, 5. 1305.

143 CP, 5. 1306.

144 CP, s. 1281-1282.
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1.2.3. Krzyz tronem Boga

»Sakramentalno$¢” Krzyza §w. Stanistaw Papczynski odczytuje w trzech wymiarach:
jako objawienie si¢ wcielonego Stowa, jako Jego zbawcza walke, podjeta z mitosci do wszyst-
kich ludzi wszystkich czaséw oraz jako ukazanie Jego chwatly i znak ostatecznego wywyzsze-
nia 1 wladzy. Wypada zapyta¢, jak Kaznodzieja godzi paradoks przeklenstwa i majestatu
Krzyza, w czym widzi wywyzszenie Ukrzyzowanego Chrystusa oraz w czym si¢ przejawia
krolewsko$¢ Zbawiciela.

Majestat Krzyza bez watpienia pochodzi od ukrzyzowanego Syna Boga. Szubienica
(patibulum) staje si¢ tronem (solium) najwyzszego Kréla. Retor opisuje dokonujacg si¢ podczas
meki ,.konsekracj¢” drzewa hanby. Przez dotkniecie najswietszym swym ciatem do tego stopnia
uczcit to bez czci drzewo, zZe po najswietszym eucharystycznym Chlebie nie ma nic swigtszego
od tego krzyza, nic nie jest otaczane wigkszym szacunkiem, nic nie jest uznawane za bardziej

145 Krzyz mozemy tutaj rozumieé¢ jako konkretne Drzewo, na ktorym dokonato sie

chwalebne
odkupienie, Relikwig, otaczang w wielu miejscach $wiata najwyzsza czcig. Z drugiej strony
moze chodzi¢ o symboliczny sens kazdej ikony krzyza, ktora niejako uobecnia tamto wydarze-
nie. Swicty Stanistaw zwraca uwage na adoracje, ktora otacza si¢ nie relikwie Krzyza §wictego,
ale poszczego6lne jego przedstawienia, obecne w kazdej §wigtyni i chrzescijanskim domu. Przy-
pomina, ze podczas liturgii Mgki Panskiej kaptani adorujacy wizerunek krzyza sa zobowigzani

146 W ten nurt adoracji krzyza wpisuje

wykonywac ten obrzed na kolanach i po zdjeciu obuwia
si¢ przejmujacy picknem i glebig teologiczng hymn utozony przez Retora jako pochwata §wie-
tego drzewa: O, krzyzu najchwalebniejszy, na ktorym podniesiony na podobienstwo weza Syn
Bozy, wysuszyl jad weza starodawnego, a nam przyniost zycie wieczne! O, drzewo przeblogo-
stawione, na ktorym zawisto Zbawienie swiata! O, drzewo najszlachetniejsze, ktore stalo sie
tronem Krola chwaty! Niegdys przynoszqgcy wstyd, teraz jest juz krzyz tronem i rydwanem Boga.

Tak wielki jest majestat krzyza, jak wielki majestat, jak wielka dzielnos¢, jak wielkie mestwo,

Jjak wielka wytrwatosé, jak wielka wobec nas mitos¢ Ukrzyzowanego'*. Krzyz przypomina caty

145 CP, s. 1320.

146 Por. Tamze. Koresponduje z tym parenetyczne wezwanie do adoracji Krzyza: Oddawajmy czesé i okazujmy
najwyzszy szacunek temu drzewu, ktore Syn Bozy, nasz najmitosierniejszy i najlitosciwszy Zbawiciel uczynit
najchwalebniejszym, najszlachetniejszym i najswietszym przez przybicie swego najswigtszego ciata, wylanie
swojej krwi, zniesienie okrutnej smierci, okazanie najwyzszej mocy; co wigcej, przez ktorve sam stat sie chwa-
lebniejszy i potezniejszy. CP, s. 1324.

147 CP, s. 1318. O Crucem gloriosissimam, in qua sublevatus Dei Filius more serpentis, serpentis antiqui virus
extinxit, vitam vero nobis attulit immortalem! O lignum felicissimum in quo salus mundi pependit! O lignum
nobilissimum, quod in thronum Regi gloriae cessit! Infamis olim, iam nunc est Crux solium, currusque Dei.
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trud zbawczy naj$§wigtszego Zbawiciela, od ktorego czerpie swoja sakralnos$¢. Niewlasciwym
wiec bedzie oddzielenie tego znaku od Osoby, ktora go u§wigca: I czyz nie bedzie dla nas swiete
to drzewo, dzigki ktoremu spod wyroku wiecznego potepienia karzqcego niewiernych Egipcjan
wyjdziemy wolni? Czyz to drzewo nie bedzie dla nas najchwalebniejszym, ktore Krol chwaty
swoim na niego wejsciem, ktére Baranek BoZy swq krwig uczynil szacownym i uswiecit?'*®
Starotestamentalng zapowiedzig majestatu Krzyza byl ptonacy krzew, w ktérym Bog ukazuje
si¢ Mojzeszowi. Ojciec Papczynski te¢ zapowiedz interpretuje dwojako: z jednej strony krzyz
uswigca wszystko, co go otacza, jak $wigta stata si¢ ziemia wokot ptongcego krzewu, z drugiej
strony w obrazie ptonacego krzewu wskazuje na wcielone Bostwo, czyli Jezusa Chrystusa,
ktory plonal mitoscia, ale si¢ nie spalal, otoczony ogniem nienawisci, bluznierstwa, zawisci
i wécieklosci wrogdw nie zostat unicestwiony'*’. Soteryjne znaczenie krzyza poglebia biblijny
obraz miedzianego weza, ktory ocalat zbuntowanych Izraelitow podczas wedréwki do Ziemi
Obiecanej. Syn Bozy podniesiony na podobienstwo tego weza zniszczyt $mierciono$ng moc
szatana, wysuszyt jad weza starodawnego. Z tg typologia krzyza Jezus proroczo konfrontuje
Nikodema [J 3,14-15], co Retor alegorycznie przenosi w przestrzen walki dobra ze zlem, Me-
sjasza z szatanem, z wyrazng aluzja do rajskiego kusiciela.

W ewangelicznym opisie mgki Chrystusa $w. Stanistaw Papczynski dostrzega Jego
wstepowanie na piedestal krzyza. Uzywa tutaj rzeczownika ascensus, ktéry oznacza wspinanie
si¢, przedostawanie si¢ na gore, przez co akcentuje droge ku gorze, niejako doczesne wstepo-
wanie w niebo (ascensio). W poprzedzajacych sam moment ukrzyZzowania opisach meki Zato-
zyciel marianow wskazuje na §wiadomos$¢ Chrystusa czekajacego Nan wywyzszenia: Podnie-
siony na nim [krzyzu — W.S] jakby na tronie krélewskim miat wszystko przyciggngé ku sobie’".
Ukoronowany cierniem, niby szermierz, ktory dopiero co wstqpit do szyku bojowego, nie zwa-
Zajgc na rany...gorgco pozgdat walki, ktora miata Mu przynies¢ tym wspanialszy zaszczyt, tym

bardziej glosng chwale, im trudniej byto dopetni¢ tego, co jeszcze zostawato do wykonania®”’.

Tanta quippe Maiestas Crucis est, quanta Maiestas, quanta virtus, quanta fortitudo, quanta patientia, quantus
amor in nos Crucifixi.

148 CP, 5. 1322.
199 Por. CP, s. 1320.

130 CP, s. 1312. W oryginale: [...] in qua ceu regali solio levatus ad se fuit omnia tracturus.

ISL.CP, s. 1307. W oryginale uzyty jest termin pugil, -ilis, ktory oznacza tego, ktory walczy na pigéci. Por. SKEP,

s. 556. Oznacza kogo$ pozbawionego or¢za, a wigc thumaczenie jest tutaj niewlasciwe. Wewngtrzny hart ducha
Chrystusa jest cata Jego bronig, a walka ktéra toczy ma charakter przede wszystkim wewngtrzny.
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Godnos¢ wywyzszonego Chrystusa §w. Stanistaw okresla terminem panowanie (Principa-
tus)!%2. Stwierdza: Widze, Ze panowanie zdobywa sie czterema sposobami: przez dziedziczenie,
przez wybor, przy pomocy broni i pieniedzy'>. Z racji Boskiej natury Zbawiciel odwiecznie
posiada panowanie przez dziedziczenie i wybranie. Za autorem Listu do Hebrajczykéw jest
nazwany ,,dziedzicem wszystkich rzeczy” [Hbr 1,2], a przez analogi¢ do Mojzesza, ktorego
pochwate gtosi medrzec Syrach, ,,wybranym spomiedzy wszystkich zyjacych” [Syr 45,4]. Na-
tomiast jako Syn Czlowieczy ,,bronig krzyza” zdobywa panowanie nad calym $wiatem, ktore
pyszny Lucyfer chcial zarozumiale sobie przywlaszczy¢. Princeps orbis terrae, aby objac¢ peing
wladze nad swiatem, dodaje w koncu ogromna, niezmierng, nieprzebrang zaptate zycia, krwi,

154

meki, $mierci >*. W innym miejscu Kaznodzieja dopowie, ze Krol chwatly swojg [chwale] po-

siadf przez cierpienie'>

. Na mocy tego Principatus wszystko zostaje poddane Synowi.
Wywyzszenie Chrystusa objawia si¢ poprzez znaki kosmiczne 1 historyczne, ktore to-
warzyszga Jego $mierci. Swicty Stanistaw zauwaza, ze gdy na szubienicy krzyza umiera Krol,
umieszczony posrod totréw, to na Jego skinienie stonce si¢ zacmiewa, wyje wiatr, ziemia sie
trzesie, skaly pekajq, piekto drzy, umarli z grobow wychodzq, rozrywa sie zastona w swigtyni,
cata natura dretwieje'>®. Opisane przez Ewangelistow wydarzenia towarzyszace $mierci Je-
zusa, staja si¢ wypetnieniem Jego przepowiedni z Ewangelii Janowej, do ktorej odwoluje si¢
ojciec Papczynski: ,, Teraz jest sad $wiata, teraz ksigz¢ tego swiata precz wyrzucony bedzie.
A Ja, gdy bed¢ podwyzszony nad ziemie, pociggng wszystko do siebie” [J 12,31-32]. Pierw-
szymi pociggnietymi do Zbawiciela, kwiatami 1 owocami ,,czci i bogactwa” [Syr 24,23], po-
chodzacymi nie tylko z cierni, ale rowniez i z drzewa przeznaczenia (fatalis arbor)!'>’, staja sie
tlumy odchodzace spod krzyza w postawie skruchy oraz okrutny setnik, ktory spowodowawszy
wyjscie z boku Ukrzyzowanego swiatta wiary i potoku odkupienia, uznaje za Syna Bozego tego,

ktérego przebif'*®

. W ich nawrdceniu i poprzedzajacych je niezwyktych wydarzeniach ujawnia
si¢ wladza Jezusa, ktora posiadt poprzez intronizacj¢ na Krzyzu: Ktoz zaprzeczy, ze przez krzyz

zostata uzyskana. Bo nie przed swq smierciq, lecz po swoim zmartwychwstaniu chlubit si¢ przed

152 Termin principatus oznacza: 1. pierwsze miejsce, pierwsze stanowisko, pierwszefistwo; 2. moc, potega do-

wodztwo, panowanie; 3. godno$¢ panujacego, cesarstwo. Por. SKLP, s. 540.
153 CP, s. 1312. Quatuor modis video Principatus acquiri: hereditate, electione, armis, pretio.
154 Por. CP, s. 1312. W oryginale: /...] infinitum, inaestimabile, inexhaustum pretium.
135 CP, s. 1316. W oryginale: /...] ipse Rex gloriae patiendo suam possederit.

156 CP, s. 1323. W oryginale: [...Jdummodo nutu illius obscuretur sol, reboet aether, tellus concutiatur, petrae
dissiliant, infernus contremiscat, manes e tumulis prodeant, velum templi rumpatur, universa natura
obstupescat.

157 Por. CP, s. 1307.
158 CP, s. 1316.
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uczniami, ze jest ze wszech miar wszechmoggcym Monarchg nieba i ziemi'>®. Whadza Ukrzy-
zowanego 1 Zmartwychwstatego nikogo z ludzi nie ograniczy, czy zniewoli. Staje si¢ jedynie
propozycja realizowania wolno$ci, mocg Jego wyzwolenia.

W pasjologii Stanistawa Papczynskiego mozna dostrzec napig¢cie migdzy ukryciem
Boga majestatu (Numen) i Jego samoobjawieniem poprzez sacramentum crucis. Refleksja nad
opisami ostatnich chwil zycia wcielonego Stowa oraz relacja o Jego $mierci w delikatny sposob
naprowadza na mozliwo$¢ pneumatologicznej interpretacji wydarzenia $mierci Zbawiciela.
Aluzja o postaniu Ducha (emissus) otwiera teologie Ducha Swietego o. Papczynskiego, ktora
rozwinie w Templum Dei Mysticum, a zwlaszca w Inspectio cordis.

Medytacja §w. Stanistawa Papczynskiego nad wydarzeniem Krzyza ujawnia zar6wno
jego sens pasyjny, jak i chwalebny. Wskazujac wielokrotnie, co w tej analizie zostato celowo
pominigte, na dramatyczny i bezwzgledny charakter okrucienstwa zadanego Zbawicielowi,
podkresla, ze Jego cierpienie zbawcze, zawierajace si¢ w nazwaniu krzyza rydwanem Boga,
jest rozswietlone Jego nieskonczong mito$cig. W przekonaniu Kaznodziei nie rozmiar dozna-
nych cierpien, ale synowskie zjednoczenie z wolg Ojca, dopelnione przez dobrowolng ofiarg
Krzyza, przynosi calemu $wiatu odkupienie. Jezus, Bozy Wojownik, odnosi zwycigstwo, ktore
odnawia ludzkos¢, a Jego samego jako Cztowieka czyni Krolem chwaty. Boski Mowca przez
ostatnie siedem stow oraz swoja meke 1 Smier¢ objawia moc mitosci wigkszej niz caly grzech
Swiata, potega Ztego i nieuchronno$¢ smierci. Dopetnieniem refleksji nad obrazem Boga w
pasjologii Zatozyciela mariandw bedzie poszukiwanie odpowiedzi na centralne pytanie teolo-

giczne: Milosierny czy sprawiedliwy?

2. Pater iustitiae et Pientissimus

W kaznodziejstwie XVII w. — inspirowanym minionymi epokami, zwtaszcza $rednio-
wieczem - dominowata wyrazna dychotomia: Boga Ojca cz¢sto ukazywano jako sprawiedli-
wego Sedziego, ktorego gniew domaga si¢ uspokojenia poprzez wymierzenie kary za grzech,
Chrystusa za$§ widziano jako cierpigcego, odptacajacego za niesprawiedliwos¢ ludzi i opusz-

czonego przez Boga. Dodatkowo jako przeciwwage dla srogosci Boga wskazywato si¢ Maryje

159 CP, s. 1323.
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jako ucieczke grzesznikow, serdeczna i zyczliwg ludziom'®°

. W rozwazaniach pasyjnych swie-
tego Stanistawa Papczynskiego te obrazy sa rowniez obecne. Nie stanowig jednak pierwszego
planu, co wigcej, w ich konteks$cie wydobywa si¢ na swiatto gtéwne przestanie Kaznodziei o

Patre misericordiarium czyli Ojcu zmitowan’%’.

2.1. Sprawiedliwy Ojciec zmitowan

W pasyjnych dyskursach Kaznodziei nie brakuje okreslen niejako sprzecznych z obra-
zem kochajacego Boga. Z jednej strony wystepuja terminy: wina, grzech, zbrodnia, rozpacz,
zawis¢, niegodziwosé, zaciekto$é 1 obled, z drugiej znajdujemy oskarzenie, sprawiedliwosé,
gniew Boga, sad, sedziego, $mier¢, piekto, karg wieczng i wieczne potepienie. Z ta terminologia
przestgpczo-procesowy zderza czytelnika (stuchacza) nasz Autor, aby ukaza¢ dramatyczna ta-
jemnice grzechu: zniszczenie komunii migdzy Bogiem i czlowiekiem. Bardziej zranionym tym
ztem jest Ten, ktéry bardziej kocha, a poniewaz nie moze oczekiwaé od swego ztamanego grze-
chem dziecka przywrocenia utraconej wigzi, sam podejmuje trud zbawienia, ktérego apogeum
staje sie ofiara z niewinnego Baranka'®?. Osadzona na fundamencie biblijnym refleksja $w.
Stanistawa nie moze uciec od zmierzenia si¢ z takim obrazem Boga, ktory zdaje si¢ przeczy¢

Janowemu zawolaniu: Deus caritas est.

160 Por. M. Miotk CP, Teologia i antropologia w pryzmacie pasjologii $w. Stanistawa Papczynskiego, w: Blogo-
stawiony Stanistaw Papczynski, Pisma pasyjne, Warszawa 2008, s. 59.

161 W tacinski tekécie Pisma Swietego, z ktorego korzystat §w. Stanistaw, stowo misericordia w liczbie mnogiej

wystepuje siedmiokrotnie. Cztery razy w ST odnosi si¢ do Boga: Domine Deus, ne averteris faciem christi tui:
memento misericordiarum David servi tui (2 Krn 6,42); Reminiscere miserationum tuarum, Domine, et mise-
ricordiarum tuarum quce a sceculo sunt (Ps 25(24),6); Miserationum Domini recordabor ; laudem Domini
super omnibus quce reddidit nobis Dominus, et super multitudinem bonorum domui Israel, quce largitus est eis
secundum indulgentiam suam, et secundum multitudinem misericordiarum suarum (1z 63,7); Quia si abjecit,
et miserebitur, secundum multitudinem misericordiarum suarum (Lam 3, 32). Dwukrotnie okresla czyny zna-
komitych krolow Ezechiasza i Jozjasza: Reliqua autem sermonum Ezechice, et misericordiarum ejus, scripta
sunt in visione Isaic filii Amos prophete, et in libro regum Juda et Israel (2 Krn 32,32) oraz Reliqua autem
sermonum Josice, et misericordiarum ejus, quee lege praecepta sunt Domini, opera quoque illius prima et no-
vissima, scripta sunt in libro regum Juda et Israel (2 Krn 35, 26-27). Mozna z duzg pewnoscig uznac, ze tytut
Pater misericordiarum zaczerpnat od §w. Pawla Apostot, ktory w Drugim Liscie do Koryntian uwielbia Boga,
Ojca milosierdzia: Benedictus Deus et Pater Domini nostri Jesu Christi, Pater misericordiarum, et Deus totius
consolationis (2 Kor 1,3). Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam, Editio electronica, Plurimis consultis
editionibus diligenter preeparata a Michaele Tvveedale, Londini MMV, s 1462. W tych miejscach w Biblii
Tysiaclecia mowi si¢ o taskawosci, dobroci i mitosierdziu Boga, zawsze w liczbie pojedynczej. Thumacz wy-
brat forme¢ zmitowania, ktéra wydaje si¢ najadekwatniej oddaje intuicj¢ Autora, zwykle rowniez postugujacego
si¢ liczba pojedyncza.
162 por. CP, s. 1322.
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2.1.1. Gniew Boga wyrazem SwietoSci (sprawiedliwosci) i miltosci

2.1.1.1. Bog zagniewany

Sposrod wspomnianych wyzej watkdw najwyrazniej zarysowany zostat temat gniewu
Boga. Nierozwini¢ty jako odrebny i samodzielny, towarzyszy kolejnym etapom opisu Mgki
Chrystusa. O Bogu zagniewanym (offensus, iratus, furens) wspomina zatem Kaznodzieja, ko-
mentujac Trzecie Stowo z Krzyza'®® Najlaskawsza Maryja Dziewica jest Matkq grzesznikow
oraz Czwarte'®* Moc modlitwy przywraca grzesznikowi komunie z Bogiem. W dzietku Chrystus
patiens natomiast wspomina o Nim w rozwazaniu IV'®® Cierniowa korona oraz rozwazaniu
VI Chwalebny krzyz. Tu jeszcze czgSciej pojawia si¢ okreSlenie gniewu Boga (ira, furor,
zelus[!]). Przez réznorodno$¢ stownictwa ojciec Stanistaw odstoni rézne odcienie tajemnicy
dzialania Boga, ktora ludzki jezyk nazwie Jego gniewem. O ile to pojecie (ira) w sensie wila-

sciwym jest powszechnie zrozumiate, warto zatrzymac si¢ nad trzema pozostatymi.

163 Por. OC, s. 1224: A $w. Bernard, Jej mitosnik, nakazujgc kazdemu z grzesznikéw uciekaé sie do Niej mowi:
,,Jesli jestes przerazony ogromem cigzkich win, wstrzgsniety brudami sumienia, drzysz ze strachu przed sqdem
i zaczynasz tong¢é w odmetach smutku i przepasci rozpaczy, pomysl o Maryi, [...] Maryje wezwij”. Ona bowiem
jest naszym bliznim, Ona naszg krewng, Ona z naszego rodu. Latwiej kazdego ustyszy niz zagniewany Bog. Co
wiecej, Ona Go dla nas zjedna.

Por. OC, s.1232: O nieba! Skqd taka nagta zmiana w Bogu? Przedtem zagniewany mowit: , Przekleta [...]
ziemia [...] ciernie i osty rodzi¢ ci bedzie” [Rdz 3,17-18]. Teraz zgola co innego: ,, Wiecej juz nie bede ztorze-
czyl ziemi”. Przedtem: ,, ruszony serdeczng bolesciqg wewnqtrz, rzeki: « Wygladze cztowieka [...] z oblicza ziemi,
od czlowieka az do bydlgt, od ziemioptazu az do ptactwa powietrznego, bo mi go zal, Zem je uczynily” [Rdz
6,6-7]. Teraz catkowicie utagodzony i spokojny, catkowicie dobry i taskawy, co innego glosi: ,, Juz nigdy nie
zgladze zadnej istoty Zyjqcej, jak to uczynitem”.

Por. CP, s. 1304: Swiety Hieronim, ,, wskazujgc na wyjgtkowosé ofiary”, méwi o naszym Zbawicielu, ze ,, uka-
zany zostat ludowi w purpurowej szacie”. W czymze jest wyjqtkowosc tej ofiary? On wiasnie sam jako podsta-
wowa Ofiara i Tworca ofiar, Sprawca kaplanstwa i Najwyzszy Kaptan, jest przeznaczony na ofiare. Musial
by¢ ulagodzony najbardziej uzasadniony gniew Boga, stusznie rozgniewanego na nieprawos¢ ludzkq. A kto
moze godnie utagodzi¢ Boga, jesli nie sam Bog? A wigc bardzo zagniewany Ojciec Niebieski, dla zadoscuczy-
nienia Sobie, ,,dal na ofiare Syna odzianego w purpure”, ktory sam tego chcial i ktory sam sie dobrowolnie
na to ofiarowal. ,,Oblokt si¢” itd. Przytloczyl mnie bezmiar tak wielkiej laski: nie moge, nie moge pojqgc tak
wielkiej mitosci.

164

165

1% Por. CP, s. 1318: Kiedy szalone bestie ukgszeniami i $miercig wyniszczyly wielu ludzi, wéwczas, pobudzeni

zalem za wystegpek, na kleczkach prosili swego wodza Mojzesza, aby swymi modlitwami odwrocit tak okrutng
kare, przez przeblaganie za nich zagniewanego Boga (iratum Numen). ,,I modlit si¢ Mojzesz za ludem. I rzekt
Pan do niego: «Uczyn weza miedzianego i postaw go na znak: kto ukgszony wejrzy nan, zyw bedzie». Uczynit
tedy Mojzesz weza miedzianego i postawit go na znak; gdy ukgszeni na niego patrzyli, byli uzdrowieni” (Lb
21[,7-9]). Por. CP, s. 1322: Co za tajemniczy obrzed! Zagniewany Pan Zastgpow przechodzi obok i jakby
z szacunkiem odnosi sig¢ do domow Hebrajczykow poznaczonych krwig baranka. Czyz nie szanuje bardziej nie
czci krzyza namaszczonego krwig swego Syna? Tego, tego krzyza, ,, ktory namascita swieta krew, wyphwajqca
z ciata Baranka”? Baranka nie tego symbolicznego, lecz prawdziwego, niebieskiego, nieskalanego, ,, ktory
przed strzygqgcym go zamilknie, a nie otworzy ust swoich” przed zabijajgcym Go.
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Refleksja Swictego nad obrazem zagniewanego Boga rozpoczyna sie w kontekscie
Krzyza i obecnosci pod nim Mater Dolorosa. Ona bowiem jest naszym bliznim, Ona nasza
krewng, Ona z naszego rodu. Latwiej kazdego ustyszy niz zagniewany Bog. Co wigcej, Ona

Go dla nas zjedna’®’

. Zagniewany (offensus) jakby doznal obrazy i poczut si¢ urazonym. Nie-
jako wycofat sie i oddalit'®®. Co wiecej, jakoby nie chciat stysze¢ wolania grzesznika. Dlatego,
idac za rada $§w. Bernarda z Clairvaux, ojciec Paczynski przedstawia Maryje jako ,,blizsza”
grzeszacemu niz sam Bog. Offensus przez to, ze dotknigty i zraniony, staje si¢ niechetny, za-
mkniety 1 daleki. Poniewaz tylko raz nasz Autor si¢ga po ten termin, wydaje si¢ uzasadnionym
odczyta¢ go jako nieprzypadkowy. Zamyka w ten sposob dtuzszy wywdd o tym, jak grzech
czyni cztowieka nieprzyjacielem Boga, przez co jego modlitwa staje si¢ nieskuteczna: Grzesz-
nicy za$ przez grzechy stali si¢ nieprzyjaciétmi Boga, jak wigc moga by¢ skuteczne ich modli-
twy, skoro Bog grzesznikéw nie wystuchuje?'® Inaczej niz w opisie grzechu pierworodnego,
gdzie Stworca podaza za zagubionym synem, tutaj Bog oddala si¢, nie szuka btadzacego, nie-
jako uniemozliwia mu przywotanie Go na powr6t. Przez gniew jest dalszy czlowiekowi niz
Maryja, Matka mitosierdzia, jakby wrogi i niech¢tny wobec swego stworzenia, nieskory do
wystuchania btagan grzesznikow.

Zrozumienie tajemnicy gniewu Boga poglebia zaskakujace okreslenie zelus'”’, zwykle
kojarzone z zapatem 1 gorliwoscig. Przejete przez ojca Papczynskiego z Wulgaty thumaczenie
proroka Izajasza, uzyte zostaje do gry stow. U Izajasza Boég odziewa si¢ w pallium zeli,
a w pelni czaso6w Ojciec Niebieski na swego Syna wylewa zelus, ktory my powinni$my znie$¢.
Ow gniew jest zazdrosng mito$ciag Boga, peng zarliwosci a zarazem zapalczywosci, ptomienna
1 zawistng. Do takiego wybuchu emocji popychany bywa zdradzony oblubieniec, ktory zra-
niony w swej mitosci zostat oszukany 1 porzucony. Jezeli dzisiaj thumacz proroctwa Izajasza
nie boi si¢ nazwa¢ Boga pelnym zazdrosnej mito$ci, co brzmi bardzo antropomorficznie, tym
bardziej Kaznodzieja, wychowany w kanonach retoryki baroku, nie zawahat si¢ o takim rodzaju
gniewu pisa¢. Bog juz nie jest Hegemonem, ugodzonym niepostuszenstwem stworzenia, przez

co wycofanym i dalekim, ale Ukochanym, odepchnigtym w swej mitosci.

167.0C, s. 1224.

168 OC, s. 1229: Z dwu przyczyn Bég zwykt oddalaé sie od czlowieka. Po pierwsze, gdy chce zrobié doswiadczenie,

do czego jest zdolny o swoich sitach albo przynajmniej do czego chce [by¢ zdolny] cztowiek, ktory liczytby na
wlasne mozliwosci, chociaz wie, zZe nic nie moze bez pomocy z nieba. Po drugie, gdy czlowiek, popetniajgc
grzech smiertelny, oddala od siebie Boga i przechodzi dobrowolnie pod prawo ducha piekielnego.

169 Por. J 9,31; 1z 1,15; Prz 15,29.

10 CP, 5. 1304: /...] A jakiej czci od nas doznat? ,, Oblékt sie w szaty pomsty, a odzial si¢ jak plaszczem Zarliwosci’
— jak podaje Izajasz (Iz 59,17). Przestgpstwa, jakie my popetnilismy, Ojciec Niebieski msci na swoim Synu;
kary, na jakie zastuzyliSmy, wymierzane sq Jemu, gniew, ktory my powinnismy zniesc, wylewa sig na Niego.

s’
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Sw. Stanistaw Papczynski pojdzie jeszcze o krok dalej. Bog nie tylko pozostanie za-
gniewany (iratus), ale wprost oszalaly, peten wscieklosci (furens). Ten przymiotnik pojawi si¢
w kontekscie Paschy Izraela, gdzie furens Dominus exercituum porazi $miercig caly Egipt, za-
chowujac jednoczesnie domy Hebrajczykow, pomazane krwig baranka. Nieopisany gniew Pana
zastepow owocuje z jednej strony absolutnym unicestwieniem, z drugiej sprawia cudowne oca-
lenie. Nasz Autor widzi tu zapowiedz misterium Crucis, dlatego poprzedza cala wypowiedz
retorycznym zawotaniem: O Mysterium! Coz za tajemnica! Dramatyczne i drastyczne objawy
zewngtrzne owego zagniewania ukazujg najwyzsza mitos¢ zbawczg Boga Starego Przymierza.
,Oszalaty” dokonuje sagdu nad bogami Egiptu, aby ze swego ludu zdja¢ udrgczenie 1 zapewnié
mu wolno$¢. Poniewaz wilasciwa Pascha, Pascha Baranka Bozego streszcza si¢ w tajemnicy
Krzyza, ten staje si¢ miejsce objawienia szalenstwa Boga: Jego gniewu i Jego milosci. Nowo-
testamentalnym Egiptem jest grzech cztowieka, a nowym faraonem sam diabel, dlatego orgz
Bozego zagniewania w batalii Krzyza uderza juz nie w cztowieka, ale w zto osobowe (szatana)
i duchowe (grzech i jego corke - $mier¢).

Zatozyciel marianow wymienia kilka starotestamentalnych zdarzen, wskutek ktorych
ujawnia si¢ ten rodzaj gniewu (furor) Bozego. Jest to zbrodnia krola Saula wobec mieszkancow
Gibeonu!”!, pycha kréla babilonskiego Nabuchodonozora'’?, czy grzechy kréla Dawida, kto-

173

rych sam jest swiadomy "~. Dotyczy wigc wladcow, ktorzy otrzymali zdolnos¢ oceny tego co

dobre 1 zte 1 zadanie sprawowania sadu nad powierzonym sobie ludem, ale nie zastosowali si¢
do poznanego dobra. Ogdlnie wigc mozna mowi¢ o §wiadome;j i celowej ludzkiej nieprawosci

174

(humana malitia), ktéra domaga si¢ uzasadnionej zaptaty ™. Autora nie dziwi ani nie przeraza

Boska furia, co wigcej, rozumie jej konieczno$¢ 1 zasadno$¢ (iustissimus furor). Przyttacza

TV CP, s. 1317: Wielki gtéd dawal sie we znaki w ciggu trzech lat na terytoriach podleglych krélowi Dawidowi.
Po zapytaniu o rade wyroczni Pana, krol poznal, ze ta kara dotkneta Izraelitow z powodu rzezi Gabaonitow,
Jjakiej w glupiej gorliwosci dopuscit sie Saul. Dlatego, chcgc zalagodzi¢ gniew Boga, wezwal Gabaonitow
i wypytywal, jakiego chcg zadoscuczynienia za te niegodziwg zaglade.

12.0C, s. 1201: Poniewaz Daniel czule kochat Nabuchodonozora, dlatego dla uwolnienia go od bardzo srogiej
i ogromnie hanbiqcej kary radzil, by jalmuznami ulagodzil gniew BoZy, jesli tym najsprawiedliwszej decyzji
nie uchyli, to przynajmniej ztagodzi wydany juz wyrok.

1730C, 5.1202: Dawid, najlagodniejszy z krdléw, rozwazajqc bezmiar swoich wystepkéw, bat sie ogromnie gniewu
Panskiego. Dlatego to w doglebnym niepokoju wotat: ,, Nie masz zdrowia w ciele moim dla gniewu Twego, nie
masz pokoju kosciom moim dla grzechow moich. Albowiem nieprawosci moje przewyzszyly glowe mojq i jak
brzemig cigzkie zacigzyly na mnie” (Ps 37[,4-5]).

174 CP, s. 1304: Musial by¢ utagodzony najbardziej uzasadniony gniew Boga, stusznie rozgniewanego na niepra-

wos¢ ludzkq. A kto moze godnie utagodzic Boga, jesli nie sam Bog? A wigc bardzo zagniewany Ojciec Niebie-

ski, dla zadoscéuczynienia Sobie, ,,dal na ofiare Syna odzianego w purpure”, ktory sam tego chciat i ktory sam
sie dobrowolnie na to ofiarowal. ,, Obloki si¢” itd. Przytloczyl mnie bezmiar tak wielkiej taski: nie moge, nie
moge pojgc¢ tak wielkiej mitosci.
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1 zdumiewa go sposob dziatania najstuszniej rozgniewanego Boga: Ojciec Niebieski, dla za-
doscuczynienia Sobie, ,,dat na ofiare Syna odzianego w purpure”, ktory sam tego chciat i ktory
sam sie dobrowolnie na to ofiarowat'’>. Nazywa to niepojeta taska i mitoscia, poniewaz Bog
uderza w siebie samego stusznym gniewem, aby usmierzy¢ jego moc. Gniew zatem jest tylko
przechodnim i nienaturalnym ,,stanem” Boga'!’®, obcym-naturze Stworcy i Dobroczyncy, ktory

ostatecznie musi zwroci¢ si¢ przeciwko samemu sobie, aby zachowac istnienie stworzenia.

2.1.1.2. Gniew przezwyci¢zany

Sw. Stanistaw Papczynski podaje trzy sposoby dzialan cztowieka, ktore moga do pew-
nego stopnia usmierzy¢ gniew Bozy. Ostatecznie okazg si¢ one nie do$¢ skuteczne, skoro po-
trzeba bedzie ofiary Syna Bozego. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze Bog tylko czeka na dziatanie
cztowieka, aby mogt podja¢ swoje dziatanie. Bardzo wyraznie rysuje si¢ tutaj podmiotowos¢
cztowieka i jego wspotodpowiedzialnos¢ za ksztatt rzeczywistosci, w ktorej zyje. Pierwszym
stopniem utaskawiania Boga jest jatmuzna i mitosierdzie okazywane ubogim: Daniel czule ko-
chat Nabuchodonozora, dlatego dla uwolnienia go od bardzo srogiej i ogromnie hanbigcej kary
radzit, by jatmuznami ulagodzit gniew Bozy[...] Mowit do krola: ,, Grzechy twoje jatmuznami
odkupuj, a nieprawosci twe mitosierdziem nad ubogimi” [Dn 4,24]!”7. Cztowiek hojny sptaca
dhug zaciagnigty przez grzech wobec Boga, dokonujac niejako przebtagania i wyrdwnania ra-
chunkéw. Nadto upodabnia si¢ do Boga wyswiadczajacego dobro, a okazujac troske ubogim,
uczestniczy w dobroci samego Ojca. Gniew Boga stabnac wobec dostrzezonego dobra, nie pro-
wadzi do catkowitego darowania kar, ale je tagodzi.

Dlatego wieksza skuteczno$¢ ,,wptywania” na Boga przynosi przebaczenie wrogom,
oszczercom 1 przesladowcom: Im przebacz, a Bog tobie przebaczy. Swoja tagodnoscia sktonisz
Go do lito$ci. Wierz mi, nie pozwoli, aby$ Go w tym przescignal. Jesli uwazasz, Ze jeste$ hojny

wobec biednych, lecz srogi wobec przeciwnikow, nie ztagodzisz gniewu Bozego hojnoscia. On

175 CP, s. 1305.

176 W innym miejscu swojej tworczosci (Inspectio cordis) Papczyniski stresci prawde o gniewie Boga, ukazujac
jego przyczyny: Bdg nie moZe si¢ gniewac (non posse Deum irasci). Jednak jest bardzo cigzko obrazony, gdy
cos dzieje si¢ wbrew Jego woli, Zyczeniom, postanowieniom i — mowigc po ludzku — pragnieniom. Pragnie On,
abysmy wszyscy zabiegali o wyzszq doskonatosc, gdyz mowi: ,, Ubiegajcie si¢ o lepsze dary” [1 Kor 12,31].
Kiedy jednak widzi, ze thwimy w brudnym kurzu niedoskonatosci i nie korzystamy z podsytanych nam Jego
pobudek i tyle razy pobudzani przez Niego nie staramy si¢ o wyzszq doskonalos¢, dochodzi do tego — z przy-
krosciq trzeba to powiedziec¢ — iz wydaje sig gniewac (ut irasci videatur). Jezeli zas nie godzi si¢ przyczyniaé
nawet do gniewu drugiego cztowieka, to tym wigkszq nikczemnosciqg jest rozdrazniaé Boga przez niepostuszen-
stwo Jego woli! 1C, s. 794-795

177.0C, 5.1201.
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skuteczniej daje si¢ przebtaga¢ dobrocig. Na prozno nasladowatbys$ Tobiasza, jesli nie nasladu-
jesz Dawida’”®. Bog pelen gniewu - jak uwaza Papczynski - tylko czeka na znak ze strony
cztowieka, aby samemu przescignac¢ go w udzieleniu przebaczenia. Gniew zatem nie jest Jego
postawg trwalg, co wigcej, jakby obcg Bogu! Nasz Autor nie wyjasnia, jaka form¢ ma przyjaé
przebaczenie nieprzyjaciotom: bezposredniego zwrocenia si¢ do nich? publicznej stownej de-
klaracji? intencji wzbudzonej wewnetrznie wobec majestatu Bozego? konkretnego czynu? Czy-
nigc aluzje do Dawida, wydaje si¢ sugerowa¢ przede wszystkim zaniechanie pomsty i zapo-
mnienie krzywd: Gdy jednak przypomniat sobie krzywdy, ktorych w wielkiej ilosci doznat od
Saula, swojego wroga grozacego mu na wszelki sposob §miercig, a mimo to nie zemscit si¢ za
nie przy nadarzajacej si¢ okazji, ochoczo podjat na nowo nadziej¢ otrzymania Bozego przeba-
czenia’”’,

Trzecig wreszcie postawa grzesznika — wedtug naszego Autora - zatrzymujacg lub ta-
godzaca niszczacy gniew Boga jest uciekanie si¢ do Maryi, Matki Syna Bozego. Ojciec Pap-
czynski odwotuje si¢ tutaj do licznych pisarzy koscielnych starozytnych i bardziej sobie wspot-
czesnych, ktorych poglad podziela. Mamy tu do czynienia z argumentacja psychologiczng
1 sentymentalng bardziej, niz teologiczna. Maryja jest blizej cztowieka, poniewaz jest nasza
siostrg oraz z woli Chrystusa przyjeta opieke nad kazdym z ludzi jako matka. Orgdowniczka
tatwiej kazdego ustyszy niz zagniewany Bog. Co wiecej, Ona Go dla nas zjedna. Nie stoi jednak
Ona po stronie grzesznikow przeciw Bogu, ale raczej w Jego imieniu przywotuje ich na nowo
do zrddetl zycia. Ona jest nowa Esterg wstawiajaca sie przed majestatem Kréla za swoj lud.
Powie $w. Stanistaw: nasz Pan Bog, ktorego dobro¢ i taskawos¢ nie ma zadnych granic, aby
nie musiat kiedys nas, haniebnie upadajgcych, wedtug rygoru swej sprawiedliwosci surowiej
kara¢ lub wytraci¢, w swej troskliwosci dat nam Dziewice Maryje jako naszq oredowniczke
u siebie’®. Wspomniane formy utaskawiania gniewu Boga nie okazujg si¢ jednak wystarcza-
jace, poniewaz nie jest w ludzkiej mocy zbawienie. O-kupienie i od-kupienie wigze si¢ jedynie
z ofiarg Syna. Ta dopiero okazuje si¢ ostatecznym zwycigestwem Boga nad stusznym Jego gnie-

wem, niejako jego uSmierceniem.

18 0C, s. 1202.
179 Tamze.
180 0C, s. 1222-1223.
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2.1.1.3. Zmiana w niezmiennym Bogu

Pojecie gniewu Boga ukazane jest przez sw. Stanistawa Papczynskiego w kontekscie
dziatania zbawczego, tak w wymiarze catego rodzaju ludzkiego, jak tez w sensie osobistego
doswiadczenia konkretnego cztowieka. Stan ten wydaje si¢ obcy samemu Bogu, ktory szuka
,ucieczki” od sytuacji konfliktu z umilowanym stworzeniem. Stwdrca czuje si¢ obco w stanie
gniewu! Czeka niejako na jak najszybsze porzucenie go. Podstawe do tego znajduje w nawro-
ceniu stworzenia, ktore utracilo swoja pierwotna sprawiedliwos$¢ i chwate!'®!. Pokuta, ktorej
owocem jest chwata Boga sprawia niepoj¢ta zmiane w Niezmiennym: O nieba! Skqd taka nagta
zmiana (mutatio Dei) w Bogu? Przedtem zagniewany mowit: ,, Przekleta [...] ziemia [...] ciernie
i osty rodzi¢ ci bedzie” [Rdz 3,17-18]. Teraz zgota co innego: ,, Wiecej juz nie bede ztorzeczyt
ziemi”. Przedtem: ,,ruszony serdeczng bolescig (dolore cordis) wewnqtrz, rzeki: « Wygtadze
cztowieka [...] z oblicza ziemi, od cztowieka az do bydlgt, od ziemioptazu az do ptactwa po-
wietrznego, bo mi go zZal, Zem je uczynity ”’ [Rdz 6,6-7]. Teraz catkowicie utagodzony i spokojny,
catkowicie dobry i taskawy, co innego glosi: ,,Juz nigdy nie zgladze Zadnej istoty zyjqcej, jak
to uczynitem”. Skqd ta tak nagla i cudowna zmiana (metamorphosis) w Tym zwfaszcza, ktory
Jjest niezmienny?!%?

Dwa pojecia okreslajace zmiang zdajg si¢ ukazywac dwa jej aspekty: mutatio oznacza-
toby raczej zmiang sposobu dziatania, reagowania, wypowiedzi, czyli posiadatoby charakter
zewngtrzny 1 postrzegalny, metamorphosis natomiast zmian¢ dokonujaca si¢ niejako wewnatrz
Boga, naruszajgc niezmienno$¢ Jego natury. Jak stusznie zauwazono'*® ten dynamiczny obraz
Boga pozwala nam odczyta¢ przypisane Mu uczucia i postawy bardziej jako nasz sposob od-
bioru jego Boskosci, niz rzeczywistej zmiany w Niezmiennym. Wobec tego, gniewajacy si¢
1 mitujacy Bog to rdzne sposoby moéwienia o Tym samym niezmiennie mitujagcym Stworcy.
Poniewaz ,, poczut Pan wonnos¢” (Rdz 8[,21]) — méwi nam Pismo Swiete. Jakby miato powie-
dzie¢: dotgd gniewal sig, srozyl, niszczyl Bog swiat, dopoki bardzo przykry smrod grzechow
ludzkich napetniat Jego nozdrza. Skoro zas je orzezwit zapach wdzigcznosci, zapach blagania,

zapach modlitwy, natychmiast, jakby zmieniony w kogos innego (quasi mutatus in alium), po-

BL.OC, s. 1211: Chociaz grzesznicy utracili pierwotng sprawiedliwo$¢, to przez odpowiednie owoce pokuty rze-
czywiscie dochodzq do stanu niewinnych. Stqd wynika, Ze jak dla sprawiedliwych stoi otworem do raju brama
Wschodnia, tak dla grzesznikow — Polnocna: majg jednakowy ze sprawiedliwymi wstep do nieba.

182 0C, 5. 1232.
183 M. Miotk, dz. cyt., s. 60.
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wstrzymuje swq prawice i obiecuje wielkq ptodnos¢ ziemi, a rodzajowi ludzkiemu nienaruszal-
nos¢ i pokoj, mowiqc: ,, Wiecej juz nie bede ztorzeczyt ziemi; juz nigdy nie zgladze zadnej istoty
2yjacej 3. Ojciec Papczynski nie chce widzie¢ Boga jako przeciwnika cztowieka, ale cierpia-
cego Przyjaciela, sktonnego do zaniechania swych dziatan, ktére mialy wyrowna¢ doznang
krzywde. Sigegajac do jednego z najbardziej dramatycznych opisow smutku Boga wywotanego
znieprawieniem rodzaju ludzkiego w ,,czasach” Noego, Kaznodzieja podkresla zaréwno bez-
miar zta, a w konsekwencji niszczaca moc potopu, jak i bezkresne mitosierdzie, konieczne do

utworzenia nowej ludzkosci pochodzacej od sprawiedliwego patriarchy.

2.1.2. Sprawiedliwy Sedzia

W perspektywie pasji Chrystusa pojawia si¢ rowniez w pismach ojca Papczynskiego
temat sprawiedliwo$ci Bozej i sadu Bozego. Nie jest to jednak sprawiedliwos$¢ grozna, przera-
zajaca, ale szukajaca ostatecznego ocalenia cztowieka, a wigc zbawcza i petna mitosci. R6zno-
rakie przejawy sprawiedliwosci Boga przybieraja teraz forme¢ kary doczesnej, aby nie musiaty
okazaé sie karg wieczna. O totrze szukajacym ratunku w dobroci Chrystusa Swiety pisze: jeden
z rodu totrow [...] wisial na swojej szubienicy z prawej strony ukrzyzowanego Zbawiciela.
I moze styszal, jak Ten modlit sie do Wiekuistego Ojca za nieprzyjaciot. Dlatego zaczqgt rozwa-
zac¢ i sobie przemysliwac: ,,Jego Zycie bez skazy, wolny jest od grzechu”; dogiebnie sprawie-
dliwego i niewinnego spotkata taka sroga meka. Potem, gdy nadeszto nan silniejsze swiatlo,
poznal swoje najgorsze grzechy, za ktore ukarany zostal Smierciqg doczesng, a powinien [by¢
ukarany] wieczng'®. Zto domaga si¢ sprawiedliwej kary. Grzech jako zto moralne, niszczace
porzadek Bozy domaga si¢ najwyzszej kary: Ktoz bowiem z nas nie wie, jaki to wyrok wiecznej
kary zostat wydany na biednego grzesznika? ,, Dusza, ktora zgrzeszy” — mowi Bog —,, ta umrze”
(Ez 18/,20]). Jakq smiercig? Wieczng. Tak bowiem oglasza swoj zgubny wyrok (funestum dic-
tum) straszliwy Sedzia (horrendus Iudex) w symbolu wiary sw. Atanazego: ,,Ktorzy czynili zlo,
péjdg w ogien wieczny "%, Straszliwy Sedzia nie ma upodobania w wymierzaniu wiecznej
kary. Wtasnie dlatego uprzednio upomina i zapowiada konsekwencje ludzkich dziatan. Pozo-
stawia czlowiekowi mozliwo$¢ uniknigcia najgorszego skutku zta, jakim jest wieczne potepie-

nie. Dobry Bog, ktdry nie ma i nie moze mie¢ nic wspodlnego ze ztem, nawet do wymierzania

184 0C, 5. 1232.
1850C, 5. 1216.
186 0C, 5. 1223.
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kary doczesnej uzywa demony jako stugi swej sprawiedliwosci: nie bojgc sie ztych duchow
spetniajgcych Bozq sprawiedliwosé!®” dobry Lotr ucieka sie do wstawiennictwa Syna Bozego.
Uzycie ztych duchow do ujawnienia swej sprawiedliwos$ci jeszcze wymowniej ukazuje abso-
lutng dobro¢ i $wietos¢ Boga. To, co w oczach ludzi zdaje si¢ ,,ciemniejsza” strong Bozego
oblicza, wcigz 1 wylgcznie odstania Jego chwate.

Ojciec Papczynski wskazuje na dwa etapy ujawniania si¢ sprawiedliwosci Bozej: w cza-
sie 1 na sadzie. Cho¢ ta pierwsza zwigzana jest z przejawami karania, rozlewania si¢ gniewu
Bozego, dolegliwosci jakiej doznaje stworzenie na skutek upadku, to jednak, poniewaz stuzy
zbawieniu i1 szczgsciu cztowieka, moze by¢ rozpoznana jako przejaw najwyzszego mitosierdzia

BogaISS

. Nasz Kaznodzieja nie postawit sobie za cel straszenie pieklem, ale wskazaniem na
motywy Boskiego dziatania: Ja naprawde nie chce tu nikogo nawracac ze ztej na dobrq droge
przedstawianiem ogromu wiecznych magk. Niech raczej dla kazdego bedzie pobudkq bardzo go-
rqce pragnienie zbawienia naszych dusz, ktore Syn Bozy bardzo mocno zawsze odczuwat'®.
Nawet jesli grzesznik pozostaje przerazony §wiadomos$ciag konsekwencji swojego ztego poste-
powania, otrzymuje rade, ktora konczy trzecig medytacje nad cierpieniem Chrystusa: Przygnie-
ciony brzemieniem ogromnych przestepstw, obawiasz sie, kimkolwiek bys byl, przepasci piekta
i jego strasznych kar, niepojetych, niekonczqgcych sie? Wzdychaj, uciekaj sie, spiesz w prawdzi-
wej pokucie do biczow Zbawiciela: ,,Majgcego nadzieje w Panu, milosierdzie ogarnie” (Ps
31,10), aby sprawiedliwosé [go] nie ukarata’®’. Prawdy o wiecznej karze, czyli do§wiadczeniu
wiecznego piekta, ojciec Papczynski nie rozumie wige jako przejawu surowosci Bozej, ale wy-
boru grzesznika, nie do$¢ sktonnego do przyjecia mitosiernej sprawiedliwosci Boga w obecnym
czasie. Unikng¢ tej kary wiecznej mozna tylko wtedy, gdy pragnienie nawrocenia spotka si¢
z uprzednim pragnieniem zbawienia, jakie oferuje nam Bég w swoim Synu: O, grzeszniku, abys
nie plongt na wieki, orzezwiaj teraz Chrystusa usychajgcego z pragnienia twego nawrécenia’®’.
Sprawiedliwy Bog ukaze si¢ jako nieprzejednany Sedzia dopiero u kresu czasow, teraz zas po-

zostaje w funkcji wychowawcy, ktory karci nad naprawy 1 wydoskonalenia, aby przysposobic

czlowieka do wiecznej radosci'®?.

37.0C, s. 1202.

188 CP, s. 1301: Moze przypadkiem jest jeszcze ktos, kto juz tu milosiernie (pie) jest biczowany przez Boga czasowo,
rowniez i on niech upadnie przed biczowanym Jezusem, by nie by¢ biczowanym na wieki. A On albo cofnie
Jego bicze, albo ztagodzi, albo niebieskq stodyczq tak uprzyjemni, ze wposrod nich w petni szczesliwym gltosem
bedzie Spiewat jedynie najstodsze pochwaty wszechmocnemu Bogu.

139°0C, s. 1237.

190 CP, s. 1300-1301.

P1OC, s. 1244.

192 Por. CP, s. 1301.
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Sam termin sedzia (iudex) w kazaniach i medytacjach pasyjnych Swictego pojawia si¢
zaledwie sze$¢ razy: dwukrotnie odnoszac sie do Boga Ojca!®? i czterokrotnie do Syna. Zwa-
zywszy na objetos¢ tych tekstdéw mozna powiedzie¢, ze obraz S¢dziego pozostaje marginalny
1 nieistotny. Mowienie o wiekuistym i straszliwym Sedzi wyraznie wskazuje na to, ze Autor
wierzy w Boga sedziego, podzielajac jedng z gtownych prawd wiary chrze$cijanskiej, zwtasz-
cza w perspektywie sagdu Ostatecznego. W doczesnosci jednak, z ktorg taczy sie szansa nawrd-
cenia i osiggni¢cia §wigtosci, ktadzie akcent na dobro¢ i taskawos$¢ Ojca. W taki sposob zamie-
rza ukazywa¢ Go shuchaczom-czytelnikom. Sladowa rowniez obecno$é tematyki sadu (tylko
trzy razy) jeszcze wyrazniej potwierdza t¢ teze. Nie przez napi¢tnowanie i zastraszenie, ale
przez ukazanie przychylnosci Boga, o. Papczynski wzywa odbiorcow swych wypowiedzi do

wejscia na drogg ewangelicznej doskonatosci.

2.2. Bog lagodnosci i milosierdzia'**

Z drugiego planu obrazu Boga zarysowanego w kazaniach i medytacjach pasyjnych sw.
Stanistawa Papczynskiego, gdzie niewatpliwie dominuje tematyka gniewu i sprawiedliwos$ci;
wylania si¢ nade wszystko fagodne i cierpliwe oblicze Boga. Chociaz jako ,,apostotowie” mi-
tosierdzia Bozego zostali ukazani najwyrazniej Jezus Chrystus i Maryja, Matka Pana, to jednak
sam Bog Ojciec jest jego praprzyczyna: On posyta 1 wydaje swego Syna oraz namaszcza Maryje

na Matke¢ milosierdzia.

193 Bog Ojciec jako sedzia otrzymat okre$lenia wiekuisty (Iudex aeternus) oraz straszliwy (horrendus Iudex).

194 O abyssum clementiae ac pietatis. Papczyrski okresla mitosierdzie Boga przy pomocy trzech terminéw — pie-

tatis, bonitas i clementia, piszqc w innym miejscu, ze jest to nasz Pan Bog, ktorego dobro¢ i taskawos¢ nie ma
zadnych granic. OC, s. 1222,
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2.2.1. Milosierdzie Ojca

2.2.1.1. Pientissimus

Bog wprost nie jest okreslony tytulem mitosiernego (misericors). Ojciec Papczynski
natomiast uzyje przymiotnika pientissimus (superlatiwus od pius), co thumacz oddaje przez naj-
litosciwszy'?: O, przepastna glebino tagodnosci i mitosierdzia! [...]JWyrzué wiec jak najpre-
dzej ze swojego serca gniew, jaki chowasz wzgledem jakiegos rywala lub nieprzyjaciela, a naj-
litosciwszy Bozy Majestat (pientissimum Numen), spoglgdajgc na ciebie bardzo zyczliwym

k'%%. Pientissimus

okiem, wnet udzieli ci przebaczenia wszystkich grzechow i obfitosci swoich tas
nie jest zarezerwowane tylko do Boga. Kaznodzieja stosuje je takze w odniesieniu do Zbawi-
ciela, do Maryi, $w. Jana Chrzciciela, a nawet do znakomitszych autoréw katolickich, oczywi-
$cie zachowujac dystynkcje miedzy Bogiem i ludzmi. Bog okreslony takim przymiotem nosi w
sobie rysy Pana Zastepow objawionego przez proroka Ozeasza, zwlaszcza w 11 rozdziale, czu-
tego Ojca podnoszacego do policzka niemowle — Izraela. Peten chwaty zniza si¢ do nedzy 1 nie-
poradnosci cztowieka jako dziecka, aby mu okaza¢ taske i poprowadzi¢ go po drogach pustyni.
O wyidealizowanej przez Ozeasza wedrowce Ludu wybranego, ukazanej jako okres najwiek-
szej mitosci, wiemy skadinad, ze byta tez czasem buntu, odstepstwa 1 niewiernosci ze strony
Izraela. Dziecko buntujace si¢ spotyka si¢ najpierw z chlosta, ale ostatecznie z milo$cig prze-
baczajaca. Numen najpetniej wyraza swoj majestat w darowaniu grzechu. Jak Izraelitom, tak
i grzesznikowi, spogladajac na niego bardzo zyczliwym okiem (oculo benignissimo)'®’, wnet
udzieli przebaczenia wszystkich grzechow. Pientissimus nie ma ponad soba nikogo wigkszego
w okazywaniu dobroci i mitosci, pozostaje wiec Zroédlem mitosierdzia. Jego Syn, a w dalszej

perspektywie Matka bolesna staja si¢ niejako nosicielami tej najwigkszej taski Ojca.

195 Za Stownikiem tacirisko-polskim pod red. M. Plezi w odniesieniu do Boga mozemy mowié¢ o petnym mitosci,
oddania, kochajacym, czutym i wiernym, w odniesieniu do ludzi natomiast o poboznym, bogobojnym, podo-
bajacym si¢ bogom, obowiagzkowym, uczciwym i prawym, a nawet §wigtym.

19%.0C, s. 1206.

97 Benignus to ludzki, przyjazny, taskawy, uprzejmy, mity tagodny, ale tez pobtazliwy, szafujacy czyms, hojny,

szczodry, a nawet rozrzutny (por. SLP, t. I, s. 359-360). Z takim spojrzeniem Boga spotyka si¢ grzesznik szu-
kajacy mitosierdzia, sktonny do pojednania ze swymi nieprzyjaciotmi. Pochodzace od benignus przymiotniki
W stopniu najwyzszym i przystowki pojawiaja si¢ w pismach pasyjnych tylko 7 razy.
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2.2.1.2. Przebaczajacy

W ukazaniu prawdy o mitosiernym Bogu Ojcu, $w. Stanistaw odwotuje si¢ do argu-

mentu biblijnego'*®

. Wybierajac przypowies¢ o nielitosciwym diuzniku, ktéremu wielki Krol
darowal dziesig¢ tysigcy talentdw, a on postapil nielitosciwie wobec swojego kolegi, wskazuje
zaréwno na grzech dluznika, jak réwniez wielko$¢ mitosierdzia Bozego. Co wigcej, 6w bezmiar
mitosierdzia niejako uwypukla niegodziwos¢ cztowieka. Wiasnie wole darowania grzechow,
win 1 kar, Kaznodzieja postrzega jako najwyzszy wymiar mitosierdzia Bozego, wigcej, naj-
wicksze dzieto Boga'”’.

Okreslenia przebaczenie (venia) i przebaczanie jako czynnos¢ (od ignosco, -ere) w od-
niesieniu do Boga pojawia si¢ w pismach pasyjnych kilkanascie razy. W pewien sposob staje
si¢ synonimem mitosierdzia, ktére — wedlug Autora — nie jest bezwarunkowe. Jak refren po-
wraca wezwanie do wybaczenia jako naczynia do przyjecia przebaczenia Bozego. Nie brakuje
ci wrogow, nie brakuje ci oszczercow, nie brakuje ci zazdrosnikow, nie brakuje przesladowcow,
nie brakuje przeciwnikow, nie brakuje rywali, nie brakuje ciemiezcow. Im przebacz, a Bog tobie
przebaczy®® oraz Nalezy przebaczaé nawet tym, ktérzy o to nie proszq, abysmy przebaczajqc,
otrzymali przebaczenie od Boga. Nalezy wybaczaé, aby i nam wybaczono®®!. Nasz Autor wska-
zuje bardzo wyraznie na podmiotowos¢ cztowieka w relacji z Bogiem. Nie ma mowy o jakiej-
kolwiek predestynacji czy bezwtadzie ludzkiej natury. Nawet ponizony do§wiadczeniem grze-
chu, cztowiek pozostaje zdolny do czynienia dobra. Swicty zdaje sobie doskonale sprawe
z tego, ze grzech i poczucie winy ostabia nie tylko sity duchowe czlowieka, ale 1 jego zdolno$¢

widzenia rzeczywisto$ci, a zwlaszcza poznania Boga. Rozwazajac sytuacje Kaina, zabdjcy

8. 0C, s. 1204: [...] chrzescijan grzesznikéw, ktdrzy bliznim swoim bardzo malych dhugéw nie cheg darowad,
cho¢ sami zaciggneli bardzo wielkie u Krola Niebieskiego. Stgd nastepuje ta przerazajqca grozba Chrystusa:
., Tak tez i Ojciec moj niebieski uczyni wam” jak ow krol uczynit nikczemnemu studze, ,,jesli nie odpuscicie
kazdy bratu .swemu ze serc waszych” [Mt 18, 23-29.34-35]. Na te przypowies¢ Pana Jezusa rzuca Swiatlo
Izydor Clarius, nadzwyczaj wymowny komentator Pisma Swietego, w tych stowach: ,, Taka jest zasada Ojca
niebieskiego: chcgc mie¢ sposobnosé¢ przebaczania, dopuszcza [On], aby zdarzaly si¢ urazy migdzy ludzmi,
abysmy wszyscy mieli jakichs diuznikow, ktorym nalezy przebaczac, aby i On sam mogt nam odpuszczaé bardzo
wielkie dlugi, jakie u Niego mamy”.
19 Dla wyjasnienia tego warto przytoczy¢ komentarz Autora do sytuacji grzesznika par excellence, czyli Marii
Magdaleny: Czy byta istota bardziej nieszczesliwa, niz ta dusza opuszczona przez Boga i za Jego przyzwole-
niem zamieszkana przez tylu i tak okrutnych katow (mam na mysli wady)? Ten zas, co przyszedl zbawic¢ nie
sprawiedliwych, ale grzesznikow, te opetang nieszczesliwg kobiete nie tylko uwolnit [od grzechow], lecz oprocz
tego wyniost do takiego stopnia Swigtosci i czci, ze trudno okresli¢, ktore dzieto wszechmocy i dobroci Boga
byto wspanialsze: czy stworzenie Swiata i wszystkich rzeczy, czy nawrocenie Magdaleny? OC, s. 1234,
2000¢, s. 1202.

201 0C, 5. 1205.
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swego brata, czyni analize dzialania sumienia®"?, nazywajac je upartym oskarzycielem i okrut-
nym katem, ktory na skutek oskarzen i udreczen pozbawia nieraz nadziei na przebaczenie. Ka-
znodzieja wyraznie wskazuje na to, ze to nie Bog zatrzymuje przebaczenie, ale sam czlowiek
nieraz nie potrafi w nie uwierzyc¢ i je przyjac: Gdy mowi, ze musi sie skry¢ przed obliczem Boga,
otwarcie wyznaje, ze za przelanie bratniej krwi w sposob oczywisty zastuzyt na ,, kare potepie-
nia”. A poniewaz twierdzi, Ze nieprawosc¢ jego jest wieksza, nizby mogto by¢ dane przebaczenie,
to juz wpada w catkowitq rozpacz i krzyczy, ze juz zatracone jest zbawienie jego duszy. Nasz
Kaznodzieja ukazuje ,,ruch” wywotlany grzechem: to cztowiek si¢ ukrywa przed Bogiem i to
cztowieka wpada w otchtan rozpaczy. Cho¢ nie wprost ojciec Papczynski sugeruje niezwykle
istotng prawdg: ze na obraz Boga w umysle cztowicka wplywa jego doswiadczenie stabosci
i grzechu, przez co Bog nie jest rozpoznany jako Ten, kim jest, ale jakim si¢ Go postrzega. To
sprawia, ze czlowiek przypisuje Bogu intencje i1 dziatania, ktorych On nie jest autorem. Grzech
prowadzi cztowieka do przesadow o tajemnicy Boga, w konsekwencji czego niemozliwym staje
si¢ spotkanie z prawdziwym Bogiem. Jedynym ktory poznat Ojca jest Syn, Jego wigc odniesie-
nie do Ojca i méwienie o Ojcu staje si¢ kluczowe dla poznania Boga. Dlatego tak wazne jest
Pierwsze stowo Ukrzyzowanego Mowcy: Ojcze, przebacz im. W tej modlitwie Syna zawiera
si¢ fundamentalne przestanie o Bogu, ktéry pomimo ogromu zla, nieprawosci 1 cierpienia jest

1 pozostaje Ojcem przebaczajagcym.

2.2.1.3. Maryja nadzieja po Bogu

W objawienie swego mitosiernego oblicza Bég Ojciec rowniez angazuje w szczeg6lny
sposob bolesng Matke Jezusa: Bog, Ojciec zmitowan, zyczy sobie, abysmy po Nim calg naszq
nadzieje na zycie wieczne zlozyli w tej naszej Matce®®. Sw. Stanistaw Papczynski, idac za nie-

2

ktérymi autorami?®*, wskazuje na to, ze mitosierdzie zstepuje od Boga Ojca do grzesznikow

poprzez Maryje i w tym przejawia si¢ Jego zbawcze zamierzenie. Ukazujac Boze mitosierdzie

22 por, OC, s 1261.
23 0(, s. 1227.

204 Nie jest to zapewne autorska intuicja Zatozyciela marianéw, ale owoc lektur $redniowiecznych autordw,
zwlaszcza Ryszarda od §w. Wawrzynca oraz §w. Katarzyny ze Sieny Tamze. Kiedys juz w tej samej sprawie
przemowit do Katarzyny Sienenskiej, osoby o przedziwnej Swigtosci, wspaniatej gwiazdy dominikanskiej Ro-
dziny: ,,Maryi, chwalebnej Rodzicielce mego Jednorodzonego Syna, w mojej dobroci, ze wzgledu na szacunek
dla Stowa Wcielonego zostato dane to, ze zaden sprawiedliwy czy grzesznik, ktory z poboznym szacunkiem
ucieka si¢ do Niej, zadng miarq nie zostanie rozszarpany lub pozarty przez piekielnego demona. Bo Ona zostata
przeze Mnie wybrana, przygotowana i podana jako najsmaczniejsza przyneta do lowienia ludzi, a szczegolnie
grzesznikow”. OC, s. 1227.
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jest Ona zatem jedynie Stuzebnicg Panska, petnigcg wole Ojca. Ten teologiczny zwigzek Boga
Ojca z Matka Jezusa odsuwa na plan dalszy podejscie psychologiczne, podkreslajace tatwos¢

205 'W wizji teologicznej Kaznodziei w pierwszym

nawigzania relacji z ludzkim sercem Matki
rzgdzie to nie czlowiek szuka w Maryi Posredniczki u Boga, ale On sam znajduje ja dla zagu-
bionych dzieci: Rzeczywiscie, nasz Pan Bog, ktorego dobro¢ i taskawos¢ nie ma zadnych gra-
nic, aby nie musiat kiedys nas, haniebnie upadajgcych, wedtug rygoru swej sprawiedliwosci
surowiej karac lub wytracié, w swej troskliwosci dat nam Dziewice Maryje jako naszq oredow-
niczke u siebie, tak jak dla Zydéw przygotowat kiedys Estere jako oredowniczke u kréla Perséw
i Medoéw*. Jest Ona Matka mitosierdzia nie dlatego, ze ludzie Ja za taka uwazaja, ale z woli
1 postanowienia Ojca, wyrazonej ostatecznie przez Jego Syna w Testamencie Krzyza.

Jak zauwazono powyzej, grzech rodzi gniew Boga, czyli stan, w ktorym odrzucona jest
Jego mito$¢ 1 On sam, ktory jest mitoscig. Okreslenie to nie opisuje ,,odczu¢” Boga, ale daje
wyraz naruszeniu doskonato$ci porzadku (kosmosu)?®’. Poniewaz dla Stworcy taka sytuacja
jest obca, szuka drog usmierzenia swego gniewu, aby przywrocic¢ jednos¢ ze swoim stworze-
niem. Cata tajemnica wcielenia i odkupienia jest wpisanym w czas i przestrzen trudem Mito-
siernego Ojca, ktory ,,tak umitowat §wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16)**. Pomimo tego co powiedziano
o roli Maryi, ojciec Papczynski wtasnie w osobie Jezusa Chrystusa ukazuje najpetiejsze obja-

wienie mitosierdzia Ojca.

205 Pozostajac pod wyraznym wplywem mariologdéw $redniowiecznych, zwlaszcza Ryszarda od $w. Wawrzyfica
i Bernarda z Clairvaux, u ktorych wystgpuje przesadne podkreslanie roli Matki Bozej, Papczynski takze na ten
aspekt zwraca uwage: Ona bowiem jest naszym bliznim, Ona naszq krewnq, Ona z naszego rodu. Latwiej kaz-
dego uslyszy niz zagniewany Bog. Co wigcej, Ona Go dla nas zjedna. OC, s. 1224. Jego wlasne wypowiedzi
wskazuja na wyzsza rangg inicjatywy Bozej, niz ludzki element uczuciowy i naturalistyczny.

206 0C, s. 1222.

270G, s. 1229: Jestesmy wszyscy ludem Bozym, dopoki jestesmy postuszni Jego przykazaniom, dopdki polegamy
na Jego woli. A ilekro¢ jakim brudnym grzechem zeszpecimy naszq dusze, odchodzqgc od Stworcy do stworzen,
stajemy si¢ zaraz w odniesieniu do Niego buntownikami i oddajemy si¢ pod wladze strasznego wladcy piekia.
Teologowie mowig, ze pijemy ze zrodta wszelkich dobr, dopdki pozostajemy w tasce; straciwszy laske przez
grzech, czerpiemy zupetnie metng wode z Kocytu i Styksu.

208 Dar ze swego Syna uznat S. Papczynski jako najwyzszy wymiar mitosci Bozej: Z mifosci do ciebie stworzyt

ogromny wszechswiat. UmieScit na niebie bardzo jasne gwiazdy, abys dzigki nim mial potrzebne ci swiatfo.

Z mitosci do ciebie stworzyt tyle rodzajow ptakow i gadow, tyle tawic ptywajgcych w wodach ryb. Ziemie po-

malowat pieknem i ozdobit z mitosci ku tobie roznorodnoscig drzew, kwiatow i ziotl. Czy brak czegos twoim

oczom, by nie mogly si¢ zachwycac? Czyz jeszcze czegos mogloby pragnqgc twoje serce, by si¢ zaspokoic? Czy
brak czegos twojej duszy, czym by mogla sie pokrzepic¢ i orzezwi¢? Widocznie jednak Najltaskawszy Ojciec
uwazal, ze to, co uczynit z mitosci dla ciebie, byloby jeszcze czyms zbyt malym i nedznym, gdyby rowniez swo-

Jjego Jednorodzonego Syna nie poswigcit na smierc dla twego zbawienia. 1C, s. 728
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2.2.2. Syn milosierny

2.2.2.1. Posrednik milosierdzia

Jakkolwiek ani w Orator crucifixus, ani w Christus patiens nie znajdujemy expressis
verbis okreslenia posrednictwa Jezusa Chrystusa, to niewatpliwie taka Jego role — zdaniem $w.
Stanistawa - ujawnia Pierwsze Stowo z Krzyza: Moj chrzescijaninie, stuchaj Nauczyciela
swego i Wodza przemawiajgcego z mownicy Krzyza. Coz On mowi? ,, Ojcze odpusé im, bo nie
wiedzq, co czyniq”. Rozwaz jak pelne tajemnic sq poszczegolne stowa! Na Ojca nalega, Ojca
uprasza Ten, ktory tak wysmienicie okazal, ze jest Jego Synem, iz catkowicie zastuzyt na wystu-
chanie’”. Poniewaz Chrystus jest nie tylko nauczycielem®! i krolem?!!, ale samym Bogiem
przybitym do Krzyza?'?, skuteczno$é Jego modlitwy jest pewna. Stanowi ona cze$¢ odkupien-
czego dziatania Syna Bozego, petniacego wole Ojca Przedwiecznego, wyrazajac niepojeta mi-
to$¢ odrzuconego Boga (offensus Deus) do tych, ktorzy wzgardzili Jego taska. Krzyz staje si¢
nie tylko méwnica, ale trybunatem, gdzie Chrystus, doznawszy niewypowiedzianej krzywdy,

213 staje sie ich Adwokatem.

bedac Sedzig grzesznikow

Ojciec Papczynski wzywa do naboznej kontemplacji tej modlitwy, wskazujac na jej
wstrzasajacy kontekst: Prosi o odpuszczenie win dla nieprzyjaciot, nie o przemilczenie. Prosi
o odpuszczenie zarowno kary jak i winy i to winy tak olbrzymiej, Zze na catym $wiecie nigdy
nie styszano o wigkszej. Zbrodnia straszna, ogromna, niespotykana, niezmierna, nie do odpo-
kutowania! A za kogo zanosi t¢ prosbe? Za tych, przez ktorych zostal zdradzony, pojmany,
zwiazany, zaprowadzony przed sad, wyszydzony, pobity; za tych, ktérzy podniesli na Niego
swigtokradzkie regce, ktorzy zebrali przeciw Niemu na wskro$ falszywe §wiadectwa, ktorzy osa-
dzili Go jakoby zastugujacego na katusze, ktorzy Jego glowe poranili cierniami, twarz jasniej-
szg od stonca zeszpecili plwocinami, zmiazdzyli uderzeniami 1 policzkowaniem, zalozyli cigzki

tancuch na szyje, ciosami 1 ranami pokaleczyli cate ciato od stop az po wierzchotek gtowy; za

tych, ktérzy oskarzyli Jego niewinnego, domagali si¢ kary $mierci dla nieskalanego Zadna

290C, 5. 1205.

210'W pismach pasyjnych 9 razy ten tytul przyznano Chrystusowi (w oryginale zamiennie uzywane sg terminy
Praeceptor i Magister).

21 Chrystus jako Krol (Rex) pojawia sie az 18-krotnie w tekstach pasyjnych. Nieznaczng cze$é z tej liczby stano-
wig cytaty ewangeliczne.

220G, s. 1217: Lotrze! Miej odwage powiedzie¢ wigcej! Ten niewinny, ktérego bronisz, jest Bogiem, jest twoim
Odkupicielem, za ciebie chetnie podejmuje te cierpienia, ktore podziwiasz.
213 por. OC, s. 1222.
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zbrodnig, postawili nizej od totra i zabojcy Barabasza, wydali wyrok zasadzajacy Go na $mier¢;
za tych prosil, ktérzy obcigzonego drzewem Krzyza ciggneli na haniebny dziedziniec skazan-
codw, okrutnie obnazyli z szat, przybili gwozdzmi do krzyza, umiescili miedzy lotrami, spra-
gnionego poili z6kcig 1 octem, bluznili modlagcemu si¢, drwili z cierpigcego i, wreszcie, wzgar-

214 Wtasnie na czas zanoszenia modlitwy Syna

dzili btagajacym za nimi Przedwiecznego Ojca
Bozego przesuwa ojciec Papczynski moment pojednania grzesznikéw z Bogiem Ojcem: A jed-
nak tym to wtasnie tak okrutnym, tak niegodziwym, tak splugawionym nieprzyjaciotom, On

215

nie tylko sam wybaczyl, ale przywrécit im komunig ze swoim Ojcem’°. By¢ moze przesunigcie

skutkow Odkupienia na sam moment Pierwszej Prosby wyprowadza §w. Stanistaw z faktu na-

wrocenia dobrego totra?!'®

. Dlaniego ,,tamten Lotr” okazuje si¢ Zbawca i wzorem nowego czto-
wieka. W nawrdconym totrze jedyny Posrednik naszego zbawienia zbiera pierwsze owoce pod-
czas zniwa okupionego wlasnym zyciem. Tak, jak antycypowany jest udzial dobrego totra w
owocach odkupienia, tak wstawiennictwo Jezusa za oprawcow zapowiada trwajacg az do konca

czasow Jego modlitwe za grzesznikow wszystkich wiekow.

2.2.2.2. Prawdziwa Ikona Ojca zmilowan

Sposéb odniesienia Chrystusa do ludzi jest odzwierciedleniem milosierdzia Ojca?!’.
Stojac w obliczu meki, Syn Bozy ze wspotczuciem patrzy na ludzkos$¢ pograzong w grzechu
1 rozpaczy: Ogarniat bowiem swoim przenikliwym umystem wszystkie cierpienia wszystkich lu-

dzi, ich niepokoje, bole, choroby, udreki, przesladowania, uciski i wszelkiego rodzaju nieszcze-

2140(, s. 1205-1206.
2150, s. 1206.

216.0C, s. 1217 [...] styszal, jak Ten modlit sie do Wiekuistego Ojca za nieprzyjaciot. Dlatego zaczgt rozwazad
i sobie przemysliwac: ,,Jego zZycie bez skazy, wolny jest od grzechu”; dogtebnie sprawiedliwego i niewinnego
spotkata taka sroga meka. Potem, gdy nadeszlo nan silniejsze swiatlo, poznat swoje najgorsze grzechy, za ktore
ukarany zostat Smiercig doczesng, a powinien [by¢ ukarany] wieczng. I chociaz, przytakujgc Zydom, chwile
przedtem miotal wraz z nimi bluznierstwa na najlaskawszego Jezusa, tymczasem jednak, przemieniony naglym
blaskiem sgsiedniego Slorica, odwoluje to, co poprzednio powiedzial. Smialo zaatakowal swego wspélnika
kazni i bluznierstwa, strofujgc go. ,, Ani ty si¢ Boga nie boisz, chociaz te samq kare ponosisz? A my wprawdzie
stusznie, bo godng oplate za uczynki odbieramy, lecz Ten nic ztego nie uczynil” [Lk 23,40-41].

217 Kaznodzieja zwraca uwage na zgodno$¢ woli i dziatah Chrystusa z zamystem Ojca. Janowy tekst o karmieniu

si¢ wola Ojca otwiera dtuzszy wywod Papczynskiego, ukazujacy Jego pragnienie zbawienia ludzi: Dlatego to,
gdy pewnego razu uczniowie troskliwie prosili Go: ,,Rabbi, jedz”, mowiq, ze im odpowiedziat: ,,Mam Ja po-
karm do jedzenia, o ktorym wy nie wiecie”. By jednak lepiej Go zrozumieli, dodal: ,, Moj pokarm jest, zebym
czynit wolg Tego, ktory mnie postat, abym wykonat sprawe Jego” [J 4, 31-34]. OC, 1238-1239. Umieszczajac
te Jezusowa wypowiedz w komentarzu do Pigtego Stowa z Krzyza, dyskretnie wskazuje takze na jedno$¢ pra-
gnien Ojca i Syna, a wigc ,,Pragne” bedzie tez wotaniem Boga Ojca.
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scia, ktore kiedykolwiek bedq ich nawiedzac. Gdy peten goryczy uprzytamniat je sobie, dozna-
wat dotkliwszej udreki i bolu, niz zwykt doznawac przyjaciel z powodu bardzo wielkiego nie-
szczescia swego przyjaciela, albo rodzice, gdy przezywajq niepowodzenia i nieszczesliwe wy-
padki swych dzieci*'8. Mitos¢ Chrystusa do ludzi wyrazona zostaje w delikatnym obrazie relacji
przyjacielskich i rodzinnych. Jego postawe okreslajg wyrazenia: bonitas 1 mansuetudo, ktorych
ojciec Papczynski uzywana rowniez na opisanie mitosierdzia Ojca!®. Jedyna roznica zaznacza
si¢ w tym, ze wobec najswigtszego majestatu Ojca, Syn — jako Posrednik i Adwokat — szuka
usprawiedliwienia dla grzechu swoich bezposrednich oprawcoéw 1 wszystkich grzesznikow
wszystkich czasow: A4 czyni to naprawde z tak wielkq dobrocig, z tak niestychang tagodnosciq:
zeby tym tatwiej wyjednac dla nich taske, cho¢ samej jawnej zbrodni nie mogt usprawiedliwié,
usprawiedliwia ich intencje, zaklada niewiedze, przedstawia ich jako oblgkanych, ktorzy swia-
domie niczego tak bezboznego nie czynig, moéwi [do Ojca]: ,, Bo nie wiedzq, co czynigq**’. Zto,
ktdre nie moze bezposrednio dotkna¢ niecierpigtliwego Boga, godzi w Boga-Czlowieka i staje
si¢ prawdziwg zbrodnig, a postawa sprawcow jest okreslona jako bezrozumna, szalona, czy
wprost oblakancza (amens). Zderzenie mitosci z nienawiscig, przebaczenia z ironig i drwing,
tagodnosci z bestialstwem, tym wyrazZniej unaocznia dobro¢ Chrystusa i dramat odrzuconej
mitosci.

Syn Bozy tego wszystkiego gorgco pragnie 1, jak powie Kaznodzieja, jest wprost drg-
czony pragnieniem ocalenia oprawcow?2!. Rozlanie si¢ dobroci Zbawiciela wyptywa z najgleb-
szego pragnienia Jego serca: Pan Jezus niczego nigdy nie takngl, niczego nie pragngt, oprocz
zbawienia dusz**’. To pragnienie nasila si¢ wraz z przyblizaniem si¢ godziny meki: nasz Zba-
wiciel, rozpalony najwigkszym pragnieniem podjecia za nas meki i smierci, pragngc jak naj-
szybciej by¢ zwigzanym, aby bez opdZnienia zostata ztozona ofiara wiekuistemu Ojcu??. Jezus
bynajmniej nie jest bezmyslnie i bezwolnie opanowany pragnieniem cierpienia za zbawienie
Swiata. Odczuwa ludzki Iek, co jedynie podkresla warto$¢ tego uczucia: gdy strach przed mekq
i jej pragnienie w Nim si¢ scieraly, w koncu Jezus wyrazit je tymi stowami. ,, Ojcze moj, jesli to

byé moze, niech odejdzie ode mnie ten kielich” (Mt 26,39)?**. Pragnienie to plonie w sercu

231C, s. 1035.

219 Por. IC 1039. Papczynski wymienia tu cztery cnoty Chrystusa cierpigcego: pickno, mitosé, tagodnoéé i dobro-
czynno$C. Ex una parte proditio, invidia, feritas, ingratitudo ascendunt, ex altera candor, amor, mansuetudo
beneficentiaque coruscant. Utinam tu detestans vitia ludaeorum, Salvatoris imitere virtutes!

220 0, 5. 1206.

21 por. OC, 5. 1236, 1239, 1241 i 1243.
220(, s. 1238.

23 CPp, 5. 1280-1281.

2410, s. 1034
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Chrystusa podczas kolejnych etapow pasji, zwlaszcza biczowania: zapalony najwyzszym pra-
gnieniem cierpienia za ciebie, sam zdejmuje swoje szaty, [...] rozjuszonym oprawcom dobro-
wolnie podaje rece do przywigzania do stupa i swojq tagodnoscig podnieca ich zawzigtos¢ do
bicial’?. W dziele Christus patiens $w. Stanistaw te zbawienng dla grzesznikow chloste, wy-
wolujaca rozlanie Jego Przenajswietszej Krwi, utozsamia z rozlaniem si¢ mitosierdzia Bozego:
[...] rzeki wytryskajgce bardzo obficie ze zranionego ciata biczcowanego Chrystusa Pana i Zba-
wiciela naszego [...] majq jednak moc i skutecznos¢ miodu i oliwy. Miodu delikatnej Zyczliwosci
do grzesznikow (mel affectus in peccatores tenerrimum), ktorych zbawienia i nawrocenia
wszystkich pragnie Odkupiciel wszystkich. Oliwy milosierdzia (oleum misericordiae), przez
ktore umarza nasze winy i odpuszcza nam w wielkim mitosierdziu kary doczesne i wieczne ze
wzgledu na krew wylang za nas przy stupie: «by wysysat», nawet najwiekszy przestepca, «miod
z opoki i oliwe z najtwardszej Skaly» [Pwt 32,13]**. Biczowanie uwieficzone ukoronowania
cierniem doprowadza Syna Bozego do stanu swoistego apogeum meki, a mimo to nie zatrzy-
muje Go w drodze ofiarowania si¢ za grzesznikow: On ten niespotykany rodzaj tortur tak mez-
nie i pogodnie z wielkiej do nas swojej mitosci znosit, Ze nawet pragngt ich wiecej i surowszych
tak dalece, iz wydawalo sie, ze te ciernie wzbudzajq w Nim nowe pragnienie cierpienia®?’. Co-
raz wigksze pragnienie cierpienia podsycane jest jakby narastajaca mitoscia, ktora najpelniej
wyrazi si¢ w catkowitym oddaniu zycia.

Caly trud zbawczy Syna Bozego streszcza Pigte Stowo z Krzyza: ,, Pragne”. Niesku-
teczne okaze si¢ pragnienie ofiarowania si¢ Syna w ogniu meki i $§mierci, jesli ten dar odkupie-
nia nie zostanie przyjety przez czlowieka, jesli nie przyjmie ksztattu pokuty i nawrocenia. Przez
swego Syna Bog wypowiada swoje odwieczne pragnienie odnowienia §wiata. Kaznodzieja bar-
dzo wyrazi$cie to uzasadnia, przytaczajac scene¢ spotkania Jezusa z Samarytanka, istota prozng,
swawolng, rozpustng, takomg, petng Swiatowych pragnien!**® W Chrystusie Bog spieszy si¢ na
spotkanie z upadlym czlowiekiem: Najpierw z jej przyczyny byt ,,zmeczony” bardzo szybkim

podgzaniem do miasta, by nie minela znana Mu od wiekéw chwila przyjscia jej do studni*®.

I 1C, s. 1043.

226 IC, s. 1300. M. Miotk CP dostrzega wtasnie w tym opisie pewne akcenty kontrreformacyjne, zwlaszcza gdy
chodzi o temat Bozego mitosierdzia, a dalej - prawdopodobnie wlasnie ze wzgledu na Boza taskawos$¢ - pozy-
tywnego spojrzenia na kondycje¢ ludzkiej natury. Dodaje, ze o. Papczynski nie dopuszcza idei przeznaczenia
do potepienia kogokolwiek, gdyz wszyscy ogarnigci sa zbawczym pragnieniem Boga. Por. M. Miotk CP, dz.
cyt., s. 63.

227 CP, s. 1307. My$l o narastaniu pragnienia cierpienia Chrystusa podczas meki Papczynski zaczerpnat — jak sam

na to wskazuje — od Tertulian z dzietka De Corona: novarum poenarum ardore sustentabatur amans.
28 0C, s. 1240.
290G, s. 1241.
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Sam inicjuje rozmowe, umozliwiajac spotkanie $wietosci 1 upadku, taski i grzechu: glos Tego,
ktory do niej mowi: ,,jest to gltos bltagajgcego — mowi Toletus — i Ten, ktory mogt rozkazywac
Aniotom, zwraca sie z prosbq do préznej nierzqdnicy i niewiernej kobiety”*3°. A czyni to z
pelna tesknoty troska i zarliwg mitoscia, jaka ptonat Bozy Pasterz w niestrudzonym poszuki-
waniu tej zagubionej owcy. W alegorycznym komentarzu Kaznodziei do stowa ,,Pragne”, bo-
gato umocowanym w wypowiedziach doktorow i Koéciota i teologéw?!, naktadaja sie na siebie
ewangeliczne obrazy Nauczyciela spod studni Jakuba z dobrym pasterzem, szukajacym zagu-
bionej owcy: obrazy uznane za or¢dzie o powszechnym wymiarze zbawienia. Ojciec Papczyn-
ski o tym pragnieniu nie méwi jedynie w czasie przesztym, zwigzanym z godzing Jezusa. Ono
jest zywe 1 trwa nieustannie w Jego sercu: Niech mi bedzie wolno jasniej rozpatrzy¢ to bardzo
intensywne pragnienie dusz (ardentissimam animarum sitim), ktore wcigz (continuo) dreczy

232 Chrystus nie jest przesztoécig, osobg historyczna, ale wcigz obecnym

(torquet) Syna Bozego
Zbawicielem (Salvator, Servator), ktory oferuje nieskonczone owoce swojego ofiarowania
Ojcu. W Chrystusie Ukrzyzowanym znajdujemy niewyczerpane Zrodto mitosierdzia Boga®*?,

tetnigce zywa wodg nowego zycia.

2.2.2.3. Nauczyciel milosierdzia

Ukrzyzowany Mowca nie tylko trwa w zbawczym zjednoczeniu z pragnieniami 1 wolg
Ojca, ale jednoczesnie staje si¢ wzorem do nasladowania: O, przepastna glebino tagodnosci
i mitosierdzia! Spojrz, grzeszniku, jaki daje ci wspaniatly przyktad mitowania nieprzyjaciot! I to
dla twojego najwiekszego dobra! Wyrzuc wiec jak najpredzej ze swojego serca gniew, jaki cho-
wasz wzgledem jakiegos rywala lub nieprzyjaciela, a najlitosciwszy Bozy Majestat, spoglgdajgc

na ciebie bardzo Zyczliwym okiem, wnet udzieli ci przebaczenia wszystkich grzechow i obfitosci

230 Tamze.

B1W dluzszym wywodzie Papczynski czytuje 4 doktorow Koéciota: §w. Jana Chryzostom, $w. Alberta Wielkiego,
$w. Bernarda z Clairvaux i $w. Bernardyna ze Sieny oraz 3 teologdw dominikanskich: Hugona, Pawta z Burgos
i Tomasza de Vio, wreszcie jezuite Franciszka z Toledo.

320C,s. 1239.

233 Swiety 0 Bogu — Zrodle méwi na podstawie §w. Hieronima: [...] zrédto jest czyms trwatym i posiada ozywcze
wody. Cysterny za$ i sadzawki napelniaja si¢ wodami z potokéw, z metnych wod polnych i deszczow. Bog
przeto, «ktory jest zrodlem zycia», demony «nazywa popgkanymi cysternami». I dopowiada wtasnym komen-
tarzem, ktory ze wzgledu na blad redakcyjny w Pismach zebranych zostaje przypisany Stagirycie: Takie cy-
sterny kopie sobie kazdy, kto splamiony obrzydliwym wystepkiem opuszcza haniebnie Boga i przechodzi pod
wladze demonéw; kto opusciwszy Zrédlo zycia, idzie za sprawcg smierci. OC, s. 1230. Co do samego Chrystusa
przytoczy dominikanskiego egzegete Hugona: Zrédto odczuwa pragnienie. OC, s. 1240.
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swoich task?*?. Rozne osoby moga by¢ jego podmiotem, o czym szczegdtowo pisal ojciec Pap-
czynski w traktacie Templum Dei misticum®>, jednak w sensie najgtebszym, milosierdzie od-
nosi si¢ do nieprzyjaciol. Chrystus nauczanie z Kazania na Gorze o mito$ci nieprzyjaciot, naj-
pehiej uwiarygodnia swoja postawg wobec przesladowcow. Kaznodzieja uzywajac terminu
Praeceptor, ten ktéry pobiera co$ z gory, podkresla boski charakter tego wzoru postgpowania.
Orator crucifixus jest kim$ wiecej, niz wspaniatym cztowiekiem, wybitng osobowoscia, pory-
wajacym i niedo$ciglym nauczycielem. Swoim zachowaniem ustanawia On regulte zycia. Ob-
jawia zatem mitosierdzie Ojca i praktycznie uczy tego, co znaczy, ze ,,stonce Jego wschodzi
nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyta deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5,45).
Nauke o mitosierdziu ojciec Papczynski odczytuje bardziej w kategoriach nakazu moralnego,

niz tylko rady ewangeliczne;.

2.2.2.4. Matka i Oredowniczka grzesznikow

Orator crucifixus — ikona Ojca zmitowan — w testamencie Krzyza szczeg6lng role
w kontynuowaniu dzieta odkupienia wyznacza swojej Matce, ktora staje si¢ Matka wszystkich
ludzi. Mitosierdzie objawia si¢ w przezwyci¢zaniu skutkow postuszenstwa podszeptom Kusi-
ciela i nieprzyjazni migdzy Potomstwem niewiasty (por. Rdz 3,14) a potomstwem zlego. Hi-
storiozbawcze miejsce Maryi — zdaniem $w. Stanistawa Papczynskiego — ma swoje zrodto w ta-
jemnicy Jej Niepokalanego Poczecia, ktorej byt on goracym wyznawca i propagatorem?*®, La-
ske zachowania od jakiegokolwiek grzechu udzielong Jej przez Boga, Autor rozwaza w per-
spektywie tajemnicy wcielenia: Jezus Chrystus absolutnie nie zostal porazony tq jadowitq tru-
cizng piekielnego dipsada, poniewaz narodzit si¢ z Maryi, ujarzmicielki tego weza, ktorej nie
dotkngt nie tylko sam grzech, ale nawet podnieta do grzechu. Maryja jest obdarowana, zacho-
wana (servata), uswigcona, dlatego moze w wyjatkowy sposob przekazywac innym taske Boga.
Dla zilustrowania tej prawdy Swiety postuzy sie jednym ze swoich ulubionych obrazéw stoso-
wanych w odniesieniu do Niepokalanej: przedstawienia Jej jako ksiezyc. Podstawe do tego
znajduje w Pie$ni nad piesniami: Najswietsza Maryja Panna, ktorg najmgdrzejszy krol, wie-

dziony Duchem Bozym, wskazal przez rozne figury, ukazana mu zostata rowniez pod postacig

234 0C, 5. 1206.
25 TDM, s. 1154-1168.

236 Na ten temat posiadamy szczegdtowe opracowanie D. Kwiatkowskiego MIC, Niepokalane Poczecie NMP w pi-
smach i dokumentach Si. Bozego o. Stanistawa Papczynskiego (1631-1701), Warszawa-Lublin 2004. Warto
przytoczy¢ rowniez studia innych marianow: W. Niecieckiego, M. Pisarzaka, T. Rogalewskiego, A. Sikor-
skiego, K. Peka, J. Kumali oraz A. Pakuty.

70



ksiezyca. Zobaczywszy jq, zapytal: ,, Ktoraz to jest, ktora idzie jak zorza powstajgca, piekna jak
ksiezyc, wybrana jak stovice” (Pnp 6[,9])*’. Ta symbolika — zdaniem Kaznodziei — najade-
kwatniej oddaje zbawczy porzadek, gdzie Chrystus jest Stoncem sprawiedliwosci, a Jego Matka
jedynie odbija Swiatto Jego majestatu: Zrozumiemy wszyscy te tajemnice, gdy sobie przypo-
mnimy, jakie zadanie natozyl Bog na ksiezyc stwarzajgc go, gdy przytwierdzil go do niebie-

skiego firmamentu, mianowicie: ,,aby rzqdzit nocq” [Rdz 1,16]. Jak sqdzicie, co oznacza stowo

238 )239

,noc”? Grzesznikéw?®. Nienaruszona (integerrima)®° i niepokalana (illibatissima)**® Matka
Jezusa staje si¢ $wiatlem dla grzesznikow, nadziejg ich odnowienia i przemiany oraz zapowie-
dzig, kim moze sta¢ si¢ cztowiek dzigki tasce Bozej. W tym sensie Niepokalanie Poczeta Bo-
gurodzica odstania moc mitosierdzia Bozego.

Cho¢ cytowani przez Kaznodziej¢ autorzy posung si¢ do mowienia o Maryi jako
o stoncu®*!, on zdaje sie by¢ daleki od takiej interpretacji>**. Maryja od swego zarania istnieje
z taski Boga 1 dziala, dzigki Jego mocy. Wspomnienie o niepokalano$ci Maryi o tyle jest wazne,
ze czyni — na wzor Jej Niepokalanego Syna — skutecznym Jej oredownictwo zbawcze. Brak
przystepu do Niej mocy kusiciela, zobrazowany apokaliptyczng ucieczka na pustynie??®, daje
gwarancje takze potomstwu powierzonemu Jej opiece, ze ostatecznie zostanie ocalone od jadu
starodawnego weza.

Maryja posrod réznych kazan 1 medytacji pasyjnych ojca Papczynskiego ma swoje
szczegoOlne miejsce przede wszystkim w komentarzu do Trzeciego Stowa z Krzyza: ,,Niewiasto,
oto syn Twoj”, gdzie nazwana jest Matka i Oredowniczka grzesznikow. Matka staje si¢ na sku-
tek Jezusowego Testamentu, ktory- jak zauwazyliSmy — jest wyrazem odwiecznego zamiaru
Boga Ojca. O ,,drugim macierzynskim powotaniu” Maryi wobec KoS$ciota tak pisze Zatozyciela
mariandw: Bqgdzcie dobrej mysli, grzesznicy! Ukrzyzowany Jezus przekazuje swoj Kosciot naj-

taskawszej swojej Matce. A mam na mysli ten Kosciot, ,,w ktorym — jak swiadczy Grzegorz

270C, s. 1224.
28 0C, 5. 1225.
29 0C, s. 1220.
240 CP, 5. 1294,

241 Dotyczy to $w. Bernarda z Clairvaux, Ryszarda od §w. Wawrzynca oraz papieza Innocentego II1. Por. OC,
s. 1225-1226.

242 Najwyrazniej wida¢ to w liturgicznych komentarzach zatytutowanych Inspectio cordis, gdzie w kilku miejscach
odzegnuje si¢ od mdéwienia o Maryi jako stonicu, jak cho¢by w jednym z rozwazan adwentowych: przez storice
rozumiej Zbawiciela swiata, ktory jest Stoncem Sprawiedliwosci [por. Ml 3,2]; przez ksigzyc Najswigtszq Bo-
gurodzice, o ktorej wdzieku powiedziano. ,, Pigkna jak ksigzyc” [Pnp 6,9]; przez gwiazdy wszystkich sprawie-
dliwych i swietych Bozych, ktorym zostato obiecane, ze ,,sprawiedliwi bedg jasnie¢ jak gwiazdy” [por. Dn
12,3]. 1C, s. 608.

3 Por. OC, s. 1220-1221.
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Wielki — wymieszani sq zli z dobrymi, odrzuceni z wybranymi”. Nalezy wiec przyjqc, Ze nasz
Pan w ten sposob i was, zlych, razem z dobrymi, w osobie Jana, powierzyt Dziewicy: wam
ofiarowat Jg jako taskawg Matke***. Adresatami dobrej nowiny o macierzynskiej misji Matki
Bozej wobec Kosciota sg przede wszystkim zrozpaczeni grzesznicy, do ktorych w innym miej-
scu powie $§w. Stanistaw: O, grzesznicy! O, zrozpaczeni! Dokqd, dokgd umkniecie przed tak
strasznym i nieszczesnym wyrokiem? Kto was od niego uwolni? Kto uzna za niewinnych? Czyz
nie ta ,,nienaruszona, najczystsza Dziewica, Boza Rodzicielka, Krolowa wszystkich, Nadzieja
zrozpaczonych? °*. Grzech zdaje sie powodowa¢ jakisé rodzaj sieroctwa, bezdomnosci i zagu-
bienia. Bozy dar matki dla grzesznikow zaprasza ich do odnalezienia domu, bezpieczenstwa
i pokoju®*®. Wedhug $w. Stanistawa samo zwrocenie si¢ do Matki Koéciola otwiera przed grze-
szacym droge powrotu do Bozego synostwa. Maryja jako Matka grzesznikdw nie podejmuje
zadnej wlasnej inicjatywy 1 nie czyni nic na ich korzys$¢, pozostaje jedynie w gotowosci przy-
jecia ich modlitw, ustyszenia blagan i decyzji nawrdcenia. Jest dla nich pewnym azylem i mia-
stem ucieczki: O, najpotezniejsze i najtaskawsze Miasto ucieczki! Pod jego opiekq grzesznik
nie musi si¢ niczego bac, niczego, niczego! O, Matko bardziej milosierna (misericordissima)
niz powiedzie¢ czy pomysle¢ mozna! Skoro na Twoje tono schronili sie grzeszni synowie Ad-
ama, sq wolni od wszelkiej obawy i niebezpieczenstwa wiecznej smierci. Otrzymujq zapewnie-
nie szczesliwej wiecznosci*?.

Ta czujna ,,bierno$¢” Matris peccatorum jest tylko jednym z wymiarow Jej mitosiernej
mito$ci wobec swoich dzieci. Drugi wyrazi si¢ we wstawiennictwie za nimi. Kaznodzieja —idac
za wspominanym juz Ryszardem od $w. Wawrzynca — kaze widzie¢ w Maryi nieugigta obron-
czynig i oredowniczke biednych grzesznikow?*®. Sredniowieczny egzegeta przesuwa caly wy-

miar sadu Bozego na plan Kalwarii: oto Chrystus jest sprawiedliwym Sedzia, a clementissma

244.0C, s. 1219. Wypowiedz Papczynskiego poprzedza bardzo piekny cytat niezidentyfikowanego dotad egzegety
o imieniu Korneliusz: ,,0 Matko! BadZ odtad niewiasta m¢zng i wielkoduszng. Ty w Moje miejsce badz fun-
damentem, skalg i filarem Mojego Ko$ciota, by go wspiera¢ swa moca, oddala¢ i rozpraszaé¢ powstajace prze-
ciw niemu burze zakusow swoja wytrwatoscia, rada, modlitwa, nie tylko teraz, ale i na przysztos¢ po wszystkie
wieki, az do skonczenia $wiata”.

245 0C, s. 1223. Tytuly nadane tutaj Maryi pochodzg od $w. Efrema, zwanego Doctor Marianus. Por. EK, t. 4, kol.
681.

246 W Inspectio cordis $w. Stanistaw Papczynfiski nazwie Maryje miastem ucieczki (civitas refugii) oraz brama
mitosierdzia (porta misericordiae). Por. IC. S. 843.

#7100, s. 1222.

28.0C, s. 1221: A wigc to zadanie zlecone jest Najswietszej Maryi Pannie, aby czesciej i zarliwiej i niemal samym
tylko grzesznikom patronowata u Boga i swego najmilszego Syna. Thumacz w tym miejscu dokonat bardzo
doktadnego, wprost literalnego przektadu zdania: ltaque hoc muneris B.V. Mariae commissum est, ut frequen-
tior ac ferventior, et prope solis peccatoribus apud Deum suumque dilectisssimum Filium patrocinetur. Stowo
,patronowanie u Boga” nie oddaje jednak zamystu ojca Papczynskiego. Poniewaz rozpoczyna on rozwazania
na temat swoistego procesu, jaki dokona si¢ na Golgocie, lepszym byloby uzycie tu stowa ,,broni¢”. Patron to
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Maryja oredowniczka grzeszacych. Kaznodzieja poprzedza opis sporu Chrystusa z Matka istot-
nym odniesieniem do Starego Testamentu: Chyba na to samo Bog osobiscie chcial nam zwrocic¢
uwage, tak przemawiajqgc do grzesznikow: ,,Obaczciez, zem Ja jest jedyny i nie masz innego
boga procz Mnie; Ja zabijam i Ja ozywiam, ranie i Ja ulecze, a nie masz, kto by mogt wyrwac
z mej reki” (Pwt 32/,39])**. Nastepujacy opis rozmowy Syna z Matka nie odbiegnie od stow
samego Boga. Zostaja wlozone w usta Boga-Czlowicka i Bogarodzicy. Cytuje Swiety: ,, Czesto
tych, ktorych sprawiedliwos¢ Syna skazuje, mitosierdzie Matki uwalnia. Takim sposobem spra-
wiedliwos¢ Syna i mitosierdzie Matki toczq ze sobg jakby spor. Sprawiedliwos¢ Syna jakby
mowita: ,,Ja zabijam i Ja ranie”. A milosierdzie Matki jakby odpowiadato: ,, A ja oZywiam i ja
ulecze”. I dorzuca jeszcze mitosierdzie Matki: ,,A nie masz, kto by mogt wyrwac z mej reki”.
Tak Iudex pecctorum, jak 1 Advocata peccatorum objawiaja wewnetrzng walke Boga i, osta-
tecznie, Jego obietnice wiekuistego ocalenia. Maryja nie jest strong w tej rozprawie, ale wyra-
zicielkg zamystu Mitosiernego i to - w jakims$ sensie — broni takiego zastosowania Stowa Bo-
zego. Tej, ktora przeciez milczac stala pod krzyzem przypisane sg stowa wstawiennictwa,
a Temu, ktory modli si¢ do Boga za obtgkanych przesladowcow stowa grozy i oskarzenia.
Prawdopodobnie, dla pokreslenia mitosierdzia Matki, wedtug zasady o Maryi nigdy dosy¢ -
Ryszard od §w. Wawrzynca zsunat wstawiennicze wolanie Oratoris crucifixi do Ojca o poziom
nizej. Przez nawigzanie do tego autora, posrednio Kaznodzieja zdaje si¢ podziela¢ jego poglad
1 wizje teologiczng, nie podejmujac z nig przeciez zadnej dyskusji. Jedynym kwantyfikatorem
odnoszacym si¢ do wypowiedzi benedyktynskiego teologa jest przystowek zrecznie (solertis-
sime)?°, doceniajacy ciekawy pomyst uzasadnienia oredownictwa Maryi i kunsztowna forme
retoryczna.

Sam $w. Stanistaw bez watpienia nie pokusitby si¢ o to, aby w Ukrzyzowanym Mowcy
widzie¢ Sedziego. Jego wizja posrednictwa rozciggnigta oczywiscie, w sensie posrednim, na
Maryje, aniotow 1 §wietych, centralne miejsce przyznaje Chrystusowi, ktory na Krzyzu jest
spragnionym Jeleniem, takngcym tez skruchy 1 nawrdcenia: Nawroccie sie wigc do Niego przez
post, placz i bicie sie¢ w piersi. Wylejcie przed Nim caly wprost ocean lez dla was poZytecznych,
a dla Niego upragnionych. Dajcie pi¢ spragnionemu, dajcie napoj tez wytryskujgcych ze skru-

szonego serca. Bo jesli tego bardzo ochoczo i szczodrze nie uczynicie, obawiajcie si¢ wiecznego

najpierw opiekun, dopiero w dalszym sensie obronca, a nawet adwokat. Do tego dalszego znaczenia zapewne
odwotat si¢ tutaj Autor. Por. SLP, t. IV, s. 50.

20C, 5. 1222.

230 Solerter znaczy biegle, umiejetnie, pomystowo, praktycznie, thumaczenie zatem nie jest moze najtrafniejsze,
por. SLP,t. V,.s. 172.
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pragnienia. Przyjdzie bowiem czas, kiedy ten spragniony Jelen zmieni si¢ w bardzo surowego
Sedziego. Wowczas do niegodziwie lekcewazgcych Jego bardzo gorqce pragnienie i swoje zba-
wienie, zwroci sie ostatecznie z wyrokiem potepienia: ,, Pragngtem, a nie daliscie mi pic, [...]

id4cie ode mnie przekleci w ogien wieczny” [Mt 25,42.41]%!

. Wydaje si¢ wiec, ze oredownic-
two Maryi woli Autor widzie¢ jako zachete ich do nawrdcenia, niz toczenie sporu z mitosier-
nym Ojcem i swoim umilowanym Synem. Dlatego rozwazanie o Matre misericordiossimae
zamyka stowami objawienia, jakie otrzymala §w. Katarzyna ze Sieny: ,, Ona zostata przeze
Mnie wybrana, przygotowana i podana jako najsmaczniejsza przyneta do towienia ludzi,
a szczegdlnie grzesznikéw "?2. Jako rodzaj przynety — jak powiedziano - nasz Kaznodzieja trak-
tuje swoja misj¢ nauczycielska, zwlaszcza w tematyce pasyjnej. Nie bedzie naduzyciem, ze
posrednio odnajdziemy tutaj echo idei nas§ladowania cndt Maryi, ktorg Stanistaw Papczynski —
zanim powstaty kazania pasyjne - uznal za form¢ oddawania Jej czci 1 wyrazania synowskiej
mitoéci®,

Autorski charakter zrozumienia prawdy o Advocatae peccatorum znajdujemy w naj-
wcze$niej opublikowanym dziele naszego Retora Prodromus reginae atrium®?. Trzydziesto-
letni wowczas profesor retoryki wygtosit mowe o Matce Bozej do grupy sodaliséw marian-
skich, gdzie nawigzuje do bolesnej Orgdowniczki grzesznikéw: Najpierw musze powiedzie¢
jedno: wprawdzie wiele innych cnot Najswietszej Dziewicy ujawnito sie w widoczny sposob
przy innych okazjach, to jednak w tym straszliwym okresie meki Syna Jej mitos¢ do nas i nie-
pokonana moc ducha ujawnily sie w szczegolny sposob. Jesli chodzi o mitos¢, to nie wagtpie, ze
ploneta takim pragnieniem zbawienia ludzi, ze w razie potrzeby sama bylaby gotowa dostarczy¢
gwozdzi do przybicia swego Syna do krzyza dla naszego zbawienia, a nawet sama bylaby go-
towa Go ukrzyzowad®. Przez ten wstrzasajacy opis rozdartego serca Matki cierpigcego Syna
1 cierpiacych grzesznikdw, chce ojciec Papczynski ukaza¢ tajemnice mitosci Maryi 1 Jej rozu-
mienia odwiecznego zamyshu Ojca niebieskiego; catkowita zgodnos$¢ pragnien z dobrowolnie
ofiarujgcym si¢ wszechmogacemu Ojcu Jednorodzonym Synem Bozym. Wktada wigc w usta

Maryi ulozong przez siebie modlitwe ofiarowania swego Syna Bogu, ktora przybiera forme

oredowania za powierzonymi Jej dzie¢mi KoSciota: Dlatego jesliby stojgc tak pod tym hanbig-

251 0C, 5. 1244.
220(, 5. 1227.

23 Por. PRA, s. 224: Ale niech nie liczy na ujrzenie Maryi w niebianskim przybytku ktos, kto tu, na ziemi (in
terrestri domicilio) Jej nie nasladowal, kto nie stuzyt Jej z catkowitym oddaniem.

234 Pierwsze wydanie w 1663 r. w Warszawie.
25 PRA, s. 220.
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cym krzyZem, miata cos wypowiedzie¢, na pewno powiedzialaby te stowa: ,, Ojcze Przed-
wieczny, tego oto Twojego, a zarazem i mojego Syna, ktory przyjgt ode mnie ciato ludzkie, [...],
tego oto rozpietego na ottarzu krzyza za naprawe zZycia rodzaju ludzkiego ofiarowuje, a jedno-
czesnie poswiecam Ci na zbawienie tegoz rodzaju ludzkiego wszystkie moje bolesci, jakich do-
znatlam przy najokrutniejszej mece i smierci. A Ty przez meczarnie Twojego i mojego Syna
zachowaj nieszczesnych ludzi od magk wiecznych. Ty przez Jego najokrutniejszq smierc zacho-
waj ich od smierci wiecznej. Ty przez przejmujqcq agonie Jego [na krzyzu] nie dozwol, aby
ulegli w walce z wrogiem piekielnym. Udziel im wreszcie, pomny na moje cierpienia, wiecznej
radosci?*%. Mater dolorosa, wspolcierpiaca z Synem, przedstawia Ojcu Przedwiecznemu za-
stugi meki 1 $mierci swojego Syna w formie kaptanskiej modlitwy ofiarowania. Poniewaz Pap-
czynski — wedlug panujacych wowczas opinii egzegetow i teologdw - jest przekonany o obec-
nosci Maryi w Wieczerniku podczas Ostatniej Wieczerzy®>’, ma odwage Jej oredownictwu
przypisa¢ prawie kaptanski charakter. Stad bardzo blisko do zwigzania or¢downictwa Maryi
z Ofiarg eucharystyczng i Jej duchowego uczestnictwa w kazdej sprawowanej Mszy §w., uob-
ecniajacej owoce Ofiary Krzyza. Przebtagalny i ofiarniczy sens modlitwy wtozonej w usta Sto-
jacej pod Krzyzem jest tego wyraznym znakiem. Kaznodzieja pomimo mozliwos$ci siggania do
roéznorakich figur retorycznych, nigdy nie okreslit w swej tworczos$ci Matki Bozej kaptanka. Jej
misja przynalezy wigc do porzadku powszechnego kaptanstwa, a oredownictwo ma charakter
wybitnie charyzmatyczny, wynikajacy ze szczeg6dlnej faski udzielonej Jej przez Ojca zmitowan.

Pasja Jezusa to swoisty dialog miedzy sprawiedliwo$cig i mitosierdziem (Iustus et Pien-
tissimus). Stuszny gniew Boga (ira, zelus) z powodu odrzuconej przez cztowieka mitosci i1 zta-
mania przymierza domaga si¢ odplaty, sprawiedliwosci. Bog zraniony (offesus), rozgniewany
(iratus) 1 niejako oszalaly (furiosus) wydaje swego Syna na $mier¢, ale w Nim niejako wydaje
samego Siebie, aby ocali¢ czlowieka. Papczynski uwaza ,,szalenstwo, wsciektos¢ Boga” za naj-
stuszniejszy gniew Ojca (iustissimus furor), widzacego nieszczes$cie swoich dzieci wywotane
przez podstepy szatana. To nie cztowiek jest przeciwnikiem Boga, ale niszczacy go grzech pro-
wadzacy do $mierci (doczesnej 1 duchowej). Odpowiedzig na bezmiar zta jest bezmiar Bozej
mitosci, dobroci i taskawos$ci (mitosierdzie Boga przy pomocy trzech terminow pietatis, bonitas

i clementia), a Bog jest abyssum clementiae ac pietatis. Pierwszym Posrednikiem mitosierdzia

256 PRA, s. 221.

257 Por. CP, s. 1034: Chrystus Pan po wieczerzy tej nowej Paschy, petnej niezglebionych tajemnic, pozostawiwszy
Matke Najswietszq z ogotem uczniow, wzigl sposrod nich tylko trzech i wyszedt do ogrodu Getsemani.
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jest misericordiosissus Servator, a w Nim 1 post Eum szczego6lng role Oredowniczki grzeszni-

kéw wyznacza Maryi, Matce mitosierdzia.
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CZESCII
OBRAZ BOGA W ANTROPOLOGII

Wsrod zachowanych pism §w. Stanistawa Papczynskiego jedno wyjatkowo wyr6znia
si¢ swa tematyka antropologiczng. Chodzi o Templum Dei Mysticum’, traktat o cztowieku jako
najdoskonalszym stworzeniu Bozym. Kluczowa tezg dziela jest stwierdzenie: czlowiek jest ob-
razem Boga (Imago Dei)?, co par excellence stanowi zainteresowanie tej dysertacji. Zatozyciel
marianéw czyni namyst nad losem poszczegdlnych ludzi i ogdétu ludzkosci, naturg ludzka jako
takg oraz osobistym do$wiadczeniem czlowieczenstwa®. Wobec tego potrzeba zapytaé¢ w jaki
sposob i na ile cztowiek jest obrazem Boga, ale przede wszystkim kim jest Bog w perspektywie
antropologicznych rozwazan Autora.

W Dedykacji do Mistycznej Swigtyni Boga Swiety okre$la siebie kaptanem prawowier-
nym (orthodoxus Flamen)*, co koresponduje z jego Oblatio, publicznym aktem wyznania wiary
i pragnienia zatozenia Zakonu Niepokalanego Poczegcia, uczynionym dnia 11 grudnia 1670
roku: Wyznaje, Ze wierze we wszystko, w co wierzy swiety Kosciol Rzymski i co w przysztosci
poda do wierzenia, zwtaszcza zas wyznaje, Ze Najswietsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta

zostata bez zmazy pierworodnej. Zakonodawca, co potwierdza cenzor traktatu, doktor §wigtej

! Templum Dei Mysticum to dzieto jednorodne, pisane od roku 1671, zostalo wydane drukiem w 1675 w Krakowie
staraniem samego Autora. Chociaz jego powstaniu przyswiecat cel praktyczny: Dzietko bardzo pozyteczne dla
ludzi kazdego stanu, przydatne zwlaszcza do kazan na poswiecenie kosciola (z karty tytutlowej), Papczynski
potozyt w nim bardzo solidny fundament dogmatyczny.

2 TDM, s. 1084. Tematyka antropologiczna Kaznodziei moze by¢ odczytana w dwoch perspektywach, zarowno
jako nauka o Bogu obecnym w cztowieku (np. Stworca, Bog Opatrznosci, Uswigciciel), jak i nauka o czlo-
wieku w relacji do Boga, zwlaszcza w idei stworzenia na obraz i podobienstwo, idei zamieszkiwania, $wiatyni
mistycznej, czy synostwa. Temat dysertacji kaze potozy¢ akcent na teo-logig, a wigc obraz Boga w cztowieku,
to jednak o. Papczynski w swoim pismiennictwie kieruje si¢ ku czlowiekowi, aby powiedzie¢ mu kim jest
w ogole, a w sposob szczegdlny w odniesieniu do Boga, przez co mozna méwic¢ o antropologii teologiczne;.

3 Watki antropologiczne zawieraja rowniez dokumenty, pisma autobiograficzne i tzw. zakonne, ktére wyszty spod
pidra $w. Stanistawa w latach siedemdziesiatych XVII w. Jego teologia cztowieka bazuje niewatpliwie na Ob-
jawieniu Bozym i mysli Ojcow Kosciota, czego dowodem sg liczne odwotania biblijno-patrystyczne. W znacz-
nym jednak stopniu wynika rowniez z refleksji nad wlasnym istnieniem oraz ze znajomosci cztlowieka w jego
doswiadczeniu zycia. Wiedze t¢ posiadt Papczynski dzigki aktywnos$ci wychowawczej i duszpasterskiej,
a takze licznym kontaktom z ludzmi réznych standw w przestrzeni duszpasterskiej. Potomni nazwali go Apo-
stotem Mazowsza.

4 Tamze.



teologii o. Franciszek Albert Grabiecki OP°, przekazuje w niej nauke katolicka bardzo pozy-
teczng dla tych, ktérzy bedq jg czytali®. Prawowierno$¢ buduje na nauczaniu ojcéw Kosciota
oraz $redniowiecznych i wspolczesnych teologow, w wigkszosci doktoréw Kosciota. W spoj-
rzeniu na misterium Boga, gdzie Ojcu przypisuje si¢ dzieto stworzenia, Synowi Bozemu dzieto
odkupienia, a Duchowi Swigtemu u$wiecenie cztowieka’, ujawnia si¢ perspektywa trynitarna,
Autora interesuje przede wszystkim stwoércze 1 uswigcajace dziatanie Boga wobec cztowieka,
co sugeruje dwuczesciowy podziat opracowania. Teologia odkupienia wybrzmiewa w innych

jego czesciach, skupionych na problematyce pasjologicznej oraz chrystologiczne;.

1. Bog stworca i Opatrznosci

Swiety Stanistaw Papczynski stworcze i opatrznosciowe dziatanie przypisuje przede
wszystkim Bogu Ojcu. Czyni to na poczatku i w zakonczeniu traktatu Mistyczna Swigtynia
Boga®, wskazujac na jej charakter konstytutywny w rozumieniu Ojca jako poczatku wszyst-
kiego, co istnieje. Wykraczajac jednak poza pierwotng analiz¢ biblijna, widzi cata Trdjce
Swieta jako Autora istniejacej rzeczywistosci’. Ukazanie Trinitas jako Stwoércy pozwala mu
zwréci¢ uwage na mitoéé jako najistotniejszy powdd zaistnienia $wiata i cztowieka!®, aby po-
szerza¢ krag oddziatywania mitoéci!!. Kaznodzieja nie zna pojecia creatio continua, ale prze-

czuwa, ze dzieto stworzone przez Boga, nie zostaje pozostawione samo sobie. Sigga zatem po

> Dominikanin, teolog, student paryskiej Sorbony, licencjat z teologii uzyskat w 1650, autor min. Compendium
Supplementi tertiae partis Summae S. Thomae. Za A. Jocher, Obraz bibliograficzno-historyczny literatury
i nauk w Polsce, od wprowadzenia do niej druku po rok 1830 wigcznie, Wilno 1842, t. 11, s. 574.

¢ TDM, s. 1077.

7TDM, s. 1186.

8 Por. TDM, s. 1079: Jest to tak dalece pewne, Ze cztowiek stworzony przez Boga... oraz por. TDM, s. 1186: Tobie,
odwiecznemu Ojcu, mojemu Stworcy [...] te opisang i Zywq swiqtynie, jakq jestem, najpokorniej na wieki de-
dykuje.

9 Por. IC, s. 739. W oryginale: Haec a Sacratissima Triade prima homini exhibita sunt beneficia, quamvis spe-
cialiter soli Patri creatio rerum adscribatur.

10 TDM, s. 1080: Ty, cztowieku, pojawites sie jako rezultat Boskiego zamystu. Ciebie sama Najswietsza Tréjca
wzniosta sobie na swigtynig [...]

11 Jan Pawet I1, Ecclesia in America, n. 26: Bég jest komuniq Ojca, Syna i Ducha Swietego, jednosScig w odrebnosci,
oraz ze wzywa wszystkich ludzi do uczestniczenia w tej samej komunii trynitarnej. Nalezy glosié, ze ta komunia
jest cudownym zamystem Boga [Ojca]; ze Jezus Chrystus, ktory stat si¢ cztowiekiem, stanowi osrodek tej ko-
munii, oraz ze Duch Swiety dziala nieustannie, tworzqc te komunie i jq przywracajqc, gdy zostanie zniszczona.
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pojecie providentia, aby podkresli¢ nieustanng obecnos¢ i nieprzerwane dziatanie Boga w dzie-

jach $wiata i poszczegolnych ludzi'2.

1.1. Czyni czlowieka na swdj obraz i podobienstwo

Antropologia teologiczna o. Papczynskiego buduje si¢ na protologii. Pozbawiona ta-
kiego fundamentu teologia cztowieka przypominataby konstrukcje ustawiong na piasku, z na-
tury narazona na niespojnos¢ i brak trwatosci. Bog jako Alfa'® wszystkiego co istnieje nadaje
temu sens 1 warto$¢. Jednoczesnie przez akt stworczy wyraza sam siebie, pozostawia odbicie
swojej Boskiej natury w pigknie kosmosu, a w najwyzszym stopniu w istnieniu aniotéw i ludzi,
czyli istot duchowych. Sw. Stanistaw tak uchwycit te prawde: Wiedz, ze zostales stworzony
z niczego, uformowany z lichej materii, lecz jednak dzigki mgdrosci Boskiego Artysty zostales
uczyniony tak piekny, ze oprocz niebian wyglgdem zewnetrznym przewyzszasz wszystkie stwo-
rzenia.'*.

Retoryczne wyksztatcenie nie pozwala §w. Stanistawowi poprzesta¢ na jednym okre-
sleniu Boga Stworcy. Paleta uzytych obrazoéw nie wydaje si¢ jednak zabiegiem wylacznie tech-
nicznym. Dzieki nim odstania si¢ glebia wrazliwosci teologicznej Autora, kontemplujacego
pigkno $wiata i cztowieka i1 odkrywajacego boski sens jego istnienia. Najczesciej odwotuje si¢
on do podstawowych ,,imion” Stworcy — Creator 1 Conditor. Akt zaistnienia §wiata i cztowieka
zostaje wyrazony pojeciem kreacji, a wiec powotywania z nicoéci do bytu'”. Papczynski cytuje
wielokrotnie $w. Ambrozego, ktéry zamiennie uzywa obu termindéw dla oddania prawdy o po-
czatku istnienia wszystkiego w Bogu. Conditor natomiast to raczej zatozyciel, ten, ktory ktadzie
fundamenty, podwaliny oraz prowadzi proces budowania. Ze wzglgdu na doskonatos¢ dzieta
pozwoli to okresli¢ Stworce Artifex, poniewaz rzeczywiscie Jemu samemu mozna ponad

wszelka watpliwos$¢ nadac tytut Artysty, w ktorego dioniach bezwarto§ciowa materia staje si¢

12 Podkresla te prawde thumacz traktatu W. Mako$ MIC: Aby zrozumiel, na jakim fundamencie teologicznym o.
Papczynski opiera budowany przez siebie gmach Mistycznej Swigtyni Boga, nalezy wzigé pod uwage zwlaszcza
jej pierwsze rozdzialy, w ktorych wyktada on swojq koncepcje, jej podstawy i konsekwencje. Zwraca szczegolng
uwage na obecnosé¢ Boga i Jego mitos¢. Bog ze swej istoty jest obecnoscig, bo wyjawiajgc swoje imi¢ Mojze-
szowi powiedzial, ze , Jest Tym, Ktory Jest” (por. Wj 3,14). Jest obecny nie tylko sam w sobie, ale i w swoim
stworzeniu, ktore w swojej dobroci powoltat do bytu i podtrzymuje w istnieniu i dziataniu. PZ, s. 1070.

B3IC, s. 982: Rozwaz, czym byles, zanim cie Bég stworzyt? Kim byt Ten, ktory cie stworzyt? Byt mianowicie Bo-
giem, bytem najbardziej absolutnym, bez jakiegokolwiek poczgtku i zrodta, najdoskonalszqg Dobrocig i Mgdro-
Scig, nieskonczonqg Mitoscig i Wszechmocq. Stworzyt cig wiec Ten, Ktory Jest, a zostates stworzony ty, ktorego
w ogole nie bylo.

141C, s. 982.

15 Czasownik creo, -are w literaturze klasycznej wyrazat takze powotanie do zycia, ptodzenie, rodzenie, sprawie-
nie 1 zgotowanie komus czegos, takze wybranie kogos. Por. SLP, t. L., s. 789,.
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arcydzielem'®. W koncu Tworca wszystkiego okreslony zostaje Boskim Siewca i Ogrodnikiem,
Sator'’. Zasiew daje poczatek calemu procesowi wegetacji, wzrostu i owocowania, a $wiat to
ogrdd, ktory zatozyt i pielegnuje Boég w swojej Opatrzno$ci. Wydaje sig, ze ostatni termin, cho¢
uzyty zaledwie jeden raz, najtrafniej opisuje stworcze dzieto Boga, ktore trwa az do skonczenia

dziejow.

1.1.1. Czlowiek korong stworzenia

Drugi rozdziat Mistycznej Swigtyni Boga otwiera hymn o godnosci cztowieka: Ukazuje
w cztowieku Boga: odejdzcie, odejdzcie precz, bezbozni! Retoryczne wypedzenie bezboznych
(cytat z Wergiliusza) wskazuje na sakralno$¢ dalszej wypowiedzi, w ktorej jak refren powraca
fraza z Ksiggi Genesis: ,,Bo na obraz Bozy uczyniony jest cztowiek” (Rdz 9,6). Zanim Pap-
czynski wyjasni, na czym polega ikonicznoéé cztowieka'®, w formie rytmiczne;j iteracji'® glosi
pochwale ostatniego stworzenia Bozego. Wprowadza interesujgca gradacje jakosci bytow

swiata i w ich konteks$cie wskazuje na niepowtarzalny jego majestat.

1.1.1.1. Wigkszy od nieba i ziemi

Na pierwszym planie pojawiajg si¢ ciata kosmiczne i ziemskie: Stonce, ksiezyc, stale
1 poruszajace si¢ gwiazdy, niebo ze swoim pigknem, ziemia ze swa rozlegtoscia, morze ze

swoja glebig ustepuja przed ludzka naturg?®. Rozmiarem przerastaja cztowieka, ktory wobec

16 Por. TDM, s. 1080. Warto doda¢, ze w kontek$cie $wiata wewnetrznego czlowieka (duszy) zardwno Chrystusa
(IC, s. 864), jak i Ducha Swietego (IC, s. 626) Papczynski nazwie Architectus. Syn Bozy stwarza piekno ludz-
kiej duszy, podczas gdy Pocieszyciel odbudowuje to, co sprawia dziatanie piekielnego architekta, Szatana.

17 Por. TDM, s. 1080.

18 Wprawdzie o. Papczynski nie uzywa terminu ikona, ale analogicznie do wspolcze$nie uzywanego okreslenia
ikoniczno$¢ znaku” ,,mozna moéwié o ,,ikonicznosci osoby” i tak zostato zastosowane to okreslenie. Por. Iko-
nicznos¢ znaku. Stowo — przedmiot — obraz — gest, red. E. Tabakowska, Universitas, Krakow 2006. Do seman-
tyki psychologicznej pojgcie ,,imagia” (od fac. imago!), wprowadzit P. Francuz, Imagia. W kierunku neuroko-
gnitywnej teorii obrazu, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013. Na teren teologii, jak si¢ wydaje, pojecie to nie
zostalo jeszcze wprowadzone.

1 K. Klauza, Czlowiek $wigtynig Boga. Teologia symboliczno-ascetyczna Blogostawionego Stanistawa Papczyni-
skiego, w: Blogostawiony Stanistaw Papczynski, Mistyczna §wigtynia Boga, seria: Zrodta Marianskie, War-
szawa 2007, s. 30.

20 TDM, s. 1084. Autor czesto i w roznych kontekstach nawigzuje do cial niebieskich. W jego pismach stofice
pojawia si¢ ponad 160 razy, ksi¢zyc okoto 50, a gwiazdy ponad 70). Uzywa ich tak w sensie dostownym, jak
tez figuratywnym, w tematyce $wieckiej i teologicznej (np. biblijne okreslenie Chrystusa jako Stonca (por. Lk
1, 46), czy symbolika Ksigzyca w odniesieniu do Maryi).
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ich ogromu wydaje si¢ niewiele znaczy¢, a sam doznaje zachwytu z powodu ich pigkna i ta-
jemniczoéci. Musza jednak ustapi¢?! wobec jego godnosci, ktéra wynika z majestatu i pickna
samego Stworcy. Rozwazajac w innym miejscu prawdg o mitosci Boga do cztowieka wyrazo-
nej w postaniu swego Syna jednorodzonego [J 3,16], Retor zwraca si¢ do stuchczy: Z mitosci
do ciebie stworzyt ogromny wszechswiat. Umiescil na niebie bardzo jasne gwiazdy, abys dzigki
nim mial potrzebne ci swiatlo. Z mitosci do ciebie stworzyt tyle rodzajow ptakow i gadow, tyle
tawic ptywajgcych w wodach ryb. Ziemige pomalowat pigknem i ozdobit z mitosci ku tobie roz-
norodnosciq drzew, kwiatow i ziol. Czy brak czegos twoim oczom, by nie mogty si¢ zachwycac?
Czyz jeszcze czegos mogloby pragngé twoje serce, by sie zaspokoi¢??’ Kontemplujac dziela
stworzenia, czlowiek poznaje ich Sprawce jako niebieskiego Architekta i boskiego Artyste. Tak
hojnie obdarowany, pozostaje istota bardziej przyjmujaca, niz wspolpracujaca ze Stworzycie-

lem.

1.1.1.2. Cenniejszy nad zloto najczystsze

W drugiej kolejnosci Retor wymienia mineraty, kamienie i metale, ktore ludzie sami
uznali za warto$ciowe, przez co staty si¢ miarg bogactwa i prestizu: Szlachetne metale, drogo-
cenne kamienie, purpurowe korale, Sniezno-biate krysztaly, ztociste bursztyny, blask srebra,
Jasnosé ziota, krasa peret, ognie diamentow ustepujg wobec ludzkiej natury®. Wiekszo$é z nich
juz w tekstach starotestamentalnych uznano za symbol znaczenia 1 splendoru. W czasach pa-
triarchow stuza jako wycennik handlowy (za Jozefa bracia otrzymuja 20 srebrnych monet),
a w epoce przywodztwa Mojzesza uczestnicza w kulcie Boga Jedynego jako wyraz najwyz-
szego hotdu (ztoto zostaje uzyte do budowy Arki Przymierza, a drogocenne kamienie w kom-
pozycji choszen — pektoratu najwyzszego kaptana). Staja si¢ srodkiem wyrazania wdzigcznosci
(krolowa Saba wobec krola Salomona) 1 znakiem blogostawienstwa Bozego (nagroda za wier-
no$¢ doswiadczonego cierpieniem Hioba). Wprawdzie Jezusowe nauczanie pokaze ich
wzgledng warto$¢ (niszczenie przez rdzg, wykradanie przez ztodziei), a nawet ucigzliwosé

w misji ewangelizacyjnej (nie bierzcie z sobg trzosa), to Kosciot siegnie po nie w celu oddania

21 Czasownik cedo,-ere uzyty przez Paczyhskiego, a przettumaczony do$é neutralnym stowem ustgpic¢ posiada
takze bogatsze zabarwienia znaczeniowe: ustgpi¢ przed kims jako silniejszym, zgodzi¢ si¢ na jego warunki,
jego zdanie, podporzqdkowaé sie, by¢ nizszym, gorszym. Por. SLP, t. 1., s. 408. Kazdy z tych czasownikow
wprowadzony do ttumaczenia dobitniej wyrazatby hegemoni¢ natury ludzkiej wobec makro- i mikrokosmosu.

221G, s. 728.

23 TDM, s. 1084.
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czci Bogu jako najwyzszemu Suwerenowi, zlotem pokrywajac naczynia liturgiczne, srebrem
1 zlotem ozdabiajac oltarze inne i elementy architektury sakralne;.

Ojcu Papczynskiemu bardzo bliska byta ewangeliczna idea radykalnego ubodstwa, o kto-
rego przestrzeganie usilenie zabiega w najpierw w zakonie pijarow>*, a pozniej jako Zakono-
dawca Instytutu Mariandow?’. Jednoczesnie zdaje sobie sprawe, ze wymieniona materia posiada
uznang, cho¢ jedynie umowng warto$¢, dla zdobycia ktorej ludzie poswigcajg czas i sity, a na-
wet posuwaja si¢ do kradziezy i zbrodni. Dlatego wolno$¢ od przywigzania do zdobywania
bogactw widzi rowniez jako cnote obywatelska®®. Skoro czlowiek jako arcydzieto Boga jest
cenniejszy od najokazalszych obiektow (np. $wiagtyn), tym bardziej przerasta warto$¢ poszcze-

gblnych elementdw, z ktorych zostaty zbudowane.

1.1.1.3. Panujacy nad wszystkim, co zyje

Najnizsza kategorig bytow, z ktorymi poréwna czlowieka sg wszelkie istoty zywe
(mieszkancy morz, ptaki oraz zwierzeta) oraz inne istoty nieozywione: Owszem, i to, co plywa
w morzu i lata w powietrzu, i biega czy porusza si¢ po ziemi, i cokolwiek ponizej Boga nie
zostalo obdarzone rozumem, jest nizsze od ludzkiej natury®’. Trzy pierwsze kategorie — choé
pozbawione boskiej godnosci — nalezg do istot rozumnych. Wprawdzie w innym miejscu §w.

J28

Stanistaw, powolujacg si¢ na opini¢ Kaspra Druzbickiego SJ-°, sktada dzigkczynienie Bogu za

przej$cie ze $wiata zwierzecego do bytowania jako istota rozumna?’, to ma prawdopodobnie na

24'W swej Apologii wystgpienia z Zakonu Szkoét Poboznych wlasnie niezachowanie praktyki ubdstwa podaje jako
jeden z powodow, dla ktorych poprosit o indult odejscia z zakonu. Przed otrzymanym w 1656 r. breve Dudum
felicis recordationis pijarzy, w duchu zatozyciela Jozefa Kalasantego, sktadali §lub ,,najwyzszego ubdstwa”,
przywrocenia ktorego o. Papczynski domagat si¢ prawdopodobnie w zaginionym tekscie Apologia pro summa
paupertate.

25 Formalne zasady realizowania ewangelicznej rady ubdstwa podal w napisanej w 1672 roku, a uzupehianej przez
kolejne lata Regule zycia (Norma vitae). Por. NV, s. 54-56. Dzisiaj mamy dostgp do tekstu wielokrotnie po-
prawianego takze przez Stolicg Apostolska z roku 1694.

26 PRA, s. 147: Ta nader przejrzysta i niemalze ztota mysl ma stanowié dla nas ostrzezenie i pouczenie, abysmy
uwalniali nasz umyst od zgubnej zZgdzy nietrwatego ztota.

Y TDM, s. 1084.

28 Dla éw. Stanistawa posta¢ wazna i podziwiana. Zyt w latach 1590-1662. Kaznodzieja, biblista, mistyk. Do za-
konu jezuitow wstapit w 1609 r. Swiecenia kaptanskie przyjat w 1621 r. W zakonie piastowal wazne stanowi-
ska, byl m.in. prowincjatem, rektorem i mistrzem nowicjatu, rektorem Kolegium Jezuickiego w Kaliszu oraz
wykladowca retoryki i poetyki w jezuickich kolegiach we Lwowie i Lublinie. Zainicjowat Uroczysto$¢ Naj-
Swietszego Serca Pana Jezusa, stajac si¢ w Europie prekursorem kultu Serca Chrystusa na dtugo przed obja-
wieniami §w. Matgorzaty Marii Alacoque .

P TDM, s. 1149: Ty podtrzymywaltes niepewny chod i kierowates krokami, Ty usmierzates we mnie Zycie zwierzece,
abym wzniost si¢ ostatecznie do Zycia rozumnego.
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mysli naturg zwierzecg jako bezrefleksyjng i niezdolng podja¢ wolnych aktow, charakterystycz-
nych dla dojrzatych ludzi. Instynktowe ratio zwierzat, ptakow 1 istot morskich pozbawione jest
natomiast wtadzy rozsadzania. Przez to caty $wiat istot racjonalnych i nieracjonalnych podlega
cztowiekowi".

Kunsztowne pod wzgledem retorycznym wprowadzanie do tematyki obecnosci w czto-
wieku Bozego obrazu do$¢ wyraznie nawigzuje do poematu o stworzeniu $wiata (Rdz 1, 1-31).
Po kreacji kolejnych stworzen w ciggu pieciu dni, proces zostaje zatrzymany na chwilg Bozego
namystu. Pisze o tym o. Papczynski: Jezeli zas rozwazymy sposob stworzenia nas, dostrzezemy
jeszcze wigkszq znakomitosé (excellentia) naszego rodzaju, niz mozna by pomysleé. Owszem
Trojca Przedwieczna, majgca stworzy¢ cztowieka, nie chciata tego uczynic¢ bez narady (consi-
lium), lecz jakby zastanawiajgc sie nad dokonaniem czegos najwiekszego i najwazniejszego
(summi ac maximi momenti), powiedziata: ,, Uczynmy cztowieka na obraz i na podobienstwo
nasze” (Rdz 1,26)*!. Dla uzasadnienia wyjatkowoéci powotania czlowieka siega do pism $w.
Grzegorz z Nyssy, jednego z wielkich Ojcow kapadockich®. Papczynski dostrzega ,,wysitek”
Boga w stwarzaniu czlowieka, co tym bardziej podkresla jego godnosé: Oro, cztowieku, twoja
godnosé’* Cho¢ explicite ani razu nie twierdzi, ze Bog stwarza cztowieka z mitosci, to implicite
mozna to wnosi¢ z nazwania Kreatora zrodtem wiecznej Mitoéci**. Odwotanie do drugiego
opisu stworzenia jeszcze dobitniej unaocznia szczegdlne zaangazowanie Stworcy w zaistnienie
cztowieka: Ty, czlowieku, pojawiles si¢ jako rezultat Boskiego zamystu [...] utworzyt cig sam
Stworca wszechrzeczy. ,, Utworzyt Pan Bog czlowieka z mutu ziemi” (Rdz 2,7). A jednak przez
to, ze czlowiek jest utworzony z mutu, nie jest gorszy od swigtyni Salomona, poniewaz wartos¢
lichej materii podniosta niezmiernie reka Tworcy™. Skutki tak wznioslego aktu stworczego
upowaznig ojca Papczynskiego do nazwania cztowieka - wigkszego od cial niebieskich 1 ziem-

skich, od bogactwa $wiata i innych istot ozywionych - ziemskim bostwem (numen terrenum)*®.

30 ¥ acinskie subsum (by¢ pod czym$, by¢ okrytym, by¢ poddanym, byé blisko pod reka, byé¢ na rozkazy) uzyte
w tym zdaniu w oryginale jeszcze wyrazniej niz cedo, -ere podkres$la dominacje cztowieka.

31'TDM, s. 1081.

32 Por. $w. Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio 3, PG 44, 135; Oratio I in verba: ,, Faciamus hominem”, PG
44, 259. Cytat za TDM: O, jakiz cud! Powstaje stonce i nie poprzedza tego zadna narada. Niebo, a takze
poszczegolne stworzenia sq tylko stowem powolywane do bytu; a jedynie dla utworzenia cztowieka Stworca
wszechswiata przystepuje z pewnym namystem, mowigc: «Uczynmy cziowiekay.

3 TDM, s. 1082.

3 TDM, s. 1097.

35 TDM, s. 1081.

36 TDM, s. 1084. Termin ziemskie bostwo mozna uwazaé za centrum antropologii $w. Stanistawa. Wprawdzie on
sam wybiera okre$lenie mistyczna §wigtynia Boza, jako hasto niejako sztandarowe, to trudno nie przyjac, ze
kluczem do poznania godnos$ci osoby ludzkiej jest wlasnie numen terrenum.
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Dla wyjasnienia tej tezy sigga po wypowiedzi Doktoréw Kosciota: §w. Ambrozego, $w. Augu-

styna i §w. Bernarda z Clairvaux oraz innych autorow.

1.1.2. Czlowiek obrazem Boga

Ze wzgledu na fundament biblijny tezy o stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo
Boga, Zalozyciela mariandw nie interesuje odpowiedz na pytanie: czy tak jest? ale jaki jest tego
sens i co to oznacza? Swojg argumentacj¢ buduje poprzez ukazanie coraz subtelniejszych
aspektow wielkosci Bozego Imago: podobienstwo dzialan, wewnetrzna doskonatos$¢ cztowieka
(czyli jego duszy), odbicie Majestatu Trojcy Przenaj§wigtszej, wreszcie przyobleczenie szatg
doskonatosci Bozych. Jakby po stopniach wchodzi na szczyt zrozumienia natury ludzkiej, od

poczatku zanurzonej w mitosci Stworcy.

1.1.2.1. Podobienstwo dzialan i przymiotow Boga i czlowieka

Odwotujac sie do Gennadiusza z Marsylii*’, Stanistaw Papczynski zwraca najpierw
uwage na podobiefistwo dziatania Stworcy 1 stworzenia. Bog wprowadza cztowieka w swoje
dziatanie, ktorego dokonuje w sposob najdoskonalszy 1 najwznioslejszy. Skonczono$¢ czynow
ludzkich nie odbiera im ani warto$ci ani sensu ze wzgledu na boskg ich przyczyne: Bog wszyst-
kimi rzeczami sig¢ opiekuje i cztowiek tez niektorymi z nich si¢ opiekuje; Bog jest nieograniczony
i wszedzie obecny, i czlowiek tez w jednym momencie moze myslq szybko sie znalezé, gdziekol-
wiek zechce. Bog jest Krolem wszechswiata, i czlowiek tez zostat wyrozniony przez Boga wiladzq
sqdzenia®. Przez roztaczanie opieki (habere providentiam), my$lenie (cogitatio) i krolewska
wladzg¢ rozsadzenia (potestas iudiciaria) cztowiek uczestniczy w opatrznosciowym dziele
Stworcy. Te trzy wymiary aktywnosci uszczegotawiaja pierwszy nakaz Stworzyciela: BgdZcie
plodni, mnozcie sie i czyncie sobie ziemie poddang (Rdz 1, 3). Potaczenie wladzy sadzenia
z opieka ustrzeze czlowieka przed bezwzglednym panowaniem, nieograniczono$¢ myslenia
(moze myslg szybko si¢ znalezé, gdziekolwiek zechce) pozwoli przeksztalca¢ to, co zastane,
umozliwiajac przemiang §wiata, poniewaz akt stworzenia trwa, a wszystko co istnieje jest in

statu fieri.

37 Autor chrze$cijanski zyjacy w V w., kojarzony z herezja semipelagiafiskg z racji jego sympatii dla traktatu De
gratia et liber arbitrio Faustusa z Rietz. Papczynski cytuje fragment jego pism dotad niezidentyfikowany,
odznaczajacy si¢ wszakze kunsztowna konstrukcja paralelizmu. Por. EK, t. 5, kol. 963; ECat, t. 6, kol.7-8.

33 TDM, s. 1084.
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Wybor tego cytatu przez §w. Stanistawa koresponduje z przekonaniem o podmiotowe;j
roli cztowieka zar6wno w procesie rozwoju osobowego, jak tez o jego koniecznym wspotu-
dziale w ofiarowanym mu darze zbawienia. Caly tekst Mistycznej swigtyni Bozej przeniknigty
jest zachetami Autora do korzystania z Bozych darow>’ i nasladowania Jego dziatania we wia-
sciwej, mozliwej dla siebie mierze. Zgodnie z ostatnim cytowanym zdaniem Gennadiusza: Bog
Jjest niewidzialny, nieSmiertelny i tworczy, ale i ludzka natura nie jest catkiem pozbawiona tych
boskich znamion**. W sformutowaniu tym pobrzmiewa semipelagianska doktryna o niecatko-
witym zepsuciu natury ludzkiej, stworzonej przez Boga. Papczynski nie podziela opinii semi-
pelagian o mozliwos$ci samodzielnego zastuzenia na taske Boza. Jesli wskazuje na koniecznos¢
dziatania czlowieka, zaktada, ze jest to konsekwencja uprzedzajacej taski*!. Nie mowi nigdzie
o zasludze na taske, ale o zastudze na wiecznos¢. W Rzeczypospolitej X VII wieku mamy wciaz
do czynienia z ruchem kontrreformacyjnym, gdzie protestanci zarzucali katolikom wtasnie my-
$lenie semipelagianskie w zwigzku z naukg Soboru Trydenckiego o zastudze*?. Papczynski nie
identyfikuje si¢ z mozliwym podiozem doktrynalnym tej wypowiedzi, ale uzywa go jedynie
jako ilustracji jednego z aspektow obecno$ci obrazu Boga w czlowieku. Zestawienie przymio-
tow boskich i ludzkich stanowi pomost do przejscia od ogladu aktéw cztowieka do kontempla-
cji statych dyspozycji, jakie ztozyt w nim Bog, ktorych zasada jest dusza ludzka. Oprze ja
przede wszystkim na rozwazaniach §w. Ambrozego z Mediolanu, a ugruntuje na nauczaniu

sw. Bernarda z Clairvaux.

1.1.2.2. Doskonalos¢ duszy

W traktacie drugim De dignitate conditionis humanae pisat Biskup Mediolanu: Tego

obrazu nalezy si¢ dopatrywa¢ w doskonatosci wewnetrznego cztowieka. Najpierw wigc: jak

3 Obdarowanie zobowigzuje czlowieka do dwoch postaw: wdziecznosci i dziatania: Stanowczo jednak to polecam,
zebys nie tyle delektowal si¢ tymi darami, ile raczej bys chwalit i kochat Tego, ktory daje ci w odpowiednim
czasie pokarm i napdj, abys jadt dla utrzymania zycia, a nie zyt dla jedzenia, abys nie rozkoszowat sie darami
Bozymi, lecz zebys z nich korzystat [...]. TDM, s. 1130.

40 TDM, s. 1084.

41 W nieco zartobliwej formie Papczynski wyraza te prawde w komentarzu homiletycznym do stow: ,,Blogosta-
wione oczy wasze, ze widzg” (Lk 10, 37): Korzystanie z obcowania z Bogiem jest w twoich rekach (nie bierz
tego w znaczeniu dostownym). 1C, s. 772. A jego ortodoksja uwidacznia si¢ w cytowaniu Doktora Laski: Nie
na skutek zZadnych uprzednich zastug, lecz dzigki tasce Bozej moglismy sie sta¢ swigtyniqg Boga, przy Jego
pomocy starajmy sig, na ile tylko mozemy, by nasz Pan w swojej swigtyni, czyli w nas samych, nie znalazt
niczego, co by obrazato oczy Jego Majestatu. TDM, s. 1082.

2 BF, s. 192. Dlatego dobrze dziatajgcym ,,az do kovica” i ufajgcym w Bogu nalezy stawiaé przed oczami Zycie
wieczne i jakq laske mitosiernie przyobiecanqg przez Chrystusa synom Bozym i ,,jako zaptate”, ktora mocgq
obietnicy samego Boga ma by¢ wiernie wyplacona za ich dobre czyny i zastugi.
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jeden Bog jest zawsze 1 wszedzie caty, wszystko ozywiajacy, poruszajacy, wszystkim kieru-
jacy, co potwierdza Apostot, mowigc, ze «w Nim Zyjemy, i ruszamy si¢, ijeste§my» (Dz 17,28),
tak 1 dusza jest wszedzie zywotna w swoim ciele, ozywiajac je, poruszajac i kierujac nim, jest
cata zarowno w najmniejszych, jak i w najwigkszych cztonkach. Jest ona obrazem jednosci
Boga. Papczynski uwaza, ze rozwazania Ambrozego w sposob najbardziej trafny (accommo-
datissime) wyjasniaja bytowa zasade podobienstwa Boga i cztowieka**. W antropologii Ojca
Kosciota to anima humana stanowi istote jedno$ci cztowieczenstwa jako substancja wszelkich
aktéw ludzkich. Dzigki jej niepowtarzalnosci kazdy posiada wtasne istnienie (individuum), a jej
niesSmiertelnosci, jako podobienstwo do Niesmiertelnego, zapewnia cztowiekowi wieczne ist-
nienie. Anima nie jest utozsamiona z cztowiekiem jak w platonizmie, ale jako wtadza wyzsza

w cztowieku (praestantior homo), ozywiajaca i kierujaca jego wymiarem cielesnym**.

1.1.2.3. Odbicie Trojcy Przenajswietszej

Dusza ludzka nie tylko odzwierciedla jedno$¢ natury Boskiej, ale ostania takze tajem-
nice wielosci Osob. Papczynski cytuje dalej §w. Ambrozego: Jest tez obrazem Tréjcy Swietej
zarowno pod tym wzgledem, ze jak Bog jest, zyje i mysli, tak i dusza na swoj sposob jest, Zyje
i mysli; jak rowniez, ze Bog jest jednej natury, jednak w trzech Osobach: Ojciec, Stowo i Duch
Swiety, tak i dusza ma jedng nature, trzy zas posiada w sobie wladze, to jest rozum, wole i pa-
miec¢®. Biskup Mediolanu opiera swoja interpretacje na Jezusowym powtdrzeniu starotesta-
mentalnego Shema: «Bedziesz mitowal Pana Boga twego, ze wszystkiego serca twego, i ze
wszystkiej duszy twojej, i ze wszystkiej mysli twojej» (Mt 22,37); to znaczy: calym rozumem,
catq wolq i calq pamiecig. Tak jak z Ojca jest zrodzony Syn, a od Ojca i Syna pochodzi Duch
Swiety, tak tez z rozumu jest zrodzona wola, a z nich obojga pochodzi pamieé. I jak Bogiem jest
Ojciec, Bogiem jest Syn, Bogiem jest Duch Swiety, a nie ma trzech bogow, lecz jest jeden Bog
majqcy trzy Osoby, tak tez duszq jest rozum, duszq jest wola i duszq jest pamiec, jednak nie ma

trzech dusz w jednym ciele, lecz jest jedna dusza, majgca trzy wladze. Tymi wiec trzema [...]

4 Por. EK, t. 1, kol. 695. Sw. Ambrozy uwazany jest za najbardziej reprezentatywnego na Zachodzie przedstawi-
ciela aleksandryjskiej koncepcji antropologicznej, sktonnej utozsamia¢ obraz Boga w cztowieku jedynie z na-
tura duchowa, zwlaszcza w jego umysle (nous).

4 Por. Sant’ Ambrogio, Isacco o I’anima, w: Opera omnia di Sant’Ambrogio, t. 3. Milano-Roma, 1982, s. 39-41.
Sw. Ambrozy w pismach egzegetycznych dla wyjasnienia zagadnienia duszy sigga do réznych koncepcji filo-
zoficznych, z ktérych dominuje dwupodziat stoicki na cz¢$¢ racjonalng i nieracjonalng oraz czworpodziat Ory-
genesowy: logistikon-thimikon-epithimetikon-dioratikon.

4 TDM, s. 1085.
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niejako wyzszymi wladzami duszy mamy obowigzek mitowaé Stwérce”s. Komentujac ten sam
tekst ewangeliczny, Papczynski - w wtasciwej dla siebie formie retorycznej - dochodzi do po-
dobnej konkluzji. Cztowiek zostal stworzony, aby mitowal swego Stworce: Czym bytes, zanim
cie stworzyt? Bytes niczym (unum nihilum), grudkq blota. On zas, kierujgc si¢ mitosciq ku tobie,
uczynit cie na swoje podobiernstwo. Dlaczegoz wiec nie miathys Go mitowac¢?*’ Bég ukazany
jest przy pomocy biblijnego obrazu Artysty, ktore odciska w swoim dziele swoje piekno*s. W
najwyzszym stopniu tym pigknem i podobienstwem do Niego w czlowieku jest mitos¢ i zdol-
nos$¢ mitlowania. Nierozerwalnie wigze si¢ ona z procesem poznania: swego Stworce [ ...] uzna-
Jjesz, poznajesz i kontemplujesz**. Mamy tu do czynienia jakby z trzema stopniami poznawczego
zblizania si¢ do Boga. Z merytorycznego punktu widzenia bardziej poprawne i w zupetnosci
uzasadnione gramatycznie, bytoby ustawienie ich w nastepujacej kolejnosci: pozna¢, uznaé,
kontemplowa¢. Po zdobyciu wiedzy o Bogu, umyst przechodzi do uznania tego za prawdg, aby
podja¢ dalszg droge poznawania az ku osiggnieciu wizji uszczes$liwiajace;.

Trynitarny obraz Boga w cztowieku nieco inaczej naswietla miodoptynny ojciec Ber-
nard: Dusza (mens) nasza jest obrazem Boga, bo w niej sg te trzy [wladze]: pamigé¢, rozum
i wola. Pamigci przypisujemy wszystko, co wiemy; rozumowi, wszystko, co uznajemy za
prawde; woli, wszystko, co mitujemy. Przez pamig¢ jesteSmy podobni do Ojca, przez rozum —
do Syna, przez wolg — do Ducha Swigtego. Nie da si¢ z cata pewnoscia ustali¢, ze §w. Stani-
staw pozostaje pod dominujagcym wptywem Opata z Clairvaux. Jesli jednak zgodzimy si¢ z za-
lozeniem, Ze uznat go za jednego z najwazniejszych teologicznych mistrzow>!, to zestawienie
cytowanych powyzej tekstow powala przypuszczaé, ze to Duch Swiety uzdalnia cztowieka do
kontemplacyjnego poznawania Boga, a sam akt kontemplacji nie przynalezy jedynie do po-
rzadku umystu, ale takze woli. Duch Swicty zatem bylby najwyzsza zasada jednoczaca czto-
wieka z Bogiem w wymiarze doczesnos$ci. Poglad §w. Bernarda, nasz Autor zamyka nastgpu-
jacym stwierdzeniem: Kazdy chrze$cijanin —jak uwazam — fatwo wyciagnie wniosek, ze w jego
duszy 1 jej wtadzach, a mianowicie w rozumie, woli 1 pamigci, jest wycisniety obraz Przenaj-

Swietszej Trojcy™2.

46 TDM, s. 1085.

471C, s. 788. Kaznodzieja inspiruje si¢ tutaj takze $w. Augustynem z Hippony, ktéry ktadzie akcent na relacje,
a nie na podobienstwo natury. Bég ujawnia si¢ jako mitlujacy, przez co uzdalnia stworzenie do mitowania.

4 Tamze: Gdyby naczynia znaly swoich twércéw, gdyby obrazy i posqgi znaty swoich autoréw umialyby z nimi
rozmawiac. Na pewno bardzo by ich kochaly, choc¢by za swoje piekno, ktore zawdzieczajq ich rekom.

Y1IC, s. 788. W oryginale: agnoscis, intelligis, contemplaris.

50 Sw. Bernard, Meditationes, roz, 1, PL 184, 486 (nr 319).

51 Swiadezy o tym blisko trzydziestokrotne odwotanie do Jego dziel, por. PZ, s. 1562.

S2TDM, s. 1086.
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Ojciec Papczynski — opierajac si¢ na opinii $w. Ambrozego - wierzy, ze najsilniejszym
motywem dla mitosci jest fascynacja poznang lub odkryta prawda: Czlowiek zostat stworzony
dzieki zamystowi (consilium) Tréjcy Swietej i dzialaniu (opus) Majestatu Bozego, aby zrozu-
miatl z uhonorowania go pierwszym miejscem®, jak wiele zawdziecza swemu Stworcy, i tym
gorecej Go kochal, im bardziej zrozumie, jak cudownie zostat przez Niego stworzony>*. Nato-
miast uSwiadomienie sobie wspaniatosci swego pierwotnego stanu (excellentia primae condi-
tionis suae) i poznanie w sobie obrazu Trojcy Swictej (veneranda in seipso Sanctae Trinitatis
imago) ma sktoni¢ cztowieka do szczegdlnej troski o ponowne upodobnienie si¢ do Niego:
Dlatego niech kazdy [...] dgzy do tego, aby posigs¢ godnosc¢ podobienstwa Bozego przez szla-
chetnos¢ obyczajow, praktykowanie cnot, godne zdobywanie zastug, by wowczas, kiedy wyjawi
sig, jakim jest, okazal sie podobnym do Tego, ktory swe podobienstwo cudownie zawart
w pierwszym Adamie, a jeszcze cudowniej odnowit je w drugim®”.

Namyst nad godnoscig cztlowieka jako korony stworzenia i obrazu Boga, implikuje jesz-
cze jedno pytanie: kim byt pierwszy Adam? Co znamionowato jego pierwotng szcze§liwose?
Doswiadczenie grzechu bowiem wymownie zamazuje oryginalnos¢ obrazu, ktore wyszto spod

pedzla Boskiego Malarza.

1.1.3. Natura ludzka przed grzechem pierworodnym

Zagadnienie natury ludzkiej nieskazonej grzechem interesuje o. Papczynskiego w kon-
tekscie antropologicznym i1 mariologicznym, poniewaz przez wigkszo$¢ swego zycia pozosta-
wat czcicielem i apostotem misterium niepokalanego poczecia Naj$wietszej Maryi Panny?®.

Kondycje czlowieka przed grzechem pierworodnym Retor okresla na wiele sposobow. Nazywa

3 W oryginale: ex primae conditionis honore (dostownie: z zaszczytu najznakomitszego stworzenia). Zdaje sie, ze
$w. Ambrozy nie chce tutaj podkresli¢ pierwszenstwa, ale doskonato$¢ cztowieka, co koresponduje z Ksigga
Rodzaju. Tréjca Swieta stwarza caly $wiat, ale swoje odbicie pozostawia jedynie w ostatnim (primus - naj-
przedniejszy). W zwiazku z tym jedynie cztowiek moze kocha¢ Boga, a reszta stworzenia oddaje wprawdzie
chwate¢ Bogu swoim istnieniem i dziataniem, ale nie aktem woli.

4 TDM, s. 1082.

55 TDM, s. 1086.

36 Problematyce tej po$wiecona jest praca magisterska D. Kwiatkowskiego MIC, Niepokalane Poczecie Najswiet-
szej Maryi Panny wedtug ojca Stanistawa Papczynskiego (1631-1701), Warszawa — Lublin 2004. Cenne spo-
strzezenia wnidst rowniez K. Pek MIC, O czci i nasladowaniu Niepokalanej Matki Chrystusa, w: Mgz Bozy,
pod red. A. Pakuty MIC, Warszawa 2007, s. 65-73. W niniejszym opracowaniu pespektywa mariologiczna
zostanie omOwiona w ramach celebracji misterium KoS$ciota, a wigc w kontekscie eklezjologicznym.
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ja pierwotnym stanem [taski]’’, pierwotng niewinnoécia>®, najdoskonalszym stanem niewinno-
$ci>?, pierwotnym picknem®’, pierwotna $wictoscig®' oraz pierwotng sprawiedliwoscia®?. Przyj-
rzyjmy si¢ dwu aspektom tego stanu: obiektywnemu ubogaceniu cnotami Boga i subiektywnie

doznawanej radosci sumienia.

1.1.3.1. Obleczenie szatg Boskich doskonalosci

t%3. Pisze:

Swiety Stanistaw daznos¢ do pelnej doskonatosci widzi w zdobywaniu cnd
Cnota jest najwicksza ozdoba chrzeécijanina®. Dzigki cnotom ludzie staja sie dobrze usposo-
bionymi i uksztaltowanymi wewnetrznie®®. C6z jak nie cnota wlasnie sprawia, ze ludzie nie
tylko maja pigkny wyglad oraz posiadaja zdolno$¢ wypowiadania trafnych sadow, ale takze
przypominaja jakby bogdéw? I czyz cnota nie jest czym$ boskim? Poniewaz dotyka spraw naj-
wznioélejszych i wiecznych, zapewnia nam wieczng chwale (claritas) i nie§miertelno$é¢®®. De-
finicja cnoty podana przez Retora w Zwiastunie krolowej sztuk uzasadnia, dlaczego okresla ja
czyms$ boskim: Cnot¢ uwazamy za t¢ wladzg ducha, ktora kieruje ciatem, poznaje za pomoca
zmystéw 1 umystu, prowadzi i popycha tam, dokad kaze zmierza¢ dobra intencja, zapewniajac
przy tym jak najlepsze usposobienie duszy, i w kofcu cieszyé sie Bogiem® . Bog staje sie na-
groda dla postepujacych w cnotach, ale postep ten nie bytby mozliwy bez Jego pierwotnego
obdarowania.

Dowodzi tego zastosowanie fragmentu Meditationes $w. Bernarda o pierwotnym wy-
posazeniu cztowieka w cnoty. Odwolanie si¢ przez Papczynskiego do tego tekstu kaze rozu-
mie¢ jego aretologi¢ raczej jako proces odzyskiwania pierwotnej cnotliwos$ci, niz jej nabywa-
nia. Oddajmy gtos doktorowi Kosciota: Wydaje mi sie, ze widze pierwszego cztowieka od sa-

mego poczqtku jego stworzenia odzianego czterema cnotami, a mianowicie: milosierdziem

37 Por. IC, s. 762, IC, s. 1048, TDM, s 1069, TDM, s. 1169.
% Por. OC, 5. 1212.

¥ Por. OC, s. 1259.

% Por. OC, s. 1212.

61 Por. TDM, s. 1169.

2 Por. TDM, s. 1082, TDM, 5. 1132, OC, 5. 1211.

9 Por. J. Misiurek, Przedmowa, PZ,s. 11-12.

6 TDM, s. 1114.

6 Jak zauwaza B. Kupis jest to parafraza opinii Arystotelesa z Etyki nikomachejskej 11 6. 1106a 15, (thum.
D. Gromska), w: Arystoteles, Etyka nikomachejska, dz. cyt.

66 PRA, s. 315.
67 PRA, s. 316.
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i prawdq, sprawiedliwosciq i pokojem, i — jak prorok zwraca uwage — obleczonego w szaty
zbawienia [por. Iz 61,10]. Te bowiem cztery cnoty decydujg o integralnosci zbawienia i bez
nich wszystkich razem wzietych nie moze si¢ ono dokonaé. Jest tak dlatego zwlaszcza, ze od-
dzielone od siebie nie moglyby by¢ cnotami®®. Z duza pewno$cia mozna stwierdzi¢, ze Doctor
Mellifluus opiera swoje rozwazania na wierszu 11 Psalmu 85: Laska i wiernos¢ spotkajq sie
z sobq, ucatujg sie sprawiedliwosé i pokéj®. W thumaczeniu Wulgaty spotykaja sic ze sobg
mitosierdzie (misericordia) i prawda (veritas), stad taki uktad cnét podaje sw. Bernard, gdzie
misericordia odgrywa rolg fundamentalng. Pelnigc postannictwo str6za (custos) i stugi (pedi-
sequus), umozliwia cztowiekowi podazanie ku Najwyzszemu Dobru. Bog bowiem prowadzi
swoje dziecko ku sobie droga wolnos$ci, a nie przymusu. Dlatego potrzebuje ono nauczyciela
(eruditor) tj. prawdy, ktora by go z czasem doprowadzita do poznania Najwyzszej Prawdy. Zna-
jomos$¢ prawdy wymaga cnoty sprawiedliwosci, ktora wiasciwie pokieruje wszelkim poczyna-
niami, aby prowadzity ku wiecznemu zbawieniu. Wiedza za$ pozbawiona tej cnoty nie daje
gwarancji osiggania swietosci. Konkluduje swoj wyktad sw. Bernard: Do tego zas najtaskawsza
reka Stworcy dodalta tez cztowiekowi pokoj, aby go chronit i by si¢ nim cieszyl; niewgtpliwie
pokoj podwojny, zarowno aby nie dochodzilo do walk wewnetrznych, jak i nie byto zagrozen
z zewngtrz; to znaczy, aby ani cialo nie pozgdato przeciwko duchowi, ani Zzadne stworzenie nie
byto dla niego powodem trwogi’’. W tej konsekwentnie budowanej argumentacji szczegdlnie
wazne jest pierwsze ogniwo. Jesli przyjac, ze Papczynski utozsamia si¢ z pogladem cytowanym
uznanego przez siebie za autorytet §w. Bernarda, to mitosierdzie nie byloby tylko zwigzane ze
staboscia 1 upadkiem, ale polegatoby na zachowaniu od zlego, na bezgrzesznosci. Najdosko-
nalszy wyraz milosierdzia doznanego znajdujemy w niepokalanie pocze¢tej Najswigtszej Maryi
Pannie. Nawigzanie do obrazu malego dziecka, ktérego strzegto mitosierdzie’', podkresla ro-
dzicielski sens milosierdzia’?, a terminy str6z, stuga i piastun - troske, blisko$¢ i opieke. Jedynie

wyposazony w te laskawa mitoéé cztowiek moze rozwinaé sie jako istota pigkna i wolna’>.

% TDM, s. 1114.

% Szukanie inspiracji bliblijnej nie podwaza opinii K. Klauzy, ze $w. Bernard siega do aretologii antycznej i wcze-
snochrzescijanskiej, por. dz. cyt., s. 59.

"TDM, s. 1114.

" Tamze.

72 Jan Pawel 11, Dives in micericordia, 4. Chodzi o przypis dotyczacy stow rehem — rahamim ( tono, mito$¢ tona)

73 Sw. Stanistaw obrazem dziecka, ktére jest uczone chodzenia, poshuzy sie w Inspectio cordis: Ojciec, nasz Bég
niesie nas i trzyma na swoich rekach, prowadzi, podtrzymuje, a w niespodziewanym momencie zostawia
i opuszcza, abysmy sig sami nauczyli biega¢. Postgpuje tak, jak czyni ojciec lub piastunka z maltym dzieckiem,
ktore uczy stawiania krokow: to prowadzi je podtrzymujgc prawicq, to daje laseczke, by si¢ podpieralo,
a w koncu i jg zabiera, kazqc chodzic bez zadnego podtrzymywania i podpory. 1C, s. 628.
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Pierwszenstwo cnoty mitosci (charitas), co znajduje takze wyraz w jego pismach asce-
tycznych i zakonnych”, Zatozyciel marianéw dokumentuje opinig §w. Ambrozego: Zgadzam
sig tez z rozwazajgcym te sprawe Ambrozym, ktory mowi: ,,Jak Bog Stworca, ktory stworzyt
cztowieka na obraz i podobienstwo swoje, jest mitosciq (caritas), jest dobry, sprawiedliwy, cier-
pliwy i tagodny, czysty i mitosierny oraz posiada znamiona pozostatych swietych cnot, o ktorych
w odniesieniu do Niego sie mowi, tak tez i czlowiek zostat stworzony, aby mial mitos¢ (caritas),
aby byt dobry i sprawiedliwy, cierpliwy i tagodny, czysty i mitosierny”. Bog stwarza cztowieka
celowo, aby osiggnat zbawienie, czyli miat pelny udziat w Jego zyciu, a poniewaz uprzedza
swoja taska wszelki ludzki wysitek, mozna mowi¢ o dojrzewaniu cztowieka w §wigtosci. Po-
ziom rozwoju, czyli tak rozumianej dojrzato$ci w cnotach, okre§lanych przez Papczynskiego
ozdobami mistycznej §wigtyni, wyznacza niejako miare $wietosci cztowieka’®. Cnota bowiem
to nie tylko dyspozycja wewnetrzna, ale idace za nig mysli, stowa, czyny i ogdlna postawa
zycia. Ostatecznie chodzi o podobienstwo stworzenia 1 Stworcy. Jakaz jest wieksza godnos¢ niz
ubranie si¢ czlowieka w te same szaty, co i sam Pan, wedlug tego: Pan jest krolem, oblokt sie

w ozdobe (BT: w majestat) ? (Ps 92,1).

1.1.3.2 Czystos¢ sumienia

Stan pierwotnego szczgscia §w. Stanistaw Papczynski nazywa rajem, a jednym z prze-
jawow pozostawania w tym stanie jest czysto$¢ sumienia pierwszych rodzicoéw’’. Raj to oczy-
wiscie pierwsze srodowisko zycia cztowieka: Rozwaz, Ze od wiecznosci istnieje Bog troisty co
do 0sob, a jeden w swej istocie. Po stworzeniu Swiata uformowat ciebie, czy raczej praojca nas
wszystkich, od ktorego pochodzi obecne nasze jestestwo. Ponadto jemu i jego potomstwu zo-
Stata dana na zamieszkanie bardzo wielka i najwspanialsza rajska kraina (amplissima laetissi-
maque paradisi regio), a w posiadanie wspaniate dzieto Swiata, i w zarzgdzanie wszystko, co

zyje [...] Te pierwsze dobrodziejstwa zostaly czlowiekowi udzielone przez Najswietszq Trojce,

4 Por. TDM, s. 1097-1099 (rozdziat: Kaptan mistycznej $wigtyni), NV, s. s. 50-52 (rozdziat: Mitos¢).
> TDM, s. 1086-1087.

76 Wtasnie w roku 1675, czyli I wydania Templum Dei Mysticum przyszedt na §wiat Prosper Lambertini, pdzniej-
szy papiez Benedykt XIV. Jego zastuga jest opracowanie prawa procesow kanonizacyjnych, gdzie kluczem do
okreslenia $wietosci kandydatow na otltarze jest heroicznos$¢ cnot. Poglady o. Papczynskiego wpisuja si¢
w przekonanie wielu teologow, ze §wieto§¢ mozna mierzy¢ osiggnietymi cnotami. Do dzisiaj podstawa do
uznania kogo$ za §wigtego jest potwierdzenie heroicznos¢ jego cnot.

77W TDM nie ma wprawdzie odniesienia do Adama, ale rozwazanie oparte zostaje na dziataniu sumienia w jego
synu, Kainie. Pomimo pierworodnego upadku Kain w swoim sumieniu rozmawia z Bogiem, a glos Stworcy
pozostaje wyraznie styszalny. Por. TDM, s, 1122.
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chociaz stworzenie rzeczy przypisuje sie w sposob szczegolny samemu Ojcu’s. Rajska kraina
zwana kwiecistym ogrodem rozkoszy’’, zielonymi ogrodami Elizejskimi®, rajem rozkoszy®!,
a jako miejsce utracone fatalnym ogrodem (hortus fatalis)®? jest summa wszystkiego, co moze
cztowieka uszczesliwic.

Refleksja Retora idzie jednak o krok dalej. To nie kontekst egzystencji decyduje o praw-
dziwym spetnieniu cztowieka, ale stan wewngtrzny, ktorego jest Swiadomy i ktérego doznaje
Dopoki bowiem jest w tobie swiatlo z wysoka, bardzo jasno widzisz, co powinienes czynic,
a takze czego masz unikac: wszystkie gorycze znosisz ze stodyczq, z rzeczy przyjemnych korzy-
stasz z gotowosciq do ich wyrzeczenia sie. Masz sumienie czyste i widzisz siebie mieszkajgcego
w ziemskim raju, ktory, jak ci sie wydaje, juz znalaztes, by odpoczywaé i zazywaé rozkoszy®>.
Pierwszy Adam — w tym ujeciu — nie znajduje si¢ w raju, ale raj w nim: Miata, miata dusza
ojca nas wszystkich bardzo mily i przyjemny raj, dopoki nie byta Swiadoma zZadnego przewinie-
nia®*. Utrata raju, czyli blogostanu wigze sie z popetnieniem i poczuciem grzechu. Jakkolwiek
—wedtug opisu biblijnego — wygnanie z raju nie dzieje si¢ bezposrednio po grzechu pierworod-
nym, ale w jego dalszej konsekwencji, to juz naruszony pierwotny stan przyjazni mi¢dzy
Stworca 1 stworzeniem wprowadza niepokdj w serce pierwszego Adama: Popelniwszy prze-
stepstwo, [bedqce skutkiem] skosztowania jabtka z drzewa zakazanego, stracita [jego dusza]
raj, poniewaz stracita spokéj, pogode i rados¢ sumienia®. Taki stan wewnetrzny $wiadczy
o istnieniu Bozego porzadku (kosmosu) w cztowieku®®. Moze by¢ udziatem ludzi takze po grze-
chu, gdy decyduja si¢ na droge radykalnego nasladowania Chrystusa, szczeg6élnie poprzez
cnote postuszenstwa®’.

Papczynski nie sprowadza jednak sumienia do poziomu emocjonalnego i uczuciowego.

W symbolicznej konstrukcji mistycznej $wiagtyni prawe sumienie otrzymuje miano kaznodziei,

ktory jest straznikiem zachowania Bozych praw i oskarzycielem w sytuacji ich lekcewazenia

8 1C, s. 738-7309.
7 Por. OC, s. 1260.
80 Por. IC, s. 1016.

81 Por. OC, s. 1209. Papczynski cytujac Ksiege Rodzaju, tam gdzie mowi sie o ogrodzie Eden uzywa okre$lenia
paradisum voluptatis, czyli miejsce rozkoszy.

8 Por. PRA, s. 612.

$1C, s. 673.

8.0C, s. 1260.

85 Tamze. W oryginale: tranquillitas, serenitas, laetitia.

8. 0OC, s. 1259: Dokqd nie zanieczysci go [sumienia] plama wystepku, jest ono wesole, pogodne, spokojne; jest
ciggla uczta.

871C, s. 989: By¢ postusznym bowiem to tyle, co lataé¢ na cudzych skrzydtach, to opieraé sie na ramionach kogos
innego, to tyle, co da¢ sig nies¢ innym na rekach; to jest przechadza¢ si¢ zawsze po bardzo przyjemnym raju i
upajaé sie wewnetrznym pokojem, to mie¢ przedsmak nieba juz w tym ziemskim Zyciu.
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lub przekroczenia®®, a wigc wiaze sie z imperatywem etycznym. Pisze Zatozyciel marianow:
Ktoz jest zwyczajnym kaznodziejq naszej swiqgtyni, tak gorliwym, ze nigdy nie staje si¢ ozigbly,
tak surowym, ze nigdy nie pobtaza, tak pilnym, ze natychmiast wskazuje nam wszystkie nasze
tak najwieksze, jak i najmniejsze uchybienia, gani nas, pokazuje, co trzeba poprawic, i grzmi,
gdy czegos nalezy unikac? Jest to sumienie, ktore takie zadanie kaznodziei czujnie w nas petni
i niczego nie ukrywa®. Postuszefistwo temu kaznodziei pozwala cztowiekowi zachowaé pokoj
i rado$¢, czyli jednos$¢ i rownowage wiadz wewngtrznych, w konsekwencji czego, smakowac
pierwotnej niewinnosci 1 $wigtosci. Ukazujac doswiadczenie pierwotnego szczgscia czlowieka
od subiektywnej strony jego przezy¢, Papczynski poszerza perspektywe teologiczng o wymiar
psychologiczny i egzystencjalny, co uwydatnig zwlaszcza jego pisma autobiograficzne.

Swiety Stanistaw Papczyniski kontempluje Boga Stworce (Creator) jako Boskiego Ar-
tyste, ktory stwarza §wiat pelny harmonii, a czlowieka wyposazonego w boskie doskonatosci.
Bog jest tym, ktéry stwarza z niczego, ktory ktadzie fundament (Conditor) 1 prowadzi proces
budowania rzeczywistosci, nazwanej arcydzietem (Artifex). Drugi obraz przedstawia Boga
jako Siewce, dajacego poczatek zyciu i czuwajacego nad jego rozwojem (Sator), co stanowi
delikatng aluzja do pierwszego srodowiska istnienia cztowieka, jakim jest rajski Eden.

Korong stworzenia jest czlowiek, imago Dei 1 templum Dei mysticum. Poprzez podo-
bienstwo do Stworcy, cztowiek moze uczestniczy¢ w rozpoczetym przez Boga akcie stwor-
czym, do czego w szczegdlny sposob predestynuje go odbicie Trojcy Przenajswietszej pozo-
stawione w duszy czlowieka. Poglad ten Kaznodzieja opiera na pogladach dwoch Ojcow Ko-
Sciota: §w. Ambrozego z Mediolanu i $w. Bernarda z Clairvaux.

Wielko$¢ Stworcy Kaznodzieja podkresla w opisach pierwotnego piekna i doskonatosci
cztowieka przed grzechem pierworodnym. Wytania si¢ z nich obraz ludzkosci zamierzone;j
przez Boga, ktory w niepowtarzalny sposob zrealizowany zostat w misterium niepokalanego

poczgcia Najswigtszej Maryi Panny.

88 Dluzszy wywdd na ten temat z zastosowaniem mys$li patrystycznej znajduje sie takze w rozwazaniu VII Stowa
z krzyza. Por. OC, s. 1259-1262.

¥ TDM, s. 1122.
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1.2. Udziela sie czlowiekowi w dzielach swojej Opatrznosci

Mysl antropologiczng $w. Stanistaw Papczynskiego, oprocz podstawowego traktatu
Templum Dei Mysticum, mozna odnalez¢ w innych jego pismach retorycznych, homiletycz-
nych, ascetycznych i historycznych. Te ostatnie zawieraja wiele nawigzan do problematyki
Opatrzno$ci Bozej. Dla Zatozyciela marianéw stanowi ona niejako klucz interpretacyjny dla
zrozumienia samego siebie 1 wlasnej, jakze ztozonej 1 dramatycznej historii zycia, a w szerszym
wymiarze sensu innych zdarzen 1 catych dziejow ludzkich oraz tajemnicy istnienia zta.

Opisowa definicje Opatrzno$ci Bozej podaje Papczynski w inwokacji do napisanego
w 1675 roku dzieta Fundatio Domus Recolletionis: Sam Bog, Bog (ktéoremu niech bedzie
wieczna, nieskonczona chwata i dzigkczynienie), jak mnie do tego swego dzieta opatrzno-
sciowo, to jest z milo$cig, mitosiernie, madrze, cudownie (Divinitus, hoc est amanter, miseri-
corditer, sapienter, mirabiliter) pobudzit, tak [tez] sam je wykonal i wykonuje na wieki
wieczne”. Istotne jest uzycie stowa divinitus®’. Thumacz oddaje sens tego przystowka polskim
opatrznosciowo. Chociaz nie wida¢ zadnych zwigzkow stowotworczych z tacinskim providen-
tia (przymiotnik: providens, przystowek: providenter), takie thumaczenie wydaje si¢ uzasad-
nione kontekstem §wiadectwa Zatozyciela mariandw. Dobro¢, madros¢ i wszechmoc Boga ze-
stawia ze stabo$cig swojej natury, zamyst 1 wole Najwyzszego z ograniczeniami grzesznego
cztowieka 1 nieprzychylnymi okoliczno$ciami. Zapis majuskuta w rekopisie pozwala przypusz-
cza¢, ze Retor nadaje mu wyjatkowe znaczenie. Samo dzieto, do ktérego poczut si¢ wezwany
oraz okolicznoéci pojawienia si¢ natchnienia uznaje za szczegdlny wyraz Bozej Opatrznosci®.
Opatrznosciowe dziatanie Boga ukazuje w czterech wymiarach: poprzez mitos¢, mitosierdzie,

madros¢ 1 wszechmoc (moc sprawiania cudow, okreslanych w teologii mirabilia Det).

0FDR, s. 1455.

1 Przystowek pochodzacy od przymiotnika divinus, w lacinie klasycznej przyjmowal nastgpujace znaczenia: 1. z
natchnienia Bozego, ze zrzqdzenia Bozego, z pomocq Boga, od Boga, z nieba; 2. w sensie przeno$nym: wspa-
niale, nieporownanie, cudownie; 3. w wieszczym natchnieniu, przeczuciu, duchem prorvoczym; 4. przez cesarski
nakaz, z woli cezara. Por SLP, t. 11, s. 228. W koscielnej tacinie natomiast: od Boga, z taski Boga, za posred-
nictwem dziatania Bozego, opatrznosciowo. Por. SKLP, s. 207.

92 Wérod badaczy trwa dyskusja co do momentu pojawienia si¢ Bozego $wiatta w umys$le o. Stanistawa, dotycza-
cego zalozenia zakonu mariandw. Por. A. Pakuta MIC, Blogostawiony Stanistaw Papczynski jako zakono-
dawca. Teksty Zrédlowe. Blogostawiony Stanistaw Papczynski, Pisma fundacyjne, seria: Zrodta marianskie,
Warszawa 2007, s. 7-11.
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1.2.1. Roztacza opieke

Pierwszym wymiarem opatrzno$ciowej obecnosci Boga w zyciu stworzenia jest stata
opieka nanimijego losem. Jest to konsekwencja stworczej mitosci, ktéra przeznacza cztowieka
do przyjazni z Bogiem, a wigc istnienia relacyjnego nie tylko w wymiarze horyzontalnym (po-
$rod innych stworzen, w tym istot ludzkich), ale takze wertykalnym — w obliczu Boga. Prawda
o Bozym ojcostwie kaze widzie¢ kreacj¢ 1 Opatrzno$¢ jak awers i rewers tej samej tajemnicy

milosci.

1.2.1.1. Odwieczne zrzadzenia Opatrznosci

W klasycznym wykladzie dogmatyki zagadnienie Opatrznosci Bozej jest organicznie
zwigzane z ideg kreacjonizmu jako ojcowskiego ,,towarzyszenia stworzeniu” pozostajagcemu in
statu viae®®. Ojciec Papczynski rozumie te zrzadzenia jako zamyst Stworcy, poprzedzajacy cza-
sowo akt stworczy: Rozwaz, w jaki sposob dziata Opatrznos¢ Boza, ktora jeszcze przed pocze-
ciem nadata imie Zbawicielowi swiata [por. Lk 1,31]. Tobie tez w taki sam sposob, zanim si¢
narodzites, zostaly przyznane pewne taski dla zbawienia duszy, talenty, ktorymi masz dyspono-
wac, a zwlaszcza powolanie do stanu, w ktorym sig¢ obecnie znajdujesz, a ktore kiedys, jeszcze
przed twym narodzeniem, zostalo ci przeznaczone przez Boga®*. Tak ukazane dzieto Opatrzno-

Sci Bozej jest bliskie Pawlowej” i Augustynskiej’® koncepcji predestynacji, chociaz do nich

93 Stworzenie ma wiasciwg sobie dobro¢ i doskonato$é, ale nie wyszto catkowicie wykonczone z rgk Stwércy. Jest
ono stworzone "w drodze" (in statu viae) do ostatecznej doskonatosci, ktorqg ma dopiero osiggnqgc i do ktorej
Bog je przeznaczyl. Bozg Opatrznoscig nazywamy zrzqdzenia, przez ktore Bog prowadzi swoje stworzenie do
tej doskonatosci (KKK 302).

94 1C, s. 816. W oryginale: ante ortum tuum tibi a Deo destinatam.

9 W Liscie do Rzymian Apostol Narodow pisze: Albowiem tych, ktérych od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyt
na to, by si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym miedzy wielu bracmi. Tych zas, ktorych
przeznaczyl, tych tez powolal, a ktorych powolat - tych tez usprawiedliwil, a ktorych usprawiedliwit - tych tez
obdarzyl chwalg (Rz 8:29-30). Tlumaczenie stowa predestynowany, przeznaczony, pochodzi od greckiego
proorizo, co oznacza wybrany odgornie, ten, ktorym rozporzadzono oraz wyznaczony zanim zaczal si¢ czas.
Predestynacja polega na tym, ze Bog zanim powstat $wiat, postanowit, ze pewne rzeczy lub zjawiska pojawia
si¢ na nim. Zaplanowat takze, ze niektorzy ludzie beda, zgodnie z zyczeniem Jego Syna, powotani, usprawie-
dliwieni, i wywyzszeni.

% Poglad Papczynskiego nosi wspolne cechy z ideg przedwiedzy (Yac.praescientia) Boga, dla ktorego wszystkie
chwile czasu sq terazniejsze w ich aktualnosci (KKK 600). Doctor gratiae pisat o tym w dialogu O wolnej
woli, zwlaszcza w trzeciej ksiedze, gdzie wykazuje, ze wolna wola 1 Boza wszechwiedza nie sg czyms$ prze-
ciwstawnym. Chociaz nie znajdujemy bezposredniego odwotania do Biskupa Hippony, zbieznos¢ pogladéw
moze wynikaé z ogromnej teologicznej sympatii jakg Retor wyraza dla niego, nazywajac go ksieciem doktorow
(por. TDM, s. 1180). Sw. Augustyn jest najczesciej cytowanym autorem chrzeécijanskim (ok. 50 razy) i uste-
puje miejsca tylko Cyceronowi, ktory byt uwazany przez Papczynskiego za najwickszego retora klasycznego.
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bezposrednio nie nawigzuje. Posiadajac charakter odwieczny providentia Dei (uprzednie wi-
dzenie) nie jest ograniczona czasem, a wigc wykracza poza wymiar stworzony.

Pytanie o przeznaczenie interesuje ojca Papczynskiego o tyle, o ile pojawia si¢ w dwdch
waznych dla niego tematach: petlnienia woli Bozej oraz ostatecznego losu cztowieka. Ilustruje
swoje przemys$lenia historig Eneasza oraz Zbawiciela $wiata. Posta¢ mitologicznego bohatera
opiewana przez Wergiliusza w Eneidzie stuzy Retorowi za wzor mestwa, przywigzania do re-
ligii oraz mitosci do ojca. W chrei’’ zachecajacej studentéw do kultywowania milosci do ro-
dzicéw pojawia si¢ watek przeznaczenia: Eneasz, idgc za glosem przeznaczenia (vox fatorum)
dowiozt do wyznaczonego mu losem kraju [posqgi] bogow ojczystych®®. Trojanczyk nie otrzy-
mat wyraznego nakazu bogdw, dotyczacego owych posazkéw. Obdarzony wszakze zostat
przez nich niezwykta, wprost boska moca, ktora w potaczeniu ze szlachetnoscia jego charakteru
popchneta go do podjecia i dokonania wspominanych czynow. Nawigzania do Chrystusa lacza
si¢ natomiast z najwigkszym dzietem w historii $wiata: Jego zbawcza meka 1 $§miercia, wypet-
nieniem odwiecznego zamystu Ojca i ocaleniem ludzkosci od $mierci duchowej. Centralnym
tematem staje si¢ krzyz jako narzedzie dziela odkupienia, nazwany drzewem przeznaczenia
(lignum fatalis)”. Papczynski w obu przypadkach w sposob zaskakujacy okreéla przeznaczenie
swoich bohaterow jako fatum a wigc - wedlug rozumienia mitologicznego - zty los, nieodwo-
talng wolg bogdéw, na ktorg nikt nie ma wptywu. Fatum cigzace nad czlowiekiem ogranicza
ramy jego wolnej woli, kierujac skutki dziatan w jednym tylko, zgubnym kierunku, stajac si¢
bezposrednia przyczyna jego koncowej kleski i tragedii'®. Zaden z wymienionych aspektow

nie dotyczy misji Eneasza, a tym bardziej Chrystusa'®!

. Konsekwentne nawigzywanie do poje-
cia fatum moze wskazywac na skale poswiecenia, jakie nalezy ponies¢, aby podjete dobrowol-
nie dzielo doprowadzi¢ do celu. Opatrzno$¢ Boza natomiast przeznacza do dzieta tylko tych,

ktorzy moga je wypehic, powstrzymuje za$ kierujacych si¢ wlasnymi aspiracjami, czy jedynie

97 W starozytno$ci zbidér humorystycznych powiedzen stawnych ludzi i anegdot o tych osobach przyjat w retoryce
nowozytnej form¢ mowy-¢éwiczenia wstepnego (progymnasma), ktore stosuje si¢ [w tym celu, aby uczniowie]
odniesli jaki§ pozytek lub aby dowiedzieli si¢ czego$ o czynach (factum) lub powiedzeniach (dictum) — albo
o jednym i drugim — pewnych stawnych ludzi (por. PRA, s. 120).

% PRA, s. 122.

9 Najpierw opisuje droge krzyzowa: Nasz Pan mial barki giganta, skoro to ogromne drzewo przeznaczenia (si-
gnum fatalis) istotnie uniost (CP, s. 1311). Nastgpnie w poetyckim obrazie widzi Chrystusa, ktory jest jak
Snieznobialy niebianski Labedz, rozpiety na drzewie przeznaczenia (lignum fatalis) (OC, s. 1197). W koncu
Zbawiciel $wiata zbiera kwiaty i owoce ,,czci 1 bogactwa” (Syr 24,23) nie tylko z cierni, ale rowniez i z drzewa
przeznaczenia (arbor fatalis) (por. CP, s. 1307).

100 Por. Joél Schmidt, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Katowice 1996, s. 102.

101 Swiadczy to o jedynie analogicznym, a nie dostownym rozumieniu i wykorzystaniu pojecia fatum przez Retora

w jego pismach.
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ambicja'%%. Bog nie jest rzymskim uosobieniem nieuchronnego, nicodwracalnego losu (Fatum),
ale mitujacym opiekunem, udzielajgcym ostatecznie blogostawionej nagrody. Zapyta retorycz-
nie Papczynski o los Eneasza: Bo i ktoryz z bogow nie pokochatby tego cztowieka, nie obdarzyt
go niesmiertelnosciq, nie zaliczyt w poczet bogéw?'® Ubodstwienie mitologicznego zatozyciela
Rzymu 1 wywyzszenie cierpigcego Stugi Jahwe poprzez wskrzeszenie i zasiadanie po prawicy
Boga udzielaja odpowiedzi na pytanie o wieczne przeznaczenie cztowieka sprawiedliwego. Re-
tor formutuje jego definicje¢ w czterowierszowym epigramie:

Czyniac zle, na krélestwo niebieskie liczy¢ kto moze?

Styksu czy zlgknie si¢ ten, | dobrze kto czyni¢ zwykt?

Jesli po $mierci za czlowiekiem ida jego czyny,

To nie ja tak chce, | Pismo uczy tak'®.

Bog przeznacza cztowieka do wiecznej z Nim szcze§liwosci, a jednoczesnie do zycia
ukierunkowanego na dobro. Papczynski sigga po drugie, tym razem klasyczne, pojgcie ozna-
czajace przeznaczenie czyli preadestinatio. Wprawdzie nie odwotuje si¢ bezposrednio do wol-
nej woli cztowieka, zaktada jednak, ze wlasnie od wyboru i czynienia dobra zalezy jego
wieczny los. Pobudza go do tego nie strach, ale mito$¢, ktora sktada obietnice krolestwa Bo-

7eg0'%. Swiadomy odwiecznej dobroci Bozej, zostaje pociagniety przez petne wdziecznosci

102 Papczyhski wigze powotanie do shuzby dla krolestwa z Bozym wybraniem. Jego komentarz do prosby uczniow

Zebedeusza, ktora spotkata si¢ z pytaniem Jezusa o gotowos$¢ wypicia kielicha cierpien §wiadczy o tym jedno-
znacznie: Rozwaz, ze Zbawiciel w tych stowach wyraznie nam wskazuje, ze krolestwo niebieskie i cata jego
chwata opiera sig na wielkiej cierpliwosci. Dlatego liczba ludzi do niego przeznaczonych skiada si¢ z tych, jak
Swiadczy Apostol, ,, ktorych Bog przejrzal i przeznaczyl, aby byli podobni do obrazu Syna Jego” (Rz 8,29). W
tym swiadectwie kryje si¢ wlasnie taka mysl, ze ci, ktorzy na wzor Syna Bozego przyjmujq i wypijajq z calg
rezygnacjq kielich cierpienia, ktorzy za dobrodziejstwa odbierajg zto, ktorzy sq oskarzani i niestusznie pote-
piani, ktorzy bez powodu doznajq nienawisci i szyderstwa, ktorzy z mitosci ku Chrystusowi i dla nasladowania
Go znoszq z pogodq ducha wszelkie wzgardy, przeciwnosci, trudy, utrapienia, krzyze i przesladowania, ci osig-
gngq niebieskq chwale i bedq wspotdziedzicami z Synem Bozym. 1C, s. 892.
13 PRA, s. 122.

104 PRA, s. 310. W oryginale: Preadestinatio. Quis male, caelorum Regnum sperabit, agendo? Horrisonam metuet

quis, bene agendo, stygem? Si post fata hominem quemvis sua facta sequuntur: non quod ego, sed pagina sacra

docet.

105 W odpowiedzi na zapytanie biskupéw Prowansji i Marsylii, ktérzy nie rozumieli nauki $w. Augustyna, jak

mozna polaczy¢ predestynacj¢ z doktryna o wolnej woli, w konsekwencji czego cztowiek bylby jedynie ma-
rionetka spetniajaca Boze plany, Doktor aski podaje nastgpujace wyjasnienie w 26 Homilii na $w. Jana: "Nikt
nie moze przyjs¢ do Mnie, jesli go nie pociggnie Ojciec" (J 6,44). Nie mysl, ze pociggany jestes przemocq;
takze milos¢ pocigga dusze. I nie powinnismy sie obawiad, ze opierajqc sie na tym zdaniu Ewangelii, ci, ktorzy
dociekajq stow, ale bardzo dalecy sq od rozumienia spraw Bozych, sprzeciwiq si¢ nam i powiedzq. "Jak moge
wierzy¢ z wlasnej woli, skoro jestem pociggany?" Odpowiadam: "Pocigga cig nie tylko wola, pocigga cie takze
przyjemnosc¢”. Co to znaczy by¢ pociggnietym przez przyjemnos¢? "Raduj sie w Panu, a On spetni pragnienia
twego serca" (Ps 31,4). Istnieje jakas przyjemnos¢ serca, ktorej pozywieniem jest chleb niebieski. Jesli poeta
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upodobanie w czynieniu dobra wedlug Jego zamyshu. O duszy ludzkiej otwartej na Boza
Opatrzno$¢ pisze Zatozyciel marianow: /...] gdy Bog chce, aby cos wycierpiata, a ona z rado-
Scig przyjmuje to utrapienie, gdy chce, by pracowata, ona podejmuje prace z weselem, gdy
chce, aby chorowata, ona z pogodg przyjmuje chorobe, gdy chce, by jg troche lekcewazono,
ona znosi to z ochotg, gdy chce, aby si¢ umartwiata, gorliwie podejmuje umartwienia, wreszcie
gdy cokolwiek jej tylko rozkaze, ona zaraz to czyni, a gdy czegokolwiek zabroni, ona to odrzuca.
[...] Szczesliwy jest stuga Bozy, ktory w taki sposob czuwa i jest zupetnie spokojny o swoje
przeznaczenie!”®. Papczynski nie stawia pytania o wptyw Bozej taski na wolna wole cztowieka.
Uwaza jedynie, Zze bez niej niemozliwe staje sie jakiekolwiek owocne dziatanie'®’. Tego
wszakze, ktory jeszcze nie odkryt tajemnicy odwiecznej mitosci Boga, Retor motywuje do od-
krycia otoczonych Boza troska poczatkow swojego zycia: O jak bardzo powinienes podziwiac
i Sledzi¢ te troskliwos¢ o ciebie najlepszego Boga Ojca, ktora wyprzedzila jeszcze twoje naro-
dzenie! Jakq gorliwoscig powinienes Mu si¢ odwzajemniac! Jakim poddaniem sie woli Bozej
odptacac! Obys przynajmniej o to si¢ staral, Zzeby dobrowolnie i rozmyslinie nie zaniedba¢ ni-
czego, co zostalo ustanowione dla twego zbawienia, abys usilnie wspolpracowal zarowno ze
swoim powolaniem, jak tez z kazdq taskq Bozq!'®® Wezwanie do admiracji i dostrzegania (kon-
templacji) uprzedzajacej Bozej troskliwosci, sytuuje cztowieka w roli odbiorcy, zaprasza do
postawy receptywnej wobec Boga, ktory widzi przysztos¢, wiecej, jest Bogiem przysztosci.
Uzgodnienie (conformitas) z Nim swojej woli uzdalnia do cooperatio z uprzedzajaco udzielang
taska Boza. Z tej kontemplacji moze zrodzi¢ si¢ prawdziwa wdzigczno$¢ 1 uwielbienie: [...]
najlepszy i najwyzszy Bog, ktoremu niech bedzie najwyzsza czesc¢ po wsze czasy, odbiera chwalte
z racji mitosci do ludzi, dobroci, mgdrosci, sprawiedliwosci, mitosierdzia, opatrznosci, nie-
Smiertelnosci oraz innych atrybutow, ktorych nie da si¢ pojg¢, [ani wyliczyc¢], Zeby ich przy tym

Jjednoczesnie nie chwalié'®.

mogt powiedzie¢: "Kazdego pocigga jego wlasna przyjemnosc¢”, nie koniecznosé, ale przyjemnosé, nie obowig-
zek, ale rozkosz, o ilez bardziej mozemy powiedziec, ze do Chrystusa pociggany jest ten, kto znajduje przyjem-
nos¢ w prawdzie, swietosci, sprawiedliwosci, zyciu wiecznym, jako ze wszystkim tym jest wlasnie Chrystus.

106 1C, 5. 944.

W71C, s. 619: [...] cztowiek bez taski Bozej to jak drzewo bez korzenia, winoro$l bez Zywotnego soku, narzedzie

bez rzemiesinika. Zwlaszcza zas te rzeczy, ktorych sam dokonates, jesli sq godne pochwaly i spotkaly si¢ z uzna-
niem, staraj sig i zechciej przypisa¢ Bogu.
18 IC, s. 816. W oryginale: O quantopere debeas admirari et suspicere hanc Dei Patris optimi anticipativam
nativitatis tuae curam erga te! quibus illam studiis compensare! qua conformitate voluntatis rependere!
Utinam saltem in id incumbas, ut nihil sponte deliberateque praetereas quod ad tui salvationem ordinatum est
tamque vocationi tuae, quam omnibus divinis gratiis sedulo coopereris!

19 PRA, s. 228.
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1.2.1.2. Obrazy troskliwos¢ Boga

Stanistaw Papczynski troske Boga opisuje w symbolicznych obrazach o tatwo dostrze-
galnych konotacjach biblijnych. Pierwszy obraz nawigzuje do Ksiegi Wyjscia: Orly majg zwy-
czaj wynosic¢ swe piskleta w powietrze i tam je upuszczac, aby nauczyly sie lata¢ na wiasnych

110" Obraz dorostego orta zastosowat do

skrzydtach. To samo zwykt nam czyni¢ Ojciec, nasz Bog
siebie Jahwe jako wybawcy Izraela z niewoli egipskiej. Podczas drugiego spotkania z Mojze-
szem pod goérg Synaj, przebytg przez naréd wybrany droge przez morze i pustyni¢, nazywa
noszeniem na skrzydtach orlich: Mojzesz wstgpit wtedy do Boga, a Pan zawotat na niego z gory
i powiedzial: Tak powiesz domowi Jakuba i to oznajmisz Izraelitom: Wyscie widzieli, co uczy-
nitem Egiptowi, jak niostem was na skrzydtach orlich i przywiodtem was do Mnie (Wj 19,3-4).
Gest noszenia na skrzydtach wyraza aktywno$¢ samego Boga, bez ktorej wedrowka Izraelitow
bytaby niemozliwa tak, jak niemozliwy jest samodzielny lot pisklecia. W zamysle Zatozyciela
marianéw opieka Boga Ojca posiada dtugofalowy wymiar wychowawczy i ma prowadzi¢ do
osiggnigcia duchowej dojrzatosci (samodzielny lot). Jego troska moze przyjac¢ inne wyrazy,
jakby mniej zauwazalne, gdy On sam uzna, Ze jest na to stosowny moment. Do obrazu orfa
nawigzuje rowniez Deutro-Izajasz w tzw. Ksigdze Pocieszenia, zachecajac Izraelitéw do zau-
fania w moc Boga, ktory udziela jej hojnie swoim wiernym w do$wiadczeniu proby, jaka bez
watpienia byla niewola babilonska'!l.

Drugim obrazem Retor nawigzuje do klimatu relacji familiarnych. Ojciec, nasz Bog
niesie nas i trzyma na swoich rgkach, prowadzi, podtrzymuje, a w niespodziewanym momencie
zostawia 1 opuszcza, abySmy si¢ sami nauczyli biega¢. Postepuje tak, jak czyni ojciec lub pia-
stunka z matym dzieckiem, ktore uczy stawiania krokow: to prowadzi je podtrzymujac prawica,
to daje laseczke, by si¢ podpierato, a w konicu i jg zabiera, kazac chodzi¢ bez zadnego podtrzy-
mywania i podpory'!?. Scena doskonale wszystkim znana z domu rodzinnego réwniez ma wy-
razne zrodto biblijne. W refleksji nad poczatkami narodu wybranego prorok Ozeasz dwukrotnie
odwotuje si¢ do etapu pustyni, ukazujac go jako czas szczeg6lnej zazytoSci miedzy Bogiem

i narodem wybranym. Na pustyni Narod-niewierna oblubienica na nowo ustyszy gltos Boga-

101C, 5. 628.

L Cry nie wiesz tego? Czys nie styszat? Pan - to Bég wieczny, Stworca kranicéw ziemi. On sig nie meczy ani
nie nuzy, Jego mqdros¢ jest niezglebiona. On dodaje mocy zmeczonemu i pomnaza sity omdlatego. Chiopcy
sig meczq i nuzg, chwiejq sig stabngc mlodziency, lecz ci, co zaufali Panu, odzyskujq sily, otrzymujq skrzydla
jak orly: biegng bez zmeczenia, bez znuzenia idgq. [...] Kto zdzialal to i uczynit? Ten, co z nicosci wywotuje od
poczqtku pokolenia. Ja, Pan, jestem pierwszy, z ostatnimi rowniez Ja bede! (1z 40,28-31; 41,4).

H21C, s. 628.
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Oblubiefica, przypomni sobie czuta, ojcowska Jego mitosé!'*: On bowiem uczyt chodzi¢ Efra-
ima 1 brat go na swe ramiona, wigcej, byt dla nich jak piastunka, podnoszaca do swego policzka
niemowle oraz karmicielka, ktéra pochyla si¢ i udziela pokarmu. Historia Izraela musiata by¢
bardzo inspirujgca dla duchowosci §w. Stanistawa. W komentarzu do stow z Ewangelii wedtug
sw. Mateusza: Co bedziemy jes¢? (Mt, 6, 31) nawigzuje wlasnie do przejawow Opatrznosci
Bozej, doznanych przez nardd wybrany podczas czterdziestoletniej wedrowki przez pustynig:
Bog, najlepszy zarzadca, nigdy nie zaniedbuje zadnych potrzeb swoich wiernych. Na potwier-
dzenie tego nie bede przytaczat wielu dowodow, bo wiesz, ze to On zywil Zydow na pustyni
niebieskg manng. Dat jg nie tylko dla zaspokajania glodu, ale i po to, by si¢ nig rozkoszowali
(Pwt 8,3.16). Wiesz, ze wyprowadzit im wodg¢ ze skaty (Wj 17,6), ze nigdy nie brakowato im
odziezy (Pwt 8,4), ze nigdy pod zadnym wzgledem nie odmoéwit im pomocy, ze wreszcie wpro-
wadzit ich do krainy mlekiem i miodem ptynacej, aby objeli ja w posiadanie!'*. Ta krotka ha-
ggada unaocznia biblijny paradygmat troskliwej obecnosci Boga Ojca, ktory wie czego wam
potrzeba (por. Mt 6,7).

Ojciec Papczynski wielokrotnie zwraca uwage na zapewnienie pokarmu jako przejaw
boskiej Opatrznosci. Czlowiek cho¢by czasowo pozbawiony pozywienia stabnie, a trwaty jego
brak nieuchronnie doprowadzi do $mierci. Pokarm to zycie, a zwlaszcza ten Pokarm, ktérym
jest sam Chrystus'!®. Cata historia zbawienia utkana jest przejawami troski Ojca niebieskiego
o zapewnienie §rodkow do zycia swoim dzieciom. Biblijny raj rodzi ziarna i owoce na pokarm
dla pierwszych rodzicow. Geniusz duchowy Jozefa Egipskiego pozwala przetrwa¢ siedem lat
glodu tysigcom ludzi. Na pustyni codziennie pojawia si¢ manna i przepiorki. Ptaki przynosza
pokarm zrozpaczonemu Eliaszowi, a barylka z oliwg i dzban z maka karmig przez okres suszy
proroka 1 rodzing wdowy z Sarepty Sydonskiej. Rekami Mesjasza karmi kilkakrotnie tysigce
stuchaczy Stowa, a po Jego zmartwychwstaniu przygotowuje positek dla zm¢czonych catonoc-
nym i bezowocnym polowem Apostolow. Te nadzwyczajne interwencje dotycza zawsze ludzi,
ktorzy sami nie s3 w danym momencie zapewni¢ sobie pozywienia. Ich bezradno$¢ spotyka si¢

ze wspaniatlomyslnoscig Ojca. Retor podsumuje to kolejnym nawigzaniem do symboliki orla:

"3 Mitowatem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem, i syna swego wezwatem z Egiptu. Im bardziej ich wzywalem, tym
dalej odchodzili ode Mnie, a sktadali ofiary Baalom i bozkom palili kadzidla. A przeciez Ja uczytem chodzi¢
Efraima, na swe ramiona ich bratem, oni zas nie rozumieli, ze troszczylem si¢ o nich. Pociggngtem ich ludzkimi
wiezami, a byly to wigzy mitosci. Bylem dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle - schylitem
sie ku niemu i nakarmitem go. (Oz 11,1-5).

41C, s. 780.

15 Rzekt do nich Jezus: Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Czto-
wieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie (J 6,53).
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Ty jestes ptakiem, i owszem piskleciem Orta zachecajgcego cig do lotu. A zatem z duszq skie-
rowang ku niebu Spiewaj dzieki Bogu, ktory zatroszczyt sie dla ciebie o pozywienie''. Obraz
pisklecia karmionego przez rodzicow znalazt w historii liturgii zastosowanie w hymnach eu-

charystycznych, czego najbardziej] wymownym przyktadem jest piesn Adoro Te, devote autor-

117 118

stwa §w. Tomasza z Akwinu'"’. Najwyzszym przejawem troskliwosci Boskiego Karmiciela
pozostaje Pokarm eucharystyczny, ktéry nasyca dusze i ciato: Ty dzisiaj korzystasz z Jego
Opatrznosci,; dusze twojq, omdlatq wskutek oschiosci, najtroskliwszy Pan pokrzepit najstod-
szym napojem swojej Krwi''®. Teologia eucharystyczna zostanie szerzej omowiona w innym
miejscu tej dysertacji. W tym miejscu godzi si¢ dostrzec intuicj¢ Retora, ze mozliwos¢ udziatu
w jednym Chlebie i jednym Kielichu stanowi przejaw Opatrzno$ci Bozej, co implicite wyarty-
kutowat Jezus w mowie eucharystycznej: Zaprawde, zaprawde, powiadam wam. Nie Mojzesz
dat wam chleb z nieba, ale dopiero Ojciec moj da wam prawdziwy chleb z nieba. (J 6, 33).
Opisy noszenia na skrzydtach, na ramionach, uczenia pierwszych krokow, karmienia,
zapewniania napoju i odzienia wydaja si¢ nadmierng antropomorfizacja obrazu Boga transcen-
dentnego, niepojetego i nieogarnionego. Papczynski — co nie trudno zauwazy¢ — kroczy tutaj
bezpieczng $ciezka Pisma Swietego, jedynie nadajac biblijnym obrazom wtasny retoryczny ko-
loryt. Wspolnym mianownikiem tych wypowiedzi jest prawda o cztowieku matym, nieporad-
nym, wymagajacym opieki, ostabionym. Nie chodzi o deprecjonowanie jego godnosci, ale pod-
kreslenie, ze takim wtasnie kocha go Bog Ojciec, ktory tym bardziej godzien jest czci 1 dzie-
cigcego powierzenia si¢ Jego Opatrznos$ci. Ta troska posiada sens integralny, dotyczy tak zycia
doczesnego, jak i wiecznego. Kaznodziejski charakter wypowiedzi o. Papczynskiego, w ktérym
zwraca si¢ do konkretnego stuchacza, moze wywotywac pozorne wrazenie, ze pomijany jest
wspolnotowy wymiar Opatrznosci Bozej. Przecza temu odniesienia biblijne, po ktore siega Au-

tor, gdzie podmiotem Bozej troski jest caly nardd jako $wigta spoteczno$¢ dzieci Bozych.

"6 IC, s. 779.

"7 Ty, co jak Pelikan Krwig swq karmisz lud, przywré¢ mi niewinnosé, oddal grzechéw brud, oczysé mnie Krwig
swojq, ktora wszystkich nas jednq kroplg moze obmy¢ z win i zmaz.

118 Papczynski okresla Boga takze terminami zwigzanymi z funkcjonowaniem dworu, a p6zniej urzedami szla-
checkimi: Stolnikiem i Podczaszym (por. IC, s. 779).

9 1C, s. 780.
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1.2.1.3. Aniolowie postancami Opatrznosci

Czlowiek jako mistyczna $wigtynia Boza, czemu poswigcona bedzie osobna doktad-
niejsza analiza w perspektywie pneumatologicznej, z woli Boga posiada niebianskich opieku-
noéw (tutelares), ktérzy pehia podrzedna wobec samego Boga stuzbe zbawienia'?’. Sw. Stani-
staw zalicza do nich Najswietsza Maryje Panng, Wspomozycielke wiernych i Matke mitosier-
dzia, Aniota Stréza oraz §wietych panskich, a zwlaszcza $wietych patronow!'>'W teologii kato-
lickiej szczegdlna role odgrywa osoba Aniota Stroza'??. Pisze Zatozyciel mariandéw: Drugim
naszym obroricq jest aniol'®, ktérego opiece zostalismy powierzeni zaraz po naszym zaistnie-
niu. O, jak wiele oddania i cigglej troski otrzymujemy od niego!'** Aniot ten strzeze czlowieka
przed ztem duchowym i materialnym (odwotanie do Psalmu 90), zabiega o potrzeby doczesne,
posredniczy w modlitewnym dialogu z Bogiem oraz zanosi przed tron Najwyzszego prosby
i blagania (nawigzanie do Wyznan $w. Augustyna). Jedynym motywem tej troski jest mito$¢ do
cztowieka. Za §w. Augustynem Retor powtarza: ,, Mitujg — mowi ten sam autor — jako swoich
wspotobywateli, przez ktérych spodziewajq sie naprawié ruiny swojego upadku”'%°. Od siebie

Papczynski dodaje jeszcze trzy wymiary postannictwa Aniola Str6za: do konca Zycia zabiega

120 por. TDM, s. 1151-1153. K. Klauza wyjasnia, ze identyfikacja konkretnej $§wigtyni nastepowata przez jej zwig-
zanie z konkretnym imieniem, nazywanym dedykacja. Por. Tenze, dz., cyt., s. 83. W przypadku TDM dedy-
kacja dotyczy Trojjedynego Boga, a Maryja, Aniot Str6z i §wigci patronowie s3 jedynie jej opiekunami.

12

Pierwszym opiekunem czlowieka jest Paraklet, Duch Swiety. Podstawowe dane biblijne podaje A. Jankowski
OSB, Paraklet, W: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, pod red. F. Gryglewicza, Lublin 1992, s. 194-198. Termin
Duch Swiety opiekun pojawia si¢ w refleksji R. Zajaca: Pochodzi od czasownika ,, parakaleo” (wzywam, pro-
sze). Dostownie oznacza: ,, Ten, ktory jest wzywany”. Mozna to oddac terminami: obronca, adwokat, doradca,
rzecznik, asystent, pomocnik, opiekun. To ktos, kto jest powotany, aby by¢ u czyjegos boku i stawaé w jego
obronie. ,,Ja za$§ bede prosit Ojca, a innego Parakleta da wam, aby z wami byt na zawsze - Ducha Prawdy (...);
nie zostawi¢ was sierotami” — mowi Jezus (J 14,16). Dlaczego ,,innego”? Otéz w 1J 2,1 Parakletem nazwany
Jest takze Chrystus, ktory wstawia si¢ za nami https://stacja7.pl/wiara/kim-jest-duch-swiety-7-biblijnych-fak-
tow/ (22.04.2020). Kaznodzieja naswietla pneumatologicznie prawde o Opatrznosci Bozej w Inspectio cordis:
Naprawde jest wielkim szczesciem posigs¢é Ducha Swietego, jeszcze wiekszym dziatac¢ wedlug Ducha Swietego,
a najwiekszym, dopetni¢ swych dni w Duchu Swietym. 1C, s. 840.

122 Czestaw Bartnik nazywa Aniota Stroza , konkretyzacja Opatrznosci stworczej”. Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka

katolicka, t.1. Lublin 1999, s. 453. O roli aniotow jako stworzen osobowych towarzyszacych czlowiekowi
pisze G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Wydawnictwo WAM, Krakow 2015, s. 155-156.
W wstepie do rozdziatu nazywa go wprost Aniotem Strozem.

124 TDM, 5. 1151.
125

123

TDM, s. 1152. Zaskakujace jest, ze Papczynski pozostawia bez komentarza uderzajace zakonczenie tego zda-
nia, ktore sugeruje grzech aniotéw, wymagajacy zadoscuczynienia. Na ten brak reakcji moze mie¢ wptyw albo
bezgraniczne, wprost dogmatyczne zaufanie do nauczania Doktora taski, albo skoncentrowanie si¢ na pierw-
szej jego czesci, gdzie podaje motyw ich opieki nad ludzmi. Katolicka angelologia wyklucza jednoznacznie
ushlugi aniotéw upadtych wobec ludzi.
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126

o nawrdcenie cztowieka'?®, pobudza do kontemplacji dobr niebieskich i ubiegania sie o nie'?’

128

oraz pomaga w godnym i owocnym uczestniczeniu w Najswigtszej Ofierze'“°. Aniot Str6z na-

zwany jest przez Retora Achatesem'?

, Znanym z mitologii najwierniejszym stuga i przyjacie-
lem bohaterskiego Eneasza, skadingd bardzo dzielnym wojownikiem. Od jego imienia powstat
rzeczownik oznaczajgcy wzorowego przyjaciela. Aniot Stréz zatem to osoba najbardziej zau-
fana, na ktérej mozna zawsze polegac. Stad ptynie zarliwa zacheta Autora Templum Dei My-
sticum: O! Ilez kazdy ze Smiertelnikow mogtby uczyni¢ dobrego, ile zdoby¢ sobie zastug, ile
naprawde zta unikngc, gdyby zwracal uwage i stuchat swietego ducha opiekunczego, danego
mu przez Boga, Ojca $wiatlosci, na kierownika i wodza!'3’ Aniol Stroz towarzyszy czlowie-
kowi od momentu poczecia'®!, jednak jego misja opiekuficza wobec mistycznej $wiatyni Bozej
wiaze si¢ z jej konsekracja, czyli przyjeciem sakramentu chrztu $wigtego. Sw. Stanistaw goraco
propaguje praktyke Swigtowania rocznicy chrztu swietego jako dorocznego poswiecenia tejze
$wiagtyni w formie zaproponowanej przez Kaspra Druzbickiego SJ'32: Panie, przyszedtem na
ten Swiat, a przyszedtem slepy, ubogi, nagi, grzeszny. Ujrzal swiatlo syn ciemnosci, niewolnik
diabla, przedmiot gniewu Bozego. O, moj Trojjedyny Boze, cate moje Dobro! Dlaczego, zanim

statem si¢ Twoim synem przez laske adopcji, zanim wszedtem w dziedzictwo zastug Chrystusa,

126 TDM, s. 1152: Dlatego z tak wielkq wytrwatoscig trwajq przy nas, Ze nie zaniedbujq nawet najwiekszego
grzesznika do jego ostatniego tchnienia, starajgc sie usilnie o jego nawrdcenie.

1271C, s. 793: Ile razy [Aniot Stréz] zaleca ci dobra niebieskie! llez razy pocigga ducha do ich kontemplowania
i ubiegania sig o nie, dowodzqc, ze swiat ze swoimi dobrami, to smieci bez wartosci. Dlatego powinienes spet-
niac wolg aniota, gdy jak zawsze, tak zwtaszcza dzis, zaprasza cig¢ na ziemskie Gody Baranka, zwiastujgce owe
Gody Niebieskie.

128 1C, s. 784: Podobnie jak faryzeusze $ledzili Zbawiciela $wiata podejmowanego na uczcie przez faryzeusza, tak
samo dzisiaj i ciebie wielu $ledzi, gdy przystepujesz do Boskiej Uczty. Sledzi cie nieprzyjaciel twej duszy, pie-
kielny rozbdjnik i udaremnia wszystkie sprzyjajqgce okazje do nabycia dobrego usposobienia. Czuwa nad tobg
Achates, najwierniejszy obronca Aniot Stroz, i pobudza cig do jak najlepszego przygotowania sie na duchowe
gody.

129 Achatesem nazwany jest przez $w. Stanistawa rowniez archaniot Rafat, towarzysz drogi i opiekun miodego
Tobiasza: Miodszy Tobiasz z archaniotem Rafalem, kryjgcym si¢ w ludzkiej postaci najwierniejszego Achatesa,
szedl do Raga w Medii. (OC, s. 1230). Tradycja marianska oparta na ustnych przekazach i pierwszych biogra-
fiach Zatozyciela swiadczy o niezwyktym kulcie aniotow, zwtaszcza Archaniotow Michata i Rafata. Ksigciu
Archaniotéw dedykowat pierwsza kaplice zakonng w Puszczy Korabiewskiej, drugiemu ottarz w kosciele Wie-
czerzy Panskiej w Nowej Jerozolimie, przy ktorym czgsto przyzywat skutecznie jego wstawiennictwa nad
chorymi, a nawet umierajacymi. Sw. Rafalowi zawdzieczat powrdt do zdrowia podczas dramatycznej zimy
z 1648 na 1649 roku, kiedy realnie otart si¢ $mier¢.

130 TDM, s. 1152.

131 Nauka katolicka rozposciera dziatanie aniotéw na wszystkich ludzi niezaleznie od ich religijnych przekonan
(por. KKK 332, 336)

132 Powdd wyboru jego tekstu wyjasnia nastepujaco: Znalaztem tylko jeden przykiad, i to swiezy, tego dorocznego
poswiecenia mistycznej Swigtyni, a mianowicie w zyciorysie czcigodnego i wybitnego stugi Bozego o. Kaspra
Druzbickiego, Polaka, kaptana z Towarzystwa Jezusowego, wydanym ostatnio przez stawnego teologa tegoz
Towarzystwa, wielce czcigodnego o. Daniela Pawtowskiego. Ucatowawszy ten opis dedykacji z szacunkiem,
przedstawiam go tutaj do praktycznego uzytku i zachecam kazdego chrzescijanina do owocnego wykorzystania.
TDM, s. 1149.
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zanim zostatem wszczepiony jako latorosl nieuzyteczna w prawdziwg Winorosl, dlaczego, po-
wtarzam, nie zginglem wtedy jakims przypadkiem? lecz ta odrobina mojego ciata znalazta taske
u Ciebie tak, ze mi pozwolites zy¢ i oddates mnie Twojemu aniotowi aby mnie strzegt? Hymn
uwielbienia Boga za taske istnienia i daru zycia wiecznego, z ktérego trescig Zalozyciel maria-
noéw tak jednoznacznie utozsamia si¢, zachgca do wdzigcznosci za dar Aniota Stroza jako prze-
jawu stworczej 1 opatrznosciowej mitosci Boga Ojca. Wprowadza zarazem w kolejny aspekt
Opatrznos$ci, wyplywajace z boskiej madrosci 1 mitosierdzia wiaczenie $lepego, ubogiego, na-
giego 1 grzesznego czlowieka jako wspotpracownika w realizacje tajemniczego zamystu zba-

wienia!33.

1.2.2. Posluguje si¢ tym, co male i grzeszne (milosierdzie, madros¢

i wszechmoc)

Katechizm Ko$ciota Katolickiego wyraza prawde o podmiotowym udziale czlowieka
w dzietach Bozej Opatrzno$ci'**: Zwyczajnym ograniczeniem tego opatrzno$ciowego wspot-
dzialania z Bogiem jest stabos$¢ ludzkiej natury. Nie wyklucza to jednak jej udziatu w Bozym

zamysle'?

. W prawde o Opatrznosci Bozej wpisana jest wiec niedoskonatos¢ cztowieka, ktory
jej doznaje oraz okazuje jg innym. Wiele zarazem jego doswiadczen doraznie sktania raczej do
uznania Bozej nieobecnosci, niz Jego zbawczego dziatania. Rodzi to pytanie o sens nazywania
Boga mitujacym 1 troskliwym Ojcu. Z tym problemem zmaga si¢ rowniez Zatozyciel maria-
néw, poniewaz przez wickszo$¢ zycia doswiadcza niezwyczajnego trudu, a wedle ludzkiej
miary niepomyslnosci. Jego historia to pasmo chorob, wypadkow, niepowodzen, zawirowan,

niezrozumienia i upokorzen. Zrzadzenia Bozej madros$ci i wszechmocy staja si¢ dla niego klu-

czem do odnalezienia sensu tych wszystkich przykrych zdarzen.

133 Por. TDM, s. 1149.

134 Bég daje ludziom mozliwosé dobrowolnego uczestniczenia w swojej Opatrznosci, powierzajgc im odpowie-

dzialnos¢ za czynienie sobie ziemi "poddang" i za panowanie nad nig. Bog pozwala wiec ludziom by¢ rozum-
nymi i wolnymi przyczynami w celu dopetniania dziela stworzenia, w doskonaltej harmonii dla dobra wlasnego
i dobra innych (KKK 307).

W swojej nieskonczonej mocy Bog zawsze mogtby stworzyé cos lepszego. W swojej nieskonczonej mgdrosci i
dobroci Bog chcial jednak w sposob wolny stworzy¢ swiat "w drodze" do jego ostatecznej doskonalosci. To
stawanie si¢ dopuszcza w zamysle Bozym pojawianie si¢ pewnych bytow, a zanikanie innych, dopuszcza obok
tego, co najdoskonalsze, takze to, co mniej doskonale; obok budowania natury, rowniez zniszczenia. Obok

dobra fizycznego istnieje zatem takze zlo fizyczne tak dlugo, jak diugo stworzenie nie osiggnie swojej doskona-
tosci (KKK 310).

135
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1.2.2.1. Stabego czyni mocnym

Z perspektywy kilku lat istnienia matej wspolnoty zakonnej (pustelniczej) $w. Stanistaw
opisuje jej poczatki w dzietku Fundatio domus recollectionis. Pierwsze zdania wprowadzajg
w niezwyklo$¢ tego faktu ze wzgledu na kondycje gtownego aktora. Wyznaje szczerze Pap-
czynski: Pokazalo si¢ to najwyrazniej we mnie, najnedzniejszym, najbardziej godnym pogardy
grzeszniku, najlichszym (vilissimus), najbardziej niezdatnym narzedziu [uzytym przez Boga] do
zatozenia ostatniego w rzedzie i najmniejszego Zgromadzenia Ksiezy Najswietszej Maryi Panny
bez Zmazy Poczetej. Byly we mnie: duch niestosowny, cnota zadna, roztropnosc¢ mata, wszystko
daleko za mate, [odpowiednie] dla marzenia raczej niz dla podjecia sie tak wielkiego trudu'>®.
W tym samym kontekscie pojawia si¢ opisowa definicja Opatrznosci Bozej. Jesli wigc ktokol-
wiek mniemalby, Ze zaistnienie postrema et minima Congregatio to zastuga gorliwos$ci, umie-
jetnosci czy doswiadczenia o. Papczynskiego, zostaje natychmiast wyprowadzony z btedu.
Przekonany o nadprzyrodzonym charakterze minionych i obecnych zdarzen, zwigzanych z za-
lozeniem zakonu, Fundator nazywa siebie instrumentum w rekach Wszechmocnego'*’. Swoja
misje zatozycielskg postrzega jako powolanie analogiczne do roli Apostotow.

Przygladajac si¢ ich wybraniu, odkrywa ukryty zamyst Bozej Opatrznos$ci i madros$ci:
Zwr6¢ uwage na Boska Opatrznos¢, madros¢ 1 zamyst. Do trudnego dzieta poddania sobie
Swiata Pan nie wybiera ksigzat, nie powotuje wladcOw panujacych ani tez niezwyci¢zonych
wodzow, lecz rybakow!®8. Decyzja Jezusa, uzgodniona z Ojcem Niebieskim jest wielka taska

139 zaprasza do uznania prymatu Boga i Jego chwaty!'*” oraz uszanowania tajem-

obdarowania
nicy Boskich wyboréw!*!. Papczynski opiera swdj komentarz na kompilacji Pawtowych wypo-

wiedzi z Listow do Efezjan i Rzymian: [...] nie ma On zadnego wzgl¢du na osoby [por. Ef 5,9],

36 FDR, s. 1455.

137 Tamze.

B IC, s. 940. W oryginale: providentia, sapientia, consilium.

139 Tamze: Uczynitl tak dlatego, zeby powotani zdawali sobie sprawe, z jak lichego stanu zostali wyniesieni do
najwyzszej godnosci. Chodzi i o to, by Swiadomi niezwyktosci dobrodziejstwa tak wielkiego powotania, gorecej
ukochali taskawego Pana i aby spelniajqgc wolg, z wigkszq stanowczoscig pokonywali wszelkie niebezpieczen-
stwa.

140 Tamze: Dlatego to uczynit, aby bardziej jasniata Jego moc, gdy przy pomocy ludzi lichych i prostych odniesie
zwyciestwo nad tyloma krolami, wladcami i filozofami, a nawet nad catym swiatem.

14! Tamze: Wreszcie i dlatego to uczynit, aby z jednej strony pokazaé nam, Ze nie powinnismy mie¢ w pogardzie
ludzi nizszego pochodzenia, zebysmy ich ani nie odrywali od bohaterskich trudow, ktore za Bozq taskq podej-
mujg, ani tez abysmy ich nie lekcewazyli, gdyby kogos z nas w jakichs sprawach upominali, ani wreszcie zeby-
smy nie odprawiali ich z niczym, gdyby o cokolwiek prosili.
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lecz udziela swojej taski temu, komu si¢ mu podoba, wynosi tego, kogo przeznaczyl, przezna-
cza tego, kogo zechciat. [por. Rz 8,30]. Prymat Boga w kazdym powotaniu, ale zwlaszcza
w przypadku apostotow jest znamieniem Nowego Przymierza, ktére dokonuje si¢ przez Syna
ciesli, a pierwsze blogostawienistwo odnosi si¢ do anawim Jahwe'#?. Jak refren powraca w wy-
powiedziach Retora przymiotnik lichy (fac. vilis)'**. Okre$la nim pozycje spoteczng powota-
nych (vilis status), ich poziom intelektualny (viles et rudes homines) oraz srodowisko, do kto-
rego zostajg postani (vilioris conditionis homines).

Apostotowie, a w szeregu z nimi Zatozyciel mariandw, wpisujg si¢ w biblijny poczet
wielu 0s6b czujacych sie niegodnymi wezwania (Noe, Mojzesz, Gedeon, Dawid, Amos, Estera,
Judyta, czy Jeremiasz). Opatrzno$¢ Boza przewiduje historiozbawcze powodzenie ich misji,
chociaz wedle ludzkiej miary trudno spodziewac si¢ takich rezultatow. Ubdstwo duchowe na-
rz¢dzia wyrazniej wskazuje na majestat glownego Sprawcy. Papczynski w typowy dla siebie
sposob wyprowadza z tego faktu wazne implikacje ascetyczne: Ty naucz si¢ oceniac ludzi nie
wedlug pochodzenia, ale wedtug cnot; nie oceniaj ich po tym, jak gloszq stowo Boze, ale po
tym, jakiego dzieta si¢ podejmujg i wykonujq. Na koniec, swiadom swojej marnosci (vilitas)
i niegodziwosci, dziekuj Bogu, ze pomijajgc innych lepszych ludzi, ciebie powotat do stanu za-
konnego, jakby do grona apostolskiego, i teraz wtasnie do stotu swego zaprasza ciebie, ktorego
przedtem o mato co nie powinien skazaé na meki piekielne’**. Papczyhski nie utozsamia siebie
z apostotami jako zalozyciel nowej wspolnoty zakonnej, ale czyni to w zwigzku z powotaniem
do stanu zakonnego'*, ktore uwaza za najwigksza - po chrzcielnym usynowieniu - taske Boga.
Z tego wlasnie powodu, po uzyskaniu zwolnienia ze §lubow prostych w zakonie pijaréw, na-
tychmiast sktada tzw. Oblatio. Oto relacja z tego wydarzenia: /...] ow Boski Majestat zasuge-
rowal mi bezposrednio przed zwolnieniem, abym — gdy z tych [slubow bede zwalniany] —w tym
samym akcie innymi dobrowolnie zobowigzat sie wobec Boga, co uczynilem przez ofiarowanie

[siebie] wypowiedziane z serca, publicznie, chociaz uczynione dos¢ cichym glosem [...] I ow

142 Papczynski w komentarzach do Mateuszowej i Lukaszowej wersji blogostawiefistw nie kladzie akcentu na
wolnos¢ od rzeczy i dobr, ale od przywiazania do nich, co jednak nie jest w konflikcie z jego stala zacheta, aby
dobrowolnie wybiera¢ zycie i srodki ubogie.

143 Przymiotnik vilis oznacza w odniesieniu do rzeczy tani, mato wart, lichy, marny, a w odniesieniu do 0sob podty.
Por. SLP, t. V, s. 612. Thumacz Inspectio cordis konsekwentnie uzywa przymiotnika lichy.

44 1C, s. 941. W oryginale wida¢ kunszt oratorski Papczynskiego: Disce, tu, non natales hominum sed virtutes
aestimare; non verba Dei praeconum, sed rem magni facere et exequi. Deinde tuae vilitatis et malitiae conscius,
gratias age Deo.

145 Umieszczajac w Norma vitae prawo mitoéci jako fundamentalng zasade dla wspélnoty marianéw, Zakono-
dawca odwotuje si¢ do - uznawanej w tradycji eklezjalnej za idealna - wspdlnoty jerozolimskiej zgromadzonej
wokot apostotow. Por. NV, s. 51.
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ojciec, ktory udzielit mi zwolnienia w imieniu Generata, potwierdzil [to ofiarowanie] okrzy-
kiem: Niech Bég umocni to, co zdziatat w tobie!'*® Od tego momentu przychodzi $w. Stanista-
wowi przez ponad dwa lata zy¢ bez wspolnoty zakonnej, co jedynie wzmaga w nim jeszcze
wieksze pragnienie tego stanu zycia. Charyzmat, pobudzajacy go do tworzenia nowego zgro-
madzenia taczy si¢ z pragnieniem kontynuowania chodzenia drogg rad ewangelicznych. Ten
okres samotnosci, oczekiwania i proby zamknie retoryczng konkluzja: Zaiste, umocnit, odno-
szac to do zamystu Bozej Opatrznosci. Do tego stopnia jest przekonany o pierwszorzednej roli
Boga w procesie powstania zakonu mariandéw, ze w testamencie poczyni nast¢pujacg uwage:
To malenkie Zgromadzenie, jako jego niegodny przetozony, Panu mojemu, Jezusowi Chrystu-
sowi, i najwybranszej Dziewicy, Rodzicielce Jego Maryi, najpobozniej na wieki polecam jako
prawdziwym i jedynym Zalozycielom, Kierownikom, Protektorom i Patronom tego malenkiego
Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia, Wspomozyciela Zmarfych'*’. Nauczycielska role Ma-
ryi w podjeciu si¢ przerastajacego go zadania wyrazi w nastepujacy sposob: /...J do spetnienia
tego cudu w Kanie potrzebne bylo poswiecenie si¢ i postuszenstwo uczniow, do ktorego pobu-
dzila ich swq zachetq Matka Najswietsza, rozumiejgca wole swego Wszechmocnego Syna, tak
samo do kazdego dzieta, ktore taska Boza w tobie i przez ciebie ma dokonac, do uzyskania
wszystkich task, ktorych najwyzszy Pan ma ci udzielié¢, wymagana jest zgoda twojej woli, twoj
udziat i wspotpraca'.

Ojciec Papczynski odnosi si¢ do ksigzat Kos$ciota (jak wowcezas mowiono o apostotach),
aby tym wyrazniej podkresli¢ Boski charakter swojego zyciowego powotania jako zakonnika 1
zatozyciela oraz powotania w Kosciele w ogole. Boza Opatrzno$¢ prowadzi losy $wiata 1 Ko-
sciota nie tylko pomimo ludzkiego ograniczenia, ale wiasnie z jego nieodzownym udziatem.

Ostatecznie nawet grzech 1 zto nie moze unicestwi¢ Jej zamystow.

1.2.2.2. Dopuszcza doswiadczenie zla i wyprowadza zen dobro

Opatrznos$¢ potocznie kojarzy si¢ z przychylnoscia Boga, ktéra owocuje pomyslnoscia,
skuteczng opieka, a - gdy to konieczne - Jego nadzwyczajng interwencja. Dos§wiadczenie zta
zdaje si¢ drastycznie przeczy¢ dobroci i mito$ci Boga, podwazajac sam przymiot opatrznosci.

Stanistaw Papczynski z problematyka zta moralnego i fizycznego mierzy si¢ juz w najstarszych

146 FDR, s. 1455.
47 PZ, 5. 1496.
M 1C, s. 635-636.
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zachowanych zapiskach, tak zwanych Secreta conscientiae'”. Po ukonczeniu studiow filozo-
ficznych wybiera droge powotania zakonnego i czyni retrospekcj¢ minionego zycia naznaczo-
nego trudami, cierpieniem i grzechem. W $wietle wiary odkrywa sens swoich do$wiadczen,
a poczyniong refleksje ubiera w szate modlitwy: Bqgdz na wieki blogostawiony, Panie, i spraw,
abym po tak wielu ztych uczynkach spetniat dobre w mym powotaniu, gdy rzeczywiscie odkry-
wam, zZe sam z siebie nie jestem zdolny do niczego dobrego. Ty zas, ktory to czytasz, nie dziw
sig, iz zostato to przeze mnie przedstawione, uwazatem bowiem, ze jest rzeczq niegodziwg ukry-
wac dobrodziejstwa Boze, a ciebie chciatem zachecic do wystawiania wszechmocy Boga i troski

150 Grzesznikowi

o nas. Ktoremu niech bedzie chwalta, czes¢, uwielbienie na wiecznos¢. Amen
towarzyszy Bog dobry i wszechmocny. Jesli udaje mu si¢ czynic¢ jakiekolwiek dobro, ostatecz-
nie tylko Opatrzno$ci mozna je przypisa¢. Ta nieco pesymistyczna wizja kondycji ludzkie;j,
z ktorg identyfikuje si¢ pijarski nowicjusz Stanistaw Papczynski, moze wynika¢ z dwoch po-
wodow: dokonuje §wiadomego zabiegu upokorzenia siebie i rozliczenia z minionym i §wieckim
zyciem"!, albo tez rzeczywiscie w $wietle Ducha Swietego otrzymuje zdolno$é wgladu w mo-
tywy swoich decyzji i dziatan i odkrywa ich znikomos$¢ i nieczysto$¢. Hamartologia Papczyn-
skiego cechuje si¢ najpierw wskazaniem na brzydote grzechu. Autor uzywa dosadnych okre-
Slen: smrod'*?, zaduch!>, bagno'**, wodna puchlina!®, szalefstwo!'*®. Zarazem podkresla

157 Grzeszacy cztowiek, oddalajac si¢ od Zrodta

Smiertelne w wymiarze duchowym jego skutki
swego istnienia, nie jest zly ani catkowicie zepsuty, ale staje si¢ nieszczesliwy 1 bezsilny. Piszac
o subiektywnie odczuwanej niemocy uczynienia jakiegokolwiek dobra w kontekscie obiektyw-
nie btogostawionych skutkow swoich dziatan (ukonczenie szkot, odkrycie powotania zakon-
nego, zachowanie zywej wiary) Papczynski moze przypisac je jedynie Bozej Opatrznosci. Na-
wet grzesznos¢ cztowieka, zwlaszcza wynikajaca z jego ostabionej natury, a nie celowych de-
cyzji, nie stanowi dla Boga przeszkody w postugiwaniu si¢ cztowiekiem dla jego i innych zba-

wienia.

149 Dwa fragmenty dluzszego rekopisu powstalego w okresie nowicjatu 1654-1656 zachowaly sie jedynie w Vita
Fundatoris autorstwa Kazimierza Wyszynskiego OIC.

10 PZ, s.s. 1407-08.

151 Takgq przyczyne podaje badacz i thumacz pism $w. Stanistawa K. Krzyzanowski: O swoich ,,wielu ztych uczyn-
kach” o. Papczynski pisal w SC dla wtasnego upokorzenia, a pozostawit te wspomnienia, podobnie jak Augu-
styn, po to, by wszyscy mogli nim pogardza¢ — jak to zeznano w procesie informacyjnym. Por. PZ, s. 1407.

132 Por. OC, s. 1230, 1232.
133 Por. IC, s. 627.

154 Por. TDM, s. 1157.

155 Por. IC, s. 784.

156 Por. TDM, s. 1184,

137 Por. PRA, s. 293,
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Drugim rodzajem zla, z ktérym zderza si¢ §w. Stanistaw jest zyciowe niepowodzenie
1 wynikajace zen dos§wiadczenie upokorzenia: Dzigkuje przeto Bogu, ze to z Jego woli bytem
wtedy zobowigzany przez moich Rodzicéw do pasienia trzody, poniewaz (o$mielam si¢ to ze
spokojnym sumieniem oznajmic) przebywajac na pastwiskach posrod trzody, zachowatem su-
mienie czyste 1 Swigte! Moj Panie! O co Ci¢ pokornie blagam, to aby tego rodzaju Opatrznos¢
Twego Majestatu — czego spodziewam si¢ na przyszto$¢ i w co wierze¢ — prowadzita mnie az
do konca mego zycia, aby$ Ty byt uwielbiony we wszystkich moich czynach, myslach 1 sto-
wach. Amen'*®. Powtorne opuszczenie szkoly przez Papczynskiego!'>® wskutek ,,0sobliwego

zniechecenia”!?

poskutkowato decyzja ojca o postaniu go do opieki nad trzodami owiec. Do-
tychczasowe dobre wyniki w nauczaniu i rozpoczgcie szkoty $redniej, w samym alumnie jak
i rodzicach rodzity dume, a nadto szacunek i uznanie otoczenia. Powrét do domu wbrew woli
rodzicoéw mogt wywotac ich stuszne zawiedzenie i raczej zto§liwa niz ukierunkowang pedago-
gicznie decyzj¢ o przysztosci syna. Z perspektywy 12 lat od tego zdarzenia nowicjusz pijarski
uznaje sama decyzje i jej skutki jako btogostawione do§wiadczenie Opatrznosci Bozej. Chociaz
w oczach rodakow upokorzony, sam przezywajac wewnetrzny chaos i niepokdj, ostatecznie
doznaje glebokiego uciszenia duszy, a najwazniejszym owocem jest sumienie czyste i §wigte.
W tym kontekscie to, co z punktu widzenia cztowieka moze nazwane by¢ ztem, niepomyslno-
$cig, czy dramatem zyciowym, jesli zostaje przezyte w duchu postuszenstwa i wiary, obraca si¢
ku jego dobru. Papczynski za najwigksze dobro uznaje zachowanie od grzechu, czyli podtrzy-
manie zywej relacji z Bogiem. Dlatego wszelkie dziatania Jego Opatrzno$ci, ktore stuzy¢ maja
temu celowi uznaje za wtasciwe: Jesli za$ jestes miotany nieustannymi falami trudnosci, badz
przekonany, ze sprawia to Madros¢ 1 Opatrznos$¢ Boza, abys nie zostal unicestwiony przez nie-
prawosci i nie zginat w zaduchu grzechow!®!. Bog zatem prowadzi czlowieka do osiagniecia
najwyzszego dobra, postugujac si¢ jednakze §rodkami, ktére doraznie mogg by¢ uznane za do-
tkliwe 1 bolesne. Perspektywa madro$ci i Opatrznos$ci Bozej relatywizuje sens i moc zla, ktore
znajduje swoj kres juz tu w doczesnosci, a ostatecznie zostanie pokonane przez powtorne przyj-

Scie Chrystusa.

138 PZ, 5. 1408.

159 Pierwsze niepowodzenie wynikato z niemozno$ci opanowania przez Papczynskiego choéby elementarnych
podstaw nauki o jezyku oraz arytmetyki. Opinia nauczyciela o braku zdolnos$ci 6-letniego chtopca przekonata
jego rodzicow, ze nie warto inwestowaé w jego edukacje.

190 Por. T. Rogalewski, Stanistaw Papczynski (1631-1701), s. 52-53.
1611C, s. 627.
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Nauczony tym do$§wiadczeniem 1 jednoczes$nie Swiadomy nietrwatosci zta, $w. Stani-
staw z motywow teologicznych a nie jedynie z pobudek postuszenstwa zakonnego, opatrzno-
sciowo odczytuje konieczno$¢ udania si¢ do Rzymu, aby wyjasni¢ wobec przetozonego gene-
ralnego sytuacje jaka powstala w zakonie pijarow wokot jego osoby w latach 1666-67'6%,
W specjalnym o$wiadczeniu wyjasnia racje, jakimi si¢ kieruje wyruszajgc do Rzymu jesienia,
a wigc w okresie niezwykle trudnym do podrézowania: W imig¢ Pana: Amen. Ja, grzesznik,
nazywajqcy sig Stanistaw od (najswietszych imion) Jezusa i Maryi, urodzony w Podegrodziu
koto Sqcza, narodowosci polskiej, zrzqdzeniem swietej Opatrznosci Bozej wezwany zostatem
do Rzymu przez naszego Przetozonego Generalnego, Ojca Kosme od Jezusa i Maryi, dwoma
listami wystanymi do naszego Ojca Prowincjata (Wactawa) od Najswietszego Sakramentu!®.
Pierwszym motywem jest odczytanie decyzji przelozonych, uwazanej przez samego Zakon-
nika, jak tez jego biografow za niesprawiedliwg 1 tendencyjna, jako zrzadzenie Bozej Opatrz-
nos$ci (sancta Dei Providentia). W momencie pisania o§wiadczenia Autor nie zna oczywiscie
konsekwencji swego itinerarium do Wiecznego Miasta i spotkania z generatem zakonu. Sama
jednak perspektywa tak dalekiej podrozy wymagata motywacji nadprzyrodzonej: Rozkaz, dany
mi 27 wrzesnia 1667 r. pod postuszenstwem zakonnym, przyjmuje z najwyzszym szacunkiem,
pokorg, ochotq i ulegtosciq, jedynie z mitosci do Boga i Pana Jezusa Chrystusa, na czes¢ Naj-
swietszej Dziewicy, Pani mojej, oraz swietych moich Patronow i Patronek, i Aniolow Strozow
oraz na czes¢ catego dworu niebieskiego'®*. Pomimo wzniostych pobudek ascetycznych ponie-
sionych trudow 1 kilkumiesigcznego pobytu w domu generalnym ostatecznie nie doszto do wy-
gasnigcia napie¢¢ 1 pojednania zwasnionych stron w polskiej prowincji pijarow. Papczynski
wraca do ojczyzny z przydomkiem turbator Provinciae, uznanym za takiego takze przez o. Ko-
sme¢ Chiara. Zaufanie Opatrznosci Bozej nie musi, jak wida¢, automatycznie prowadzi¢ do po-
zadanych skutkow, a znoszenie doraznego zta nie zapewnia natychmiastowej odmiany sytuacji.
Dla odczytania wyrokéw Opatrznosci Bozej aspekt czasowy okazuje si¢ niewystarczajacy. Ko-
nieczne jest umieszczenie go w perspektywie wiecznej, w duchu Jezusowej przypowiesci

o pszenicy 1 kakolu, gdzie eschatologiczne zniwo odstania warto$¢ czynoéw 1 unicestwia niepra-

woSC.

162 Motywy swej nieprzejednanej postawy jako zakonnika oraz historyczny kontekst sporu z przetozonymi wyja-
$nia Papczynski w tak zwanej Apologii, piSmie powstalym w 1671 roku.

163 Protestatio, s. 1412.

164 Tamze.
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Zawierzenie Opatrznosci nie pozostaje jednak bezowocne. Doswiadczenie trudu i zma-
gan prowadzi do wydoskonalenia cztowieka. Ten ascetyczny wymiar proby podkresla Papczyn-
ski w rozwinietej kunsztownie modlitwie, opartej na zdaniu z Psalmu 139: ,, O Boze, najwyzsza
Madrosci! Ty pozwalates miota¢ mng roznym pokusom i falom niepowodzen. Niekiedy wspie-
rates mnie swojq taskq, abym stawit im czoto, niekiedy mnie opuszczates, abym tylko o wtasnych
sitach si¢ bronil, niekiedy tez dopuszczates, Zebym grzeszqc, ulegt rozbiciu; lecz po rozbiciu,
po upadku, znowu podnosites mnie. Poznates wigc sity i Zywotnosc mego ducha, doswiadczyles,
na ile jestem staby, a na ile mocny, wyprébowates, na ile moge sta¢, a na ile upasé”'®. Retor
wynosi korzy$¢ z doswiadczenia proby. Jest nig wicksza swiadomos¢ swojej kondycji ducho-
wej, co prowadzi do wiekszej pokory, a zarazem postawy milosierdzia wobec innych ludzi'®,
Uznanie opatrzno$ciowego dziatania Boga przez czlowieka zawsze wigze si¢ z oczekiwaniem
jakiego$ zysku, czy to doczesnego, czy wiecznego. Bog bowiem nawet z najwiekszego zta po-
trafi wyprowadzi¢ dobro, jesli nie stanie Mu na drodze dziatania opdr wolnej woli cztowieka.

W pamigci Zalozyciela mariandow pozostaja takze te cudowne interwencje Bozej

Opatrznosci'®’, a u kresu zycia, piszac Drugi Testament!%®

, wraca do jednego z tych zdarzen.
Wszystko wydarzylo si¢ w Warszawie w roku 1655 lub 1656 w poczatkach powotania pijar-
skiego. Wspomina: Odchodze¢ z tego ziemskiego Zycia w wierze rzymskokatolickiej, za ktorg
bytem gotow przelac krew w czasie wojny szwedzkiej, gdy na mnie, idgcego ze [Starego] Miasta
z towarzyszem w poblizu [koSciota] Ojcow Dominikanow, napadi, dobywszy miecza, Zotnierz
heretycki. Podczas gdy towarzysz uciekat (chociaz byt Niemcem), ja, uklgkngwszy, wystawitem
kark do Sciecia, lecz zrzqdzeniem Boskiej opatrznosci tak sie stalo, ze nie odniostem zZadnej

rany, chociaz zostatem trzykrotnie bardzo mocno ugodzony, jednak przez prawie pottorej go-

dziny doznawatem ogromnego bélu'®. Ocalenie zycia po tak dotkliwym kilkukrotnym uderze-

1651C, 5. 641.

166 IC, s. 880: Dlatego i ty ucz sie bardziej wspdlczué grzesznikom, niz sie na nich gniewaé. Jest bowiem taka
reguta Opatrznosci, zeby rowniez na ludzi sprawiedliwych i bardzo pragngcych doskonatosci, a takze na in-
nych, np. przetozonych, czy to dopusci¢ ciezkie pokusy, czy nawet upadek, by po opamigtaniu si¢ wspierali
innych i umieli poSpieszy¢ z pomocq biedakom niedoswiadczonym w zakresie zta. Owszem, trzeba ci wiedziec,

ze czasem grzechy stajq si¢ srodkiem czy tez pomocg do zbawienia.

167 Znajdujemy ich opis w Vita fundatoris, napisanym przez K. Wyszynskiego w oparciu o lekture osobistych

zapiskdw $w. Stanistawa oraz relacje naocznych §wiadkdéw jego zycia lub tych, ktérzy z nimi mieli kontakt.
Pierwsza, gtéwna czes$¢ tego testamentu zostata napisana prawdopodobnie w pierwszej potowie 1699 r. Cyto-
wany fragment pochodzi wiasnie z tej czesci. Druga, uzupehiajaca cze$¢ — majgca dwie sekcje — byta napisana
w 1701 r. niedlugo przed §miercig marianskiego Zakonodawcy.

168

19 PZ, s. 1494. Wérdd historykow trwa do dzisiaj dyskusja co miatoby sprowokowaé zohierza szwedzkiego do

tak gwattownego zachowania wzgledem zakonnika z kongregacji pijarow, ktorych obecnos¢ w miescie tole-
rowano, umozliwiajac prowadzenie kolegium dla chlopcow. Sam Papczynski poza ogdlnym stwierdzeniem,
ze chodzito o wiarg rzymskokatolickg tego nie wyjasnia. Reakcja Szweda pozwala domniemywac, ze powod
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niu, pozostaje w sercu Papczynskiego jako jedno z najwyrazniejszych doswiadczen opieki Bo-
zej. Doktadno$¢ opisu — po bez mata pét wieku od samego zdarzenia - przywotuje §wiadectwa
biblijnych nawrécen ludzi dotknigtych mocag mitosci Bozej, ktérzy zachowuja w pamigci naj-
drobniejsze szczegoty, chocby powotanie Jana apostota (por. J 1,27-34) czy spotkanie Szawla
ze Zmartwychwstalym pod Damaszkiem (Dz 26). Mlodziencza i naiwna gorliwo$¢ wiary no-
wicjusza pijarskiego z czasem bgdzie wystawiona na niemate proby i rzeczywista noc ciemna.
Mimo tego nie porzuci nigdy Boga, ktoéry objawit swoja wszechmoc, ocalajac go z reki
oprawcy. Opatrzno$¢ Boza dla oséb powolanych do szczegolnej misji w historii zbawienia,
przewiduje zupelnie odmienne scenariusze losow, niz ich najsmielsze pragnienia i plany. Nie
chciata widzie¢ §w. Stanistawa meczennikiem za wiare, ale zatozycielem zakonu Niepokala-

nego Poczgcia Maryi.

1.2.2.3. Doprowadza rzeczy do konca

Boza Opatrzno$¢ objawia si¢ w zyciu Kosciota 1 wierzacych poprzez btogostawione
owoce ich wspodtdziatania z Jej natchnieniem. W zyciu Stanistawa Papczynskiego dobro¢, ma-
dros¢ 1 wszechmoc Boga ujawnia si¢ w zupelnie szczeg6lny sposob w poniesionych przezen
trudach zwigzanych z zatozeniem nowego zakonu. Historia jego zatwierdzenia moze stanowié
osobliwe locus teologicus dla zbadania Sciezek dziatania Boga, ktory wszakze jest wolny w wy-
bieraniu sposobow realizowania swoich zamystow. Zatozyciel mariano6w zwraca uwage na trzy
aspekty tego boskiego dziatania: Bog jest Autorem planu 1 Wykonawca dzieta, siggajac po
srodki ubogie, a swoja wszechmocg usuwa wszelkie najbardziej niepomys$lne okolicznosci.
Wspomina Papczynski: Boska dobro¢ i mgdrosé, mimo niezliczonych trudnosci stojgcych na
przeszkodzie, rozpoczyna i przeprowadza to, co chce, nawet gdy srodki, wedle ludzkiego osqdu,

170 Ostatnie zdanie

sq do tego niezdatne. Nie ma bowiem nic niemozliwego dla Wszechmocnego
jestimplicite echem ewangelicznego wyznania archaniota Gabriela ze sceny zwiastowania (por.
Lk 1, 27) oraz Jezusowej konkluzji pouczenia o bezzennos$ci dla Krolestwa Bozego (Mt 19, 10-
12). We wspominanych przypadkach wszechmoc Boga ujawnia si¢ najpierw w kontekscie ludz-
kiej niemocy zwigzanej z wierng i zarliwg modlitwa (bezptodnos$¢ Elzbiety). Mozna ja dostrzec

takze w tajemnicy ewangelicznego charyzmatu dziewictwa, ktorej przyjecie i zglebienie nie

musiat by¢ bardzo powazny. W. Makos$, badacz pism $§w. Stanistawa, twierdzi, ze musiato dojs¢ do dyskusji
miedzy stronami w kwestii kultu maryjnego, a w szczego6lnosci niepokalanego poczecia Matki Boze;j.

I FDR, s. 1455.
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wszystkim jest dane. Ojciec Papczynski idzie obiema drogami: doswiadczenia wtasnej stabosci
1 odczytywania tajemnicy zamystow Bozych.

Zakon Niepokalanego Poczgcia mogl powsta¢ juz na poczatku 1671 roku w diecezji
krakowskiej. Potrzeba byto jednak ponad dwdch lat, aby wizja duchowa obecna w duszy Pap-
czynskiego zaczeta si¢ ucielesnia¢ w diecezji poznanskiej 1 w ksztatcie pustelniczym, co rady-
kalnie odbiegato od modelu opisanego w Norma vitae. Nie przeszkadza to Zakonodawcy uznaé
niespodziewanej obecnosci w pustelni korabiewskiej bpa Jacka Swigcickiego i jego decyzji
o nadaniu statutéw eremickich matej wspolnocie jako przejawu Bozej opieki'’!. Potrzeba ko-
lejnych lat, aby zaczatkowa idea Kongregacji oddanej propagowaniu czci Niepokalanego Po-
czecia Najswigtszej Maryi Panny rozciggnigta zostata na apostolstwo zmartych pozostajacych
w czysécu, a od strony kanonicznej uzyskata aprobatg na prawie biskupim w 1679 roku. Po-
czatkowe etapy rozwoju zakonu bardzo $cisle zwigzane sa z kontekstem koscielnym i decy-
zjami ordynariuszy krakowskiego 1 poznanskiego. Pierwszy — mimo niekrytej sympatii 1 troski
o Stanistawa Papczynskiego - odmawia poparcia dla jego projektu, drugi otwiera drzwi swojej
diecezji, ale z oficjalnym zatwierdzeniem poczeka az 9 lat.

Szkota zaufania Bozej Opatrzno$ci wigze si¢ z postawg stuchania i postuszenstwa, ktore
Jjest wszechmocne, pokonuje wszelkie trudnosci i do czego si¢ raz zabierze, zawsze doprowadzi
do kornca'’. Jedno$¢ wszechmocnego Boga i postusznego czlowieka prowadzi do zamierzo-
nego przez Stworce, a rozpoznawanego stopniowo przez cztowieka ksztattu Jego dziet!”. Pap-
czynski dojrzewajac w postawie postuszenstwa zakonnego, osigga umiejetnos$¢ styszenia Bo-
zych natchnien i1 poddania si¢ Mu niejako wbrew sobie. To pozwala nie tylko podja¢ si¢ po
ludzku niemozliwego dzieta, ale tez nieustannie korygowac ide¢ zakonu, o jakiej marzyl, dzigki

otrzymywanym od Boga znakom czasu. Ostateczny ksztalt Ordo Immaculatae Conceptionis

"VFDR, s. 1465: Przedsiewzieciu memu nie zabrakto niebianiskiej pomocy. Poniewaz Boski Majestat postat mi na
pomoc koniecznego poSrednika, meza — powiadam — dostojnego, poboznego, mgdrego, Najprzewielebniejszego
Ksiedza Stanistawa Jacka Swiecickiego, Biskupa Spigacenskiego, archidiakona i oficjata warszawskiego,
ktory otrzymat polecenie Biskupa Poznanskiego, aby wizytujqc swoj archidiakonat, zaszedl do tej pustelni i
pustelnikow, ktorych by znalazl.

I21C, s. 684.

173 Za przykiad heroicznego postuszenstwa Chrystusowi uwaza Retor postawe Jego ucznidow postanych do Jero-
zolimy po osiotka, na ktorym miat wjecha¢ do miasta: Oto prawdziwi studzy Boga, ktorzy z najwyzszq goto-
wosciq, gorliwoscig i doskonatoscig wykonali to, co byto im polecone. Tymczasem, czy faktycznie mogto by¢
cos trudniejszego, niz zabranie i uprowadzenie cudzej oSlicy? Jej pan mogtby powiedzied, ze ich Nauczyciel
jest mu nieznany, a zatem i nie zgodzi¢ si¢, by miat dosigs¢ zwierzecia. (Tamze.)
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Mariae wytoniony w toku aprobaty papieskiej w 1699 r. zdawat si¢ powaznie odbiega¢ od po-
czatkowej wizji Zatozyciela!”*. Najwicksze zawiedzenie wigzalo si¢ z nie uznaniem przez Sto-
licg Apostolska poprawianej wielokrotnie Norma vitae jako konstytucji zakonu. Skladajac
Sluby uroczyste na kilka miesigecy przed $miercig Papczynski mial §wiadomos¢, ze kres jego
misji zatozycielskiej wyznaczyta Boza Opatrzno$¢. W Testamencie zapisze z przekonaniem, ze
wszystkim terazniejszym i kazdemu z moich przyszlych braci i towarzyszy na zawsze przydzie-
lam najwspanialszq fundacje: Opatrznosé Boga Najlaskawszego'™.

Analiza dzieta Templum Dei Mysticum oraz innych pism §w. Stanistawa odnoszacych
do opisu ludzkiego doswiadczenia wskazuje na opatrznosciowg obecnos¢ Boga w dziejach
ludzkosci. Bog ojca Papczynskiego to Kto$, kto odciska w cztowieku swoja doskonatos¢, czyni
go zdolnym do poznania i mitosci, daje poczatek wszystkiemu, co go otacza, ale jednoczesnie
pozostaje mu bliski, stale obecny w jego poczynaniach. Pierwszenstwo Bozego dzialania nie
eliminuje wszakze podmiotowos$ci ludzkich wyborow 1 dziatan, poprzez co cztowiek moze
uczestniczy¢ w opatrzno$ciowym dziele Stworcy.

Czasem wydaje si¢, ze Autor nawet nadmiernie podkresla konieczno$¢ zaangazowania
cztowieka, jakby wszystko mogto od niego zaleze¢. Z drugiej strony ma poczucie obdarowania
1 wynikajacej stad odpowiedzialnosci za dary 1 taski, ktore otrzymat oraz imperatywu, aby je
pomnozy¢. Bliskos¢ Stworcy w jeszcze wigkszym stopniu jednak rodzi wdzigczno$¢ 1 radosc.

Teologia Opatrznosci Bozej Papczynskiego ksztattuje si¢ na drodze wiary, spotkania,
doswiadczenia. Poniewaz jest to teologia bardziej relacyjna, niz spekulatywna, najwiecej od-
niesien do tej prawdy znajduje si¢ w pismach o charakterze autobiograficznym 1 dokumental-
nym (tzw. Scripta historica) oraz w jego pdznym kaznodziejstwie, czego owocem jest Inspectio

cordis (to uzasadnia odwotanie do IC w drugiej czesci rozdziatu).

174 S Rogalewski w biografii Stanistawa Papczynskiego wyraza dwie rozbiezne opinie na temat reakcji zatozyciela
na uzyskang aprobate. Idac za Positio, s. 549 wskazuje, ze nie calkiem byt zadowolony ze spetnienia przez o.
Joachima misji, jaka mu powierzyl, kiedy zapoznat si¢ blizej z trescig przywiezionych przez niego dokumen-
tow (por. dz. cyt., s. 305. Wczesniej za$ pisze o ogromnej radosci za wielka taske otrzymania Reguly Naslado-
wania Dziesieciu Cnot jako reguly zycia dla marianow (por. dz. cyt., s. 303).

175 PZ, 5. 1499.
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2. Sanctificator et Illuminator

Inskrypcja mistycznej §wigtyni, konczaca teologiczng medytacje sw. Stanistawa Pap-
czynskiego nad godnos$cia czlowieka stworzonego przez Boga, z akcentem na powotanie chrze-
Scijanina, odwotuje si¢ do trzech os6b Boskich: Tobie, odwiecznemu Ojcu, mojemu Stworcy,
Tobie, odwiecznemu Synowi, mojemu Odkupicielowi, tobie, odwiecznemu Duchowi, mojemu
Uswigcicielowi te opisang i Zywq swiqtynie, jakq jestem, najpokorniej na wieki dedykuje. Nie
gardz tym, co stworzyles; nie odrzucaj tego, co odnowites; nie opuszczaj tego, w czym zamiesz-
ka¢ obiecales'’®. Duch Swiety zostat nazwany odwiecznym, zamieszkujacym, uswigcajacym
1 o$wiecajacym. Pierwszy tytul odnosi si¢ do Jego Boskiej natury, trzy pozostale wyrazaja misje
Trzeciej Osoby Trojcy Przenaj$wictszej!””. Chociaz nieliczne wzmianki pneumatologiczne w
antropologii Papczynskiego nie pozwalajg na kompletne ujecie tematu, sa warte rozwazenia'’®,
zwazywszy na to, ze teologowie tej epoki nie poswiecaja wiele uwagi Duchowi Swictemu!””.
Na szczegblng uwage zashuguje stosunkowo czeste jak na XVII w. uzycie terminu charyzmat'®,

co godne podkreslenia, w roznych kontekstach teologicznych.

176 TDM, s. 1186.

177 Wyodrebnienie misji Ducha Swietego nie oznacza odlaczenia Go od pozostatych Osob Boskich. Sw. Stanistaw
znal na pewno orzeczenia Soboru Trydenckiego, ktoérego uchwaty w forme katechizmu sformutowat W. Ku-
czorski, Katechizm rzymski wedlug uchwaly S. [wietego] Soboru Trydentskiego dla plebanéw ulozony z rozkazu
najprzod Piusa V., a potem Klemensa XIII., po tacinie wydany, na jezyk polski w lat cztery po Soborze przez
Imci ksiedza Walentego Kuczborskiego, Archidiakona Pomorskiego przettomaczony. Tom 1, O Wierze, Jasto
1866. W kontekscie roli Ducha Swietego w tajemnicy Weielenia czytamy: Mamy bowiem trzymaé one Wiary
Chrzescijanskiej nauke, iz co Pan Bog w rzeczach stworzonych (swojej wlasnosci nie tykajgc) zewnqtrz siebie
czyni, to wszystko trzem osobom wspolne jest, ani jedna wiecej niz druga, ani jedna bez drugiej to dziata [...]
A cokolwiek od nich zewngtrz ich wynika, wszystko to trzy Osoby nierozdzielnie czynig. Tamze, s. 40. Waznego
rozréznienia dotyczacego misji Ducha Swigtego dokonal w XIX wieku H.E. Manning w swojej summie pneu-
matologicznej, wskazujac na doczesne (temporal) i wewngtrzne (internal) postannictwo Parakleta. Pierwsze
odnosito si¢ do historii zbawienia oraz Jego obecnosci i dziatania w Kosciele, drugie zwigzane jest z osobag
ludzkg. W pismach $w. Stanistawa znajdujemy obie te misje. Z jednej strony dotyczy to natchnienia Pisma
$wietego i pouczania doktorow Kosciota, z drugiej zas uswigcajacego dzieta poprzez sakramenty i zamieszki-
wanie w duszy.

178 Uczciwo$é naukowa wymaga wyjasnienia, ze - aby Summa pneumatologica $w. Stanistawa mogta by¢ w miare
kompletnie zrekonstruowana - istnieje konieczno$¢ odwotania do innych nizli Templum Dei Mysticum jego
dziet, gdzie poswigca uwage Duchowi Swigtemu, zwlaszcza do Inspectio cordis, powstatego okoto 10 lat poz-
niej niz Templum Dei Mysticum (przed 1687 r.).

179 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1.,'s. 207-226. Warszawa 1997. Autor nieocenionej trylogii pneu-
matologicznej, analizujac okres kontrreformacji az do ukazania si¢ encykliki Leona XIII Divinum illud munus,
wprost pisze o Duchu Swigtym zapomnianym w teologii Kosciota katolickiego.

130 W Wulgacie termin charismata uzyty tylko raz: A&mulamini autem charismata meliora. Et adhuc excellentio-
rem viam vobis demonstro [1Kor 12,31]. W przektadzie J. Wujka SJ w ogole si¢ nie pojawia, zastepiony poje¢-
ciem daru bez dookreslenia przymiotnikowego. Charyzmat w ujeciu o. Papczynskiego omdéwiony zostanie w
trzeciej cze$ci tego rozdziatu.
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2.1. Odwieczny zamieszkuje w czlowieku

Prawda o zamieszkiwaniu Boga w cztowieku stanowi jeden z najwickszych paradoksow
Objawienia Chrystusa. Nieskonczony, odwieczny i wiekuisty ogranicza si¢ do miejsca i czasu.
Zapowiedziane przez Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy wydarzenie o zamieszkiwaniu
Trojcy Przenajéwietszej (por. J 14, 23) urzeczywistnia si¢ poprzez dar Ducha Swigtego, ktory
wypetnia miejsce, gdzie przebywali apostotowie z niewiastami oraz wszystkich zgromadzo-
nych. Do tej zachwycajacej prawdy o udzielaniu si¢ Uswigciciela §w. Stanistaw kilkakrotnie
nawigzuje w swoich wypowiedziach. Wpisuje si¢ ona fundamentalnie w jego teologi¢ mi-
styczna, czyli teologie zjednoczeniu cztowieka z Bogiem. Inspirowana §w. Augustynem ktadzie
nacisk na relacje z Bogiem poprzez poznanie intuicyjno-egzystencjalne. Ze wzgledu na inte-
lektualng trudno$é czy wprost nieuchwytno$é poznawcza trzeciej Osoby Tréjcy Swietej'®!,

Papczynski wskazuje na wymiar przyzyciowo-wolitywny poznania.

2.1.1. Béstwo Ducha Swietego

Tytut odwieczny w odniesieniu do Ducha Swietego pojawia si¢ w Templum Dei Mysti-

cum w kontekscie trynitarnym!'8?

. Okreslenie Aeternus Spiritus oznacza bezposrednie wyznanie
wiary w Boskos¢ Trzeciej Osoby, réwnej Ojcu 1 Synowi. Podobny sens ma cytat ze §w. Am-
brozego: /...] jak Bogiem jest Ojciec, Bogiem jest Syn, Bogiem jest Duch Swiety, a nie ma trzech
bogow, lecz jest jeden Bog majqcy trzy Osoby, tak tez duszq jest rozum, duszq jest wola i duszg
jest pamieé, jednak nie ma trzech dusz w jednym ciele, lecz jest jedna dusza, majgca trzy wila-
dze!®?. Kaznodzieja pozostaje bardzo precyzyjny w uzywaniu terminu spiritus w catym trakta-
cie. Pisze o duchu ludzkim jako komponencie jego osobowosci'®*, o duchu jako postawie czy

charakterze cztowieka'®

, 0 duchach czystych czyli aniotach'®® i demonach!®’. Odréznia je
wszakze bardzo wyraznie od jedynego Ducha Bozego. Tylko Jemu nie daje innego imienia niz

Duch Swiety (Bozy, Panski). Wszystkie inne duchy okre$la zamiennie aniotami, demonami,

181 H E. Manning, The internal mission of the Holy Ghost, s. 462-466.

182 por. TDM, s. 1186.

183 TDM, s. 1083.

184 Por. TDM, s. 1098; 1105; 1114; 1162; 1173; 1175; 1178; 1179;

185 Por. TDM, s. 1092; 1102; 1103; 1119; 1120; 1129; 1145; 1148; 1160; 1165; 1173;
186 Por. TDM, s. 1087; 1095; 1100 (w oryginale: coelestis genius); 1101; 1152.

187 Por, TDM, s. 1101; 1103;
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szatanem, czy tez wewnetrznymi lub zewnetrznymi postawami cztowieka. Swiadczy to o dwo-
jakim rozumieniu przez Retora terminu duch: jako osoby oraz jako stanu, sposobu bytowania.
Jedynie w Duchu Swietym jako Bogu istnienie jest Jego istota.

Rozumienie odwiecznosci Trzeciej Osoby Trojcy Swietej poglebia Papczynski w dziele
Inspectio cordis w opisie Narodzenia Panskiego: Kogo bowiem masz u siebie za Nauczyciela?
Tego, ktory, bedac nicogarniony, znalazt si¢ w ciasnym ztobie, tego, ktéry, cho¢ bedac Bogiem,
Stworca 1 Wiascicielem wszechswiata, gdy stat si¢ czlowiekiem, nie miat miejsca do zamiesz-
kania w Betlejem, tego, ktory jako najwyzszy, niezwycigzony Wiadca, zamiast liktorskich ro-
zeg, miat w raczkach pieluszki, tego, ktory po przebywaniu z Ojcem 1 Duchem Przedwiecznym
(Patre Spirituque aeterno) migdzy aniotami spoczal migdzy wotem i ostem, w tym samym cza-
sie pozostajac tak w niebie, jak i w stajni'®®. Sw. Stanistaw w odwiecznym wywyzszeniu Chry-
stusa, posrednio odnosi si¢ do chwaty Ojca i Ducha Swigtego: Oni sg nieogarnionym [...] Bo-
giem, Stworca 1 Wlascicielem wszechswiata. W kontekscie wceielenia Syna Bozego, a wigc Jego
historycznej kenozy, uznaje za niezbedne podkreslenie takze odwiecznosci pozostaltych Osob

Boskich, poniewaz cata Trojca Swieta ad extra pozostaje w jednosci dziatania'®’

. W ten sposob
cala istniejgca rzeczywisto$¢ - ziemia i niebo — wypelnione jest obecnoscig Boga.

Retor odwotujac sie do doksologii trynitarnej $w. Atanazego'’, przypomina, ze Du-
chowi Swictemu przystoi cze$é, uwielbienie i dziekczynienie jako Bogu wszechmocnemu.
Rozwazania na Uroczysto$é Trojcy Swietej koficzy adhortacja do dziekczynienia: Chwal
(lauda) najlepszego i najwyzszego Ojca za to, Ze cie stworzyl do chwaly, i pros, zeby cie nie
skazal na pohanbienie. Wystawiaj (exalta) Syna, ktory z mitosci cie odkupit, abys Zyl, i pokornie
Go blagaj, aby z powodu grzechow zastugujgcych na najwyzszq nienawisc, nie skazat cig¢ na
Smieré wieczng. Uwielbiaj (extolle) Ducha Swietego, ktéry oswiecil cie taska, i usilnie domagaj
sie od Niego, by dla stusznego gniewu nie odestat cie do ciemnosci piekielnych'®!. Wszystkie

czasowniki uzyte w odniesieniu do kultu Osob Boskich sg bliskoznaczne 1 moze je stosowaé

zamiennie. Laudare, exaltare oraz extollere oznaczaja oddawanie chwaty!®?. Ostatni jednak

88 1C, 5. 954.

189 Konstrukcja: cum Patre Spirituque aeterno pozwgla na ttumaczenie: z przedwiecznym Ojcem i Duchem, co
tytutu odwieczno$ci nie odnosi jedynie do Ducha Swigtego.

19 Por. IC, s. 736.

PLIC, s. 739.

192 W pismach Papczynskiego pojawia sie takze termin adoratio, ale, albo jest on cytatem biblijnym, albo odnosi

si¢ do misterium Eucharystii. Nie mowi nigdzie o adoracji Boga.
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w wiekszym stopniu niz inne podkre$la wymiar wywyzszenia'®?

. Uzyty w stosunku do Ducha
Swietego, nieco pomijanego w ars orandi i ars praedicandi Ko$ciota, bylby zacheta do wydo-
bycia na $wiatlo Jego Boskiego majestatu.

Papczynski nie podejmuje dalszej refleksji nad osobowos$cia Ducha Swietego. Prak-
tyczny charakter jego tworczosci akcentuje dziatanie Ducha Pocieszyciela w $wiecie 1 w Ko-

Sciele oraz jego skutki w zyciu czlowieku. Pierwszym tematem jest inhabitacja Ducha Swigtego

w duszy ochrzczonego!'**.

2.1.2. Zamieszkuje w czlowieku

Zatozyciel marianow problematyke zamieszkiwania (habitare, mansionem facere) roz-
waza najpierw w wymiarze trynitarnym. Analogia migdzy przyjeciem Komunii §w., a odwie-
dzinami w domu Zacheusza (por. Lk 19, 1-19) otwiera rozwazanie o obecnosci calej Trojcy
Swietej w duszach wierzacych: Pomysl, ze dzis On do ciebie przybywa, i owszem, nie sam, lecz
razem z Ojcem i z Duchem Swietym. Gdzie bowiem Syn obiecuje przyby¢ razem z Ojcem, ko-
nieczne jest, aby tam byl réwniez obecny i Duch Swiety, jako pochodzqcy od obydwu (ab

195 Gdy Ojciec i Syn, i Duch Swiety zagoszcza w cztowieku w jego wne-

utroque promanante,
trzu, zostaje ono przemienione: Otworz im cele swego serca, a zostanie przez Nich zamieniona
w niebo'®. Ta §wieta obecno$é¢ Ojca pobudza do zycia i dzialania, nadejécie Syna — Oblubienca
rodzi wspdlnote mitoéci, Pocieszyciel (Consolator) wyrywa ze smutku i udziela rado$ci'®’. Pap-
czynski Cella to miejsce szczegdlnie wazne w tradycji Zycia monastycznego i zakonnego, prze-
strzen intymnego obcowania z Bogiem Oblubiencem. Papczynski w nawiedzeniu 1 zamieszki-
waniu widzi zrodio najgtebszego uzdrowienia duchowego. Wznosi inwokacj¢ do Troéjjedynego
o przybycie do swego wnetrza, pomimo jego niedoskonatosci i grzesznosci: O Trdjco Swieta!

O Ojcze najswietszy, Synu najlaskawszy, Duchu najbardziej godny mitosci, mieszkanie mojej

193 Extollo, -ere oznacza wznosi¢, podnosi¢; extollo manus ma juz sens religijny: modli¢ sig, wielbi¢, chwalié. Por.
SKLP, s. 249. Przenos$ne znaczenie: 1. wynosi¢, wywyzszaé, wyr6zni¢, wysuwaé na pierwsze miejsce, 2. wy-
chwala¢, wystawiaé. Por. SLP, t. 2, s. 472.

194 Historyczno-teologiczng analize problematyki zamieszkiwania Ducha Swigtego w cztowieku przeprowadzit

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 2, s. 100-122.
5 1C, s. 725.

196 Tamze. W oryginale: Aperi illis cellam cordis tui et in caelum mutabitur ab illis.
197 Por. tamze.
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duszy stoi dla was otworem: pospiesznie przybywajcie, ale ja jestem cztowiekiem grzesznym'®,
Rowniez w kontekscie eucharystycznym znajdujemy alegoryczng wizj¢ Retora osadzong w tra-
dycji bliblijnej: Masz dusze skazong tak wielkim trqdem grzechow [ ...] Trgdem jest pycha, trq-
dem jest brak umartwienia, trqdem jest wybujatos¢ zmystow, trqdem jest nienawidzenie braci,
trgdem jest zazdroSc¢ i gniew, a szczegolnie trgdem jest wszelka chciwosé, z powodu ktorej
Giezi, ow stuga Bozego Proroka, zostat dotkniety trqdem [por. 2 Krl 5,19-27]. Poniewaz zas
czytamy, ze papiez Deusdedit pocatunkiem oczyscit tredowatego, pros podczas swigtej Uczty
Niebieskiego Oblubienca, aby cie ,, pocatowat pocatunkiem ust swoich” [por. Pnp 1,1] i aby w

ten sposob usungl twéj trad duchowy'’

. Wewnetrzna i rzeczywista obecno$¢ Boga Trojjedy-
nego w cztowieku moze dokonaé jego gtebokiej i trwatej przemiany. Interesujacy jest zarowno
poglad Papczynskiego, ze wraz z Komunia §w. cata Trojca Swieta niejako zstepuje do duszy
przyjmujacego, jak i jego przekonanie, ze w Sakramencie Eucharystii przyjmuje Ducha Swie-
tego’?’. Temu zagadnieniu po$wiecona zostanie osobna analiza.

Punktem wyjscia — jak w catej tradycji — do rozwazan nad zamieszkiwaniem w czlo-
wieku przez Ojca i Syna jest Jezusowe oredzie z Ewangelii Janowej (por. J 14,23). Sw. Stani-
staw przyjmuje pneumatologiczng interpretacj¢ tego tekstu podang przez sw. Grzegorza Wiel-
kiego w homilii 30: ,, Do serc niektérych ludzi przychodzi Duch Swiety i w nich sie nie zatrzy-
muje”. Z jakiej przyczyny? ,, Bo wprawdzie — mowi on — przez skruche zwracajq sie¢ ze czcig do
Boga, ale podczas pokusy zapominajq o tym, czego zatowali, i wskutek tego znowu wracajg do
popelniania grzechéw, jakby ich weale nie optakiwali”?"!. Doktor Ko$ciota wigze zamieszki-
wanie Ducha Swietego ze stanem laski uswigcajacej, czyli odzyskanej wolnosci duchowej po-
przez postawe skruchy 1 pokuty. Zamieszkiwanie to nie jest state, zalezy od postawy cztowieka,
ktory przez grzech czyni Pocieszyciela niejako bezdomnym. Inwokacja kofczaca Mistyczng
Swigtynie Bozg: nie opuszczaj tego, w czym zamieszkaé obiecates’”? wyraza pragnienie, aby
obecnos¢ Ducha Swietego w cztowieku przyjeta forme trwata. Zapewni jg stata troska o czy-
stos¢ 1 Swigtos¢ zycia: Jesli wiec nie masz zamiaru poprawic si¢ ani nie czujesz do tego zadnego

pragnienia, jesli nie jestes gotow raczej umrzec, niz znowu grzeszyc, wierz, ze Duch Swigty w

98 W oryginale: O Trinitas! o Pater Sanctissime, O Fili clementissime, Spiritus amabilissime, patet vobis mansio
animae meae. Venite, accelerate, sed homo ego peccator sum. Modlitwa $§w. Stanistawa nie ma charakteru
liturgicznego, a jedynie poboznosciowy.

991C, 5. 774-775.

20 por. 616, 701, 721, 726,

01C, 8. 727.

202 por. TDM, s. 1186.
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tobie nie przebywa’’

. Zarowno zroédtowy tekst Grzegorzowy, jak 1 uzupetnienie ojca Papczyn-
skiego sugeruja jakoby obecno$¢ Ducha Swictego byta nagroda za prawe i nienaganne poste-
powanie lub tez gorliwie podjeta pokute. Prawdopodobnie na taki tok myslenia oddziatywata
konstrukcja trybu warunkowego Jezusowej zapowiedzi z Wieczernika, wigzacej zamieszkanie
Ojca i Syna z uprzednimi dowodami mitosci do Chrystusa. Retor, wyczuwajac zasadniczg roz-
nic¢ miedzy przyczyna i warunkiem, zdaje sobie spraw¢ z tego, ze to Bog pragnie zamieszkaé
w cztowieku. W zwigzku z tym jedynie okresla warunki, ktdrych spetnienie czyni to mozliwym.
Swiadomy ograniczen ludzkiej natury stwierdza: Duch Swiety zmienia dusze ludzi grzesznych

na wypetnione mitoscig do Siebie®?

, uzdalniajac ich do postepowania nie naruszajagcego we-
wnetrznej wigzi z Uswigcicielem.
Ewidentny dowodd uprzedzajacego dziatania Ducha Swictego znajduje Papczynski

w zyciu $w. Jana Chrzciciela, do ktérej ma szczegdlny szacunek?®’

. Odnosi si¢ oczywiscie do
sceny nawiedzenia. Pozdrowienie Maryi wywoluje najpierw reakcje nienarodzonego Jana,
a potem jego matki: Po tym, jak dziecie ucieszylo sie i wielce rozradowalo, Duch Swiety napel-
nit matke. Ten sam, mianowicie, ktory natchngt dziecigtko, uswiecit je i rozradowat (afflavit,
sanctificavit, exhilaravit). Rados¢ jest niejako towarzyszkq Ducha Swietego, i na odwrét, On
jest towarzyszem radosci, a nie inaczej, bo przeciez radosé jest owocem Ducha Swietego [por.
Ga 5,22]?%. Retor dostrzega trzy etapy oddzialywania Ducha Swigtego: natchnienie, uswiece-
nie oraz udzielenie radosci. Uswieciciel wywiera zbawienny i uswigcajacy wplyw (afflictio) na
dusze czlowieka, przynoszacy rados¢ i wesele. Stusznie zauwaza o. Stanistaw, ze rados¢ jest
znakiem krolestwa Bozego, ktore wypetnia duszg. Jan Chrzciciel jest biernym i nie§wiadomym
odbiorca taski. Widaé w tym calkowita jej darmowo$¢ oraz wolnoé¢ Ducha Swictego w jej
udzielaniu.

Pierwotny niezastuzony dar wcze$niej czy pdzniej musi by¢ przyjety i rozwinigty. Po-
ucza Zatozyciel marianow: Nie uwazaj, iz wystarczy ci tylko wewnetrznie przyja¢ Ducha Swie-
tego, lecz dostarcz dowodow tego 1 na zewnatrz, unikajac odtad wszelkich niedoskonatosci,
podejmujac jak najwicksze wysitki, by éwiczy¢ sie we wszelkiego rodzaju cnotach’’’. Zycie

Jana Chrzciciela dowodzi, Zze w najwyzszym stopniu zabiegal (maximam navando operam) o

203 1C, s. 727.
204 Tamze.

205 Poprzednik Chrystusa okreslony zostaje przymiotnikiem Divus (boski, niebianski, $wiety), co w potaczeniu z
zapisem majuskula wyraza najwyzsze uznanie. Por. IC, s. 619. W oryginale: quem intus Divum informantem
et gubernantem ignorabant habitare.

26 IC, s. 883.
W71C, 5. 727.

120



to, aby wewnetrzny Dar wydat owoce nieskazitelnego postepowania. Jego postawa rodzi pyta-
nia przetozonych synagogi o tozsamos¢ proroka i zrodto takiej mocy §wiadectwa. Ojciec Pap-
czynski komentuje ich wizyt¢ nad Jordanem: Oni sadzili, ze to wszystko, co na zewnatrz wi-
dzieli, Jan sprawia swoimi ludzkimi sitami, a nie moca Ducha Swigtego. Nie wiedzieli, ze Duch
zamieszkiwal w sercu $wietego, pouczajac go i nim kierujac’’®. Chociaz nie posiada on mocy
udzielania Ducha Swietego (por. Mt 3,11-12), mozna wnosi¢, ze egzystencja i misja Jana ma
charakter pneumatologiczny, jest zyciem w Duchu.

Szczegdlne znamie zamieszkiwania Ducha Swictego w cztowieku widzi §w. Stanistaw
w postawie eucharystycznej. W komentarzu do uwolnienia i uzdrowienia cztowieka niemego
(por. Lk 11,14), czytajac tekst na sposéb duchowy, pozbawienie mowy interpretuje jako brak
dziekczynienia najhojniejszemu i najtaskawszemu Bogu za otrzymane niezliczone dobrodziej-
stwa’”. Postawa wdziecznoséci wydaje sie zupehie naturalng reakcja czlowieka na doznane
dobro. Zdolnos$¢ ta wpisana w ludzkg naturg, przez nadmierng koncentracj¢ na sobie i swoich
potrzebach moze by¢ ograniczona lub catkowicie zatracona. W wymiarze spotecznym nie
trudno zauwazy¢ dobro, poniewaz przyjmuje ono widzialne ksztatty lub wyrazy. Dobra udzie-
lane przez Boga maja zazwyczaj wymiar duchowy, niewidzialny. Duch Swiety pozwala je od-
czytaé, zrozumie¢ 1 zachowac w pamieci. Pisze ojciec Papczynski: /... ] bedzie nieomylng wska-
zOwkq, ze posiadamy w sobie prawdziwg, ukrytg w nas Boskg mitos¢ i zamieszkujgcego w nas
dobrego Ducha, jesli bardzo czesto skladamy Bogu dzigki za otrzymane dary i nigdy nie po-
zwolimy zatrzeé sie w naszej pamieci wspomnieniom o niebieskich dobrodziejstwach?'’. Duch
Swiety — swoja ukryta obecnoscia - przypomina zaréwno cztowiekowi jest ludzka kondycje
grzesznika, jak tez prawd¢ o boskim usynowieniu, ktére pobudza do wdzigcznosci, ufnosci

1 bojazni Boze;j.

208 IC, s. 619.
2091C, s. 672.
210 Tamze.
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2.2. Uswieca czlowieka

Sanctificator to niejako drugie imie Ducha Swigtego. Jemu Stanistaw Papczynski, idac

za ideg apriopriacji?!!, przypisuje zasadniczo dzieto uswiecenia cztowieka?!?

, zwyjatkiem kilku
odniesien do Syna Bozego i ogolnie Boga, ktére jako wprowadzenie do gtdéwnej czesci analizy
warto teraz przesledzi¢. Retor zauwaza przede wszystkim roéznorakie aspekty uswiecajacego
dziatania Syna Bozego. Chrystus uswieca drzewo krzyza: Syn BozZy, Pan nasz i Odkupiciel, [ ...]
chciat przez swq smierc¢ zniweczy¢ hanbe krzyza i uczynié jg bardzo chwalebng, zarowno przez
naprawienie szkod drzewa [rajskiego] na drzewie krzyza, jak i przez to, ze wlasng Krwig go
uswiecit i wielce uszlachetniP’'® oraz Czyz to drzewo nie bedzie dla nas najchwalebniejszym,
ktore Krol chwaly swoim na niego wejsciem, ktore Baranek Bozy swq krwig uczynit szacownym
i uswiecit?*'* Uswieca rowniez miejsca: Chrystus bowiem w rozmaity sposéb uswiecit rozne
gory: Golgote mekq i smiercig, Tabor przemienieniem, a te dzisiejszq — modlitwg. Na tej zalozyt
fundamenty Kosciota, kiedy po modlitwie wyznaczyt i wybrat dwunastu Apostotow, aby Go
wspomagali?'®. Poza kontekstem eucharystologicznym, gdzie Jego Cialo i Krew maja moc
uswiecania korzystajacych z sakramentu, jedyna osobg wedlug Papczynskiego doznajaca tej
taski jest Maryja: Drzisiaj zostato wzniesione sanktuarium posrodku Kosciota, ktore Twoja

obecnosé¢ jeszcze bardziej uswieci’'®,

oraz Dlatego stusznie niewiasta z ttumu wota glosno:
,, Blogostawione tono, ktore ci¢ nosito”. To tak samo, jakby wolata: ,, O szczesliwa, o blogosta-
wiona ta Matka, ktérej fono Ty, ktory jestes tak Swiety, jeszcze bardziej uswiecites, chociaz bylo
Jjuz i tak swiete, zanim Cie nosifo!”’?!” Obecno$¢ Syna Bozego udziela $wietosci miejscom,

w szczegllny sposob temu sanktuarium Boga, jakim jest fono dziewiczej Matki. Ze wzgledu

211 Por. 1. Rozycki, Apriopriacja, EK, t. 1, k. 841-842. W XVII w. w czasach o. Papczynskiego, wypracowana
przez §w. Bonawenture i $w. Tomasza z Akwinu doktryna przypisywania jednej z Oséb Boskich czynnosci,
doskonatosci lub dziet niepodzielnie wspolnych wszystkim Trzem, byta zwyczajnym sposobem przedstawia-
nia dziatan poszczego6lnych Osob, utatwiajacym wielu ludziom uchwycenie podstawowej, ,,rzeczowej” roznicy
miedzy tymi Osobami.

212 Wedtug Templum Dei Mysticum tylko Duch Swiety dokonuje dziela uswiecenia cztowieka.

23 CP, 5. 1317.

214 CP, 5. 1322.

25 1C, s. 908. W oryginale: Christus enim montes sanctificavit diverse diversos: Golgothaeum passione et morte,
Thaboreium transfiguratione et hunc hodiernum oratione; in quo fundamenta iecit Ecclesiae, quando Apos-
tolos duodecim eandem sustentaturos hic facta oratione destinavit et elegit. Wydaje sig, ze $wigto§¢ miejsc
wynika, podobnie jak w Starym Przymierzu, z ich szczegdlnej roli w historii zbawienia. Poprzez dziejace si¢
wydarzenia zbawcze, Bog w nich obecny czyni miejsce pamigtka rozlania swej taski. Nie chodzi wiec o mate-
rialny sens miejsca (gora, kamien, pole), ale o przestrzen teofanii. Nie znajdujemy natomiast u Papczynskiego
idei uswiecenia czasu.

261C, 5. 911.
271, s. 898.
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na doskonale postuszenstwo wiary, staje si¢ Ona podmiotem uswigcenia w stopniu najwyz-
szym. Bosko-ludzka natura Chrystusa konsekruje wszystko, co nie stawia jej oporu: Choc¢ ce-
chq wszelkiej $wietosci, a zwlaszcza owej Swietego Swietych jest to, ze gdy sie z nig obcuje,
czyni ona cztowieka swietym, to jednak wiadomo, ze nieraz sami ludzie stwarzajq takie prze-
szkody i trudnosci, Ze cho¢ Bog chce ich uswiecic¢ i zbawic, z winy ich samych dokonac tego nie
moze*'8. Zestawienie tych tekstow nawigzujacych do $wigtyni jerozolimskiej, a jednocze$nie
duchowej §wiatyni, czyli Kosciota powala widzie¢ Maryje jako Miejsce Najswietsze'® wspol-
noty wierzacych??°. Tak bliski Papczynskiemu obraz §wiatyni w odniesieniu do kazdego chrze-
Scijanina znajduje tutaj swoj spoteczno-eklazjalny wymiar. Uswiecenie Matki Pana przez Jej
Syna odstania glgboki zwigzek jaki zachodzi miedzy Chrystusem, Ko$ciolem i Maryja. Ujecie
to nie posiada jednak pelniejszego rozwinigcia w tworczosci Autora.

Papczynski nazywa takze samego Boga uswigcicielem cztowieka, bez orzekania o Oso-
bach: Laskawy 1 mitosierny Pan widzac naszg szczerg wole, uswieci wszystkie nasze dzieta,
mys$li i czynnos$ci; zachowa nas od grzechow 1 gdyby$Smy przypadkiem na skutek stabosci upa-

dli, zaraz nas podniesie i taskawie przebaczy nam ignorancje®?!

. Moéwi si¢ tu o pozasakramen-
talnym dziataniu Boga, ktére moze by¢ owocne pod warunkiem, ze czlowiek swoja decyzja da
na nie przyzwolenie. Akcent wlasnie na decyzje¢ cztowieka, akty jego woli oraz czysto$¢ inten-
cji charakteryzuje catg antropologi¢ o. Papczynskiego. Jest ona poktosiem trydenckiej teologii
zastugi w wykladzie soteriologii’?*.

Pobiezny przeglad wypowiedzi $w. Stanistaw na temat uswiecenia cztowieka wykra-
czajacych poza kontekst pneumatologiczny nie zmienia faktu, ze to Duch Swiety jest glownym
Autorem uswigcenia. Jego dzieto Retor organicznie w symbolike mistycznej $wigtyni, ukazujac

jego trzy aspekty: sakramentalne odrodzenie chrzcielne, odnowienie pokutne oraz Jego bezpo-

$rednig uswiecajaca obecnoéé jako siedmiorakiej Swiattoéci®?.

2B IC, s. 897.

219 Przed zburzeniem Jerozolimy w 586 r. najswietsze miejsce w Swiatyni jerozolimskiej zwane Kodesz ha-Koda-
szim (Swiete Swietych) byto malym pomieszczeniem w ksztatcie kwadratu o wymiarach cztery i pot metra.
Znajdowaty si¢ w nim Tablice Przymierza oraz najprawdopodobniej zlote naczynie z manng i laska Aarona.

220 Na ten model mariologii Stanistawa Papczynskiego — eklezjotypiczno$é zwrdcit uwage A. Sikorski MIC w dy-
sertacji: Maria Marianorum. Problem chrystotypicznosci i eklezjotypicznosci maryjnego charyzmatu ksiezy
marianow, Lublin — Warszawa 2001, Studia Marianorum 2, s, 19-29; wyrazniej K. Pek MIC, O czci i nasla-
dowaniu Niepokalanej Matki Chrystusa, w: Mgz Bozy pod red. A. Pakuta MIC, s. 65-73.

21 TDM, s. 1099.

222 BF, s. 192-193. Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, 13 stycznia 1547 r. rozdziat XVI: Owoc uspra-
wiedliwienia, to jest zastuga plyngca z dobrych uczynkow i jej natura.

223 Por. TDM, s. 1121.
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2.2.1. Przez konsekracje chrzcielng

Rozwazania nad czlowiekiem jako mistyczng $wigtynig Bozg otwiera stwierdzenie,
przypominajace formut¢ dogmatyczna: Jest pewne, Ze cztowiek stworzony przez Boga i przez
sakrament chrztu Jemu poswiecony jest Jego mistyczng swigtynig***. Zaréwno akt stworczy
osoby ludzkiej, jak i jej nowe stworzenie, dokonujace si¢ we chrzcie §wietym?2, na mocy mi-
sterium odkupienia, konstytuujg mistyczng swiatyni¢ Boza. Stworzenie kazdego cztowieka po-
strzega Autor jako powstanie $wigtyni z wszystkimi jej podstawowymi elementami, co wynosi
jego godno$¢ ponad inne istoty stworzone. Sakrament chrztu §wigtego wnosi nowg jako$é¢?2°,
powoduje on konsekracj¢ osoby ludzkiej. Stanistaw Papczynski konsekwentnie uzywa czasow-
nika consecro, -are (1. pos§wigci¢, uswiecic; 2. konsekrowac, chleb i wino przemieni¢ w Ciato
1 Krew Chrystusowg. Por. SKLP, s. 146) na opisanie skutkéw sakramentu chrztu §wigtego.
Jezyk polski zamiennie thumaczy tacinskie consecro jako poswigcam lub konsekruje. Wspot-
czes$nie czesciej stosuje si¢ blizsze brzmieniowo ttumaczenie konsekruje, czego przyktadem
jest termin konsekracja dziewic (consecratio virginum), gdy w Sfowniku Jougana pod hastem
consecratio znajdziemy okreslenia: poblogostawienie, poswiecenie, wyklinanie, przeistocze-
nie. Chociaz w ttumaczeniu TDM dominuje uzycie stow poswigci¢ czy uswiecié, w kontekscie

chrztu bedziemy stosowac czasownik konsekrowac.

2.2.1.1. Istota chrztu Swietego

Fundamentalna teza dotyczaca istoty pierwszego sakramentu brzmi: Chrzest §wigty
czyni cztowieka poswieconym Trojjedynemu Bogu. W historii zbawienia pierwsze poswigce-
nie dokonato si¢ pod gora Synaj, gdy w akcie Przymierza Bog wybawiciel caly narod Izraela
ustanawia ludem $wietym 1 swoja szczegdlng wlasnoscig (por. Wj 19,5). W odniesieniu do

przedmiotow i miejsc poswigcenie tgczy si¢ zmiang przeznaczenia ze stanu profanum do stanu

24 TDM, s. 1079. W oryginale: Hominem a Deo creatum, et huic per sacramentum baptismi consecratum esse
Templum eius Mysticum adeo certum est.

225 Autor tylko raz definiuje czym jest sakrament chrztu §wigtego, nawigzujac do kanondéw trydenckich: Sobdr
Trydencki poucza, ze bez wqtpienia chrzest czyni ,, ludzi tak niewinnymi, nieskalanymi, czystymi, wolnymi od
grzechu i mitymi Bogu, [...] Ze nic zupetnie nie przeszkadza im wejs¢ do nieba <<poniewaz przez prawde
Wieczng zostalo to obiecane: Kto uwierzy i ochrzci sie, bedzie zbawiony > [Mk 16,16]. OC, s. 1212.

226 Wyjatkiem jest tu Najéwietsza Maryja Panna, ktora doskonaty Swigtynia Boza pozostaje od momentu poczecia.
W rozwazaniach na $§wigto Jej Niepokalanego Poczgcia §w. Stanistaw odnosi si¢ do jednego z wezwan z Seksty
Godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP: Dlaczego wigc Najswietsza Panna nie miataby by¢ nazywana ce-
drem, skoro tak samo Ona jest Swigtyniq? Tym to imieniem pozdrawia Jq jeden z bardzo poboznych Jej czci-
cieli, mowigc: ,, Witaj, o Rodzicielko! Swigtynio Tréjcy Swietej!” 1C, s. 946.
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sacrum. To, co poswiecone staje si¢ wlasnoscig Boga, stuzac wytacznie do spraw Bozych. Sta-
nistaw Papczynski przenosi teologi¢ poswiecenia (konsekracji) na osobe ludzka i opisuje
w dwoch obrazach: pokrycia ztotem i obmycia w najczystszym zrdodle. Tak rozwija pierwsza
mysl dotyczaca skutkow chrztu swietego: Co wiecej? To, ze do naszego stworzenia, juz przez
grzech skazonego, dodat jeszcze uswiecenie i — jakby pokrywajqc ztotymi plytkami swojg swig-
tynie — oswiecil nas swiatlem swej taski oraz catkowicie dla siebie poswiecit, gdy obmytym
w Swietym zrédle przywrécil pierwotng sprawiedliwosé®?’. Tekst przynosi wiele waznych intu-
icji teologicznych. W stownym malarstwie Retora oztocenie oznacza oswiecenie taskg (illumi-
natio), duchowa kagpiel natomiast pozwala Bogu odzyska¢ utraconego w grzechu pierworod-
nym czlowieka jako swoja wlasnosé. Swicte zrodto jest nawiazaniem do Pawlowej teologii
zanurzenia w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, przywracajacym cztowiekowi pierwotng
(zamierzong przez Stworce) $wieto$é??8. Papczynski odroznia uswiecenie (sanctificatio) od po-
Swigcenia dla Boga (consecratio). Pierwsze wyraza ontologiczng zmiang, jakg wywoluje sakra-
ment, podnoszac cztowieka do stanu taski (czynigc swietym — sanctus), drugie ukazuje skutki
relacyjne chrztu. Inauguruje on udziat cztowieka w zyciu Boga i wspdlnoty Kosciota.

W rozdziale dziewietnastym zatytutowanym Dedicatio Templi Mystici*’® Kaznodzieja
precyzuje ogolny sens poswigcenia ochrzczonego Bogu, a takze ukazuje Sprawce konsekracji:
Pierwszym poSwieceniem jest to, ktérego przez postuge kaplana dokonat w nas Duch Swiety,
kiedy konsekrowat nas dla siebie przez zbawczy sakrament chrztu. O nim to bardzo wymowny
i pobozny papiez Leon, rozpoczynajgc kazanie, tak mowi do kazdego z nas: ,, Przez sakrament
chrztu stales sie Swigtyniq Ducha Swietego. Nie wypedzaj od siebie zlymi czynami tak wielkiego
mieszkanca i z powrotem nie oddawaj si¢ w niewole diabta, gdyz zaptlatq za ciebie jest krew
Chrystusa i Ten, ktory z mitosierdzia cie odkupit, w $wietle prawdy bedzie cie sqdzit "**°. Cho-

ciaz fragment Kazania na Narodzenie Panskie $w. Leona Wielkiego eksponuje w sakramencie

227 TDM, s. 1082. W oryginale: Quid? quod creationi nostrae iam per peccatum depravatae, sanctificationem
adiecit, et ceu laminis aureis templum suum vestiens lumine gratiae suae nos illustravit, paeneque sibi conse-

cravit, cum sacro fonte lotos originali iustitia redonavit!

228 Papczynski szerszg interpretacje obycia chrzcielnego zamiescit w komentarzu do spotkania Jezusa z Nikode-

mem. Odrodzenie duchowe polega na przej$ciu ze stanu natury do stanu taski: Pan bowiem chce, by po zyciu
wedtug prawa natury zyli oni wedtug prawa taski, ktoremu powinni si¢ poddac tylko przez wiare i chrzest.
Oprocz tego ta kqpiel tak zmywa u dorostych grzechowe skazy duszy, a zwlaszcza grzech pierworodny, ze

odradzajq sie catkowicie. 1C, s. 859.

229 Retor uzywa terminu technicznego dedicatio, stosowanego w jezyku teologicznym i liturgicznym na okolicz-

nos¢ poswiecenia kosciota lub pamigtke tegoz wydarzenia. W tacinie klasycznej takze 1. dokonaé aktu poswie-
cenia, ofiarowac; 2. uczci¢ §wigtynia, posagiem; 3. poswieci¢ si¢, odda¢ si¢ czemus. por. SLP, t. II, s. 40.
W odniesieniu do budowli lub rzezb chodzi zatem o przeznaczenie ich dla Boga czy bdstwa, co jednocze$nie
czyni je przedmiotami sakralnymi.

230 TDM, 5. 1148.
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chrztu §wictego dziatanie catej Trojca Swieta (states sie §wiatynia Ducha Swictego, zaptata za
ciebie jest krew Chrystusa, Ojciec z mitosierdzia ci¢ odkupit), to §w. Stanistaw koncentruje si¢
na Trzeciej Osobie Boskiej. On jest Konsekratorem, dokonujacym dedykacji, czyli wyltaczenia
cztowieka spod czyjejkolwiek wtadzy. Jednoczes$nie czyni to dla siebie, co wyjasni cytat z pa-
pieskiego kazania: Przez sakrament chrztu stales sie swigtyniqg Ducha Swietego. W kontekscie
catego traktatu stwierdzenie to nabiera szczegolnej wagi. Templum mysticum istnieje po to, aby
sta¢ si¢ miejscem przebywania Ducha Swietego, Jego wilasnoscia! Ta naj$wietsza obecno$é
czyni mistycznym istnienie kazdej osoby ochrzczonej. Pozwala to widzieé udziat Ducha Swig-
tego we wszelkich ludzkich aktywnosciach, ktore opisuje Autor Mistycznej Swigtyni. Modli-
twy, ofiary, uczynki mitosierdzia, podejmowana pokuta i trwanie na drodze nawrdcenia staja
sie pochodng Jego u$wiecajacej obecnoséci®*!. W Inspectio cordis Autor wyraza zyczenie:
O gdyby mozna powiedzie¢ o twoich uczynkach, ze pochodzq z Ducha Swietego, Ze zostaly do-
konane w Duchu Swietym! Naprawde jest wielkim szczesciem posigsé Ducha Swietego, jeszcze
wiekszym dziataé¢ wedlug Ducha Swietego, a najwiekszym, dopetni¢ swych dni w Duchu Swie-
tym. Coz mam powiedzie¢, co pomysle¢ o Tej, ktora nosi w swoim dziewiczym tonie Syna po-
czetego z Ducha Swietego?*? Osoba w najszczegolniejszy sposéb objeta Duchem Swietym jest
Matka Pana. Dopowiada Papczynski: Stusznie wiec powiedziano, Ze wlasnie pocznie z Ducha
Swietego Ta, ktéra byla petna taski, pelna Ducha Swietego®>*. Widzi zarazem organiczny zwia-
zek wszechobejmujacej obecnosci Ducha Swigtego w Maryi z Nazaretu (pelna taski) z tajem-
nicg wcielenia. Jego udzial w poczgciu Jezusa nie pochodzi — zdaniem Retora- z zewnatrz, co
sugerowatyby stowa: Duch Swiety zstqpi na Ciebie (Ek, 1, 28), ale niejako z wnetrzna istoty
juz uswigconej Jego obecnoscia. Idac za tym tokiem mys$lenia, zgoda Maryi umozliwia Trzeciej
Osobie Boskiej stworcze dzielo poczgcia Syna Bozego. Chrzescijanin rowniez potrzebuje

otworzy¢ si¢ 1 zgodzi¢ na Jego moc, aby wykona¢ dziela zbawcze przewidziane w zamysle

21 W Inspectio cordis wymienia Papczynski bardzo szczegétowo ,,dobrodziejstwa Ducha Swigtego™: Jego wila-
Sciwosciq jest doprowadzanie nas do przyjecia prawdziwej wiary, do poznania prawdy, do uswiadomienia
sobie i wyrzeczenia si¢ grzechow, pobudzanie nas do poprawy zZycia, oSwiecanie serca szczegolnym swiattem,
zamienianie mieszkania demona na mieszkanie Boga, udzielanie Swietych natchnien, pomaganie w podejmo-
waniu i realizowaniu dobrych postanowien, a rowniez dokonywanie wielu innych Jemu wtasciwych aktow,
dopoki nie doprowadzi duszy do doskonatego korzystania z obecnosci catej Najswietszej Trojcy. 1C, s. 739.
IC, s. 840. Magna sane felicitas est, habere Spiritum Sanctum; maior, operari secundum Spiritum Sanctum,;
maxima, conficere dies suos in Spiritu Santo.

232

233 Tamze. Et recte quidem ex Spiritu Sancto concepisse dicitur, quae plena fuit gratia, plena Spiritu Sancto.

Thimaczenie mogloby p6j$¢ po linii: byta wypetniona taska, wypetiona Duchem Swigetym. Podobny sens
posiada zestawienie Petnej taski z tytutem Sancti receptaculum Spiritus: Zostaje nazwana ,, Petng taski” [por.
Lk 1,28], a glosi, ze jest istotq godng najwiekszej pogardy. Zostaje ogloszona Przybytkiem Ducha Swietego,
a stawia sig¢ ponizej wszystkiego. 1C, s. 844.
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Boga i — jak zauwaza K. Klauza — ztaczy¢ swojg histori¢ osobista z powszechng historig zba-
wienia®**,

Do wyjasnienia istoty chrztu §wigtego Retor uzyje jeszcze trzeciego — po pokryciu zto-
tem 1 kapieli w duchowym zrddle — obrazu: Pierwszy sakrament [chrzest] jest jakby okretem,
a gdy ten zostanie rozbity wichrami grzechow $miertelnych, kazdy chwyta 6w drugi sakrament,
najblizszy pierwszemu, mianowicie wspomniang desk¢ ratunku rozbitkdw, i mocno sig¢ jej trzy-
majac, bez watpienia dotrze do portu wiecznosci®*’. Symbolika okretu jest obecna w tworczosci
Papczynskiego niemal od poczatku. W Prodromus reginae atrium postuzy mu - w sensie sta-

236

tycznym - do ukazania warto$ci dobrego cztowieka”® oraz - w sensie dynamicznym jako ze-

glugi - do zobrazowania zagrozen $wiata ktorych unikng¢ mozna przez podjgcie powotania za-

237

konnego~’’. Bedzie rowniez przewijac si¢ w tworczosci ascetycznej jako ilustracja podrozy zy-

ciowej ku niebieskiej Ojczyznie**®. W odniesieniu do chrztu $wietego wydaje sic wskazywacé
na petni¢ Bozych darow, jakimi wyposazony zostaje ochrzczony, aby skutecznie odby¢ podroz
ku wiecznosci. Jednoczesnie wyraza prawde o trudach tej podrozy, skoro do jej odbycia nie
wystarcza zwyczajna t6dz czy maly statek. Retor widzi we chrzcie znak wielkiej hojnosci Boga,
ktéry od udziela cztowiekowi niezb¢dnych duchowych $rodkéw do przebycia oceanu docze-
snosci. Symbolika okretu rozbitego wichrami grzechow $miertelnych nie wskazuje jednoznacz-
nie na nieodwracalne jego zniszczenie poprzez swiadomg 1 dobrowolng utrate taski Bozej, co
przeczytoby nauce o niezatartym charakterze tego sakramentu. Pozwala jednak dostrzec ko-
nieczno$¢ odpowiedzialnosci samego cztowieka za dar Bozy. Papczynski wigksze zagrozenie
dla ograniczenia owocnosci chrztu §wigtego widzi w samym ochrzczonym, jego wyborach i zy-
ciowe] postawie, niz okolicznosciach zewnetrznych, ktére moglyby go zniszczy¢. Daje temu

wyraz w retorycznej zachecie: Miej si¢ wiec na bacznosci, doskonaly kapitanie (optimus nauc-

ler), by okret twej duszy nie chybit portu niebieskiego. Przy pomocy zagli i wiosel zdgzaj do

234 Por. K. Klauza, dz. cyt., s. 103.
25 1C, 5. 738.

236 Cytat z Listow moralnych do Lucyliusza Seneki: Dobrym nazywa sie nie ten okret, ktdry pomalowano drogimi
farbami, nie ten, ktory ma srebrny lub zloty dziob, nie ten, dla ktorego posqg bostwa opiekuriczego wyrzezbiono
w kosci stoniowej, ani ten, na ktory zatadowano zasoby i skarby krolewskie, lecz statek pewnie stojgcy, mocny,
o szwach uszczelnionych tak, iz nie przepuszczajg wody, wytrzymaly na wszelkie natarcia ze strony morza,
podporzqdkowujqcy sig tatwo sterowi, szybki i nie ulegajgcy burzom. PRA, s. 323.

237 Stowa skierowane do alumnow kolegium pijarow w Warszawie przed udaniem sie na wakacje: Dlatego tez tak
Jjak okret miotany z jednej strony podmuchami sprzyjajgcego Zefira, a z drugiej szalejgcymi porywami Eurusa
jak najszybciej zmierza do portu, by nie zatongé w wirach nawalnicy, tak tez i wy — uwazam — powinniscie
postegpowad, aby poddajqc sie powiewom Favoniusa, ochoczo wystawia¢ serca wasze na dziatanie taski Bozej,
a omijajgc najniebezpieczniejsze nawatnice oceanu tego swiata, bez najmniejszej zwloki przybi¢ do najspokoj-
niejszej przystani zycia zakonnego. PRA, s. 485-486.

28 Por. IC, s. 746, s. 1021; TDM, s. 1106.
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niego, panujgc niby Neptun nad falami i nawatnicami. ,, Pod tobg bedzie pozgdliwos¢ twoja,
i ty nad nig panowa¢ bedziesz” [Rdz 4,7]**°. Cztowiek ochrzczony dzigki temu sakramentowi
posiada taske umozliwiajaca mu zapanowac nad poruszeniami starego cztowieka, a zarazem
odeprze¢ zewnetrzne pokusy. Odrodzony w wodach chrztu, na wzér Jezusa opierajgcego si¢ na
pustyni potrojnej pokusie szatana, realizuje swojg godnos¢ dziecka Bozego, zachowujac otrzy-

mang wolnos¢ dla czynienia dobra.

2.2.1.2. Coroczna praktyka odnowienia chrztu Swi¢tego

Chociaz chrzest udzielany jest jednorazowo, chrzescijanin moze stale zy¢ taskg sakra-
mentalna, czerpiac zen moc do walki duchowej, w ktérej wodzem jest Duch Swiety. Sw. Sta-
nistaw zacheca do propagowanej w XVII wieku przez polskich jezuitow praktyki obchodzenia
rocznicy wlasnego chrztu, a uzasadnia to liturgiczng tradycja KoSciota: Jak koscioly materialne,

240 Pierwsza jest konsekracja

tak i Swigtynia mistyczna moze by¢ poswiecona podwdijnie
chrzcielna jako symbol pierwszej dedykacji ko$ciota, druga doroczna celebracja rocznicy tam-
tego wydarzenia: Drugim jest to poswigcenie, podczas ktorego wspominamy rocznice tamtej
pierwszej konsekracji, sktadajgc Bogu naleine dzigki za nasze uswigcenie oraz w duchu
wdziecznosci i gorliwosci stuzenia Bogu bardzo radosnie celebrujemy ponowne oddanie sig¢
Jemu?*!. Poniewaz chrzest stanowi rzeczywisty dies natalis chrzescijanina, jego pamiatka staje
sie wazniejsza niz data przyjécia na $wiat>*?. Druga Dedykacja — jako najéwietszy i naprawde
chrzedcijanski zwyczaj - winna zawiera¢ dwa elementy: dzigkczynienie Bogu za laske uswie-

cenia oraz radosng celebracje calego dnia, polegajaca na poboznym skupieniu, przystapieniu

239 TDM, s. 1106. Papczynski okresla cztowieka optimus naucler co raczej nalezy tlumaczy¢ jako doskonaly wia-
Sciciel statku, podkreslajac kolejny raz godno$é¢ cztowieka ochrzczonego jako ,,wlasciciela” taski i daréw Bo-
zych.

240 TDM, s. 1148. Alternatywng forme odnowienia przyrzeczen chrztu $wigtego propagowat na przetomie XVII
1 XVII w. $w. Ludwik Grignion de Montfort (1673-1717), akcentujac szczegdlne znaczenie nabozenstwa ma-
ryjnego w drodze do uczynienia tego aktu. Por. K. Pek MIC, Chrystus i Maryja wedtug sw. Ludwika Grignion
de Montforta. Wprowadzenie do Pism Wybranych, w: Sw. Ludwik Grignion de Montfort, Pisma Wybrane,
Warszawa 2017, s. 5-21. Z pewnoscia $w. Stanistaw Papczynski z tg praktyka duchowa nie mial mozliwosci
si¢ zapoznac.

241 Tamze. W oryginale: Altera est, qua illius prima Consecrationis annuam memoriam facientes Deo pro sancti-
ficatione nostra gratias debitas persolvimus, et laetissima eccaenia in spiritu gratitudinis ac fervoris Deo ser-
viendi renovatione celebramus.

242 Papczynski moze napisa¢ o tym dniu, ze narodziliémy si¢ dla $wiata i dla nieba, poniewaz sam zostat
ochrzczony w dniu narodzin, czyli 18 maja 1631 roku. Przy doborze daty liturgicznego wspomnienia Swigtego,
Kosciol uznat za wlasciwy dzien przyjecia przez niego sakramentu chrztu $wigtego.
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do sakramentu pokuty i pojednania oraz udziale we Mszy $wietej’*’. Dodatkowo umieszcza
w traktacie specjalng formut¢ modlitewng autorstwa Kacpra Druzbickiego SJ jako propozycje
osobistego aktu dzigkczynienia i oddania sie Bogu?**. Tekst ten stanowit prawdopodobnie zu-
pelie wyjatkowa propozycj¢ teologiczng, co w polaczeniu z wysokim uznaniem $w. Stani-
stawa dla osoby jej autora, sktonito go do rozpropagowania go w formie druku.

W dokumentach zwigzanych z zyciem Papczynskiego nie ma dowodow, ze duchowa
zacheta do odnawiania konsekracji chrzcielnej zawarta w Templum Dei Mysticum znalazta kon-
kretny wyraz pastoralny w jego dziatalnosci, czy tez innych srodowiskach. Jesli pozostata tylko
w sferze porady duchowej, nie umniejsza to wartosci intuicji Autora. Celebracja duchowego
Dies Natalis podkres$la z jednej strony wage sakramentu chrztu §wigtego, fundamentalnego dla
zycia chrze$cijanskiego, z drugiej potrzebe wdzigcznosci Boskiemu Uswigcicielowi za Jego

nieprzerwane dzieto uswigcenia czlowieka.

2.2.2. W drugim chrzcie

Stanistaw Papczynski niejednokrotnie wymienia obok siebie sakramenty chrztu i po-
kuty jako znaki duchowego odrodzenia cztowieka, podkreslajac ich organiczny zwigzek. Swia-
domy, Ze nawigzuje do tradycji biblijnej i patrystycznej, pokute nazywa chrztem®** lub drugim

chrztem?*®. Poniewaz terminy te obejmuja zaréwno postawe pokuty, jak tez sakrament, Autor

243 Aby rocznica chrztu $wietego nie stala sie okazja do wystawnych, proznych i laickich obchodéw, Retor radzi,

aby nie obchodzi¢ go wsrod pucharow i obfitych kosztownych dan. TDM, s. 1150.

24 K. Klauza zauwaza Augustyhska inspiracje polskiego jezuity, co rowniez thumaczy admiracje $w. Stanistawa

dla tekstu Druzbickiego i zacytowanie go w catosci. K. Klauza, dz. cyt., s. 103-104. Oracja polskiego jezuity
akcentuje obraz Boga uprzedzajaco kochajacego: Panie, przyszediem na ten swiat, a przyszedlem Slepy, ubogi,
nagi, grzeszny. Ujrzat Swiatto syn ciemnosci, niewolnik diabla, przedmiot gniewu Bozego. O, mdj Trojjedyny
Boze, cate moje Dobro! Dlaczego, zanim stalem si¢ Twoim synem przez laske adopcji, zanim wszedlem w
dziedzictwo zastug Chrystusa, zanim zostatem wszczepiony jako latorosl nieuzyteczna w prawdziwg Winorosl,
dlaczego, powtarzam, nie zginglem wtedy jakims przypadkiem? lecz ta odrobina mojego ciala znalazia taske
u Ciebie tak, ze mi pozwoliles zy¢ i oddales mnie Twojemu aniotowi aby mnie strzegt? Potem dzieki Twojej
troskliwosci zaniesiono mnie do zrodla chrztu swietego. I z niego zostalem na nowo zrodzony jako syn taski,
uczyniony cztonkiem Chrystusa, ustanowiony dziedzicem chwaty [...] A czy poswiecitem Ci pierwszy akt uzycia
mego rozumu? [...] Moze i tak bylo, ale czy byto, nie wiem. Chciatbym, zebym to wtedy uczynit. Godng bowiem
bylo rzeczq, abym od tamtego czasu calg petnig mojego jestestwa Ciebie, Boga i Stworce mojego, kochal, czcil,
chwalit i wyznawal, ze jestem Twoim poddanym,; abym przynosit z lgkiem i mitoscig daning poddanstwa i glosit
to publicznie
245 Por. IC, s. 623, 's. 1023.

246 por. TDM, s. 1169,; OC, 5.1212.
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stara si¢ zachowac precyzyjne rozrdéznienie miedzy nimi, temu drugiemu przypisujac oczywi-

$cie wicksza skuteczno$é®*’. Dostrzega przy tym pierwszorzedna role Ducha Swietego w pro-

cesie odnowienia duchowego cztowieka?*®

2.2.2.1. Chrzest pokuty

Chrzcielna konsekracja mistycznej $wiatyni, odnawiana w dorocznej rocznicowej cele-

)249

bracji wymaga stalego przywracania jej pierwotnej $wigtosci (reconciliatio)“™, czyli podejmo-

wania pokuty. Papczynski wyjasnia: Jest ona jakby drugim chrztem (alterus Baptismus), co nie
bez stusznosci publicznie obwiescit ,, Glos wolajgcego na pustyni” [Mt 3,3]. Z jakichze zmaz
bowiem nie oczysci duszy pokuta? Jakich przestepstw nie zmyje pokuta? Nawet demon, gdyby
gorliwie jgt sie pokuty, zostatby przywrocony do pierwotnego stanu laski, a to dlatego, ze praw-
dziwa pokuta zawiera w sobie prawdziwg pokore, ktérej Bég nie moze niczego odmoéwic®’.
Retor sigga w tym fragmencie po hiperbole, chetnie wykorzystywang przez autorow baroko-
wych dla podkre$lenia wagi prezentowanych treéci®!. Przekonany o skuteczno$ci pokuty roz-
cigga jej skutecznos$¢ nawet na §wiat ztych duchow, co w sposob oczywisty stoi w sprzecznosci

252

z naukg Kosciota Katolickiego™~. Wie, Ze z racji ostatecznego odrzucenia przez Boga nie jest

253

to mozliwe, na co wskazuje uzyty przez niego tryb warunkowy mieszany~-. Zastosowana tutaj

figura retoryczna ma na celu wyrazenie nieskonczonej wprost owocnosci drugiego chrztu.

24T TDM, s. 1169: Nalezy jednak zwréci¢ uwage na to, ze stowo ,,pokuta” odnosi sie i do tego rodzaju cnoty, i do

sakramentu.

28 TDM, s. 1101: Duch, ktéry odcigga nas od wady do cnoty, od zta do dobra, od grzechu do pokuty, nie potrzebuje
sprawdzania. Szatan bowiem nigdy nie zwykt doradza¢ takich rzeczy. Warto zauwazy¢, ze w komentarzu na
niedziele po Wniebowstapieniu Panskim, Papczynski podkresla trzy funkcje Pocieszyciela: Z trojakiego po-
wodu przychodzi do nas Duch Swiety: 1) aby zapalaé, 2) aby pociesza¢, 3) aby karcié (Triplici ex causa venire
ad nos Spiritum Sanctum perpende: 1) ut accendat; 2) ut consoletur; 3) ut arguat) Por. IC, s. 719. Dwie pierwsze
umacniaja cztowieka, trzecia shuzy nawrdceniu.

249 Reconciliatio w tacinie klasycznej oznaczalo ponowne zjednanie, przywrdcenie, pojednanie, znajdujac zasto-
sowania zwlaszcza w relacjach miedzyludzkich. Por. SLP, t. IV, s. 467. W jezyku koscielnym dotyczy takze
miejsc poswigconych i bywa uzywane jako termin techniczny w sytuacji zwolnienia kosciota lub cmentarza
od dokonanego zniewazenia, przywracajac mu charakter sakralny. Por. SKLP, s. 572.

Z0TDM, s. 1169.

23! Hiperbola (z gr. hiperbole, tac.superilatio), inaczej przesadnia — trop retoryczny uzywany w wypowiedziach,
polegajacy na zastgpieniu cech przypisanych do faktéw, 0séb czy poje¢ innymi, dowolnymi cechami. Cecha
w hiperboli jest zmienna, ktéra moze przybra¢ dowolng warto$¢; dlatego hiperbola wykracza poza granice
prawdy, a nawet prawdopodobienstwa. Por. J. Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw, Warszawa, Krakow 1990,
s. 192-193.

252 Por. BF, s. 86. Dziewiaty anatematyzm przeciwko Orygenesowi synodu w Konstantynopolu z 543 r., prawdo-
podobnie zatwierdzony przez papiez Wigiliusza: Jesli ktos mowi albo utrzymuje, ze kara demonow i ludzi
bezboznych jest czasowa i po pewnym okreslonym czasie bedzie miata koniec, wzglednie bedzie dane odno-
wienie demonow albo ludzi bezboznych ten niech bedzie obtoZony anatemq.

233 W oryginale: Ipse daemon, si Poenitentiam arriperet, pristinae gratiae resitueretur.

130


https://pl.wikipedia.org/wiki/%C5%81acina
https://pl.wikipedia.org/wiki/Trop_(retoryka)
https://pl.wikipedia.org/wiki/Wypowied%C5%BA
https://pl.wikipedia.org/wiki/Cecha_(filozofia)
https://pl.wikipedia.org/wiki/Fakt
https://pl.wikipedia.org/wiki/Osoba
https://pl.wikipedia.org/wiki/Poj%C4%99cie
https://pl.wikipedia.org/wiki/Prawda
https://pl.wikipedia.org/wiki/Prawdopodobie%C5%84stwo

W tym kontek$cie mozna si¢ domysla¢, ze Kaznodzieja chce sktoni¢ do pokuty tych, ktorzy
ostatecznie zwatpili w mitosierdzie Boze.

Ikong wezwania do pokuty — wedtug Papczynskiego - jest osoba Jana Chrzciciela, czto-
wieka pelnego Ducha Swietego, ktory stowami i czynami nas do tego wzywa! Z obliczem wy-
chudzonym od postow, z zapadnietymi oczami, wielbladzig skorg zahartowany, bosy, blady,

wyczerpany, napetniony tylko obfitoscia Ducha Swietego, glosi chrzest pokuty>**

. Dostrzega
w misji proroka przewodnig role Ducha Swigtego?>. Z jednej strony Chrzciciel jest catkowicie
ogotocony, z drugiej wypehia go obfito$¢ Ducha®*°. Poczawszy od napemienia Duchem Swie-
tym w tonie matki jako konsekwencji darmowej taski, zwigzanej z wizytag Matki Jezusa poprzez
formacje duchowa na pustynie, akty ascezy i stuchanie Boga, po prorocka dziatalno$¢ publiczng
wszystko jest owocem uprzedzajacego wylania Ducha. Gdy zestawimy tekst pochodzacy z Ora-
tor Crucufixus z pdzniejszym obrazem, dotyczacym pokory z Inspectio cordis, Poprzednik Je-
zusa moze by¢é uznany nie tylko za apostota chrztu pokuty, ale takze wzor postawy pokutnej®’.
W komentarzu do Ewangelii wedlug $w. Jana ojciec Papczynski konfrontuje autoprezentacje
$w. Jana Chrzciciela z pochwala Jezusa: Podziwiaj, duszo moja, fakt tak niestychanej pokory.
On nazywa siebie glosem, i to wotajacym na pustyni, a nie w §wiatyniach czy na méwnicach.
Stowo Ojca wyrdznilo go najwyzsza pochwala, zapewniajac, ze jest kim§ wigcej niz prorokiem
1 przyznajac mu pierwszenstwo przed wszystkimi ludZzmi, ktorzy przed nim zyli [por. Mt
11,11]%%%. Mozna zatem wnosié, ze zardGwno misja stowa jak i §wiadectwo zycia Poprzednika
s ksztaltowane przez Ducha Swietego. Ustami proroka Uswieciciel wzywa do nawrécenia lud
Izraela, oczekujacy na Mesjasza, wpierw wydoskonalajac samego stuge. Duch Swicty zostaje

ukazany jako gldéwny Autor chrztu pokuty.

340G, s. 1215.

255 Papczynski gloszenie Ewangelig bardzo wyraznie wigze z Trzecig Osobg Boska: Glosi¢ Ewangelie ubogim, to
bez zadnych naszych zastug obfitowaé w dary Ducha Swietego i otrzymywaé od Kréla Niebieskiego — jedynie
z Jego taski — skarby wiedzy i cnot, a otrzymane posiadaé i posiadanych roztropnie i hojnie udziela¢ dla zba-
wienia bliznich oraz stuzy¢ im z korzyscig dla wiasnej duszy. 1C, s. 615.

236 W oryginale: divini tantum Spiritus affluentia repletus. W tacinie koScielnej rzeczownik affluentia oznacza
bogactwo, petni¢, a nawet nadmiar. Por. SKLP, s. 22.

Doskonale zwiazek pokuty z pokora ilustruje odwotanie do losow Saul i Dawida: Pokuta Dawida okazata sie
cenniejsza niz wyrocznie Saula. Mozna by znalezé ludzi prowadzqcych bardzo pobozne zycie i shyngcych z
dokonywania cudow, a odrzuconych przez Boga. Nie znajdziesz natomiast Zadnego pokutnika, ktory by nie
zostat zbawiony. Cuda, poboznos¢, znajomosc rzeczy przysztych, rodzq pyche, pokuta zas obmywa grzechy,
otwiera niebo, pozyskuje Boga, wspiera pokorg, ktorej miejsce niewqtpliwie jest w niebie. 1C, s. 619.

281C, s. 617.
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W parenetycznej zachecie, bedacej kontynuacja pochwaty dla Jana Chrzciciela, Pap-
czynfski jego postawe pokutng nazywa taranem dla zdobycia nieba?>, tym samym podkreslajac
wage zaangazowania cztowieka i jego podmiotowo$¢ w procesie odnowienia. Pisze o Poprzed-
niku: Pokazuje, ze trzeba je zdobyc¢ wielkim gwattem: Uderzac jekiem, wiamac sie postami,
wydanie u jego strozow kupic¢ bogobojng dobroczynnosciq. Jesli taki podstep zawiedzie, trzeba
tam sie wedrze¢ przez wyniszczenie naszych ciat, czyli przez umartwienie cztonkow [ciata] wal-
czgeych przeciwko duszom®®’. Srodkami pokuty sa zatem modlitwa, skrucha, post, jatmuzna
oraz radykalna asceza. Do takiej gorliwosci ewangelicznej wezwany jest kazdy chrzescijanin:
Kto przynosi owoce godne pokuty, ten wchodzi do Krolestwa Niebieskiego jako ten, ktory gwat-
tem je porywa. Sam Bog ani nie Smie, ani nie moze jemu Si¢ sprzeciwic, poniewaz zwiqzal si¢
takq przysiegq zapisang u Ezechiela [...]*".

Zdaniem $w. Stanistawa postawa pokutna nie oznacza jednorazowego aktu, cho¢by naj-
bardziej heroicznego. Nie precyzujac na czym ona winna polegaé, wprowadza wektor czasowy:
Ale zeby mozna byto poznaé i wystawiac dobro¢ i taskawosé najlepszego Stworcy (Conditor),
pozostawit nieszczesnikom tyle czasu na odbycie pokuty od ogloszenia swojego postanowienia,
ile mial do dyspozycji budowniczy statku Argo, by [na statku] zostato ocalone sprawiedliwe
potomstwo ludzi wraz z nieskalanymi zwierzetami i ptactwem powietrznym?*%?. Potop oznacza
tutaj czas sadu, ktory jest poprzedzony znakiem budowania Arki jako wezwania do porzucenia
grzechu. Gdy Autor stwierdza, ze Bog nie moze odmowi¢ pokutujacym taski, wskazuje na we-
wnetrzng zgodno$¢ Bozych dziatan. Wzywajacy do pokuty (mitosierny), dopetnia dzieta mito-
sierdzia przez ocalenie, przebaczenie i odnowienie §wigtosci pokutujacego. Wielkie biblijne
wezwania do nawrdcenia: Jonaszowe wolanie w Niniwie, nieskuteczne napominanie Jeremia-
sza, chrzest nawrdcenia gloszony przez Jana Chrzciciela konfrontujg grzeszacych z obietnicg
nowego Zycia za cen¢ porzucenia obecnego sposobu postepowania. Ukazujg stalg troske Boga
o odzyskanie utraconych dzieci, jednocze$nie wskazujac na stale wezwanie do pokuty, ktora
ma sta¢ si¢ niejako stylem zycia. Dar czasu do odbycia pokuty objawia dobro¢ 1 taskawos¢
Boga.

Zalozyciel marianow przestrzega jednak przed zbyt dtuga zwloka z sigganiem po to

zbawcze lekarstwo: Rozwaz, ze bezuzyteczne jest lekarstwo (medicina), ktére podaje si¢ zbyt

2% Por. OC, s. 1215. Zdobycie nieba rozumie Papczynski jako odzyskanie stanu taski i $wietosci, a wige juz w per-
spektywie doczesne;.

2600 Tamze.
261 Tamze.
262 PRA, 5. 191.
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pozno, juz umierajagcym. Cho¢ pokuta jest dla duszy najskuteczniejszym lekiem (pharmacum),
wiedz, ze i ona niewiele pomoze, gdy si¢ ja za pdzno zastosuje®®’. Ze zrozumieniem jednak
odnosi si¢ do grzesznika, poniewaz nie zawsze brak motywacji lezy u postaw odktadania po-
kuty, podajac swoistg fenomenologia przezywania grzechu: Jak bowiem lekarstwo z tego po-
wodu nie pomaga ciatu tych, ktorzy sg bliscy skonania, bo juz nie maja zadnej nadziei na prze-
zycie, sa pelni smutku i Zle usposobieni do przyjecia leku, tak i przy leczeniu duszy, pokuta nie
pomaga ludziom juz bliskim $mierci duchowej. Gdy bowiem sg doskonale $wiadomi mnostwa
swych wystepkow 1 ich cigzkosci, zwykli najczgsciej popada¢ w rozpacz. Sg albo nieprzygoto-
wani do przyjecia tego niezawodnego leku, albo ngkani bolesnymi wyrzutami sumienia i dla-

tego w zaden sposob nie mogg uwolni¢ si¢ od smutku?%/

. Do tak wnikliwej analizy psycholo-
gicznej mogto sktoni¢ Papczynskiego zardwno osobiste przezycie grzechu, jak tez — zapewne
w wigkszej mierze - spotkanie z grzesznikami w konfesjonale czy postudze duszpasterskiej,
czemu z gorliwoscig si¢ oddawatl.

Opisy dramat grzechu przewija sie przez cate zycie Autora. Swiadcza o tym zaréwno
pierwsze zachowane zapiski jeszcze nowicjusza pijarskiego®®, jak réwniez spisane w obliczu
oczekiwanej $mierci dwa testamenty. W pierwszym przedstawia sie jako grzesznik?%¢, tym ty-

tulem rowniez go podpisujac?®’

. W Drugim Testamencie, spisanym siedem lat pdzniej, a osta-
tecznie redagowanym tuz przed $miercig w roku 1701 do tego okreslenia nie powraca. Mozna
przypuszczacé, ze podjeta przezen pokuta — w jego osobistym odczuciu - usuneta wszelkie brze-
miona jakie przynosi do§wiadczenie grzechu. Wypada postawi¢ pytanie: czym jest grzech we-
dhug $w. Stanistawa i jakie skutki wywotuje w zyciu cztowieka? Punktem wyj$cia niech bedzie
tekst - cenionego przez Retora - Jeremiasza Drexeliusa®®®: Na nic sie zda i nie zdobedzie zadnej
zastugi uczynek, chocby nie wiem jak mozolny i swigtobliwy, dopoki smiertelna skaza (letalis
naevus) thkwi w duszy. Choc¢bys pielgrzymowat do Composteli do grobu swietego Jakuba [Apo-

stota], chocbys dreczyt cialo postami i caly swoj majgtek poswiecit na ofiare, dopoki jestes

2631C, s. 796.
264 Tamze.
265 Por. PZ, s. 1407. Secreta Conscientiae powstaly najprawdopodobniej w drugi roku nowicjatu czyli w 1655 r.

266 7, s. 1485: Ja, niegodny kaplan i najwiekszy grzesznik, Stanistaw od Jezusa i Maryi, codziennie oczekujgc
dnia Smierci, dla wszystkich niepewnego co do czasu, gotow jestem przyjqgc ten okreslony przez Pana zycia
i Smierci dzien z pokornym dzigkczynieniem.

267 PZ, s. 1488: O Boze, o Dobroci, o nieskoriczona Mocy, jako mozesz, jako wiesz, jako chcesz, zmituj sie nade

mng, Stanistawem od Jezusa i Maryi, najniegodniejszym kaptanem, nic nie wartym Stugq, najwigkszym grzesz-

nikiem.

268 Jeremiasz (Hieronim) Drexelius (1581-1638), jezuita, wybitny niemiecki retor, kaznodzieja i pisarz ascetyczny.
Napisatl okoto 30 dziet religijno-ascetycznych, sposrdd ktorych juz w roku 1630 przettumaczony na jezyk pol-
ski zostat ,,Stonecznik albo porownanie woli ludzkiej z wolg Bozg”.
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nieprzyjacielem Pana Boga, nie bedziesz mial Zadnej zastugi. Grzech smiertelny (mortalis
noxa) zatruwa i niszczy wszystko, wydziera nam wszystkie skarby naszych dobrych uczynkéw?®.
Pierwsze znaczenie stowa naevus to znami¢ dziedziczne, co wskazywatoby na grzech pierwo-
rodny. Mortalis noxa staje si¢ natomiast udziatem czlowieka, ktory swiadomie i celowo opusz-
cza Boga. Bezowocnos¢ wszelkich czynow dokonywanych w takim stanie duszy postuluje ko-
nieczno$¢ pokuty sakramentalnej. Ta za§ swoja skuteczno$¢ — zdaniem ojca Stanistawa - czer-
pie z tajemnicy wcielenia i tajemnicy odkupienia®’®. Szczegélnie cenne jest obrazowe ukazanie
przez Retora skutkow Narodzenia Panskiego. Przynosi ono ogien mitos¢ Bozej, ktéry rozpala
si¢ ubostwem gtownych Aktorow: Nikt by nie zdotal zaptongc Zarem mitosci Bozej, gdyby tra-
wigcy wszystko ogien, rozpalony przerazliwym grudniowym chlodem sianka w stajence betle-
Jjemskiej, nie przegnal srogiej zimy grzechu (hiems peccati)’’!. Znany Papczynskiemu obraz
srogich zim w Rzeczypospolitej, gdzie wszystko zasypia i zamiera, nasuwa jednoznaczne wnio-
ski o obezwladniajacej 1 paralizujacej mocy grzechu. Podobnie jak w tek$cie Drexeliusa zrodto
przemiany nie lezy w mocy ludzkich motywacji czy dziatan. Przy uzyciu figury stownej uka-
zuje skutki grzechu: /...] grzech pozbawia cztowieka taski Bozej, grzech scigga za sobg smier¢
duszy,; grzech zamyka przed duszq wrota niebios; grzech w koncu strqca cztowieka w czelusci
piekielne (ad Stygium baratrum) zaréwno swym brzemieniem, jak i nieprawoscig®’’. Brzemie-
niem (pondus) grzechu nazywa jego wymiar subiektywny, to, co cztowiek odczuwa i czego
doznaje, nieprawoscig (malitia) za$ jego Smiercionos$ng nature: Skutkiem grzechu Smierc. Mogg
lekarze podawac rozne przyczyny zgonu, ale tak naprawde jedynq przyczyng Smierci jest
grzech, co odczul na sobie Adam w raju’’’. Doczesnym i odczuwalnym skutkom grzechu
mozna zaradzi¢: Utracong taske mozna odzyskac. Jesli na skutek grzechu (delictum) utraci sie
taske, cztowieka ogarnia gorycz. Jesli modlitwg przezwyciezy sie gorycz, taska powraca®’.
Modlitwa posiada charakter oczyszczajacy i1 uzdrawiajacy jedynie wobec nieprawych uczyn-
kéw powszednich (delictum, venialis noxa). W epigramie Vermis conscientiae Retor podaje

antidotum na wyrzuty sumienia, rodzace si¢ wskutek popelnionego grzechu:

269 PRA, s. 461. Dwa pojecia, ktore beda stuzy¢ Papczyfiskiemu dla nazywania grzechu; naevus i noxa pochodza
od Drexeliusa.

20 IC, s. 731: Rozwaz, ze Bog nie jest przyczyng potepienia zadnej duszy. Wynika to z tych Jego wltasnych stéw,
oprocz swiadectwa Proroka, ktory powiada: ,, Zatracenie twoje, Izraelu, z ciebie pochodzi” [por. Oz 13,9].
Owszem, Bog pragngl zbawienia wszystkich i z tego powodu wydal swego Jedynego Syna na ukrzyzowanie.

271 PRA, s. 318.
272 PRA, s. 387-388.
273 PRA, s. 293.

274 PRA, s. 295. Mamy tu kolejny termin delictum, ktory wskazuje na przestepstwo mniejszej wagi, czyli np.
wykroczenie czy btad. Papczynski uzywa rowniez okreslenia culpa - wina np. we frazie culpa actionis.
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Uciec chcesz przed robakiem, co ci trzewia toczy?

Grzechu unikaj, co | rodzicem jego jest!?”

Papczynski postuluje, aby cigzar wewnetrznych przezy¢ nie byt dla cztowieka jedyng
pobudka do unikania grzechu. W sensie pozytywnym tym motywem winna by¢ mito$¢ do
Boga: Ktokolwiek by kochat Najwyzsze Bostwo (Optimum numen) i wiernie na zawsze chciat
mu stuzyé , ten w ogéle wszelkiego uniknie grzechu?’%. Cztowiek w doswiadczeniu grzechu nie
jest zupetnie pozbawiony zdolnosci czynienia dobra, cho¢ niewatpliwie ten go ogranicza i osta-
bia. W powaznych okolicznosciach jedynym i koniecznym srodkiem uzdrowienia i odnowienia

okazuje si¢ sakrament pokuty.

2.2.2.2. Sakrament pokuty

Postawa pokutna cztowieka — zdaniem Stanistawa Papczynskiego - jest inspirowana
przez Ducha Swictego. Chociaz expilicte nie znajdujemy w jego pismach bezposrednich na-
wigzan pneumatologicznych w omawianiu sakramentu pokuty, to zasadnym wydaje si¢ dopet-
ni¢ doktryn¢ penitencjarng Retora o aspekt sakramentalny, pytajac o obraz Boga w niej uka-
zany. Nawigzania do osoby Ducha Swictego beda mie¢ jedynie charakter uzupehiajacy w oma-
wianej problematyce.

Glowny akcent potozony jest na zbawcza wole Boga: Bog pragnat zbawienia wszyst-
kich i z tego powodu wydat swego Jedynego Syna na ukrzyzowanie. Obecnie tez pragnie tego,
skoro nie z innego powodu zostaty przez Niego ustanowione sakramenty Pokuty i Eucharystii,
jak z tego, zeby ci, ktoérzy po obmyciu przez chrzest i oczyszczeniu si¢ ze wszystkich zmaz
duszy, na nowo zaciagng¢li jakie$ winy 1 zbrukali si¢ grzechami, czy to $miertelnymi, czy po-
wszednimi, przez czgste 1 wlasciwe korzystanie z tych sakramentow mogli dokona¢ ekspiacji
i oczysci¢ sie?”’. Historyczny akt odkupienia uobecnia si¢ najwyrazniej w wymiarze sakramen-
talnym w poshudze Kosciota. Bog, Autor odkupienia, we chrzcie, pokucie?’® i Eucharystii po-

daje znaki uobecniajacego owoce zbawienia w zyciu ludzi wszystkich czaséw. Nie jest jasne,

275 PRA, s. 308.
276 PRA, s. 361.
771C, 5. 731.

B IC, s. 701: [...] jest to sakrament przez samego najwyzszego Boga tak autorytatywnie, z tak wielkq dobrocig

i z tak wielkg troskq ustanowiony! Struktura semantyczna i terminologia oryginatu oddaje z wigksza precyzja
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czy Papczynski widzi na réwni moc uzdrawiajacg obu sakramentow: pokuty i Eucharystii, ani
w jakim sensie ten drugi udziela odrodzenia duchowego. Przypuszcza¢ mozna, ze piszac o grze-
chach $miertelnych i powszednich odpowiednio przyporzadkowuje je skutecznosci pokuty
1 Eucharystii. Zaskakujaca natomiast jest zachgta ojca Stanistawa do czestego korzystania
z tych sakramentow, zwazywszy na zapisy ograniczajace w nich udziat cho¢by w Regule zy-
cia?’’, a wiec dziele skierowanym do 0s6b zakonnych. Pewne jest, ze przywrocenie mistycznej
Swiatyni pierwotnej §wigtosci wymaga mocy sakramentu. W wewnetrznym dialogu $w. Stani-
staw zwraca si¢ do swej duszy: Musisz si¢ na nowo odrodzi¢, jezeli chcesz wejs¢ do chwaly
Bozej, lecz juz przez sakrament pokuty, nie za$ chrztu. Przezyta$ utrate cnét? Pochwy¢ druga
deske ratunku, przez ktora bedziesz mogla zdoby¢ §wigte bogactwa i odnalez¢ utracone zba-
wienie?®’. Sakrament bowiem jest zbawcza czynnoscia Ko$ciota: Choé bowiem wielka jest moc
cnoty pokuty, jednak wigksza jest sila sakramentu, przez ktdory w $cistym znaczeniu bywa
udzielana taska u§wigcajaca, jesli nie zostaje mu postawiona jaka$ przeszkoda ze strony peni-
tenta’®’. Skuteczno$é sakramentu okre$lana przez teologie ex opera opertato posiada charakter
obiektywny w oparciu zbawcze dzialanie Jezusa Chrystusa. Pokuta w sensie szerszym prze-
suwa akcent na dyspozycje cztowieka, jego intencje, motywacje, zaangazowanie i wole. Pap-
czynski przedktada oczywiscie warto§¢ sakramentu nad cnote, nie pomija jednak catkowicie
roli penitenta. Jego bierno$¢ czynitaby z aktéw sakramentalnych rytuat magiczny. Dlatego
wiele miejsca poswigca Retor przygotowaniu, ktore czyni udziat w sakramencie bardziej
owocny. Zauwaza, ze sakrament jest procesem wymagajacym zaangazowania we wszystkich
jego fazach: [...] majacy przystapi¢ do sakramentu pokuty musi najpierw w jaki$ sposob sie
przygotowac, czy to przez udzielenie jalmuzny, czy przez post, czy przez jakie§ podobne umar-
twienie ciata, podjete w tym celu, aby Bog udzielit pokutujagcemu taski doskonalego poznania
wszystkich swoich grzechéw w ogolnosci 1 kazdego z osobna, prawdziwej skruchy oraz szcze-
rej i zbawiennej spowiedzi®®’.

W sakramencie pokuty — analogicznie do chrztu swigtego - dokonuje si¢ obmycie grze-

chéw 1 nowe przyobleczenie. Retor thumaczy to siggajac po dwa symboliczne obrazy ciasnej

pochwate zamystu Bozego: quod ab ipso Numine summo tanta authoritate, tanta benevolentia, tanta provi-
dentia institutum est! Papczynski widzi w ustanowieniu sakramentu pokuty wyraz wtadzy, dobroci i opatrzno-
$ci Bozej.

9NV, s. 70: W kazdg niedziele i w uroczyste Swieta oraz ilekroé by sie to naboznie podobato przetozonemu,
zarowno klerycy, jak i bracia koadiutorzy (stuzba domowa raz w miesigcu), po uprzedniej spowiedzi sakra-
mentalnej i jakims poboznym skupieniu, przystgpiq z najwigkszq czcig do Komunii swigtej.

BOC. 895.

81 TDM s. 1169.

282 TDM s, 1169-1170.
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szczeliny 1 szaty: Podobnie bowiem jak wszystkie grzechy sq zmywane w zZrodle chrzcielnym,
tak samo wszystkie winy pozniejszych wystepkow sq usuwane przez pokute. Podobnie jak wqz
wslizguje sie w bardzo ciasng szczeling i zrzuca starq skore, aby przybrac nowq, tak i grzesznik,
podjgwszy surowq pokute, zwleka z siebie starego czlowieka, to jest zte obyczaje i zastarzale
natogi, i odzyskuje na nowo szate niewinnosci...*®> Symbolika ciasnej szczeliny na dwojaki
sens: wskazuje zar6wno na konieczno$¢ dobrego i gorliwego przezywania sakramentu, jak tez
jego ogromng skutecznos$¢, skoro nie tylko gladzi grzechy uczynkowe, ale uwalnia od ztych
nawykow i wad, w teologii okreslanych jako siedem grzechow glownych?®*. Szata niewinnosci
za$ wyraza odnowiong naturg czlowieka, ktory odzyskuje zdolno$¢ czynienia dobra oraz dal-
szej ekspiacji za grzechy, czyli wynagrodzenia Bogu popehionego zta. Sw. Stanistaw nie watpi
w skuteczno$¢ sakramentu, ale postrzega go jako jeden z elementow drogi nawrocenia, obej-
mujacego cate zycie chrzedcijanina.

Podobnie jak w odniesieniu do pokuty, Retor wielokrotnie nazywa sakrament pojedna-
nia chrztem. Stwierdza, ze wérdéd sakramentow Kosciota sg dwa klucze, ktorymi otwieramy
sobie niebo: Chrzest i Pokuta... Pokuta za$ tak wypala i zmywa grzechy popetnione przez tych,
co po chrzcie upadli, Ze ci, co przez nig odzyskuja pierwotne pigkno, s3 uznani za godnych
nieba. Dlatego i w Pismie Swictym, i przez $wictych Ojcow, jest nazywana chrztem. Bo jak
[chrzest] otwiera niebo dla odrodzonych przez wode, tak [pokuta dokonuje tego] dla wskrze-
szonych z grzechu przez laske (a peccato resuscitatis per gratiam)?®’. Poniewaz grzech prowa-
dzi do $mierci duchowej, w sakramencie pokuty czlowiek zostaje wskrzeszony do zycia, odzy-
skujac pierwotne pigkno. W medytacji o przygotowaniu do Komunii §wigtej, ktorag winna po-
przedza¢ sakramentalna pokuta, Papczynski ukazujg ja jako nowe zanurzenie, co bezposrednio
nawigzuje do biblijnego znaczenia chrztu: [...] masz przystapi¢ do zrodta Najwyzszego Dobra,
z ktorego, cokolwiek chcesz i ile cheesz, bedziesz mogt zaczerpna¢, w ktérym bedziesz mogt
zanurzy¢ wszystkie swoje wystepki i oczy$ci¢ z brudow swa dusze (quiquid et quantumcunque
voles hausturus es: in quo omnia tua crimina demerges: omnes animae maculas expiabis). Stad
tez wyjdziesz 1 powrdcisz czysty, wolny od grzechow, tak obmyty, jak niegdys w Swietej kapieli
chrzcielnej. Apostot bowiem nazywa ten sakrament pokuty chrztem?®®. Pojawia si¢ w tym tek-

Scie okres$lenie Summi Boni fons. Zapisane majuskuta wskazuje na samego Boga, a nie jedynie

WC, 5. 623.

284 W opisie uwolnienia Marii Magdaleny przez Jezusa $w. Stanistaw zdaje si¢ widzie¢ typ sakramentu pokuty,
ktory okazuje swoja skutecznos$¢ takze co do grzesznej natury cztowieka: uwolnit od siedmiu demonow (przez
nich nalezy rozumiec siedem grzechow glownych). 1C, s. 890:

850C, s.1212.
BSIC, s. 1023.
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na to, co cztowiek jako dobro moze uzyskac. Czystos¢ duchowa i wolno$¢ od grzechu nie wy-
czerpuja tresci Najwyzszego Dobra. Jesli teologia mowi o udzielaniu w sakramentach taski, to
sposob zapisu wskazywalby posrednio na Laske Niestworzona, ktora jest sam Duch Swigty?®.
Swiadomy, ze uzyskanie odpuszczenia grzechow przynosi cztowiekowi doznanie pewnego ro-
dzaju btogostanu emocjonalnego, Zatozyciel marianéw ktadzie akcent na zbawcze skutki sa-
kramentu pojednania: Ot6z idziesz do tego bardzo upragnionego zrédta, ale najpierw musisz
sobie mocno w duszy uswiadomié, ze nie masz tam szuka¢ zadowolenia, lecz zbawienia; nie
masz zyczy¢ sobie stodyczy lecz pozytku, by ugasiwszy w sobie zarzewie ztych pozadliwosci
1 usungwszy wszelkie bardzo zarazliwe choroby duszy, otrzymaé tam takze zdrowie i takie
ukojenie, ze lepszego juz nawet nie moglbys sobie zyczy¢, ani posiasc; by z ciebie najczarniej-
szego demona stat si¢ $nieznobiaty aniol**®. Figury demona i aniola wykorzystano dla podkre-
Slenia wielko$ci mozliwej przemiany. Papczynski nie rozumie jej —jak wida¢ — tylko zewnetrz-
nie, ale wskazuje na ontologiczng jakos¢. W kontekscie tematyki §wiatyni mistycznej sakra-
ment pokuty jako chrzest stanowi jej nowa dedykacje. Cztowiek na powrdt staje si¢ wlasnoscia
Boga i zarazem Jego przybytkiem.

Swieto$¢ sakramentu i dziatania w nim Chrystusa odnajduje §w. Stanistaw w stowach
ustanowienia, wypowiedzianych przez Zbawiciela w dniu zmartwychwstania: K¢orym odpusci-
cie grzechy, sq im odpuszczone (J 20,23). Podkresla w swoim komentarzu $wietg wiadze od-
puszczania grzechoOw udzielong apostotom 1 ich nastgpcom: Oto apostolska wltadza! Wiadza
nastepcow Chrystusa! Wladza najwieksza! Rzeczq Boskq jest odpuszczanie grzechow, i stqd,
ktoz by nie nazwat poniekqd bogami tych, ktorym zostaje udzielona taka wtadza? Stusznie Da-
wid méwi o kaptanach: ,, Bogami jestescie i synami Najwyzszego” [Ps 81,6]*%°. Stowa ustano-
wienia nastepuja po opisie Janowej Pieé¢dziesiatnicy, czyli tchnieniu Ducha Swigtego na apo-
stoléw. Retor wskazuje na nieskonczong wielko$¢ daru jakim jest Duch Swiety: O najwyzsza
tasko (munus supremum)! O darze, od ktorego nie mozna otrzymac wigkszego! Co bardziej
wspaniatego z dobrodziejstw, task (favoris) i charyzmatow mogt Pan udzieli¢ swym uczniom
poza Duchem Swietym? Gdy ktos Go posiada, uwaza sie, ze ma wszystko!*° Tchnienie zmar-

twychwstatego Jezusa na apostotéw stanowi zarazem ich chrzest, bierzmowanie 1 konsekracje.

287 Por. Manning, dz. cyt., s. 35-37.
B81C, s. 1023-1024.
B91C, 5. 701.

2% Tamze. W oryginale nie pojawia si¢ okre$lenie gratia (taska), co sugeruje thumacz. Najpierw Retor uzywa
pojecia munus (danina, przystuga, datek, ofiara, por. SKLP, s. 436). Zwlaszcza dwa ostatnie znaczenia wska-
zuja na dar udzielony komus bez jego zastugi, kto go potrzebuje a nawet o niego zebrze. Dalej pojawia si¢
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Dar Ducha umozliwia im wypelnienie sakramentalnej misji pojednania, ktora w wymiarze do-
czesnym dotad przynalezata jedynie do postannictwa Mesjasza. Przez sakrament §wiecen Bo-
ska wladza zostaje przekazana ludziom, co ich samych czyni szczegélnie wywyzszonymi
w oczach Boga. Sakrament pokuty jest czynnos$cig swieta, poniewaz jest sprawowany w imi¢
Boze oraz uobecnia najwyzsze Jego mitosierdzie.

Te podwdjng $wigtosé powinni ochrzczeni uznaé i uszanowaé. Sw. Stanistaw zauwaza,
ze wielu nie rozumie taski jaka jest sakrament pokuty, ktory gladzi wszystkie grzechy popet-
nione po chrzcie przez dorostych®!. Wymienia kilka blednych postaw: z jednej strony brak
korzystania z sakramentu, z drugiej jego naduzywanie, prawdopodobnie przez nadmierng czg-
stotliwos¢, unikanie jego uzdrawiajacej mocy czy wreszcie dopuszczajac si¢ Swigtokradztwa
lub batwochwalstwa®?. Papczynfski jednoczesnie przestrzega tak przed cyniczng pogarda dla
sakramentu, jak i magicznym traktowaniem obrzedu, niezaleznie od intencji czy wiary. Pisze:
[...]jak zarozumiatos¢, tak i niedowierzanie (uti praesumptionem, ita diffidentiam) jest sposrod
roznego rodzaju zla najgorszym nieszczesciem. W sprawie odpuszczenia grzechow nie nalezy
by¢ ani zbyt pewnym siebie, ani za wiele wqtpi¢, ale zajg¢ w duchu postawe posrednig miedzy
nadziejq i obawg, oraz mie¢ ufnosc, ze sie uniknie i jednego, i drugiego bledu, bo wlasnie jed-
nych pozbawito nieba zbytnie niedowierzanie, a innych przesadna pewnosé siebie*®>. W odnie-
sieniu do sakramentu pokuty konieczna jest postawa posrednia (cnota) pomiedzy zbytnig ufno-
scig w mitosierdzie Boze a catkowitym jej brakiem: ciesz si¢ z bojazniq i pokladaj ufnosc nie
w swoich zastugach, lecz raczej w Jego mitosierdziu***. Swiadom wiara uchroni penitenta przed
instrumentalnym lub magicznym traktowaniem sakramentu, pokora za$ polaczona z ufnoscia

przed popetieniem grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu.

stowo favor (taska, przychylno$¢, zyczliwose, por. SKLP, s.255). Dopowiada ono sens daru jako znak przy-
chylnosci, a nie konieczno$ci. Chrystusa udzielajac Ducha Swietego wyraza swoja mitos¢ do ludzi stabych,
nie zashugujacych na tak wielki Dar.

PHC, s. 738.

22 Por. IC, s. 701: O jak niemgdrze postepujq ci biedacy, ktérzy nie poddajq sie tej wltadzy albo jej z najwyzszq

niegodziwosciq naduzywajq! Jak bezboznie blqdzq ci, ktorzy nie ukazujq swego trqdu tym, ktorzy mogq ich
z niego uleczy¢! Jak bardzo zaslepieni sq ci, ktorzy przystepujgc do tego Sakramentu Pokuty stajg si¢ Swieto-
kradcami. Tekst oryginalny wskazuje raczej na charakter batwochwalczy udziatu w sakramencie pojednania:
in hoc sacramento Poenitentiae adeundo sacrilegi fiunt. Fraze sacrilegus esse mozna przettumaczy¢ jako by¢
batwochwalcg. Por. SKLP, s. 599.

IC, s. 792. Pojecie praesumptio przettumaczone jako zarozumiato$¢ w kontekscie hamartologicznym zwykle
w jezyku polskim oddaje si¢ przez zuchwato$¢. Diffidentia natomiast moze oznaczaé tak niedowierzanie i nie-
wiare jak i rozpacz. W katalogu grzechoéw przeciw Duchowi Swictemu mowi si¢ o zuchwatym grzeszeniu
w nadziei mitosierdzia Bozego i utracie nadziei w mozliwos¢ uzyskania taski Bozej. Postawy te nazwane przez
Papczynskiego najgorszym nieszczgsciem sugeruja wlasnie grzech przeciwko Uswigcicielowi.

293

294 Tamze.
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Ojciec Papczynski przekonuje, ze odpuszczenie grzechow jest jedynie etapem w drodze
odnowy. Przyktad postawy pokutnej wynikajacej z sakramentalnego odnowienia widzi w Marii
Magdalenie: Chociaz sam Zbawiciel osobiscie odpuscit jej grzechy, to jednak ona po Jego
wniebowstgpieniu zaczeta prowadzi¢ na pustyni bardzo surowy, pokutny tryb Zycia. Cho¢ bo-
wiem wiedziatla, ze wczesniejsze grzechy zostaly jej odpuszczone i zZe otrzymata petne przeba-
czenie, to jednak dla zabezpieczenia sie przed upadkami na przysztosc, przywdziata zbroje su-

293 Wazna role w podtrzy-

rowej pokuty przeciwko bardzo ciezkim napasciom dawnego wroga
maniu §wigtos¢ mistycznej $wiatyni przypisuje praktyce codziennego rachunku sumienia. Pro-

ponuje autorski schemat tego ¢wiczenia wyrazony w dwuwierszu:

,Bogu sktadaj dzigki, pro$ o $wiatto, badaj swe sumienie,

pro$ o winy przebaczenie, postanéw poprawe, zadoséuczynienie”>%.

Akcent polozony zostaje zwlaszcza na postawe zado$éuczynienia®’. Jej jako$é¢ najpet-
niej ukazuje owoce otrzymanej taski odnowienia. Spotkanie z mitosierdziem Bozym rodzi
wdzigcznos¢ 1 gotowos¢ podtrzymywania zycia Bozego, co Papczynski nazywa postepem w fa-
sce Bozej, mitosci i doskonatosci®®®. Uswigcenie mistycznej §wigtyni przez taske sakramen-
talng osigga w ten sposdb Boza celowos¢: cztowiek wskrzeszony duchowo, obmyty, odno-
wiony 1 wyposazony w Najwyzsze Dobro bierze odpowiedzialnos¢ za swoje zbawienie, czego

wyrazem jest postep w mitosci 1 doskonatosci.

2.2.3. Przez swoja obecnos¢

Wsrod elementow wyposazenia mistycznej swigtyni, ktorg jest cztowiek zostaje wy-
mieniony $wiecznik. Odwotujac si¢ do tradycji mojzeszowej przypomina Papczynski siedmio-
ramienny $wiecznik ze szczerego ztota, jaki ozdabial najpierw Namiot Spotkania, a pdZniej

Swiatynie jerozolimska. Natychmiast jednak nadaje mu interpretacje pneumatologiczna, cytu-

B5IC, s. 621.

26 TDM, s. 1139.

27 TDM, s. 1139-1140: Wreszcie, tak na podzigkowanie za dobrodziejstwa, jak tez dla zado$céuczynienia za winy

wyznacz sobie jakies umartwienie: albo w kazdym razie zaraz odmow sobie jakqs modlitwe, lub postanow daé
jak najpredzej jatmuzne, albo zdecyduj sie poscic¢, zaleznie od tego, czego wymaga jakosé, czy tez wielkos¢
wystepku i w sercu podpowiada Duch Bozy.

2% Por. TDM, s. 1140.
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jac éw. Izydora z Sewilli: ,, Ten siedmioramienny $wiecznik byl bowiem obrazem Ducha Swie-
tego, ktéry siedmiorakq taskq oswieca kazdy Kosciél pozostajgcy w jednosci wiary**°. Swiatto
Ducha Swictego to Jego siedem daréw, ktorymi jasnieje cztowiek wewnetrzny. Retor czesto
nawigzuje do symboliki $wiatlo-ciemno$¢ zapoczatkowanej przez Ewangelic wedlug
$w. Jana’®. Symbolika ta obecna stale w tradycji chrzescijanskiej odnosi sie nie tylko do pro-
blematyki prawdy. Wyraza réwniez wejscie Bozej sprawiedliwos$ci w przestrzen panowania zta
i nieprawosci. Whasnie ten ,,psychomachiczny” charakter®®' daréw Ducha Swigtego najbardziej
interesuje o. Papczynskiego. Podeprze swoje przeswiadczenie na fragmencie Moraliow $w.
Grzegorza Wielkiego: ,, Oczywiscie, kiedy dar Ducha Swietego (koricze méj $wiecznik z Grze-
gorzem) kieruje mysl przeciw kazdej z poszczegolnych pokus, czyni to, dziatajqc wedtug klucza
siedmiu cnot: przeciw glupocie zaleca mqgdrosé, przeciw tepocie rozum, przeciw nierozwadze
rade, przeciw lekowi mestwo, przeciw ignorancji wiedze, przeciw zatwardziatosci serca poboz-
nosé, przeciw pysze bojazi Bozg %, Ciemno$éé grzechu i wad zostaje rozproszona obecnoscig
Ducha $wiattosci. Nie dzieje si¢ to jednak samoistnie, poza wolg cztowieka. Dlatego wywod
Autora przyjmuje forme¢ moralitetu: Kazdy wiec chrzescijanin koniecznie powinien jasnie¢ tym
siedmiorakim swiattem Ducha Boskiego, jesli pragnie by¢ prawdziwg i autentyczng latoroslg
Chrystusa. Mowi o tym bardzo jasno prorok Izajasz: ,, I wyjdzie rozdzka z korzenia Jessego
i kwiat z korzenia jego wyrosnie. I spocznie na nim duch Panski, duch mgdrosci i rozumu, duch
rady i mocy, duch umiejetnosci i bogobojnosci, i napetni go duch bojazni Panskiej” [Iz 11,1-
3]. Nawiazanie do proroctwa Izajasza pozwala Retorowi ztaczy¢ obraz $§wiecznika z przypo-
wiescia o winnej latoroéli. Obecno$é Ducha Swictego udziela ozywczych sokow, ktorymi od-
zywia si¢ galagzka winnego krzewu 1 dzigki temu moze by¢ prawdziwg i autentyczng latorosig
Chrystusa®®. Pozostajace w duszy $wiatto Pocieszyciela pomaga chrzeécijaninowi na zewnatrz
jasnie¢ pigknem cnot.

W siedemnastym rozdziale Templum Dei Mysticum powraca Papczynski do tego te-

matu: Jak §wigtynie poznaje si¢ po zewnetrznym wygladzie, tak samo chrzescijanina mozna

299 Por. TDM, s. 1119.

300 powraca do tej semantyki az w trzech rozdziatach Templum Dei Mysticum: o lampie (rozdziat VII), o $wiecz-
niku (rozdziat X) i dachu mistycznej $wiatyni (rozdziat XVII).

301 por. K. Klauza, dz. cyt. s. 66.

302 TDM, s. 1120.

33 TDM, s. 1119. W oryginale: vera et genuina soboles Christi. Przymiotnik genuinus oznacza 1. przyrodzony,
wlasciwy, naturalny; 2. dostojny, szlachetny, wzniosty, wspaniaty (por. SKLP, s. 281). Ttumacz zbytnio i nie-
potrzebnie uwspotczesnit tekst okresleniem autentyczny. Wydaje si¢, ze w mysli Papczynskiego chodzi o na-
turalno$¢, czyli zwigzek z pierwotnym powotaniem zamierzonym przez Boga. Idac za takim ttumaczeniem
obecno$é¢ Ducha Swictego pomaga cztowiekowi zachowaé swoje niepowtarzalne piekno i przynosi¢ owoce
zycia w Chrystusie.
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304 Kluczo-

pozna¢ po uczynkach sprawiedliwosci, bez ktorych pozostataby tylko pusta nazwa
wymi dla uzasadnienia tej tezy, posrod innych cytatow bliblijnych i patrystycznych (Sw. Augu-
styn, $w. Grzegorz Wielki), sg stowa Chrystusa z Kazania na gorze: ,,Tak niechaj §wieci §wia-
tlos¢ wasza przed ludzmi, aby widzieli uczynki wasze dobre 1 chwalili Ojca waszego, ktory jest
w niebiosach” (Mt 5,16). Dodaje Papczynski: Ciemnosci oznaczajg grzechy, a §wiatlos¢ Swigte
czyny>®. Odzwierciedlaja one poziom postepu cztowieka w zyciu duchowym i prowadza do
doskonatosci moralnej wyrazonej przez Autor poprzez symbol dachu §wigtyni mistycznej: Mo-
wisz, a przynajmniej uwazasz, ze masz Ducha Swietego? Dach mi pokaze, jaki gospodarz
mieszka wewnatrz**®. Posiadanie Ducha Swigtego (Sprititum Sanctum habere) czyni cztowieka
$wiatynig (templum) Boza, jego brak - kaplica diabta (sacellum diaboli)**’. Nawigzujac do bo-
stw 1 postaci mitologicznych Retor niejako nadaje imiona ztym duchom zamieszkujacym w
sercu®®®: Jeste§ chciwy? Jeste$ wiec $wigtynig (delubrum) Plutona; jeste$ pyszny? — Junony;
jestes rozwiazty? — Wenery; gniewliwy? — Furii piekielnych; fakomy? — Bachusa; zawistny? —
Cerbera; ospaty? — bogini Nocy®". Pierwotne u$wigcenie chrzcielne, odnawiane przez pokute,
zwlaszcza w sensie sakramentalnym, przybiera ksztalty petnej Swigtosci moralnej w wymiarze
cnét dzigki wspotdziataniu chrzescijanina z darami Ducha Swigtego. Dlatego uwierzytelniajmy
naszg wiar¢ czynami z wiary, aby$my faktycznie je pehili 1 by nas rozpoznawano po tych ,,da-

chach”, ze jesteémy $§wigtyniami Boga zywego>!°

. Koncowa zacheta §w. Stanistawa suponuje
mozliwos¢ utraty przez cztlowieka swojej godnosci — bycia mistyczng $§wiatynig Boza, jesli za-
braknie poddania si¢ prowadzeniu Ducha Swictego. Jego stala obecnoéé w duszy pozwala prze-
zwyciezy¢ okresy oschtosci duchowej, aby zachowa¢ wigz z Bogiem: Pros Ducha Swictego
o laske, aby zawsze w tobie przebywata, a gdybys stal si¢ letnim, zeby ci¢ rozpalita, aby$ pto-
nal; gdybys zostal pograzony w smutku, aby$ przez nig otrzymat pociech¢ i zdobywat si¢ na

311

coraz doskonalsze akty milosci Boga’''. Wadliwe tlumaczenie sugeruje, Ze prosba skierowana

304 TDM, s. 1141.

305 TDM, s. 1142.

306 Tamze.

307 Wydaje sie, ze okreSlenie sacellum diaboli uzyte zostato analogicznie i przeno$nie, wskazujac nie na stan ope-
tania osoby ludzkiej przez diabta (possesio), ale poddanie si¢ w jakiej$ mierze jego oddziatywaniu czy utracie
stanu faski.

308 por. TDM, s. 1120.

39 TDM, s. 1142.

S10TDM, s. 1143.

SIMIC, 5. 720: Petes tu Spiritus Sancti gratiam semper in te requiescere, ut, si intepescas, ab hac accensus ferveas;

si maerore conficiaris, ab hac solatium referens in praestantiores divini amoris actus prorumpas.
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jest do Ducha Swigtego, podczas gdy o. Papczyfiski mowi o tasce Ducha Swigtego, ktora ,,spo-
czywajac w cztowieku” rozpala go, pociesza i uzdalnia do praktykowania mito$ci nadprzyro-
dzonej. Jesli t¢ taske rozumiemy najpierw jako zycie Boze udzielane cztowiekowi, to wyczuwa
si¢ delikatng aluzje do tytutu Ozywiciel (tac. Vivificans, gr. Zoopioos), jakim Kosciot nazywa
Parakleta w Credo oraz do Hymnu Veni Creator, gdzie uprasza si¢ niebieskiej taski dla serc,
dzieta Jego rak.

Uswigcenie jest procesem nierozdzielnie zwigzanym z walkg duchowa, oparta na bada-
niu duchow: Duch, ktéry odcigga nas od wady do cnoty, od zta do dobra, od grzechu do pokuty,
nie potrzebuje sprawdzania. Szatan bowiem nigdy nie zwykl doradza¢ takich rzeczy. Nie po-
trzebuje doradcy ten, kogo poucza i jednocze$nie sktania do czynu Wieczna Madroéé*'?. Dla
tych, ktérzy postepuja na drodze doskonatosci, szukajac nade wszystko woli Bozej, Retor po-
zostawia duzg przestrzen samodzielno$ci w rozeznaniu poruszen duchowych, a nawet zaleca
nie wyjawianie ich nikomu. Mamy tu do czynienia z postawg szacunku i zaufania wobec czlo-
wieka, zdolnego - jako sanktuarium Boze - wlasciwie oceni¢ natchnienia i poruszenia we-
wnetrzne. Optymizm Papczynskiego bazuje na licznych przyktadach gtebokich i prawdziwych
nawrdcen dyktowanych przez Ducha Swietego®'®. Z drugiej strony, na podstawie trudnych do-
Swiadczen §w. Teresy Wielkiej, targanej przez sprzeczne opinie pochodzace z zewnatrz, Autor
sugeruje zachowac¢ daleko 1daca ostroznos¢, zwlaszcza wobec niewyprobowanych doradcow:
Jedni mieli ja za ulegajaca ztudzeniom, drudzy za opg¢tana, jeszcze inni za umystowo chora;
bardzo nieliczni pochwalali jej dzieto i to dopiero wtedy, gdy zostato zrealizowane®’?. Sam
Papczynski wprawdzie z wielkim pozytkiem korzystat z porad sprawdzonych kierownikow du-
chowych, do ktorych nalezeli pijar - o. Aleksander Novari, o. Franciszek Wilga, kameduta
z Warszawy, oraz przeor ojcoOw oratoriandéw w Studziannej o. Jan S. Ligeza. Doswiadczyt jed-
nak rowniez ich braku w trudnych momentach swego Zycia i rozpoznania woli Bozej: Miatem
si¢ radzi¢ m¢zoéw doswiadczonych i uczonych? — Brakowalo ich. Znalazt si¢ jeden z zakonu
Sw. Franciszka, 1 nie odradzat calkowicie. Inny, ktorego kiedys w Krakowie zapytatem o zakta-
danie tego Towarzystwa, nawet nakazat, odpowiadajac, ze jest wolg Boska, abym przystapit do
tego dzieta. Sprowadzony do Studziannej na §wieto Niepokalanego Poczecia, w samym akcie

spowiedzi doradzil mi, abym poszedt do pustelni i z Boza pomoca co$ rozpoczat, a Bog dokona

312TDM, s. 1101.

313 Na liscie 0osob dotknietych $wiattem Ducha Swietego znalezli si¢ najpierw Najéwietsza Maryja Panna, dalej
duchowi synowie i corki $w. Teresy z Avila, $w. Augustyn, $w. Antoni Pustelnik oraz §w. Jan Kolombini. Por.
TDM, s. 1101.

34 TDM, s. 1102.
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calej reszty®!>. Pozbawiony jasnego $wiatla z zewnatrz, niepewny co do intencji i zdatnoéci
Stanistawa Krajewskiego®', deklarujacego che¢ wspottworzenia z nim zakonu, Zatozyciel ma-
rian6w ostatecznie oparl si¢ na wewngtrznym przeswiadczeniu, ktore uznat za swiatto Ducha
Swietego. Zaznajomiony z do§wiadczeniami $wictych i bogaty w swoje osobiste poszukiwanie
drog Bozych, Autor Templum Dei Mysticum sformutowat praktyczng zasad¢ korzystania z po-
rad duchowych: Oczywiscie, po skutkach wszyscy tatwo odrézniamy rzeczy dobre od ztych,
nim one nastgpia, rzadko spotka si¢ takich, ktorzy sa w stanie lub maja $miato$¢ zdecydowanie
cos$ powiedzie¢ w danej sprawie, chyba tylko tacy, ktorym wyjatkowo Bog udzielit tego daru
[rozeznania]*!”. Papczynski zatem w delikatnych kwestiach sumienia sugeruje raczej p6j$¢ za
$wiatlem Ducha Swietego, ktory serce napetnia ufnoscia i pokojem, niz ryzykowaé popadniecie
w chaos poznawczy, wynikajacy z rozbieznych opinii ludzkich. Powyzsze tezy, zabarwione —
jak si¢ wydaje - nadmiernym subiektywizmem, powstaty w trudnym okresie powotania §w. Sta-
nistawa. Opuszczenie dotychczasowej drogi zycia, szukanie ksztaltu nowej wspdlnoty zakon-
nej, niepomyslnos¢ zdarzen i nieprzychylnos¢ ludzi, wynikajaca badz z nieznajomosci sytuacji
kanonicznej Papczynskiego, badz krzywdzacych pomoéwien stanowi tto jego przezy¢ we-
wnetrznych. W tyglu rozbieznych opinii 1 zmiennych emocji, pewno$¢ plynaca z obecnosci

siedmiorakiego Swiatta konstytuowata jego wiare i umacniata nadzieje.

2.3. Prowadzi poprzez natchnienia i poruszenia

Duch Uswigciciel jest rowniez przewodnikiem cztowieka na drodze wiary 1 zbawienia.
Udzielajac swoich dardéw i charyzmatdéw uzdalnia cztowieka do odczytania przekazu natchnio-
nego 1 rozpoznania Bozego zamystu w konkretnych okoliczno$ciach zycia, umozliwia zycie
wypetnione mitoscig 1 stuzba, co $w. Stanistaw streszcza w trzech czasownikach: o§wiecac,
zapala¢ i kierowa¢ (illuminare, accendere, dirigere). O$wiecajacego dziatania Ducha Swigtego
doswiadczyt on osobiscie w najwazniejszych momentach swojego zycia. Jego biografia — zre-

konstruowana na podstawie zapiskow rozproszonych w réznych dzietach — stanowi¢ bedzie

315 FDR, s. 1462-1463.

316 pierwszy towarzysz §w. Stanistawa Papczyfiskiego, w powstajagcym Instytucie Niepokalanego Poczecia NMP,
weteran wojenny, ktory za zastugi otrzymat nadanie krolewskie na ziemie w Puszczy Korabiewskiej. Tam
4 lipca 1673 na rece o. Papczynskiego ztozyt akt ofiarowania si¢ Zgromadzeniu Maryi Niepokalanie Poczete;j,
przywdzial bialy habit i przyjal imi¢ zakonne Jan od Niepokalanego Poczgcia. 7 pazdziernika 1673 r. przekazat
aktem darowizny ziemi¢ na budow¢ domu rekolekcyjnego. Przed 1675 r. opuscil wspolnote korabiewska. Por.
T. Rogalewski, Stanistaw Papczynski, s. 219.

317 TDM, s. 1102.

144



istotne zrodto dla teologicznej refleksji powyzszego tematu. Autor nawigzuje réwniez do zdo-

bytej wiedzy teologicznej, ale korzysta z niej jedynie okazjonalnie.

2.3.1. Mowi przez Pisma i nauczycieli Kosciola

Gtos Ducha Swigtego rozbrzmiewa przez cale dzieje ludzkosci. Nie objawiony w petni
w czasach Starego Przymierza Boski Nauczyciel mowit przez prorokow i towarzyszyl autorom
natchnionym w procesie zapisania Stowa Bozego. Wedtug zamystu samego Boga, aby dopro-
wadzi¢ najpierw lud wybrany do wiary monoteistycznej ukryta, prawda o Jego wyjatkowej roli
w pozostawata ukryta. Nowotestamentalne objawienia Chrystusa odkrywa t¢ doniosta misje
Ducha Swietego, co znalazto wyraz w Credo Kosciola. Zapytamy jak Zalozyciel mariandw ten

artykutl wiary odczytat i przekazat w swoich pismach?

2.3.1.1. Duch-Swiatlo$é

Kategoria swiatla-§wiattosci pojawia si¢ dwukrotnie w dziele Templum Dei mysticum.
Sw. Stanistaw jako wyposazenie mistycznej $wigtyni wymienia lampe i $wiecznik’'®. Lampg
jest Boze prawo wskazujace droge zycia, $wiecznikiem — siedmioraki dar Ducha Swietego.
Chociaz nie ma tu bezposredniego nawiania do teologii $w. Tomasza z Akwinu, ktory méowit
o prawie Duchu Swietym jako prawie Nowego Przymierza®'®, Papczynski dostrzega najpierw
moralny sens $wiatla jakie przynosi Pocieszyciel, abysmy z Bozq miloscig spetniali dobre
uczynki. Sama wiedza jako punkt wyjscia stanowi bezsprzeczng warto§¢ w aktach moralnych.
Czlowiek pozostajacy pod wptywem Ducha, posiada niejako naturalng zdolnos$¢ rozrdzniania
dobra 1 zta. Za wiedzg moralng idzie upodobanie w dobru 1 powinno$¢ do uczynienia tego, co

rozpoznane zostaje jako dobro. Pocieszyciel towarzyszy cztowiekowi na kazdym etapie czynu:

318 Nawigzanie do symboliki §wiecznika rowniez w poprzednim rozdziale miato na celu podkre$lenie obecnosci
Ducha Swictego jako mocy do postaw sprawiedliwosci, ufundowanej na obdarowaniu chrzescijanina sied-
mioma Jego darami. Tutaj interesuje nas bardziej sens poznawczy, wplyw Pocieszyciela na wiarg i wladze
umystowe czlowieka.

319 7a W. Giertych OP, Panu Paszewskiemu w odpowiedzi (o antykoncepcji), http://mateusz.pl/czytelnia/wg-anty-
koncepcja.htm (15.04.2020): Szczytem chrzescijanskiego wskazania moralnego nie jest prawo naturalne, po-
znawane z trudem rowniez przez niewierzqcych filozofow, ani tez starotestamentalny Dekalog. Szczytem jest
prawo Ducha Swietego, ktére sw. Tomasz z Akwinu okresla mianem prawa nowego, prawa Ewangelii, czy tez
prawa mitosci, lub prawa wolnosci. Mocq zasadniczq (id quod est potissimum) tego prawa nowego jest taska
Ducha Swietego, ktéra jest udzielana darmo tym, ktérzy powierzajq sie Chrystusowi. Prawo nowe zatem jest
zasadniczo niepisane, jest poruszeniem wewnetrznym Ducha Swietego, ktéry uzdalnia do kochania Boga i ko-
chania blizniego ze wzgledu na Boga.
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Wiasciwosciq zas Ducha Swietego (proprium Spiritus Sancti) jest o$wiecaé, zapalaé i kierowad,
o czym méwi w modlitwie Kosciol: ,, Niech taska Ducha Swietego oswieca serca i umysly na-
sze”. Jak silne jest to Swiatlo, poznasz choc¢by z tego, ze wystarcza go dla oswiecenia wszystkich
ludzi**®. W czasach $w. Stanistawa symbolika §wiatlosci rodzita oczywiste skojarzenie ze $wia-
tlami kosmicznymi oraz ogniem, ktore stanowity jedyne zrodto jasnosci. W odniesieniu do Po-
cieszyciela nie nawigzuje bezposrednio do tych asocjacji, jednak opis Jego dziatan: o§wiecanie,
zapalanie 1 w mniejszym stopniu kierowanie sugeruje obecnos$¢ ognia. W $wiatyniach chrze-
Scijanskich obecno$¢ §wiatta dziennego, stonecznego nie eliminowata swiatta ognia pochodza-
cego z lamp oliwnych czy Swiec, jako wlasnego $wiatta miejsc sakralnych. Takim wewngtrz-
nym $wiattem-ogniem dla chrzescijanina jest Duch Swiety.

Kluczowym dla odczytania mysli o. Papczynskiego dotyczacej oswiecajacej misji Pa-

321 pozostaje jego pneumatolo-

rakleta, ktorego nazywa Nauczycielem i swiadkiem Prawdy
giczna interpretacja zdania z Ewangelii wedtug $w. Jana: ,,Swiatto$¢ przyszta na swiat” (J 3,19),
zawarta w Inspectio cordis. Autor jest $wiadomy, ze Ewangelista §wiatto$cig nazywa samego
Chrystusa. Pozwala sobie jednak wyj$¢ poza sens dostowny: Rozwaz, jaka to Swiatlosé przy-
chodzi na $wiat. Niewgtpliwie, sq to dary i laski Ducha Swietego, ktére zapalajq nasze uczucia
i oswiecajq serca, abysmy z Bozq mitoscig spetniali dobre uczynki. I chociaz Ewangelista po-
wiada, Ze tq swiatloscig byt Chrystus, ktory oswieca kazdego cztowieka, przychodzgcego na ten
swiat [por. J 1,9], to jednak mozna uwazaé, ze mial on na mysli Ducha Swietego, ktéry zawsze

322 Wskazanie na jedno$¢ dziatania z Mesjaszem, uza-

byt zjednoczony z naszym Zbawicielem
sadniong wydarzeniem Chrztu w rzece Jordan, nie jest przypadkowe. Wedtug dwczesnego ka-
lendarza liturgicznego 3 rozdziat Ewangelii Janowej nalezato czyta¢ w Poniedzialek po Zesta-
niu Ducha Swictego. Papczynski interpretuje zatem tekst w duchu Kosciota, akceptujac dobor
lekcji ewangelicznych. Jednocze$nie wierny trynitologii scholastycznej wskazuje na jedno$é¢

natury i dziatania Boskich Osob, co oczywiécie nie oznacza ich absolutnej identycznoéci®®.

30 1C, s. 732. Godzi sig zauwazy¢ oryginalno$¢ interpretacji biblijnej $w. Stanistawa. Cytowany tekst pojawia sig
w komentarzu do Prologu Ewangelii wedlug $w. Jana, méwiacym o Chrystusie - $wiatlosci §wiata. Stowa
Swiattos¢ przyszta na $wiat” odczytuje w kluczu pneumatologicznym. Argumentuje zasadno$é takiego za-
biegu hermeneutycznego zjednoczeniem Chrystusa z Duchem Swictym w catej Jego misji mesjanskiej. nimi-
rum dona et gratiae Spiritus Sancti, quae accendunt sensus nostros et corda illuminant, ut bona divino amore
operemur. Et quamvis Lucem hanc Christum fuisse dicat Evangelista, quae illuminat omnem hominem
venientem in hunc mundum, cogitari tamen potest eum intendisse Spiritum Sanctum, qui Servatori nostro sem-
per coniunctus erat.

321 por. IC, s. 731. W oryginale: magister et veritatis testes.

3221C, s. 732.

323 Katechizm Kos$ciola Katolickiego stwierdza, ze Osoby Boskie, nierozdzielne w tym, kim sa, s3 takze nieroz-
dzielne w tym, co czynia. W jednym dziataniu Bozym kazda Osoba Boska ukazuje jednak to, co jest Jej wlasne
w Trdjcy, przede wszystkim w Boskich postaniach wcielenia Synu i daru Duchu Swigtego (KKK 267).
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Interpretacja ojca Papczynskiego pozwala widzie¢ o§wiecajgcg misj¢ Syna Bozego 1 Ducha
Swietego jako dzieto jednoczesne (postannictwo Mesjasza napelnionego Duchem), ale rowniez
nastgpujace po sobie, co szczegdlnie ujawnia si¢ w pierwotnym Kosciele. Zapowiedziany Po-
cieszyciel*** dokonuje radykalnej przemiany umystéw i woli uczniéw Panskich. Z przyjsciem
bowiem Ducha Swietego otrzymali znajomos¢ jezykéw, rozumienie Pism, niestychang wielko-
dusznosc, mestwo do tego stopnia niezwycigzone, ze o ile jeszcze niedawno podczas meki Mi-
strza ze strachu i matodusznosci rzucili sie do ucieczki, to pozniej, po wyposazeniu w dary
Ducha Swietego, otwarcie gloszq Jego Ewangelie, opowiadajg o zmartwychwstaniu, nawra-
cajqg na prawdziwg wiare pogan, z radosnym, wielkim i meznym duchem bez przerwy znoszgq
i wytrzymujq dla Jego imienia wiele przesladowan, niezliczone kleski, wielkie krzyze i katusze,

i przyjmujg nierzadko okrutny rodzaj Smierci*>. Madroéé i mestwo charakteryzuja penteko-

stalng przemiane uczniéw Chrystusa. Ojciec Papczynski mowi o nich cumulati**®

, przepehnieni
lub udoskonaleni. Wiedza, przepowiadanie, osobista metanoia i postawy heroicznego §wiadec-

twa stanowig wyrazne znamiona obecnosci w nich Ducha Swietego.

2.3.1.2. Udziela swiatla wiary

Szczegdlnym wymiarem o$wiecajacego dziatania Pocieszyciela jest udzielanie taski
wiary oraz podtrzymywanie ortodoksji wyznania. Opisujac dziatanie Trojcy Swictej w dziejach
$wiata, Swiety stwierdza, ze wlasciwoscia Ducha Swigtego jest doprowadzanie (adducere) nas
do przyjecia (amplectandam) prawdziwej wiary, do poznania prawdy, do uswiadomienia sobie

i wyrzeczenia sie grzechéw?’. Thumaczenie tekstu oryginalnego na jezyk polski zdaje sie nie

324 Por. IC, s. 723: On bedzie waszym nauczycielem, opiekunem, pomocnikiem i pocieszycielem. W oryginale:
magister, fautor, coadiutor solatorque.

3B1C, 5. 713-714.

326 Cumulare oznacza w lacinie ko$cielnej: 1. gromadzié; 2. przepetnia¢, napehia¢, powiekszaé, pomnazaé; 3.

udoskonala¢. Por SKEP, s. 168. Tlumacz siggajac po okreslenie ,,po wyposazeniu” wskazat na charakter rze-
czowy daré6w Ducha Swigtego. Wydaje sie, ze Autor miat na mys$li nie tylko ich posiadanie, ale swoistg du-

chowg symbiozg¢ natury ludzkiej z darami Ducha, czy wprost przeobrazenie pod ich wplywem.

327 Por. IC, s. 739. Czasownik amplector, amplexus sum posiada bardzo bogate konotacje. Wedtug SKLP, s. 35

moze oznaczac: 1. obja¢, obejmowac; 2. Sciska¢ mitosnie; poswigcad si¢, natomiast wedtug SLP, s. 34-35: 1.
oplataé, obejmowac, ogarniac; 2. otaczaé, zamykac, w sobie zamykacé, zawrzec; 3. mitosnie lub z upodobaniem
objac, kocha¢, wielbi¢, w sercu swym zamkna¢. W kontekscie pneumatologicznym amplecor uzyty jest jeszcze
dwukrotnie: Jesli czynione ci nagany przyjmujesz jako cenne, posiadasz Ducha Bozego (Quamobrem si caras
tui reprehensiones amplecteris, Spiritum Dei habes). Por. IC, s. 721. Do Ducha Bozego nalezy pokora w my-
Sleniu, chceniu i wyborze (Spiritus Dei est: humilia cogitare, velle, amplecti). Por. IC, s. 951. W tym przypadku
mozna wybor zastapi¢ miloscia. Rodzi si¢ pytanie, czy wilasnie to przyjecie taski wiary z mitoscia nie jest
dzietem Ducha Swietego?
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oddawac intencji Autora. Rezygnacja z czasownika accipere na rzecz amplector podkresla bo-
wiem petne mito$ci zaangazowanie cztowieka w procesie rodzenia si¢ wiary. Duch Swigty roz-
pala uczucia i wole, aby laske wiary czlowiek mogl pokochaé, mito$nie objaé, ukryé w swym
sercu. Wrazliwos¢ retoryczna Papczynskiego otwiera w tym miejscu szeroka pespektywe in-
terpretacyjng. Prawdziwa wiara w odroznieniu od naturalnej religijnosci jest czyms przycho-
dzacym z zewnatrz, wymagajacym jednak angazujacego przyjecia. Nie bedzie prawdziwg jesli
to przyjecie nie dokona si¢ w atmosferze upodobania, fascynacji i mitosci. Duch Swiety wzbu-
dza w cztowieku uprzedzajacg zdolnos¢ 1 gotowos¢ do mitujacego objecia ofiarowywanego
daru, nawet jesli nie jest on §wiadomy do konca jego wagi. Nawet ttumaczenie tekstu jako
przyjgc z mitoscig nie oddaje niejako przyjacielskiego czy oblubienczego sensu spotkania czto-
wieka z taska wiary. W tym retorycznym obrazie Pocieszyciel jawi si¢ jako ,,przyjaciel”, do-
prowadzajacy do glebokiej relacji, a nawet ,,swat” kojarzacy zwiazek mitosci.

Sytuacje cztowieka przed przyjeciem wiary wyobraza jaskinia na odludziu, szczegolnie
za$ znajdujaca sie w le$nej gestwinie®?®, a wiec miejsce calkowitego opuszczenia i rozpaczy.
Duch Swigty ocala cztowieka z pewnej $mierci duchowej i uwalania z przepasci piekielnej,
przeznaczonej dla niewiernych®?’. Przekonanie o losie niewiernych opiera Papczynski na tra-
dycyjnym odczytaniu zakonczenia Ewangelii wedtug sw. Marka: Kto zas nie uwierzy, bedzie
potepiony (Mk 16,16). Poniewaz wiara jest najwigkszym darem i §wiattem Bozym, gdy jej za-

330 a kto jej do$wiadcza jest

braknie, wszystko w duszy pograza si¢ w ciemnos$ciach i we mgle
uczestnikiem szczescia®®!. Przeciwnie, w stan potgpienia doczesnego i wiecznego zapadaja lu-
dzi, ktorzy nie wierza, ze jest Bog*. Interpretacje stow Jezusa ogranicza Kaznodzieja do wy-
znania wiary w istnienie niewidzialnego Boga, co w oczywisty sposob zaweza ich sens chry-
stologicznych 1 egzystencjalny, ale jest to opinia jednostkowa. Pomimo zbieznosci czasowej
wypowiedzi Papczynskiego 1 ujawnienia rekopisu traktatu De non existentia Dei autorstwa Ka-
zimierza Lyszczynskiego (1634-1689) trudno wigzaé takie ujecie problematyki wiary z glo-
$nym procesem szlachcica oskarzonego o poglady ateistycznego, ostatecznie skazanego na

$mieré w marcu 1689 w Warszawie®33.

328 Por. IC, s. 788.
329 Tamze.
30 por. IC, s. 809.
31 Ppor. IC, s. 870.
32 Tamze.

333 Por. D. Capala, Kazimierz Lyszczynski, EK, t. 11, k. 663-664. Byty jezuita twierdzil, ze wiara w Boga musi by¢
urojeniem, poniewaz jest On bytem chimerycznym (ens Hymericum), co przeczy istocie boga jako takiego.
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Powszechnym natomiast zjawiskiem czaséw minionych i wspotczesnych Swigtemu
byty fatszywe poglady wiary. Jego radykalnie krytyczne stanowisko co do btednowiercow wy-
raza ducha epoki kontrreformacji. W komentarzu do zakonczenia Ewangelii wedlug $w. Ma-
teusza o Chrystusowym postaniu uczniow na caly swiat Papczynski stwierdza realizacj¢ tego
zadania: W rzeczywistosci z calq pewnosciq jest tak, ze po prostu nie mozna znalez¢ Zadnej
czesci Swiata lub narodu, do ktérego nie dotartoby przepowiadanie nauki ewangelicznej>>*.
Szesnascie wiekow ewangelizacji przyniosto widoczne rozszerzenie chrzescijanstwa, czemu od
poczatku jednak towarzyszyly roznorakie poglady nieortodoksyjne. Swiety ubolewa, ze wick-
sza czg$¢ ludzi zyje w ciemnos$ciach batwochwalstwa 1 herezji (tenebrae idolatriae et haere-
seo0s)***, odchodzac od Chrystusa i porzucajac Jego uwiedzeni przez Mahometa, Ariusza, Lutra,
Kalwina i innych herezjarchow a nawet przez samego ducha piekielnego, ktory jest nauczycie-

336 Dwaj pierwsi podwazyli prawde o Bostwie Syna

lem wszystkich bltedow i blednowiercow
Bozego, reformatorzy natomiast naruszyli podstawy eklezjologii i sakramentologii katolickie;j.
Papczynski imiennie wspomina wymienionych ze wzgledu na trwale skutki ich nauk i powsta-
nie nowych wyznan chrzescijanskich, czy w przypadku islamu, nowej religii. W przeciwien-
stwie do prawdziwej wiary, do ktorej prowadzi Duch Swiety, inspiracja do uznania falszywych
pogladéw plynie od ducha piekielnego. Retor powstrzymuje si¢ przed okre§leniem herezjar-
choéw opetanymi, ale dodaje, ze oni sami sg sprawcami swego zatracenia. Srogi wyrok na bla-
dzacych stanowi $wiadectwo jak bardzo sam Autor cenit nauke prawowierng, za ktorg gotow
byt odda¢ zycie w dobie wojny szwedzko-polskiej zwanej potopem. Historycy przypuszczaja,
ze miedzy zotnierzem szwedzkim a Stanistawem Papczynskim, wowczas nowicjuszem pijar-
skim, wywigzata si¢ dyskusja dotyczaca prawd wiary, a szczeg6lnie tematyki mariogolocznej,
co wywotato ztos$¢ heretyka 1 zbrojng napas¢ na dyskutanta. W tak zwanym Drugim Testamen-
cie Papczynski wyraza rado$¢ z cudownego ocalenia Zycia, ale jeszcze bardziej z zachowania
wiary katolickiej, co wiaze z opieka nad nim Ducha Swigtego, stroza prawowiernosci. Dlatego

zamyka temat roli Pocieszyciela w rodzeniu si¢ 1 zachowaniu wiary zacheta do adoracji Jego

341C, s. 737.

335 Tamze.

336 Tamze. Poza tym miejscem w pismach Papczyfiskiego nie s3 wzmiankowani wiecej ani Ariusz, ani Mahomet,
ani Luter. W IV Stowie Oratoris Crucificis nawigzuje do blednej interpretacji biblijnej Kalwina: Wydaje sie,
ze niegodziwy Kalwin, tak jak w caloksztatcie swych nauk pachnie bluznierstwami, tak tez w szczegdlny sposob
swq niegodziwos¢ i bluznierstwo — jak to zaznaczyt Korneliusz a Lapide — ujawnit w wyjasnieniu tego wes-
tchnienia odwiecznego Stowa do odwiecznego Ojca. Twierdzi on bowiem, ze Chrystus Pan wydat okrzyk roz-
paczy; i jakoby bylo prawdg, ze pozbawiony wszechmocy, nie mogl nic uczyni¢ dla swego ocalenia. Takim to
szyderstwem wysmiewali Go kaplani Zydowscy, wolajgc: ,, Innych wybawial, sam siebie wybawic nie moze”
[Mt 27,42]. Co za wstretne bluznierstwo! Co za glupia i niegodziwa interpretacja Pisma Swietego! IC, s. 1228.
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Osoby: Uwielbiaj Ducha Swietego (extolle Sanctum Spiritus), kt6ry oswiecil cie laska, i usilnie
domagaj sie od Niego, by dla stusznego gniewu nie odestat cie do ciemnosci piekielnych’’.
Wdziecznosé Duchowi Swigtemu za wzbudzenie wiary i prawowierne jej wyznawanie jest na-
turalng konsekwencja odkrycia wielkosci daru, ktory umozliwia trwanie w relacji z Bogiem

1 we wspolnocie Kosciota.

2.3.1.3. Mowil przez prorokow

Zarzut bluznierstwa 1 btednej interpretacji stoéw Jezusa postawiony Janowi Kalwinowi
dowodzi jak waznym dla §w. Stanistawa, cho¢ powtérzonym za innymi autorami, jest wlasciwe

odczytanie sensu Pisma Swietego. Samo Pismo (divina pagina) uwaza za nauczyciela cn6t>*8

oraz zrédlo wiedzy o historii $§wiata i cztowieka®*®

. Bardziej istotna jest jednak §wigto$¢, boski
wymiar Pisma. Jest ono rzeczywistym zapisem Stowa samego Boga, czym$ §wietym. Dlatego
z podziwem wspomina ojca Kazimierza Bogatke, pijara®*’, ktory po przebudzeniu sie zwykt
odmawia¢ bardzo poboznie caly rézaniec z roztozonymi rekoma. Pismo Swiete czytal nie ina-
czej jak na kleczkach®*!'. Postawa starszego wspodtbrata w powotaniu pobudzita Retora do oso-
bistego szacunku dla Pisma Swietego, ktory wyraza takze poprzez bardzo czeste odwotania do
tekstow biblijnych w swoich mowach i pismach. Traktuje je jako fundament, punkt wyjscia
swoich rozwazan. Nawet jesli nie dokonuje ich gruntowniejszej egzegezy, to z duza biegloscig
postuguje si¢ ré6znymi metodami czytania tekstu, odkrywajac np. jego sens duchowy, czy tez
stosujac alegorig.

Nieskonczong warto$¢ dla poznania prawd zbawczych Pismo Swiete czerpie z natchnie-

nia Ducha Swigtego. Cytujac Stary Testament, Papczyniski niejednokrotnie uznaje za shuszne

podkresli¢ role Ducha Swictego. Boski Nauczyciel objawia prawdg o niesmiertelnosci duszy>+,

B7IC, s. 739.

338 Por. OC, s. 1230.

33 Por. PRA, s. 506-507. Papczynski w duchu dwczesnej egzegezy katolickiej czasem bezkrytycznie przyjmuje
tekst natchniony jako podstawe poznania prawd kosmologicznych i wydarzen historycznych.

340 Kazimierz Bogatko od Niepokalanego Poczecia NMP (1615 -1650), pierwszy polski pijar. Ceniony przez $w.
Jozefa Kalasancjusza, byt przewidywany przez niego do grupy pionierskiej fundacji pijarow w Polsce. Praco-
wal w Warszawie i Podolincu, wicerektor kolegium pijarskiego, nauczyciel matematyki, kaznodzieja misyjny;
zmarl w opinii §wigtosci, jego cialo spoczywa w kosciele w Podolincu (obecnie Stowacja). Za www.pijarzy.pl

B0, s. 1251.

342 Por. TDM, s. 1178: O tym bowiem [niesmiertelnosci duszy] pouczyl nas Duch Swiety w wielu miejscach Pisma

Swietego, a zwlaszcza w ksiedze Madrosci (Mdr 5,7-16).
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pobudza do uwielbienia Boga ocalonych trzech mtodziencow>**, ustami proroka Samuela upo-

34 oraz pochwala modlitwe Machabeusza za zabitych w walce rodakow™*.

mina kréla Saula
Poniewaz pierwszy tekst dotyczy prawdy wiary, Retor odwoluje si¢ do imienia wtasnego Ducha
Swietego, w pozostatych przypadkach méwi o Duchu Bozym. Nie znajdujemy — zapewne z ra-
cji praktycznych — ani teologicznego uzasadnienia dla problematyki natchnienia Pisma Swie-
tego przez Ducha Swietego, ani nawigzania do nowotestamentalnych wypowiedzi apostotow
na ten temat. Pismo Swigte jest wielka mowa Parakleta w imieniu Boga, dotyczaca prawdy
o $wiecie 1 cztowieku.

Pod wptywem Ducha Swigtego pozostaja rowniez prawowierni nauczyciele Ko$ciota
réznych epok. Uzasadniajac ich tekstami podstawy swojej antropologii jako mistycznej Swig-
tyni Bozej, powoluje si¢ na kilku autoréw: §w. Ambrozego, Gennadiusza z Marsylii, $w. Ber-
narda z Clairvaux oraz $w. Wawrzynca Justynianiego. Dwoch z nich jest Doktorami Kosciota,
ale jeden nie zostal uznany nawet za swietego. Nawigzujac do ich nauk, stwierdza, ze sg ojcami

natchnionym Duchem Bozym4®

. Warto$¢ zatem ich wypowiedzi nie wigze bezposrednio z mo-
ralnym autorytet jako $wietych, ale obiektywna prawda przekazang w ich pismach. Duch
Swiety - wedtug tej intuicji teologicznej — nie ogranicza udzielania swego $wiatta do 0s6b wy-
bitnych przez heroiczno$¢ cnét, ale udziela go wszystkim chrze$cijanom, ktérzy na mocy
chrztu, uczestnicza w prorockiej godnosci Chrystusa. Od dnia Pigédziesigtnicy ta godno$¢ 1 mi-
sja prorocka umacniana jest przez Ducha Swietego udzielaniem charyzmatéw, czyli nadprzy-

rodzonych darow laski. Wyposazeni w nie chrze$cijanie skuteczniej uczestniczag w zbawczej

misji Chrystusa 1 Ko$ciota.

343 Por. TDM, s. 1093: Mite jest wielbienie Boga na ustach kaplanéw, ktérych zacheca sam Duch Bozy: ,, blogo-
stawcie, kaptani Panscy, Panu! [...] blogostawcie, studzy Panscy, Panu” [Dn 3,84-85].

344 Por. TDM, s. 1102: Faktycznie, nie mozna w zaden sposoéb temu zaprzeczyé, co sam Duch Bozy wyraznie w Pi-
Smie Swietym o$wiadczyl, gdy przez Samuela oznajmil Saulowi, ze ,,lepsze jest postuszenstwo, nizli ofiary”
[1Sm 15,22].

345 Por. TDM, s. 1168: A co powiedzieé, ze bedziemy mieli w niebie tylu patronéw i pomocnikéw, ilu tam dzieki
naszemu staraniu przeprowadzimy z pieca czysécowego? Nie przytaczam wigcej racji w tej sprawie: wystarczy
rozwazyé i is¢ za tym, co Duch Bozy obwiescil: ,, A tak Swigta i zbawienna jest mysl modli¢ sie za umartych,
aby byli od grzechow rozwigzani” (2 Mch 12,46).

346 Por. TDM, s. 1084.
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2.3.2. Obdarza ,,charyzmatami”

Wspotczesna pneumatologia wiele miejsca poswieca charyzmatom®*’ jako szczegdl-
nym znakom obecno$ci Ducha Swietego. Ponowne ujawnienie si¢ na przetomie XIX i XX
wieku charyzmatow - opisanych w epistolografii §w. Pawla - w kos$ciotach chrzescijanskich,
a w epoce posoborowej rowniez w Kosciele Katolickim sktonito wielu autoréw do analizy sa-
mej ich natury oraz zjawiska tak powszechnego manifestowania si¢. Dziesigciokrotne uzycie
terminu charismata przez Stanistawa Papczynskiego, autora piszacego przeciez XVII wieku,
rodzi pytanie o celowo$¢ i rozumienie jego zastosowania. Pierwsze biografie Swictego, autor-
stwa Leporiniego oraz Wyszynskiego obfituja w Swiadectwa o posiadanym przez niego darze
uzdrawiania, proroctwa i rozeznania duchow, o doswiadczeniach mistycznych widzenia rze-
czywisto$ci nadprzyrodzonej (wizja czy$cca, wizja zakonu Niepokalanego Poczgcia, wizja bi-
twy pod Chocimiem) czy lewitacji. Stad powstaje pytanie czy termin charyzmat ma dla niego
bardziej sens mistyczny, czy jak w przypadku biblijnym dar duchowy, stluzacy budowaniu
wspolnoty Kosciota. W tytule podrozdzialu umieszczono cudzystow ze wzgledu na rozszerzone
omoOwienie zagadnienia charyzmatu o aspekt zycia zakonnego oraz wiasciwego Papczynskiemu

charyzmatu zatozycielskiego.

2.3.2.1. Rozdaje charyzmaty

Termin charyzmat pojawia si¢ w pismach Retora wyltacznie w summie rekolekcyjne;j
Inspectio cordis. Powstata w latach osiemdziesigtych XVII wieku, zbiera niejako owoce oso-
bistego studium 1 doswiadczen duchowych $w. Stanistawa. Zbi6r komentarzy do r6znych tek-
stow biblijnych oraz zestaw rozwazan rekolekcyjnych tworza swoistg panorame teologiczna,
a zarazem zawieraja wiele inspirujacych przyczynkéw tematycznych, do ktorych nalezy zali-
czy¢ powracajacg w réznych kontekstach problematyke charyzmatow.

Komentujac sceng pierwszego spotkania uczniow z Chrystusem zmartwychwstatym,

Papczynski zatrzymuje sie nad Janowa teologig zestania Ducha Swictego*. Pierwszym darem

347 przyktadowo por. R. Cantalamessa, Piesri Ducha Swietego, Warszawa 2003, s. 214-237; K. McDonnell, G.
Montaque, Inicjacja chrzescijariska a chrzest w Duchu Swietym, Wydawnictwo M, Krakow 1997, s. 101-116;
Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 2, s. 208-225; S. Mojsa, Charyzmaty Ducha Swietego i ich rozréznia-
nie, w: Napetnieni Duchem Swigtym, praca zbiorowa, W drodze, Poznan 1982, s. 99-125; L. Balter, Rola cha-
ryzmatow w zyciu religijnym Kosciota, HD 45 (1976), s. 38-53; S. Nagy, Charyzmaty i urzgd w Kosciele,
Zeszyty Naukowe KUL 19 (1976) nr 3, s. 45-55.

IC, s. 701: O najwyzsza tasko! O darze, od ktérego nie mozna otrzymac¢ wigkszego! (o donum, quo nullum
maius reperiri potest!)Co bardziej wspaniatego z dobrodziejstw, task i charyzmatéw moégt Pan udzieli¢ swym
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Bozym jest sam Bog - Pocieszyciel. Apostotowie otrzymujg od Kyriosa najwieksza taske (mu-

)349

nus supremum)’®’, przewyzszajacg wszystkie inne dary. W ten sposob Retor rozréznia Oso-

bowy Dar Ducha Swigtego od udzielanych przez Niego daréw niejako rzeczowych, wérod kto-
rych wymienia sie charyzmaty™>°.

Pierwsza obdarowang charyzmatami jest Maryja Niepokalanie Poczgta, ktéra za szcze-
gblnym przywilejem wyjeta zostala z powszechnego losu wszystkich §miertelnikow, poczgta
bez zmazy pierworodnej, ozdobiona i obsypana nieskonczonymi charyzmatami oraz wynie-
siona ponad wszystkie stworzenia®®'. Sw. Stanistaw widzi wiec w wydarzeniu Niepokalanego
Poczecia wlgczenie Bogurodzicy w owoce catego Misterium Paschalnego: zachowana od grze-
chu pierworodnego i odkupiona, zostaje napetniona taskami Ducha Swigtego. Maryja, ozdo-
biona nieskonczonymi charyzmatami, od poczatku posiada podatno$é przyjecia Bozych tajem-
nic, ujawniony w opisach Lukaszowej Ewangelii Dziecinstwa charyzmat diakonii, zamanife-
stowany postuga krewnej Elzbiecie oraz troska o nowozencéw w Kanie, taske modlitwy w Du-
chu wyrazong w Magnificat 1 czuwaniu Wieczernika. Intuicja teologiczna ojca Papczynskiego
przez wspotczesnych autoréw znalazta wyraz w Maryjnym tytule pierwszej charyzmatyczki®>2,
Analogia za$ miedzy Niepokalanym Poczeciem Maryi a sakramentem chrztu $wigtego - jako
udzieleniem przez Boga owocdéw Odkupienia - pozwala umiejscowi¢ obdarowanie charyzma-
tami wlasnie w momencie nowych narodzin z wody 1 Ducha.

W innych miejscach Autor wskazuje jednak na pewne okolicznos$ci, ktoére umozliwiaja
przyjecie daréw duchowych. Pierwszg jest skutecznie podjeta walka z pokusg do grzechu: /.../

nasz Wodz Niebieski po dobrze, dzielnie i sprawnie prowadzonych walkach z pokusq, po odnie-

sieniu zwyciestwa, zwykt obsypywac swoich wiernych nadzwyczajnymi taskami: pociechami

uczniom poza Duchem Swietym? Gdy kto$ Go posiada, uwaza sie, ze ma wszystko! Gdy kto$ przez Niego jest
kierowany, nie moze pobtadzi¢ i zdaza bezpieczna, prosta droga do Niebieskiej Ojczyzny.

3% Munus w kontekscie tre$ciowym wypowiedzi Autor nalezatoby raczej przettumaczy¢ jako bezptatng przystuge
czy darowizng. Por. SKLP. S. 436. Naruszaloby to pigkno thumaczenia, ale oddaje precyzyjniej sens daru.
Apostotowie bez zadnej swojej zastugi otrzymuja Tchnienie zmartwychwstatego. Uzywajac jezyka ekono-
micznego Duch Swiety jest ich kapitatem poczatkowym, ktory moga pomnozyé przez owoce swego apostolatu.

350 W komentarzu do opisu Zestania Ducha Swigtego Papczynski wymienia cztery Jego dary, sposréd ktorych trzy
nalezy uwaza¢ za charyzmaty: znajomosc¢ jezykow, ttumaczenie Pism, rozumienie tajemnic i poznanie rzeczy
przyszlych, sq to znaki i skutki daréw Ducha Swietego. 1C, s. 726. Thumacz popetnia w tym miejscu btad,
bowiem w oryginale wymienione przejawy duchowe sa znakami, skutkami i darami Ducha: signa esse, effec-

tus, dona Spiritus Sancti.

331 Por. IC, s. 947. W oryginale: singulari privilegio a communi omnium mortalium sorte exempta est... sine labe

originali concepta...infinitis charismatibus exornata, cumulata et penitus supra omnes creaturas evecta est.

352 Por. K. Suenens, Kim jest Ona? Synteza mariaologii, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 1988;

R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, seria Theotokos, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, War-
szawa 1994, s. 183-201;, M. Rosik, Miriam z Nazaretu. Pierwsza Charyzmatyczka, Wydawnictwo eSPe, Kra-
koéw 2020
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wewnetrznymi, widzeniami, objawieniami (jakze jestes ich niegodny!), najwyzszymi charyzma-
tami i darami niebieskimi*>®. Podobnie jak do$§wiadczenie kuszenia Jezusa na pustyni konczy
si¢ przystapieniem aniotdéw i ich postugiwaniem Mesjaszowi, tak ciemno$¢ proby wiary poko-
nana w duchu mestwa i1 pokory przechodzi w $wiatlo pociechy duchowej. Ojciec Papczynski
daje zapewne wyraz osobistym doswiadczeniom ciemnosci wiary, zwigzanym czy to z zagro-
zeniem zycia ciezkg choroba, czy to z kryzysem powolania pijarskiego, czy to z trudno$ciami,
na jakie napotykal w tworzeniu wspolnoty mariandw, ktore ostatecznie zawsze prowadzity do
glebokiego pokoju i wzrostu w mitosci Boga. Jako drugi warunek przyjecia darow duchowych
podpowiada postawe wdzigcznosci: Kazde bowiem dzigkczynienie ztozone najlepszemu i naj-
wyzszemu Bogu, przygotowuje czlowieka do otrzymania jeszcze wigkszych darow i uzyskania

charyzmatéw>*

. Retor uwaza, ze modlitwa dzigkczynna jest bardziej skuteczna niz btagalna,
zwlaszcza, gdy chodzi o uzyskanie od Boga dar6w duchowych. Ich natura i wyjatkowo$¢ moze
by¢ udzielona tylko pokornym, a dzigkczynienie ksztaltuje 1 jednoczes$nie wyraza pokore. Dla-
tego Papczynski w konferencji na temat ogélnych dobrodziejstw udzielonych cztowiekowi
przez dobrego Boga zacheca do uswiadomienia sobie wielkosci i mnogos$ci daréw duchowych:
Przypomnij sobie dary, charyzmaty i wszystkie dotychczas otrzymane od Pana taski oraz roz-
waz ich wspaniatos¢, mnogosc, cene i wartos&*. Swiadoma swego obdarowania i niskosci
Maryja, napelniona Duchem i1 przynoszaca Ducha do domu Elzbiety wys$piewuje najwyzszemu
Bogu piesn chwaty. Podobnie czyni uzdrowiony Zachariasz w dniu obrzezania swego syna>>°.
Poniewaz dawcg charyzmatéw i innych task jest Duch Swiety, ich obecnos¢ ukazuje Jego ta-
skawos$¢: Czlowiek powinien wiedziec, Ze Boskie charyzmaty, taski, oswiecenia i niebieskie wi-
zje, nie powodujq Zadnego zamieszania i trwogi w duszy, lecz sprawiajq najwyzsze poczucie

357

bezpieczenstwa i spokoju’’. W domysle, dary ducha ztego, cho¢ w swych przejawach moga

upodabnia¢ si¢ do daréw Bozych, wnosza wewngtrzne zamieszanie i niepoko;.

331C, 5. 663. W oryginale: Nempe, sicut terreni imperatores, post egregie peractam pugnam partamque victoriam,

egregia suis commilitonibus praemia, laureas, titulos variosque favores conferunt, sic caelestis noster Impe-
rator, bene fortiter, strenue exactis cum tentatione luctis, relato triumpho, miris favoribus suos cumulare solet:
solatiis internis, visionibus, revelationibus (quibus o te indignum!) summisque charismatis et donis caelesti-

bus.

341C, s. 717. W oryginale: Omnis namque gratiarum actio ad maiorem Dei optimi maximi dona recipienda et

charismata obtinenda hominem disponit.

35 1C, s. 985. W oryginale: Reduces in memoriam dona, charismata, favoresque omnes hactenus tibi a Domino
praestitos. Eorumque magnitudine, multitudine, pretio et valore.

3% Por. PRA, s. 506: W strofach wierszowanych chwalili nieSmiertelnego Boga: Zachariasz, ojciec poprzednika

(prodromus) Stonica (Przedwiecznego), oraz sama Bogurodzica Dziewica Maryja.

371C, s. 696-687. W oryginale: Nimirum divina charismata, gratiae, illuminationes, homini cognoscendae sunt

visionesque caelestes, quod nullam turbationem ac timorem in anima efficiant, sed summam causent securi-
tatem et quietem.
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Pomimo tego, ze $w. Stanistaw nie przeprowadza analizy odnos$nie do natury chary-
zmatu, w komentarzu do Ewangelii o spotkaniu Chrystusa z Zacheuszem, stawia celnika za
wzOr: powinienes tak samo czyni¢, mianowicie podzielic¢ sie z biednymi, to jest z grzesznikami,
wszystkimi charyzmatami, jakie otrzymales w obecnej Uczcie Swietej*>®. Odstania w ten sposob
wlasciwy sens charyzmatu jako daru danego dla budowania Kos$ciota (por. 1 Kor 14) i dobra
innych ludzi. Cytujac zakonczenie 12 rozdziatu 1 Listu do Koryntian podkresla, ze najglebszy
sens charyzmatow objawia si¢ w mitosci - agape: Pragnie On [Bog], abysmy wszyscy zabiegali
o wyzszq doskonatosé, gdyz méwi: ,, Ubiegajcie sie o lepsze dary” [1 Kor 12,31]*%.

Pochwata drogi duchowej $w. Teresy od Jezusa staje si¢ dla Papczynskiego okazja do
omoéwienia jednego z charyzmatow wymienionych w katalogu Pawtowym: rozeznania duchow.
W rozdziale XXI Templum Dei mysticum, komentujac uczynki mitosierne co do ciata i do du-
szy, a wérod nich udzielanie rady, wspomina Swieta z Avila: Jak wiele dokonala w Kosciele
Bozym jedna dzieweczka Teresa, ktéra oprocz natchnien Ducha Swietego, korzystata tez z naj-
lepszych doradcow. Nie tylko jq, ale tez iluz innych ludzi zblizyl swymi radami do nieba sw.
Piotr z Alkantary! Dary Ducha Swietego nalezy rozdziela®®®. Swiety franciszkanin mogt
wspiera¢ chrzescijan szukajacych doskonatosci, poniewaz — jak uwaza §w. Stanistaw - nalezat
do osob, ktérym zostat udzielony dar rozeznawania duchow, pozwalajacy rozpoznaé, co po-
chodzi od Boga, a jednoczesnie sam wykazywat gotowos¢ stuzenia proszacym o takie towa-
rzyszenie duchowe®®!. Charyzmat zatem przejawia sie tak w umiejetnosci pomocy duchowe;j,
jak 1 gotowosci jej udzielenia. Dla reformatorki Karmelu, ktorej dzieto poddawano w watpli-
wos¢, znalezienie odpowiedniego towarzysza duchowego okazato si¢ kluczowym dla powo-
dzenia Bozej misji*®?. Zatozyciel marianéw rowniez sam korzystal z porady duchowej wypro-

bowanych spowiednikow, min. o. Franciszka Wilgi, kameduly, oraz o. Piotra Ligezy, filipina,

381C, 5. 979. W oryginale: Hoc scilicet tibi faciendum est, nimirum dividenda cum pauperibus, nempe delinquent-
ibus, charismata omnia, quae in praesenti sacra mensa obtinuisti.

391C, s. 794. W oryginale: Cupit ille nos omnes ad maiorem perfectionem aspirare, dicens: ,, Aemulamini [.....]
charismata meliova”[1 Cor 12, 31]. Papczynski korzysta z tekstu Wulgaty, ktéra zachowuje w tym miejscu
oryginalne sformutowanie jezyka greckiego.

360 TDM, s. 1159. Thumaczenie zdania: Dary Ducha Swietego nalezy rozdzielaé nie jest najszcze$liwsze, sugeru-
jace podziat, separacj¢. Defundo, -ere oznacza odla¢, wyla¢, wytrzasnaé, wysypac¢ Por. SEPK, s. 147; SLP
dodaje znaczenie: wyprozni¢ (naczynie (T.II, s. 61). Dostownie: Dary Ducha nalezy rozlewaé (rozsypywac);
W przenos$nym sensie: udziela¢ ich, rozdawac, stuzy¢ nimi!

361 por. TDM, s. 1101.

362 Por. TDM, s. 1102: Jedni mieli jq za ulegajgcq ztudzeniom, drudzy za opetang, jeszcze inni za umystowo chorg;
bardzo nieliczni pochwalali jej dzielo i to dopiero wtedy, gdy zostato zrealizowane. Oczywiscie, po skutkach
wszyscy tatwo odrozniamy rzeczy dobre od ztych, nim one nastgpiq, rzadko spotka sig takich, ktorzy sq w stanie
lub majq smiatos¢ zdecydowanie cos powiedzie¢ w danej sprawie, chyba tylko tacy, ktorym wyjgtkowo Bog
udzielit tego daru. Dusza prosta, ufajgca Bogu, pokorna, niemajqca na wzgledzie niczego innego, jak tylko
[pragnie] podobania si¢ Bogu, idgc takq drogq, nie blgdzi
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a jego samego wielu uwazalo za meza Bozego posiadajacego dar rozeznania duchéw. Hojne
postugiwanie tym darem spotyka si¢ z jego najwyzszym uznaniem, a zatrzymanie dla siebie
najwyzsza krytyka: Nie chcie¢ wskazac stusznej drogi o to proszgcemu, jest to sprawa bgdz

zawisci, bqd? ztosliwosci, a Zqda¢ zaplaty za rade, to objaw chciwosci®®.

2.3.2.2. Wzbudza charyzmat czystosci dla Krolestwa

W teologii $w. Pawla pierwszym charyzmatem jest dziewictwo dla Krélestwa Bozego
(por. 1 Kor 7, 6). Ojciec Papczynski szczegdlne dziatanie Ducha Uswigciciela dostrzega wta-
$nie w budzeniu powotania do zycia konsekrowanego, w jego czasach rozumianego przede

wszystkim jako powotanie zakonne®*

. O swoim powotaniu zakonnym pisze: Wielu wie, ze by-
tem w drozszym mi nad me Zycie Zgromadzeniu Szkot Poboznych, w owym najmilszym Towa-
rzystwie Ubogich Matki Bozej. Bardzo trudne do wyjasnienia jest, jak wielce cenilem moje po-
wolanie, przez samego tylko Boga wzniecone (quanti meam vocationem nonnisi a Deo
provectam®®). Ponadto pozostawalem w tym najswietszym gronie zwigzany nie tylko wiezami
mitosci, lecz takze uroczystym zobowigzaniem przysiegi wytrwania w nim na zawsze>%.
Uszczego6lowienie inspiracji powotania zakonnego znajdujemy w rozwazaniu o darach
otrzymanych przez zakonnika. Swiety poucza o podwéjnym powotaniu, jakie otrzymuje ten,
kto poswieca swoje zycie Bogu 1 Kosciolowi, to jest do wiary katolickiej i do stanu zakonnego.
Oba powotania wzbudza Duch Swiety: Ty zas dzieki Duchowi Swietemu otrzymales tak wielki
dar i Swiatto*®” Stwierdzenie to jest punktem wyjscia do eschatologicznej interpretacji powo-
tania zakonnego jako portu, do ktorego zawija si¢ z bardzo niebezpiecznego morza §wiata

i unika niemozliwych do pokonania wielkich nawatnic i burz®®

. Do tego portu -przystani wie-
dzie chrzescijanina Duch Swiety: Ty takze opusciles strony rodzinne dla przystani, jakq przez
powolanie zakonne wskazal ci palec Ducha Swietego, i jakby swych krewnych i towarzyszy tez

powinienes opusci¢ swe zle nawyki i nieujarzmione namietnosci*®®. Symbolike opuszczenia

363 TDM, s. 1159.

364 Por. A. Pakuta, Duchowosé¢ zakonna wedtug Stanistawa Papczyviskiego i wezesnej tradycji Zgromadzenia
Ksiezy Marianow, s. 143-156, Warszawa — Lublin, 2010.

365 Uzyty w oryginale pism czasownik proveho, -ere oznacza pobudzenie do ruchu lub sam ruch: prowadzi¢ na-
przéd, posuwac sie w gore, powiekszac, przyspieszaé, posunac sie. Por. SKLP, s. 553.

366 SH, s. 1456.

371C, s. 983.

368 Por. tamze.

391C, s. 631.
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stron rodzinnych Papczynski czerpie z biblijnej historii Abrahama, ktérego droga wiary rozpo-
czyna si¢ w momencie wyjscia z kraju rodzinnego. Analogicznie, powotany do zycia zakon-
nego — mocg szczegodlnej inspiracji pochodzacej od Ducha Swietego — wybiera sprawy Ojca
(por. Lk 2,49). Pozytywny wybor zycia dla Krdlestwa nie oznacza deprecjonowania ani $wiata,
ani powolania rodzinnego i matzenskiego. Jako charyzmat jest darem danym poszczegdlnym
osobom dla dobra catego Kosciota.

Zdaniem $w. Stanistawa charyzmaty udzielane sg przede wszystkim przez Ducha Swig-
tego. Stanowig wyraz obdarowania i1 zaufania wobec czlowieka, ktéry je otrzymuje, a zarazem
Jego troski o Kosciodt jako wspolnote wiary. Sw. Stanistaw nie ogranicza ich zrédta do Para-
kleta, wskazujac na eucharystyczny kontekst ich udzielania. Moze to jednak §wiadczy¢ o prze-
czuciu Kaznodziei, ze Sakrament Ciala Panskiego posiada wymiar pentekostalny, uobecniajac
wydarzenie Pigédziesigtnicy. Nie mozna na podstawie jego wypowiedzi natomiast zrekonstruo-
wac chocby opisowg definicj¢ natury charyzmatu, poza konstatacja, ze dany jest on jako dobro

duchowe, ktore nalezy rozdawac.

2.3.2.3. Udziela boskiej wizji

Dzietem Zycia $w. Stanislawa Papczynskiego jest zgromadzenie marianéw Niepokala-
nego Poczecia NMP. Trwajg nadal dywagacje dotyczace cho¢by przyblizonego czasowego mo-
mentu narodzin tej duchowej idei w duszy Swigtego®°. Nie podlegajaca dyskusji jest data jej
publicznego wyrazenia w dniu 11 grudnia 1670 roku, w okoliczno$ciach przyjecia dekretu Sto-
licy Apostolskiej o zwolnieniu ze §lubow prostych 1 przysiegi wytrwania w zgromadzeniu pi-
jarow>’!. Po ponad czterech latach od tego zdarzenia nazywa owo wewnetrzne przekonanie
Boska wizja*”?, precyzujac, ze jego zrodtem jest Duch Swiety: Przebywalem u owego pana
szlachcica Karskiego blisko dwa lata i szukatem sposobow na zapoczgtkowanie Towarzystwa

373

Niepokalanego Poczecia, ktore Duch Boski juz uksztattowal w moim umysle’’”. Wspolczesna

370 Por. A. Pakula, Blogostawiony Stanistqw Papczyriski jako zakonodawca. Teksty Zrédtowe, w: BL. S. Papczyfiski,
Pisma fundacyjne, wprow. A. Pakuta, J. Katowski, thum. K. Krzyzanowski, Warszawa 2007, s. 7-11.

W tekscie okreslanym Oblatio, Papczynski deklaruje wobec o. Michata Krausa, wiceprowincjata pijarow, ze —
pomimo odejécia z tego zgromadzenia — pragnie kontynuowa¢ swoje powotanie zakonne w nie istniejacym
jeszcze Towarzystwie Ksigzy Marianow: Przyrzekam im przeto, ze bede stuzyt do kornica mego zycia w czystosci
i z gorliwoscig w tym Towarzystwie Ksiezy Marianow Niepokalanego Poczecia (ktore chee z Bozej laski zalo-
zy¢). Por. Oblatio,s. 1430.

372 Por. FDR, s. 1458.

313 FDR, s. 1460. W oryginale: Degebam apud illum Dominum Nobilem Karski prope biennio, modosque quaere-
bam initii dandi formatae iam in animo meo a Divino Spiritu Societati Immaculatae Conceptionis.

371

157



teologia nazywa takie dziatanie Ducha Swigtego charyzmatem zatozycielskim.*’* W przekona-
niu Papczynskiego owa wizja ma charakter nadprzyrodzony, poniewaz wykracza poza mozli-
wosci tego, ktory jej doznaje®”>. Tre$é jej natomiast posiada nature dynamiczng. Poczatkowo
chodzi nade wszystko o dedykacje instytutu ku czci Niepokalanego Poczecia NMP i promocje
tej prawdy wiary przez strdj oraz maryjny sposob zycia marianéw, akcentujgcy nasladowanie
Jej cnot. Mistyczne wizje czy$céca prowadza Zatozyciela ku dodaniu elementu eschatycznego
w duchowosci i misji zgromadzenia. Okaze si¢ on tak charakterystyczny dla tozsamos$ci maria-
noéw, ze pierwszy interpretator charyzmatu zakonu, Ojciec Kazimierz Wyszynski OIC uzna go
za najistotniejszy w sensie eklezjologicznym?®7®.

Charyzmat zalozycielski ojca Papczynskiego nalezy widzie¢ w konteks$cie innych cha-
ryzmatoéw udzielonych mu przez Ducha Swietego. Biografowie wymieniaja dar proroctwa czyli
znajomosci 1 przepowiadania przysztosci, uzdrawiania (w tym wskrzeszania umartych), lewi-
tacji’’’. Sam Papczynski natomiast swoje powotanie zatozycielskie wpisuje w porzadek wiary
i shuzby Bogu. Uczciwo$¢ sumienia nakazuje mu najpierw opusci¢ zakon pijarow, a potem,
pomimo pigtrzacych sie trudnosci, trwaé wiernie przy otrzymanym natchnieniu z poddanie si¢
catkowicie Bozemu prowadzeniu. W Templum Dei Mysticum taka postawe nazywa rezygna-
cja’’®. Ze strony Zatozyciela mariandw cate dzielo (proces) powstania zakonu jest objawieniem
wszechmocy Bozej, ktérej on si¢ aktywnie poddaje, czynigc wszystko, co mozliwe, aby na-
tchnienie przybrato wlasciwy ksztatt. Swoja jedynie narzedziowa role wyraza w drugim Testa-
mencie, nazywajac Chrystusa i Jego Matke prawdziwymi zatozycielami*”®. Rodzi to niewatpli-
wie pytanie o to, kto jest zatozycielem Towarzystwa Niepokalanego Poczecia. Czy stwierdze-

nie Zakonodawcy ma charakter dostowny, czy moze retoryczno-symboliczny? Przekonanie

o wizji udzielonej przez Ducha Swietego nakazywaloby Jemu przypisaé tytut ,,zatozyciela”,

374 F. Ciardi, I fondatori uomini dello Spirito, Roma 1982.
375 Por. FDR, s. 1455.

376 Por. Vita Fundatoris, s. 51. Autor uznaje powstanie marianow jako odpowiedz Boga na narastajaca $miertelno$é
ludzkosci wskutek wojen i towarzyszacych im choréb i glodu oraz swoisty znak czasu w kontekscie umierania
ludzi dotknigtych oboj¢tnoscia wobec Boga i postgpujaca dehumanizacja ludzkosci.

377 Por. W. Mako$ MIC, O. Stanistaw od Jezusa Maryi Papczynski. Badania i refleksje, Warszawa 199, s. 251-
2606.

378 Termin resignatio ttumaczony dostownie jako rezygnacja wydaje sie mie¢ w pismach Papczynskiego nieco
bogatszy sens, co zauwazyt. A. Pakuta, dz. cyt.. s. 72-76. Nalezaloby raczej akcentowac tu poddanie, ulegtose,
oddanie w sensie postuszenstwa, co blizsze jest tacinskiemu docibilitas. Tak np. uzywa Autor terminu resi-
gnatio w odniesieniu do Chrystusa i jego postuszenstwa Boskiej ekonomii zbawienia. Por. IC, s. 713.

379 PZ, s. 1495-96: [...] jako jego niegodny przetozony, Panu mojemu, Jezusowi Chrystusowi, i najwybranszej
Dziewicy, Rodzicielce Jego Maryi, najpobozniej na wieki polecam jako prawdziwym i jedynym Zatozycielom,
Kierownikom, Protektorom i Patronom tego malenkiego Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia ...
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chyba, ze Papczynski role Uswieciciela w swoim zyciu widzi analogicznie do Jego ,,inspiruja-
cego, pobudzajacego” dziatania w zyciu Jezusa Chrystusa (Chrystus - zalozyciel Kos$ciota
w mocy Ducha) i Jego Matki. Na podstawie zrodel odpowiedz na to pytanie musi pozostac
otwarta.

W stosunku do pasjologii Papczynskiego, gdzie Duch Swicty wydaje si¢ byé wielkim
Nieobecnym, w teologii czlowieka daje si¢ zauwazy¢ liczne nawigzania do Trzeciej Osoby
Trojcy Przenaj$wietszej. Nie mozna oczywiscie mowi¢ o kompletnym wyktadzie dotyczacym
tajemnicy Ducha Swietego. Akcent potozony jest na Jego zbawcze, czyli o§wiecajace i uswie-
cajace dziatanie w duszy ludzkiej. Nieliczne nawigzania do wspolnoty Kosciota nie dziwia,
skoro gldwnym tematem rozwazania Autora jest cztowiek stworzony przez Boga, odkupiony
przez Chrystusa i prowadzony przez Parakleta do petni swigtosci. Ciekawym zagadnieniem,
wartym moze szczegdtowego zbadania, pozostaje kwestia zatozenia zakonu marianéw, przypi-
sana przez §w. Stanistawa zaréwno Opatrznosci Bozej, jak i dziataniu Ducha Swietego. Czy
mozna wobec tego méwi¢ o opatrznosciowym dziataniu Parakleta w tym zakresie? Na ile ge-
neralnie dzieta Opatrznosci Bozej, wigzane tradycyjnie z Bozym Ojcostwem, mozna wigzac
z misja Ducha Swietego, ukazujac kontynuacje pneumahagijng tajemnicy stworzenia i odku-
pienia*®"? Rozlaczne badanie tych zagadnien w ramach niniejszej dysertacji (Bég Stworca
1 Opatrznosci oraz Bog Uswigciciel 1 Oswieciciel) bynajmniej nie narzuca ostatecznej odpo-

wiedzi.

380 Temat ten ciekawie ujat w XIX w. w swojej summie pneumologicznej Henry Edward Manning, nazywajac
Ducha Swictego Przybranym Ojcem (Foster-Father Por. H.E. Manning, The internal mission of the Holy Ghost,
s. 26-27: He is your Guide, your Foster-Father, your Friend, your Counsellor, your Guardian.
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CZESC III
OBRAZ BOGA W CELEBRACJI MISTERIUM
CHRYSTUSA I KOSCIOLA

Najbogatszym pod wzgledem teologicznym dzietem $w. Stanistawa Papczynskiego, nie
tylko z racji jego rozmiaru, jest Inspectio cordis’ Zbiorowi komentarzy biblijnych, rozwazan
przeznaczonych do odprawiania rekolekcji oraz praktykowania modlitwy myslnej, thumacz
zbioru nadat tytut ,,Wejrzenie w glab serca”. Nie bez racji jednak mozna by na jezyk polski
zatytutowac go ,,Patrzenie (badanie, dochodzenie) sercem”. Chodzi bowiem o taki sposob od-
czytania przez $w. Stanislawa Papczynskiego tekstow Pisma $wietego, ktory jest daleki od
chtodnej spekulacji, a ktadzie akcent na budowanie wiezi z Bogiem i wywotanie reakcji woli,
ktéra motywuje cztowieka do zjednoczenia z milujagcym i umitlowany Zbawicielem. Owo ,,in-
spectio-dochodzenie” stanowi swego rodzaju przygode teologiczng odnajdywania $ladow
Boga, ktére On zostawit cztowiekowi, aby ten mogt Go odnalez¢ i spotkac.

Kontekst chrystologiczny wigkszosci wypowiedzi Kaznodziei w centrum rozwazan sta-
wia wydarzenie Jezusa Chrystusa. Uktad komentarzy biblijnych zawartych w Inspectio cordis
determinuje sposob analizy tekstow. Proba uchwycenia obrazu Boga w rozwazaniach stricte
chrystologicznych jako osnowe przyjmie misterium Wcielenia i wydarzenie Paschy, natomiast
tekstom o nachyleniu eklezjologicznym postawione zostanie pytanie: kim jest Bog wspolnoty
Kosciota, a zarazem jaki obraz Boga mozna odczyta¢ z tekstow biblijnych przeznaczonych na

uroczysto$ci Maryjne 1 wspomnienia $wietych Kosciota.

! Oryginat Inspectio cordis nie zachowal si¢ do naszych czaséw, dysponujemy natomiast urzedowg kopig rekopisu,
sporzadzona w 1773 r. dla potrzeb procesu beatyfikacyjnego stugi Bozego, o. Stanistawa Papczynskiego. Re-
kopis sktada si¢ z 188 kart zapisanych obustronnie. Przez dziesiatki lat uwazany za zaginione pismo Zatozy-
ciela mariandw, zostal odnaleziony w 1971 r. przez ks. H. D. Wojtyske. Por. H. D. Wojtyska, Inspectio cordis,
nieznane dzieto ojca Stanistawa Papczynskiego, w: ,,Summarium. Sprawozdania Towarzystwa Naukowego
KUL”, nr 2 (22/1), za rok 1973, Lublin 1975, s. 154-156. IC zawiera rozmys$lania (rozwazania, medytacje)
przygotowane na uzytek zakonnikow. Catos¢ dzieli si¢ na pig¢ czesci. Pierwsze trzy czesci rgkopisu zawieraja
teksty kazan-medytacji ,,na niedziele catego roku”, ,na wicksze §wigta catego roku” i rozwazania majace za
przedmiot ,.teksty wspolne o swigtych”. Czwarta czgs¢ rekopisu zawiera rozwazania tematyczne, zwlaszcza
o cnotach, jako pomoc do rozmyslan na cotygodniowe czy comiesigczne dni skupienia, piata i ostatnia za$
stanowi rodzaj wprowadzen do codziennej praktyki medytacji: na rano o rzeczach ostatecznych i na wieczor
o mece Panskiej. Por. W. Makos, Wprowadzenie do Wejrzenia w glgb serca, PZ, s. 599-603.



1. Incarnatum Verbum et Servator

Sw. Stanistaw Papczynski w centrum swoich teologicznych rozwazan i kaznodziejstwa
stawia Jezusa Chrystusa. Zbawicielowi poswieca dwa zbiory dyskurséw pasyjnych?. Swoje po-
wolanie zatozycielskie, wyrazone 11 grudnia 1670 roku w formie Oblatio, funduje na Jezusie
Ukrzyzowanym?. Stuchanie i przyjecie nauki niebieskiego Nauczyciela oraz nasladowanie Go
uwaza za istote powotania chrzeécijanskiego®. Przez Niego przemawia Tréjjedyny Bog, obja-
wiajgc samego siebie na obliczu Chrystusa.

Podazanie wraz z Kaznodziejg za przezywanym w roku liturgicznym misterium Chry-
stusa, odstania gtéwne rysy obrazu Boga. Fundamentem jest lektura oredzia ewangelicznego,
przypisanego do poszczegdlnych celebracji. Niewidzialny przez tajemnice wcielenia schodzi
w dzieje §wiata, aby w misterium paschalnym dokona¢ nowego stworzenia. Boza ekonomia
zbawienia, wyrazona w tych dwoch misteriach, stanowi najpelniejszy autoportret Boga, ktory

nie tyle méwi kim jest, co objawia siebie przez to, co czyni.

1.1. Wcielony

W czasach $w. Stanistawa Papczynskiego cykl Narodzenia Panskiego obejmowat okres
adwentu, niedziel¢ w oktawie Bozego Narodzenia i1 niedziele po Objawieniu Panskim. Ze
wzgledu na zbiezno$¢ tematyczng, podstawa ponizszej analizy sg roéwniez homiletyczne ko-
mentarze Kaznodziei na §wigto Obrzezania Panskiego oraz §wigta Maryjne oczyszczenia (pu-
rificatio), zwiastowania (annuntiatio) i nawiedzenia (visitatio). Przez wieki teologia szuka od-
powiedzi na pytanie postawione niejako programowo przez §w. Anzelma z Canterbury w dziele

Cur Deus homo??, powstalym w latach 1094-1098. Z tym samym pytaniem zmaga si¢ ojciec

2 Orator crucifixus (wydany w 1670 1.) i Christus patiens (wydany w 1690 r.).

3 Por. PZ, s. 1422.

4 Przyktadowo: NV, s. 53, 55; IC, s. 721, 918, 944, 989, 1005; TDM, s. 1174; PZ, s. 1497. Dzielem najczescie;j
cytowanym przez o. Papczynskiego, z wyjatkiem Biblii, jest traktat O nasladowaniu Chrystusa (co najmniej
25 razy).

5 Por. M. Zidtkowski, Anzelm z Canterbury, EK. T. 1. L.734. Celem powstania dzieta jest uzasadnienie koniecz-
nos$ci odkupienia cztowieka przez Chrystusa. Jak zauwaza D. Jurczak, referujac gtowna mysl Benedyktyna,
tylko Bog moze oczysci¢ z nieprawosci, lecz nie poprzez zwyklg amnestig, bowiem ta nie usuwa grzechu ,,od
wewngqtrz”, lecz przez fakt wcielenia i dzielo odkupienia. Nieskonczony staje si¢ prawdziwym czltowiekiem i
jako nalezqcy do rodzaju ludzkiego, a wigc do grona tych, ktorzy dopuscili si¢ obrazy Boga, posiada moc
nieskonczonego zadoScuczynienia, jakiej nie ma zwykly cztowiek. W: Na marginesie Cur Deus homo? sw.
Anzelma z Canterbury, s. 2-3.
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Papczynski, kontemplujac tajemnice wcielenia jako objawienie niewidzialnego Stowa Boga

w ludzkim ciele.

1.1.1. Verbum Dei

Termin ,,stowo” (verbum) w pismach §w. Stanistawa Papczynskiego wskazuje na trzy
obszary semantyczne: stowa ludzi, w tym takze gtoszacych stowo Boze, stowa Chrystusa oraz
Stowo Boga jako imi¢ Drugiej Osoby Boskiej, tak w wymiarze pozaczasowym, jak i Stowa

objawionego w ciele.

1.1.1.1.Stowo Boga

Swiety Stanistaw Papczynski, zarliwy glosiciel stowa Bozego, wyrazajac wiare w jego
moc stworcza 1 zbawcza, dostrzega przede wszystkim bosko$¢, a wigc ponadczasowos$¢ 1 naj-
wyzszy majestat Stowa, ktore stato sie cialem®. Méwi najpierw o Stowie (Verbum)’. Nazywa
je takze Stowem Ojca (Verbum Patris)®, Stowem Boga (Verbum Dei)’, Stowem Bozym (Divi-

num Verbum)'® oraz Stowem przedwiecznym (aeternum Verbum)!!, podkre$lajac tym samym

https://www.academia.edu/24840272/Na_marginesie_Cur_Deus_homo_$§w. Anzelma z_Canterbury).
(21.03.2020)

6 Por. IC, s. 842: [...] do Nienaruszonej Dziewicy zostat postany w bardzo uroczystej misji wielki wodz zastepow
anielskich ze wzgledu na wielkos¢ Bozych plandw i tajemnice Weielenia Stowa (mysterium incarnandi Verbi)
oraz z racji dostojenstwa samej Najswietszej Maryi Panny.

7 Por. IC, s. 622: Jan wysoko sobie cenit to, Ze napetniony duchem i stowem Bozym (spiritu et verbo divino imple-
tus) zastuzyl na obwieszczanie przyjscia Chrystusa. A ty, jak bardzo to sobie cenisz, ze samo Stowo, sam Bog
osobiscie (Verbum ipsum, ipse Deus seipsum, non verba sua) znizyl si¢ do ciebie, a nie tylko Jego stowa? Por.
takze IC, s. 623: Podobnie wiec jak przepowiadanie Jana przygotowywato ludzi przez pokute na przyjecie
Mesjasza, tak samo trzeba, aby Stowo przemawiajgce w twoim sercu przygotowato cie (tibi corde in tuo pe-
rorat Verbo) przez pokuteg na przyjscie tegoz samego Stowa, ktore bedzie sqdzito smiertelnikow. Podobny sens
posiada rowniez komentarz na swigto Andrzeja apostota: Czy bedziesz gluchy na gtos Chrystusa przemawia-
jgcego do ciebie w twoim sercu? Stuchaj, co do ciebie mowi Stowo. 1C, s. 942.

8 Por. IC, s. 617. Papczynski uzywa tego okre$lania jako komentarz do pochwaty (encomium), jakg Chrystus
wyglasza wobec swego Poprzednika: Stowo Ojca wyroznito go najwyzszq pochwalq, zapewniajgc, ze jest kims
wiecej niz provokiem i przyznajgc mu pierwszenstwo przed wszystkimi ludzmi, ktorzy przed nim zyli.

9 Por. IC, s. 616: Podziwiaj i zdumiewaj sie nad swietoScig bardzo pokornego Jana, ktéra zastuzyta na pochwate
samego wcielonego Stowa BoZego (ipsum Verbum Dei in carne). Przektad - jak wida¢ - opisowo odnosi si¢ do
oryginalnej wypowiedzi o. Papczynskiego.

10 Por. IC, s. 838: Stowo Boze, postugujqc sie wielokrotnie przypowiesciami, przekazato nam i te nie matej wartosci
przypowies¢, o ztodzieju i panu domu.

1 Por. IC, s. 685-686: Jak Chrystus Pan, Stowo Przedwieczne, wszedlszy do Jerozolimy calq jg poruszyl, tak tez
nalezy wierzy¢, ze gdy ten sam Pan ze swoim czlowieczenstwem i Bostwem nawiedza ludzkq dusze (w mistycz-
nym znaczeniu nazywang Jerozolimg), calq jq porusza, zmienia, przeksztatca; oraz por. IC. s. 706: Punkt 1.
,»Niedtugo, a nie ujrzycie Mnie, i znowu niedtugo, a ujrzycie Mnie” (J 16,16). Rozwaz, ze tymi stowami zwraca
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prerogatywy boskie. Podobny sens wyrazajg okreslenia Stowa jako nie§miertelne (immortale
Verbum)!? i niezmienne (immutabile Verbum)'?.

W medytacji na uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego natomiast Kaznodzieja wzywa stu-
chaczy: Ucz sie od milczgcego Stowa zachowywaé milczenie', jedyny raz wyraznie wiazac
odwieczne Stowo z Dziecigciem z Betlejem. Pozostate okreslenia odnosza si¢ do Chrystusa,
Stowa Wcielonego, petnigcego misj¢ mesjanska lub sakramentalnie udzielajacego sie cztowie-
kowi w Eucharystii. Stosunkowo czg¢sto odwotuje si¢ do terminu Verbum Dei w tekstach zwia-
zanych z osobg Jana Chrzciciela, proroka Adwentu. Komparacja Stowa z gltosem, jak sam sie-
bie okresla Poprzednik Chrystusa'®, pozwala Retorowi, wrazliwemu na funkcje glosu w sztuce
wymowy'®, podkre$li¢ majestat Stowa Wcielonego. W kontekscie najwiekszego narodzonego
z niewiasty Chrystus ukazany zostaje jako prawdziwy i odwieczny Bog, Mesjasz oczekiwany
przez Izrael, Pan peten chwatly. Jej objawienie $w. Stanistaw dostrzega w momencie wjazdu
Jezusa do Jerozolimy, co jak relacjonuje ewangelista Mateusz poruszyto cale miasto [Mt 21,
10]'7. Analogicznie, to samo Stowo moze wywotaé wewnetrzne i zbawcze poruszenie czlo-
wieka'®, czego owocem jest poddanie duchowi, umitowanie umartwien, praktyka cnoty, poboz-
no$é, pokora, postuszenstwo i state podazanie za Bogiem!®. Te elementy uwaza $w. Stanistaw
za przejaw prawdziwego nawrdcenia i nowego zycia.

O boskosci Chrystusa mowi takze, odwotujac sie do problematyki madrosci Bozej

(Divina Sapientia). W medytacji na Dzien Bozego Narodzenia nowonarodzonego Zbawiciela

si¢ Przedwieczne Stowo do dobrych i zlych zakonnikéw. Oba stwierdzenia wynikajq z duchowej interpretacji
tekstu ewangelicznego, podkreslajqc wielkg moc stowa Bozego oraz jej sens proroczy.

12Por. IC, s. 615: /...] glosi¢ Ewangelie w ubdstwie, to staé... stugq lub zwiastunem nieSmiertelnego Stowa i umy-
stem wnika¢ w niezglebione tajemnice spraw Boskich, a takze objasniaé je i — zaczynajgc od samego siebie —
naucza¢ innych, zarowno dzwigkiem stow, jak i praktykq cnot.

13 Por. IC, s. 925: W Starym Testamencie bowiem przykazanie mitosci blizniego ustanowit Ojciec Przedwieczny, a
w Nowym Prawie zobowigzal cie do tego samego przykazania wzajemnej mitosci Syn Przedwieczny.... Chry-
stus, Sedzia nas wszystkich, poleca..., gdy Niezmienne Stowo wola: ,, To jest przykazanie Moje, abyscie si¢
wzajemnie milowali ”. Okres$lenie immutabile nie jest tutaj przypadkowe, poniewaz juz w Starym Testamencie
Ojciec mowit niejako przez Syna, by ostatecznie przemowié przez Stowo Wcielone.

141C, s. 954. W oryginale: Disce a tacente Verbo custodire silentium.

15 Por. IC, s. 616, 617, 620, 622, 877.

16 W podreczniku retoryki Prodromus reginae atrium o. Papczynski wielokrotnie zwraca uwage na wage glosu.
Obalenia tezy przeciwnika (confutatio) mozna dokonaé min. przez timbre [charakterystyczne brzmienie] glosu
(PRA, s. 335). Barwa i modulacja glosu jest istotnym sktadnikiem wytwornosci (elegantia) wystowienia (PRA,
s. 341). Przy uzyciu okresow retorycznych nalezy liczy¢ si¢ z wltasnymi mozliwosciami, uwzgledniac sit¢ wia-
snego glosu 1 pojemnos¢ pluc (PRA, s. 369). Wygloszenie mowy, zwane takze deklamowaniem (pronuntiatio)
wymaga wlasciwej modulacji glosu (PRA, s. 474), a dobér odpowiedniego natezenia gltosu nalezy do wymo-
g6w skutecznego kaznodziejstwa (PRA, s. 517-518).

17 Por. IC, s. 685: Verbum aeternum, Christus Dominus Solymaeam urbem ingressus eam totam commovit.

18 Proces przemiany czlowieka, wywotany obecno$cig Stowa, opisujg trzy czasowniki: commovere, immutare,
transformare. Okresla to niejako stopnie nawrdcenia, gdzie ostatni wyraza trwala zmiang sposobu zycia.

19 Por. IC, s. 686.
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nazywa Przedwieczng Madro$cia (aeaterna Sapientia)®. Wcielona Madrosé widzi takze w opi-
sie znalezienia Jezusa w §wiatyni. Kaznodzieja podziela zadziwienie i zachwyt jakie wywotuje
On w$rod uczonych w Pismie, formutujac je w pytaniu retorycznym: Coz bowiem w tym dziw-
nego, ze rozprawiasz z nimi w najmqdrzejszy sposob (sapientissime), skoro jestes wieczng Mg-

droscig?*!

Chrystus jako najwyzsza Madro$¢ (summa Sapientia) wybrat ubogich Apostotow,
a jako wieczna Madro$¢ bardzo pilnie zalecat swoim uczniom cnote roztropnosci tymi stowami:
., Bgdzcie roztropni jak weze”*. Blogostawienstwo ubogich w duchu za§ Madro$¢ Niebieska
postawita na pierwszym miejscu jako fundament prawa Nowego Przymierza?>.

W wigkszosci przypadkow jednak odwotuje si¢ do Chrystusa jako Madrosci Bozej
w konteks$cie eucharystycznym: Ten, ktorego przyjgltes w Najswietszej Eucharystii jest Mgdro-
Scig®*. Okre$la ja rowniez jako niebieska Madrosé (caelestis Sapientia)®, najwyzsza Madro$é
(sapientissimus)®® oraz Przedwieczng Madro$¢?’. Odwieczny Syn Boga, ktory stat sie Cztowie-
kiem, sakramentalnie obecny przez swoje Ciato i Krew, pozostaje ta3 samg Osoba. Sakramen-
talno$§¢ w niczym nie ogranicza Jego uswiecajacej i o§wiecajacej obecnosci. Zatozyciel maria-
ndéw wyznaje, ze Chrystus jako Madros¢ jest dla niego najwickszym autorytetem w dziedzinie
wiary 1 moralnosci. Jego stowo jest najbardziej wiarygodnym objawieniem Boga oraz prawdy
o czlowieku 1 $wiecie. Zestawiajac nauczanie apostotow i Zbawiciela stwierdza, ze w o wiele
wiekszym stopniu musze wierzy¢, gdy to podaje Chrystus, sama niebieska Mgdros¢ (ipsa caeli
Sapientia), Nauczyciel $wiata, nieomylna, niezmienna Wieczna Prawda®®. W swej madroéci jest
On rowniez najdoskonalszym Przewodnikiem na drodze do §wigtosci. Jej przejawem w historii
Kosciota jest duchowe dziedzictwo, wyrazone w roznorodnosci sposobdw osiggania doskona-

tosci chrzescijanskiej. W komentarzu do opisu gosciny w domu Marty 1 Marii [Lk 10,41nn]

0. Papczynski nazywa Chrystusa Wieczng Madroscig (aeterna Sapientia) i Mistrzem Prawdy

N1C, 5. 955: [...] od Przedwiecznej Mqgdrosci, ktora zstgpita na ziemie, ucz sie prawdziwej mgdrosci.

2C, s. 632.

21C, s. 1015.

2 Por. IC, s. 928.

HIC, s. 644.

3 Por. IC, s. 647-648: Pros niebieskq Mqgdro$é, gdy Jg przyjmiesz, by udzielita ci mgdrosci, dzieki ktérej bedziesz
w stanie unikng¢ tych podstepow ztego ducha.

26 Por. IC, s. 820: Dzis jednak wobec Jezusa, Najwyzszej Mgdrosci, obecnego w Najswigtszym Sakramencie, poczuj
si¢ tak stabym, aby zaszta potrzeba, a nawet koniecznos¢ Jego zstgpienia do ciebie. Bardziej bowiem jest ci
potrzebne ujawnienie swej bezsilnosci, niz sprawianie wrazenia, ze jestes mocny, skoro takim nie jestes.

2 Por. IC, s. 811: [...] Zebys doswiadczyt tego, co powiedziata Mqgdro$é Przedwieczna: ,,Kto mnie pozywa, zyé
bedzie dla mnie”.

BIC, s. 786.
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(Magister Veritatis). Jego pouczenie skierowane do Marty podkresla pierwszenstwo zycia du-
chowego w stosunku do wszelkiego typu dzialan, takze apostolskich: Wie bowiem Wieczna
Madros¢, jak wielkie szkody ponosimy, jakich strat doznajemy, zaniedbujgc praktyki du-
chowne®®. Przeszkoda dla posiadania madrosci Bozej jest rowniez pycha i uczono$é pozba-
wiona bojazni Bozej. Dlatego faryzeusze, zydowscy uczeni w pismie i doktorzy nie sg stanie
p6js¢ za Chrystusem, wcielong Madroscia. W Inspectio cordis termin madro$¢ oznacza takze
przymiot Boga. W ten sposob Kaznodzieja odwotuje si¢ do bogatej tradycji Starego Testa-
mentu, a teksty o madrosci Bozej interpretuje w trojaki sposob: w sensie wlasciwym jako jeden
z przymiotow Bozych, jako zapowiedZ wcielenia Syna Bozego oraz jako prefiguracje Jego Naj-
swigtszej Matki. Jezus Chrystus jest zarowno Madroscig Boga, w sensie osobowym, jak i apo-
stotem madro$ci Bozej przyniesionej §wiatu. Jego zycie i stowa objawiaja madros$¢ Ojca, ktora
Jjest zawsze przeciwna mqdrosci i roztropnosci swiatowej>’. Swiety Stanistaw odnoszac si¢ do
Jezusowego zachwytu nad postanowieniem Ojca Przedwiecznego, ktory zakryt tajemnice nie-
bieskie i glebie swej Mgdrosci, przed tymi, ktorzy uwazali sie za mgdrych i roztropnych, objawit
Jje natomiast maluczkim, prostym, niewyksztatconym rybakom®!, wskazuje na pokore jako je-
dyny sposob pozyskania prawdziwej madrosci*?. W Chrystusie widzi prawdziwe i jedyne zro-
dto Boskiej madrosci (fons divinioris sapientiae), z ktorego moze zaczerpnac jej dla siebie i dla
tych, do ktorych zostaje postany. W logike madrosci Bozej wpisuje si¢ udzielona przez Chry-
stusa, Najwyzsze Dobro 1 Wieczng Madro$¢ taska, aby Jego uczniowie z radosnym duchem nie
tylko podjeli, ale i pragneli dzwigaé krzyz i znosi¢ wszelkie cierpienia’>,

W tekstach zwigzanych z cyklem Bozego Narodzenia czesto pojawia si¢ tytut Chrystusa
jako Stonca sprawiedliwosci (Sol iustitiae). Ma on swoje zrédto w kantyku Zachariasza, proro-
kujacym o przyjsciu wschodzacego Stonca. Pod pewnym wzgledem dla §wigtego Stanistawa ta
nazwa staje si¢ synonimem wcielonego Stowa Bozego, ktére — wedtug prologu Janowego — jest
Swiatlem prawdziwym: /...] Niestworzone Stonce: ta Swiatto$é, ,, ktéra oswieca wszelkiego

czlowieka na ten Swiat przychodzqcego” [J 1,9]. Jest to Swiatlo, ktére zostalo wysltane z nieba

2IC, s. 906.

301C, s. 832. W ukazaniu cech madro$ci $wiata Retor positkuje sie rozwazaniem zawartym w Moraliach $w.
Grzegorza Wielkiego: Madro$¢ tego $wiata polega bowiem na tym, ze serce zaslania si¢ wykretami, sens za-
ciemnia sie stowami, rzeczy fatszywe ukazuje si¢ jako prawdziwe, a rzeczy prawdziwe jako fatszywe. Por. Sw.
Grzegorz Wielki, Moralia X, PL 75, s. 947.

3 Tamze.

32 Tamze: Gdy bowiem mqdrosé ludzka najczesciej jest przyczyng zarozumiatosci, to mgdrosé Boza moze sie za-
domowi¢ tylko w umysle pokornym. Tak dalece nie mogq si¢ ze sobqg pogodzié, ze z jednej z nich koniecznie
trzeba zrezygnowad, zeby drugq posigsc.

3 Por. IC, s. 699.
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na objawienie sie poganom®*. Na szczegdlng uwage zastuguje wykorzystanie okreslenia
»stonce” w stosunku do Chrystusa w przyktadzie entymematu krasomowczego zawartego
w dziele Prodromus reginae artium®. Retor méwi o aeterno Sole (w tlumaczeniu zamiennie:
przedwiecznym, odwiecznym, wiecznym) oraz increato Sole (niestworzonym). Niewyklu-
czone, ze podziela on 6wczesne przekonania, mocno eksponowane przez protestantow, ze ob-
chody Bozego Narodzenia w dniu 25 grudnia wprowadzili chrzeécijanie rzymscy w miejsce
starozytnego $wieta narodzin boga Stonca, ktére przypadato na dzien przesilenia zimowego.
Aby dokona¢ dystynkcji miedzy §wigtem chrzescijanskim i poganskim, termin stonce zastoso-
wany do Chrystusa dookresla wiec przymiotnikami wyrazajacymi Jego boskos$¢. Ta sama sym-
bolika jest obecna w rozwazaniach Kaznodziei na $wigto Niepokalanego Poczgcia NMP oraz
sam dzien Bozego Narodzenia. Dostrzega on dwie aktywnos$ci Dziewicy z Nazaretu, otwiera-
jace droge do wcielenia Stowa Bozego: Jej modlitwe o przyspieszenie przyjscia Mesjasza oraz
Jej wejscie w powolanie do Bozego Macierzynstwa, stwierdzajac, ze Najswietsza Dziewica nie
mato do tego si¢ przyczynita, zZe wzeszto owo Niestworzone Stonce, a ,, lud, ktory chodzit
w ciemnosci, ujrzal Swiatlosé wielkq” [Iz 9,1]°°. Odwotanie si¢ do symboliki stonica moze wy-
nika¢ z przekonania, ze ludzkos$¢ przed przyjsciem Chrystusa pozostawala w ciemnosci grze-
chu, a w konsekwencji tego w niemocy poznania prawdziwego Boga. Dlatego wielokrotnie w
kaznodziejstwie ojca Papczynskiego pojawia si¢ antonim $wiatlo - ciemno$¢*’. Podkresla on,
ze kazdy cztowiek, ktory nie spotkat Chrystusa, nie doswiadczyt Jego mitosci 1 nie poznat
prawdy, przypomina lud, ktéry chodzit w ciemnosci. Gdy Swiatto§¢ $wiata zstepuje do duszy
cztowieka, budzi si¢ w nim wiara, ktora jest $wiattem wewnetrznym. W komentarzu do proroc-
twa Izajasza Retor pyta: Czym bowiem bytes, zanim do komnaty twego serca weszto Stonce
Sprawiedliwosci? Tylko prawdziwg nocq, mrokiem cymmeryjskim lub egipskq ciemnosciq. Te-

raz zas jestes otoczony jasnoscig Wiecznego Swiatla niczym szatq; dusza twoja jest oSwiecona

3#1C, . 934.

3 Por. PRA, s. 317-320.

36 IC, s. 948. Ojciec Papczynski odwotuje sie do tekstu Wulgaty: Ego feci in caelis, ut oriretur lumen indeficiens
[Syr 24,6], ktory posiadat zupehie inny sens, niz grecki oryginal Septuaginty oraz jego wspotczesne przektady.
Tekst oryginalny: Considera et pie perpende, non parum Virginem Beatissimam contulisse auxilii wskazuje
na jedynie pomocnicza role¢ Maryi (auxilium) w realizacji misterium Wcielenia. ,,Przyczynienie si¢” nalezy
wigc rozumiec jako rodzaj wspotpracy z dziatajacym Bogiem, ktory jest sprawcza przyczyna wydarzenia.

37 Przykladowo por. 1C, s. 615, 762, 818, 917, 934, 957, 969.
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przez Niestworzone Stonice, zajasniata jak storce, ktore tej nocy zablysto Swiatu®s. W interpre-
tacji Swigtego Stanistawa noc Narodzenia Panskiego staje si¢ obrazem pierwotnego aktu wiary,
ktory uzdalnia cztowieka do wiezi z Bogiem i wzrastania w $wietosci™.

Ojciec Papczynski trzy funkcje stonca, ktore oswietla, rozprasza chmury i ogrzewa,
przenosi na zycie duchowe cztowieka. Stwierdzajac, ze Chrystus, Stonce Sprawiedliwosci, nasz
Bog, wechodzgc do mieszkania duszy, w glqb serca, ukazuje jej wszystkie plamy i kazdg poszcze-
g6lng zmaze, ktérych nigdy nie mogta dojrze¢ otoczona ciemnosciami wystepkow?’, podkresla
wage poznania samego siebie, co nie jest mozliwe bez swiatta przychodzacego z gory. Zacheca,
aby to oswiecenie konfrontujgce cztowieka takze z trudng dla niego prawdg o stabosci i ogra-
niczeniach, odczytaé jako najwicksza taske udzielong przez Boga*!. Drugi obraz, stonca roz-
praszajacego chmury, wykorzystuje do opisania przemiany wewngtrznej cztowieka, ktdra na-
stepuje dzieki pierwotnemu o$wieceniu*?. Promienie przedwiecznego Stofica wypieraja z duszy
prézne pozadliwosci (nihil saluti cupiditates) 1 grzeszne odczucia (noxiae affectiones), ktore
przestaniaja widzenie celu ostatecznego, jakim jest szcze§liwoéé wieczna z Bogiem™®. O trze-
ciej funkcji stonca, ktore wyciaga wilgo¢ i ogrzewa, Kaznodzieja mowi we wstepie do trzech
Lukaszowych przypowiesci o Bozym mitosierdziu. Jest przekonany, ze mito$¢ i mitosierdzie
promieniujace od Chrystusa, uprzedzajaco przyciagaja czlowieka obarczonego grzechem
1 uzdrawiajg go z leku 1 wstydu, ktére sg konsekwencjg nieprawosci: Podobnie jak storce wy-
cigga w gore z ziemi szkodliwg wilgod¢, [ ...] pobudza do wyjscia jadowite gady, tak samo Jezus,
Stonce Sprawiedliwosci, pociggat i az dotqd przycigga do siebie celnikow, grzesznikow i wielu
bardzo wielkich przestepcow™. Spotkanie z Niestworzonym Stonicem odbudowuje w nich zdol-

no$¢ mitowania i tworzy wiezy mitosci z Chrystusem (funiculi charitatis)®.

B1C, s. 957-958. Mamy tu aluzje do taski wiary, ktérg w innym miejscu Retor nazywa najwiekszym darem i $wia-
ttem Bozym. Por. 1C, s. 805.

39 Stworezg moc Stowa-Swiatha-Stonca, zstepujacego do duszy, podkresla komentarz do opowiadania o powotaniu
dwoch pierwszych ucznidw: Skoro zas tylko owo niestworzone Storice obroci na kogos swiatlo swej laski, wnet
rozproszywszy mroki, nadaje bezksztaltnej materii forme i wszczepia w niq te dwa pierwiastki: wiare i milos¢,
z ktorych wypltywajq wszystkie inne cnoty. IC, s. 940.

W1C, s. 615.

41 Por. Tamze.

42 Ojciec Papczynski na podstawie posiadanej wiedzy przyrodniczej uwazal, ze stonce ma bezposredni wptyw na
cykl hydrologiczny. Dzisiejsza wiedza w oczywisty sposob podwaza jego przeswiadczenie.

4 Por. IC, 676.

#1C, s. 743.

4 Por. IC, s. 744. Termin funiculum oznacza cienki powrdz, line, sznur mierniczy, a takze brzeg, kraniec, np. brzeg
morza. Por. SKLP, s. 275. Ze wzglgdu na dynamike spotkania, ktdrego inicjatorem jest Chrystus przyciggajacy
do siebie grzesznika, nie mozna méwié o ograniczeniu ludzkiej wolnos$ci, co sugeruje dostowny sens uzytego
pojecia. To sam cztowiek pobudzony miloscia, dobrowolnie pragnie zwiaza¢ si¢ ze Zbawicielem i poddac si¢
Jemu.
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Obraz stonca uzyty zostaje rowniez w komentarzu do mowy eschatologicznej Jezusa
zawartej w Ewangelii $w. Lukasza*, odczytywanej dawniej w Pierwsza Niedziele Adwentu.
Kaznodzieja interpretuje alegorycznie zapowiedz znakdéw kosmicznych na stoncu, ksi¢zycu
i gwiazdach [Lk 21,25], odnoszac te ciata niebieskie do Chrystusa, Maryi i §wietych*’. U kresu
czasu, gdy rozpocznie si¢ sad ostateczny, Zbawiciel, nazwany Stoncem Sprawiedliwosci, utraci
swoja jasnos¢, ktora rozéwietlita Jego oblicze na gorze Tabor*® oraz w dniu zmartwychwsta-
nia*’. Jedynie symboliczny sens nazywania Syna Bozego stoficem potwierdza konkluzja roz-
wazan, gdy najwigksze ciato niebosklonu bedzie jedynie ttem dla Jego objawienia si¢ ludzko-
Sci: Zstgpi bowiem Chrystus, nasze Zycie, w uwielbionym ciele, przyobleczony w stonce, oto-
czony hufcami aniolow i zastepami swietych, niosqc przed sobg zwycieski znak krzyza®’.

Trzy oméwione pojecia Verbum Dei, Divina Sapientia oraz increatus Sol wyrazaja od-
wieczny i ziemski majestat Jezusa Chrystusa, Jego boskos¢ 1 potege. Odkryty 1 badany juz przez
Ojcow Kosciota zwigzek Boskiego Logosu ze starotestamentalng Sophiqg, daje si¢ zauwazy¢
takze w pismach Zatozyciela marianéw, choé ani razu wprost o tym nie mowi. Swiattosé zas,

ktoéra niesie Stowo Boga, mozna utozsamic ze Stoncem wschodzacym z wysoka.

1.1.1.2. Slowo Boze

W rozwazaniach tworzacych dzieto Inspectio cordis pod pojeciem verbum Dei kryje si¢
roOwniez to, co jest przekazywane, gloszone, interpretowane 1 wyjasniane. Jako pierwszy doko-
nuje tego Chrystus, Wieczna Prawda. W sensie czasowym poprzedzili Go prorocy, a w $lad za
Nim postuge stowa podejmuja apostotowie i pasterze Kosciota’!. Stowem Bozym s3 Boskie

oredzia (wyrocznie, przepowiednie, zapowiedzi), stowa, przykazania i mowy (nauki) (divina

46 W poprzedzajacym ja opisie placzu Chrystusa nad Jerozolimg réwniez pojawia sie nawigzanie do paruzji okre-
slonej niespodziewanym nadej$ciem Wieczystego Stonca. Por. IC, s. 762.
47 Por. IC, s. 608.

4 Por. IC, s. 668: Oblicze przemienionego Chrystusa naprawde bylo tak jasniejgce jak tarcza storica w pogodny
dzien. Co wigcej, jasnos¢ stonca, ksigzyca i wszystkich gwiazd to tylko ciemnos¢ w porownaniu ze Swiattem
oblicza Zbawiciela.

4 Por. IC, s. 690: Ty, zmartwychwstaly Jezu, ktérego obecnosé u siebie jeszcze troche czuje, oSwiecasz mnie jako
Stonce, i jako mqz przepasany mocq usuwasz kazdy twardy kamien z mego serca.

OICs. 611.

1 Por. IC, s. 707: [...] przez Niego w Jego Kosciele zostali w tym celu ustanowieni rozni ttumacze, tacy jak doktorzy
i nauczyciele, a dla ciebie do wyjasnienia Jego wypowiedzi zostali wyznaczeni twoi przetozeni zakonni, mi-
strzowie duchowni i kierownicy sumienia.
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oracula, verba, mandata, sermones)’?. Ojciec Papczynski zalicza do nich takze $wiete natchnie-
nia (sacras inspirtiones) udzielane przez Ducha Swictego™. Oracula oznaczaja prorockie ore-
dzia lub zapowiedzi, wypowiedziane przez prorokow oraz Zbawiciela w odniesieniu do przy-
szto$ci. Verba to tres¢ dobrej nowiny o zbawieniu gltoszonej przez samego Chrystusa oraz prze-
powiadanie Jego ucznidow, nawotujace do wiary w Jezusa. Przez mandata mozna rozumie¢ na-
kazy moralne zawarte w Pismie Swictym, a przez sermones catosé nauk dogmatycznych>*, mo-
ralnych i ascetycznych.

Natura stowa Bozego zostaje ukazana przy pomocy dwoch nowotestamentalnych obra-
zOW: miecza [por. Ga 6, 22] i ziarna [por. Lk 8,5nn; Mt 13,24nn]. Pierwszy odnosi si¢ do walki
duchowej Jezusa kuszonego na pustyni przez szatana. W odparciu pokusy Zbawiciel jako praw-
dziwy Syn Cztowieczy trzykrotnie ucieka si¢ do oreza zapisanego stowa Bozego: /...] oto bar-
dzo ostry miecz stowa Bozego przeciwko temu piekielnemu sturecznemu potworowi. ,, Albowiem
napisane jest: Panu, Bogu twemu, klania¢ si¢ bedziesz i Jemu samemu stuzyc¢ bedziesz”
[Mt 4,10]*. Kaznodzieja wprost nie zaleca uczniom Chrystusa takiego postepowania, jednak
z catoksztattu jego nauczania implicite mozna uzna¢ je za wazng praktyke zycia duchowego.
Pismo $wiete, czyli Stowo Boze zapisane, stanowi podstawowe zrédto nauki o zbawieniu®®.
Aby odnie$é pozytek z jego lektury, nalezy zaglebi¢ sie w $wiete pisma obu Testamentow>’.
Uzyty tu czasownik immergo, -ere pierwotnie oznacza zanurzy¢ si¢, zatopi¢. Stowa Pisma sta-
nowityby zatem rodzaj gtebi morskiej, ktorej trzeba pozwoli¢ si¢ catkowicie wchtongé, ogar-
na¢. Mozliwo$¢ ich zrozumienia nie wynika z ludzkiego dziatania, ale pochodzi od Ducha
Swietego®®.

W komentarzach do przypowiesci o siewcy oraz o pszenicy i1 kakolu, odczytywanych
w kontekscie Eucharystii, §w. Stanistaw Papczynski ukazuje Chrystusa jako boskiego Dawce
natchnien 1 Siewc¢ stowa Bozego: Niebieski Gospodarz przybedzie do ciebie pod postacig

chleba, aby wsiaé ziarno dobrych natchnier i swego stowa do twojej duszy>. Misje Zbawiciela

32 Por. IC, s. 708.
3 Por. IC, s. 653: Sacras insirationes... a Spiritu Sancto immittuntur.

W Inspectio cordis Ojciec Papczynski sze$ciokrotnie uzywa terminu dogmat, raz okre$la nim nauki poganskie,
por. IC, s. 666, pieciokrotnie prawdy wiary chrzescijanskiej, por. IC, s. 720, 733, 803, 820, 896. W tlumaczeniu
na jezyk polski tylko raz wystepuje stowo dogmat, w pozostatych przypadkach okre$lenia opisowe.

S 1C, s. 662-663: [...] en gladium Verbi Divini acutissimum contra hunc Gygem Stygium. Walka z Kusicielem,
wedtug o. Papczynskiego, dokonuje sie w sferze duchowej, dlatego mowi tez o koniecznosci siggnigcia po
miecz modlitwy (gladius orationis, gladius precum). Por. IC, s. 642, 665, 807.

3 1C, s. 653: [...] docent te id verba sacrae paginae.

7 Por. 1C, s. 1029.

8 Por. IC, s. 713-714, 726

¥'1C, s. 653: Veniet caelestis ille Paterfamilias sub specie panis ad te, ut semen bonarum inspirationum verbique
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beda kontynuowac Jego uczniowie, ktorych powotat, aby rozsiewali po calym swiecie zbawcze
nasienie stowa Bozego®. Stowo Chrystusa i Jego nastepcow posiada moc zyciodajna: takg moc
zawierajg stowa i nauka Pana (virtus verbis doctrinaeque Dominicae), ze zachowujg ludzkie
dusze od Smierci, i to Smierci wiecznej®'. Retor opiera je na stowach zawartych w Ewangelii
wedhug §w. Jana: Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jesli kto zachowa mojg nauke, nie
zazna Smierci na wiekiy [J 8, 51]. Parafrazujac za$ proroctwo Jezusa zapisane w mowie escha-
tologicznej w Ewangelii wedtug sw. Marka podkresla, ze niebo i ziemia przeming, ale stowa
i przepowiednie Boskie na pewno sie sprawdzq i nigdy nie przeming [por. Mk 13,31]%. Moc
prorockiego i apostolskiego stowa gloszonego przez Chrystusa® dostrzega takze w jednym
z ostatnich pouczen skierowanych do apostotow. /... [ swoim stugom mowi Bog-Czlowiek, mowi
Prawda, ktérej stowa sq niezmienne (verba sunt immutabilia), a obietnice najpewniejsze®®, ze
smutek, ktorego doswiadczaja, po Jego zmartwychwstaniu przerodzi si¢ w rado$¢. Mozna stad
wnosi¢, ze stowo Boze, ktore ma w sobie niezmienno$¢ 1 stalo$¢, a odbiorcy daje pewnos¢
poznania prawdy, stanowi prawdziwy fundament dla wiary cztowieka.

Swiety Stanistaw gloszenie stowa Bozego, nazwane za §w. Pawlem ministerium verbi
[por. Dz 20,24], wyjasnia przy pomocy takich okreslen jak: mowi¢, gtosi¢, przepowiadac, ob-
wieszczac, zapowiadaé, naucza¢. Uzywa réwniez obrazow niezwigzanych bezposrednio z mo-
wieniem (nutrire, recifere, serere, faecundare). Dla przekazywania stowa Bozego najczescie)
stosowany jest termin gloszenie (praedicare, evangelizare)®. Przepowiadaniem stowa zajmuje
si¢ Zbawiciel, jest ono rowniez gtdwng misjg Jana Chrzciciela, ktory zapowiada nadejscie Me-

sjasza, a jego oredzie to verba praedicantis®®. Apostotowie sg postani na $wiat, aby kontynuo-

sui mittat in animam tuam. Kaznodzieja uzywa terminu paterfamilias. Prawdopodobnie z racji opisu dotycza-
cego uprawy roli, thumacz sigga po termin gospodarz. Pierwotne jednak znaczenie lacinskiego paterfamilias to
ojciec, wobec czego nalezatoby odnies¢ zasiew Stowa raczej do Boga Ojca, niz Chrystusa.

0 IC, s. 666.
oIC, s. 681.
021C, s. 657: Caelum enim et terra peribunt, verba autem divina et oracula verificari et non perire necesse est.

8 Por. IC, s. 657: [...] nie ulega zmianie nic, co wyszto z prorockich i apostolskich ust Chrystusa Pana i co zostato
ogloszone.

%41C, s. 709-710.

%5 Ojciec Papczynski zazwyczaj uzywa stowa praedicare i pochodne od niego formy rzeczownikowe i czasowni-
kowe (31 razy). Odwolujac si¢ bezposrednio do tekstu Wulgaty, gdzie jest mowa o gloszeniu Ewangelii ubo-
gim zapozycza termin evangelizare.

% Por. IC, s. 624.

170



wac Bozy zasiew stowa rozpoczety przez Mistrza, gltosi¢ Ewangeli¢ 1 rozszerza¢ wiare w Chry-
stusa jako Zbawiciela ®’. Obok pierwszego zwiastowania Dobrej Nowiny, zwyczajng czynno-
$cig pasterzy Kosciota jest nauczanie prawd wiary, ktére Kaznodzieja nazywa uzyznianiem
pola dusz wiernych stowem Bozym®. Kosciot bierze przyklad ze swego Zatozyciela, ktory
karmit uczniéw stowami zbawiennej nauki®, a dzisiaj z cudowna hojnoscia krzepi, pielegnuje,
wychowuje (reficit, nutrit, educat) tych, ktorzy pragna Go nasladowac oraz umacnia ich kroki
na $wietych drogach’. Jego stowo o zyciu wiecznym, niosace oredzie mitosierdzia i przeba-
czenia, przyciggato 1 przyciaga grzesznikoéw i celnikow, dla ktérych jest niczym rosa ozywia-
jaca pustynie duchowa’!.

Z barokowym, retorycznym polotem Zatozyciel mariandw na rézne sposoby okresla
glosicieli Stowa Bozego. Najwigcej tytuldw dedykuje oczywiscie Jezusowi Chrystusowi. Na-
zywa Go niebieskim Mowcg’?, Nauczycielem $wiata’®, boskim Nauczycielem’, niebieskim
Nauczycielem” oraz Nauczycielem prawdy’®. Wszystkie wskazujg na boski autorytet wcielo-
nego Syna Bozego oraz Jego pierwszenstwo nauczycielskie. Sposrod tych, ktérzy maja petnié
misje stug i zwiastundw nie$miertelnego Stowa (servi et praecones immortalis Verbi)'’,
ze szczegolnym pietyzmem wypowiada si¢ o $w. Janie Chrzcicielu 1 ewangeliscie Mateuszu.

W pierwszym dostrzega pokore 1 powsciagliwosé, ktore uzdalniaja go, aby stac si¢ heroldem

7 Por. IC, s. 666-667. W oryginale: Ut... toto orbe semen verbi divini salutare sererent fidemque in Magistrum ac
Servatorem... praedicarent propagarentque.

% Por. IC, s. 651: /...] docet et verbo Dei agrum animarum fidelium faecundat. Czasownik fecundo, -are oznacza:
zrobi¢ urodzajnym, pomnozy¢, uzyznic. Por. SKLP, s. 255. W tekstach starozytnych niechrzescijanskich ozna-
czat takze: zaptadnia¢, czyni¢ bujnym, obfitym. Por. SLP, t. 2, s. 515.

9 Por. IC, s. 715: Ego verbis doctrinae salutiferae, simul cibis corporalibus nutrivi. O. Papczynski w $w. biskupie
Stanistawie widzi nas§ladowcg Chrystusa, Dobrego Pasterza: Karmit (reficiebat) wtasne owce pokarmem Stowa
Bozego, gdy zawsze osobiscie glosit je w kazaniach.

70 Por. IC, s. 676.
"1 Por. IC, s. 744.
2 Por. Tamze: caelestis Rhetor.

31C, s. 786: Praeceptor mundi. Czesto w pismach $§w. Stanistawa pojawia si¢ takze zwrot vebra Servatoris, pod-
kreslajacy zbawcze skutki przyjecia stowa Bozego. Por. IC, s. 712, 939, 972. Jezus wypowiada je, poniewaz
nade wszystko pragnie zbawienia cztowieka: Clara sunt amantissimi salutis tuae Servatoris verba.

" 1C, s. caelestis Praeceptor.

S1C, s. 714, 751,821, 834-835,838, 854, 860, 876, 884, 893, 920, 929: caelestis Magister. Ten zwrot pojawia si¢
najczesciej w wypowiedziach o. Papczynskiego, odwotujacych sie do nauczania Chrystusa; w thumaczeniach
oddawany niekiedy terminem Mistrz.

76 1C, s. 614, 864, 896, 1045: Magister veritatis.
7 Por. IC, 615.
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oredzia zbawienia’®, drugi za$, dzieki glebokiemu nawroceniu, staf sie najwierniejszym szafa-
rzem Stowa Bozego™ i bardzo gorliwym heroldem stowa Panskiego®’. Fascynacja Kaznodziei
Janem Chrzcicielem wynika zapewne z jego integralnosci osobowej, polaczenia odwagi, gorli-
wosci 1 powaznej ascezy z postawg prawdziwej pokory, co moze stanowi¢ wzér dla kazdego
shugi Stowa®!. Celnik Mateusz natomiast, przez oderwanie serca od dobr doczesnych oraz po-
zostawienie grzesznego zycia, jest niejako ikong glosiciela Ewangelii w ubostwie (in paupertate
evangelizare), ktory bez zadnych swoich zastug obfituje w dary Ducha Swigtego i otrzymuje
od Krola Niebieskiego — jedynie z Jego taski — skarby wiedzy i cn6t®2. Ojciec Papczynski dzieto
seminatorum verbi divini postrzega jako kontynuacj¢ misji Chrystusa, Verbum Dei, opartej
przede wszystkim na Jego lasce i asystencji Ducha Swietego. Paralela ,,Stowo Boga — stowo
Boze” pozwala dostrzec jednosé Syna Bozego i Ducha Swietego, dajacego stowu moc zbawcza.
Ono nie tylko ,,informuje” o Bogu, o cztowieku oraz boskich zasadach zycia moralnego, ale
»sprawia”, ze cztowiek przez wzbudzong stowem wiare staje si¢ uczestnikiem Bozych miste-

riow.

1.1.2. Caro factum est

Teologia wcielenia Stowa Bozego w pismach $w. Stanistawa Papczynskiego buduje si¢
na ewangelicznych opisach zwiastowania oraz Narodzenia Panskiego. O ile w innych kazaniach
1 rozwazaniach mamy do czynienia z licznymi odwotaniami do Ojcéw Kosciota 1 teologow,
o tyle medytacje nad pocz¢ciem i narodzeniem Chrystusa posiadaja charakter bardzo osobisty
i stanowig - jak mowi tytut zbioru — swego rodzaju badanie sercem® misterium Boga, ktéry
stal si¢ cztowiekiem. Z uroczystoscig Bozego Narodzenia zwigzane jest bolesne do§wiadczenie
cigzkiej choroby 17-letniego Jana Papczynskiego, podczas jego pobytu we Lwowie. Uniemoz-

liwito mu to udziat we Mszy §w. w sam dzien Narodzenia Panskiego i jego oktawy. Jak podaje

8 Por. IC, s. 875: Rozwaz, jak to Bég majgcy wybraé syna Zachariaszowego na wielkiego herolda Chrystusa,
zapowiada jego przyszte umiarkowanie i wstrzemigzliwos¢. Stqd wyciggnij wniosek, ze bez spetnienia tego
warunku nikt nie moze sie sta¢ prawdziwym glosicielem Stowa Bozego (neminem sine hac verum divini verbi
posse fieri oratorem).

1C, s. 1027: dispensator verbi divini fidelissimus.

80 Por. IC, s. 823: Dominici verbi praeco zelosissimus.

81 Por. IC, s. 941: Ty naucz sie ocenia¢ ludzi nie wedtug pochodzenia, ale wedtug cnét; nie oceniaj ich po tym, jak
gloszq stowo Boze, ale po tym, jakiego dzieta si¢ podejmujgq i wykonujq.

8 Por. IC, s. 615.

8 Zwrot Inspectio cordis przettumaczony na Wejrzenie w glgb serca mozna oddaé¢ rowniez okres$leniem badanie
sercem, patrzenie sercem, co wskazuje na modlitewne pochylenie si¢ nad rozwazanym i gtoszonym stowem
Bozym.
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o. Kazimierz Wyszynski, biograf Zatozyciela marianow, na podstawie lektury zaginionego au-
tobiograficznego pisma Secreta conscientiae, prawie tydzien spedzit w podmiejskiej stodole,
bliski $mierci, otoczony jedynie opieka Zyczliwego, bezimiennego cztowieka®*,

Kaznodzieja na misterium wcielenia patrzy z dwoch perspektyw: poprzedzajacego pet-
ni¢ czaséw zamierzenia Trojcy Przenajswietszej 1 konkretnego wydarzenia w historii ludzkosci,
ktére dokonato si¢ w Nazarecie i Betlejem. W licznych wypowiedziach nawigzuje do swoistego
concilium, jakie dokonuje sie w Trojcy Swietej w celu zbawienia rodzaju ludzkiego. Chodzi
o wewnetrzny dialog migdzy Ojcem i Synem w Duchu Swietym, a wigc dialog mitosci, ktory

wyrazi si¢ w unizeniu Drugiej Osoby Trdjcy Przenajswietsze;.

1.1.2.1. Bliski przez milos¢

Mitos¢ Trojjedynego Boga, dokonujaca najwiekszego cudu jednosci w dziejach $wiata,
polaczenia Boskosci z cztowieczenstwem, Zatozyciel marianow podziwia i wychwala we wste-
pie rozwazania na dzien Narodzenia NMP: O odwieczny Synu Boga! Jak wielkie podejmujesz
dzielo! Jak przedziwne podejmujesz zadanie? Zamierzasz by¢ cztowiekiem z mitosci do czlo-
wieka i swoj Boski majestat ubrac w ludzkq znikomos¢. Nie jestem pewien, czy po to, aby zostal
on ukryty, czy tez aby jeszcze wyrazniej sie objawit?®® Poniewaz powyzsza wypowiedz Retora
ma fundamentalne znaczenie dla problematyki wcielenia, wypada doktadniej zanalizowac ja
tak pod wzgledem lingwistycznym, jak 1 merytorycznym. Do przynajmniej czgsciowego zro-
zumienia, dlaczego 1 w jaki sposob Stowo staje si¢ cialem, podprowadzaja uzyte terminy. Cza-
sownik molior, -ire znaczy przede wszystkich udzwigna¢, podnie$¢ niewyobrazalnie wielki
cigzar, z trudem wprawic¢ co§ w ruch, a dopiero w dalszej kolejnosci wysilac sie, usitowac, czy
wreszcie podjaé wielkie dzieto®. Tumacz siega po ostatnie sformutowanie co — jak sie zdaje -
jedynie w przyblizeniu oddaje mysl Autora. Jednorodzony Syn Boga bowiem dokonuje dzieta
(opus) niemozliwego do wykonania z punktu widzenia stworzenia, by natura Boska zjedno-

czyta si¢ z naturg ludzka, dlatego nazwane zostaje ono admirandum negotium. Owo przedziwne

8 Por. T. Rogalewski, Stanistaw Papczynski, s. 58. Sytuacje te 0. Wyszynski komentuje w ten sposob: Jedyng
pociechq bylo dlan wspomnienie o swym Zbawicielu, ktory dla naszego odkupienia lezal na sianie, a nie w
gospodzie. K. Wyszynski, Stroz, s. 61.

851C, s. 911. W oryginale: O aeterna Dei Progenies! quale moliris opus? quam admirandum negotium suscipis?
Homo, ecce homo amore hominis esse cogitas et divinam tuam maiestatem humana vilitate vestire; dubito, an
ut lateat, an ut clarior appareat?

86 Rzeczownik molitor oznacza budowniczego, tworce, sprawce, co wskazuje na pierwszenstwo sprawcze, a nie
jedynie role wykonawcza w konkretnym dziele. Por. SKL,, t. III, s. 524.
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zadanie, mozna odda¢ takze jako wielka sprawe, przedsiewzigcie, interes oraz trudnos¢, czy
wielki trud®’. Przepa$é miedzy tym, co Boskie (divina maiestas), a ludzkie, wyraza stowo vili-
tas, przettumaczone jako znikomos$¢. U ojca Papczynskiego znajdujemy je w réznych pismach
1 kontekstach, takze w formie przymiotnikowej (lichy, bezwartosciowy). Uzywajac go, zwykle
wskazuje na mato$¢, nicos$¢, a nawet nikczemno$¢ stworzenia wobec potegi, mitosci 1 §wigtosci
Stworcy i Zbawiciela®. Wcielenie Syna Bozego, pomimo ukrycia Jego boskiego majestatu,
staje si¢ objawieniem tej niepojetej mitosci, ktora jest statym odniesieniem Boga do cztowieka.
Na nig ktadzie akcent Kaznodzieja, kontemplujac zstapienie Syna Bozego na ziemig, 1 stawia
niejako znak réwnosci miedzy wolg Ojca Przedwiecznego, a Jego naturg, ktorg jest mitos¢.
Wszystko, co czyni Syn Boga odstania odwieczny zamyst Ojca wobec swego stworzenia, po-
wotanego do istnienia, aby trwa¢ w zjednoczeniu ze swym Stworca.

Ojciec Papczynski dla przyblizenia tej prawdy odwotuje si¢ do powotania Abrahama
1 Izaaka, jako #ypoi Chrystusa. W postawie Abrahama widzi zapowiedZ tajemnicy wcielenia:
Abraham, bedqgc postuszny woli Bozej, wyszedt z Haranu, aby uda¢ sie do ziemi Chanaan. Jezus
idgc za wolg tegoz samego Przedwiecznego Ojca, zstgpil z nieba do naszej podksiezycowej
sfery, aby przyjgé ciato ludzkie z Dziewicy®®. Wskazuje na nasladowczy charakter postawy
Abrahama i Chrystusa wobec woli Bozej”®, ktéra uprzedza wszelkie wspoldziatanie ludzi
z dzietem zbawienia. Post¢puja oni za objawiajacym si¢ im Jego zamystem, upodabniajac

swoje wybory do Jego decyzji. W takim sensie Jezus moze powiedzie¢ do zydoéw: Ojciec moj

87 Por. SKL,, t. 111, s. 594.

88 W Inspectio cordis okre$la tak ludzka kondycje: Gdy [dusza] bowiem czuje sie opuszczona, wtedy poznaje, ze
niczego nie moze bez Niego uczyni¢ ani nawet niczego dobrego pomysle¢. Poznaje swojq nedze (agnoscit
vilitatem suam) i doswiadcza jej oraz rozumie, na ile rozni sig ten stan opuszczenia od tego, gdy przezywa
obecnosé mitujgcego Boga. Nabyte wigc przez takie opuszczenie poznanie siebie i Boga wzbudza wigkszg mi-
tos¢ do Niego. 1C, s. 713. Nade wszystko zas dotoz staran, abys za tak wielkq mitos¢ odptacat sie Mu podobng
miloscig lub przynajmniej takq, na jakg pozwala ci twoja nikczemnosé (quali tua vilitas permittit); zebys od-
placal si¢ mitosciq Wiecznemu Ojcu, ktory za ciebie wydatl na smier¢ Syna, i Wiecznemu Synowi, ktory zlozyt
swe zycie w ofierze dla twojego zbawienia i zycia. 1C, s. 731. Podobnie w Templum Dei mysticum: Wartosé¢
lichej (vili) materii podniosta niezmiernie reka Tworcy. TDM, s. 1080. O sobie wielokrotnie wypowiada si¢ w
tym samym duchu: Abysmy nedzni smiertelnicy, sSwiadomi naszej nikczemnosci (nostrae vilitatis conscii), nie
obawiali si¢ zblizy¢ do Twojego Bostwa, sam ze swej strony nas zapraszasz. 1C, s. 871. Nie ma bowiem nic
niemozliwego dla Wszechmocnego. Pokazalo si¢ to najwyrazniej we mnie, najnedzniejszym, najbardziej god-
nym pogardy grzeszniku, najlichszym (vilissimo), najbardziej niezdatnym narzedziu [uzytym przez Boga] do
zatozZenia ostatniego w rzedzie i najmniejszego Zgromadzenia Ksiezy Najswietszej Maryi Panny bez Zmazy
Poczetej. FDR, s. 1455. Chociaz wsrod was jestesmy najlichsi (inter vos vilissimi) i mniej zdatni. PZ, s. 1490.
Dla odréznienia znikomo$¢, kruchos$¢ czlowieka wyraza terminem fragilitas, np. Uzywajac stowa ,,cztowiek”,
$w. Mateusz chcial podkresli¢ swoja znikomo$¢ (fragilitas). Podczas gdy inni nazywali go celnikiem, on nazwat
sig tylko cztowiekiem, bo wiedzial, Ze ten, kto jest cztowiekiem, jest tez grzesznikiem. 1C, s. 918.

81C, s. 936. W oryginale: Abrahamus divinae parens voluntati egressus est de Haran, ut iret in terram Chanaan:
lesus eandem Patris voluntatem aeterni secutus e caelo ad sublunarem hunc descendit globum, ut humanum
corpus sumeret ex Virgine.

9% Uzyty zostaje tu czasownik sequor, sequi, secutus sum, czyli: 1. nasladowa¢, towarzyszy¢, i$¢ za kims, by¢
nastepstwem. 2. przywigzac si¢, przytaczy¢. Por. SKLP, s. 621.
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dziata i Ja dziatam [J 10,41]. Papczynski stwierdza: Bez takiego uzgodnienia (conformatio)
nawet Syn Bozy nie zstgpilby (neque ingressus) do fona Niepokalanej Dziewicy A jesli zgoda na
wole Bozg i rezygnacja (resignatio) z wlasnej otwarta Bogu dostep do ludzkiego serca i spra-
wita, ze stat sie On czlowiekiem, to tak samo przygotuje i otworzy Mu droge do twojego serca’’.
Okreslenie resignatio®®, ktore zostanie uzyte takze w opisie ofiary Izaaka, wyraza catkowita
ulegtosé Syna Bozego wobec woli Ojca’. Przez odniesienie do Izaaka jako typu Chrystusa,
Kaznodzieja wskazuje na soteriologiczng celowo$¢ misterium weielenia. W tym kluczu inter-
pretuje stowa skierowane do Nikodema: Albowiem tak Bog umitowal swiat, ze Syna Swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy kto w Niego wierzy nie zgingl, ale miat zZycie wieczne [J 3, 16].
Zauwaza on, ze Syn Bozy przyjqt ludzkie ciato, zeby swojq krwiq zgltadzi¢ nie tylko pierworodng
wine, lecz takze wszystkie grzechy smiertelnikow i w ten sposob otworzy¢ zamknigtq brame
nieba, zarowno naszemu prarodzicowi wypedzonemu z rajskiego krolestwa z powodu przekro-
czenia przykazania, jak tez nam wszystkim, jego potomkom®?. Motywem do przyjecia ludzkiego
ciata przez Drugga Osobe Trojcy nie jest jedynie wypetnienie woli Ojca, ale rowniez wspotczu-
cie (commiseratio) dla pograzonych w grzechu synéw Adama, aby ich ocali¢ i doprowadzi¢ do
nie$miertelnej chwaty®>. Przez ofiare Krzyza dokona sie zgtadzenie grzechdw (delere culpam

et peccata), otwarcie bramy do nieba i wyznaczenie drogi do utraconego raju.

o1'IC, s. 618. Czasownik conformo, -are, posiada nastgpujace znaczenia: 1. tworzy¢, ksztattowaé, wyksztalcié,
wyszkoli¢, 2. przysposabiag, 3. (przenosne) ksztatci¢ umyst lub serce, uszlachetnia¢, upodobnic, przystosowaé
do czegos. Wydaje si¢ wiec, ze w tym miejscu stowo ,,uzgodnienie”, z tej racji, ze zaktada pewien rodzaj
pertraktacji, nalezaloby zastgpi¢ stowem upodobnienie lub dostosowanie, wskazujacym na pierwszenstwo i
autorytet Boga.

%2 Dla zrozumienia cnoty i postawy resignatio w pismach o. Papczyfiskiego bardzo cenng analize przeprowadzit
A. Pakuta w dysertacji Duchowosé, s. 72-75. W interesujacej nas kwestii pisze: Resignatio Papczynski wypro-
wadza z postawy Chrystusa. Dotyczy to zwtaszcza tych momentow opisanych w Ewangeliach, ktore ujawniajq
Jego ,,zrzeczenie sie” wlasnej woli dla mitosci Ojca i zbawienia cztowieka powigzane ze ztozeniem catkowitej
ufnosci w Ojcu. W tym kontekscie przywotuje opis wydarzen w Ogréjcu, by stwierdzié, ze ,,gdy ukazal Mu sie
aniol, umocnit Go i przekazat wolg Przedwiecznego Ojca (chociaz jako Bogu byta Mu znana), z najwiekszym
poddaniem si¢ (maxima cum resignatione) zawolal: « Wszakze nie jako Ja chce, ale jako Ty»” IC, s. 1034-
1035.

3 1C, s. 936: Izaak, catkowicie zrezygnowany (resignatissimus), juz poddat glowe do Sciecia pod miecz ojca na
szczycie gory Moria, Jezus dla zbawienia rodzaju ludzkiego z wigkszym skutkiem oddat si¢ catkowicie na meke
i na ukrzyzowanie na wzgorzu Golgoty.

91C, s. 739. W oryginale: Filius Dei humanam carnem assumpsit, ut non solum primaevam culpam, sed universa
mortalium peccata deleret sanguine suo et hoc modo tam primo parenti nostro, ob divini transgressionem
mandati Regno paradisi pulso, quam nobis omnibus illius posteris clausam caeli ianuam reseraret.

% Por. IC, 856. Papczynski w tajemnicy wcielenia widzi poczatek realizowania sie zbawczego pragnienia Syna
Bozego, ktérego celem jest — cho¢ nie uzywa tego terminu- rekapitulacja catego rodzaju ludzkiego: Dominus
[...] universum genus mortalium ad immortalem gloriam pervenire volens, lapsus ad terram e caelo est.
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1.1.2.2. Bliski przez unizenie

Tajemnica wcielenia Slowa przedstawiana jest przez $§w. Stanistawa Papczynskiego
zwykle w sposob opisowy. Zaledwie dwukrotnie wystepuje termin wlasciwy: misterium wcie-
lenia Stowa (mysterium incarnandi Verbi)®® oraz wcielenie Zbawiciela (Salvatoris incar-
nandi)’’. W Zadnym miejscu nie odpowiada on doktadnie na pytanie, jak dokonalo sie wcielenie
Stowa Bozego, natomiast poprzez obrazy stara si¢ odstoni¢ sens tej tajemnicy.

Pierwszy obraz dotyczy zstepowania z nieba na ziemi¢. Syn Boga opuszcza tono Ojca
Przedwiecznego i zamieszkuje w tonie Niepokalanej Maryi. Kaznodzieja w znamienny sposob
komentuje to zdarzenie: Syn Bozy [...] zstgpit z tona Przedwiecznego Ojca i wspaniatego kro-
lewskiego patacu i zamieszkat w tonie pewnej Smiertelnej Dzieweczki (ktore jednak Synowi Bo-
zemu wydawalo sie niebem)®®. Jeszcze wyrazniej unizenie drugiej Osoby Boskiej ujawnia si¢
w ubostwie narodzin: Najwyzszy Niezwyciezony [ ...] po przebywaniu z Ojcem i Duchem Przed-
wiecznym miedzy aniotami spoczgt miedzy wotem i ostem, w tym samym czasie pozostajqc tak
w niebie, jak i w stajni”’. W obu opisach pojawia si¢ symbolika nieba (caelum). Niebem jest
tono Ojca, niebem réwniez wydaje si¢ tono Dziewicy Maryi. Ztozony w stajni, pozostaje w nie-
bie. Antyteza niebo-stajnia uwydatnia niezwykto$¢ dokonujacej si¢ tajemnicy, a zarazem glebie
unizenia Stowa Przedwiecznego. W wydarzeniu wcielenia i narodzenia niebo zstepuje na zie-
mi¢. Wraz ze Stowem Wcielonym majestat 1 chwala nieskonczonego Boga staja si¢ bliskie
kazdemu czlowiekowi. Jeden raz to zstgpienie wyrazone zostaje przy pomocy czasownika
lapso, -are, czyli §lizga¢ sig, potykac¢ si¢, upadac. Zwykle ma ono znaczenie pejoratywne, np.
tych, ktorzy w III wieku formalnie lub faktycznie odeszli od wiary chrzescijanskiej okreslano
mianem /apsi'®. Do Syna Boga odnosi Kaznodzieja termin lapsus, gdy opuszcza niebo, aby

przez wcielenie i pasche otworzy¢ ludzkosci droge do wiecznej szczesliwosci'®'. Mysterium

incarnandi Verbi mozna nazwaé¢ swego rodzaju ,,upadkiem” Boga z mitosci do cztowieka'®?.

% Por. IC, s. 842.

97 Por. IC, s. 912.

%1C, s. 1008.

91C, 5. 954,

100 por. EK, t. 10 k. 495-496.

101 por. IC, s. 856: [...] lapsus ad terram e caelo est.

192 Bardzo zblizony znaczeniowo do lapso jest czasownik delabor (zeSlizgaé sie, stoczy¢, zsungé sig, spasé (z

gory), zejs¢, zbiec). Papczynski dwukrotnie uzywa go w tekstach cyklu Bozego Narodzenia. W komentarzu na
swieto Niepokalanego poczecia NMP mowi o Chrystusie jako zbawiennej Rosie zstgpujacej na ziemie: O sa-
lutarem nebulam, per quam Ros optatissimus delapsus est in terram. 1C, s. 948. Natomiast w rozwazaniu na
dzien Narodzenia Panskiego tajemnic¢ wcielenia interpretuje eucharystologicznie: Perge ergo Bethlehem, hoc
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Drugim obrazem, ktory ma przyblizyé do kontemplacji Stowa Wcielonego'® jest przy-
wdzianie (vestire) przez Syna Bozego ludzkiej natury. W ten sposob Jego majestat zostaje
ukryty dla poznania zmystowego i rozumowego, a daje si¢ rozpoznawac jedynie przez §wiatto
wiary!%, Znaczeniowo zblizony sens posiada czesciej uzywane okreslenie: ,,przyjat ludzkie
cialo”!%, Zatozyciel marianéw poshuguje sic dwoma czasownikami: assumo, - ere, ktore ozna-
cza zarowno przyjac do siebie, jak i przyja¢ do nieba oraz suscipio, - ere, ktore w jezyku pol-
skim mozna oddaé jako chwycié z dohu, podtrzyma¢, przyjaé, odbieraé i objac¢!%. Pierwszy
wskazuje na wywyzszenie, podniesieniem ludzkiej natury przez to, ze taczy si¢ ona z naturg
boska w osobie Stowa, drugi natomiast zdaje si¢ wyraza¢ rodzicielski gest pochylenia si¢ nad
dzieckiem, przyjecia, podniesienia, a nawet przytulenia go.

Bezposredni komentarz do uroczystosci Narodzenia Panskiego Kaznodzieja opiera na
dwoch komplementarnie potraktowanych fragmentach, opisie poklonu pasterzy: Transeamus
usque Bethlehem, et videamus hoc verbum, quod factum est, quod Dominus ostendit nobis
[Lk 2,15] oraz Prologu Ewangelii wedtug $w. Jana: Verbum caro factum est [J 1,14], gdzie
wystepuje wyrazne podobienstwo foniczne. Teksty Ewangelii odczytywanej podczas drugiej i
trzeciej mszy $w. na uroczysto$¢ Narodzenia Chrystusa Pana z jednej strony ukazujg spotkanie
pasterzy z Dzieckiem, o ktérym mowig aniotowie!'"’, z drugiej z prawdziwym Bogiem, Stworcg
i Wiascicielem wszech§wiata, ktory stal sie cztowiekiem!'%®. Wobec tak oczywistego napigcia
Retor uznaje, ze najlepsza formg mowienia o Bogu-Cztowieku bedzie figura retoryczna nazy-

wana antytezg'®. Trzykrotnie w tekstach nawigzujacych do misterium wecielenia korzysta

est ad Domum Panis, ad aram Dei inibique Panem vivum, qui de caelo pro te, velut olim manna pro Hebraeis,
delapsus est et primo hodie visus in orbe. 1C, s. 957.

103 Kontemplacja jest zdaniem Kaznodziei najlepsza formg spotkania z tajemnicg wcielenia: Primo igitur contem-
platione profunda apprehende, Dei Filium, ut te simul verbo, simul exemplo humilitatem instrueret, e sinu
amplissimaque regia aeterni Patris in unius mortalis virgunculae uterum (quae tamen caelum esse Dei Filio
visa est) delapsum esse. 1C. s. 1008.

Por. IC, s. 818. W opisie holdu medrcéw o. Papczynski wskazuje na symbolizujace wiarg §wiatto gwiazdy,
ktére prowadzi ich do Betlejem i rozpoznania w Dziecigciu Jezus prawdziwego Boga, przed ktorego obliczem
upadli na kolana. Por. takze IC, s. 958: [...] jak niezwykta gwiazda owych Trzech Kroli doprowadzi do samego
Drziecigcia Bozego, juz nie ztozonego i kwilgcego w betlejemskiej stajni, ale zasiadajgcego i panujgcego na
tronie niesmiertelnej chwaty.

104

105 Por. PRA, s. 221: Qui ex me humanam carnem suscepit. Por. IC, s. 739: Filius Dei humanam carnem assumpsit.
Por. IC, s. 876: Christus enim non alio fine humanam assumpsit carnem, nisi ut salvum faceret, quod perierat.

106 Por. SKLP, s. 666.

107 Ojciec Papczynski w dwoch rozwazaniach na Narodzenie Panskie nazywa je Infans parvulum et pauperum,

Rex Infans, beatus Pusio, natus Messias, Puer Deus, puer lesus, czy po prostu lesus natus, nascens.

108 Bosko$¢ Wceielonego Boga podkreslajg tytuty: verus Deus-Homo, caelestis Rex, Priceps pacis, Conditor et

Possesor universorum, Imperator invictissimus, Filius Dei, summus orbis Monarcha, universi totius Dominus,
Regum Rex, Deus hospes mundi.

199 Definicja tego tropu retorycznego zostata podana w pasjologii Papczynskiego, w paragrafie Numen-Bog Ma-
jestatu.
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z tego komponentu mowy. Poniewaz ponizej zamieszczone fragmenty ujawniajg niejako szczy-
towy przejaw krasomoéwczych umiejetnosci Papczynskiego, a zarazem wyraz jego glebokiej
intuicji teologicznej, zostaja cytowane niemal w calo$ci. W bezposrednim rozwinig¢ciu Janowej
,»definicji” wcielenia ,,Stowo stato si¢ ciatem” [J 1,14] wychodzi od pytania: Kogo bowiem
masz u siebie za Nauczyciela? Odpowiedzig jest rozbudowana, a zarazem wysublimowana an-
tyteza: Tego, ktory, bedqgc nieogarniony, znalazt si¢ w ciasnym ztobie, tego, ktory, cho¢ bedgc
Bogiem, Stworcq i, gdy stal si¢ cztowiekiem, nie mial miejsca do zamieszkania w Betlejem, tego,
ktory jako Najwyzszy Niezwyciezony Wladca, zamiast liktorskich rozeg, mial w rqczkach pie-
luszki, tego, ktory po przebywaniu z Ojcem i Duchem Przedwiecznym miegdzy aniotami spoczgt
miedzy wolem i ostem, w tym samym czasie pozostajgc tak w niebie, jak i w stajni''®. Kazno-
dzieja, kontemplujac najwyzsza pokore narodzonego Zbawiciela, wzywa swoich stuchaczy do
upodobnienia si¢ do Niego: Naprawde, kto z ludzi bedzie Smial nadal sie pysznié, widzqgc, Ze
dla niego Pan nieba i ziemi tak si¢ unizyl, zZe z tronu niebieskiego krolestwa zstqpit do kqta
stajni, od aniotow znizyt sie do owiec i bedgc wciqz niesmiertelny, zechcial przybrac smiertelne
ciato?"'' W tym samym duchu opisuje przedstawienie Jezusa w $wigtyni, dawniej obchodzone
jako $wieto oczyszczenia NMP: Dlaczego niosq Tego, ktory unosi sie na skrzydtach wiatru?
(por. Ps 103,3). Dlaczego niosq do Jerozolimy Tego, ktory jest wszedzie obecny? Dlaczego
Prawodawca poddaje sie prawu? Wszystko to ma zwigzek z jedng cnotq pokory i ma by¢ dla
ciebie pouczeniem. Dziecig¢ Jezus dato ci przykiad, abys tak samo postgpowat, jak Ono czynito.
Nie wstydz sie uczy¢ od Dzieciecia, ale od Dziecigcia, ktore jest najmgdrzejsze, bo jest ,, Ciche
i pokornego serca” (por. Mt 11,29)'12,

Unizenie Przedwiecznego Syna Boga, okreslane we wspotczesnej chrystologii Jego ke-
noza, wskazuje na rezygnacje z czesci swoich boskich atrybutéw za ceng stania si¢ czlowie-

kiem''®. Swiety Stanistaw Papczynski konsekwentnie nazywa ten stan rzeczy pokora, ktora

N0 IC, s. 957: [...] illum, qui cum esset incomprehensibilis, stricto praesepi continebatur: illum, qui cum Deus
esset, universorum et Conditor et Possessor, factus Homo, non habuit in oppido Bethlemitico locum
recubandi: illum, qui fascium loco fascias manu gerebat, Imperator invictissimus: illum, qui post conversa-
tionem cum Patre Spirituque aeterno inter angelos habitam, iacebat inter bovem et asinum, simul existens in

caelo, simul in stabulo.

IC, 5. 956-957. W oryginale: Et revera, quis hominum audeat amplius superbire, caeli terraeque Dominum ita

sui causa humiliatum videns, ut e solio caelestis Regni, ad angulum stabuli; ab angelis ad pecora demiserit
sese,; immortalisque semper existens mortali carne voluerit vestiri?
127C, s. 829-830.

113 O swoistej rezygnacji Boga z siebie samego $w. Stanistaw w obrazowy sposéb mowi w kontekscie §w. Anny,
matki Najswigtszej Maryi Panny. Por. IC, s. 894. Z woli Boga tono Anny ukrywa ,, najcenniejszq ze wszystkich
stworzen Dziewice”. Aby zas moc w Niej zamieszkaé (dostownie: zaja¢, zawladnaé Jej fonem, na co wskazuje
czasownik potior), Bog zapomina o swoim Bostwie, tgczqc sie w Niej z naszym cztowieczenstwem. W oryginale:
atque ut hac deinceps potiretur, suae quoque divinitatis oblitus erat, illam humanitati nostrae copulando.
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staje si¢ niejako nowym sposobem istnienia Wcielonego Stowa'!*

. Dzi¢ki pokorze kazdy czto-
wiek ma do Niego przystep, jak betlejemscy pasterze, kazdy, pomimo swojej wiasnej nedzy,
moze doswiadczy¢ Jego blisko$ci. Malenkie i ubogie Dziecigtko, dzigki swej niewinnosci 1 za-
leznos$ci, o$miela, aby powierzy¢ Mu catego siebie, poniewaz jednoczes$nie - jak zauwaza Ka-
znodzieja — ,,wszystko przez Nie sie stato”!!>. Ta blisko$¢ bedzie objawiaé sie w catej doczesne;
egzystencji Jezusa Chrystusa. Ojciec Papczynski, kontemplujac Jego zejscie z gory ku nieprze-
branym rzeszom ludzi, ktorzy szli za Nim, opisane w Ewangelii wedtug $w. Lukasza, w picknej
formie obrazuje mito$¢ Boga, ktora pragnie by¢ blisko kazdego: Wypadato, by ,, Kwiat polny”
stangt na rowninie, gdzie mogtby zostac dostrzezony przez wszystkich, nawet przez dzieci, Zeby
wszyscy zostali odswiezeni i pokrzepieni niebianskim zapachem, czy to Jego przyktadow, czy
nauki. Gdyby nadal pozostawal na gorze, nie kazdy by do Niego doszed!, odnalazt oraz z rado-
scig i ze zbawienng korzyscig by Go podziwial. Umial si¢ On dostosowac, umiat wychodzic¢
naprzeciw ludziom kazdego stanu, charakteru, zdolnosci i pojetnosci. Nie wahat si¢ schodzi¢
do miejsc nedzy, Zeby zbawic¢ wszystkich, i nie uwazatl za niegodne dostojenstwa swego wiel-
kiego Majestatu unizenie sig, by takze biednym ttumom, a nawet grzesznikom dac¢ okazje do
znalezienia Krolestwa niebieskiego. Totez z narazeniem na niestawe swego imienia jadal i roz-
mawiat z grzesznikami, cho¢ poczytywano Mu to za najwigkszg wade i z tego powodu wyszy-
dzali Go faryzeusze''®. Powyzszy opis bezposrednio nawigzuje do Chrystusa zstepujacego
z gbry, co wyraza czasownik descendere, uzywany w opisach tajemnicy wcielenia. To zej$cie
na roOwnine sprawia, ze Zbawiciel staje si¢ bliski dla kazdego, mozna Go dotkna¢, poznaé Jego
samego 1 Jego nauke¢. Obraz kwiatu (flos), ktdry roztacza niebianski aromat wpisuje si¢ w caty
kontekst wypowiedzi o. Papczynskiego dotyczacy swigtosci 1 grzechu, poboznosci 1 bezbozno-
$ci. Modlitwy wierzacych sa przyrownane do woni kadzidta, ktora jest mita Bogu'!”. Sprawie-
dliwos¢ roztacza wdzigczny zapach, grzeszno$é niesie nieprzyjemng i odrazajacg won''8, Poja-
wienie si¢ Syna Bozego jako cztowieka otwiera mozliwo$¢ poznania Boga przez ludzi kazdego

stanu, charakteru, zdolnoéci i pojetnosci!!®. Chociaz Jego ’pozostawanie na gorze*, rozumiane

114 P, Descouvemont, odwotujgc si¢ do ksiazki F. Varillona, Pokora Boga, suponuje, ze pokora, objawiona w
unizeniu Wcielonego Stowa, jest przede wszystkim sposobem istnienia Osob Boskich w ich zyciu we-
whnatrztrynitarnym. Por. Tenze, Przewodnik po paradoksach Boga, s. 34-35.

15 Por. IC, s. 953.
16 1C, s. 820-821.
17 por. IC, 5. 817, TDM, s. 1107-1109, OC, s. 1231,

18 Por. IC, s. 955. Serce cztowieka przyrownane zostaje do stajni, w ktorej narodzit si¢ Zbawiciel. Retor dosadnie
zwraca si¢ do stuchaczy: To ty, tak naprawde, jestes cuchngcg stajniq! O nieszczesny! Pros Boga ze {zami, by
Ten, ktory dzisiaj przybrat postaé cztowieka, obdarzyt cig podobienstwem do Boga (Pete cum lachrymis Deum,
ut, qui hodie hominis assumpsit effigiem, det tibi formam Dei).

19'W oryginale: homines omni statui, naturae, ingeniis, capacitati.
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jako czas przed wcieleniem, nie zamykato ludziom drogi do poznania Boga, to dopiero w wy-
darzeniu Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ petnia Jego objawienia wszystkim bez wyjatku, takze
pograzonym w grzechu. Zgorszenie faryzeuszow na taki stan rzeczy, w wymowny sposob ob-
razuje dramat cztowieka, ktory zamyka si¢ na immanencj¢ Boga, odzianego w szaty unizenia.

Bardzo szczeg6lnym, cho¢ nieliteralnym nawigzaniem do prologu Ewangelii wedlug
$w. Jana, jest obraz Chrystusa jako Gos$cia na $wiecie (Hospes mundi). Zatozyciel marianow
w drugim kazaniu na uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego méwi o odwiedzinach Niebieskiego
Krola, ktory przynosi §wiatlo na §wiat. W okresleniu Hospes mundi wyraza si¢ innos$¢ 1 od-
mienno$¢ Boga wobec §wiata, czyli Jego transcendencja. Ojciec Papczynski podkresla koniecz-
nos$¢ osobistej odpowiedzi kazdego cztowieka na dar wcielenia, przez co wskazuje na persona-
listyczny charakter tajemnicy zbawienia. Kto bowiem nie posiadatby sie z radosci z powodu
przybycia swojego Krola do swego domu? Ty masz swego Krola u siebie. Ktoz bowiem, by sig
nie weselit z odwiedzin jakiegos wielkiego i dostojnego goscia? A ciebie nawiedzil, zstepujqc z
wysoka, Najwyzszy i Najgodniejszy Gosé, Jezus'?®. Pomimo tego, ze jest On Wiascicielem
swiata (Possesor universorum) przyjmuje role kogo$, kto pragnie by¢ przyjety, kto rezygnuje z
prerogatyw Wtadcy ze wzgledu na wolno$¢ swej wlasnosci, jak czytamy w Prologu: ,,Przyszto
do swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli. Wszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli dato
moc, aby si¢ stali dzie¢mi Bozymi” [J 1, 11-12a]. Godnos$¢ synostwa Bozego, wynikajaca ze
spotkania z Wcielonym Stowem, Retor wyraza w zdumiewajacym poréwnaniu: Przyoblecz sie
w swq moc, oblecz sie w szaty swej chwaly Jeruzalem, pobozna duszo, miasto, mieszkanie,
przybytku Swietego Swietych'?'. Mamy tu dwie aluzje. Fortitudo jest bliskie znaczeniowo po-
testas, ktore zawiera Wulgata, gdy jest mowa o mocy udzielanej przez Stowo, aby sta¢ si¢
dzieckiem Bozym, a wiec narodzi¢ sie z Boga'??. Przyobleczenie w szate chwaty moze nawia-
zywac do bialych szat chrzcielnych lub faski ptynacej z zamieszkania Stowa w duszy. Ostatnie
okreslenie — domicillum sanctorum Sancti - stanowi natomiast najbardziej wzniosty tytul, jakim
w calej swojej tworczosci obdarza cztowieka, mistyczng §wiatyni¢ Boza.

Wszystko, co powyzej powiedziano o misterium wcielenia Stowa, opierajac si¢ na roz-

wazaniach §w. Stanistawa Papczynskiego, pozwala sformutowac trzy wnioski. Po pierwsze, ze

1201C, 5. 958. W oryginale: Te hospes, lesus veniens ab alto, maximus dignissimusque visitavit.

12l Tamze. W oryginale: [...] induere fortitudine tua, induere vestimentis gloriae tuae, lerusalem, anima pia;
civitas, mansio, domicilium sanctorum Sancti.

122 Por. F. Sieg SJ, Prolog Ewangelii wedtug sw. Jana. Przektad — analiza literacka — egzegeza, W' ,,Studia Bo-
bolanum” 28, nr 2 (2017), s. 167: W stosunku do tych, ktorzy Go ,,poznali”, , przyjeli” i ,, uwierzyli w Jego
imig”, podmiot opisany w poprzednich wersetach Prologu (1, 3c-5.9) rozwingt swojq dzialalnos¢, ktora nie
ogranicza sie tylko do ich ,,oswiecania” (9b) lecz sprawil, Ze oni otrzymali nowy status wobec Boga: ,, stali si¢
dzie¢mi Boga” (12b) — duchowo ,,narodzili sie z Boga” (13c).
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w centrum uwagi Autora znajduje si¢ mitujacy Bog, z dominujgcym akcentem na Drugg Osobe
Trojcy Swietej, ktory dobrowolnie pochyla sie, zstepuje i zniza si¢ ku cztowiekowi. Po drugie,
ze kontemplujac Bozy majestat ukryty w Dziecigciu Jezus, kazdy moze do§wiadczy¢ blisko$ci
Nieogarnionego oraz odkry¢ swoja godnos¢ Jego dziecka. Po trzecie wreszcie, ze nad prawda
o rzeczywistym cztowieczenstwie incarnati Verbi, dominuje obraz unizonej i ukrytej Boskosci,
przez co zabrakto - pomimo podobienstwa, wynikajacego z jedno$ci natury - jakiegokolwiek

nawigzania do braterstwa Chrystusa z ludZzmi.

1.2. Zbawiciel

W chrystologii §w. Stanistawa Papczynskiego ujawnia si¢ organiczny zwigzek migdzy
tajemnica wcielenia a tajemnicg odkupienia'?®. Stowo stalo sie ciatem, aby przez sakrament
czlowieczenstwa dokonato si¢ zbawienie catego rodzaju ludzkiego w wydarzeniu Jego meki,
$mierci 1 zmartwychwstania. Dominujagcym w twoérczosci Zatozyciela mariandw, co nie pod-
lega dyskusji, jest obraz Chrystusa cierpigcego i ukrzyzowanego. Ponizsza analiza rozwazan
homiletyczno-biblijnych, opartych gtoéwnie na tekstach odczytywanych w okresie Wielkiego
Postu 1 Wielkanocy wychodzi od pytania o gtéwny sens wydarzenia, ktore dzisiaj nazywamy
tajemnicg Paschy. Interesujace jest takze, jak przez to wydarzenie, ktore jest kulminacja obja-
wienia chrzescijanskiego, Bog objawia samego siebie oraz jakie Jego przymioty sg w szcze-

g0lny sposob zauwazone przez Kaznodzieje.

123 Ojciec Papczynski w Inspectio cordis uzywa zamiennie trzech tytutdéw Chrystusa: Salvator (79 razy), Servator

(49 razy), Redemptor (12 razy), za$ Jego dzieto nazywane jest salus (ponad 100 razy) redemptio (20 razy) oraz
jedynie dwukrotnie salvatio. Na uwagg zastuguje bardzo czeste uzycie okreslenia Servator. Wedlug Jougana
servator to 1. ten, kto bada, zachowuje, czyha 2. orgdownik, wybawca 3. Zbawca. Por SKLP, s. 622. SLP
wywodzi termin od czasownika servo, -are, co dostownie znaczy 1. zachowaé od ztego, wybawi¢, uratowac 2.
dochowac¢ czegos, dotrzymad, przechowywaé w ukryciu, zachowac na przysztos¢, a przenosnie strzec, pilno-
wag, $ledzi¢, obserwowaé. W formie rzeczownikowej: zbawca, straznik, str6z. Por. SEP, t. 5, s. 128. Inni ta-
cinnicy rzeczownik servator, oris, (m) wyprowadzajg od czasownika servio, vi and ii, Ttum (4) — 1. ,,by¢ nie-
wolnikiem, stuzy¢ jako niewolnik, by¢ podlegtym, stuzy¢, postugiwac". 2. ,,wyrzadzi¢ przystuge, dogadzac".
3. ,trudzic si¢, dbac o co, stara¢ si¢, poswigcac". 4. ,,uwielbia¢". Servator jest odpowiednik greckiego rze-
czownika 0 cotp, fipog — ,,wybawca, wybawiciel, oswobodziciel". W Lettere ecclesiastiche di monsignor
Pompeo Sarnelli nescovo di Biseglia, t. 3,Venzia 1716, s. 31 pochodzenie terminu servator przypisane jest
Cyceronowi, natomiast negatywne konotacje z tym tytutem mogta wywota¢ publikacja Fausta Socyna, De Ilesu
Christo Servatore, Hoc Est Cur et qua ratione lesus Christus noster servator sit, Fausti Socini Senensis Di-
sputatio z roku 1594,
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1.2.1. Passus

Pytajac, jak dokonato si¢ zbawienie §wiata, w pismach $w. Stanistawa Papczynskiego
znajdujemy precyzyjng odpowiedz: Chrystus nie zbawil §wiata przez to, ze opuszczajac niebo,
zstapil na ziemie i przybrat postaé cztowieka, lecz ze petnigc wole Ojca, zostat umeczony ',
Powraca wigc tutaj gtowny motyw, obecny w rozwazaniach nad tajemnicg wcielenia: petnienie
woli Ojca przez Jednorodzonego Syna. Stanowi ono osnowg¢ 1 fundament zbawczego cierpienia,
ktore staje si¢ jezykiem, znakiem, formg objawienia Bozego zamystu mitosci. Wtasnie w per-
spektywie mitosci Boga Kaznodzieja patrzy na dzieto stworzenia i zbawienia $wiata, w tym na
pasje Jezusa Chrystusa. Dzigki mito$ci Bog stat si¢ cztowiekiem, i cho¢ niecierpietliwy, cierpial
w ciele podlegtym cierpieniu i w okrutny sposob zostat zabity, a cho¢ niesmiertelny, za ciebie
poniodst Smier¢, nie jako Bog, lecz jako cztowiek. Dzigki tej mitosci zstagpito z nieba na Aposto-
16w i innych uczniéw Swiatto Niebieskie, Nauczyciel Prawdy i Duch wszelkiej wiedzy, aby
dzieki niej z tak wielu ludow bardzo réznego pochodzenia, jak ciato z poszczegdlnych czton-
kéw, zostato zbudowane jedno Ciato Kosciota Bozego'?. Niewatpliwie moéwi o mitoéé catej
Trojcy Przenajswigtszej, ktora stanowi principium dziejow $wiata i ludzi, a najpetniej ujawnia
si¢ w wydarzeniu Jezusa Chrystusa. W Jego zbawczej mece dokonuje si¢ najpetniejsze obja-
wienie Boga-Mitosci: Nie waham si¢ twierdzi¢, ze 1 nasz najlepszy Zbawiciel nie dokonatby
bez mitosci najwiekszego dzieta ludzkiego zbawienia. Czyz bowiem to czego podjat si¢ z tego
motywu, poruszony najwyzsza mitoscig, mogitby wykona¢ bez tej cnoty? Cokolwiek On dla
naszego zycia uczynit, co znidsl, przecierpiat, wszystko to trzeba przypisa¢ Mitosci, ktdra sama
tego dokonata'?S. Pasja zatem zostaje o$wietlona najwyzsza mitoscia i catkowitym postuszen-

stwem Syna Bozego, co jeszcze dosadniej odstania jej dramat.

1241C, s. 987. W oryginale: Christus per hoc non salvavit mundum, quod caelum deserens ad terras descenderit

hominemque induerit, sed quia voluntatem Patris faciens passus est. Jeden raz o. Papczynski wyraznie wska-
zuje na zbawczy sens postuszenstwa, mowigc o Jezusie i jego Matce: /... ] przez postuszenstwo mieli caly swiat
odnowi¢ (totum orbem per obedientiam restauraturi fuere). IC, s. 912. Postluszenstwo Syna Czlowieczego naj-
wyrazniej objawia si¢ w Jego synowskim przyjeciu woli Ojca podczas modlitewnego zmagania w Ogrojcu.

1251C, 5. 998. W oryginale: Deus-Homo factus et impassibilis in passibili corpore passus trucidatusque; immor-
talis, pro te mortem, non ut Deus, sed uti homo oppetiit; qua lumen caeleste, Magister Veritatis et omnis
scientiae Spiritus in Apostolos aliosque discipulorum detractus caelo est; qua e diversissimis nationum populis,
veluti membris, unum corpus Ecclesiae Dei compactum est.

126 IC, s. 1004. W oryginale: Non dubito asserere, nec Servatorem nostrum optimum, maximum opus salutis hu-
manae perfecturum fuisse, sine charitate. Imo sic se res habet: quod enim ex charitatis motu maximo suscepit,
id qua ratione absque eadem virtute perficere potuisset? quidquid ille pro nostra vita fecit, sustinuit, tolleravit,
istud totum charitati adscribendum est, quae istud sola operata est.
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1.2.1.1. Pasja sakramentalna

Egzegeza wspbiczesna w mece Zbawiciela wyszczegolnia trzy jej etapy: sakramen-
talny, ludzki (psychiczny) oraz wiasciwy'?’. Wymiar sakramentalny, ujawniony podczas
Ostatniej Wieczerzy, antycypuje ofiar¢ Krzyza, Pomimo tego, ze w dobie kontrreformacji,
ktoéra przypada na czas tworczo$ci $w. Stanistawa, podkreslano ofiarniczy wymiar Euchary-
stii, idac za uchwatami Soboru Trydenckiego z 17 wrzesnia 1562 roku'?®, to w pismach Re-
tora nie znajdujemy zadnej wzmianki na ten temat. Ten zaskakujgcy brak moze by¢ podyk-
towany polozeniem akcentu na wymiar uczty w celebracji Mszy §wigtej. Zwigzane jest to
niewatpliwie ze sposobem powstania Inspecio cordis, na ktore w wiekszosci sktadajg sig
komentarze poprzedzajace Komunie §wietg oraz nastepujace po jej przyjeciu'?’. Postawienie
Komunii $wigtej, a wigc zjednoczenia z Chrystusem w centrum teologii Eucharystii, prze-
suwa uwage na problematyke Ciata i Krwi Chrystusa, Pokarmu zyciu, Wieczerzy i1 Uczty.
Nie oznacza to jednak, ze $§w. Stanistaw nie uwzglednial ofiarniczego charakteru sakra-
mentu. Jedynym wyraznym nawigzaniem jest tekst uwielbienia z mszatu rzymskiego, glo-
szacy pochwale Chrystusa eucharystycznego. Zamieszczony zostat jako materiat do rozwa-
zan rekolekcyjnych: Bgdz pozdrowiona, Ofiaro zbawienia, zawieszona na drzewie krzyza
dla mnie i wszystkich ludzi. BqdZz pozdrowiona o Krwi najszlachetniejsza i najcenniejsza,
ktora spltywasz z ran mojego ukrzyzowanego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, i obmywasz
grzechy catego swiata. Wspomnij, o Panie, na swoje stworzenie, ktore Krwig swojq odkupi-

leS'ISO

127 Ewangelia wedtug $w. Mateusza, Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, opr. J. Homerski, KUL, Poznan
2004, s. 324-356.

128 Por. BF, s. 220-221. Podczas 22. sesji Sobér przyjat 13. rozdziatéw dotyczacych Eucharystii, w tym kluczowy
o najswietszej ofierze Mszy $w.: Dlatego podczas Ostatniej Wieczerzy, “tej nocy, ktorej zostat wydany” [1 Kor
11, 23], pragngl pozostawic¢ Kosciotowi, swej umitowanej Oblubienicy, ofiare widzialng [zgodnie z wymaga-
niami ludzkiej natury], azeby uobecniala krwawgq ofiare majgcq sie raz dokona¢ na krzyzu, az do konca swiata
byla jej trwalq pamiqgtkq i przydzielala nam jej zbawczq moc odpuszczania grzechow codziennie przez nas
popelnianych.

129 Por. A. Pakuta, Duchowosé, s. 210.

130 IC, s. 1032-1033. Dluzsze cytowania pism innych autoréw zwykle stuzg o. Papczyfskiemu w uzasadnieniu
tezy, ktora przedstawia. Poniewaz Inspectio cordis powstawalo (ostatecznie przez niego autoryzowane) jako
zespolenie przygotowanych przez Kaznodziej¢ tekstow ze stenografia jego rozwazan, dokonana przez gorsko-
kalwaryjskich pijaréw, wolno przypuszczaé, ze dodanie modlitwy z Mszatu Rzymskiego sam Autor uwazal za
istotne 1 z nim si¢ w szczego6lny sposob utozsamial. W oryginale modlitwa przypisywana §w. Ambrozemu z
Mediolanu brzmi w tym miejscu nastgpujaco: Salve, salutaris victima, pro me et omni humano genere in pa-
tibulo Crucis oblata. Salve, nobilis et pretiose Sanguis, de vulneribus crucifixi Domini mei lesu Christi pro-
fluens, et peccata totius mundi abluens. Recordare, Domine, creaturae tuae, quam tuo Sanguine redemisti.
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Ofiarniczy sens Mszy $w. wyrazaja natomiast dwie wypowiedzi §w. Stanistawa, in-
spirowane zasadniczo orzeczeniami soborowymi. W rozwazaniu definiujagcym niejako istote
sakramentu Eucharystii, przeznaczonym do odczytania przed przyjeciem Komunii §w.
stwierdza: W Najswietszej Eucharystii jest prawdziwe i rzeczywiste Ciato Chrystusa pod za-
stonq chleba, ktory odtqd nie istnieje juz jako chleb. Chrystus zostat za nas przybity do krzyza
i umart, a to Cialo, ktore zostato tylokrotnie zranione i usmiercone na krzyzu (quod tot vul-
neribus affectum in cruce emortuum est), jest tutaj ciatem zywym (nie martwym), a chleb nie
jest juz chlebem, bo mocq Bozg, na rozkaz kaptana i przez wypowiedzenie stow BoZych zo-

131

Staje on przemieniony w prawdziwe i Zywe Cialo Chrystusa'>'. W komentarzu do zakoncze-

132 Kaznodzieja

nia Ewangelii wedlug $w. Mateusza, przeznaczonej na $wigto Bozego Ciata
wskazuje na bezcenng warto$¢ Eucharystii: Zbawiciel, odchodzqc do nieba, nie mogt nam
pozostawi¢ Zadnej innej wdzigczniejszej, milszej i znakomitszej pamiqtki (mnemosynon), jak
swoje najprawdziwsze Cialo, ktére zostalo dla naszego zbawienia umeczone i zranione'>>.
Nawiazanie do tylokrotnie zranionego, umg¢czonego dla naszego zbawienia i usmierconego
na krzyzu Ciala, realnie obecnego w Najswietszej Eucharystii, stanowi delikatng aluzje, ze
kazda celebracja eucharystyczna uobecnia ofiar¢ Krzyza, a jednoczes$nie jako zadatek wiecz-

nej mitosci'** antycypuje wieczng uczte w Krélestwie Bozym

1.2.1.2. Pasja ludzka

Cierpienie duszy Jezusa wpisane jest w calg Jego misj¢ zbawczg. Doswiadcza niezro-

zumienia przez swoich uczniow!®>, szykan i agresji ze strony przywodcow ludu wybranego,

BLIC, s. 1027.

132 Oficjalny sposob okres$lania liturgicznej celebracji Uroczystosci Najswietszego Ciata i Krwi Panskiej wedtug

Mszatu Rzymskiego Piusa V.

1331C, 5. 871. W oryginale: /...] verissimum suum corpus pro salute nostra passum et terebratum.

341C, s. 1027. Zwrot pignus amoris perpetui uzyty przez o. Papczynskiego, w Nowym Testemencie zawsze odnosi
si¢ do Osoby Ducha Swictego: dedit pignus Spiritus in cordibus nostris [2 Kor, 1,22]; dedit nobis pignus
Spiritus [2 Kor 5,5]; signati estis Spiritu promissionis Sancto,qui est pignus hreditatis nostris [Ef 1,14]. Nie
pozwala to wprawdzie na wyciggniecie wniosku, ze chodzi o pneumonologiczne odczytanie tajemnicy Eucha-
rystii, ale zbiezno$¢ terminologiczna jest warta dostrzezenia. Zadatek Ducha w teologii Pawlowej suponuje
Jego pene udzielenie si¢ na koncu czaséw. Por. A. Jankowski, Duch Dokonawca, Katowice 1988, s. 82-84;
137-146. Kaznodzieja pisze o ,,zadatku mito$ci” rowniez w perspektywie eschatologicznej, gdzie Eucharystia
jest zapowiedzia peini obdarowania: /...J jak w niebie poza Bogiem nie ma nic cenniejszego i wigkszego, tak i
tu na ziemi nie ma nic godniejszego i znakomitszego poza tym najdrozszym Skarbem, w ktorym zawiera sig

ukryty Bog-Czlowiek. 1C, s. 871.
135 Por. IC, s. 679, 694, 709, 714.
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oskarzenia o chorobe psychiczng lub opetanie!>®, jest narzedziowo traktowany przez thumy szu-
kajace doczesnych korzysci: chleba, uzdrowien i znakow. Jej kulminacyjnym momentem, zda-
niem $w. Stanistawa Papczynskiego, staje sic modlitwa w Ogréjcu'®’ oraz nastepujace po niej
pojmanie i haniebny sad. Po zakonczeniu Ostatniej Wieczerzy, gdy za nich si¢ ofiarowat nie-
bieskiemu Ojcu na cierpienie i zadoscuczynienie, wtedy tez przejglt sie tak gwattownym smut-
kiem, ze krwawy pot wystqpit Mu na catym ciele i splywat az na ziemie [por. £k 22,44]"8,
Modlitwa w ogrodzie Oliwnym odstania najglebsza wewnetrzng megke Chrystusa. Krwawy pot
spadajacy na ziemi¢ jest dla Kaznodziei szczegélnym wyrazem nieprzebranego cierpienia,
z ktérym zmaga si¢ Zbawiciel $wiata. Pochodzi ono stad, ze wszechwiedza Syna Bozego spada

na Syna Czlowieczego oraz, ze cale zto §wiata'®

, za ktore zaptaci najwyzszg ceng, spotyka si¢
z najwigksza Swietoscia: Jego Bostwo zgadzato si¢ z wolg Ojca i byto gotowe iS¢ jak najpredzej
na meke, to jednak pozostawione sobie cztowieczenstwo (humanitas sibi relicta), poznajgc jak
okrutna ona bedzie, bato sie jej podjgé'*®. Wizje bezmiaru zta Zbawiciel oglada i przezywa
w catkowitym osamotnieniu'*!. Sklania to $w. Stanistawa do konstatacji: Rozwaz sam tylko
smutek i udreke w ogrodzie Getsemani. Tam, wilasnie tam odkryjesz, Ze cata Jezusowa dusza
byta umarta'**.

Momentem przetomowym staje si¢ Jezusowa zgoda (conformitas) na wole Przedwiecz-

nego Ojca, bedaca owocem drogi postuszenstwa Chrystusa jako Cztowieka. Wraz z Maryja

136 Por. IC, s. 679, 879, 1039. Przykladowo: On oddal swojq duszg za ciebie, gdy znosit zle jezyki, uwlaczania,
zlorzeczenia oraz bluznierstwa Zydow i faryzeuszow, ktore cierpliwie znosit nie na ciele, lecz na duszy. IC, s.
849.

Warto zauwazy¢, ze klamra spinajaca cata meke Zbawiciela jest synowska modlitwa zanoszona do Ojca, co
podkresla Papczynski w siedmiu medytacjach o mece Panskiej zawartych w Inspectio cordis. Od dramatycz-
nego, ale petnego zaufania wolania w Getsemani o oddalenie Kielicha po ostatnie powierzenia si¢ Bogu Ojcu
ukrzyzowanego Stowa Jezus znajduje si¢ niejako rekach swego Ojca. Por. IC, s. 1034, 1051.

B IC, s. 1035.

139

137

Tamze: Duch Twego Zbawiciela przez nastgpng godzing trwal na rozwazaniu zta i nieszczesé dotykajgcych
wszystkich ludzi. Ogarnial bowiem swoim przenikliwym umystem wszystkie cierpienia wszystkich ludzi, ich
niepokoje, bole, choroby, udreki, przesladowania, uciski i wszelkiego rodzaju nieszczescia, ktore kiedykolwiek
bedq ich nawiedzal. Gdy peten goryczy uprzytamniat je sobie, doznawat dotkliwszej udreki i bolu, niz zwykl
doznawac przyjaciel z powodu bardzo wielkiego nieszczescia swego przyjaciela, albo rodzice, gdy przezywajg
niepowodzenia i nieszczesliwe wypadki swych dzieci... W koncu uprzytomnil i przedstawil sobie wystepki
wszystkich ludzi, ktorzy zyli przed Nim, za Jego czasow, i ktorzy po Nim zy¢ mieli na swiecie.

140 Tamze.

141 Por. Ewangelia wedtug $w. Mateusza, Wstep-przektad z oryginatu — komentarz, s. 337: Do wewnetrznych cier-

pien Jezusa doszto jeszcze poczucie zupetnego osamotnienia. W czasie publicznego nauczania Jego najblizsi
uczniowie nie mogli pojqg¢ wielu rzeczy i nie rozumieli Go. Ale byly to chwile wdrazania ich ,,w droge Jezu-
sowg” w tym czasie, gdy prawie wszyscy patrzyli na Jezusa z uwielbieniem jako na Mesjasza... Teraz kiedy
zaczela sie ,,Jego godzina” pozostal zupetnie sam.

121C, s. 849. W oryginale: Solam tantum tristitiam in horto Gethsemani afflictationemque expende: ibi, ibi totam
Iesu animam mortuam fuisse invenies, co nalezy odczytac jako hiperbole, wyrazajaca stan bliski $mierci.
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nazwani sa najpostuszniejszymi z poshusznych (obedientissimorum obedientissimi)!**. Postu-
szefistwo Rodzicom przygotowuje Go do poddania si¢ oprawcom'**. Do stuzby dla Krolestwa
Bozego szuka kandydatow sposrod tych, ktory pdjda za Nim droga postuszenistwa!®. Tego sa-

mego oczekuje od wszystkich, karmiacych sie Jego Ciatem!*

. Warto zauwazy¢, ze opisujac
odniesienie Syna Bozego do Ojca w kontekscie wcielenia, Autor nie uzywa okreslenia obedien-
tia, obediens. Mowi o podjsciu (sequela) za wolg Ojca oraz o dostosowaniu si¢, upodobnieniu
(conformatio) do Jego woli. Idea postuszenstwa wyraznie pojawia si¢ dopiero w nawigzaniu do
cztowieczenstwa Chrystusa. Zdaniem $w. Stanistawa, ostateczna zgoda Syna Cztowieczego na
wejscie w meke, odstonita po raz kolejny majestat Jego Bostwa. Opisujac spotkanie z kohortg
prowadzong przez Judasza, méwi o trzykrotnym upadku na twarz, tych ktorzy przyszli pojmaé
Jezusa, gdy ustyszeli wypowiedziane przez Niego ,,Ja jestem”!4”. Mozna przypuszczaé, ze Ka-
znodzieja, odstgpujac od wiernosci przekazowi Ewangelii [por. J 18, 4-6], chce zbudowa¢ pa-

ralele migedzy trzygodzinng modlitwa w Getsemani, a trzykrotnym hotdem oprawcow. Przez to

podkresla, ze pojmanie, ktore otwiera wlasciwg meke, dotyczy Krola petnego chwatly.

1.2.1.3. Pasja cielesna

W spojrzeniu na meke 1 $mier¢ Chrystusa mozna przyja¢ dwa zalozenia: skoncentrowac
sie na odczytaniu i opisaniu realnego cierpienia jakie przezyt Syn Maryi'*® lub, majac $wiado-
mos¢ ogromu doznanej przez Niego kazni, sprobowac uchwyci¢ sens teologiczny tego wyda-
rzenia. Kaznodzieja wybiera druga optyke. Kluczowe teksty Inspectio cordis, dotyczace pasji

1w ogolnosci dziela odkupienia (opus Redemptionis), na pierwszym miejscu stawiaja Boga,

143 Por. IC, s. 912.

144 Por. IC, s 632: Byto bowiem konieczne, aby byt postuszny rodzicom Ten, ktory pézniej miat by¢ postuszny swym
katom i ktoremu caty Swiat miat zostaé poddany.

195 Por. IC, s, 683: Pan Jezus potrzebuje takich postusznych stug, jakim byt On sam; Jego pokarmem byto petnienie
woli Ojca, ktoremu byt tez postuszny az do Smierci krzyzowej (cuius cibus erat facere voluntatem Patris et ipsi
ad mortem usque crucis obsequi).

146 Por. 1C, s. 684: [...] ktory przyjgtes w Najswietszym Sakramencie najpostuszniejszego ,,az do Smierci” Syna
Niesmiertelnego Ojca, uwazaj, abys byt postuszny temu, komu powinienes (qui obedientissimum Patris im-
mortalis ad mortem Filium in sanctissimo Sacramento suscepisti, cave, non pareas, cui teneris).

147 Por. IC, s. 1038.

81C, s. 983: Gdy za$ dojdziesz do tajemnicy Meki, niemal ostupiejesz ze zdumienia. Twéj rozum nie bedzie w
stanie pojq¢ maqk, katuszy i bolesci Boga-Cztowieka. Niech tez ci to wystarczy, gdy pojmiesz, iz On dla za-
doscéuczynienia za niezliczone grzechy cierpial nieskonczone meki. Rozwaz poboznie to, ze aby ludzki rodzaj
wybawi¢ od piekta i od smierci wiecznej, wycierpial wiecej mgk, a co najmniej tyle, ile znoszq potegpieni w
piekle. Tak bowiem On wola, pokazujgc swe bolesci: ,, Ty, ktory mnie mitujesz, zobacz, czy jest boles¢ jako
boles¢ moja” [por. Lm 1,12].
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ktory cho¢ niecierpietliwy, cierpiat w ciele podleglym cierpieniu i w okrutny sposob zostat za-
bity, a cho¢ niesmiertelny, za ciebie poniost Smieré, nie jako Bog, lecz jako cztowiek'*. Dobro-
dziejstwo odkupienia (beneficium Redemptionis) za$ funduje si¢ na zbawczej decyzji i postan-
nictwie Syna Bozego, we wszystkim rownego Ojcu, ktory zechcial przyjgé ludzkq nature, aby
ciebie, zbuntowanego cztowieka, doprowadzi¢ z powrotem do ojczystego domu, by uwolnié
z czekajgcego cie wigzienia wiecznej otchlani lub piekta. Nieogarniony, zostat zamkniety w to-
nie Dziewicy, niepodlegty cierpieniu, przez cate swe Zycie cierpial rozne przesladowania, utra-
pienia, niepowodzenia'°. Chrystus wchodzi na droge meki, poniewaz chce tego Ojciec, ktory
umitowat $wiat: Zajmij mysl swojg rozwazaniem mitosci Bozej wobec ludzi, ktora jest tak
wielka, ze jezyk ludzki, a nawet anielski, nie jest w stanie jej wyrazi¢, a umyst nie moze jej pojgc.
Jesli bys bowiem pomingl inne akty mitosci i jesli by nic innego nie zostalo nam ukazane oprocz
tego, ze dla zbawienia catego rodzaju ludzkiego Bog postanowit dac na catopalng ofiare swego
Jedynego Syna i faktycznie to uczynit, juz to samo z pewnoscig bytoby wyrazem nieskonczonej,
bezinteresownej i niepojetej mitosci'>!. Kontemplujac meke Chrystusa, Kaznodzieja przez
wiar¢ widzi niezmiernie kochajacego Boga, kochajacego do tego stopnia, ze swojego Jedynego

Syna zlozyt na ofiare na ottarzu krzyza, aby zbawi¢ cztowieka'>?

. Passio jest zatem wspolnym
dzietem Ojca i1 Syna, a catopalna ofiara na ottarzu krzyza staje si¢ ceng usprawiedliwienia: To
wiasnie Pan Jezus Chrystus jest tym, ktory za ciebie znajdujgcego si¢ w niewoli Smierci wiecz-
nej, uiscit cene wykupu nie pieniedzmi, lecz skarbem swej wlasnej Krwi'>. Smier¢ ma Krzyzu
wienczy ofiar¢ wstawiennicza i przeblagalng Chrystusa, nieporéwnywalnie przekraczajac
ofiar¢ Mojzesza, ktory pragnat raczej sam by¢ wykreslony z ksiggi zycia, niz dopusci¢ do za-

gtady ludu powierzonego jego pieczy'>*. Podobnie jak niepojeta i niewyrazalna jest milos§¢

91C, s. 998. Mamy tu klasyczny przyktad zastosowania zasady Communicatio idiomatum o wzajemnej wymianie
czy wspotorzekaniu przymiotéw z powodu jedno$ci bostwa i cztowieczenstwa w Osobie Wcielonego Syna
Bozego. Pozwala ona przypisa¢ przymioty przystugujace jednej Jego naturze takze tej drugiej wtedy, gdy do
niej si¢ odnosimy, np. ,,Syn Bozy umart na krzyzu” albo ,,Syn Maryi stworzyt $wiat”(por. BF, s. 84-85). Ojciec
Papczynski w innym miejscu odwoluje si¢ do autorytetu §w. Grzegorza Wielkiego, stosujacego te sama zasadg:
Ten w ktorego wierzymy, jakkolwiek w swoim Bostwie nie podlegal cierpieniom, to jednak w naszym ciele byl
takze smiertelny. Por. IC, s. 818 z przypisem wskazujacym na zrodto cytowania.

130 IC, s. 982. Podobnie jak w rozwazaniach o tajemnicy wcielenia, Retor chetnie siega po antyteze jako forme

wyrazu dla opus salutis.

BUIC, s. 728. W oryginale: [...] decreverit victimam pro totius humani generis salute Unicum suum.

152 Por. IC, 729. W oryginale: [...] qui Unicum suum in ara crucis pro tua salute immolandum obtulerit.

153 1C, s. 788. W oryginale: Dominus lesus Christus ille est, qui redemptionis pretium pro te in captivitate mortis

aeternae constituto exsolvit, non pecuniarum, sed proprii sanguinis thesauro.

154 Por. IC, s. 704. Ojciec Papczynski uznaje wstawiennictwo Mojzesza za ludem jako najtrafniejszy starotesta-
mentalny typ meki Chrystusa. Stwierdza, ze patriarcha przeciwstawil si¢ Panu Zastepéw (se opposuit), aby
ratowac¢ lud przed karg za grzech. To, co byto gotowoscig pasterskiego serca Mojzesza, w Chrystusie — Dobrym
Pasterzu znalazto wypehienie.
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Boga Ojca do calego rodzaju ludzkiego, tak niepojeta i niewyrazalna jest przepasc¢ Jezusowej
ofiary, ktory wlasne ciato wydat na najbardziej okrutne, niestychane meki i na najbardziej ha-
niebng Smier¢; dusze tez ofiarowal i z powodu swoich owiec poddat si¢ takim smutkom, bole-
Sciom, katuszom i cierpieniom, ze tego nie tylko ludzki, ale nawet anielski umyst nie zdota do-
statecznie zglebi¢, a zadne usta ludzkie czy anielskie wyrazié¢'>>. Odpowiedzia §w. Stanistawa
jest osobista modlitwa uwielbienia i zawierzenia, ktora pojawia si¢ na ostatnich kartach r¢ko-
pisu dzieta Inspectio cordis i stanowi Jego kaznodziejski testament: Obym o moj Jezu! — bede
to wcigz powtarzat! — obym Cig, o moj Jezu, tak kochal, jak Ty mnie ukochates! Obym umart
z mitosci do Ciebie, ktory, cho¢ byles niesmiertelny, z mitosci do mnie zechciates umrzec! 156
Przyczyng sprawcza Odkupienia jest sam Bog. Ludzie petnig funkcje sprawcza, chociaz
moze im si¢ wydawaé, ze demonstruja swoja wtadze lub realizuja polityczne 1 religijne cele.
W podobny sposéb Kaznodzieja postrzega grzeszno$¢ ludzi, ktéra nie determinuje wydarzenie

ofiary Krzyzowej. Forma hotdu dla Zbawiciela jest epigram okoliczno$ciowy, napisany w

przed rokiem 1662, streszczajacy dzieto Odkupienia:

,»Smier¢ poniost. Ktoz jednak? Bog—Cztowiek Chrystus. Gdziez?
Stanat w Jeruzalem krzyz, | na nim zawist Pan.
Kto mordu dokonat? Judasz, thum, pretor i Annasz.

Smier¢ On ponidst zas,

aby lud z winy zmy¢.

W jakiej porze dnia przytrafit si¢ mu okrutny los?
W tej godzinie dnia, | co po 6smej trwa.

W jaki sposob zmarl? Sktoniwszy glowe umart.

Swoich i wszystkich nas | Ojcu zawierzyt wraz”!*’.

155 Tamze. W innym miejscu Retor wskazuje na opisany w Ewangeliach kosmiczny wymiar adoracji Ukrzyzowa-
nego: nawet gwiazdy, skaly, ziemia i inne stworzenia dawaty $wiadectwo najwyzszej bolesci spowodowane;j
okrutng $miercig Stworzyciela. IC, s, 701.

136 1C, 5. 1031. Ta osobista modlitwa, wyrasta z przekonania, ze kazdy czlowiek ma osobisty udziat w mece Chry-
stusa, co wymaga osobistego nawrocenia: [...] ty jestes tym, ktéry wydat Zydom najniewinniejszego Jezusa na
wyszydzenie, biczowanie i ukrzyzowanie. Wydales nie jakiegos zbrodniczego totra, lecz najmitosciwszego Syna
Bozego, nie cztowieka zloczynce, lecz najlepszego, najlaskawszego swego Stworce i Ojca. Gdybys bowiem za-
pytat Go dlaczego idzie do Jerozolimy, gdzie ma ponies¢ tak bardzo okrutny rodzaj Smierci, odpowiedzialby
ci: ,,Dla grzechu mego ludu” (Iz 53,8). I stusznie zgodnie z prawdq dodalby: ,,Dla twoich bardzo wielkich i
trudnych do zniesienia grzechow”. I1C, s. 657.

IS7PRA, s. 450. Retor ten epigram nazywa bardziej poboznym niz udanym pod wzgledem formalnym, co B. Kupis,
tlumacz i znawca jego tworczo$ci, uwaza za bardzo niesprawiedliwg oceng. Oto oryginat: Mortuus est: quis-
nam? Deus ac Homo Christus; ubinam? In Cruce, qua Solymae Golgotha spectat opes. Quis necis Auctor
erat? ludas, plebs, Praetor, et Annas: Mortuus est autem pro populi scelere. Tempore quonam obiit tristissima
fata? diei quae post octavam volvitur, hora fuit quomodo mortuus est? postquam nos, et sua Patri tradidit,
inflexo vertice mortuus est. Przektad nie oddaje dokladnie elegijnego charakteru utworu, gdzie zwrot: mortuus
est stanowi motyw przewodni, otwierajacy i zamykajacy epigram.
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1.2.1.4. Pasja mistyczna

Okreslenie uzyte w tytule paragrafu jedynie w przyblizony, opisowy sposob odnosi si¢
do waznej intuicji teologicznej $w. Stanistawa Papczynskiego. Dostrzega on kontynuacje pasji
Zbawiciela po Jego chwalebnym zmartwychwstaniu: Chrystus tylekroc¢ jest zabijany przez
grzesznikow, ilekro¢ plamiq oni bezboznymi przestepstwami dusze stworzong na obraz Bozy,
zgodnie z tymi stowami Apostota pietnujgcego grzesznikow: ,,Znowu krzyzujg w sobie Syna
Bozego” [Hbr 6,6]'8. Paradoksalnie, opinia ta pojawia si¢ w kontekscie Jezusowej zapowiedzi
swojego zmartwychwstania [por. Lk 18,33], pochodzacej z Ewangelii odczytywanej w nie-
dziele pi¢édziesiatnicy, ktéra poprzedzata okres Wielkiego Postu. Pasja Chrystusa moze wyni-
ka¢ z Jego utozsamienia si¢ z kazdym dzieckiem Bozym. Poniewaz grzech niszczy w nim po-
dobienstwo do jedynego Obrazu Boga niewidzialnego, przez to znowu najlaskawszy Pan jest

159 Meka mistyczna odnawia sie i powtarza, o czym §wiad-

biczowany, opluwany i krzyzowany
czy przystowek rursus, obecny w tekécie natchnionym i powtérzony w refleksji Autora!®’. Za-
rzut autora listu do Hebrajczykéw!¢! skierowany jest do chrzescijan, ktorzy przezyli wstepng
inicjacje wiary, ale definitywnie odrzucili drog¢ Boza. Kaznodzieja natomiast mysli o chrze-

$cijanach, dopuszczajacych sie potwornych grzechdéw (sceleres)!¢?

w infelicissimo tempore, co
jest aluzja do ostatnich dni karnawatu. Jego uwaga ma wiec sens kerygmatyczny, co nie wy-
klucza jej ogolnego przestania. Za stalg okolicznos$¢, wywotujaca meke Baranka Bozego, o.
Papczynski uznaje réwniez niegodne przyjecie Komunii §w. O, ilez to razy — zauwaza - miedzy
swiqgtyniq i ottarzami, a nie tylko miedzy pucharami i stotami, bywa zabijany na ofiare i na

nowo krzyzowany niewinny Baranek, Jezus, przez niegodnie przyjmujqgcych Komunie swietq!'

I8 IC, s. 658. Ojciec Papczynhski przyjmuje sens dostowny tekstu Hbr 6,6. W samym Li$cie mamy do czynienia z
pewna antynomia. Czytamy bowiem w 9 rozdziale, ze Chrystus w takim przypadku musialby cierpie¢ wiele
razy od stworzenia swiata. A tymczasem raz jeden ukazal sie teraz na koncu wiekow, aby zgladzi¢ grzech przez
ofiare z samego siebie (Hbr 9,26). Uznaje zatem, ze nie ma sprzecznosci mi¢dzy jedynag ofiarg Odkupienia, a
trwajaca w czasie pasja Chrystusa, powodowang przez ludzi zyjacych w czasach Nowego Przymierza.

159 Tamze: [...] rursus Dominum benignissimum flagellis caedi, conspui suspendique scito.

160 } acinski zwrot rursum crucifigentes stanowi przektad greckiego imiestowu anastaurountas. Po polsku powi-
nien by¢ oddany orzekajaco: ,,od nowa krzyzuja”. Por. Grecko-polski Nowy Testament, Vocatio, Warszawa
2006, s. 1043, przypis ***,

161 W czasach $w. Stanistawa powszechnie zaliczano list do Hebrajezykow do Corpus Paulinum, stad jego opinia
o autorstwie Apostota, zreszta powtarzana w innych miejscach.

162 W oryginale uzyte stowo scelus 1. zbrodnia, przestepstwo; 2. nikczemno$¢, zuchwato$é, ztosé, bezboznosé,
podkresla drastycznos$¢ i rozmiar wykroczenia. Por. SKLP, s. 608.

163 1C, s. 960: O quoties inter templum et aras, non tantum inter pocula et mensas, ab indigne suscipientibus
innocens Agnus, lesus, mactatur rursusque crucifigitur!
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Po raz kolejny pojawia si¢ przystowek rursus, wskazujacy na wcigz odnawiajaca si¢ ofiarg,
a profanacja Najswietszego Ciala i Krwi Panskiej uznana zostaje za najwigkszg zbrodnig.
Ostatecznie Kaznodzieja, nie wartosciujac skali wykroczenia, formutuje dramatyczne
oskarzeniem wobec kazdego grzesznika. Wprowadza dwie perspektywy czasowe, odnosnie do
skutkow popetnianego zta: Bo ty jestes tym, ktory powiodt na krzyz Chrystusa, i o zgrozo, gdy
postepujesz bezboznie co dzien go krzyzujesz!'®* Tak postawiony problem rodzi liczne pytania:
Czy grzechy ludzi wszystkich czaséw uderzyly w Chrystusa, ofiarujacego si¢ Ojcu na Kalwarii,
w konsekwencji czego teza o trwajagcym Jego cierpieniu traci racje teologiczne? Czy moze jest
taki rodzaj grzechu, ktory dzisiaj dotyka Zasiadajacego po prawicy Ojca? Czy uzasadnione —
z punku widzenia chrystologii — jest literalne odczytanie fragmentu Hbr 6,6, a moze wymaga
on wylacznie lektury analogicznej lub duchowej?'% Czy nie istnieje powazna racja, aby Chry-
stusowa pasj¢ zinterpretowa¢ w perspektywie antropologiczno-eklezjalnej, opierajac si¢ na
Jego zapewnieniu, ze ze swymi uczniami pozostanie az do skonczenia §wiata i w zwigzku z tym
nie uznaé, ze cierpi On dzisiaj w swoich braciach i siostrach?'®® Odpowiedzi na te pytania po-
zostaja otwarte. Nie budzi za§ watpliwosci przekonanie $w. Stanistawa, ze wi¢z Chrystusa
z cztowiekiem generuje w chwalebnym Czlowieczenstwie bolesng reakcje z powodu upadku

tego, ktorego umitowal.

1.2.2. Redivivus

Sw. Stanistaw Papczyniski, opisujac dzieto Odkupienia'®’, zatrzymuje si¢ na kontem-
placji meki Panskiej: Twoj rozum nie bgdzie w stanie poja¢ mak, katuszy i bolesci Boga-Czlo-

wieka. Niech tez ci to wystarczy, gdy pojmiesz, iz On dla zado$cuczynienia za niezliczone

1641C, 5. 657. W oryginale: Tu es, tu, qui in crucem egisti Christum; et, eheu! agis quotidie, cum impie agis!

165 W najnowszym komentarzu do Listu do Hebrajczykow interesujgcy nas tekst jest interpretowany jako stan
permanentnego trwania w odstepstwie od wiary w Chrystusa, a co za tym idzie zabijania zycia Bozego w sobie.
Przyczyna tego stanu rzeczy nie jest gtgbokos¢ upadku, ale nieprzerwane dzialanie, tworzace niezmieniajaca
si¢ sytuacje. Por. A. Malina, List do Hebrajczykéw, Edycja Swietego Pawta, Czestochowa 2018, s. 311-312.

166 [ akonicznie, a zarazem jednoznacznie wyraza to papiez Benedykt XVI, Audiencja generalna w Wielka Srode
8 IV 2009: Meka Pana trwa nadal w cierpieniach ludzi. Jak stusznie pisze Blaise Pascal, «konanie Jezusa
trwac bedzie az do skonczenia swiata; nie nalezy spa¢ w tym czasiey (Mysli, 553).

167 Teologia systematyczna widzi dzielo odkupienia szerzej jako tajemnice paschalng: Odkupienie urzeczywistnia

si¢ w ramach ziemskiej misji Chrystusa od wcielenia przez meke, $mier¢ na krzyzu, zmartwychwstanie, az po

wniebowstapienie i Zestanie Ducha Swictego; umierajac na krzyzu jako kaptan i Zertwa ofiarna zarazem,
sktada Bogu przez Ducha wiecznego samego siebie; jego odkupiencza misja dopetia si¢ w wylaniu Ducha

Swietego, ogarniajacego swa moca zbawczy dramat, uzdalniajacego ludzi do uczestnictwa w owocach odku-

pienia i prowadzacego do jego spetnienia. M. Pyc, Odkupienie, EK, t. 14, kol. 313.
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grzechy cierpiat nieskonczone meki'6®

. W opisie Paruzji za§ dopowiada, ze wtedy ukaze si¢ na
oblokach narzedzie naszego odkupienia, naj$wictsze drzewo krzyza'®.

Czym wobec tego jest Jego zmartwychwstanie? Jedynie epilogiem wlasciwej historii?
A jesli tak, czy koncentracja na Cierpigcym 1 Ukrzyzowanym Zbawicielu nie dewaluuje obrazu
Zmartwychwstatego, ktory od poczatku chrzescijanstwa stanowi fundament wiary Jego
ucznidow? Odpowiedz Kaznodziei wydaje si¢ przebiega¢ dwutorowo, proklamujac Chrystu-

sowy triumf i chwatlg, czyli zwycigstwo nad szatanem i §miercig, a zarazem nowe stworzenie,

ktorego poczatkiem jest Zwycigzca Smierci.

1.2.2.1. Zwycie¢zca piekla, Swiata i Smierci

Pierwszym pojeciem istotnym dla wezytania si¢ w mysl rezurekcyjng o. Papczynskiego

jest restauratio'’

. W sensie $cistym odnosi ten termin do Chrystusa, ktory zapowiadat uczniom
swoje zmartwychwstanie, czyli odbudowanie $§wigtyni swego Ciata zburzonej przez Zydow'’".
Korzysta z niego w komentarzu na Narodzenie NMP, zapowiadajac przez Jej Syna odnowienie
calego $wiata!’?. Przedstawienie w $wigtyni Nowonarodzonego, ktory przeznaczony jest na
upadek 1 na powstanie wielu, odczytuje jako proroctwo zbawcze: Oby On byt na upadek i znisz-
czenie tych rzeczy, ktore piekielny architekt, zty duch, w twoim sercu i w twojej duszy urzqdzit!
Oby Pan to zniszczyl, a zniszczone dzieta Ducha Swietego naprawil i odbudowat'”. Odnowie-
nie mistycznej $wiagtyni Bozej koresponduje z kolejnym obrazem: Dusza twoja jest miastem
najwyzszego Pana'™, nad ktérej ruing ptacze Zbawiciel, pragnac jego naprawy. Jego mitosier-
dzie odnawia uszkodzony statek (cztowieka), odbywajacy podroz zycia: Ty, duszo moja, jeszcze
borykasz si¢ na bardzo niebezpiecznym morzu swiata [...] Ilez to razy bytas [...[przypedzona
do bram piekta burzami rozpetanymi przez ztego ducha. Bylabys zgineta ogarnieta ciemnosciq
nocy grzechow i falami pokus, gdyby ci nie zaswiecita bardzo jasna gwiazda przewodnia, Boze

Mitosierdzie, i nie skierowata cie blgdzqcej na droge prawdy, [...] oraz gdyby nie wzmocnita

18 1C, s. 982.

1991C, 5. 1049

170 Restauratio oznacza od$wiezenie, odnowienie (odnawianie), naprawe, odbudowanie. SKLP, s, 587.
" Por. IC, s. 867 [...] templum sui corporis a ludaeis dissolutum triduo restauraturum.

172 Por. 1C, s. 912: [...] suam totum orbem per obedientiam restauraturi fuere.

31C, s. 626: [...] haec ille destruat et destructa Spiritus Sancti fundamenta resarciat restauretque.

741C, 5. 761.
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ciebie juz poranionej i ostabionej (sauciam fractamque restaurasset)!’>. Ostatecznie Chrystu-
sowi zostaje nadany tytul Restaurator. Zamiast wydania wyroku na zastlugujacych na $mierc
wieczng z powodu ich wystepku, przez swoja najokrutniejsza $mier¢ zdobywa dla nich nie-
$miertelno$é!®.

Dzieto dokonane przez Syna Bozego w noc zmartwychwstania ujawnia Jego moc nad
$miercig i grzechem. Analogicznie moze On odbudowywac zniszczone przez ztego ducha §wia-
tynie Ducha Swietego, a dusze zraniong i zZtamanga podczas zeglugi przez doczesno$¢ odnowié.
Kaznodzieja wyraznie wskazuje na konfrontacje Zbawiciela z piekielnym architektem, ktorego
dzialania niszcza Boze piekno cztowieka!”’. Stwierdza: Chrystus Pan przyszedt na swiat, aby
budowacd, ale tez burzy¢; niszczy¢ i rozwali¢ to, na czym opierajq si¢ dzieta demona, a odnowic
co uczynione rekq Bozg, zniszczone zostato podstgpem tego najpodstepniejszego piekielnego
Ulissesa [tt. moje W.S]'8. Natomiast w komentarzu do czytan na wtorek wielkanocny, méwig-
cych o przyjsciu Chrystusa do ucznidow zamknigtych w wieczerniku, nazwie go pogromca pie-
kta: Albowiem ten zmartwychwstaly pogromca piekta, swiata i smierci, niezwyciezony Jezus
(redivivus ille Stygis, orbis mortisque debellator invincibilis lesus), przyjdzie do mieszkania czy
tez do wieczernika twego serca i u ciebie sie zatrzyma'™. Tytul redivivus jest najczeéciej stoso-

wanych okre$leniem Chrystusa w okresie paschalnym!®, akcentujac Jego nowy stan istnienia.

175 1IC, s. 790. Gwiazda przewodnia (org. clarissima cynosura), czyli najjasniejsza gwiazda w konstelacji Matej
Niedzwiedzicy - punkt nawigacyjny dla zeglarzy - przez rownowaznik zdania zostaje utozsamiona przez
0. Papczynskiego z milosierdziem Bozym. Wielka litera w thtumaczeniu sugeruje osobe a nie przymiot. Tylko
raz oprocz tego miejsca w inwokacji do Chrystusa: o Dobroci! o Mifosierdzie! Co dobrego osiggniesz przez
to, ze mnie potepisz? (IC, s. 799) powtorzony jest ten sposob zapisu. Wprawdzie w TDM, s. 1183 gwiazda
przewodnig nazwana jest Maryja, jednak kontekst wskazuje na Osob¢ Chrystusa, a co za tym idzie Miserocor-
dia staje si¢ jednym z Jego imion.

176 W ttlumaczeniu ,,Odkupiciel”, chociaz pierwotny sens terminu restaurator to odnowiciel. Por. IC, s. 1026.

177 Por. M. Kozak MIC, Szatan — strategia ataku i obrony, w: I aby owoc wasz trwaf, red. naukowa A. Pakula
MIC, Rzym-Warszawa 2008, s. 93-97. Problematyka demonologiczna w tworczos$ci $w. Stanistawa czeka na
opracowanie, przynajmniej w formie artykuhu.

8 IC, s. 626. W oryginale: Christum Dominum venisse in mundum partim, ut aedificet; partim, ut destruat, diruat
destruatque ea, quae daemonis opera steterunt, restauret illa, quae Dei manu facta eiusdem astutissimi Ulyssis
infernalis astu diruta sunt. W wypowiedzi Retora wida¢ gre stow. Chrystus przyszedt zniszczy¢ to, na czym
opieraja si¢ dzietach zlego, poniewaz ten niszczy to, co wychodzi z r¢ki Boga.

1 IC, s. 695. Tytut ,,pogromca” nalezaloby raczej przetumaczy¢ w tym kontekscie jako zwyciezca, poniewaz
debello, -are znaczy walczy¢ do konca, pokonaé. O. Paczynski w sensie dostownym o Chrystusie, pogromcy
ztych duchdéw, moéwi cacodaemonum domitor. Por. IC, s. 671.

180 7rodlem dla przymiotnika redivivus (znowu uzyty, wracajacy, odéwiezony, przydatny do uzycia, odrodzony
1 zmartwychpowstaly) jest rzeczownik redivivum (stary materiat budowlany wzigty ponownie do uzytku). Re-
divivus najczesciej odnosi si¢ do Pokarmu eucharystycznego: Ten niesmiertelny Pan, ktorego zmartwychwsta-
tego z zywq wiarqg (redivivum viva fide) bedziesz dzisiaj u siebie goscil, w tym wszystkim bedzie ci najwigkszq
pomocq. IC, s. 688-689. Zmartwychwstaty Jezu (Iesu redivive), ktorego obecnosc u siebie jeszcze troche czuje,
oswiecasz mnie jako Stonce, i jako mqz przepasany mocq usuwasz kazdy twardy kamien z mego serca. 1C, s.
690. [...] cho¢ Chrystusa zmartwychwstatego przyjmiesz w Komunii Swietej (Christum redivivum in sanctis-

192



Ze wzgledu na zrodtostow moze on by¢ aluzjg do odrzuconego kamienia, ktory staje si¢ gtowica
wegla. W walce z szatanem Chrystus wydawat si¢ by¢ pokonany w momencie haniebnej
$mierci na Krzyzu, jednak powraca jako odnowiony i peten chwaly: Apostotowie nie mogli si¢
nie radowa¢, gdy ujrzeli zmartwychwstatego Pana, ktorego gorzko oplakiwali jako zmartego.
Nie wiesz tez, czy kiedykolwiek zdarzyto sie im doswiadczyc wiekszej radosci od tej, ktora ich

181 Rado$¢ uczniéw wynika z triumfu ich

przepetnita, gdy oglgdali zmartwychwstatego Jezusa
Mistrza nad $miercig, ktdra od zarania ludzkosci jest jej wrogiem: Podwdojng bowiem Smiercig
zostalismy dotknieci w samym raju. jedna to smier¢ ciata, ktorej nikt nie moze unikng¢, druga

182 Owo-

to Smierc duszy, ktorg nasz najmitosierniejszy Zbawiciel przezwyciezyt swojg Smiercig
cem Chrystusowego zmartwychwstania!®® w zyciu jego uczniéow jest stan laski, ktéry oddala
lgk przez $wiatem, piektem i $miercig (mundum, orcum et mortem). W swojej misji mesjanskiej
trzykrotnie dokonat cudu wskrzeszenia z martwych, co Kaznodziei pozwala nazwa¢ Go Exci-
tator mortuorum, to jednak dopiero pokonanie $mierci w sobie samym, otwiera wszystkim do-
step do zycia w duchu. Wyrazem zwyciestwa nad szatanem i $miercig jest postanie zapowie-
dzianego Ducha Swictego, ktory przychodzi z nieba, wystany przez Chrystusa Pana, z owej
nieSmiertelnej twierdzy triumfujgcego Niebieskiego Wladcy'*. Pocieszyciel, nazwany przez o.
Papczynskiego takze nauczycielem, opiekunem, pomocnikiem!'8*, udziela uczniom niestycha-
nej wielkodusznosci 1 niezwyciezonego mestwa, ktore strach 1 matodusznos¢ ujawnione pod-
czas me¢ki Mistrza przeksztatcajg w gotowos¢ gtoszenia Jego Ewangeli¢ 1 nawracania pogan.
Radosci nie odbiorg im przesladowania, niezliczone kleski, wielkie krzyze i1 zagrozenie utraty

zycia, poniewaz czynig to dla imienia Chrystusa'®. Zycie w mocy Ducha staje si¢ nieustanng

partycypacja w zwycigstwie Tego, ktorego Autor Inspectio cordis nazywa Redivivus.

sima [Communionel), jednak pozostaniesz martwy duchowo. 1C, s. 692. Wielki Pan przyszedl dzisiaj do miesz-
kania twej duszy [...],ktorego zmartwychwstatego Swieta Rodzicielka, uczennice i uczniowie z niezwykig ra-

dosciq pozdrawiali (cum gaudio redivivum salutarunt) IC, s. 730.

B11C, s. 700. W oryginale: Non poterant non gaudere Apostoli, cum illum redivivum conspicerent, quem mortuum

acerbe deplorabant. Et nescias, an illis unquam maius isto potuisse contigit gaudium, quo inundabant lesum

a mortuis redeuntem videntes.

821C, s. 783. Duplicem enim mortem in paradiso ipso acquisivimus: alteram corporis, quam nemo queat evitare;

alteram animae, quam sua morte misericordissimus Servator noster sustulit. Czasownik tollo, -ere oprocz
pierwszego znaczenia podnosi¢ do gory, posiada sens przeno$ny: usunac, oddali¢, wymazag, zatrze¢, ale row-
niez zniszczy¢, zburzy¢, zabi¢. Uzyty czas przeszly dokonany wskazuje na definitywne rozstrzygnigcie.
W dziele Christus patiens czytamy: [...] smier¢, ten kat calego naszego rodzaju ludzkiego, ten tyran wszech-
$wiata, poddata sie zupetnie pokonana przez smieré Zycia. CP, s. 1325

183 Resurrectio jest niejako terminem technicznym, w Inspectio cordis wystepuje 11 razy, nazywajac wydarzenie
zbawcze praktycznie bez jakiegokolwiek dopowiedzenia.

84 1C, 5. 726: A Christo Domino missus venit, ex alto, ex illa immortali triumphantis Imperatoris caelestis arce.
851C, s. 723: [...] magister, fautor, coadiutor solatorque.
186 Por. IC, 713-714.
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1.2.2.2. Czlowiek chwalebny

Zmartwychwstanie Chrystusa niejako zamyka to, co wspotczesna teologia nazywa wy-

187 Wecielony, prawdziwy Bog-Cztowiek, petniac wole Ojca'®®, przeszedt

darzeniem Chrystusa
przez meke i $émieré powraca na fono Ojca jako chwalebny Pan'®’. Sw. Stanistaw wyjasnia,
dlaczego w sensie czasowym ascensio Domini nie pokrywa si¢ z Jego resurrectio: Przyczyng
zwloki, dla ktorej nasz Zbawiciel nie wstgpit do nieba w chwili chwalebnego zmartwychwsta-
nia, ale przez dluzszy okres czasu obcowat z uczniami, bylo to, zeby ich umocni¢ w wierze i pel-
niej pouczyé¢ o Boskich tajemnicach'®. Chrystofanie staja sie mozliwe dzieki wypetnieniu sie
stow Jezusa o wzniesieniu na nowo (restauratio) §wigtyni swego Ciata. Poniewaz termin ten
nie wystepuje w tekScie Wulgaty, nie mogl wiec stanowic¢ zrodta dla o. Papczynskiego. Uznac
je mozna za jego teologiczng interpretacje stow Jezusa: Solvite templum hoc, et in tribus diebus
excitabo illud. Ille autem dicebat de templo corporis sui. [J 2,19.21]. W relacji Kaznodziei
Chrystus indicavit a mortuis se rediturum fuisse templumque sui corporis a ludaeis dissolutum
triduo restauraturum. Opis faktu zmartwychwstania (,,restauracji” $wiatyni Ciata) wskazuje na
podmiotowa rol¢ Boskiej Jego duszy (anima Dei!): Podobnie jak byta ona zigczona przed
smierciq z ciatem, tak samo w bardzo doskonatly sposob sama zjednoczyta si¢ z martwym cia-
tem. Lgczqc sie z nim, obudzila je jakby z krotkiego snu i przywrocita petne chwaly i niesmier-
telne. Tu wtedy wypetnity sie te Jego stowa, ktore niedawno wypowiedzial, gdy tak przyrowny-
wat swe ciato do swigtyni: ,, Rozwalcie te Swigtynig, a w trzech dniach jg postawie” (J 2,19) (in
triduo reedificabo illud)'®!. Powyzszy opis jednoznacznie wskazuje na tradycyjne rozumienie

$mierci cztowieka jako rozlaczenia duszy i ciata!'®?

. Uwolniona od martwego ciata dusza Chry-
stusa (divinissima Christi Domini anima) zst¢puje do otchfani (ad limbi carceres), aby oglosi¢

wyzwolenie §wietym ojcom'®?, a nastepnie aczy sie na powrdt z martwym ciatem. Kaznodzieja

187 Por. G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, Dogmatyka t. 1, Wiez, Warszawa 2005, s. 426-435.

18 Por. IC , s. 694: Nawet Chrystus Pan nie kierowat sam sobgq, lecz miat Ducha, ktéry Go prowadzil, by jak
najdoktadniej wypetnic wolg Przedwiecznego Ojca.

18 Por. IC s, 730-731: [...] caly zastep duchdw niebieskich, wyszedlszy Mu naprzeciw, zabrat na tronie z obtokéw
sprzed oczu Smiertelnikow i wyniost az na prawice Ojca.

90 1C, s. 710.

P1C, s. 1058.

192 Por. IC, s. 774. KKK 625-626 dla wyjasnienia $mierci Jezusa Chrystusa powotuje si¢ na autorytet ojcow Ko-
$ciota: $w. Grzegorza z Nyssy i $w. Jana Damascenskiego. Konkluzja jest 630 KKK: Gdy Chrystus przebywat
w grobie, Jego Boska Osoba nieustannie pozostawata zjednoczona zarowno z Jego duszg, jak i z Jego ciglem,
chociaz byly oddzielone od siebie przez smierc¢. Dlatego ciato zmartego Chrystusa nie ulgglo "skazeniu" (Dz
2,27).

193 Por. IC, 1057. W KKK 637czytamy: Zmarty Chrystus, w swojej duszy zjednoczonej z Jego Boskq Osobq, zstgpit
do krainy zmartych. Otworzyl On bramy nieba sprawiedliwym, ktorzy Go poprzedzili.
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uzywa czasownikoOw excitare 1 reddere. O ile obraz przebudzenia z krotkiego snu wydaje si¢
adekwatnie oddawa¢ mys$l Autora, o tyle watpliwo$¢ budzi sformutowanie ,,przywrocita pelne
chwatly i nie§miertelne”. Ciato Zbawiciela nie moglo wczesniej mie¢ ani chwaly, a tym bardziej
nie$miertelnosci, jakie zobaczyli pierwsi §wiadkowie, nic wiec nie zostato mu przywrocone'*.
Reddere oznacza wynagrodzi¢, wyptaci¢, ale rowniez ofiarowac, co wskazuje na zaptate lub
nagrode za trud meki. Boskie ciato nie zacze¢lo w grobie wydziela¢ nieprzyjemniej woni, jaka
po czterech dniach wydawato ciato Lazarza [por. J 11,39]; nie uleglo tez zadnej zmianie. Fak-
tycznie wyszto z grobu bardzo chwalebne i rozblysto tylu promieniami niesmiertelnej jasnosci,
ilu ranami bylo przedtem pokryte'®>.

W cztowieczenstwie Chrystusa natura ludzka zostaje przebostwiona i takim objawia si¢
On swoim uczniom: Jak wielka rados¢ wypetnita wtedy serca strapionych Apostotéw! jak wiel-
kie bylto ich wesele!, jakie uniesienie z rados$ci!, gdy ujrzeli wérdd siebie w najwiekszej chwale
triumfatora nad $miercia, Jezusa! Gdy zobaczyli Go w Jego wlasnym uwielbionym Ciele, ubra-
nym w najwyzszy majestat i ozdobionym tylu przywilejami!'*® Smier¢, ktora byta obumarciem
ziarna rzuconego w ziemig¢ [por. J 12, 24-25], wywotuje plon obfity przej$cia czlowieczenstwa
ze stanu taski do stanu chwaty. Retor glosi pochwale¢ tego dnia w ktérym martwe ciato, wbrew
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prawu natury, wrocito do zycia”'. Wydarzenie Chrystusa jest zapowiedziag powszechnego

zmartwychwstania cial u kresu czaséw: Ciato uzyska niesmiertelno$¢, niecierpietliwose, ruchli-

é198

wos$¢ 1 trudng do pojecia jasnos¢ ”°. W ten sposdb przezwyciezone zostanie zauwazalne w na-

uczaniu Kaznodziei platoniskie podejscie do natury cztowieka jako duszy uwigzionej w ciele
(in carcere duro corporis existentem), co niekiedy prowadzito do przeakcentowania potrzeby

umartwienia ciata!®®.

194 Jedynym uzasadnieniem owego ,,przywrocenia chwaly i nieSmiertelnosci” bytoby odwolanie si¢ do pierwot-

nego stanu cztowieka, przed pierwszym odstepstwem. Jakkolwiek §w. Stanistaw czesto odnosi si¢ do pierwot-
nej niewinnosci cztowieka jako zamyshu Boga Stworcy, to w tym miejscu zdaje si¢ tego nie czynic.
95 1C, s. 688.

Y98 1C, s. 695. W oryginale: cum mortis triumphatorem lesum in medio sui summa in gloria conspexissent! cum
corpus ipsius glorificatum, summa conspicuum maiestate totque privilegiis ornatum vidissent! Idea triumfu,
starozytnej praktyki rzymskich imperatorow-zwyciezcow, zwigzanej z uroczystym wkroczeniem do Wiecz-
nego Miasta, Zatozycielowi marianow jest bardzo dobrze znana, np. Por. PRA, s, 575-578; IC, s. 685. Nazwa-
nie Chrystusa, ukazujacego si¢ uczniom, triumphator odwotuje si¢ niewatpliwie do chwalebnych pochodow
rzymskich, a jeszcze wyrazniej ujawnia si¢ to w odniesieniach do Jego wniebowstapienia. Por. IC, s. 717, 855.
Papczynski jest rowniez autorem pochwalnego utworu literackiego: Triumf bez zmazy pierworodnej poczetej
wielkiej Dziewicy, jako wstep do: D. K. Kochanowski, Novus Asserendae Immaculatae Conceptionis Deiparae
Virginis Modus, Cracoviae 1669, s. XVIII-XIX.

P71C, s. 689. W oryginale: quo corpus mortuum ultra legem naturae reviviscit.

98 1C, s. 1059. W oryginale: Illud immortalitatem, impassibilitatem, agilitatem claritatemque vix concipiendam

acquiret.
199 Por. IC, s. 612.
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Tym, co zaskakuje w rozwazaniach $w. Stanistawa, dotyczacych tajemnicy zmartwych-
wstania, jest przenikliwa nieobecno$¢ Boga Ojca, ktory jakby chcial odstapi¢ cata chwale
Ukrzyzowanemu i Zmartwychwstalemu. Chrystus bowiem jako Bog pokonuje $mier¢, szatana
1 $wiat (synonim wszelkiego zta), On jest Autorem powstania z martwych, On posyta Ducha
Swietego. W opisach Zmartwychwstatego ani razu nie pojawia si¢ strona bierna, nie ma wiec
idei wskrzeszenia Jezusa, by¢ moze dlatego, zeby podkresli¢ nieodwotalnos¢ i inno$¢ Jego po-
wrotu do zycia niz tych osob, ktore sam wskrzesit. Jesli chodzi o terminologie, to prawie nieo-
becny jest przymiotnik resurgens, bezposrednio nawigzujacy do pojecia resurrectio, a pojecie
,Pascha” zostato tylko raz uzyte i to jako okre$lenie Eucharystii. Swigty Stanistaw wybrat inne
okreslenia redivivus i restauratio, aby ukaza¢ jedynos¢ najwazniejszego wydarzenia w historii

$wiata, jakim jest zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.

2. Sponsus Ecclesiae et Fons vitae

Swiety Stanistaw Papczynski w réznych okolicznosciach wyraza swoja mitoé¢ do Ko-
Sciola — Matki, najwyrazniej wybrzmiewa to przy spisywaniu pierwszego testamentu
w 1692 1.2 W Testamencie Drugim natomiast, sporzadzonym w pierwotnej wersji w roku
1699, a wigc na dwa lata przed $Smiercig, w duchu dzigkczynienia odwotuje si¢ do zdarzenia
z czasow najazdu szwedzkiego, gdy okazal gotowo$¢ oddania zycia za wiarg katolicka. Zacho-

201 Dyspozycje przyjecia catego

wanie otrzymanej wiary poczytuje sobie za wielka taske Boga
nauczania Kos$ciota deklaruje roéwniez w tzw. Oblatio, wyznajac wiarg wspolnoty 1 obiecujac,
ze przyjmie wszystko, co bedzie podane do wierzenia?’?. Postuszefistwo wiary uwaza za fun-

dament wzrostu w §wigtosci zycia wiernych, a zwlaszcza os6b poswieconych Bogu. Nadto

200 p7, 5. 1486: Poniewaz urodzitem sie i zostatem wychowany w wierze rzymskokatolickiej, w niej tez umieram,
wierzqc we [wszystko] to, w co wierzy Swigta Matka Kosciol i co do wierzenia poleca, i co potem (a to dla
zastugi wiary) poleci do wierzenia. Jesli kiedys cos przeciwnego tej wierze nierozwaznie pomyslatem, powie-
dziatem albo napisatem, to odwotuje, a nawet chce, zeby to bylo niepomyslane, niepowiedziane i nienapisane.

W01 p7.5.1494: [...] publicznie oswiadczam, Ze odchodze z tego ziemskiego Zycia w wierze rzymskokatolickiej, za
ktorq bytem gotow przelaé krew w czasie wojny szwedzkiej, gdy na mnie, idgcego ze [Starego] Miasta z towa-
rzyszem w poblizu [koSciotla] Ojcow Dominikanow , napadt, dobywszy miecza, Zotnierz heretycki. Podczas gdy
towarzysz uciekat (chociaz byt Niemcem), ja, uklekngwszy, wystawitem kark do scigcia, lecz zrzqdzeniem Bo-
skiej opatrznosci tak sie stalo, ze nie odniostem zadnej rany, chociaz zostatem trzykrotnie bardzo mocno ugo-

dzony; jednak przez prawie pottorej godziny doznawatem ogromnego bolu.

202 Pz, s. 1423: Wyznaje, ze wierze we wszystko, w co wierzy Swiety Kosciét Rzymski i co w przysziosci poda do

wierzenia, zwlaszcza zas wyznaje, ze Najswietsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta zostata bez zmazy pierwo-
rodnej, i obiecuje, ze bede szerzyt Jej czes¢ i bronit jej nawet kosztem mego Zycia.
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w Regule zycia poleca wspolbraciom stata, codzienng modlitwe za Kosciot?®. Jego eklezjolo-
gia osadza si¢ na nauczaniu Soboru Trydenckiego, wpisujac si¢ w polska recepcje jego posta-
nowien. Kosciot swiety?* — wedtug Zatozyciela marianéw - to nade wszystko wspdlnota hie-
rarchicznie uksztaltowana z ustanowienia Chrystusa, pozostajaca pod witadza Namiestnika
Chrystusowego®?, trwajaca w jednej wierze, uswiccana sakramentami i dazaca do wiecznej
ojczyzny. Naleza do niego takze §wieci (Ecclesia triumphans) oraz cierpiacy w czy$écu?%. Ko-
$cidt Rzymski jest prawdziwym Kos$ciotem Chrystusowym. Jako jedyny sposrod innych Ko-
$ciotlow chrzescijanskich posiada w Stowie Bozym, Tradycji i sakramentach?’’ prawowierna
doktryne i skuteczne $rodki zbawienia.

Wedhig 6wcezesnego kalendarza liturgicznego, szczeg6lnym czasem Kosciota byt okres
po Zestaniu Ducha Swigtego, post Pentecosten. Podstawa ponizszej analizy beda wiec komen-
tarze biblijne ojca Papczynskiego na niedziele po Pieé¢dziesigtnicy?®®, na uroczystosci i $wieta
Najswigtszej Maryi Panny oraz §wietych Panskich. W Niepokalanie Poczetej Matce Pana,
a takze w uznanych za $wietych nasladowcach Chrystusa najwyrazniej ujawnia si¢ bowiem
swigtos¢ 1 blask samego Kosciota. Pytaniem zasadniczym pozostanie to, jaki obraz Boga wy-
tania si¢ z przyczynkow eklezjologicznych zawartych w Inspectio cordis? Jak o Bogu mowi

Sw. Stanistaw, nawigzujac do tajemnic zycia Maryi oraz wspominanych w roku liturgicznym

swietych? Kim zarazem jest Bog wspolnoty Kosciota?

2.1. Niebieski Oblubieniec

Zalozyciel marianow wielokrotnie nazywa Jezusa Chrystusa Oblubiencem. Tytul ten

wyrasta z biblijnego objawienia si¢ Boga jako milujacego i pragnacego wejs¢ w Przymierze,

203 Por. NV, s. 61. Przetozonym domow zakonnych poleca, by ciggle kto$ odprawiat rekolekcje i btagat tam gorgco
Bozg dobro¢ za Kosciot rzymskokatolicki.

204 Okreélny takze Ecclesia militans, w thumaczeniach natomiast zamiennie Ko$ciotem walczacym i wojujacym.
Por. IC, s. 740, 1C, s. 872, TDM, s. 1076,

205 Najczesciej uzywane przez Papczynskiego okreslenie dotyczace papieza to Vicarius Christi.

206 por. IC, s. 872.

207 Por. PRA, s. 206-210. W mowie pochwalnej ku czci $w. Kazimierza o. Stanistaw daje wyraz pogladom ekle-

zjologicznym swej epoki, dotyczacym tzw. schizmatykow (tutaj wierzacych prawostawnych) oraz heretykow,
ktorzy nie majg w pelni udziatu w asce odkupienia.

28 W [nspectio cordis mamy kompletny komentarz Papczynhskiego do fragmentow czytah wszystkich 24 niedziel
po Zestaniu Ducha Swigtego, z tym, ze pierwsza jest dedykowana Trojcy Swietej, druga natomiast wpisywata
si¢ w oktawe po uroczystosci Bozego Ciata.
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tak z narodem wybranym, jak i z poszczegdlnymi osobami??’. Milo§¢ oblubieficza Boga sta-

nowi klucz interpretacyjny dla calej historii zbawienia, w sposob szczeg6lny historii Ko$ciota,
jak rowniez dla samego $w. Stanistawa Papczynskiego. Swiadczy o tym az 20-krotne cytowanie
starotestamentalnego poematu o mitosci, czyli Piesni nad Piesniami. Przekonujacym tego do-
wodem jest pochwata mitosci, wygltoszona przez Kaznodzieje w komentarzu do ewangelicz-
nego opisu nawrdcenia Marii Magdaleny: O naprawde korzystna mitosci Boga! Przez nig
osigga sie Tego, ktorego si¢ mituje! Zaprawde dobrze jest kochac¢ Nieskonczonego i przez Nie-
skonczonego by¢ kochanym! O milosci nienasycona, stodka, stata, taskawa, spokojna, chwa-
lebna, nieograniczona! Spraw, aby mozna ci¢ doswiadczyc¢! Udziel si¢, aby mozna w tobie za-
smakowac, by zawsze pali¢ si¢ twoim ogniem, a nigdy nie sptongc¢, by wcigz ciebie pragngc,
a nigdy sie nie nasycic¢! O Boze! spraw, abym kochajqgc Ciebie prawdziwie i stuzgc Ci z czystej
mitoSci, kiedys wreszcie, w najszczesliwszym kraju widzenia Ciebie, zanucit Ci najstodszq piesn
mitosci: ,,Znalaztem Tego, ktorego mituje dusza moja, pochwyce Go i nie puszcze” na wieki!

(por. Pnp 4,3)°"°.

2.1.1. Obrazy Kosciola

Warto najpierw zapyta¢ $w. Stanistawa Papczynskiego, co ma na mysli, uzywajac okre-
Slenia Kosci10t? Co kryje sie pod tym pojeciem, powszechnie obecnym w jego kaznodziejstwie
1 pismach? Zachowane teksty Zatozyciela marianoéw powstaty w jezyku tacinskim. W tym je-
zyku, podobnie jak w wigkszosci innych starozytnych i wspolczesnych, termin Koscidt jest
rodzaju zenskiego. Ecclesia to niewiasta. Tak okres$la ja symbolicznie Ksigga Apokalipsy $w.
Jana w rozdziale 12. Kobiece obrazy ewangeliczne dla ojca Papczynskiego okazuja si¢ najbliz-
sze w odkryciu Misterium Ecclesiae, jej istoty i roli w historii zbawienia. Sposrod wielu innych,

cztery wydaja sie najadekwatniej wyraza¢ jego my$l eklezjologiczng®!!.

209 Stownik Teologii Biblijnej, red. naczelny Xavier Leon-Dufour, thum. Kazimierz Romaniuk, Poznan 1990, s.
586-589.

2101C, 5. 890.

211 Na trzy z ponizej wymienionych obrazéw biblijnych zwrocit uwage M. Kozak MIC w szkicu teologicznym
zatytutlowanym Pisma o. Stanistawa Papczynskiego w perspektywie eklezjologicznej, w: Mgz Bozy pod red.
A. Pakuly, s. 59-62. Warszawa 2007.
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2.1.1.1. Oblubienica

Pierwszy obraz KosSciola, pojawiajacy si¢ w pismach $w. Stanistawa, nawigzuje do stow
$w. Jana Chrzciciela o przyjacielu Oblubienca, ktory widzac, ze ten poslubia oblubienicg, prze-
zywa najwiekszg rados¢ (por. J 3, 21). Kosciol jest nazywany wiasnie oblubienicg Chrystusa,
nie$miertelnego krola®!2. Eklezja jest pickna. Jej pickno pochodzi od ukrzyzowanego Kréla
chwaty, ktory na krzyzu rodzi ja ze swego otwartego boku. Chrystus jako prawdziwy oblubie-
niec zastawia dla swojej oblubienicy stot, ktorym jest Eucharystia. Wtasnie w kontekscie eu-
charystycznym pojawia si¢ ten termin w najbardziej wyrafinowanej formie: [...] przedziwny
Sakrament, dany na duchowy pokarm duszom wiernych, pozostawit Pan Jezus jako zadatek
wiecznej mitosci swojemu Kosciotowi, swej Oblubienicy*!3. Petni mitosci do§wiadcza Koscidt
chwalebny (tryumfujacy). Wspdlnota wierzacych na ziemi natomiast w Eucharystii otrzymuje
niejako przedsmak tej pelni. Najwigckszy Sakrament czyni stale obecng mito§¢ Chrystusa Ob-

lubiefica wobec swej Matzonki®!'

. W perspektywie doczesnej pozostaje najdoskonalszym zjed-
noczeniem i urzeczywistnieniem mitosci oblubienczej, ktora czerpie owoce z tajemnicy odku-
pienia®!®, Pokarm eucharystyczny uzdalnia Oblubienice do przetrwania kazdej proby wiernosci.
Obraz Eklezji karmionej w doczesnosci Chlebem aniotow moze by¢ delikatng aluzja do apoka-
liptycznej Niewiasty przeniesionej na pustyni¢, gdzie ma przygotowane przez Boga miejsce
i pokarm na czas, czasy i polowg czasu (por. Ap 12, 6.10). Na otrzymang mitos¢ Kosciot-Ob-
lubienica odpowiada swemu Krolowi nieustanng pie$nig uwielbienia®!s. W tym kontekscie $w.
Stanistaw pozwala sobie nazwac Eklezje krolowa, ktora czerpie swoja godnos¢ z majestatu
Krola-Oblubienca. Nie mozna natomiast utozsamiac tego tytutu z Krélestwem Bozym na ziemi,

poniewaz Kaznodzieja, wielokrotnie mowigc o krolestwie niebieskim, ani razu nie zwigzat tej

idei bezposrednio z tajemnica 1 misja Kosciota.

212 por. PRA, s. 175. Papczynski podaje przyklady krain, ktore pogwalcity wolno$¢ Kosciota, placac za to ceng
utraty swojej niepodleglosci na rzecz imperium otomanskiego. Zapewne w tle tej wypowiedzi widzi wiktorie
wojsk Rzeczypospolitej, gdzie respektowane byto prawo wolno$ci wiary 1 kultu katolickiego.

23 1C, s. 1027. W oryginale: hoc admirabile Sacramentum procibospirituali animabus fidelium tribuendo, in pig-
nus amoris perpetui Ecclesiae sponsae suae a Domino lesu Christo relictum esse.

214 W teologii ascetycznej $w. Stanistawa Papczynskiego problematyka mitosci oblubienczej zajmuje poczesne
miejsce. Cho¢ przewaza tu ujgcie indywidualistyczne, a wige akcent na wi¢z duszy z Bogiem, nie brakuje
interpretacji wskazujacej na wspolnote w relacji do boskiego Oblubienca.

215 Por. CP, s. 1313-14. W opisie meki Chrystusa Papczynski odnosi si¢ do ksiegi Pie$ni nad piesniami i zachwytu
oblubienicy nad oblubiencem. Pasja staje si¢ antyteza tamtej kontemplacji, gdzie cate pigkno zewnetrzne
ukrywa si¢ pod powloka cierpienia.

26 PRA, s. 506: [...] najpickniejsza Krélowa nasza, nasz prawowierny Kosciot, czyz nie postuguje sie mowg wig-
zang, ilekro¢ chce radosnie uczci¢ swego Krola?
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2.1.1.2. Matka

Z tej mitosci 1 wiezi, ktore taczg Chrystusa z Eklezjg wyplywa jej ptodnosé. W Inspectio
cordis dominuja dwie aktywnosci macierzynskie Kosciota: nauczanie i modlitwa wstawienni-
cza. Matka uczy i1 otacza modlitwa. Akcent na te dwa wymiary macierzynstwa moze wyptywac

217 Nie daje to

z doswiadczenia zyciowego §w. Stanistawa i jego bliskiej relacji z matka Zofia
jednak podstaw, aby do$wiadczenie zyciowe uznac¢ za gtowne zrodlo rozumienia tajemnicy
Kosciota. Jego argumentacja bowiem opiera si¢ przede wszystkim na obrzach pochodzacych
z tekstow ewangelicznych.

Kos$ciot-Matka kontynuuje najpierw misj¢ nauczania samego Zbawiciela: Tak bowiem
glosno wota Niebieski Nauczyciel: ,,Jesli mnie kto miluje, bedzie przestrzegal nauki mojej”
[J 14,23], co nalezy rozumie¢ nie tylko w odniesieniu do Jego $wietej nauki i Pisma Swietego,
lecz réwniez do nakazéw i dokumentéw Jego swigtego Kosciota, ktéry On sam przez Ducha
Swietego poucza i nim kieruje, i do decyzji zwierzchnikéw, ktére od Kosciota pochodza albo
sq przez niego potwierdzone?!®. Strumien Stowa Bozego rozlewa si¢ nieustannie poprzez zywa
Tradycje, ktorej strozem pozostaje Duch Swiety. Kosciot niejako ,,poszerza” oredzie Ducha-
Nauczyciela Prawdy, dodajac oparte na fundamencie Objawienia swoje dokumenty i prawa,

zarazem pelnigc zadanie interpretatora stow zbawienia?!”

. Macierzynstwo Oblubienicy-Matki
przejawia si¢ w misji konkretnych osob, jej cztonkow, przetozonych, doktoréw i nauczycieli.
Ojciec Papczynski widzi wiec te funkcje nauczania bardzo personalistycznie, cho¢ nie pomija
jej wymiaru urzgdowego 1 instytucjonalnego. Nie odrzuca catkowicie takze osobistego do-
$wiadczenia wierzacych w kontakcie z Bozym Objawieniem??. Prawdopodobnie ze wzgledu
na fundamentalistyczne podej$cie do tej kwestii protestantyzmu, zachowuje jednak daleko
idaca ostroznos¢. Kosciot jest Matka strzegaca takze przed meandrami herezji 1 btedu. Trzeci

odcien nauczajacej misji Kosciola widoczny jest w rozeznaniu sytuacji duchowej i moralnej

27 Por. T. Rogalewski, Stanistaw Papczynski (1631-1701), s. 43-48.

28NV, s. 50.

29 1C, s. 708: Rozwaz, ze nie jest to jeszcze najwieksze nieszczescie cztowieka, jesli nie zna, nie pojmuje i nie
rozumie stow Bozych [...] poniewaz przez Niego w Jego Kosciele zostali w tym celu ustanowieni rozni ttuma-
cze, tacy jak doktorzy i nauczyciele, a dla ciebie do wyjasnienia Jego wypowiedzi zostali wyznaczeni twoi
przetozeni zakonni, mistrzowie duchowni i kierownicy sumienia, dlatego i przez Niego bedzie to mile widziane
i dla ciebie zbawienne, jezeli bedziesz si¢ do nich zwracat po wyjasnienia swoich wqtpliwosci.

20 IC, s. 708: Ty wprawdzie mogtbys teraz prosié¢ Niebieskiego Mistrza, obecnego na katedrze twego serca, aby
ci objasnit Boskie oredzia, stowa, polecenia i mowy, co bez wqtpienia by ci uczynit, jak zwykt to czyni¢ dla
wielu.
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wiernych??!. Papczynski wierzy gteboko w posrednictwo Eklezji w procesie rozpoznania tego,
co shuzy zbawieniu i realizacji powotania. Odwotanie do jej autorytetu nie zwalnia z trudu oso-
bistego wysitku poznawczego, a poddanie si¢ jej osadowi poprzez konkretnych przedstawicieli
nie narusza podmiotowos$ci rozeznajgcego. Zatozyciel marianow osobiscie uczestniczac w ta-
kim procesie szukania woli Bozej, nigdy nie przesuwa odpowiedzialnosci na duchowych do-
radcoéw. Ostatecznie Ko$ciot, podobnie jak jego Zatozyciel, przed pytajacym o droge, otwiera
raczej perspektywe, niz wyznacza szczegoty wedrowki. Stad pochodzi wielo$¢ powotan i zadan
we wspolnocie.

Eklezja takze jako matka wstawia si¢ do Boga za swymi dzie¢mi. Jej rola posrednicza
wynika bezposrednio z mandatu Chrystusa, ktory zacheca Apostotow do modlitw w Jego imi¢
(por. J 14,13). Konkretng realizacja tej zachety jest przede wszystkim liturgiczna praktyka Ko-
$ciota koficzenia kazdej modlitwy: Per Dominum nostrum Jesum Christum. Sw. Stanistaw wi-
dzi w tym postuszenstwie stowom Zbawiciela zrodto skuteczno$ci kazdej modlitwy, zanoszo-
nej we wspolnocie wiary i kultu. Utozsamiona z matkg-wdowa, optakujaca $Smier¢ jedynego
syna (por. Lk 7,12), Eklezja jest przedmiotem mitosci Jezusa, ktéra owocuje taska mitosier-
dzia’*2. Ze wzgledu na Jego mito$¢ do calej wspolnoty Kosciota, poszczegdlne jej dzieci, czy
to pograzone w $mierci grzechu, czy tez do§wiadczajace oczyszczenia posmiertnego doznaja
owocow odkupienia. Modlitwa Kosciota przynosi btogostawione owoce takze ze wzgledu na
$wieto$é 1 wiare jego czlonkow, tak §wietych w niebie, jak i pielgrzymujacych na ziemi®?.
Warto$¢ modlitwy opiewa Retor w Templum Dei Mysticum, stosujac barokowy koloryt i patos:
Te wiasnie dusze, oddajqce si¢ gorliwej modlitwie, mogg w jednym momencie wiecej pomoc
catemu Kosciotowi niz wszyscy kaznodzieje kazaniami, doktorzy wyktadami, spowiednicy sza-
farstwem sakramentu pokuty. Mogq przywroci¢ umartych do Zycia, ztych sktoni¢ do poprawy,
mogq zniszczy¢ cate armie, odwrocié gtod, oddali¢ zaraze, mogq wszystko zdziataé, wsparci
podczas modlitwy dwoma ramionami: wiarg i mitoscig®*?. Jej owocno$é przejawia sie przede
wszystkim w tasce nawrocenia, ktérego doznajg objeci nig grzesznicy oraz skracaniu mak cier-

piacym w czy$écu?®. Echem tego przekonania jest zalecenie o. Papczynskiego z jego Drugiego

2UIC, s. 640: [...] przez Boga w jego Kosciele sq ustanowieni ludzie mgdrzy, aby rozrézniaé rodzaje trqdu, osq-

dzaé, doradzac i pouczac. Nie powierzanie im swojej duszy to przejaw albo nieufnosci, albo zarozumiatosci,
albo zbednego leku, albo uwiedzenia. Podobnie jak nie mogg poblqdzic ci, ktorzy odbywajq podroz z przewod-
nikiem, tak samo i na drodze duchowej ci, ktorzy polegajq na kierownictwie innych i kierujg si¢ ich radami,
nie mogq byc¢ uwiedzeni.

222 Por. IC, s. 732.

23 Por. IC. s. 782.

24 TDM, s. 1108.

225 Por. TDM, s. 1166.
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Testamentu, skierowane do wspotbraci, aby kazdego tygodnia byly odprawiane przez nich
1 przez ich nastgpcow dwie Msze, jedna za zmartych pozbawionych pomocy, druga za grzesz-
226

nikow~°. Koscidt przez modlitwe podarowuje swoim dzieciom najwigksze dobro jakim jest

227 W niczym nie umniejsza to wielkiej wagi uczynkéw milosierdzia

zbawienie 1 zycie wieczne
1 mitos$ci charytatywnej, do ktérej wzywani sg wszyscy wierzacy. Papczynski daje temu wyraz
w obszernej refleksji o odnowieniu mistycznej §wigtyni??® oraz praktyce milo$ci mitosierne;,
co przysporzyto mu tytut ,,0jca ubogich”. Macierzynski rys Eklezji koresponduje z ideg Soboru
Watykanskiego II, ktory odkrywa swojg tozsamos$¢ jako ,,sakrament”, czyli znak i narzedzie

wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego (por. KK 1).

2.1.1.4. Owczarnia.

W wymiarze wspolnotowym i horyzontalnym najblizsze $w. Stanistawowi Paczyn-

229

skiemu okreslenie Kosciota to owczarnia®”. Rozcigga go takze na mniejsze podmioty, jak Ko-

231" zakony czy brac-

$cioly partykularne, np. na terenie Rzeczypospolitej*’, diecezje i parafie
twa: Chrystus Pan, Jego Zycie i nauka jest bramq, owczarniq zas jest Kosciol, zakon lub jakies
pobozne stowarzyszenie. Ci wiec, ktorzy przez te brame, to jest przez Chrystusa, wchodzq do
owczarni Chrystusowej, to znaczy do Kosciola, zakonu lub stowarzyszenia, niewgtpliwie zo-
stajg zbawieni*>?. Wejscie (ingressus) do niej przez brame - w domysle chodzi o taske chrztu
lub osobistg decyzje wyboru wspolnoty zycia - skutkuje udziatem w tajemnicy zbawienia. Ow-
czarnia Panska jest miejscem przyjmowania tej taski i trwania w niej. Sw. Stanistaw daleki jest
od twierdzenia, Ze sama przynalezno$¢ daje pewno$¢ zbawienia i stan $wigtosci. Dlatego na-

wigze do stow Zbawiciela: ,,blogostawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego 1 zachowujg je”

226 Por. PZ, s. 1498.

227 Zaskakuje — pomimo glebokiej wiary w moc laski sakramentalnej, jaka wyznawat o. Papczynski — brak powia-
zania postugi sakramentalnej Ko$ciota z jego macierzynska misjg i ograniczenie jej jedynie do modlitwy. By¢
moze dlatego prawda o uswigcajacym wymiarze posrednictwa Eklezji zostata przemilczana, ze byta czyms$
oczywistym. Jedyng wzmianka w Inspectio cordis jest komentarz Autora do udzielenia przez Chrystusa wtadzy
Apostotom: [...] twoj mitosierny najlaskawszy Zbawiciel, tak w ogolnosci wobec catego rodzaju ludzkiego, jak
szczegolnie wobec ciebie, przewidzial bardzo czesto ponawiajgce sie rany twej duszy, zapewniajqc ci bardzo
pomocnych lekarzy, swoich wikariuszy, oraz bardzo skuteczne lekarstwo w najswietszych sakramentach Pokuty
i Eucharystii. 1C, s. 702.

228 Por. TDM, s. 1154-68.

229 Papczynski zamiennie uzywa dwoch pojeé tacifiskich: ovile oraz caulae. Pierwsze okre$lenie wskazuje na
trzodg, stado, zbior owiec, drugie raczej na miejsce przebywania, zagrodg.

230 Por. PRA, s. 209.

31 Ppor. IC, s. 862.

2210, s. 733.
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(Lk 11, 28). Dopiero stuchanie glosu Dobrego Pasterza, rozwazanie nauki Pana oraz naslado-
wanie Go w postuszenstwie Ojcu i mitosci do ludzi owocuje podobienstwem do Niego.

Z uczestnictwa w Kosciele, owczarni Panskiej, nikt z gory nie jest wykluczony. Nie
stanowi ona enklawy dla wybranych i odznaczajacych si¢ wyjatkowoscia. Jego powszechnos¢
jest prosta konsekwencja przyktadu zycia Zatozyciela: Jezus, Stonce Sprawiedliwosci, pociggat
i az dotgd przycigga do siebie celnikow, grzesznikow i wielu bardzo wielkich przestepcow. Czy-
nit to tak dalece, ze gdy rozwazasz cate Jego zZycie, to stwierdzasz, ze spedzit je na okazywaniu
milosierdzia i litosci. Bedgc w kolebce, pociggngt do siebie poganskich krolow,; w okresie na-
uczania — Zacheusza, Mateusza, Magdalene i niezliczonych innych, gdy umierat —totra, setnika
i Longina, ktory otworzyt Jego bok. Co wiecej, na czele swojego Kosciota postawit nie kogo

innego, ale grzesznika®**

. Do takiej opinii sktania $w. Stanistawa lektura Ewangelii wedlug sw.
Yukasza, Ewangelii milosierdzia. Owczarnia tworzy si¢ z 0sob niedoskonatych, umacniajacych
siebie nawzajem w kroczeniu za swoim Pasterzem®*, po upadku natomiast powracajacych do
utraconej jedno$ci®*’.

Trwanie w tonie Kosciota, w komunii z innymi, zapewnia wzrost duchowy poszczegdl-
nym wiernym. Autor ilustruje t¢ prawde opisem zycia zakonnikdéw klauzurowych, ktorzy po-
zostajac w murach klasztoru w samotnos$ci ustawicznie oddaja si¢ modlitwie, pokucie, naby-

wajac takze inne cnoty?3¢

. Analogicznie wszyscy wierni, pozostajacy w owczarni, dojrzewaja
ku pelni $wietosci, trwajac we wspdlnocie wiary. Pozostawanie w jednosci ze wspolnotg chroni
przed napascia zta, co Papczynski uzasadnia odniesieniem do apokaliptycznej wizji Niebie-
skiego Jeruzalem (por. Ap 21, 10-22)*7. Zycia Bozego nie beda pozbawieni takze ci, ktorzy
zostajg postani przez Pasterza, z powodu misji wychodzacy niejako na zewnatrz owczarni, co
odnosi si¢ do zakonow apostolskich. Poniewaz ich wyjscie (egressus) ze wspolnoty lokalnej
dokonuje si¢ przez bramg¢ mito$ci i postuszenstwa, czyli z powodu dobra bliznich i rozeznania

238

przetozonych, nie pozbawia ich zastug i nie przynosi szkody dla zbawienia“°. Kolejny termin

BIC, s. 743.

BHC, s. 788: Mitosé blizniego nie moze sig sprowadzaé tylko do tego, ze bedziesz mu stuzyt, lecz powinna sie i w
tym wyrazac, ze bedziesz usprawiedliwial jego bledy, znosit je i uwazal za godne wybaczenia. ,,Jeden drugiego
brzemiona noscie i tak wypetnicie Prawo Chrystusowe” [Ga 6,2]. Tak mowi Ten, ktory doskonale kochat bliz-
niego.

235 Papczynski w duchu swoich czaséw zanosi do Boga modlitwe o jedno$¢ KoSciota: Prosze Cig o to pokornie,
abys oswiecit rowniez niewiernych, nawrocit heretykow, ozywil grzesznikow, abysmy pod jednym Pasterzem,
w jednej Owczarni wszyscy Ciebie wyznawali, czcili i mitowali bez zadnego ograniczenia w czasie. 1C, s. 737-

738.
236 por. IC, s. 734.
237 Por. PRA, 183.
238 Por. IC, s. 734.
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odnoszacy sie do Koéciota — winnica®*®, akcentujacy apostolskos$é¢ Eklezji, pochodzi z Regufy
Zycia, napisanej przez Papczynskiego dla zaktadanego Towarzystwa Niepokalanego Poczgcia

Najs$wietszej Maryi Panny.

2.1.1.5. Winnica Panska

Misyjny charakter Kos$ciola najwyrazniej odstania si¢ w pismach Zalozyciela marianow
w jego licznych odwotaniach do Jezusowej przypowiesci o pracownikach postanych do win-
nicy (por. Mt 20, 1-13). Kos$ciot - ewangeliczna winnica - to przestrzen wszelkich apostolskich
dziatan, shuzacych pozytkowi wiernych: [...] gospodarzem jest Chrystus, winnicq Kosciot, win-
nymi krzewami w winnicy dusze wiernych, robotnikami, zarowno swieccy, jak i zakonni du-

240_Ojciec Papczynski — w duchu eklezjologii swej epoki

chowni, ktorych juz wielu poprzedzito
— rolg pracownikdéw przypisuje wylacznie duchownym oraz zakonnikom. Wierni §wieccy sg
jedynie adresatami ich postugi. Nie tylko poszczegdlni pasterze, ale takze cate wspdlnoty maja
w winnicy Panskiej swoje zadania, wzbudzone przez Ducha Swietego. Sa to cho¢by wspdlnoty
zakonne o charakterze apostolskim, jakim w zamierzeniu Zatozyciela miato by¢ zgromadzenie
marianow. Sens jego obecnosci w Kosciele postrzega w dwoch perspektywach: Byscie jednak
nie stali bezczynnie w winnicy Panskiej, macie szerzy¢ czes¢ Niepokalanego Poczecia Najswiet-
szej Bogurodzicy Dziewicy na miare waszych sit oraz z najwyzszym wysitkiem, poboznoscig
i zapatem wspomagac¢ modlitwg dusze wiernych zmartych poddanych karom czysécowym,
zwlaszcza Zolnierzy i zmarfych wskutek zarazy’*!. Chwata Niepokalanego Poczecia Maryi
1 wstawiennictwo modlitewne za Kosciot czyséca, rozszerzaja wizje winnicy poza doczesnosc,
ukazujac jednos¢ catej wspolnoty Chrystusowej, obejmujaca swigtych, oczekujacych w oczysz-
czeniu oraz pielgrzymujacych w doczesnoéci’*?. Tajemnica Niepokalanego Poczecia jako ob-

jawienie odkupienczej mitosci Boga jest wedlug o. Papczynskiego fundamentem nadziei dla

239 Por. NV, s. 46.

20 1C, s. 650. Misje swego pokolenia Papczynski widzi jako kontynuacje owocnego zaangazowania poprzedni-
kow, szczegdlnie apostolow i swigtych: /...] na poczqtku swieci Apostotowie zakladajgcy i uprawiajgcy win-
nice z samym gospodarzem Chrystusem, nastegpnie meczennicy, ktorych krwiq zostata ona zroszona, dziewice,
ktorych liliami dziewictwa i rozmaitymi kwiatami bardzo wonnych cnot ozdobiona jasnieje.

HINV, s. 46-47.

242 Fundamentalny charakter wymiaru eschatologicznego charyzmatu marianéw bardzo wyraznie dostrzega kon-
tynuator i interpretator duchowego dorobku §w. Stanistawa, o. Kazimierz Wyszynski OIC. W Vita Fundatoris
eksplikuje to w taki sposob: W nowszych czasach natchngt Duch Swiety réwniez swego stuge, Wielebnego ojca
Stanistawa od Jezusa i Maryi, aby zalozyl Zgromadzenie Zakonne Marianow pod wezwaniem Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Dziewicy Maryi. Majq oni oprocz innych swietych éwiczen najscislejszy obowigzek nie-
sienia jak najgorliwszej, a tak koniecznej pomocy duszom czysécowym. SDDM, s. 51.
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kazdego cztowieka, zwlaszcza dla najbardziej zrozpaczonych grzesznikéw. Do tej grupy zali-
cza juz zbawionych, ale wcigz cierpigcych w ogniach czy$¢cowych.

Troska o udzialt w owocach odkupienia dla zyjacych pozostaje bez watpienia pierwszo-
rz¢dnym zadaniem Kos$ciota: [...] winnicg Niebieskiego Pana jest prawowierny Kosciot, w kto-
rym niezliczeni robotnicy wcigz pracujg i zlewaja si¢ potem. Jeden naucza, drugi dziata, jeden
uzyznia slowem Bozym pole dusz wiernych, a inny przez sprawowanie sakramentu Pokuty
oczyszcza ich z brudéow grzechowych?®. Zdaniem §w. Stanistawa zbawcza troska Kosciota
o swoje dzieci nie konczy si¢ wraz ze $§miercig cztowieka. Tradycyjny wyktad o grzechu i mocy
sakramentu pokuty wskazuje na darowanie grzechu, a zarazem konieczno$¢ zados¢uczynienia
za winy wynikajace z tego przestepstwa moralnego. Proces pokuty i u§wiecenia cztowieka trwa
zatem po $mierci. Doznajacy oczyszczenia moze liczy¢ na dwojakie wsparcie: pochodzace od

doznajacych pelni zbawienia?**

oraz pielgrzymujacych w czasie.

Odpowiedz $w. Stanistawa na postawione na wstepie pytanie o rozumienie Ko$ciota
odwotuje si¢ do biblijnych i ewangelicznych obrazéw uzytych przez samego Zbawiciela, zapo-
wiadajacego misterium Kosciota jako urzeczywistnienie Krolestwa Bozego. Nie dziwi, ze re-
torowi 1 kaznodziei blizsze jest wyraziste, ikoniczne przestanie Ewangelii, niz subtelno$¢ aka-
demickich wyktadéw, cho¢ te z pewnoscia nie byly mu obce z racji rozleglej lektury komenta-

rzy biblijnych oraz pism patrystycznych i teologicznych. Cztery ewangeliczne obrazy Eklezji

sg punktem wyjscia do pytania wiasciwego: Kim jest Deus Ecclesiae?

2.1.2. Zalozyciel i Pasterz KosSciola

Odpowiedz na pytanie o obraz Boga w eklezjologicznych rozwazaniach §w. Stanistawa
Papczynskiego, prowadzi do osoby Chrystusa, ktory objawia 1 realizuje odwieczny zamyst
Troéjjedynego Boga, dotyczacy zbawienia rodzaju ludzkiego. Konstytutywnym elementem tejze
ekonomii staje si¢ misterium Ko$ciota. Bazujac na oredziu ewangelicznym oraz teologii Paw-

towej, Zatozyciel marianow podkresla nierozerwalny zwigzek Chrystusa z Ko$ciotem. Ta wiez

MG, s. 651.

244 Szczegdlng role we wstawiennictwie za cierpigcych w czy$écu odgrywa Maryja, Matka Kosciota. Ojciec Pap-
czynski kilkakrotnie doznawat mistycznego doswiadczenie tajemnicy czy$éca. Jedno z nich zostato mu udzie-
lone w sanktuarium Matki Bozej w Studziannej w 1676 roku, dokad pielgrzymowat w celu uproszenia dla
siebie taski zdrowia. Gdy przebywal w tamtejszym klasztorze ksiezy filipindw, jego stan zdrowotny jeszcze
si¢ pogorszyt. Byla obawa, ze umrze. Wiasnie wtedy - przebywajac w ekstazie - zostat przeniesiony do czyscca.
Ujrzat takze Matke¢ Boza modlaca si¢ za niego, aby odzyskat zdrowie i mogt nadal wspomaga¢ zmartych.
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widziana jest przede wszystkim w dwdch perspektywach: ziemskiej dziatalnosci Jezusa zwien-
czonej ustanowieniem Eucharystii i wydarzeniem Paschy oraz sakramentalnej komunii reali-
zujacej sie poprzez Eucharystie w dziejach. Kosciol w Chrystusie ma swego fundatora*,
a wigc poczatek 1 fundament oraz dawce zycia poprzez Pokarm niesmiertelny. Sposob przed-
stawienia relacji migdzy Kosciotem i Chrystusem bardzo wyraznie zwigzany jest z kontekstem
wypowiedzi, a wigc rozwazaniami przed i po Mszy $wietej oraz adresatami, czyli wspdlnota
pijaréw w Gorze Kalwarii. Kaznodzieja nieustannie akcentuje mito$¢ jako gtowny motyw, kto-
rym Chrystus kieruje si¢ w swojej misji zbawczej 1 w statym odniesieniu do Kosciota pielgrzy-

mujacego w czasie.

2.1.2.1. Zalozyciel

Proces zatozenia Kos$ciota przez Chrystusa o. Papczynski ukazuje w dwoch fazach.
Pierwszg jest dziatalno$¢ mesjanska i zbawcza Chrystusa, a przede wszystkim powotanie apo-
stotow, druga za$ jest nastepstwem misterium Paschy, objawieniem wladzy Zmartwychwsta-
tego i postaniem Ducha Swietego. Problematyka fundacji jest Zatozycielowi marianéw szcze-
gdlnie bliskie z racji jego osobistego charyzmatu. Wielokrotnie podkresla, ze odkrycie tego
powolania i ksztattowanie idei Instytutu Niepokalanego Pocze¢cia NMP dokonywato si¢ na mo-
dlitwie. By¢ moze z tego powodu, tak mocny akcent ktadzie na modlitweg Jezusa jako okolicz-
nos$¢ narodzin Kosciota. Miejscem tego poczatku jest nieznana z nazwy gora, gdzie Chrystus
spedza calg noc w obecnosci Ojca?*®. Pomimo wszechwiedzy przynaleznej z Synowi Bozemu,
Jezus Chrystus jako Syn Czlowieczy poprzez modlitwe odkrywa zamyst Ojca i wchodzi w Jego
wole. Zamyst ten polega na wytonieniu Dwunastu sposrod rzeszy ucznidw oraz zaangazowaniu
ich w misje zbawcza. Sw. Stanistaw jest przekonany, ze postuga apostotéw i ich nastepcéw ma

247

fundamentalny charakter dla istnienia Ko$ciola”™’, a hierarchiczna struktura wspolnoty wierza-

cych chroni ja wobec potegi zla.

245 Sw. Stanistaw nie uzywa wprawdzie terminu findator w odniesieniu do Chrystusa, ale kilkakrotnie opisuje
jego misje jako de facto dziatanie zatozycielskie wobec Kosciota.

26 1C 5. 908: Na tej zatozyt fundamenty Kosciola, kiedy po modlitwie wyznaczyt i wybral dwunastu Apostotéw,
aby Go wspomagali.

M1 1C, s. 775: O godnosci kaptanéw! Wyniesiona ponad kréléw, ponad aniotéw, ponad wszelkie dostojeristwo

stworzen! Dorownujgca Bogu! Tak Bog-Czlowiek jq docenia, ze jakby umniejszajgc swojg wiladze (ktora tak

daleko nie bedzie siggala), oswiadczyl, ze jesli ktos bez pokazania sie kaptanowi chciatby zostac przez Niego

oczyszczony, nie bedzie to mozliwe. Komentarz o. Papczynskiego do polecenia danego przez Jezusa trgdowa-

tym, aby udali si¢ do kaptanow, stanowi oczywista nadinterpretacje, gdyz chodzito o kaptanow z rodu Aarona.

Uzyta hiperbola miata zapewne wywola¢ w stuchaczach postawe pietyzmu wobec szafarzy sakramentow swig-

tych.
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Chrystus na poczatku wlacza wybranych uczniéw do wspotuczestnictwa w Jego misji
mesjanskiej, a po zmartwychwstaniu powotuje do jej kontynuacji: Dana zatem zostata Chry-
stusowi wtadza w niebie jako cztowiekowi, aby wszedlszy don pierwszy, otworzyt je wierzqcym,
sprawiedliwym i Swietym, a zamkngl niewierzgcym, niesprawiedliwym i potepionym. Zostala
Mu dana wladza na ziemi, aby zniost wszelki kult stworzen, aby zniszczyt batwochwalstwo, aby
do prawdziwej wiary pociggngl pogan tak osobiscie, jak i przez swoich uczniow, aby zatozyt
sobie Kosciét i wreszcie, aby wszedzie zakrélowal w umystach, duszach i sercach ludzkich**.
Eklezja zatem, przedtuzajac 1 wypetiajac misje Syna Bozego, glosi prawdziwa wiare, uwal-
niajgc $wiat od fatszywego obrazu Boga i falszywego kultu oraz zaprowadza panowanie Chry-
stusa, az powrdci On w chwale. Szczegdlnym miejscem zaprowadzania Bozego porzadku w du-
szach wierzacych jest sakrament pokuty, sprawowany przez biskupow i prezbiterow. W ich
postudze uwalniania i u§wigcania §w. Stanistaw Papczynski widzi najdoskonalsze uobecnienie
mocy chwalebnego Chrystusa®®. Poniewaz przez Koéciét dokonuje si¢ misja zbawcza $wiata
i cztlowieka, stawia retoryczne pytanie: Czyz byla jakas wigksza sprawa niz zatozenie Ko-
$ciota?*>°

Wazna role w powstaniu wspdlnoty Kosciota (corpus Ecclesiae) 1 jej trwaniu w jedno$ci
peti Duch Swiety. W medytacji nad teologalng cnota mitosci Zatozyciel marianéw jako jeden
z jej przejawow wymienia dar Parakleta: Dzieki tej mifosci zstgpito z nieba na Apostotow i in-
nych uczniéw Swiatlo Niebieskie, Nauczyciel Prawdy i Duch wszelkiej wiedzy (lumen caeleste,
Magister Veritatis et omnis scientiae Spiritus), aby dzieki niej z tak wielu ludow bardzo roznego
pochodzenia, jak ciato z poszczegolnych cztonkow, zostato zbudowane jedno Ciato Kosciota
Bozego (unum corpus Ecclesiae Det), aby tak wiele Swigtych wspolnot, zgromadzen i zakonow,
spojonych jednym Duchem i mitosciq jedynego Boga, zyto w najwiekszej jednosci®!. Jednoéé
Kosciota pochodzi ze wspélnej wiary oraz jednoczacej mocy Ducha Swietego i mitosci Bozej.

Pomimo wybitnej znajomosci pism §w. Augustyna®>?, ani tutaj, ani w zadnej innej wypowiedzi,

M1C, 5. 737.

249 Wyrazem tego jest zapis o godnoéci kaptanéw jako nastepcow Apostotow: Oto apostolska wiadza! Wiadza
nastgpcow Chrystusa! Wiadza najwieksza! Rzeczq Boskq jest odpuszczanie grzechow, i stqd, ktoz by nie nazwat
poniekgd bogami tych, ktorym zostaje udzielona taka wiladza? Stusznie Dawid mowi o kaptanach: ,, Bogami
Jjestescie i synami Najwyzszego” [Ps 81,6]. 1C, s. 701.

20 1C, 5. 908.

BLIC, 5. 998.

252 papczynski ponad 50 razy cytuje Doktora taski, najwiecej ze wszystkich autoréw koscielnych.
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$w. Stanistaw nie utozsamia Ducha Swietego z mitoscia Boza, co jest gtéwnym rysem pneu-
matologii augustynowej’>>. Mozna jednak wywnioskowaé, ze Duch Swiety jest w Eklezji za-
sadg-fundamentem jednosci, natomiast mito$¢ nadprzyrodzona sposobem jej rozwijania

i umacniania. Duch Swiety jest zatem kontynuatorem dzieta wcielonego Syna Bozego.

2.1.2.2. Pasterz

Chrystus, zatozyciel Kosciota jako wspolnoty zbudowanej na fundamencie apostotow,
przedstawia samego siebie takze jako Dobrego Pasterza. Komentujac ewangeliczne autopre-
zentacje Chrystusa z Ewangelii Janowej*>, §w. Stanistaw kontynuuje niejako opowiesé o samej
fundacji Oblubienicy Baranka. Powstaje ona ze zgromadzonych na nowo owiec, ktore poginely
z domu Izraela. Zgromadzenie owo dokonuje si¢ poprzez przyjecie Mesjasza jako Bozego po-
stanca: Przybyt bowiem do nich jako do swego wybranego i umilowanego ludu, przybyt jako

233 Rozwija t¢ my$l w typologicznym

Pasterz, aby ocali¢ owce, ktore poginety z domu Izraela
zestawieniu kréla Dawida z Krélem Niebios?®, ktérego tlo stanowi alegoria meznej walki
z przeciwnikami zagrazajacymi trzodzie: Dobrym zatem pasterzem byt juz Dawid. Ale jeszcze
lepszym jest twoj Jezus, ktory widzqgc, jak trzoda Jego Ojca (owszem i Jego, bo wszystko ma
wspolne z Ojcem) porywana jest przez bestie piekielne, stangl w jej obronie, i to z tym wigkszg
miloscig wobec swoich owiec, im wigksze niebezpieczenstwo zagrazato Jego Zyciu, ktore
w koncu za nie oddat. Dawid bowiem wyrywajgc ojcowskie kozly i barany z paszczy dzikich
zwierzqt, nie doznal Zadnego uszczerbku dla swojego zZycia, a tymczasem Chrystus Pan, chro-
nigc czy sitq wyrywajqc swojg trzode potworom piekielnym, zechcial nawet umrze¢ za nig, aby
ona nie postradata zycia®®’. Pasja dopeia objawienie mitoéci Chrystusa, ktéry dla odzyskania
zagubionych owiec, nie tylko staje si¢ ich pasterzem, przyjmujac ludzka nature, ale o kazda

stoczy $miertelng batali¢ z wrogiem zbawienia. Zgodnie z orgdziem ewangelicznym $w. Stani-

staw rozumie to pasterstwo nade wszystko jako ofiar¢ niepokalanego Baranka.

253 Por. Z. Kijas OFMConv., Traktat o Duchu Swietym i tasce, s. 415-418. W serii: Dogmatyka t. 4, Warszawa
2007.

241G, 5. 703: Jezus Chrystus, nasz Odkupiciel i niestrudzony Stréz, nazywa siebie jak najprawdziwiej i najstuszniej
Dobrym Pasterzem. Powigzanie tych trzech tytutow Redemptor, Custos i Pastor bonus nie jest przypadkowe.
Papczynski dostrzega i omawia rolg Chrystusa wobec Kosciota jako troskliwego Zbawiciela.

35 1C, s. 680.

236 Por. tamze. Autor niejednokrotnie obdarza Jezusa tym tytutem. W jego czasach, gdy powszechnym systemem
wladzy byta monarchia, mianowanie Chrystusa krélem w naturalny sposob podkreslato Jego majestat i bo-
skos¢.

BT1C, s. 703.
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Za trzod¢ Boza, Autor uwaza caly rodzaj ludzki, rozszerzajac tym samym zakres Chry-
stusowego pasterstwa na wszystkich: [...] dobro¢ Boza przejawia si¢ szczegolnie w tym, ze dla
rodzaju ludzkiego stworzyta i oddata do zamieszkania §wiat, ze zadbata dla niego o bardzo
liczne pastwiska, to znaczy zatroszczyta si¢ o tyle rzeczy na jego uzytek, ze wszystkimi ludzmi
przez swojego Ducha kieruje i rzadzi, Zze pasie owieczki jak najtroskliwszy Pasterz?>®. Obraz
Dobrego Pasterza, wyrazniej niz tytut Zalozyciela (fundatora), ujawnia powszechng mitos¢
Zbawiciela wobec Kosciota jako Ludu Bozego, pochodzacego z wszystkich narodéw. Wyrusza
On za zagubiona owca?>’, narazajac swoje Zycie, a ostatecznie ztozy je w ofierze na ottarzu
krzyza, aby owce mialy zycie w obfitosci’®’. W tym kontekscie Papczynski powtornie sigga do
starotestamentalnej postaci, tym razem Mojzesza, gotowego oddac swoje zycie na przebtaganie
za grzech niewiary popetiony przez Izraelitéw i widzi w prawodawcy typ Chrystusa, ktory

staje sie ofiarg zado§éczynng za grzech $wiata®®!

. Refleksja Zatozyciela marianéw bardzo wy-
raznie wskazuje na zwigzek prawdy o Jezusie Dobrym Pasterzu z tajemnicg paschalna, w ktore;
odnosi zwycigstwo nad ztym duchem oraz katolickoscig Kosciota, postanego do wszystkich
narodow. Ta powszechno$¢ zbawienia wymaga jednak osobistej odpowiedzi ze strony odnale-
zionych owiec i wiernego trwania w owczarni Panskiej?s?.

Z okresleniem Chrystusa jako Dobrego Pasterza laczy sie tytut str6za%3. Sw. Stanistaw
wprowadza go w komentarzu do 8 rozdziatu Ewangelii wedhug $w. Jana, gdzie Jezus zostaje
nazwany przez Zydoéw Samarytaninem: Ty, Panie, méwisz, ze jestes Samarytaninem, to znaczy
strozem: nie sprostowales tej nazwy rzuconej jako obelga przez niegodziwcow i nie zaprzeczy-
les jej, uznajqc sie tym samym za stréza catego rodzaju ludzkiego®®. Literalna niezgodno$¢

z tekstem ewangelicznym (Jezus nigdy nie nazywa siebie Samarytaninem) pojawita si¢ praw-

dopodobnie w wypowiedzi Kaznodziei jako skojarzenie inwektywy zydowskiej z przypowie-

2B IC, 5. 921.

29 Por. OC, s. 1241. O. Papczynski widzi zagubiong owce w Samarytance spotkanej przez studni Jakuba i wyja-
$nia, ze Ewangelista chciat chyba zaznaczy¢ peing tgsknoty troske i zarliwg mitosé, jaka ptonat Bozy Pasterz
w niestrudzonym poszukiwaniu tej zagubionej owieczki.

260 por, CP, s. 1325.

261 por. IC, s. 704.

262 Por. 1C, s. 705: Przystar wiec do prawdziwego Niebieskiego Pasterza, a od piekielnego najemnika uciekaj:

odrzucaj jego rozkosze, stodycze i przynety do zla i trzymaj sige surowej nauki krzyza i umartwiania swoich
namigtnosci.

263 Tamze: O naprawde Dobry Pasterzu! O rzeczywiscie najlepszy Strézu! Prawdziwie najukocharszy nasz Ojcze!

W oryginale: O vere Pastor bonus! vere custos optimus! vere amantissimus nostri Pater!

2641C, s. 682. Autor odnosi si¢ bezposrednio do etymologii stowa Samaria. Nazwa pochodzi od hebrajskiego stowa
,»Szomron”, oznaczajacego nalezgce do rodu Szemera lub straznica, nalezqgce do strazy lub gora strazy. Por.
Praktyczny Stownik Biblijny pod red. A. Grabnera-Haidera, k. 1170-1171.
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$cig o mitosiernym Samarytaninie, ktory jest ikong Chrystusa. Wazna jest tutaj etymologia na-
zwy Samaria jako gory strazy, straznicy, a jej mieszkancow jako straznikow, strézow. Zatozy-
ciel mariandow postrzega gloszenie Ewangelii przez Zbawiciela jako nawotywanie strazy,
zwlaszcza w godzinach nocnych. Gtos str6zow zapewnia o sytuacji spokoju, niesie mieszkan-
com poczucie bezpieczenstwa, a w obliczu zagrozenia ostrzega o jego nadejsciu. /...] ewange-
liczna nauka Chrystusa Pana — gtosi Papczynski - nie tylko strzeze i zachowuje ludzi od smierci
wiecznej (evangelicam Christi Domini doctrinam, non tantum a morte perenni custodire homi-
nes conservareque), lecz takze od doczesnej... Jednak o wiele bardziej i gorliwiej nalezy strzec
nauki Bozej z tego powodu, Ze ona daje naszej duszy wieczne i nieSmiertelne zZycie. Abys mogt
Jje tatwiej zdoby¢, pros Pana, by ustrzegt cig (custodiat) od wszelkiego czynu przeciwnego Jego
prawu i naukom?®. Zaréwno sam Stréz, jak i Jego nauka (doctrina, leges, sermones) chroni w
cztowieku dar Bozego zycia otrzymany na chrzcie $wigtym przed utuda $wiata, pomagajac po-
stepowaé ku pehi zycia wiecznego. Sw. Stanistaw jest przekonany o wartosci i mocy stowa
Bozego, nade wszystko wlasnie w perspektywie eschatologicznej. Dzigki jego przyjeciu roz-
poczyna si¢ w cztowieku zycie wiary, ktére ma doprowadzi¢ go do chwaty wiecznej. Chrystus
— Str6z 1 Nauczyciel zbawienia przekazuje kazdemu swoje pouczenie na miar¢ jego rozwoju
duchowego. Dostrzega to Papczynski w Lukaszowym opisie o zej$ciu Jezusa z géry do rzeszy
uczniéw zgromadzonych w dolinie (por. Lk 6, 17)%¢. Posilkujac sie komentarzem $w. Ambro-
7ego zauwaza, ze na gore wstepowat z Apostotami juz przygotowanymi przez taske Bozg do
przyjecia gltebszych tajemnic, zstgpowal zas do rzesz na rownine, dostosowujgc si¢ w nauczaniu

267

do ich zdolnosci pojmowania®’. Ujawnia si¢ w tym powszechno$¢ misji Dobrego Pasterza,

ktory chee udzieli¢ zycia wiecznego bez wyjatku kazdemu cztowiekowi. Kaznodzieja zafascy-

nowany postawa Boskiego Nauczyciela?s®

za gléwny cel swojej misji obral docieranie z nauka
Boza do wszystkich dzieci Kosciola, zwlaszcza religijnie zaniedbanych, uwazajac ja za istote

pasterskiego powolania w winnicy Panskiej?®’.

5 1C, 5. 681-682.

266 Por. IC, s. 819: [...] przez gére nalezy rozumiel tajemnice wyzszej wiedzy, ktore Jezus Nauczyciel odstaniat
samym tylko Apostolom wstepujgcym z Nim na gore. Wtedy zas zstepowal z gory, gdy prostym ludziom mial
podawad tatwiejsze prawdy wiary do zrozumienia i do zastosowania dla osiggniecia zbawienia.

7 1C, s. 820.

268 Tytut , Nauczyciel” nalezy do ulubionych terminéw chrystologicznych §w. Stanistawa Papczynskiego. Ponad
50 razy w ten sposob nazywa Chrystusa, wielokrotnie dodajac przymiotnik: niebieski, boski, najwyzszy, czy
tez precyzujac misje¢ nauczycielska jako Nauczyciela §wiata, Nauczyciela prawdy, Nauczyciela cnot.

269 Wage misji kaznodziejskiej zaznacza w wielu miejscach: por. PRA, s. 469-470, PRA, s. 518, TDM, s. 1165,
Apologia, s. 1433. O nasladowaniu Mistrza pisze w IC, s. 820: Czynit tak, aby ci da¢ przykiad, w jaki sposob
masz dostosowac swoje stowa i postgpowanie do ludzi, aby wszystkim przynosity one owoc stuzgcy do zbudo-
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2.1.3. Eucharystyczny Oblubieniec

Dobry Pasterz prowadzi owce swoim stowem, budujac wi¢z mitosci i zaufania, by osta-
tecznie wydac za nie swoje zycie w ofierze Krzyza. W tajemnicy Kos$ciola te pasterskg mitos¢
Zbawiciela uobecnia i dopelnia sakrament Najswietszego Ciata i Krwi: Niczego bowiem z do-
broci nie brak pasterzowi, jesli dba o zZycie trzody i zapewnia jej pastwiska. Zobacz, ze i jedno,
i drugie przez Niego zostalo bardzo starannie dopetnione. Bowiem przez swojg Smierc zyskat
dla nas zycie, jak rowniez dat nam za pokarm najswietsze Cialo i za napoj najstodszqg Krew. Sq
one wciqz, az do dzisiaj, wielkim i zdrowym pozywieniem dla dusz naszych*”°. Jezus-Euchary-
stia stanowi centrum zycia Eklezji oraz poszczegdlnych wierzacych?’!. Sakrament ten, uobec-
niajacy Jego pasche, objawia oblubiencza mitos¢ Boga®’ i podtrzymuje go w doczesnej piel-
grzymce do pelni chwaty?”3. Eucharystia takze tworzy Ko$ciot jako wspolnote, cho¢ ten watek

w pismach Zatozyciela mariandw nie posiada szerszego rozwinigcia®’*.

2.1.3.1. Milujacy Oblubieniec

W pismach $w. Stanistawa Paczynskiego znajdujemy dwa ujecia Eucharystii: osobowy
1rzeczowy. Aspekt personalistyczny zostaje podkreslony zwlaszcza wtedy, gdy mowi o osobie

obecnego w Najswietszym Sakramencie Zbawiciela (Servator, Salvator), co podkre$laja trzy

wania i zbawienia, abys w nauczaniu i dziataniu posrod ludzi prostych byt peten prostoty, a wsrod wyksztat-
conych nie wahat sie okazaé swego wyksztatcenia, i to nie dla szukania swej chwaly i budzenia podziwu, ale
dla postgpu sprawy zbawienia.

701C, 5. 732.

271 7 wielkiego bogactwa tekstow eucharystologicznych §w. Stanistawa wybrane zostang zwlaszcza, ktore dotyczg

catego Mistycznego Ciata Chrystusa. Kaznodzieja w swoim przepowiadaniu i pismach w przewazajacej mierze
odnosi si¢ bezposrednio do odbiorcy i jego udzialu w tajemnicy Eucharystii, podkreslajac jej walor zbawczy i
uswiecajacy, co jest domeng teologii duchowosci. Por. J. Misiurek, Przedmowa do Pism zebranych, s. 11.

272 W wymiarze wspdlnotowym: Ten przedziwny Sakrament, dany za duchowy pokarm duszom wiernych, pozo-

stawit Pan Jezus jako zadatek wiecznej mitosci swojemu Kosciotowi, swej Oblubienicy. 1C, s. 1027. W wymia-
rze indywidualnym: fo juz Chrystus uroczyscie obchodzi zaslubiny z twojq duszq. Juz wstgpit do jej komnaty,
juz pozostaje w jej objeciach, juz najstodszym pocatunkiem przekazatl jej pokoj i mitosé. Ale te zaslubiny, to
Jego zjednoczenie z tobg, domaga sie od ciebie wiary, mitosci i postuszenstwa. I1C, s. 825.

B C, s. 842: Kosciot triumfujgcy szczyci sie uszczesliwiajgeq wizjg Trojcy Przenajswietszej. Koscidt wojujgcy tez
chlubi si¢ udziatem w darach Bozych, ktore obficie otrzymuje z tego skarbca najswietszego Ciatla. Stgd przeciez
pochodzi doskonata mitosé, stqd si¢ bierze cierpliwosé, stqd sie otrzymuje umocnienie nadziei, stqd jasnieje
wiara, stqd sie czerpie tagodnosé, pokore, postuszenstwo i pozostale cnoty wlasciwe chrzescijanom. Z tego
skarbca otrzymuje si¢ przebaczenie grzechow, darowanie kar, poprawe Zycia, oswiecenie umystu i zbawienie
duszy. Poniewaz zas nigdy si¢ on nie wyczerpuje, bedziemy go posiadali do konca wiekow. O, juz chocby
dlatego tylko, jestes najszczesliwszy prawdziwy Kosciele Bozy!

274 W pismach S. Papczynskiego jak stusznie zauwazyt A. Pakuta, wspolnototworczy charakter tajemnicy Eucha-
rystii, pozostaje praktycznie nieobecny. Por. A. Pakuta, Duchowosé, s. 246.
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dominujace tytuty: Boég-Czlowiek, Baranek 1 Oblubieniec. Niekiedy wprost stawia znak row-
no$ci miedzy Osobg a Sakramentem, dajac wyraz przekonaniu o najwyzszej jego wartosci dla
wspolnoty wierzacych. W ujeciu przedmiotowym natomiast ktadzie akcent na tajemnice Ciata
Panskiego rozumianego jako Pokarm na zycie wieczne. Obraz Boga objawiajgcego si¢ w mi-
sterium Eucharystii nabiera zatem wyraznego rysu chrystologicznego i soteriologicznego.

W pierwszym rzedzie Eucharystia®” to prawdziwy i zyjacy Chrystus, Bég-Cztowiek?®.
W medytacji o przygotowaniu do przyjecia Komunii $w. Papczynski stwierdza: W Najswietszej
Eucharystii jest prawdziwe i rzeczywiste Cialo Chrystusa pod zastong chleba, ktory odtqd nie
istnieje juz jako chleb. Chrystus zostal za nas przybity do krzyza i umart, a to Cialo, ktore
zostato tylokrotnie zranione i usmiercone na krzyzu, jest tutaj cialem zywym (nie martwym),
a chleb nie jest juz chlebem, bo mocq Bozgq, na rozkaz kaplana i przez wypowiedzenie stow
Bozych zostaje on przemieniony w prawdziwe i zywe Ciato Chrystusa®’’. Sakrament ten usta-
nowiony przez Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa, jako jedynego Syna prawdziwego 1 jednego

Boga, posiada boski charakter?’8

. Rzeczywista Jego obecno$¢ w Najswietszym Sakramencie
Kaznodzieja podkresla w litanii tytutow, wyrazajacych zaréwno Jego boskosé, jak i doskonate
czlowieczenstwo: Pytasz, jaki jest Ten, ktorego przyjgtes w najswietszej Eucharystii? Jest Zywy,
niesmiertelny, mocny, stodki, niezwycigzony; jest dobry, mitosierny, bardzo taskawy (w orygi-
nale: clementissimus), najwyzszy, jest tagodny, zyczliwy, jest Mgdroscig, Mitoscig, Prawdg,

279 W podejsciu o. Papczynskiego mozna dostrzec

petnig wszelkiego Zycia i wszelkiego Dobra
pewng analogi¢ do tajemnicy wcielenia jako rzeczywistego zjednoczenia natury Boskiej i ludz-
kiej oraz ukrycia tej pierwszej. Jak unia hipostatyczna nie naruszyta zadnej z natur, tak Eucha-
rystia pomimo przyjecia jej przez cztowieka zachowuje swoj boski charakter: /...] pod odro-
bing dopiero co przeistoczonego w Ciato chleba, pozostaje niepojety Bog Czltowiek: rozdziela

siebie wszystkim, a jednak jest nienaruszony*®. Bogocztowieczenstwo Chrystusa sprawia, ze

Eucharystia jest Najswietszym Sakramentem, chociaz majestat Syna Bozego pozostaje

275 Termin Eucharistia jest uzyty przez o. Papczynskiego w samym Inspecio cordis 41 razy.

6 1C, s. 644: [...] ten sam Wszechmocny Czlowiek-Bdg dokonat dzis§ w tobie jeszcze wigkszego cudu, kiedy pozo-
stajqc zywy i caly dal ci za pokarm samego siebie razem z czlowieczenstwem i Bostwem.

771C, s. 1027.

278 Por. Tamze.

9 1C, s. 644. W cytowanym tekscie majuskuly pochodza od ttumacza. W rekopisie wszystkie tytuty chrystolo-
giczne zostaty zapisane w ten sam sposob. Ani ich kolejnos$¢, ani zapis nie wskazujg na to, aby Papczynski
zamierzal nada¢ ktoremukolwiek wicksze znaczenie, podkresla jedynie rzeczywistg i osobowa obecnos¢ Je-
zusa w sakramencie Eucharystii.

BOIC, s. 624.
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281 Oddajac sie cztowiekowi jako prawdziwy Bog i prawdziwy Cztowiek udziela mu

ukryty
pelnego owocu odkupienia®®?.

Autor wskazuje jednoczes$nie na niezwykte — niejako wcieleniowe - zblizenie Boga-
Czlowieka do kazdego cztowieka w tajemnicy Eucharystii: Albowiem jesli On przez tchnienie
przekazatl uczniom swego Ducha, to i tobie z pewnoscig nie odmowi tego samego Ducha, gdy
Jjuz niejako sam sie w ciebie wcielit (incorporare)*®*. To zblizenie — zjednoczenie dokonuje sie
w Duchu Swigtym?®*, a zarazem przyjecie Najswictszego Sakramentu udziela Ducha Swictego.
O. Papczynski pneumatologicznie intepretuje kazdorazowa Komunig¢ §w. Trwato$¢ obecnosci
Ducha Swictego w duszy uzaleznia jednakze od trzech symptomow.

W komentarzu do Jezusowej zapowiedzi Parakleta zawartej w 15 rozdziale Ewangelii
wedtug §w. Jana stwierdza: Uwazaj to za rzecz pewna, ze w Najswietszym Sakramencie Eu-
charystii otrzymate$ prawdziwego Ducha Panskiego, jezeli w twoim sercu pozostaje pragnienie
nasladowania zycia Chrystusa, a zwlaszcza Jego Najswigtszej M¢gki. Jest to bowiem nieomylny
znak, ze Duch Swiety zapalit twoje serce, kiedy ono nie tylko chciato gorliwie kontemplowaé
zycie i czyny Pana, lecz takze w miar¢ mozliwo$ci nasladowa¢ je?*°. Skutek wielkiego Daru —
zdaniem Kaznodziei - rozpoznaje si¢ najpierw po sposobie Zycia wierzacego ijego wiezi
z Chrystusem ukrzyzowanym. Drugim kryterium trwatej obecnoéci Ducha Swigtego po przy-
jeciu Komunii $w. jest Swiete zycie, wyrazone uczynkami, znamionujgcymi posiadane cnoty.

Sw. Pawet w Liscie do Galatéw nazywa je owocami Ducha (por. Ga 6, 24-25)*%¢. Trzecim

281 W traktacie Templum Dei Mysticum o. Papczynski zwiezle wyraza te prawde: O Swietej Eucharystii zaledwie
Smiem coskolwiek powiedziel, ze wzgledu na majestat tak wielkiego Pana, ktory w niej si¢ miesci. Pomysl, ze
przystepujesz do Boga, wobec ktorego wszelka moc ustaje, wszelkie mestwo sig trwozy, wszelki majestat bled-
nie i wszelka mgdros¢ gasnie. TDM, s. 1171.

282 Por. IC, s. 644: Jest to Ten sam [Bog], ktory ciebie stworzyt, Ten wiasnie, ktory cie odkupit, Ten, ktéry bedzie
cie sqdzit.

B3 1C, s. 951. W oryginale: Nam si ille per afflatum discipulis dedit suum Spiritum, tibi profecto eundem non
subtrahet, cum quodammodo sese tibi incorporavit.

284 Zwiazek Ducha Swietego z udzialem w Eucharystii widzi §w. Stanistaw takze w przygotowaniu (pobudzeniu)
wierzacych do jej przyjecia: Natomiast zaproszonymi sq wprawdzie mieszkancy calego swiata, ale przede
wszystkim ci, ktérych Duch Swiety czeSciej i specjalng laskq zacheca do lepszego Zycia i réznymi sposobami
pocigga do Boskiej mitosci, do ktorych nalezy zwtaszcza czesta Komunia swieta (W oryginale: Sanctus Spiritus
saepius et speciali gratia melioris vitae admonet ac ad divinum amorem pluribus modis allicit; inter quos
praecipuus est frequentis Communionis). 1C, s. 742.

BSIC, s. 721.

26 por. IC, s. 701: Zastanéw sie, czy dzis w Najswietszym Sakramencie otrzymales tego Ducha Swietego, czy Go
posiadasz? Czy z Apostotem mogtbys powiedziec¢: ,,Sqdze zas, ze i ja mam Ducha Bozego” (1 Kor 7,40). Wiedz,
ze takie sq znamiona Ducha Swietego: rado$¢, pokdj, mqdrosé, lagodnosé, cierpliwosé, pokora, rozwaga, wier-
nosé i inne podobne cnoty (por. Gal 5,22). Jesli one w tobie nie jasniejq, zaprawde nie masz nawet iskierki
Swiatla, nie méwigc o Duchu Swietym.
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wreszcie kryterium jest przyjecie najpierw taski zbawienia od Chrystusa, by w konsekwencji
tego nasladowaé Jego misje mesjanska®®’.

Napeienie Duchem Swigtym dokonujace sie podczas spotkania eucharystycznego nie
stanowi ostatniego stowa Zatozyciela marianéw. Zapowiedz zamieszkiwania Ojca i Syna
z Ewangelii Janowej pozwala mu wskaza¢ na catg Trojce Przenajswietsza, nawiedzajaca
uczestnika Eucharystii: /... ] dzis On do ciebie przybywa, i owszem, nie sam, lecz razem z Ojcem
i z Duchem Swietym. Gdzie bowiem Syn obiecuje przyby¢ razem z Ojcem, konieczne jest, aby
tam byl réwniez obecny i Duch Swiety, jako pochodzacy od obydwu®®. Trynitarna perspektywa
zamieszkiwania w cztowieku zostala przez ojca Papczynskiego szeroko opracowana w trakta-

289 W kontekécie eucharystologicznym, jak to czynit w wielu in-

cie Templum Dei Mysticum
nych miejscach, podkresla nieroztaczne dziatanie wszystkich Osob Boskich, chociaz poszcze-
gblne misteria zbawienia mogg by¢ przypisane Jednej z Nich>°.

Kilkakrotnie, w kontek$cie Eucharystii, teksty autoryzowane przeciez przez samego
Autora, zawierajg zaskakujace stwierdzenia o przyjmowaniu Ojca w Komunii §w. Gdyby nie
wspomniana autoryzacja, mozna by przypuszczaé, ze mamy do czynienia z lapsusem stownym
Kaznodziei. Rodzi si¢ wigc pytanie o sens takiej wypowiedzi, na przyktad: Jakiz rodzaj
wdzigcznosci powinienes okaza¢ najlepszemu i najlaskawszemu Ojcu? On przeciez nie tylko
swojq obecnoscig cie pokrzepil, nawiedzajgc osobiscie twojq dusze, ale rowniez nakarmit jg
najstodszym i najdrozszym pokarmem swego Ciata oraz wzmocnif nowymi sitami®'. Poniewaz
fragment pochodzi z rozmyslania po przyjeciu Komunii $w., ponad wszelka watpliwo$¢, chodzi
tutaj o Jezusa Chrystusa, ktérego Ciato jest udzielane. Chrystus nazwany zostaje Ojcem?*.
Mozliwych wyjasnien jest kilka. Po pierwsze, §w. Stanistaw, komentujac fragmenty Izajaszo-
wej Drugiej piesni o Emmanuelu, odnosi si¢ do jednego z tytutdéw zapowiadanego Mesjasza:

[...] jesli cieszy sie [Jezus] rowniez mianem Ojca przysztego wieku [por. Iz 9,6], pros Go w

27 Por. IC, s. 616-617: Jesli masz te przymioty, to bqd? przekonany, ze z pewnoscig w tobie przebywa Duch Swiety,
ze doznajesz skutku dziatania Najswigtszego Sakramentu.

251C, 5. 725.
289 Por. TDM, s. 1186.

20 Innym przyktadem apriopriacji jest chociazby uznanie Boga Ojca jako stworzyciela. Por. IC, s. 796: Te pierwsze
dobrodziejstwa zostaly czlowiekowi udzielone przez Najswietszq Trojce, chociaz stworzenie rzeczy przypisuje
sie w sposob szczegolny samemu Ojcu.

PUIC, s. 1029. W oryginale: Quantas gratiarum actiones persoluturus omnipotenti divinae Maiestati es pro
refectione spirituali, considera. Nam si angeli sancti omnesque caelorum purissimi spiritus continuis laudibus
immortale Numen celebrant et assiduis obsequiis venerantur, ideo fere, quod ipsius praesentia assiduo
perfruantur, in quas, tu, divinas laudes hodie erupturus es? quod optimo pientissimoque Parenti gratitudinis
genus persoluturus? qui te, non solum sua praesentia recreavit, personaliter animam tuam visitans, sed etiam

pabulo corporis sui suavissimo atque saluberrimo eandem refecit et in novas vires erexit.

292 Inne miejsca w Inspectio cordis: 1C, s. 667, s. 749; s. 1040.
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bardzo pokornych modtach, aby cie raczyt wpisac do ksiegi swoich synow, jak sam dzisiaj zo-
stal uznany za syna Jozefa, a Jézef byt wpisany do synéw Dawida®®®. Tytut Pater futuri saeculi
moze korespondowac z realizacja misji mesjanskiej Jezusa Chrystusa, co uwidacznia si¢ w jed-
nosci dziatania i,,posiadania” z Bogiem Ojcem oraz objawiania Jego odwiecznej mitosci wobec
ludzi***. Po trzecie, tytut ,,0jciec” w Nowym Przymierzu nabiera duchowego sensu, czego do-
wodem jest postawa §w. Pawta Apostota wobec wspdlnoty wierzacych w Koryncie. Jego sa-
mos$wiadomos$¢ mitosci apostolskiej dotyczacej ojcostwa w wierze Retor nazywa rodzeniem
dzieci Chrystusowi>®.

Nawigzanie do tajemnicy wcielenia rozwijaja dwa inne okreslenia mozliwych skutkow
przyjecia Komunii §w., zawarte w medytacji Papczynskiego nad opisem Przemienienia Pan-
skiego. Przychodzacy sakramentalnie Chrystus ma moc przemieni¢ (transfigurare) serce i dusze

2% Okre$lenia te bliskie znacze-

oraz przeksztalci¢ (transformare) calego cztowieka w Siebie
niowo wskazuja bardziej niz termin incorporare na sfer¢ widzialng zycia wierzacego, jego po-
stawy 1 dziatania.

Chrystus eucharystyczny to takze Niepokalany Baranek, zertwa i pokarm. Ten biblijny

297 Mitoé¢ Zbawiciela

obraz wielokrotnie pojawia si¢ w pismach $w. Stanistawa Papczynskiego
do Kosciota 1 poszczegdlnych wierzacych zwigzana jest z darem Jego samego, czyli ofiarg wla-
snego zycia. Podczas Ostatniej Wieczerzy, antycypujac swoja meke, wydaje si¢ uczniom jako
baranek paschalny: Pomysl, ze nie inna byta przyczyna pokrzepienia uczniow Cialem Panskim
na owej ostatniej uczcie starotestamentowej Paschy, jak ta, by podczas Paschy Nowego Testa-
mentu po spozyciu Niepokalanego Baranka, samego Boga, zostali wzmocnieni nowymi Bozymi
sitami i aby tak umocnieni z nieztomnym duchem byli w stanie znies¢ zblizajgcy sie ciezki czas
Meki swego Nauczyciela, by sie nie zatamali i nie ostabli w wierze**®. Symbolika baranka naj-

pelniej wyraza prawde o ofierze zbawczej, ktora w Eucharystii staje si¢ dostgpna dla kazdego,

B3 IC, s. 956.

294 Przykladem jest komentarz Papczyfiskiego do J 10,11: Ale jeszcze lepszym jest twdj Jezus, ktdry widzqc, jak

trzoda Jego Ojca (owszem i jego, bo wszystko ma wspolne z Ojcem) porywana jest przez bestie piekielne, stangt
w jej obronie, i to z tym wigkszq mitosciqg wobec swoich owiec, im wigksze niebezpieczenstwo zagrazato Jego
zyciu, ktore w koncu za nie oddal. 1C, s. 703.

295 Por. CP, s. 1299.

2% Por. IC, s 667. W oryginale: ltaque precare ab eo in hac sacratissima Communione, ut cor tuum animamque
transfiguret et in se totum te transformet.

297 W kontekscie Eucharystii termin ten pojawia si¢ 15 razy: sam Agnus lub z dodatkowym okre$leniem (niebieski,
najlagodniejszy, niesmiertelny) 8 razy: IC, s. 690, 711, 802, 869, 902, 929, 939, 969; immaculatus Agnus
Srazy: 1C,s. 767, 823, 852, 869, 1030 oraz nuptiae Agni 2 razy: 1C, s. 793 1 938. Zwrot ,,Niepokalany Baranek”
jest dla Papczynskiego niejako terminem technicznym. Najpetniej wyraza boski wymiar ofiary krzyza, uobec-
nionej w sakramencie Ottarza.

PBIC, 5. 1030.
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299

jakkolwiek nie wszyscy z niej w petni korzystajg~”. O. Papczynski podkresla, ze Eucharystia

gladzi grzechy*®

, cho¢ w sensie moralnym nie dotyczy to grzechu $miertelnego, a obecnos¢
Chrystusa-Baranka staje si¢ zrodtem nowego zycia, nieustannie powtarzajacym si¢ odnowie-
niem w zyciu cztowieka®°!. Eucharystia udziela wigc milosci odkupienczej, poprzez nig wie-
rzacy posiada staly dostep do owocow zbawienia.

W kontekscie eucharystycznym tylko jeden raz $w. Stanistaw mowi o Kosciele jako
oblubienicy, ale kazdy wierzacy - dzieki uczestnictwu w Swigtej Uczcie, prawdziwych godach
Baranka - moze si¢ odnalez¢ w obrazie osoby ukochanej. Mito§¢ Odkupiciela zatem przyjmuje
wyrazny rys oblubienczy. Bliskos¢ 1 zazylo$¢, charakterystyczna dla jezyka mitosci oblubien-
czej, nabiera realnego wymiaru w kazdej Eucharystii jako uczcie, zarowno z racji tego, kto na
nig zaprasza, jak i ze wzgledu na pokarm, ktory bedzie w niej spozywany: /.../ Niesmiertelny
Oblubieniec... zaprasza cig¢ na gody niebieskie, na ktorych bedzie uczta przewyzszajgca wszyst-
kie uczty na swiecie, poniewaz pokarmem na niej bedzie sam Bog>**. Z tego wzgledu Kazno-
dzieja wota do Chrystusa: Przyjdz, przybgdz moj umitowany (dilecte)! Nakarm omdlalg dusze
Ciatem, spragniong orzezwij i obmyj Krwig’”, a shuchaczy rozwazania o Eucharystii pyta: Dia-
czegoz wiec ty z tak taskawym, wspaniatym i dobrotliwym Panem catly si¢ nie potgczysz? Dla-
czego na Jego tonie nie umierasz z mitosci? Dlaczego caly nie nalezysz do Niego, by On caly
mogt naleze¢ do ciebie? Dlaczego nie odplacasz mitoscig za mitos¢? Tej mitosci niech cie na-
uczy i wleje ci jq kropla po kropli Ten, ktory jest Mitoscig wszystkich ludzi, Chrystus, Zbawiciel

304

wszystkich smiertelnikow™". W catozyciowym zjednoczeniu z Chrystusem odkrywa najgtebszy

sens Komunii $w. jako pokarmu Zycia.

299 Por. IC, s. 1028.
300 por., IC, s. 1082.
301 por. TDM, s. 1171.
021C, s. 633.

303]C, s. 858.

3047C, 5. 1026.
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2.1.3.2. Pokarm zycia

Sw. Stanistaw Papczynski wskazuje na Eucharysti¢ jako podstawowe zrodto ducho-

wego zycia czlowieka, Zycia w Bogu oraz zjednoczenia z Nim>*®

. Odwotujac si¢ do stow Zba-
wiciela, w Jego Ciele i Krwi widzi pokarm na zycie wieczne®?®. Symbolika positku i $wictowa-
nia zwigzana jest z osobg Chrystusa. On jako Bog-Cztowiek i Bozy Baranek pragnie sobg kar-

d307

mié swoj umitowany lud*”’, a jako Oblubieniec zaprasza go na swoje gody weselne**®. Eucha-

rystia jest zatem Wieczerza®®, $wieta Uczta i Godami Baranka®!”

. Misterium Eucharystii jako
pokarm na zycie wieczne rozwazane jest w kilku perspektywach: przede wszystkim jako dar
i objawienie mitosierdzia Bozego; po drugie Autor dostrzega jej walor powszechny, bowiem
jest udzielaniem si¢ Boga kazdemu, kto przyjmie przez wiar¢ taske odkupienia; Eucharystia
stanowi rzeczywiste zrodto zycia szczesliwego juz tu na ziemi; w koncu istotnym jej elementem
jest sens eschatologiczny, przez co antycypuje wieczng chwale zbawionych.

Zaproszenie do udzialu w eucharystycznej uczcie zbawienia Zaltozyciel marianéw po-
strzega najpierw jako przejaw mitosierdzia Bozego®'!: O jak wielka mitos¢ mitosiernego Boga
jasnieje tutaj wzgledem nas! (O quanta Dei misericordis erga nos lucet hic charitas!) Jakaz
wielka okazuje sie Jego hojnos¢, Ze do zastawionego stotu niebianskich potraw, do spozywania

312 W medytacji nad

Siebie samego, zaprasza z mitosciq i po Ojcowsku nasze zglodniale dusze
ewangelicznym cudem rozmnozenia chleba widzi zapowiedZ nieustannie ponawianego cudu

Eucharystii jako przejawu mitosierdzia i dobroci Boga®'®. Eucharystia jest wigkszym cudem

305 Por. IC, s. 667: Tak samo wielkiej, a pewnie jeszcze wiekszej taski udziela tobie, gdy nie tylko daje ci do oglg-
dania, lecz takze do spozywania swoje Bostwo razem z najswietszym czlowieczenstwem, przestonigte ze
wzgledu na ciebie oblokiem chleba.

306 Por. IC, s. 874: Manna Nowego Testamentu udziela tym, ktdrzy jq spozywajq zycia, a nie Smierci, zbawienia,

a nie zaglady, nieba, a nie piekia.
N7C, 5. 741: [...] przez przybywajgcych na te Swietq Wieczerze jest zawsze spozywany caly Chrystus, a mimo to

zawsze pozostaje nienaruszony, nie podzielony na czesci, nie pomniejszony.

38 1C, s. 823: [...] przychodzisz do stotu Niepokalanego Baranka, na gody Niesmiertelnego Oblubienca.

309 Sakrament Eucharystii jest okre$lany jako Wieczerza Panska IC, s. 740, 742, 743, 943; wielka Wieczerza IC,

s. 626, 740,743, 753 oraz §wieta Wieczerza IC, s. 741.

310°0. Papczynski w Inspectio cordis zamiennie uzywa trzech terminéw na okreslenie Eucharystii jako uczty:
convivium (43 razy), caena (21 razy), nuptiae (30 razy). Definiuje ja jako najSwietniejsze przyjgcie
(convivium) najwyzszego Krola, wielka wieczerzg¢ Niebieskiego Ojca (caena magna caelestis Patrisfamilias).
Por. IC, s. 626.

311 Papczyfiski uwaza, ze mitosierdzie Boze jest dla wierzgcych gwiazdg przewodnia (polarng) w doczesnej po-
drozy poprzez morza §wiata. Nocna zegluga jako obraz ludzkiego Zycia posrod ciemnosci wywolanych stabo-
Scig i grzechem osigga port wieczno$ci, dzigki §wiathu nadziei jakie przynosi mitosierdzie Boze. Por. IC,
s. 790.

3121C, 5. 741.

313 Por. IC, s. 752.
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niz uciszenie burzy na morzu, objawiajagcym Boska wiadzg¢ Chrystusa nad naturg: Wszechmocny
Czlowiek-Bog dokonal dzis w tobie jeszcze wiekszego cudu, kiedy pozostajgc zZywy i caly dat ci
za pokarm samego siebie razem z cztowieczenstwem i Béstwem®'#. Akcent na najwznioSlejszy
przymiot Bozy w kontekscie eucharystycznym wynika ze §wiadomosci Autora, ze uobecniany
w niej dar zbawienia jest najczystsza laska, udzielang grzesznikom, niegodnym tego daru’!®
oraz ubogim i pozbawionym nadziei na przemiane swego losu®'®. Eucharystia przemienia czto-
wieka, czynigc go §wietym mieszkaniem Boga®!’

Jak sama taska zbawienia, tak Eucharystia posiada charakter powszechny: [...] wielko$¢
1 wspaniatos$¢ uczty poznaje si¢ po liczbie 1 godnosci zaproszonych. Z tego wzgledu Wieczerza
Panska jest wielka i znakomita. Jest na nig bowiem wezwanych wielu ludzi, ktorych Bég uczy-
nit krélami ziemi, co wigcej, zaproszony jest caty §wiat: ,,Pojdzcie do mnie — mé6wi Chrystus —
wszyscy” [Mt 11,28]!8, Przystep do niej majg i wielcy tego $wiata, i ludzie niewiele znaczacy.
Bog nie ma wzgledu na osoby>!®. Staje si¢ pokarmem zaréwno dla dobrych, jak i niegodzi-
wych®?°. Czeéé zaproszonych — z réznych wzgledéw — nie korzysta z daru Bozej mitoéci: Za-
proszonymi sg wprawdzie mieszkancy catego §wiata, ale przede wszystkim ci, ktorych Duch
Swiety czesciej i specjalng taska zacheca do lepszego zycia i réznymi sposobami pociaga do
Boskiej mitosci, do ktorych nalezy zwlaszcza czgsta Komunia $wieta®?’. Zaproszenie Chrystusa
i poruszenie przez Ducha Swictego owocuje czestym (frequenta) przystepowaniem do stotu
Panskiego 1 otwieraniem si¢ na mito$s¢ Boga. Pozostaje to jednak w gestii cztowieka, na ile
zechce przystapic¢ do zrodla Bozej dobroci. Dostep do Najswietszej Eucharystii — zdaniem §w.
Stanistawa - wyraza rowniez pierwotng godno$¢ kazdego czlowieka, stworzonego przez Boga
1 powotanego do wspolnoty z Jego Synem, niezaleznie od jego statusu materialnego, pocho-

dzenia czy poziomu intelektualnego. Jednoczesnie ta wieczerza jest tak wspaniata, ze jesliby

341C, s. 644,

3151C, s. 742: Wolg przymiera¢ wiecznym glodem, z powodu mato waznych i najcze$ciej przewrotnych wzgledow,
zamiast, jako najuprzejmiej zaproszeni, przystapi¢ do najswietniej przygotowanej Uczty Boga-Czlowieka. Z
Jego dobroci pochodzi to, ze ciebie na nig zaprosil, bo z taski zdecydowat da¢ ci swoje Ciato do spozywania.

316 por. IC, s. 616.

31T1C, s. 745: Co za taskawo$¢! Co za faska! Z brzydkiego naczynia state$ sie arka Boza, zawierajaca nie zapo-
wiedz, lecz sam Chleb Aniotow. Oryginalna wypowiedz Retora, ztagodzona w tltumaczeniu, jeszcze wyrazniej
podkresla bezmiar Bozego mitosierdzia: O clementiam! o gratiam! ex vase abominationis (dostownie: naczynie
spustoszenia) factus es arca Dei, non propositionis, sed angelorum panem continens.

SBIC, s. 740.

319 Por. IC, s. 941: [...] nie ma On zadnego wzgledu na osoby, lecz udziela swojej laski temu, komu sie Mu podoba,
wynosi tego, kogo przeznaczyl, przeznacza tego, kogo zechcial [por. Rz 8,30].

30 1C, s. 624.

2LIC, s. 742.

218



cate niebo i1 ziemia na nig przybyly, nie zabraktoby dla nich pokarmoéw przez caty wiek, a nawet
przez calg wieczno§é>?2,

Sens eucharystycznego pokarmu Zatozyciel marianéw dostrzega w perspektywie mi-
stycznej 1 soteriologicznej. Podkresla przede wszystkim, ze Najswietsze Ciato 1 Krew Panska
sq wciqz, az do dzisiaj, wielkim i zdrowym pozywieniem dla dusz naszych. Dostarcza ich nam,
swoim owcom, w wielkiej obfitosci, gdy mowi: ,, Ciato moje prawdziwie jest pokarmem, a krew

323 W ten sposob Dobry Pasterz utrzymuje przy zyciu

moja prawdziwie jest napojem” (J 6,56,
SW0jg owczarni¢, poniewaz wierni za kazdym przystgpieniem do swigtego stotu sq obsypywani
przez Boga niezliczonymi darami, otrzymujq niestychane i niepojete taski, uswiecajq sie
i wzmacniajq, otrzymujq odpuszczenie przestepstw i obietnice zZycia wiecznego**. Poprzez Eu-
charysti¢ dokonuje si¢ rowniez proces uswigcenia czlowieka, ktorego celem jest wieczne kro-
lowanie z Bogiem. Proces ten rozpoczyna si¢ od oczyszczenia §wigtyni mistycznej ze wzgledu
na uzdrawiajagcg moc Chrystusa eucharystycznego®*, ktory udzielajagc sic w Komunii §wigtej
W najwyzszym stopniu uzdrawia i umacnia cztowieka: O jakiz to pokarm! jakiez pozywienie!
Jjakiz blogostawiony positek, ktory rownoczesnie oczyszcza wewnetrznie naszq dusze i posila!
oddala chorobe i wlewa nowg moc! jest lekarstwem i pozywieniem!**® Terapeutyczna interpre-
tacja Eucharystii wpisuje si¢ w dtuga tradycj¢ teologiczna, podkres§lajacg uzdrawiajacy sens
calego dzieta zbawczego®?’. Obraz Lekarza udzielajacego zbawiennego lekarstwa powraca

w roznych kontekstach ewangelicznych komentarzy §w. Stanistawa®?®. Ze wzgledu na jednoéé

3221C, 5. 741.
3BIC, s. 732-733.

324 1C, s. 1028. Uzycie w oryginale czasownikoéw w stronie biernej: cumulari sanctificari, confortari, podkre$la
Boskie autorstwo udzielanych task.

325 Bucharystia jako lekarstwo duszy powraca w wielu miejscach w rozwazania $w. Stanistawa, np. IC, s. 637,
785, 806, 872, 875, 920, 1024.

326 1C, s. 733.

327'W okresie patrystycznym takie ujecia znajdujemy min. w $rodowisku antiochenskim u Ignacego Antiochen-
skiego czy Teodoreta z Cyru oraz w Aleksandrii u Klemensa Aleksandryjskiego i Orygenesa.

328 Por. IC, s. 636: winienes Spieszyé do Lekarza swej duszy i przyjgé bardzo zdrowe i wyprébowane lekarstwo

zawarte w najswietszej Eucharystii, najlepsze ze wszystkich lekarstw dla twej duszy. 1C, s. 776: bez konca
sktadaj dzieki za uleczenie ducha swemu Lekarzowi, ktory w twym sercu przebywa. 1C, s. 784: O duszo moja!
[...] nie zwlekaj, czekajqc na przewodnika, ale juz zaraz sama biegnij z pospiechem do najlepszego, najla-
skawszego Lekarza, Jezusa. 1C, s. 785: [...] przez Najswigtszy Sakrament leczy si¢ kazdg chorobe duszy. Jak
bowiem cielesne lekarstwo rozprowadzone przez wszystkie zyly usuwa kazdg chorobe, na ktorg jest przygoto-
wane, tak ten lek duchowy, najswietsze Cialo naszego Zbawiciela, skoro zostaje przyjete do serca przyjmujq-
cych, wypiera stamtqd wszelkie pozqdliwosci, zle uczucia, szemrania, ktore sq bardzo cigzkimi schorzeniami
duszy. 1C, s. 920: Niebieski Nauczyciel odpowiada na pytanie faryzeuszow, oswiadczajqc, ze jest lekarzem
dusz, ze jest postany nie do zdrowych, to jest do swigtych, ale wlasnie do chorych, do majgcych sie zle grzesz-
nikow. W kazdym razie sam tego doswiadczyles, gdy zarowno innym razem, jak tez i dzisiaj nie bez ran przy-
stgpites do tego najmitosciwszego Lekarza i zostales catkowicie wyleczony bardzo wyprobowanym lekarstwem
Jego Krwi i Ciata. 1C, s. 1024: [...] wszystko catkowicie zostalo usunigte przez najskuteczniejsze lekarstwo
najswietszego Pokarmu Jego Ciatla i przez bardzo dobroczynne obmycie najcenniejszq Jego wiasng Krwig.
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Osoby Chrystusa z darem Jego Ciata 1 Krwi sam Dawca staje si¢ antidotum na chorobe duszy.
Kaznodzieja idzie o krok dalej, ukazujac Eucharysti¢ jako ocalenie od $mierci duchowej
1 wiecznej: Rozwaz, ze Jezus w swoim wielkim mitosierdziu zlitowal si¢ nad tobq i przez to, ze
przyjgtes Jego Cialo [...]zachowa cie wolnym od wiecznego wigzienia, do ktorego juz miates

byé wtrgcony z powodu potwornych twych wystepkéw>*

. Najswietszy Sakrament, uobecniajac
tajemnice paschy Chrystusa, pozwala doznawac jej odradzajacej mocy, dzigki ktorej duchowo
obumarty czlowiek powstaje do nowego zycia. Zatozyciel marianéw daje wyraz swemu prze-
konaniu o bezmiernej tasce ptynacej z daru Ciata Panskiego w modlitewnej inwokacji, niejako
syntetyzujac zbawcze dzialanie tego sakramentu: Witaj zbawcza Hostio (salutaris Victima), zfo-
zona w ofierze Ojcu Przedwiecznemu na drzewie Krzyza za mnie i za caly rodzaj ludzki; witaj
moj Jezu, chwalebny Pelikanie, budzgcy (suscitans) wlasng krwig swoje piskleta, martwych sy-
now Adama. Przyjdz, przybgdz moj umitowany! Nakarm omdlalq dusze Cialem, spragniong
orzezwij i obmyj Krwiq: jednego zas i drugiego udziel dla mego zbawienia, dla odpuszczenia

330 Chrystus - Kaptan i Zertwa z odku-

grzechow, dla poprawy zycia i dla wieczystej przyjazni
pienczego owocu Odkupienia udziela zycia dotknietym $miercig duchowa swoim dzieciom
i braciom. Jezus, Boski Pelikan wskrzesza martwych synéw Adama*!, ostabionych karmi i le-
czy, a zbrukanych grzechem obmywa. Symbolika pelikana, zapozyczona przez starozytno$¢
chrzescijanska dla ukazania zbawczej roli Chrystusa, a w Sredniowieczu rozszerzona o perspek-
tywe eucharystyczna,**? zostaje uzyta takze przez $w. Stanistawa. W zacytowanej powyzej mo-

dlitwie taczy on oba motywy zwigzane z ta symbolikg: karmienie i ozywianie***, przez co do-

strzega rezurekcyjny sens Eucharystii, ukazujac jej zrodto paschalne.

3P IC, s. 800.
30IC, s. 858.

31 Czasownik suscito, -are posiada trzy gtéwne zakresy znaczeniowe: 1. podnosi¢, dzwigaé w gore, naprostowac;
2, zbudzié, pobudzi¢; 3. wskrzesié. Ale juz rzeczownik pochodzacy od tego czasownika suscitator tylko zna-
czenie: wskrzesiciel, ozywiciel. Por. SKLP, s. 666.

332 Por. M. Wrzesinska, Pelikan, EK, t.. 15, kol. 243-244. Anonimowe dzielo ,,Fizjolog”, datowane na II w. i
pochodzace ze srodowiska aleksandryjskiego, zawiera dwa przekonania starozytnosci dotyczace pelikana,
Pierwsza glosi, ze gdy zabraknie innego pozywienia ptak ten rozszarpuje dziobem wtasng pier§, karmigc mtode
swa krwig. Do tej odwoluje si¢ np. $w. Tomasz z Akwinu w hymnie Adoro Te devote. Druga natomiast odnosi
si¢ do sytuacji $mierci pisklgcia; pelikan jest w stanie przywrocic je do zycia rozszarpujac wlasna piers i skra-
piajac je krwia. Do symboliki pelikana nawigzywali starozytni autorzy chrzescijanscy: $w. Augustyn, Remi-
giusz z Auxerre, Raban Maur czy Honoriusz z Autun.

333 Wiara Papczynskiego w ozywiajaca moc Eucharystii i celebracji eucharystycznej znalazla niezwykty wyraz w
cudzie wskrzeszenia zmartej 12-letniej dziewczyny podczas mszy $w. przez niego odprawianej. Na rozpacz-
liwa prosbe matki zmartego dziecka o pomoc, Zatozyciel mariandw odpowiedziat zachg¢ta do ufnosci i modli-
twy, a sam rozpoczat celebrowanie Eucharystii w kosciele Wieczerzy Panskiej w Gorze Kalwarii (dawniejsze
Nowe Jeruzalem). Wedtug rozbieznych relacji §wiadkow ozywienie dziewczynki dokonato si¢ podczas $piewu
hymnu Gloria in excelsis Deo albo podczas poniesienia Najswigtszego Sakramentu po przeistoczeniu. Por. T.
Rogalewski, Stanistaw Papczynski, s. 253-254. W tym miejscu wypada wskaza¢ na — wykraczajgca poza cele-
bracje eucharystyczng - postuge modlitwy wstawienniczej §w. Stanistawa Papczynskiego wobec chorych, ktora
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Dzigki Najswietszemu Sakramentowi Kosciol antycypuje udziat w chwale wiecznej,
okreslonej przez Kaznodzieje wieczysta przyjaznig (aeterna amicitia). Juz w czasach patry-
stycznych wskazywano na Najswigtsze Cialo 1 Krew Panska jako na pokarm nie$miertelno-
$ci**) dostrzegajac sens eschatologiczny uczty eucharystycznej. Opis godow w Kanie Galilej-
skiej stanowi dla $w. Stanistawa punkt wyjscia do ukazania podwojnego znaczenia Eucharystii
w perspektywie ostatecznej: warto$ci samego Pokarmu oraz jednosci celebracji eucharystycz-
nej ze $wietymi w chwale wiecznej. Kiedy — pisze Papczynski - ty przychodzisz na gody Jezusa,
na swietq Uczte, podczas ktorej jest spozywany Chrystus, wspominana Jego Meka, [ ...] dusza
napetnia sie taskq i zostaje nam dany zadatek przysztej niebieskiej chwafy**®. Eucharystia, uo-
becniajgca pamiatke Ofiary Chrystusa, bedzie mie¢ swoja kontynuacj¢ i dopelnienie w wiecz-
no$ci. Obecnie za$ staje si¢ pomostem miedzy owocami Nowego Przymierza (dusza napeinia
si¢ faskg), a tym przymierzem chwaly, ktdre otworzy moment Paruzji. Uczestnikami celebracji
eucharystycznej jest Chrystus, co nie dziwi, oraz Jego Matka, Maryja. Syn bedzie tam obecny

336

ze swej istoty, Matka natomiast z racji wstawiennictwa™°. Mamy tu dyskretng aluzj¢ do jedno-

$ci uczty sakramentalnej z ucztg niebieska w ramach obcowania §wietych’.
Konkludujac, eklezjologia i teologia Eucharystii §w. Stanislawa jest osadzona na cen-
tralnej roli Jezusa Chrystusa: Zatozyciela, Pasterza, Oblubiefica i Pokarmu, obecnego w swoim

Koéciele poprzez sakrament Eucharystii az do skonczenia $wiata®*®

. W ten sposob w Kosciele
1 poprzez Kosciot kontynuuje On dzieto zbawienia cztowieka 1 calego rodzaju ludzkiego. Po-
zostajac sakramentalnie obecnym we wspdlnocie wiary i udzielajac Siebie jako Pokarm zycia,
Chrystus az do skonczenia $wiata objawia swoja mitos¢ oblubiencza wobec Eklezji. Szczegol-

nymi znakami tej milosci jest dar Ducha Swigtego oraz objawianie mitosierdzia Bozego.

wiazala si¢ ze szczeg6lng formuta przez niego wypowiadang: ,, Deus Pater vita + Deus Filius medicina + Deus
Spiritus Sanctus sanitas + haec est summa, et individua Trinitas. Pater + et Filius + et Spiritus Sanctus +
Amen”. ,Bog Ojciec jest zyciem + Bog Syn jest lekarstwem + Bog Duch Swiety jest zdrowiem + Ta jest
najwyzsza i nierozdzielna Trojca, Ojciec + Syn + i Duch Swiety + Amen”.

33 Doktadnie taki tytut nosi wybor tekstow patrystycznych, dotyczacych Eucharystii, dokonany w latach 80.tych
XX w. przez profesorow Akademii Teologii Katolickiej E. Stanule i W. Myszora. Pokarm niesmiertelnosci,
pod red. E. Stanuli i W. Myszora, Warszawa 1987.

35 1C, s. 633.

336 Tamze.

337 Istotg uczty sakramentalnej jest przyjecie Komunii $w., ta niebieska polega na boskiej wizji (divina visio), ktora
na wieki radujg si¢ uczestniczacy w wiecznej chwale. Por. IC, s. 740.

38 Por, IC, s. 703.
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2.2. Bog Poczetej bez zmazy i Swietych Panskich

Tradycja Ko$ciota nieprzerwanie uznaje szczegolne miejsce Maryi w historii zbawie-
nia, ufundowane na Jej wybraniu na Matke Boga**°. Bozy zamyst mitosiernej mitoéci wzgle-
dem Niej wyraza si¢ w poczeciu bez zmazy grzechu pierworodnego i obdarowaniu petnig taski.
Sw. Stanistaw Papczynski, wychowany w rodzinie w duchu maryjnego pietyzmu, ktéry pogte-
bita formacja Sodalicji Marianskiej w kolegiach jezuickich i maryjny charyzmat zakonu pija-
row, w swoich pogladach i naboznosci niejako typicznie wyraza polska pobozno$¢ maryjna
XVII w. Poza nielicznymi wyjatkami**®, wickszo$¢ duchownych i wiernych zachodniej czesci
Rzeczypospolitej, gdzie mieszkat i ksztalcil si¢ przyszty Zatozyciel mariandw, uznawala za-
réwno niezdogmatyzowang prawde Jej niepokalanego poczecia, jak i tradycyjne treSci dogma-
tow maryjnych za nie podlegajacy dyskusji pewnik i fundament czci dla Bogurodzicy.

W pismach Autora Maryja pojawia si¢ w tak zwanym okresie retorycznym>*'. W kluczu
chrystotypicznym patrzy na Bogurodzice, wygtaszajac Jej pochwale (laus), zawarta w podrecz-
niku retoryki Prodromus reginae atrium>**. Z tego okresu pochodza réwniez oba immakuli-
styczne teksty Zatozyciela marianow>#*. Powstale za$ niewiele pozniej pisma pasyjne w pierw-

szym rzedzie ukazuja Maryje jako Matke milosierdzia i Matke grzesznikow>*. Jej macierzyn-

339 Macierzynstwo — rodzicielstwo Maryi wyraza Papczynski poprzez nastepujace tytuly: sanctissima Parens,
sancta Genitrix, sanctissima Genitrix, sanctissima Dei Genitrix, Puerpera, Deipara, Virgo Mater, Mater Dei,
Dei Salvatoris Mater, o felix! o beata Mater, Mater santa, Mater sanctissima, na jezyk polski thumaczone
bardzo dowolnie. Mamy do czynienia zar6wno z nawigzaniem do efeskiego tytulu Theotokos. Bozej Rodzi-
cielki, jak i ogdlniejszej formy nazywania Maryi Matka Boga.

340 Tzw. nurt makulistyczny dominowal w $§rodowisku cysterskim i dominikafnskim, postawe za$ antymaryjna

prezentowali przedstawiciele roznych nurtéw protestantyzmu i oczywiscie judaizmu. Por. s. Napiorkowski,

Niepokalane Poczecie NMP, Teologia. W Kosciele katolickim, EK t. 13, kol.1166-1167.

W latach 1659-1669 o. Stanistaw Papczynski byt wyktadowca retoryki w kolegiach pijarskich w Rzeszowie i
Warszawie. Oprocz pracy dydaktycznej zajmowat si¢ praca pisarska oraz praktyka kaznodziejska i retoryczna.
Wydat wtedy drukiem w 1663 r Prodromus Reginae Artium sive Informatio Tyronum Eloquentiae (Zwiastun
krolowej sztuk); w 1664 r. Doctor Angelicus... (Doktor Anielski); w 1667 r. Panegyris Lyrica Illustrissimo et
Reverendissimo Domino D. Joanni Gembicki... (Panegiryk liryczny), w 1669 r. Panegyricus Augustissimo
Principi Michaeli Korybuth Divinitus Electo Regi Poloniae... (Panegiryk dla najczcigodniejszego ksigcia
Michata Korybuta), Triumphus sine originali macula conceptae Magnae Virginis... (Triumf bez zmazy pier-
worodnej poczetej wielkiej Dziewicy; w 1670 r. Orator Crucifixus sive Ultima Septem Verba Domini nostri
lesu Christi... (Ukrzyzowany Mowca). Charakter retoryczny majg rowniez dwa rekopisy: Protestatio Romam
abeuntis (Oswiadczenie odchodzgcego do Rzymu) 1667 oraz Apologia pro egressu e Scholis Piis (Apologia
wystgpienia z Zakonu Szkét Poboznych) 1671.

34

32 PRA, s. 214-224. Mowa zatytulowana Laus Deiparae Mariae Virginis.

343 Por. PRA, s. 454; PZ, s. 1397-98.
3% Por. OC, s.1222. Matko bardziej mitosierna (misericordissima) niz powiedzie¢ czy pomys$le¢ mozna.
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stwo duchowe ukazuje/objawia mitosierdzie i macierzynstwo samego Ojca Niebieskiego, wpi-

sujac sie w posrednictwo zbawcze Syna**

. Chrystotypiczng optyke maryjng wienczy ukazanie
Jej jako patronki kazdego ochrzczonego w traktacie Templum Dei Mysticum (1675): Wobec
tego powiem krotko: Wszystko mamy przez Maryje i po Bogu w Niej ,,Zyjemy, poruszamy sie i
Jestesmy” [Dz 17,28]°*¢. Na potwierdzenie wyjatkowej roli Maryi w porzadku taski, Retor pod-
piera sie autorytetem wielkich §wietych redniowiecza: Alberta Wielkiego*, od ktérego bierze

38 7 jego stynnym totum habemus per Mariam. Jakby kom-

post Deum 1 Bernarda z Clairvaux
pilujac ich wypowiedzi, tworzy wlasne - uzupetnione dodatkowo o fragment Pawtowego z ka-
zania na Areopagu - sformutowanie, ktére mozna odczyta¢ jako zyciowe zawotanie czciciela
Bogurodzicy. Powstaje nicodparte wrazenie, ze Maryja ,,zast¢puje” Boga, a doktadniej, ze za-
stepuje Ducha Swietego w Jego roli drugiego Parakleta. Zardéwno w Orator crucifixus jak i w
Templum Dei mysticum powtarzajg si¢ jednak kluczowe dla ,,umiejscowienia” Maryi w teologii
stowa: post Deum. Ponadto Papczynski nie stawia Maryi na réwni z Bogiem, poniewaz
,2umieszcza” Ja jedynie posrod opiekundw mistycznej §wigtyni, wérdd anioldw i §wigtych w
Kosciele triumfujacym. A pierwszenstwo przynalezy Jej dlatego, ze nie inaczej troszczy sie o
nas, lecz tak, jak troszczyla si¢ o Chrystusa Pana, swego jedynego i najbardziej ukochanego
Syna, poniewaz rozpoznaje w nas Jego cztonki**®. Tym samym Kaznodzieja przybliza si¢ do
tytutu ,,Matki Mistycznego Ciata Chrystusa”. Spojrzenie eklezjotypiczne na Matke Pana jesz-
cze wyrazniej dochodzi do glosu w dziele Inspectio cordis. Ona jako stworzenie, jako chrze-

Scijanka i jako siostra wierzacych ukazana zostaje posrodku Ludu Bozego pielgrzymujacego’>°

345 Szerzej w 11 rozdziale czeéci pasjologicznej: Maryja nadzieja po Bogu oraz Matka i Oredowniczka grzeszni-
kéw. W kontekscie Jezusowego testamentu: ,,Oto Matka twoja”, Retor pisze: Bdg, Ojciec zmifowan, zyczy
sobie, abysmy po Nim calq naszq nadzieje na zycie wieczne ztozyli w tej naszej Matce (Optat hoc ipse Deus
Pater misericordiarum, ut post eum in hac Matre nostra omnem fiduciam aeternae vitae nostrae collocemus).
IC, s. 1227.

346 TDM, s. 1151. W oryginale: Unde breviter aio: Omnia habemus per Mariam, et in ea post Deum vivimus.
movemur et summus.

347 Sw. Albert Wielki (ok. 1200-1280), dominikanin, biskup Ratyzbony, doktor Kosciota, filozof, teolog i przy-
rodnik, mistrz $w. Tomasza z Akwinu. Por. M. Kurdzialek, Z. Wtodek i A. Paszewski, Albert Wielki, sw., EK
1, kol. 301-305. Cytat: Ona [...] po Bogu jest zasadg wszelkiej w nas taski (Ipsa [...] post Deum est principium
omnis gratiae in nobis0 zaczerpniety z: Sw. Albert Wielki, Biblia Mariana, Lib. Genesis, nr 12, w: B. Alberti
Magni Opera omnia, Parisiis 1848, t. 37, s. 367.

Czcijmy Maryje, poniewaz taka jest wola Tego, ktory chcial, bysmy wszystko mieli przez Maryje (Mariam
veneremur; quia sic est voluntas eius, qui totum nos habere voluit per Mariam). Por. Sw. Bernard, In Nati-
vitate B. V. Mariae — De aqaeductu, § 7, w: S. Bernardi Abbatis Clarae Valensis, Sermones de Sanctis, serm.
68; PL 183, 441.

349 TDM, s. 1151.

330 Por. IC, s. 911. W kazaniu na $wieto Narodzenia NMP Papczynski wota: Dzisiaj zostato wzniesione sanktua-
rium posrodku Kosciola.

348
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ku portowi wiecznoéci®!. Podziw Kaznodziei dla Poczetej bez zmazy ma oczywiscie tlo teolo-
giczne, a zwlaszcza pneumatologiczne. Jako najdoskonalsze stworzenie swoim istnieniem i Zy-
ciem Maryja mowi o Bogu, Autorze, Poczatku i Przewodniku jedynego w historii powolania.
Zapytajmy zatem, kim jest Bog Maryi? W jaki sposob Jego Boskie dziatanie ujawnia
si¢ w maryjnych tajemnicach celebrowanych przez Kosciot? Czy zachwyt nad §wigtoscig Bo-
gurodzicy ujawnia, a moze zastania majestat i §wigtos¢ Najwyzszego? Na ile §w. Stanistawowi,

oddanemu czcicielowi Maryi, udaje si¢ ukaza¢ Ja w perspektywie misterium Boga?

2.2.1. Ojciec Poczetej bez zmazy

Zainteresowanie przywilejem niepokalanego poczecia Bogurodzicy®>? przypada w zy-
ciu 0. Papczynskiego na druga potowe lat szesédziesiatych XVII w. Swiadczy o tym zmiana
tresci ofiarowania Matce Bozej ksiazki Prodromus reginae atrium. O ile w wydaniu 1. z 1663

3330 tyle w wydaniu IV. datowanym na 1669 r.

r. nie ma zadnego nawigzania do tej prawdy
pojawia si¢ nastepujaca inwokacja: Swietej Bozej Rodzicielce Stowa Przedwiecznego, majqcej
dar pigknego wystawiania si¢, Najswietszej Maryi Pannie bez zmazy pierworodnej poczetej —
ten Zwiastun krolowej sztuk ofiarowuje, poswieca, dedykuje oddany Jej pelen prostoty serca

zgodnie ze Slubowaniem Stanistaw. Przeczysta Rodzicielko Mgdrosci, poucz nas, jak mamy

351 Jednym z ulubionych obrazoéw Papczynskiego wyrazajacych prawde o doczesnosci jest zegluga. Wybor takiego

przedstawienia wynika zapewne z niepewnosci i nieprzewidywalnosci tej formy podrézy, z jednej strony z ra-
cji samej kruchos¢ ludzkiej kondycji (statek na bezkresnych wodach), jak tez burzliwych czaséw wojen i na-
pie¢ wewnetrznych w Rzeczypospolitej wzmagajacych poczucie zagrozenia, jak podnoszace sie fale. Sw. Sta-
nistaw réwniez cale zycie duchowego chrzescijanina postrzega w tej perspektywie, gdzie dzialanie Ztego oraz

natura $§wiata dotknietego grzechem stanowig rafy, skaly i nawalnice, utrudniajace osiagniecie celu.

352 O przywileju zachowania od zmazy grzechu pierworodnego Maryi, 0. Papczynski wprost méwi w rozwazaniu

na $wigtego Niepokalanego Poczecia NMP: Czego bowiem Ona nie wyblaga ludziom od Syna, zwlaszcza w
tym dniu, w ktorym za szczegolnym przywilejem zostata wyjeta z powszechnego losu wszystkich smiertelnikow,
w ktorym zostata poczeta bez zmazy pierworodnej (Quid enim illa non impetret mortalibus a Filio hac praeser-
tim die, qua singulari privilegio a communi omnium mortalium sorte exempta est; qua sine labe originali
concepta). IC, s. 947. Racja dla tego i innych Jej przywilejow jest Boze Macierzynstwo: A zatem jedynie od
Macierzynstwa Najswietszej Dziewicy zalezg wszystkie Jej zaszczyty, taski, prerogatywy, przywileje i wyjqtki
(Adeo ab una Maternitate Virginis beatissimae, omnes honores, favores, praerogativae, privilegia, exceptiones
dependent). Za przywilej uwaza réwniez taske nienaruszonego dziewictwa: Pogratuluj tego przywileju Naj-
Swigtszej Dziewicy, zZe mianowicie wcale nie naruszajqgc kwiatu dziewictwa, stata sie¢ Matkq Boga-Zbawiciela
(Gratulaberis hanc praerogativam Virgini beatissimae, quod nimirum Dei Salvatoris Mater sit facta minime
tacto virginitatis flore). IC, s. 937. Dziewicze macierzynstwo daje Maryi pierwszenstwo posrod catego rodzaju
ludzkiego: Z serca winszuje Ci takiego wyroznienia, udzielonego Tobie jedynej z powszechnego choru swigtych
kobiet (Ex intimo affectu talem praerogativam tibi gratulor, tibi inquam ex universo Divarum Feminarum choro

uni solique concessam). IC, s. 840.
353 PRA. S. 92: Wielkiej Najwickszego Boga Matce Swietej, Dziewicy majqgcej dar pieknego wystawiania sie, Kro-
lowej nieba i ziemi, Nauczycielce sobie wiasciwych sztuk, Maryi — ten Zwiastun krolowej sztuk daje, ofiaro-
wuje, dedykuje oddany Jej mocq slubu ubozuchny prostaczek Stanistaw. Naucz [nas], o Przeczysta Rodzicielko

maqdrosci, jak mamy wilasciwie postepowac i jak pieknie przemawiac.
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334 W zaczatkach zycia przysztej Rodzicielki

wiasciwie postegpowac i jak pieknie przemawiac
(Parens) Stowa Przedwiecznego i Rodzicielki (Genitrix) Madro$ci $w. Stanistaw Papczynski
widzi szczegdlne objawienie stworczej mitosci Boga Ojca. Obraz Stworcy i1 Poczatku czto-
wieka jako Jego mistycznej Swiatyni, wylaczajac oczywiscie niepokalane poczgcie Syna Bo-
zego, w Bogurodzicy osigga swoistg kulminacje. W sensie czasowym na kilkanascie lat przed
nadej$ciem pelni czaséw (Ga 4,4), w corce Anny i Joachima, Boég dopetnia samoobjawienia
jako Alfa wszystkiego, co istnieje. Przywilej niepokalanego poczgcia Najswigtszej Maryi
Panny®>® w pewnym momencie stanie sie dla Zatozyciela marianéw najbardziej inspirujaca

prawda wiary i poboznoéci**®. Gloszeniu tej prawdy poswieci swoje Zycie.

2.2.1.1. Przedwieczny Ojciec wybranej

Maryja, jak kazde stworzenie, ma swdj poczatek w Bogu. Retor widzi oczywiscie jego
wyjatkowos¢, wynikajaca z przedziwnych wyrokéw ekonomii zbawienia. Jak odwiecznym jest
zamyst Ojca o tajemnicy Wcielenia i sposobie jego realizacji, tak tez — zdaniem $w. Stanistawa
Papczynskiego - przedwieczny charakter ma postanowienie o niepokalanym zaistnieniu tej,
przez ktora (przy pomocy ktorej) ten zamyst si¢ urzeczywistni: Najznakomitsza Dziewica zo-
stata stworzona (extaret), zanim zaistniata (inceperetur) kolejnosc¢ wiekow, nalezy Jg zatem na-
zywaé Corq Bozg®®’. Przektad dostowny powiedzialby, ze Dziewica istniala zanim zaczal sig
porzadek wiekow. Ukryta aluzja do Ksiggi Przystow o przed-czasowym poczatku madrosci
(Prz 8,22-23), sugeruje preegzystencj¢ Bogurodzicy (zanim zaistniala kolejno$¢ wiekow). Jej
poczatek zatem mozna by widzie¢ przed stworzeniem $wiata, gdy do istnienia Bég powotuje
czyste duchu. Czy Autor celowo wygtosil taki poglad? Czy mozna go odczytac literalnie? Po-
chwatla Bogurodzicy, skad pochodzi opinia Retora, ma niewatpliwie na celu ukazanie wyjatko-

wosci Maryi. Najpierw wygloszony do sodaliséw marianskich, a potem opublikowany tekst nie

354 PRA, 5. 97.

335 Nadprzyrodzono$¢ misterium niepokalanego poczecia NMP retor wyrazit w 13. dystychowym poemacie Try-
umpfus, zawartym w 11 wyd. Novus asserendae Immaculatae Conceptionis Deiparae Virginis modus autorstwa
Dominika Korwina Kochanowskiego: [...] poczeta zostata wbrew prawom natury (naturae ordinem contra)
tak jak i sama tez poczeta Boga. Por. PZ, s. 1398.

3% Tylko w ten sposdb mozna zinterpretowa¢ deklaracje wiary, zamykajacg tzw. Oblatio: Wyznaje, Ze wierze we
wszystko, w co wierzy Swigty Kosciol Rzymski i co w przysztosci poda do wierzenia, zwlaszcza zas wyznaje, ze
Najswietsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta zostata bez zmazy pierworodnej, i obiecuje, ze bede szerzyl Jej
cze$¢ i bronit jej nawet kosztem mego zycia. PZ, s. 1423. Ponadto o. Papczynski warunkowat mozliwo$¢ po-
wrotu do zakonu pijaréw, zmiang nazwy tej wspolnoty zakonnej przez dodanie tytutu niepokalanego poczecia
Maryi. Por. T. Rogalewski, Stanistaw Papczynski, s. 177.

357 PRA, s. 215.
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rosci sobie cech traktatu teologicznego, posiada natomiast cechy utworu panegirycznego. Jak
w innych wypowiedziach Kaznodziei, chodzi o pobudzenie stuchaczy (czytelnikéw) do rozpa-
lenia poboznosci, w tym przypadku maryjnej, a szczegdlnie nasladowania Jej zycia®®. Strona

bierna uzyta w thumaczeniu przenosi akcent z Maryi na Boga Stworce®>’

. On jest podmiotem
chcenia 1 dziatania. Jesliby mysl Papczynskiego odczyta¢ w duchu Pawtowego hymnu soterio-
logicznego z Listu do Efezjan 1, 3-6, obecnie wlaczonego do liturgii na Uroczysto$¢ Niepoka-
lanego Poczgcia NMP, to Maryja pierwsza sposrod innych, wybrana w Chrystusie przed zato-
zeniem $wiata, przeznaczona zostaje do zycia nieskalanego. Nie chodzi wigc o rzeczywisty, ale
teologiczny poczatek Jej istnienia. Termin ,,stworzona” w tym kontek$cie oznacza¢ moze
»chciang”, , przewidziang” czy ,,upragniong”*®°. W opozycji do mitologicznego uzycia pojecia
,corka boga”, ten tytut przynalezy do Maryi na mocy wybrania: Jedynie Najswietszq Maryje
Panng mozemy nazywac¢ Corq Boga, wprawdzie nie z ciata i krwi zrodzong z Niego, lecz adop-
towang®®!. Tajemnica usynowienia w Chrystusie, jedynym Synu Ojca, dotyczy zatem Maryi
podobnie jak wszystkich ochrzczonych (redempti)*®?, z tym wyjatkiem, ze owoce odkupienia

w Jej istnieniu objawiaja si¢ od samego poczatku (prae-redempta), a wigc zanim czasowo

uprzednio dokonato si¢ dzieto odkupienia.

2.2.1.2. Stworca Poczeta bez zmazy

Sw. Stanistaw nie wigze wyraznie tajemnicy niepokalanego poczecia Maryi z dziata-
niem ktorejkolwiek z osob Boskich. Stwierdza, ze za szczegdlnym przywilejem zostata wyjeta
z powszechnego losu wszystkich $miertelnikdw [...], zostata poczeta bez zmazy pierworodne;j

[...], zostala ozdobiona 1 obsypana nieskonczonymi charyzmatami oraz po prostu wyniesiona

38 PRA, s. 224: Ale niech nie liczy na ujrzenie Maryi w niebianskim przybytku ktos, kto tu, na ziemi (in terrestri

domicilio) Jej nie nasladowal, kto nie stuzyt Jej z catkowitym oddaniem.

3% Nalezy przypuszczaé, ze. B. Kupis uzyl w thumaczeniu terminu ,,stworzona” z racji filozoficznych. Nie mogta
istnie¢ Ta, ktora sama z siebie nie ma istnienia.

360 Autor w podobny sposob okresla zamysty Opatrznoséci Bozej odnoszace si¢ do nowo wybranego krola Michata
Korybuta Wisniowieckiego w panegiryku na okoliczno$¢ jego elekcji: Niech zyje Najjasniejszy Ksigze Michat
Korybut Wisniowiecki, przed stworzeniem Swiata przeznaczony do korony polskiej, wczesniej w niebiosach
wybrany niz na ziemi, wczesniej poczety w boskim niz w ludzkim umysle, wczesniej zapowiedziany znakami
niebieskimi niz jezykiem Smiertelnikow, odnowiciel drzewa piastowskiego i jagiellonskiego [...] Por. PZ,
s. 1378.

361 PRA, s. 215.

362 Sw. Stanistaw czyni wyjatek od tej reguly w odniesieniu do Jezusowego Poprzednika. Uwaza, ze podczas
nawiedzenia nienarodzony Zbawiciel faskq uwolnit sw. Jana od grzechu pierworodnego. Por. IC, s. 881-882.
Mieliby$my wigc do czynienia z przedsakramentalng formg chrztu, a przynajmniej chrzcielnego egzorcyzmu.
Skuteczno$é zbawczego dziatania Papczynski opiera na mocy Ducha Swietego, ktorym poruszone jest dzie-
cigtko w tonie Elzbiety, przez co akcent ktadzie na Sprawce uswiecenia, a nie sam obrzed.
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ponad wszystkie stworzenia®®?

. Zatozyciel marianow dostrzega zardGwno negatywne jak 1 pozy-
tywne aspekty misterium niepokalanego poczgcia: z jednej strony wylaczenie z losu wszystkich
ludzi, poczgcie bez zmazy pierworodnej, a z drugiej ubogaceniem nieskonczonymi charyzma-
tami oraz wywyzszeniem posrod wszystkich stworzen. Nadto sama tylko Najswietsza Panna
zaraz od swego poczqtku okazata si¢ nieprzyjaciotkq diabta, bo zostata poczeta bez zmazy pier-
worodnej. Wobec tego juz w momencie swego zaistnienia starta glowe weza, oraz wtedy, gdy
porodzita Zbawiciela swiata®®*. Posrednio — odwolujac si¢ do fragmentow Madrosci Syracha,
stanowigcego wowczas lekture na swieto Niepokalanego Poczgcia Maryi — Papczynski pierw-
szenstwo dziatania w tym misterium przyznaje Bogu Ojcu: Najswietsza Panna wyszta z ust
Najwyzszego, to znaczy z wyroku Boga zostala obiecana jeszcze pierwszym naszym Rodzicom,
kiedy zapowiedzial, ze wina, ktorej niewiasta byla sprawczyniq, zostanie zgtadzona za sprawq

395, Wyrazniej podkresla wyjatkowy charakter ojcostwa Bozego wo-

innej, ale lepszej Niewiasty
bec Matki Chrystusa w komentarzu na $wigto Jej Ofiarowania, odwolujac si¢ do obrazu ksiggi:
Duszo moja [...] przejrzyj Ksiege nowg, swiezq, niewidziang, Najswietszq Bozg Rodzicielke,
Ksiege — mianowicie — przez samego Boga wykonang, napisang i ozdobiong. Czy mogtbys gdzie
indziej znalez¢ cos, czego nie miatbys w Maryi? Czy ktokolwiek mogtby ci wiecej dostarczy¢ z
tego, co posiada Maryja? Jest to ksiega cnot i wszelkich doskonatosci: dzieli si¢ na tyle roz-

dzialow, ile cnét posiada®®®

. Na walor 1 znaczenie tego obrazu potrzeba najpierw popatrzec
przez pryzmat materialnej wartosci ksigzki w czasach ojca Papczynskiego. Nabywanie i posia-
danie ksiazek bylo domeng elit. Mimo wynalazku druku nie byto wydawnictw wysokonakta-
dowych. Z tego zapewne wzgledu w latach sze$¢dziesigtych X VII stulecia az trzykrotnie wzna-
wiano publikacje Prodromus reginae atrium. Ksigzki same w sobie przedstawialy wysoka war-
to$¢, a o wyjatkowym walorze niektorych decydowat geniusz autora. Sw. Stanistaw przypisuje
Bogu catkowite wykonanie Ksiegi, ktora jest Maryja. On jest autorem, grafikiem oraz poligra-

fem. Boska wylacznos$¢ tego dzieta czyni je doskonalym i niepowtarzalnym. Wszystko wiaze

363 Por. IC, s. 947. W oryginale: qua singulari privilegio a communi omnium mortalium sorte exempta est; qua
sine labe originali concepta; qua infinitis charismatibus exornata, cumulata et penitus supra omnes creaturas

evecta est.

34 1C, s. 948. W oryginale: Contrivit ergo caput serpentis et in ortu suo et tum, cum peperit mundi Salvatorem.

Warto zauwazy¢, ze Papczynski opiera swoj komentarz na Wulgacie: Et ait Dominus Deus ad serpentem..
Inimicitias ponam inter te et mulierem, et semen tuum et semen illius : ipsa conteret caput tuum, et tu insi-
diaberis calcaneo ejus [Rdz 3,15]. Mariologiczna interpretacja Protoewangelii wynika z uznania thtumaczenia
$w. Hieronima za niepodwazalne. Wspolczesna hermeneutyka biblijna wskazuje na jej sens chrystologiczny:
,,Ono zmiazdzy ci gtowe”.

35 1C, 5. 947.

36 1C, 5. 934,
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si¢ z uprzedzajaca darmowa taska, ktora zachowuje, ubogaca i u§wigca. Mozna uznac, ze Bog
Ojciec jako Stwoérca w Niej wyraza swoja najwyzsza doskonatos¢ artysty.

Kosciol, definiujac dogmat niepokalanego poczgcia NMP w 1854 r., nie wskazal
wprawdzie na celowos¢ tego zbawczego wydarzenia, to jednak tradycja - siegajgca sSredniowie-
cza - fundamentalny motyw tego przywileju widziata w tajemnicy Wcielenia i przyszlym ma-
cierzynstwie Maryi. Sw. Stanistaw Papczynski podziela ten poglad, czego wyraz daje w medy-
tacji na §wictego Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny: [...] jedynie od Macierzynstwa Naj-
Swietszej Dziewicy zalezq wszystkie Jej zaszczyty, taski, prerogatywy, przywileje i wyjqtki>®’.
Obrazowo ujasnia te prawde w modlitewnej inwokacji do Chrystusa, zawartej w samej medy-
tacji: Dzisiaj pojawia sig¢ pod stoncem owa przygotowana doskonata Arka, w jakiej masz prze-
bywa¢ przez dziewie¢ miesiecy. Dzisiaj zostalo wzniesione sanktuarium posrodku Kosciota,
ktore Twoja obecnos¢ jeszcze bardziej uswieci. Dzisiaj najcenniejsze ze wszystkich dzielo pra-
wicy Najwyzszego napetnito podziwem i radosciq niebo, otchtan i lud oczekujgcy Mesjasza>®®.
Przez odwotanie do dwdch starotestamentalnych symboli wyrazajacych w szczegolny sposob
obecnos¢ Boga — Arki Przymierza i Swietego Swietych - Retor podkresla jedyne w calym Ko-
Sciele powotanie Matki Zbawiciela. Bedac korong stworzen (najcenniejsze dzieto prawicy Naj-
WyZzszego), stanie si¢ miejscem przebywania Sprawcy Nowego Przymierza (przygotowana do-
skonata Arka) i centrum wspolnoty wierzacych (sanktuarium posrodku Kosciota). Maryja jest
najpierw radoscig 1 chlubg Izraela, jego §wigtych, zmartych oczekujacych w otchtani oraz ludu
zyjacego u kres Starego Testamentu. Dzigki tajemnicy Wcielenia stanie si¢ najswigtsza czastka
nowego Ludu Bozego, a Jej Boskie macierzynstwo znajdzie kontynuacj¢ w macierzynstwie
powszechnym wobec catego Kosciota.

Ojciec Papczynski podaje niejako synteze historiozbawczej roli Maryi, Jej podwojnego
macierzynstwa. Obraz sanktuarium posrodku Kos$ciota akcentuje jego walor duchowy, ponie-
waz $wiatynia chrzes$cijanska od poczatku ma inny charakter niz te starozytne, w tym §wiatynia

jerozolimska. Jej ,,miejscem najswigtszym” pozostaje celebracja liturgiczna misteriow Chry-

3971C, s. 914. W oryginale: [...] ab una Maternitate Virginis beatissimae, omnes honores, favores, praerogativae,

privilegia, exceptiones dependent. Powyzszy tekst mozna by przettumaczy¢ rowniez jako wszelkie oznaki czci,
taski, wybranstwa, pierwszenstwa i wylacznosci.

38 IC, s. 911. W oryginale: Hodie iam Arca illa, in qua, tu, novem mensibus mansurus es, perfecta sub sole com-
paret. Hodie Sanctuarium, quod magis praesentia tua sanctificabit, constructum stetit in medio Ecclesiae.
Hodie opus dexterae Excelsi, omnium praestantissimum, admiratione, gaudio, caelos, limbum populumque
Messiam expectantem implevi

228



stusa 1 Jego mistyczne Cialo zgromadzone na modlitwie, a nie konkretny element architekto-
niczny. W tych dwoch znakach na sposéb ukryty obecny jest prawdziwy Bog. Kosciot w Maryi
rozpoznaje swoj poczatek i powolanie uobecniania tajemnicy zbawienia.

Maryja dzigki Bozej tasce 1 szczegdlnemu przywilejowi wolnosci od grzechu pierwo-
rodnego staje si¢ takze wzorem nowego, odkupionego cztowieka. Kaznodzieja zawiera t¢
prawde poprzez trzy okreslenia: petnia charyzmatow>®’, cnét i doskonatosci®”®. Pomimo braku
szczegotowego objasnienia tych poje¢ mozna domniemywac, ze méwiac o charyzmatach wska-
zuje na petli¢ daréw nadprzyrodzonych, co wspotczesnie teologia wyraza maryjnym tytutem
pierwszej Charyzmatyczki’”!; przez cnoty opisuje jako$é zycia moralnego (Cala Swieta), do-
skonato$ci natomiast stuzg do wyrazenia prawdy o podobienstwie do Boskiego Majestatu. Céra
Boga, przez Niego w wyjatkowy sposéb powotana do istnienia, nie jest dzietem skonczonym.
Brak zmazy pierworodnej nie oznacza odebrania mozliwo$ci popetnienia grzechu, ale uzdalnia
do doskonatej odpowiedzi na Stowo Boze. Maryja dojrzewa wigc w Boskim dziecigctwie,
dzieki prowadzeniu Ducha Swietego: [...] przed wszystkimi innymi prowadzona byla catkowi-
cie przez Ducha Swietego, a Swiety Pawel powiada: ,, Albowiem ci sq synami Bozymi, ktérzy
Duchem Bozym sq rzqdzeni” [Rz 8,14]*"*. Dynamika wiary i zycia duchowego Matki Jezusa
zostanie szczerzej oméwiona w kontekscie Jej relacji do Ducha Swigtego, co mozna uznaé za

szczegblng wartos¢ w teologicznym namysle §w. Stanistawa Papczynskiego.

2.2.2. Syn Dziewicy

Centralna prawda maryjna o Jej Boskim Macierzynstwie (Theotokos)*”® wskazuje na
jedyno$¢ wybrania Dziewicy z Nazaretu w dziejach zbawienia oraz na jedynos¢ Jej odniesienia
do Syna Bozego. W liturgicznej celebracji §wigta Zwiastowania Panskiego Kosciot kontem-
pluje tajemnice Wcielenia od strony Matki Pana i1 Jej udziatu w ekonomii zbawienia. Ukazuje
proces stuchania, modlitewnego dialogu, rozeznania i wreszcie decyzji Maryi, aby odpowie-

dzie¢ na wole Najwyzszego. Ta sama perspektywa interpretacyjna dominuje w pismach §w.

369 Por. IC, s. 948. Infinites charismata.

370 Por. IC, 936. Liber virtutum et omnium perfectionum.

371 Por. L.-J. Suenens, Kim jest Ona?, s. 133. Szerszg bibliografie podaje w konteks$cie rozwazan o Duchu Uswig-
cicielu (I rozdziat w czg$ci antrologicznej).

32 PRA, s. 215.

373 Prawde o Bozym macierzynstwie Maryi zdefiniowat Sobor w Efezie w 431 r., zwolany w kontekscie sporow
chrystologicznych, powstalych na bazie nauki Nestoriusza, patriarchy Konstantynopola, ktory wyrazat poglad,
ze Maryja zrodzila jedynie cztowieczenstwo Jezusa. Por. Cz. Bartnik, Efeski sobor, EK, t. 4, kol. 670-676.
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Stanistawa Papczynskiego, jednak punktem wyjscia jego rozwazan jest odwieczne postuszen-
stwo Syna Bozego. Tajemnica Wcielenia swoje zrodto ma w wewnetrznym zyciu Trdjcy Prze-
najswigtszej 1 stanowi drugie - po akcie stworczym — najwymowniejsze objawienie i udzielenie

trynitarnej mitosci Boga.

2.2.2.1. Odwieczne postuszenstwo Syna Bozego.

Czasowe postuszenstwo Dziewicy

Biblijny typ wewnatrztrynitarnego postuszenstwa Syna Zatozyciel marianéw widzi
W postawie ojca wiary: Abraham, bedac postuszny woli Bozej, wyszedt z Haranu, aby udac¢ si¢
do ziemi Kanaan. Jezus idac za wola tegoz samego Przedwiecznego Ojca, zstapit z nieba do
naszej podksigzycowe;j sfery, aby przyjaé ciato ludzkie z Dziewicy®’*. Syn Bozy rozbija namiot
w $wiecie ludzi (por. J, 1, 14) w blogostawionym tonie Niepokalanie Poczetej jako miejscu
przygotowanym przez Ojca”. Sw. Stanistaw, $wiadomy zbawczej inicjatywy Boga, podkresla,
ze aby mogta dokona¢ si¢ unia hipostatyczna i rzeczywiste wcielenie Syna Bozego potrzeba
byto dwéch aktow postuszenstwa’’®. Nie tylko odwiecznego ,,Oto ide” (por. Hbr 10, 5-10) Jed-
norodzonego Syna Ojca, ale rowniez ulegtosci Maryi z Nazaretu: Jezus 1 Maryja obydwoje
pochodzg z obu rodow: krolewskiego 1 kaptanskiego. Ona jest corka, a On synem Abrahama
i Izaaka; spo$rod bardzo postusznych sg najpostuszniejsi. On zawsze idzie za wolg Ojca®’’, Ona
nigdy za swoja, lecz spetnia tylko wole Boza. Totez oznajmia postancowi przy samym weciele-

niu Zbawiciela, méwiac: , Niech mi si¢ stanie wedtug stowa twego” [Lk 1,38]%7®

. Nieupowaz-
nione oczywiscie jest twierdzenie Autora o kaptanskim pochodzeniu Matki Jezusa i Jej Syna®”.
Mozna przypuszczaé, ze albo wynika ono ze skojarzenia rodzinnych powigzan Maryi z domem
Zachariasza, albo uznania jakiej$ tradycji egzegetycznej, z ktdrg si¢ zapoznal 1 przyjal za wila-

sng, albo wreszcie w celu podkreslenia zbawczego charakteru postuszenstwa, co wigze si¢

341C, s. 936.

375 PRA, s. 218: [...] na Bogurodzice zostata przeznaczona Ta, ktdra zostata przez Boga przyozdobiona tyloma
cnotami, Ze po prostu trudno je wszystkie wyliczyé, a juz na pewno nikt sposrod ludzi nie mogtby ich wszystkich
naraz posiadac.

36 1C, s. 618: Zwaz to, ze przez uzgodnienie naszej woli z wolg Boga, staje otworem dla Niego szeroka i krélewska
droga do nas. Bez takiego uzgodnienia nawet Syn Bozy nie zstqpitby do tona Niepokalanej Dziewicy.

377 Zdaniem o. Papczyfiskiego dowodem na potwierdzenie tej prawdy jest Jezusowe $wiadectwo wypowiedziane
wobec ucznidw, ze jego pokarmem jest petnienie woli Ojca (por. J 4, 34). Przez to kontynuuje si¢ przedczasowe
postuszenstwo Ojcu, co ostatecznie owocuje tajemnicg odkupienia. Por. TDM, s. 1103; OC, s. 1238.

BIC, 5. 912.

379 Por. PRA, s. 215. Sw. Stanistaw nie powoluje si¢ w swoich tezach na zaden autorytet koscielny. By¢ moze
wyraza powszechne przekonanie swego czasu.
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z ofiarniczym poddaniem Jezusa Chrystusa jako Arcykaptana Nowego Przymierza. Przynalez-
no$¢ rodowa w czasach $w. Stanistawa postrzegana byta jako rodzaj taski Bozej sptywajacej na

potomkow°

. W tym kluczu patrzy na Bogurodzicg, ktéra dziedziczy wszelkie obietnicy dane
Izraelowi 1 $wigtos¢ przodkow, zwlaszcza patriarchdéw. Jej postuszenstwo osadza si¢ na tasce
Boga, ktory Ja przysposobit do wejscia w Bozy zamyst zbawienia.

Kaznodzieja uwaznie medytuje drogg postuszenstwa Maryi od ustyszenia pierwszych
stow Archaniota po definitywng wejscie w Bozy plan zbawienia. Proces ten odstania Jej kon-
dycje duchowa, nade wszystko pokorg, rozwage 1 wolno$¢ w przyjeciu oredzia Zwiastowania,
ale zarazem na wskro$ ludzka reakcje Pefnej faski*'. Pozdrowienie anielskie wnosi najpierw
do Jej duszy niepokoj i zmieszanie. To - jak ocenia Retor - objaw pokory: [...] zaniepokoita si¢
z tego powodu, zZe pochwaly ustyszane od niebieskiego posta pod Jej adresem nie byly zgodne
z Jej niskim mniemaniem o sobie, i dlatego nie byta w stanie stuchac¢ ich z petng aprobatq [ ...],
chociaz nie bylo w Niej niczego, co by nie odpowiadato stowom anielskiej pochwaty**?. Zwia-
stowanie dla Maryi jest objawieniem prawdy o Niej samej, ktorej nie mogta by¢ wczesniej
swiadoma. Stan nazwany przez Ewangelist¢ zmieszaniem mozna uznaé za religijne tremendum
wobec majestatu Boga. Przez postaw¢ pokory absorbuje sens stow Gabriela, nie zatracajac po-
czucia ludzkich ograniczen®®’. Dziewica wchodzi w wewnetrzy dialog ze stowem Archa-

384

niota®®*. W przeciwienstwie do pierwszych rodzicow>**, ktorzy okazali si¢ podatni na podszept

kusiciela, staje si¢ typem Kosciota stuchajacego Stow na zycie wieczne.

30 PRA, s. 587: Rozniecaj iskry, ktores otrzymat z racji swego szlachetnego pochodzenia, rozwijaj nasiona cnot
w kwiaty i sprzyjaj szlachetnemu pedowi natury do podejmowania rzeczy trudnych.

31 Por, IC, s. 916. Tytut ten dla Kaznodziei nie posiada tak wielkiego znaczenia teologicznego, choéby w dowo-
dzeniu prawdy o niepokalanym poczeciu Maryi, jaki nadawata mu tradycja Kosciota, jednak wskazuje na cal-
kowite pierwszenstwo zbawcze Dawcy oraz wyjatkowa Swigto$¢ Pelnej taski.

B21C, s. 843.

383 Pisze Zatozyciel mariandw: O wzniosta skromnosci! O glebokie unizenie siebie! O niewyttumaczalna pokoro
Najswigtszej Dziewicy! Aniol pozdrawia Jq jako Matke Bozq, a Ona wyznaje, ze jest stuzebnicq Boga, a nawet
chcialaby staé sie tylko stugq Matki Bozej. Zostaje nazwana ,, Petng taski” [por. Lk 1,28], a glosi, ze jest istotq
godng najwigkszej pogardy. 1C, s. 844.

3B41C, s. 843-844: Najswietsza Dziewica nie od razu przyjmuje anielskie pozdrowienie, lecz najpierw je rozwaza,
zeby rozeznac sig, czy jest to wizja niebieska i czy jest dobra, czy tez raczej jest to piekielna pokusa i zla utuda.

385 TDM, s. 1006: Gdyby tak pierwsi nasi rodzice kierowali si¢ cnotq roztropnosci, moze potem by nie upadli? Ani
bowiem nieogledna Ewa nie zechcialaby stucha¢ piekielnego weza, ani tez nieostrozny Adam nie datby postu-
chu jego oszukanczym stowom.
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2.2.2.2. Zamieszkujacy Swiatynie Boga

Zatozyciel mariand6w zwraca uwage na trzy blogostawione skutki odpowiedzi Maryi na

anielskie obwieszczenie Bozych planow?%¢

. Maryja, zachowujac stan dziewictwa, staje si¢
Matka*®’. Macierzynstwo nie narusza pierwotnej dziewiczej §wietosci. Dziecko poczyna sie
w Niej niejako poza Jej aktywnos$cia. O. Papczynski okresla to wydarzenie jako profundum
misterium’>®®. Duch Swicty, Boski Oblubieniec dziewictwa, rozlewa swoja laske takze w §w. Jo-
zefie, aby pelnia dziewictwa Bogarodzicy zostata nienaruszona réwniez po narodzeniu Zbawi-
ciela. Maryja staje si¢ Typem i Jutrzenka rodzacego si¢ misterium Ecclesiae, Dziewicy i Matki.

Po wtére, Dziewica z Nazaretu staje si¢ prawdziwg §wiatynig Boga®®® oraz doznaje laski
nowego uswigcenia: [...] po poczeciu Syna Bozego Najswietsza Panna zostala ubogacona
wiekszymi darami i1 taskami oraz ozdobiona wyzsza §wigtoscia, niz byta przedtem. Podobnie
jak owoce najbardziej zdobig drzewa, tak Ona otrzymata niestychane pigkno, majestat i Swie-

3% Obecnoéé Syna Jednorodzonego niejako konse-

to$¢ od najswigtszego Owocu swego tona
kruje na nowo Niepokalanie Poczetg. Odniesienie do §wigtyn budowanych przez ludzi wydaje
si¢ oczywiste. Dopdki nawet najpickniejsza przestrzen architektoniczna nie zostanie wypet-
niona obecnoscig Najswigtszego Sakramentu, w wymiarze duchowym pozostaje martwa. Do-
piero obecnos¢ prawdziwego Ciata Panskiego nadaje jej sakralny charakter. W takim sensie
zapewne $§w. Stanistaw mowi o pomnozeniu pickna, majestatu 1 swigtosci w Bogurodzicy
w momencie niepokalanego poczecia Jej Syna. Cala osoba staje si¢ w sposob realny miejscem
zamieszkiwania Boga zywego.

Autor zauwaza wreszcie, ze poprzez tajemnice Wcielenia Maryja wchodzi w najglebsza
wiez z cata Trojca Swieta: Dziewica zostaje Matka, a stawszy si¢ Matka, nie przestaje byé

Dziewica. Co bardziej podziwia¢: to, ze z Cory Boga staje si¢ Matka Syna, Oblubienicg Ducha

38 Por. IC, s. 842.

37 Por. IC, s. 839.

388 Tamze. W tym miejscu ttumacz pozostat wierny oryginatowi i zachowat Pawtowy sens pojecia wprowadzonego
do wykazania funkcji objawieniowej. Wylacznie z wlasnej inicjatywy Trojjedyny Bog w misterium Wcielenia
W nowy sposob wchodzi w dialog z cztowiekiem. Nawiagzany z Maryja z Nazaretu bedzie kontynuowany z kaz-
dym czlowiekiem, aby w nim dokonywato si¢ niejako nieustanne wcielenie Stowa.

389 Por. PRA, s. 215, IC, s. 946. Mowigc o Maryi jako $wiatyni Boga, o. Papczynski pragnie podkresli¢ jej wyjat-
kowos$¢ — z powodu realnego zamieszkania w Niej Stowa Wcielonego - w stosunku do ogdlnej prawdy o czto-
wieku jako mistycznej $wiatyni. Maryjna perspektywa uzasadnia, dlaczego nalezy nazwac cztowieka swiatynia
jedynie 1 az mistyczna, analogicznie tylko — wobec realnego zamieszkania Syna Bozego w Jej tonie — mozna
mowi¢ o zamieszkiwaniu Boga w cztowieku.

30C, s. 845. W oryginale: [...] a sanctissimo ventris sui Fructu pulchritudinem, decorem, sanctimoniam accepit
inauditam. Wszystkie trzy terminy posiadaja bliskie znaczenie. Wyrazaja pigkno, majestat, dostojenstwo, §wia-
tobliwos¢, swigtos¢, upigkszenie jako pomnozenie pigkna. Por. SKEP, s. 176, 603.
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Swietego, przybytkiem (receptaculum) catej Trojcy Swietej>®!. Nie oznacza to braku relacji
z Trojca Swieta przed poczeciem Syna Bozego. Wymowa cytowanego tekstu jest jedno-
znaczna. Na skutek Bozego macierzynstwa Maryja staje si¢ oblubienica Ducha Swictego,
a przez to $wiatynig Trdjjednego Boga. Zatozyciel marianow chce prawdopodobnie zaakcen-
towaé nierozdzielno$é Trojcy Swietej oraz Jej nowa - dzigki weieleniu Stowa - obecno$é w hi-
storii ludzi. Maryja jest miejscem tego spotkania cztowieczenstwa z Boskos$cig. To, co jest za-
powiedzig Jezusa z Wieczernika o zamieszkaniu Ojca i Syna w duszy wierzacych (por. J 14,23),
w Maryi - pierwszej wierzacej - staje si¢ rzeczywiste jeszcze przed dokonaniem tajemnicy Od-
kupienia. Bardzo waznym wydaje si¢ uzyte tu okres$lenie receptaculum, ktoremu tlumacz
B. Kupis nadaje jednoznacznie sens sakralny. Cofajac si¢ niejako krok w tyl, mozna mowic
o Maryi jako ,,miejscu spotkania” Trzech Osob Boskich. Ten obraz zejécia si¢, zgromadzenia
Nierozdzielnych w swej Boskos$ci moze delikatnie wskazywac na ,,niebianski” status Poczetej
bez zmazy. Jougan podaje bowiem, ze receptaculum jako locus moze oznacza¢ piekto, limbus,
czysciec i niebo>*?. Tylko to ostatnie mozna skojarzy¢ ze §wietoéciag Maryi, co daloby Jej tytut

,,niebo Boga”. Dziewica z Nazaretu jest rOwniez ogloszona receptaculum Sancti Spiritus®**.

2.2.3. Boski Oblubieniec

Sw. Stanistaw Papczyniski wielokrotnie odwotuje sie do obecnosci Ducha Swietego za-
rowno w tekstach zwigzanych z Kos$ciotem, jak 1 zyciem poszczegolnych chrzescijan. Pocie-
szyciel uswieca i1 udziela $wiatla dzieciom Bozym, w szczegolny sposob konsekruje dla siebie
kazdego ochrzczonego. Pierwszenstwo Maryi Niepokalanie Poczetej wobec wszystkich czton-
kow Kosciota - w porzadku taski - nadaje wyjatkowy charakter Jej zwiazkowi z Duchem Swie-
tym. Na tej jedynej w swoim rodzaju relacji funduje sie Jej $wieto$é>**. Jego uswiecajaca i za-

mieszkujaca obecnos$¢ jest ukazana od poczatku istnienia Maryi, towarzyszy Jej w okresie po-

I PRA, s. 219. Przenosny sens stowa receptaculum, obok pierwotnego zbiornik, schowek, magazyn oraz miesz-
kanie, pomieszczenie, to miejsce zebrania, w domysle - zgromadzenia. Termin ten w calej tworczosci Pap-
czynskiego pojawia si¢ zaledwie dwa razy, zawsze w odniesieniu do Maryi.

392 SKL.P, s. 570.

393 1C, 5. 844. O czlowieku jako miejscu ,,przebywania” Ducha Swietego pisat Papczynski w Orator crucifixus:
Templum Sancti Spiritus (OC, s. 1246).

394 Por. A. Pakuta, Kult Niepokalanego Poczecia NMP wedtug o. Papczynskiego, w : Niepokalana. Dar i inspiracja,
pod red. J. Kumala, Lichen 2005, s. 15-16.
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przedzajagcym moment Zwiastowania i dopetnia si¢ w powotaniu Matki Zbawiciela 1 wszyst-
kich wierzacych. W konsekwencji czego Retor nazwie Ja Oblubienica Ducha’®®, to znaczy wy-
brang do najglebszej wiezi mitosci. Okreslajac w ten sposdb Maryje, posrednio wskazuje na
Trzecig Osobe Trojcy jako Boskiego Oblubienca. O ile sredniowiecze 1 barok nie miaty pro-
blem z tytulem Maryja Oblubienicg Ducha, to w XIX wieku jego analiza doprowadzita do
wniosku, ze Paraklet zastapit sw. Jozefa w poczeciu Jezusa. Ta naturalistyczna interpretacja
zostala przezwyciezona rozumieniem duchowym relacji Duch Swiety — Maryja, co doprowa-

dzito do renesansu okreslenia w XX w.3%

2.2.3.1. Duch przybrania. Duch wychowawca

Duch Swiety jako stwércza i odnawiajaca Miloé¢ Boga odgrywa kluczowa role w ta-
jemnicy niepokalanego poczecia Maryi. Na mocy przyszlych zastug Jezusa Chrystusa w miste-
rium paschalnym, czego owocem jest wylanie Ducha Swietego, u poczatku Jej istnienia doko-
nuje si¢ zbawienne przybranie: Jedynie Najswietszq Maryje Panne mozemy nazywac Corg
Boga, wprawdzie nie z ciala i krwi zrodzong z Niego, lecz adoptowang™’. Pigédziesiatnica uo-
becniana w zyciu wierzacych w momencie chrztu $wigtego, w Maryi dokonuje si¢ w chwili Jej
poczgcia 1 rozcigga na cate Jej zycie (cum Divino Spiritu... ageretur maxime) wedtug stow

Apostota: ,,Ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8,11). Sw. Stanistaw

395 PRA, s. 219. Sponsa Sancti Spiritus. Pierwsze uzycie tego okreélenia przypisuje sie Cosmie Vestitorowi
(+850), ktory miat napisa¢ o ojcu Maryi: ,,Joachim czlowiek pragnien Ducha [...] ogarniony pragnieniem
dziecka, zrodzit oblubienice Ducha Swigtego”. PG 106, 1005. Na Zachodzie pierwszym, ktory poshuzyt sie
poetycka formuta ,,Sponsa Spiritus Sancti” byt $éw. Franciszek z Asyzu (+1226): ,,Swieta Maryjo, Dziewico,
wsrod niewiast na §wiecie nie urodzila si¢ podobna Tobie, Corko i Shuzebnico najwyzszego Krola, Ojca nie-
bieskiego, Matko naj$wictszego Pana naszego Jezusa Chrystusa, Oblubienico Ducha Swietego”. Antyfona z ,,
Oficjum o Mgce Panskiej", w: Teksty o Matce Bozej, red. S. C. Napiorkowski, t. V, Niepokalanéw 1992, s.
13. Papczynski dodaje, ze Maryja jest takze receptatulum totius Beatissimae Triados. Polaczenie tych dwoch
obrazéw znajduje sie w teologii M. Scheebena. Por. W. Wolyniec, Maryja w tajemnicy Tréjcy Swietej wedlug
M. J. Scheebena, W: Trojca Swigta a Maryja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez
Polskie Towarzystwo Mariologiczne. Czestochowa, 6-8 wrzesnia 1999 roku, red. T. Siudy, Kazimierz Pek
MIC, Czestochowa 2000, s. 130: Aby okresli¢ w sposéb najbardziej adekwatny relacje Maryi do Tréjcy Swietej
postuguje si¢ Scheeben terminem ,, Boskie zaslubiny” (matrimonium divinum)... Ich owocem jest zamieszkanie
Osob Boskich w Maryi Oblubienicy jak w Swigtyni... Cala Tréjca Swieta bierze udzial w zaslubinach z Ma-
rvjg... w ,,Boskich zaslubinach” funkcje Oblubierica przejmuje Duch Swiety, ktory jest , Reprezentantem
Trojey”.

36 Wedtug ,,Fundacji Niepokalanej”, odpowiedzialnej za redagowanie strony internetowej Niepokalanow.pl tytut

ten w Kosciele uzywany byt przez §wigtych i teologéw przynajmniej od XVI w, (nie znaja zatem o. Papczyn-

skiego), a miat do niego powrocic¢ $w. Maksymiliana Kolbe, uzywajac okreslenia "Maryja - Oblubienica Ducha

Swietego" dziewieé razy w swoich pismach. Tytutlem Oblubienica Ducha Swietego bardzo czesto okreslat

Maryje Jan Pawet II. Por. W. Siwak, Maryja jako ,, Cora Boga Ojca, Matka Syna Bozego i Oblubienica Ducha

Swietego” wedlug Jana Pawla II, W: Trojca Swieta a Maryja, s. 114-115.

397 PRA, s. 215.
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wielokrotnie zwraca uwagg na to prowadzenie Ducha w odniesieniu do przyszitej Matki Zba-
wiciela. Nawigzujac do nauki $w. Jana Damascenskiego, pierwsze lata Jej zycia widzi w per-
spektywie Bozego wychowania przez Ducha Prawdy: Umieszczona w domu Bozym i zasilana
Duchem Swietym staje sie niczym owocodajna oliwka siedliskiem wszystkich cn6t>*®. Szczegol-
nym znamieniem wspotdziatania Maryi z Duchem Swietym jest postawa postuszenstwa wobec
Stowa Bozego i duchowych opiekunéw?®’. Duchowy wzrost dokonujacy sie w Niej pod wply-

wem Ducha, kaze Retorowie nazwa¢ Ja Deo plena*®

. W ten sposob objawia si¢ Jej dojrzatosé
duchowa do przyjecia tresci Zwiastowania. Sw. Stanistaw wskazuje posrednio na Ducha Swie-
tego jako wychowawce Dziewicy z Nazaretu, podprowadzajacego (pedagoga) ku uczestnictwu

w tajemnicy Wcielenia, co oczywiscie nie zakonczy Jego przewodnictwa w zyciu Matki Jezusa.

2.2.3.2. Oblubieniec Dziewicy i dziewic

Dziatanie Ducha jako Stworzyciela swoje apogeum osigga w niepokalanym poczgciu
Syna Bozego w tonie Dziewicy Maryi. Wtasnie w kontekscie dziewiczego poczgcia Chrystusa
jedyny raz Paraklet zostaje nazwany przez o. Papczynskiego Oblubiencem, co wynika z catego
rozwazania na liturgiczne wspomnienie §w. Jozefa: Oblubieniec dziewictwa (Sponsus virgini-
tatis) czyni kazde z nich obojga nieskazong lilig, jednakze miedzy nimi posrodku pojawia sie
Syn i odbiera czes¢. O przedziwne misterium, petne zdumienia, godne uwielbienia!*®!. Laska
dziewictwa udzielona przez Ducha Swictego zaréwno Maryi, jak i Jej matzonkowi przygoto-
wuje oboje do udzialu w tajemnicy Wcielenia, ktoérego On jest sprawca: Najswietsza Maryja
Panna z Ducha Swietego poczeta w tonie Syna Bozego. Jest to tajemnica, to taska, to artykut
wiary. Susznie wiec powiedziano, ze wlasnie pocznie z Ducha Swietego Ta, ktéra byla petna

laski, pelna Ducha Swietego (quae plena fuit gratia, plena Spiritu Sancto)?”?. Duch - Oblubie-

3% Tamze, s. 216. Wydaje sie, Ze thumaczenie tekstu Damascenczyka przez A. Pakute wierniej oddaje zamyst
autora: W domu Bozym zaszczepiona i karmiona przez Ducha [...]. Por. Kult Niepokalanego Poczecia. .., s. 16.

39 Tamze: Nie stawiata oporu i nie odrzucata polecen i rozkazéw swoich wychowawczyn, ale petna Ducha Bozego
(divino afflatu plena) speitniata gorliwie nawet najmniejsze ich skinienia (nutus) i najdoktadniej ich przestrze-
gata. Nie tylko w kontek$cie maryjnym $w. Stanistaw wigze postawe i cnote postuszenstwa z otwarciem na
dziatanie Ducha Swie;tego. Por. NV, s. 72; IC, s. 719; IC, s. 734-735.

400 por, PRA, s. 216.

4O1IC, s. 839. Tekst pozwala rowniez $w. Jozefa nazwaé oblubiencem Ducha: Uterque Sponsus virginitatis incor-

ruptum lilium gerit.

402 Tamze.
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niec dziewictwa w misterium wcielenia nie narusza dziewictwa Matki. Pozostaje Ona nieska-
zong lilig in partu i post partum dzieki szczegodlnej Jego tasce*®®. Struktura gramatyczna zdania
(uzyty tu ablativus) wskazuje na to, ze Maryja jest wypelniona czy raczej wypetniana taskg
i Duchem Swietym, co zaktada proces nieustannego przyjmowania (receptio). Jej droga §wie-
tosci nie jest czym$ skonczonym, dopetnionym, ale nieustannym wzrastaniem w mitosci Boga.
Dar Ducha Swigtego pozwala takze §w. Jozefowi przej$é z poziomu szczerej mito$ci naturalne;
ku milo$ci nadprzyrodzonej oraz ptodnosci wedtug Ducha. Zatozyciel marianéw w charyzma-
cie dziewictwa dostrzega zrodto duchowej ptodnosci. Rzeczywiste - jakkolwiek dokonujace si¢
w cudowny sposob moca Ducha Swigtego - macierzynstwo Maryi i przebrane ojcostwo Jej
oblubienca wynikaja z ich catkowitego oddania si¢ Bogu i poddania si¢ fasce Ducha Swictego.

Duch mitos$ci zatem uzdalnia tych, ktérzy przyjmuja jego stworca moc do przekazywa-
nia zycia Bozego. Zrozumiatym w tym kontekscie staje si¢ zyczenie wypowiedziane przez $w.
Stanistawa wobec zakonnikow, czyli stuchaczy jego rozwazania, a szczerzej wobec wszystkich
wierzacych: O gdyby mozna powiedzie¢ o twoich uczynkach, ze pochodzq z Ducha Swietego,
ze zostaly dokonane w Duchu Swietym! Naprawde jest wielkim szczesciem posigsé¢ Ducha Swie-
tego, jeszcze wiekszym dziataé wedlug Ducha Swietego, a najwiekszym, dopelnic¢ swych dni w
Duchu Swietym**. Powyzszy cytat nalezy do najwazniejszych miejsc pneumatologicznych
w tworczosci o. Papczynskiego. Kontekst mariologiczny wypowiedzi pozwala w Matce Odku-
piciela widzie¢ - w sensie czasowym - pierwszg konsekrowana, czyli wypelniona, dziatajaca

i dopetniajaca swego zycia w Duchu Swietym*%®

. Akcent pada na trzy wymiary zwigzku Para-
kleta z cztowiekiem: obecnos¢, dziatanie i wierno$¢, prowadzaca do petni doskonatosci. Oblu-
bieniec dziewictwa ksztattuje w tym, ktory otwiera si¢ na Jego taske zycie Boze, czyli ewange-
liczna czystos¢ serca, ktora pozwala oglada¢ Boga. Sw. Stanistaw widzi te $wigtos¢ zrealizo-

wang w Maryi 1 Jozefie. Za jej gldwny przejaw uwaza zycie w mitosci na wzor Jezusa, ktory

403 Wyraz wiary Ko$ciola o catozyciowym dziewictwie Naj$wietszej Maryi Panny dat Synod Lateranski w 649 r.
Por. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota. S. Glowa, 1. Bieda (red.). Wyd. 2. s. 263

4041C, s. 840. W oryginale: O si id actionibus de tuis asseratur, quod ex Spiritu Sancto procedant, Spiritu Sancto
perficiantur! Magna sane felicitas est, habere Spiritum Sanctum,; maior, operari secundum Spiritum Sanctum,
maxima, conficere dies suos in Spiritu Sancto. Warto zauwazy¢, ze czasownik conficio, -ere w jezyku kosciel-
nym nabral charakteru sakralnego. W polaczeniu z terminami sacramentum czy benedictio oznacza odprawie-
nie mszy §w. oraz dokonanie po$wigcenia. Mozna przypuszczaé, ze $w. Stanistaw, uzywajac go w odniesieniu
do ostatniego etapu zycia cztowieka wierzacego, nadaje mu — jak i catej egzystencji - wiasnie sens duchowy,
wymagajacy pelnego uswigcenia. Por. SKEP, s. 138.

405 K ontynuatorami Maryjnej drogi §wietosci w Duchu Swigtym sa zakonnicy, pobudzeni przez Niego udzielonym
im charyzmatem dziewictwa dla Krolestwa Bozego: Ty takze opuscites strony rodzinne dla przystani, jakg
przez powolanie zakonne wskazal ci palec Ducha Swietego, i jakby swych krewnych i towarzyszy tez powinie-
nes opuscic swe zte nawyki i nieujarzmione namigtnosci. Powinienes jedynemu najlepszemu i wszechmocnemu
Bogu tez poswiecié, oddac i ztozy¢é w ofierze na gorze Moria, to znaczy w zakonie, swego jedynego syna Izaaka,
to jest jedyng swojg wole. 1C, s. 631.
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umitowat az do konca. Dopelnienie swoich dni w Duchu Swietym oznacza doskonata mito$é,
do ktorej cztowiek dojrzewa przez cale zycie, aby uczynié ostateczny akt powierzenia si¢ Panu
Bogu na progu $mierci. Mozna wiec uznaé, ze to Duch Swiety wprowadza cztowieka w egzy-
stencje eschatologiczng, ktora juz jest kosztowaniem Krolestwa Bozego w oczekiwaniu na ob-
jawienie si¢ jego petni i doskonatosci.

Bog Maryi poczetej bez zmazy to Ojciec, Syn 1 Oblubieniec. Wobec Kazdego z Nich
jest Ona w roli przyjmujacej: od Ojca otrzymuje swoje istnienie, od Syna godnos$¢ i uswigcenie,
od Ducha Swietego taske wzrastania w $wictosci (wypetniana taska). Mowienie o relacjach do
poszczegbdlnych Osob Boskich 1 ich udzielajacej si¢ mitosci nie ma charakteru ostrego, separa-
tywnego. Zastosowany do Maryi tytul receptaculum syntetyzuje niejako oddzielone odniesie-
nia do Ojca, Syna i Ducha Swigtego, poniewaz ostatecznie to cala Trdjca Przenaj$wietsza za-

mieszkuje w Niepokalanej Rodzicielce Madrosci.

2.2.4. Zrédlo $wieto$ci

Kalendarz liturgiczny Kosciota katolickiego w XVII wieku odbiegal znaczaco od jego
ksztaltu wspotczesnego. Oprocz zachowanych do dzisiaj wspomnien Archaniolow, Swietych
przetomu Starego 1 Nowego Testamentu, apostolow, ojcow 1 doktoréw Kosciota do liturgiczne;j
celebracji wlaczeni byli tylko nieliczni $wieci, migdzy innymi patronowie Kosciotow lokal-
nych*®. Sw. Stanistaw wielokrotnie wyznaje wiare w obcowanie §wictych i nadzieje na ich
wstawiennictwo przed obliczem Boga. Poza gléwng patronka Niepokalanie Poczeta Najswiet-
sza Maryja Panng, za patrondw zatozonej przez siebie wspolnoty zakonnej uznat $w. Michata
Archaniota, §w. Jozefa, §w. Stanistawa oraz §w. Anng. Jego biografowie wspominajg o wielkiej
czci dla §w. Rafala Archaniota, ktoremu dedykowat boczny ottarz w kosciele Wieczerzy Pan-
skiej w Gorze Kalwarii. Sam Zalozyciel marianéw kilkakrotnie daje $wiadectwo glebokiej
wiezi duchowej z Jozefem Kalasantym, zatozycielem zakonu pijarow*’’. Idac za tradycja Ko-
Sciota, w wyniesionych na ottarze braciach i siostrach widzi przyktad nasladowania Chrystusa
oraz powiernikdw przed majestatem Boga. Docenia 1 podziwia ich osobista odpowiedz na ta-

ske, czesto wyrazong w heroicznej walce o §wigto$¢ zycia. W tym miejscu jednak nie szukamy

406 W Rzeczypospolitej mogli liczy¢ na taki kult jedynie $wieci: Wojciech, Stanistaw ze Szczepanowa, Kazimierz
Jagiellonczyk oraz §w. Jadwiga i §w. Elzbieta Wegierska, wtedy patronka Polski.
407 Z jednej strony chodzito o utozsamienie z ideg zakonng $w. Jozefa Kalasantego, z drugiej gtebokim przekona-

niem o jego opiece z nieba, cho¢ ten nie zostal jeszcze przez Kosciot ogloszony blogostawionym. Por. IC,
s. 1004; PZ, s. 1473-74.
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odpowiedzi na pytanie, na czym polega swieto$¢ zycia, jakie sg jej przejawy, ale kim jest Bog
swigtych. Poniewaz praktycznie brakuje w tworczosci Kaznodziei wypowiedzi hagiograficz-

h*%8, przedmiotem analizy staja si¢ jego komentarze biblijne przeznaczone na wspomnienia

nyc
liturgiczne poszczegdlnych §wigtych oraz nieliczne homiletyczne aluzje do ich zycia.

Komentujac mowe eschatologiczng Jezusa, zapisang przez ewangeliste tukasza,
$w. Stanistaw Papczynski okresla §wietych jako gwiazdy*?. Chociaz ich sprawiedliwo$¢ (§wie-
to$¢) nie jest tak wielka jak Chrystusa-Stonca Sprawiedliwosci, ani jak Maryi, poréwnywane;j
do Ksiezyca, uczestnicza w tej samej wiecznej chwale radosci nieba*!. Podobnie jak w przy-
padku Niepokalanie Poczgtej Matki Pana, to sam Bog jest zrodlem 1 sitg, a ostatecznie celem
dazen kazdego cztowieka powolanego do §wietosci*!!.

Opisujac powotanie $w. Andrzeja apostola, Kaznodzieja koncentruje si¢ na powotuja-
cym spojrzeniu Jezusa z Nazaretu: /...] szczesliwa jest ta dusza, na ktorej Bog zatrzyma swoj
wzrok i jej sie przypatruje... Skoro zas tylko owo niestworzone Stonce obroci na kogos swiatto
swej taski, wnet rozproszywszy mroki, nadaje bezksztattnej materii forme i wszczepia w nig te
dwa pierwiastki: wiare i mitos¢, z ktérych wyplywajq wszystkie inne cnoty*'2. To spojrzenie
Boga Wcielonego stanowi niejako akt stworczy. Tak, jak w opisie z ksiggi Genesis pojawia si¢
tutaj temat $wiatta, dzieki ktoremu pierwotny chaos ludzkiej duszy, dotknietej skutkami grze-
chu, nabiera ksztattu Bozego zamystu 1 budzi si¢ do zycia w wierze. Rozszerzajac refleksje na
kazde powotanie ewangeliczne, o. Papczynski jeszcze wyrazniej wskazuje na kruchos$¢ ludzkiej
natury, aby powotani zdawali sobie sprawe, z jak lichego stanu zostali wyniesieni do najwyz-

szej godnosci oraz aby bardziej jasniata Jego moc, gdy przy pomocy ludzi lichych 1 prostych

odniesie zwyciestwo nad tyloma krolami, wtadcami i filozofami, a nawet nad catym $wiatem*!3.

408 Wyjatkiem jest dedykowane §w. Tomaszowi z Akwinu kazanie wygloszone w kosciele §w. Jacka w Warszawie,
a opublikowane pod tytulem Doctor Angelicus, Warszawa 1664, a takze pochwata §w. Kazimierza za wymu-
szenie na ojcu ustawy o niecodbudowywaniu §wiatyn schizmatyckich, wygloszona do studentéow retoryki jako
przyktad mowy w procedurze legislacyjnej. Por. PRA, s. 206-210.

409 Alegoryczna interpretacja wydarzen kosmicznych, zapowiedzianych przez Zbawiciela posiada charakter per-
sonalny. W tym kontekscie — z racji najmniejszej mocy udzielanego $wiatta — ,,sprawiedliwi [Starego Przy-
mierza] i $wigci” ustgpuja pierwszenstwa Chrystusowi i jego Matce. Por. IC, s. 609.

401C, s. 1069: Mieszkaricami i obywatelami Miasta [Swietego, wiecznego Jeruzalem]sq aniolowie Pariscy i swieci
obojga plci, miedzy ktorymi panuje teraz taka zgoda i zawsze bedzie panowala tak wielka mitosé, ze wszelkie
dobro kazdego jest uwazane za wspolne wszystkim. Tak wielkiej tez radosci doznaje kazdy z nich z powodu
zastug, chwaly i szczesliwosci drugiego, jakby sam ich doswiadczal.

411 Ojciec Papczynski pierwszenstwo taski Bozej widzi szczeg6lnie w wydarzeniu nawiedzenia przez Maryje domu
Elzbiety. Pozdrowienie Matki Pana i u§wigcajaca obecno$¢ nienarodzonego Syna Bozego udzielajg matce i
synowi daru Ducha Swietego, co rodzi w ustach Elzbiety hymn chwaly na czes¢ Bogurodzicy. Bog przez swoja
aske uswigca cztowieka i uzdalnia do oddania Mu chwaty. Por. IC, s. 881-884.

421G, s. 940.

413 Por. IC, s. 940-941.
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W spojrzeniu Powotujacego ojciec Paczynski widzi boskg Opatrznos$¢, madros¢ i Bozy zamyst.
Bog dziata celowo, realizujac powszechng ekonomie zbawienia poprzez wtaczanie w nig po-
szczegoOlnych osob. Jej wypehianie si¢ nie zalezy jednak od ludzkich mozliwosci, ale od miary
udzielanej im uprzedzajacej taski*!*.

Przyszli $wigci to grzesznicy, ukochani odwieczng mitoscig Boga i1 pociggnigci przez
Niego do zycia nadprzyrodzonego. W historii nawrocenia Szawta z Tarsu [Dz 9,4] §w. Stani-

staw zwraca uwage na potege stowa Jezusa, ktore jak mtot kruszy jego serce*!”

. W powotaniu
$w. Marii Magdaleny natomiast podkresla moc mitosci, rozlewajacej si¢ w jej duszy podczas
stuchania stow Zbawiciela: /... swieta Magdalena... zostata dotknieta tak gwattowng mitoscig
Boga, ze wzieta drogocenne olejki i wobec wielu zgromadzonych ludzi, a zwlaszcza faryzeu-
szow, nieprzyjaciot Chrystusa, upadlszy do Jego stop, {zami je obmywala, ocierata pielegno-
wanymi niegdys kosami wlosow i namaszczata je balsamem czy tez nie mniej pachngcym, jak

kosztownym olejkiem z prawdziwego nardu®!’

. ,Gwaltowna mito§¢” znamionuje przyje¢cie taski
Bozej, ktora popycha do nawigzania z Nim relacji. Ta mitos¢ jest podtrzymywana i pogtebiana
dzieki statemu stuchaniu stowa Jezusa: Sposrod wszystkich Ewangelistow swiety Jan przekazat
swiatu nauke najwznioslejszq, ktorej faktycznie nie zaczerpngt skqdingd, lecz tylko z tego Naj-

Swietszego serca, na ktorym opierat glowe*"’

. Umitowany uczeh moégt coraz glebiej wechodzi¢
w tajemnice samego Boga, dzieki wzrastaniu w mitosci do Chrystusa: nie z mitosci naturalnej,
jak bratu, ale z najwyzszej mitosci duchowej towarzyszyt swemu Nauczycielowi, uznajgc Go za
Syna Bozego i czczgc Go jako prawdziwego Mesjasza*'®. Ten rodzaj mitoéci $w. Stanistaw na-

zywa $wieta kontemplacja (sacra contemplatio), uznajac ja za najwigkszy dar Bozy: Profecto

414 W podobny sposob o. Papczynski przedstawia powotanie $wietych apostolow Piotra i Pawla: Pawfa pociggngt
wiezami mitosci, Piotra umocnit taskq ponownego wezwania. Im obydwu powierzyt do nawrocenia najpotez-
niejszych ksigzqt swiata, jasnie oswieconych dostojnikow, najwiekszych grzesznikow, i jednego, i drugiego
ustanowit ksieciem nad calg ziemiq. Tak witasnie Bog wybrat stabych, aby zawstydzi¢ mocnych (por.1 Kor
1,27). 1C, s. 88]1.

415 Por. IC, s. 827. W innym miejscu Kaznodzieja podkresla cierpliwo$¢ Jezusa dwukrotnie wotajacego do prze-
sladowcy Kosciota: Wiele razy bowiem dobro¢ Boza zwykta na rozne sposoby pocigga¢ ludzkie serca do swej
milosci i chociaz opierajq sie one na pierwsze wezwanie, wota po raz drugi i trzeci. Stqd takie podwdjne wo-
tanie byto skierowane do Szawta: ,,Szawle, Szawle!” [Dz 9,4]. Por. IC, s. 793.

416 IC, s. 887. W duchu swojej epoki o. Papczynfiski identyfikuje trzy wydarzenia ewangeliczne z jedng kobietg.
Cudzotoznica nawrocona w domu faryzeusza Szymona, Maria z Magdali, zniewolona przez siedem demonow
oraz Maria, siostra Lazarza to ta sama osoba. W przekonaniu Kaznodziei proces jej uzdrowienia rozpoczyna
si¢ od stuchania stowa Jezusa (ubi lesum praedicantem audivit, tam vehementi amore Dei tacta est), prowadzac
ja do skruchy, uwolnienia duchowego, co ostatecznie zaowocuje zjednoczeniem w mitosci.

471C, s. W innym miejscu Papczynski ktadzie akcent nie na aktywno$¢ Apostota, ale wole samego Zbawiciela:
zostat [Jan] przez Niego dopuszczony do poznania najgtebszych tajemnic dotyczqcych samego Boga (Numen).
PRA, s. 132.

48 1C, 5. 962. W oryginale: summo amore prosequebatur Magistrum suum, non amore carnis, quod suus esset
[frater, sed amore spiritus, quod eum Dei Filium agnosceret et uti verum Messiam veneraretur.
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non est bonum donumque Dei melius ex illis, quae mortalibus largiri solet, dono bonoque con-
templationis. Staje si¢ ona sposobem wzrastania w $wietosci i formg poznawania Boga, az do
osiggnigcia boskiego widzenia (visio dinina) w stanie chwaty: Albowiem z oglgdania Boga po-

h*!°. Kaznodzieja zauwaza, ze ci, ktérzy bardzo pilnym i bar-

chodzi cala szczesliwos¢ swietyc
dzo uwaznym umystem kontemplujq Boga, samych siebie i dzieta Boskie, w jakis sposob kosz-
tujq owego szczescia [$wietych], majq jego przedsmak i stajq sie jego uczestnikami**’. Docenia
jednoczesnie swieto$¢ wyrazong w stuzebnej mitosci blizniego, ktora zastuguje na nagrode
wieczng i aprobate Kosciota. Idac za tradycyjng egzegezg katolicka, w siostrach Lazarza, widzi
typiczne postawy kontemplacji 1 dziatania: swietymi sq nie tylko ci, ktorzy oddani samotnosci
majg na wzgledzie tylko swoje zbawienie, lecz faktycznie sprawiedliwymi sq takze ci, ktorzy,

#1 Wypetnienie woli

prowadzqc zycie czynne, wspolpracujg z Chrystusem przy zbawianiu dusz
Bozej zatem jest znamieniem §wigtosci, niezaleznie od zewnetrznego wyrazu jej realizowania.

Ojciec Papczynski swigtos¢ rozumie dynamicznie, jako proces zapoczatkowany w do-
czesnos$ci, podtrzymywany i rozwijany poprzez nieustanng wspotprace z Chrystusem, dawca
$wictosci. Prymat Bozego obdarowania taska*?, ktérego wyrazem jest dar Ducha Swigtego,
uwidacznia si¢ przyktadowo w powotaniu dwdch nowotestamentalnych prorokéw: Symeona
1 Jana Chrzciciela. Misja Prodromusa shusznie rodzita pytania Ludu wybranego o jego tozsa-
mos¢ 1 pochodzenie. Zatozyciel marianow napigtnuje przewrotne zaktamanie (fraudulentia)
przetozonych synagogi oraz ghupote (stultitia) postancow przybytych do proroka, co uniemoz-
liwi im poznanie prawdy o jego postannictwie. Jan Chrzciciel bowiem - podobnie jak wszyscy
prorocy Panscy Starego Przymierza - pozostawal pod wptywem Ducha Bozego: Oni sqdzili, zZe
to wszystko, co na zewngtrz widzieli, Jan sprawia swoimi ludzkimi sitami, a nie mocq Ducha
Swietego. Nie wiedzieli, ze Duch zamieszkiwal w sercu (intus) Swietego, pouczajgc go i nim

423 Oswiecajace i uswiecajace dziatanie Parakleta moze wyrazniej niz inne przejawy

kierujgc
Bozego dzialania §wiadczy o Jego pragnieniu uswigcenia czlowieka. Bog nie tylko udziela ta-
ski, umozliwiajacej] wypelnienie Jego woli, ale staje si¢ ,,mieszkancem” duszy ludzkiej. Pozo-

stawanie pod wplywem Ducha Swigtego oznacza zatem poddanie si¢ Jego prowadzeniu, co

49 C, s. 660.
420 Tamze.
“11C, s. 907.

422 Prawde te Papczynski wyraza w trzech obrazach: /...] czlowiek bez taski Bozej to jak drzewo bez korzenia,

winorosl bez zywotnego soku, narzedzie bez rzemiesinika. 1C, s. 619:

423 Tamze. W oryginale: Putabant illum propriis viribus humanis facere omnia, quae exterius videbant, non Spir-

itus Sancti vi, quem intus Divum informantem et gubernantem ignorabant habitare.
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Kaznodzieja wychwala w postawie starca Symeona, ktory pozostaje z Parakletem jakby w we-

424 Zaré6wno Symeon , jak i Jan Chrzciciel, dzigki podatnoéci na natchnienie

wnetrznym dialogu
Ducha, w ustalonym przez Boga czasie i miejscu wchodzg w Jego plan zbawienia i stajg si¢
widocznymi reprezentantami Najwyzszego wobec ludzkosci. W tym sensie $Swigci mowig
o wielko$ci Autora ich §wigtosci.

Zjednoczenie z Bogiem w doczesnosci rodzi w sercu czlowieka tgsknote za petnig ko-
munii z Nim w wieczno$ci. W postawie Symeona §w. Stanistaw Paczynski kontempluje pra-
gnienia wszystkich ludzi poruszonych mitosciag Chrystusa, by rozstac sie z tym swiatem i by¢
z Chrystusem [por. Flp 1,23]; Zyczenie sobie, aby umrzec¢ dla swiata i aby Zy¢ dla nieba; uwa-
zanie wszystkiego, co nie jest Chrystusem, za Smier¢,; uznanie wszystkiego za marnosc¢ oprocz

425

mitosci Boga®™>. W Templum Dei Mysticum okreslit ten proces przechodzeniem od cztowieka

zmystowego do duchowego (animali homine mortuo, surget spiritualis)**®

. Mozna nazwa¢ go
egzystencja eschatologiczng, ukierunkowang na do§wiadczenie petni Boga*?’.

Z rozwazan homiletycznych §w. Stanistawa Papczynskiego, zwigzanych z tajemnica
Kosciota, wytania si¢ obraz Boga, ktory w Kosciele i poprzez Kosciodt kontynuuje swoje dzieto
zbawienia. W Maryi, pierwszym Kosciele, objawia si¢ jako mitos¢ Trojjedyna, dla catej wspol-
noty wierzacych jest mitoscig eucharystyczng: Oblubiencem i Pokarmem. Eklezja jako wspol-
nota oraz poszczegdlne jej dzieci od po trzykro¢ Swietego otrzymuja taske uswigcenia, ktorej
szczegblnym owocem jest mitos¢, kontemplacyjne poznanie Boga oraz owocny udziat w Jego
woli zbawczej. Niezaprzeczalng wartoscig biblijnych komentarzy Zalozyciela marianéw jest
ich rys pneumahagijny: Duch Swiety przysposabia wspolnote wierzacych do zjednoczenia
z Chrystusem-Eucharystig i stanowi ,,przestrzen” tego zjednoczenia; jako Duch Stworzyciel
uczestniczy w niepokalanym Poczeciu Bogarodzicy, a jako ,,Oblubieniec dziewictwa” ksztal-
tuje w Niej postawe oblubiencza; jako ,,Boski mieszkaniec duszy” prowadzi wierzacych swoja
o$wiecajaca 1 uswigcajaca obecnoscia ku petni §wigtosci.

Okolicznosci 1 adresaci wypowiedzi niewatpliwie zdeterminowali poruszang problema-
tyke oraz charakter roztozenia akcentow. Stad dominuje podejscie personalistyczne, a niekiedy

indywidualistyczne, z ostabionym wydobyciem catej wspdlnoty Kosciota. Stowo Boze, z kto-

424 Por. IC, s. 831: responsum accipere mereretur a Spiritu Sancto.
25 1C, s, 832.

426 Por. TDM, s. 1136.

47 Por. IC, s. 700. Rado$¢ Apostotéw wywotana widzeniem Zmartwychwstalego jest jedynie zapowiedzig tej,

w ktorej uczestnicza niebianie: quo nunc in caelis perfruuntur, ... vero totam Sanctissimam Triadem contem-
plantur.
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rym Kaznodzieja spotyka stuchaczy jest wezwaniem do wiary, nawrdcenia oraz postepu w dro-
dze doskonato$ci. Dlatego ujecie dogmatyczne, cho¢ obecne, zwlaszcza w teologii Eucharystii,
stanowi drugi plan. Nie mozna jednak odmowi¢ ojcu Papczynskiemu osadzenia jego teologii
mistycznej 1 ascetycznej na fundamencie prawd wiary, z centralng rolg Chrystusa Zbawiciela

(Salvator, Servator, Redemptor) i Oblubienca.
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Z.akonczenie

Celem niniejszej rozprawy byla proba zrekonstruowania teologicznej nauki o Bogu na
podstawie pism Stanistawa Papczynskiego. Chodzito wigc o odpowiedz na pytanie, jaki teolo-
giczny obraz Boga wytania si¢ z jego kazan, rozwazan biblijnych, rozwazan rekolekcyjnych
oraz tekstow o charakterze biograficzno-dokumentalnym. Oznaczato to szukanie odpowiedzi
na wiele pytan szczegoétowych: Czy jest to B6g objawiania jako Ojciec, jako Syn, jako Duch,
czy raczej Bog teologéw? Jakimi pojeciami opisane jest misterium Boga: biblijnymi, patry-
stycznymi, teologicznymi? Skad czerpie inspiracje dla swoich tez dotyczacych obrazu Boga
1 jak z nich korzysta? Jakie obrazy Boga dominuja: bliski - daleki? sprawiedliwy - mitosierny?
peten chwatly — unizony? objawiajacy si¢ — ukryty? Ze wzgledu na obszary tematyczne pism:
Jaki obraz Boga mozna odnalez¢ w kazaniach pasyjnych? Jak radzi sobie z prawdag o cierpieniu
niewinnego Syna Bozego, napigciem teologicznym mig¢dzy sprawiedliwo$cig i milosierdziem
Boga? Na ile w Osobie Chrystusa, ktory zdaje si¢ by¢ centrum jego teologii, odkrywa praw-
dziwe oblicze Boga? Kluczowym problemem pozostawata rowniez tajemnica Trojcy Przenaj-
swigtszej: Jak odnosi si¢ do Jej istnienia ad intra i dzialania ad extra? Czy bardziej akcentuje
jedno$¢ Natury, czy odrgbno$¢ Osob? Z racji zainteresowan antropologicznych, waznym pyta-
niem byto to, jaki obraz Boga wylania si¢ z relacji do czlowieka? Kim jest Bog wobec stwo-
rzenia? Jak Autor rozumie problematyke Opatrznosci Bozej? Jakie sg relacje Boga do wspol-
noty Kosciota 1 poszczegdlnych jego cztonkdéw, w tym juz uznanych za §wietych?

Studium zostato przeprowadzone na facifiskich pismach Zatozyciela mariandéw. Mimo
przekladu na jezyk polski wszystkich pism Stanistawa Papczynskiego, badania nalezato prze-
prowadzi¢ na tekstach oryginalnych. Jednak teksty tacinskie, ktére sg opublikowane, nie do-
czekaly si¢ ostatecznego wydania krytycznego, cho¢by ze wzgledu na niezidentyfikowane po-
chodzenie wielu cytatow. Przyjeto zatem do analizy edycje, ktore sg przedrukami z XVII wieku
lub zostaty odczytane z rekopisu i wydane pod koniec XX wieku.

W ostatnich dekadach zwickszyta sie liczba badan nad spuscizna Swigtego, jednak re-
zultaty sg dalekie od oczekiwan, poniewaz nie zmniejszyty poziomu trudnosci w realizacji ni-
niejszego konceptu teologicznego. Nie powstata dotychczas zadna praca, ktorej tematem bylby

obraz Boga na podstawie wybranego pisma Stanistawa Papczynskiego. Podobnie nie utatwity



badan dotychczasowe studia nad mysla XVII wieku. Wprawdzie filozofowie i literaturoznawcy
moga si¢ poszczyci¢ kilkoma opracowaniami o obrazie Boga, jednak na podstawie wybranych
tekstow, niereprezentatywnych dla wspomnianego okresu. Opracowania teologiczne natomiast
w wiekszosci formutujg hipotetyczny obraz Boga w oparciu o najpopularniejsze monografie
XVII wieku.

Drugg trudnoscia, tylko w pewnym zakresie przezwyci¢zona, byto porownanie twor-
czos$ci Stanistawa Papczynskiego z pradami teologicznymi XVII wieku. Ponadto, z powodu
erudycyjnego przyswojenia sobie przez niego pogladow zaczerpnig¢tych od niecytowanych
z imienia autorOw oraz swobodnego ich wykorzystania, duzg trudnoscig bylto ustalenie pocho-
dzenia wielu jego mys$li oraz oceny, na ile majg charakter autorski.

Przeprowadzone badania, niezaleznie od trudnos$ci, pozwolity sformutowaé nastepujace

whnioski:

1. Optimum Numen et Deus crucis.

W pasjologii Stanistawa Papczynskiego mozna dostrzec napigcie migdzy ukryciem
Boga majestatu (Numen) 1 Jego samoobjawieniem poprzez sacramentum crucis. Medytacja nad
wydarzeniem Krzyza ujawnia zaré6wno jego sens pasyjny (cierpienie, unizenie), jak i chwa-
lebny. Wskazujac wielokrotnie na dramatyczny i bezwzgledny charakter okrucienstwa zada-
nego Zbawicielowi, co w tej analizie zostalo tylko delikatnie zarysowane, Autor podkresla, Ze
cierpienie zbawcze Syna Bozego, zawierajace si¢ w okresleniu krzyza rydwanem Boga (currus
Dei) jest roz§wietlone nieskonczong mitoscig. Na grzech i zagubienie cztowieka Bog odpo-
wiada darem-ofiarg swego Syna, taska Odkupienia. W przekonaniu Kaznodziei nie rozmiar
doznanych cierpien, ale synowskie zjednoczenie z wolg Ojca (conformitas, conformatio), do-
pelnione przez dobrowolng ofiare Krzyza, przynosi catemu $wiatu odkupienie. Jezus, Bozy
Wojownik, odnosi zwycigstwo, ktore odnawia ludzkos¢, a Jego samego jako Czlowieka czyni
Krélem chwaty, zasiadajacym na tronie Krzyza (solium Det1). Boski Moweca przez ostatnie sie-
dem stoéw oraz swoja meke i Smier¢ objawia moc mitosci wigkszej niz caty grzech $wiata, po-
tega Zlego i nieuchronnos$¢ $mierci. Papczynski zaprasza stuchaczy-czytelnikow zaréwno do
compassio z cierpieniem Chrystusa, ale przede wszystkim do meditatio, ktéra pozwoli przyjac

owoce odkupienia i wejs¢ na droge przemiany zycia.

2. Pater iustitiae et pientissimus.

Pasja Jezusa to swoisty dialog miedzy sprawiedliwoscig i mitosierdziem (Iustus et Pien-
tissimus). Stuszny gniew Boga (ira, zelus) z powodu odrzuconej przez czlowieka mitosci i zta-
mania przymierza domaga si¢ odplaty, sprawiedliwosci. Bég zraniony (offesus), rozgniewany
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(iratus) 1 niejako oszalaty (furiosus) wydaje swego Syna na §mier¢, a Nim niejako wydaje sa-
mego Siebie, aby ocali¢ czlowieka. Papczynski uwaza ,,szalenstwo, wéciektos¢ Boga” za naj-
stuszniejszy gniew Ojca (iustissimus furor), widzacego nieszczescie swoich dzieci wywotane
przez podstepy szatana. To nie czlowiek jest przeciwnikiem Boga, ale niszczacy go grzech pro-
wadzacy do $mierci (doczesnej 1 duchowej). Odpowiedzig na bezmiar zla jest bezmiar Bozej
mitosci, dobroci 1 taskawos$ci (mitosierdzie Boga wyrazone przy pomocy trzech terminow pie-
tatis, bonitas 1 clementia), a Bog jest abyssum clementiae ac pietatis. Pierwszym Posrednikiem
mitosierdzia jest misericordiosissus Servator, a w Nim 1 post Eum szczego6lng rolg Orgdow-

niczki grzesznikOw wyznacza Maryi, Matce milosierdzia.

3. Creator et Providentia.

Bog ojca Papczynskiego jest bliski cztowiekowi jako jego Stworca (Creator). Kazno-
dzieja kontempluje Boskiego Artyste, ktory stwarza swiat pelny harmonii, a cztowieka wypo-
saza w boskie doskonatosci. Bog jest tym, ktory stwarza z niczego, ktadzie fundament (Condi-
tor) i prowadzi proces budowania rzeczywistosci, nazwanej arcydzietem (Artifex). Drugi obraz
przedstawia Boga jako Siewceg (ogrodnika), dajacego poczatek Zyciu i czuwajacego nad jego
rozwojem (Sator), co stanowi delikatng aluzje do pierwszego §rodowiska istnienia cztowieka,
jakim jest rajski Eden. Korong stworzenia jest cztowiek, imago Dei. Poprzez podobienstwo do
Stworcy cztowiek moze uczestniczy¢ w rozpoczetym przez Boga akcie stworczym, do czego
w szczeg6lny sposob predestynuje go ,,odbicie” Trojcy Przenaj§wigtszej pozostawione w duszy
cztowieka. Poglad ten Kaznodzieja opiera na autorytecie OjcoOw Kosciota. Wielkos¢ Stworcy
podkreslona zostaje w opisach pierwotnego pigkna i doskonatosci cztowieka przed grzechem
pierworodnym. Wylania si¢ z nich obraz ludzkosci zamierzonej przez Boga, ktéry w niepowta-
rzalny sposob zrealizowany zostal w misterium niepokalanego poczecia Najswigtszej Maryi
Panny.

Bog ojca Papczynskiego to Ktos, kto odciska w cztowieku swojg doskonatos¢, czyni go
zdolnym do poznania i mitosci, daje poczatek wszystkiemu, co go otacza, ale jednoczes$nie
pozostaje stale obecny w jego poczynaniach, prowadzac go do wiecznosci, czyli portu zbawie-
nia (zycie ludzkie ukazane w obrazie zeglugi to jeden z ulubionych obrazow Retora). Pierw-
szenstwo Bozego dziatania nie eliminuje wszakze podmiotowosci ludzkich wyborow 1 dziatan,
poprzez co czlowiek moze uczestniczy¢ w opatrzno$ciowym dziele Stworcy. Czasem wydaje
si¢, ze Autor nadmiernie podkres$la konieczno$¢ zaangazowania cztowieka, jakby wszystko mo-

glo od niego zaleze€. Z drugiej strony ma poczucie obdarowania i wynikajacej stad odpowie-
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dzialnos$ci za dary 1 taski, ktére otrzymat oraz imperatywu, aby je pomnozy¢. Teologia Opatrz-
no$ci Bozej Papczynskiego ksztattuje si¢ na drodze wiary, spotkania, do§wiadczenia. Poniewaz
jest to teologia bardziej relacyjna, niz spekulatywna, najwigcej odniesien do tej prawdy znaj-
duje si¢ w pismach o charakterze autobiograficznym i dokumentalnym (tzw. Scripta historica)

oraz w jego p6znym kaznodziejstwie, czego owocem jest Inspectio cordis

4. Sanctificator et llluminator.

W poréwnaniu z pasjologia Papczynskiego, gdzie Duch Swigty, poza jedna aluzja o po-
staniu Ducha (emissus) w momencie $mierci Jezusa Chrystusa, wydaje si¢ by¢ wielkim Nieo-
becnym, w teologii cztowieka jako templum Dei mysticum zauwaza si¢ liczne nawigzania do
Trzeciej Osoby Trojcy Przenajswigtszej. Nie mozna oczywiscie mowi¢ o kompletnym wykta-
dzie dotyczacym tajemnicy Ducha Swietego. Akcent potozony jest na Jego zbawcze, czyli
uswiecajace i o$wiecajace dziatanie w duszy ludzkiej (Sanctificator, Illuminator) oraz pokore
wyrazong w zamieszkiwaniu w stworzonej §wiagtyni mistycznej. Nieliczne nawigzania do
wspolnoty Kos$ciota nie dziwig, skoro glownym tematem rozwazan Autora jest czlowiek jako
indywiduum stworzony przez Boga, odkupiony przez Chrystusa i prowadzony przez Parakleta

do pelni $wigtosci (Creator, Redemptor, Sanctificator).

5. Incarnatum Verbum et Servator.

Bardzo waznym teologicznym dla Papczynskiego obrazem Boga jest Incarnatus. Na-
wiazuje do niego praktycznie we wszystkich swoich pismach. Opisujac misterium Wcielenia,
kontempluje mitujacego Boga (rozumianego jako Trdjca Osob), ktéry — w Osobie przedwiecz-
nego Syna - dobrowolnie pochyla sig, zstepuje 1 zniza ku cztowiekowi. Prawda o Bogu maje-
statu ukrytym w Dziecieciu Jezus pozwala kazdemu cztowiekowi doswiadczy¢ bliskosci Nie-
ogarnionego oraz odkry¢ swoja godno$¢ Jego dziecka. Mimo prawdy o rzeczywistym cztowie-
czenstwie incarnati Verbi, dominuje w refleksji Autora obraz unizonej i ukrytej Boskosci, co
wyrazaja tytuly: verus Deus-Homo, caelestis Rex, Priceps pacis, Conditor et Possesor univer-
sorum, Imperator invictissimus, Filius Dei, summus orbis Monarcha, universi totius Dominus,
Regum Rex, Deus hospes mundi. Moze dlatego Bog-Czlowiek ani razu nie zostaje nazwany
Bratem ludzi. W tekstach moéwiacych o Wecieleniu akcent pada na majestat Tego, ktory jest
Pierwszy i zawsze Wigkszy. Nawigzania do wcielonego Stowa Boga, ktore glosi stowo Boze
pozwalaja dostrzec jedno$é Syna Cztowieczego i Ducha Swigtego, dajacego stowu moc. Ono
nie tylko ,,informuje” o Bogu, o cztowieku oraz boskich zasadach Zzycia moralnego, ale ,,spra-
wia”, ze cztlowiek przez wzbudzong Stowem wiar¢ moze sta¢ si¢ uczestnikiem Bozych miste-
riow.
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Kaznodzieja mowi najczgsciej o Bogu w ogodle, a w szczegolnosci o Chrystusie jako
Zbawicielu (Salvator, Servator) i Odkupicielu (Redemptor). Bog Trojjedyny dokonuje zbawie-
nia. Ta fundamentalna prawda jest przez Papczynskiego rozwazana w bardzo silnym naswie-
tleniu chrystologicznym i paschalnym, choc¢ to ostatnie pojecie si¢ nie pojawia. Tytuty cruci-
fixus, patiens, passus wskazuja na sakramentalng (Ostatnia Wieczerza), ludzka i cielesng oraz
mistyczng (odczytang eklezjalnie oraz personalistycznie — Jezus cierpiacy w ludziach) pasje
Zbawiciela jako akt najwyzszej mitosci Boga. Tym, co zaskakuje w rozwazaniach §w. Stani-
stawa, dotyczacych tajemnicy zmartwychwstania, jest przenikliwa ,,nieobecno$¢ Boga Ojca”,
ktory jakby chciat odstapi¢ catg chwatg Ukrzyzowanemu 1 Zmartwychwstatemu. Chrystus bo-
wiem jako Bog pokonuje $mier¢, szatana i $wiat (synonim wszelkiego zta), On jest Autorem
powstania z martwych, On posyta Ducha Swigtego. W opisach Zmartwychwstalego ani razu
nie pojawia si¢ strona bierna, nie ma wigc idei wskrzeszenia Jezusa. By¢ moze w ten sposob
Papczynski chcial podkresli¢ nieodwotalno$é¢ 1 innos$¢ Jego powrotu do zycia niz tych oséb,
ktore On wskrzesit. Jesli chodzi o terminologie, to prawie nieobecny jest przymiotnik resur-
gens, bezposrednio nawigzujacy do pojecia resurrectio. Swicty Stanistaw wybrat inne okresle-
nia redivivus 1 restauratio, aby ukaza¢ jedyno$¢ najwazniejszego wydarzenia w historii $wiata,
jakim jest zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Pasyjne i rezurekcyjne obrazy Chrystusa za-

wieraja si¢ w dwoch gldéwnych okresleniach Salvator i1 Servator.

6. Sponsus Ecclesiae et Fons vitae.

Z rozwazah homiletycznych §w. Stanistawa Papczynskiego, zwigzanych z tajemnica
Kosciota, wytania si¢ obraz Boga, ktory w Kosciele 1 poprzez Kosciot kontynuuje swoje dzieto
zbawienia. W Maryi, pierwszym KoSciele, objawia si¢ jako mito$¢ Trojjedyna, a dla catej
wspolnoty wierzacych jest mitoscig eucharystyczna: Oblubiencem i Pokarmem. Eklezja jako
wspolnota (sponsa, mater, ovile) oraz poszczegolne jej dzieci od po trzykroé Swictego otrzy-
mujg taske uswiecenia (Fons aquarum viventium), ktoérej szczegdlnym owocem jest mitosc,
kontemplacyjne poznanie Boga oraz podmiotowy udzial w Jego woli zbawczej. Niezaprze-
czalng warto$cig biblijnych komentarzy Zatozyciela marianéw jest ich rys pneumahagijny:
Duch Swiety przysposabia wspolnote wierzacych do zjednoczenia z Chrystusem-Eucharystia
1 stanow1 ,,przestrzen” tego zjednoczenia; jako Duch Stworzyciel uczestniczy w niepokalanym
Poczeciu Bogarodzicy, a jako ,,Oblubieniec dziewictwa” ksztattuje w Niej postawe oblubien-
cza; jako ,,Boski mieszkaniec duszy” prowadzi wierzacych swoja o§wiecajaca 1 uswigcajaca

obecnoscig ku petni $wigtosci.
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Okolicznosci 1 adresaci wypowiedzi niewatpliwie zdeterminowali poruszang problema-

tyke oraz charakter roztozenia akcentow. Stad dominuje podejscie personalistyczne, a niekiedy

indywidualistyczne, z ostabionym wydobyciem catej wspolnoty Kosciota. Stowo Boze, z kto-

rym Kaznodzieja spotyka stuchaczy jest wezwaniem do wiary, nawrdcenia oraz postepu w dro-

dze doskonatosci. Dlatego ujecie dogmatyczne, cho¢ obecne, zwlaszcza w teologii Eucharystii,

stanowi drugi plan. Nie mozna jednak odmowi¢ ojcu Papczynskiemu osadzenia jego teologii

mistycznej i ascetycznej na fundamencie prawd wiary, z centralng rolg (chrystocentryzm) Chry-

stusa Zbawiciela (Servator) 1 Oblubienca (Sponsus). Bedac wcielonym Stowem Boga, zaktada

Kosciot 1 go prowadzi, aby w wydarzeniu paschalnym dopehi¢ dzieta zbawienia, nierozerwal-

nie zwigzanego z misjg Parakleta, obecnego i1 dziatajacego tak we wspolnocie Kosciota, jak

1 poszczegdlnych jego cztonkach.

a.

248

Ojciec zmitowan §w. Stanistawa od Jezusa 1 Maryi Papczynskiego. Sposrod wyodrgbnio-
nych obrazéw Boga wyr6zni¢ nalezy niejako syntetyzujacy tytut Bog Ojciec zmilowan,
Deus Pater misericordiarum. Mieszcza si¢ w nim wszystkie obrazy odkryte podczas lek-
tury pism marianskiego zakonodawcy. Widzi on Boga Ojca, ktory kocha bezwarunkowo,
bezgranicznie . Z tego powodu przybliza si¢ do cztowieka w Jezusie Chrystusie 1 w Nim
objawia. Chrystus cierpiacy 1 ukrzyzowany Mowca mowi o Bogu oraz jako Verbum Dei
crucifixum. Mitosierne oblicze Ojca odstania si¢ w Krzyzu, ktory jest sakramentem spo-
tkania Boga z cztowiekiem, §wigtosci z grzeszno$cig oraz widocznym znakiem, udzielaja-
cym zycia (przebaczenia, nadziei, pokoju, odzyskanej mocy do mitowania). Znaki i obrazy
meki nie zatrzymuja na sobie uwagi patrzacego 1 stuchajacego, ale eksponuja Osobe ukrzy-
zowanego Stowa zawsze roéwnego Ojcu i zawsze zjednoczonego z Ojcem. Wraz z ostatnim
tchnieniem Chrystusa rozpoczyna si¢ posytanie Ducha Swigtego [przekazanie Ducha (tra-
ditio) — postanie Ducha (emissio)], ktore kontynuuje si¢ w dniu Zmartwychwstania wobec
Apostotéw, a zwienczenie znajdzie w dniu Pigédziesigtnicy. Dominanta mito$ci Boga
przenika wszystkie wydarzenia zbawcze wspominane 1 aktualizujace si¢ w celebracji sa-
kramentalnej, szczeg6lnie trzech sakramentow: chrztu, pokuty 1 Eucharystii. Objawianie
zmilowan Ojca dokonuje si¢ rowniez w przepowiadaniu Stowa zapoczatkowanym przez
prorokéw, kulminujagcym w postudze wcielonego Stowa Boga i realizujacym sie w Ko-
Sciele dzigki mocy Ducha Swigtego. Zmitowaniem Ojca jest dzieto Jego Opatrznosci to-
warzyszacej kazdemu czlowiekowi 1 ludzkim spotecznosciom (nie tylko Eklezji) w drodze
do pelni zbawienia. Zmitowaniem Boga Ojca jest kazdy akt mitosci blizniego, uobecniaja-

cego milo$¢ Fontis aquarum viventium.



b. W ramach studium pozytywnie zweryfikowano teze, ze obraz Boga Kaznodziei jest uwa-
runkowany okoliczno$cig i tematyka przepowiadania i refleksji. W tekstach o krzyzu ujaw-
nia si¢ unizenie i chwatla Boga, Jego sprawiedliwos¢ i mitosierdzie. Méwiac i piszac o god-
nosci i powotaniu cztowieka, w Bogu widzi jego Poczatek 1 Opiekuna, Zbawce 1 Uswigci-
ciela. Ukierunkowane chrystocentrycznie i eucharystologicznie rozwazania biblijne eks-
ponuja ewangeliczny obraz Boga jako wcielone Stowo, Odkupiciela, Oblubiefica Kosciota
i Dawce zycia wiecznego. Niektore jednak aspekty obrazu Boga jak zlota ni¢ spajaja wigk-
szo$¢ pism Stanistawa Papczynskiego, przede wszystkim prawda o wcielonym Bogu, o mi-
sterium Odkupienia oraz o Jego mitosci do rodzaju ludzkiego.

c. Tytuly odnoszace si¢ do Boga ukazuja Jego tréjjedynos¢. Ojca nazywa Bogiem majestatu,
przedwiecznym, niebieskim, najlepszym Ojcem, Najlaskawszym, Gtebig dobroci i mito-
sierdzia, Stwodrca ; Syn to najpierw Syn Boga, Stowo Boga przedwieczne, Przedwieczna
Madros¢, Stonce sprawiedliwosci, Stowo wcielone, Zbawiciel 1 Odkupiciel, Krol krolow,
Oblubieniec, Pasterz, Stroz, Pokarm zycia, Baranek Bozy, Syn Dziewicy; o Duchu Swig-
tym Kaznodzieja moéwi jako o Uswiecicielu, Oswiecicielu, Oblubiencu, Pocieszycielu, Du-
chu, Nauczycielu i Swiadku prawdy, Duchu mito$ci. Dominuja okre$lenia osobowe, z kto-
rych znaczna czg$¢ pochodzi z Pisma $wigtego, niektore wynikaja z si¢ggania do mysli Oj-
cow 1 teologdw, niektore mozna przypisa¢ samemu Autorowi.

d. Zestawienie okreslen o Bogu pozwala ukaza¢ paradoksy Jego postgpowania. Unizenie si¢
odstania majestat Boskosci, cierpienie prowadzi do chwaly, mitosierdzie jest najwyzszym
wyrazem sprawiedliwosci. Jedno$¢ dziatan Osob Boskich nie ogranicza, a raczej uwydat-
nia Ich wolnos$ci 1 podmiotowosci, co analogicznie mozna dostrzec w relacji Bog-cztowiek.
Udzielajacy si¢ zwtaszcza w Sakramencie Eucharystii pozostaje niewyczerpany. Zaprasza-
jac cztowieka do udziatu w swoim planie zbawienia (w pierwszym rzedzie chodzi o Jezusa
Chrystusa, Boga-Cztowieka, takze Boza Rodzicielke) i pozostajac pierwsza przyczyna
dziatan, ukrywa swoja chwate dla chwatly cztowieka.

e. Ukazywanie Boga w rdznorodnosci poje¢ ma w pierwszym rzedzie cel informacyjny.
Stuzy pouczeniu o tym, kim On jest, o Jego Istocie i przymiotach, aby poglebi¢ wiarg,
rozszerzajac horyzont myslenia teologicznego, aby Boga przyblizy¢ cztowiekowi. Pap-
czynski jest przekonany, ze namyst spekulatywny nad misterium Boga oraz medytacja
1 kontemplacja nad wydarzeniami zbawczymi pobudza cztowieka do przemiany zycia 1 od-
dania Bogu chwaty. Postawa nawrdcenia 1 wlasciwie rozumianej poboznosci jest przeja-

wem prawdziwej madrosci, ktora przekracza zdobywanie wiedzy dla wiedzy. Kaznodzieja
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idzie droga ortodoksji, a nie jest mu obca ortopraktyka jako narzedzie skutecznego docie-
rania do sluchaczy-czytelnikow. Zdobywana wiedza i wyksztalcenie ma ostatecznie stuzy¢
pigknemu zyciu.

Poszczegolne osoby jak i1 caty Kosciot wiaczane sa do wspotpracy (cooperatio) z Bogiem
Stworcg 1 Zbawicielem. Szczegdlnie rozwazania Papczynskiego o Opatrznosci Bozej
a takze postudze Stowa mocno akcentujg zaangazowanie cztowieka i wspdlnoty w dzieta
samego Boga. Sformulowania Kaznodziei: udziela si¢ czlowiekowi w dzietach swojej
Opatrznosci, roztacza opieke, postuguje si¢ tym co mate i grzeszne, stabego czyni mocnym,
dopuszcza dos§wiadczenie zta 1 wyprowadza zen dobro, doprowadza rzeczy do konca jed-
noznacznie wskazuja na pierwszenstwo Boga w dzielach ludzi. Skuteczno$¢ (owocnos¢)
ich dziatan zalezy od otwarcia na taske i postawy przyjmujacej (receptio). Nawet o Swigtej
Bozej Rodzicielce, nieustannie wypetnianej taska, ktora petni szczeg6lng role w historii
zbawienia Papczynski mowi z ostroznoscia jako pomocnicy Boga (auxilium), a Jej miejsce
okresla wielokrotnie okolicznikiem post Deum.

Podstawowym zrédlem nauczania o Bogu jest Pismo $wigte, zardwno Stary Testament, jak
1 Nowy. Ojciec Papczynski traktuje je niewatpliwie jako zrodto wiedzy moralnej, ale
przede wszystkim jako norme poznania objawiajacego si¢ Boga. Szacunek dla Pisma $wig-
tego nie zamyka go na jedng forme interpretacji tekstu biblijnego: postuguje si¢ metoda
literalng i duchowa, w wielu miejscach nieobca jest mu alegoria. Czyta i komentuje Stowo
Boze wychodzac od poszczegodlnych stow czy krotkich zwrotow, ale takze wielokrotnie
sigga po rozbudowane ujecia kontekstualne. Nie ma odwotan do widzen i objawien pry-
watnych (wyjatkiem §wiadectwa §w. Teresy z Avila), natomiast waznym zrodiem poznania
Boga i przedstawiania Go sg odczytywane w zyciu §lady Opatrznosci Bozej. W tym sensie
Bog Swietego jest Bogiem historii, terazniejszosci i przysztosci. Poprzez odwotania do
autorytetow OjcoOw Kosciota 1 teologdw, a takze retorow, historykow czy filozoféw akcen-
tuje postawe ucznia, ktory dojrzewa w szkole wiary. Inspirujg ojca Papczynskiego takze
kanonizowani i jeszcze niekanonizowani $wieci jako §wiadkowie Boga.

Z duza pewnos$ciag mozna stwierdzi¢, ze mysl teologiczna Stanistawa Papczynskiego jest
owocem wspotmyslenia z wieloma autorami i wspotprzezywania ze stuchaczami i czytel-
nikami. Kaznodzieja nie jest reprezentantem monoidei, ale roznorodnosci spostrzezen, ma-
jacych swojg geneze w wielorakim udzielaniu si¢ Boga i r6znorodnosci Jego stowa.
Ojciec zmitowan Zalozyciela jest Ojcem jego duchowych synéw, mariandéw, a posrednio

takze wiernych na rézny sposob zwigzanych ze Zgromadzeniem Niepokalanego Poczecia



NMP. Namyst teologiczny nad obrazem Boga §w. Stanistawa Papczynskiego oraz przyj-
mowanie Go do siebie, przekonuje do tezy, ze powstale (i wcigz powstajace) w ten sposob
doswiadczenie tworzy marianska szkote duchowosci, czyli marianska szkote zycia ewan-
gelicznego. Odkrywanie teologicznego obrazu Boga Ojca zatozyciela wpisuje si¢ takze
w nurt odnowy, czyli powrdt do zrodet postulowany w Kosciele przez Vacitanum II.

Wyrazone powyzej wnioski ukazuja szeroka perspektywe teologicznych obrazow Boga
obecnych w kaznodziejstwie i twdrczosci pisarskiej o. Papczynskiego. Przeprowadzone bada-
nia nie wyczerpuja tematu. Z pozytkiem mozna przeprowadzi¢ badania na temat retorycznego
obrazu Boga. W trakcie procesu badawczego niniejszej dysertacji pojawity si¢ inne kwestie,
zashugujace na odrgbna, doktadniejszg analize. Niewatpliwe walory jego refleksji pasjologicz-
nej zashuguja na gruntowniejsze przebadanie w kontekscie rozwinigtej mysli pasjologicznej
polskich autorow XVII w., zwlaszcza K. Druzbickiego (rozprawa doktorska J. Poptawskiego).

W poszukiwaniu teologicznych obrazéw Boga w pismach Autora natrafiamy na obraz
Boga expressis verbis czyli cztowieka (imago Dei). Rozproszona w réznych pismach (retorycz-
nych, kazaniach, tekstach autobiograficznych) mysl antropologiczna, a skondensowana w trak-
tacie Templum Dei Mysticum zastuguje na rzetelne, caloSciowe opracowanie 1 przebadanie,
takze ze wzgledu na licznych starozytnych 1 pdzniejszych nauczycieli Paczynskiego, do ktérych
si¢ odwotuje.

Ciekawym zagadnieniem, wartym szczegotowego zbadania, pozostaje kwestia zatoze-
nia zakonu marianow, przypisana przez $w. Stanistawa zaréwno Opatrzno$ci Bozej, jak i dzia-
taniu Ducha Swietego. Czy mozna wobec tego moéwié o opatrzno$ciowym dziataniu Parakleta
w tym zakresie? Na ile generalnie dzieta Opatrznosci Bozej, wigzane tradycyjnie z Bozym Oj-
costwem, mozna wigza¢ z misja Ducha Swietego, ukazujac kontynuacje pneumahagijng tajem-
nicy stworzenia i odkupienia? Rozlaczne badanie tych zagadnien w ramach niniejszej dysertacji
(Stworca 1 Bog Opatrznos$ci oraz Uswigciciel 1 Oswieciciel) bynajmniej nie narzuca ostateczne;j
odpowiedzi.

Na osobny artykut naukowy zastuguje eucharystologia o. Papczynskiego. Zaskakujaca
jestjego powsciagliwos¢ w okreslaniu misterium Eucharystii Ofiarg, by¢ moze z powodu oczy-
wisto$ci tego ujecia po Soborze Trydenckim. Koncentracja na teologii Uczty dominuje w wigk-
szo$ci jego rozwazan, co jest wyrazem stalej inklinacji Boga ku czlowiekowi i1 zapraszaniem
go do zjednoczenia sakramentalnego i rzeczywistego ze Stworcg 1 Zbawicielem z wyraznym

rysem nupcjalnym, oblubienczym.
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Na szczego6lng uwage zashuguje tytut Servator, ktéry zajmuje poczesne miejsce w ka-
znodziejstwie Papczynskiego. Okreslenie pochodzenia prawdopodobnie cyceronskiego, adop-
towane przez teologdw lacinnikdéw, czasem mocno dyskutowane ze wzgledu na klasyczng pro-
weniencj¢ oraz wykorzystanie przez Fausta Socyna, teologa braci polskich, stanowi ciekawy
trop filologiczno-teologiczny. Trwala obecno$¢ tego terminu w jezyku teologicznym minio-
nych wiekéw az do naszych czaséw (postuguja si¢ nim np. Pius XI, Pawel VI, Jan Pawet II)
zaprasza do obszerniejszego przebadania pod wzgledem historyczno-teologicznym pojecia,
ktore wspotczesnie wybrzmiato w teologii Papieza — Polaka: Ecclesiae Sponsus est Christus uti
servator mundi (MD 27).

Zacheta ojca Celestyna Napiorkowskiego wypowiedziana na progu nowego millenium,
aby otwiera¢ sie na oredzie wickszych i mniejszych prorokéw Europy Srodkowej i Wschodniej
XX wieku, potaczona z jego wezwaniem, aby zwrdci¢ si¢ do wlasnych teologow przesztosci,
stata si¢ inspiracja dla tej dysertacji. Powrdt teologiczny dotarl do XVII wieku, do proroka
Stanistawa Papczynskiego. Odpowiedz na pytanie czy wigkszego czy mniejszego proroka niech

pozostanie do rozstrzygnigcia w glowach i sercach czytelnikoéw opracowania.

Regi saeculorum immortali et invisibili,
soli Deo honor et gloria in saecula saeculorum. Amen.

Swiety Stanistaw Papczynski
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