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Idea compassio fraterna w parenetycznej instrukcji
Dhuody z Septymanii (f ok. 843)

Enchiridion Dhuody, jak slusznie zauwazyla Ursula Vones-
Liebenstein, zaczat cieszy¢ si¢ szczegdlnym zainteresowaniem uczonych
wraz z koncem lat 70-tych dwudziestego stulecia, ktore oznaczaty poja-
wienie si¢ 1 stopniowe popularyzowanie badan nad szeroko rozumiang
historig spoteczng kobiet’. Do dnia dzisiejszego Liber manualis zostat
przettumaczony na jezyk niemiecki, francuski, angielski, wtoski, kata-
lonski i hiszpanski®. Prywatne w swym wydzwigku dzieto karolinskiej
arystokratki stato si¢ przedmiotem dogl¢bnych badan historycznych?, li-

' DrMatgorzata Chudzikowska-Wotoszyn, adiunkt w Pracowni Historii Starozytne;j

i Kultury Antycznej, w Zaktadzie Historii Starozytnej i Sredniowiecznej, w Instytucie
Historii i Stosunkéw Migdzynarodowych Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie, e-mail: m.chudzikowska@uwm.edu.pl, ORCID: 0000-0001-5631-7259.

2 U. Vones-Liebenstein, Das Manuale der Dhuoda. Ein fiirstenspiegel in form des
briefes einer mutter an ihren sohn, w: Epistola 1. Ecriture et genre épistolaires IV-XI
siecle, red. T. Deswarte — K. Herbers — H. Sirantoine, Madrid 2018, 273-274.

3 Na temat wydan patrz: F. Sedlmeier, Laienparinetischen Schriften der Karolinge
rzeit: Untersuchungen zu ausgewdhlten Texten des Paulinus von Aquileia, Alkuins, Jonas
von Orleans, Dhuodas und Hinkmars von Reims, Neuried 2000, 373-376.

4 Sposrod bogatej europejskiej literatury po$wigconej Dhuodzie, badz tez ary-
stokratkom w dobie karolinskiej, wymieni¢ nalezy m.in.: J. Wollasch, Eine adlige
Familie des frither Mittelalters. Ihr Selbstverstindnis und ihre Wirklichkeit, ,,Archiv fiir
Kulturgeschichte” 39 (1957) 150-188; G. Misch, Geschichte der Autobiographie, t. 11/
1-2, Frankfurt 1955, 471-474; S. Wemple, Women in Frankish Society, Philadelphia 1984;
Y. Bessmertny, Le monde vu par une femme noble au [Xe siécle. La perception du monde
dans 'aristocratie carolingienne, ,.Le Moyen Age, Revue d’histoire et de philologie”
93 (1987) 161-184; J.L. Nelson, Women and the world in the earlier middle ages, w:
Women in the Church, red. W.J. Sheils — D. Wood, Studies in Church History 27, Oxford
1990, 53-78; M.A. Claussen, Fathers of Power and Mothers of Authority: Dhuoda and
the Liber manualis, ,,French Historical Studies” 19 (1996) nr 3, 785-809; R. Malan, The
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terackich’, a takze teologicznych®. Pismo Dhuody reprezentuje popularny
od schytku VIII wieku i utrzymujacy si¢ do konca IX wieku typ utworow
dydaktycznych i wzorcotworczych, ktore pdzniejsza literatura okreslita
mianem speculum.

Liber manualis zaliczany jest $cisle do grupy specula laicalium, czyli
zwierciadel pisanych z mysla o etycznej formacji $wieckich arystokratow’.

Ancestry of Dhuoda, Duchess of Septimania, ,,The Genealogist” 11 (1997) nr 1, 116-126;
J.L. Nelson, Dhuoda, w: Lay intellectuals in the Carolingian world, red. P. Wormald — J.L.
Nelson, Cambridge 2007, 106-120; V.L. Garver, Women and Aristocratic Culture in the
Carolingian World, London 2009.

5 Zob. np. M. Manitius, Geschichte der Lateinischen Literatur des Mittelalters, t.
1, Miinchen 1959, 442-444; F.J.E. Raby, A History of Secular Latin Poetry in the Middle
Ages, t. 1-2, Oxford 1957, 218-219; F. Brunholzl, Geschichte der lateinischen Literatur
des Mittelalters, t. 1, Munich 1975, 407-409; B. Lofstedt, Zu Dhuodas Liber Manualis,
,»Arctos” 15 (1981) 67-83; P. Dronke, Women writers of the middle ages. A Critical Study
of Text from Perpetua to Marguerite Porete, Cambridge 1984, 36-54; J. Marchand, The
Frankish Mother. Dhuoda, w: Medieval Women Writers, red. K. M. Wilson, Manchester
1984, 12-28; K. Cherewatuk, Speculum Matris: Dhuoda’s Manual, ,Florilegium” 10
(1988-1991) 49-64; M.G. Bianco, Aspetti di quotidianita culturale nel Liber Manualis di
Dhuoda: Il libro, I’autrice, il destinatorio, w: Percepta rependere dona. Studi di filologia
per Anna Maria Luiselli Fadda, red. C. Bologna — M. Mocan — P. Vaciago, Firenze 2010,
1-20.

¢ M.A. Claussen, God and Man in Dhuoda’s Liber Manualis, w: Women in the
Church, red. W.J. Sheils — D. Wood, Studies in Church History 27, Oxford 1990, 43-52;
G.W. Olsen, One Heart and One Soul (Acts 4:32 and 34) in Dhuoda’s Manual, ,,Church
History” 61 (1992) nr 1, 23-33; M.A. Mayeski, Dhuoda. Ninth Century Mother and
Theologian, Scranton 1995; M. Rodriguez, Los Salmos biblicos como enseiianza en el
Manual de Dhuoda, w: Actas III Congreso Hispdanico de Latin Medieval, t. 2, Ledn 2002,
447-456; J. Meyers, Dhuoda et la Justice d’aprés son Liber Manualis (IX siecle), ,,Cahiers
de Recherches Médiévales et Humanistes. Journal of Medieval and Humanistic Studies”
25(2013) 451-462.

7 Nalezy doda¢, ze teksty wpisujace si¢ w nurt tzw. Swieckich luster przez dhugi
okres czasu uznawane byty przez historykow za niewiele wnoszace czy tez wrecz bez-
uzyteczne w badaniu dziejow wczesnego Sredniowiecza. Wniosek ten uzasadniano tzw.
odtworczg formutg zwierciadel. Przypominaly one bowiem rozbudowane florilegia,
ktore obficie czerpaly z ksiag biblijnych oraz, w drugiej kolejnosci, z pism patrystycz-
nych. Autorzy wkomponowywali je w mniej lub bardziej rozwinigtg autorskg strukture.
Naukowe zainteresowanie gatunkiem speculum laicalis pojawito si¢ wigc stosunkowo
niedawno, podobnie zresztg do ozywionej badawczej atencji wzglgdem sylwetki i dzie-
ta samej Dhuody. Pomimo, Ze zwierciadta §wieckie przypominaja dzieta wpisujace si¢
w jeden utarty kanon i schemat, to — jak zauwazyl Pierre Tourbert — ich szczegotowa
analiza pozwala dostrzec w petni zindywidualizowang zawarto$¢. Byly pisane i subtelnie
dostosowywane do swoich odbiorcow. To stanowi¢ moze o ich sile i oryginalnosci. Por. P.
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Epoka karolinska przyniosta nam cztery znane zwierciadla, ktérych od-
biorcami byli $wieccy mozni®. Byly to w kolejnosci Liber exhortationis
Paulina z Akwilei (ur. ok. 750), ktore napisane zostalo tuz przed 795 ro-
kiem dla Eryka diuka Friuli (f 799), nastepnie pismo De virtutibus et vitiis
Alkuina z Yorku (0k.737-804), zadedykowane tuz po 800 roku hrabiemu
marchii bretonskiej Widonowi (1 ok. 819). Kolejne speculum $wieckie De
institutione laicali skomponowatl biskup Jonasz z Orleanu (ur. ok. 780)
w 829 roku dla hrabiego Matfryda (F 836). Podrecznik Dhuody Liber ma-
nualis byl najprawdopodobniej ostatnim z napisanych w IX wieku luster
dla laikow®. Markiza przystapita do pisania dzieta 30 listopada 841 roku,
a skonczylta 2 lutego 843 roku'’. Zaadresowata je do swojego pierworod-

Toubert, La théorie du mariage chez les moralistes carolingiens, w: Il matrimonio nella
societa altomedievale, 22-28 aprile 1976, t. 2, Spoleto 1977, 244. Zob. takze wnioski w:
Sedlmeier, Laienpardnetischen Schriften der Karolingerzeit, s. 520-539.

8 Na temat zwierciadet $wieckich procz wspomnianej pracy F. Sedlemeiera zob.
takze: R. Stone, Morality and Masculanity in the Carolingian Empire, Cambridge 2012,
36-42.

°  Po Dhuodzie zwierciadta pisat takze biskup Hinkmar z Reims (T 882). Okoto 869
roku skomponowat rozprawe De cavendis vitiis et virtutibus exercendis, ktora zadedyko-
wat krolowi Karolowi Lysemu (823-877). Biorgc pod uwagg adresata, dzieto powinno
znalez¢ si¢ w grupie speculum regis, czyli zwierciadet pisanych dla wtadcow. Jednak pry-
watny charakter pisma moze sktania¢ do zaliczenia je w poczet zwierciadet dla §wieckich.
(Za taka klasyfikacja opowiadata si¢ Doris Nachtmann. Por. D. Nachtmann, Einleitung,
w: Hinkmar von Reims, De cavendis vitiis et virtutibus exercendis, red. D. Nachtmann,
MGH, QQ zur Geistesgesch 16, Miinchen 1998, 13. Réwniez Franz Sedlemeier umiescit
De cavendis vitiis et virtutibus exercendis na liscie omawianych w swej monografii $wiec-
kich luster. Por. Sedlmeier, Laienpardnetischen Schriften der Karolingerzeit, s. 451-518).
Hinkmar nie definiowal zadan monarchy na ptaszczyznie panstwowej i politycznej, ta
tematyka byla z kolei typowa dla parenezy krolewskiej. Odnidst si¢ jedynie do religijnych
i duchowych aspektow zycia wiadcy. Podjat, zgodng z tematem, rozbudowang wyktadnie
cndt i wad, co takze zbliza utwor do gatezi speculum laicalis.

10" Informacje te podata w Liber manualis. Por. Dhuoda, Liber manualis Dhuodane
quem ad filium suum transmisit Wilhelmum X1 2, w: Manuel pour mon fils, red. P. Riché¢,
SCh 225, Paris 1997, 368-370: ,,Incoatio huius libelli II° anno obitus Ludouci condam
imperatori, II° kalendas decembri, sancti Andreae missa, incoante sanctum Domini
Aduentum. Finitus est autem, auxiliante Deo, IIII° nonas februarii, Purificationis sanc-
tae et gloriosae semperque uirginis Mariae, Christo propitio regnante, et regem quem
Deus dederit sperantem” — ‘Poczatek tej ksigzeczki sporzadzitam w drugim roku po
$mierci cesarza Ludwika (Poboznego), dwa dni przed kalendami grudnia (30 listopa-
da) w dniu wspomnienia $wigtego Andrzeja, wraz z poczatkiem adwentu Pana. Zostata
za$ ona z Bozg pomocg ukonczona cztery dni przed nonami lutego (2 lutego), w swigto
Oczyszczenia Najéwietszej Marii Panny’. Swieto Oczyszczenia NMP nazywane jest takze
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nego szesnastoletniego syna Wilhelma (826-850), ktory w tym czasie ze
wzgledu na trwajaca w imperium karolinskim wojne domowg przebywat
z dala od niej''.

W prologu do swojej wzorcotworczej instrukcji autorka podkreslita, ze
jej intencja byto napisanie ,,dzietka” (opusculum) petnigcego role podrecz-
nika (manualis) 1 zwierciadta (speculum). W nim Wilhelm, niczym w lu-
strze, mial dostrzec zbawienie swojej duszy (salutem animae tuae) oraz od-
powiednie upodobanie w realizacji doczesnych zadan. Zobowigzywala si¢
do pokazania synowi, jak podobajgc si¢ Bogu, by¢ uzytecznym dla swia-
ta (qualiter possis utilis esse saeculo)'?. Swiata intensywnych przemian
spotecznych, politycznych i religijnych. Najbardziej zalezalo jej jednak na
przedstawieniu Wilhelmowi swojej osobistej, opartej na Bogu przestrzeni,
w ktorej dostrzec mozna byto oczywiscie r6znorodnos¢ zewnetrznych ob-
razow. Liber manualis pelnit zatem, co nalezy podkresli¢, role zwierciadta
jej wlasnej duszy'®. Dhuoda chciata, aby Wilhelm zobaczyt w podreczniku
nig samg. Ustyszal stowa, ktérych nie mogla wypowiedzie¢ in persona.
Jej $wiadomym celem bylo zaznaczenie swojej trwalej obecnosci w zy-
ciu syna. Wiedziata, ze jedyng mozliwoscig kontaktu z pierworodnym be-
dzie skomponowanie dla niego umiejgtnie zredagowanego stowa. Warto
zwroci¢ uwage, ze pozostawiona przez arystokratke ksigzka, ktorg mozna
rozpatrywa¢ zaréwno jako duchowy testament, pamigtnik, a nawet list wy-
roznia si¢ charakterystycznym glebokim autobiografizmem i macierzynska
emocjonalno$cig. Pismo mialo przede wszystkim sprawi¢, aby syn poznat
matke, nastepnie za$ — czytajac jej liczne rady — uzyskatl niezbedng forma-
cje duchowa, moralng oraz intelektualng.

Dhuoda dotozyta wszelkich staran, aby za posrednictwem Liber manu-
alis méc dopehic 1 zrealizowac przypisang jej spoteczng role, a takze mi-
nisterium. Wierzyta, ze bedac matkg szlachetnie urodzonego meskiego po-
tomka, predestynowanego do petnienia waznych spotecznych rél i funkcji,
winna byta zrealizowac¢ si¢ jako jego wychowawczyni, nauczycielka oraz
moralna przewodniczka'®. Wspotodpowiedzialnos¢ za edukacje religijng

swigtem Matki Bozej Gromnicznej. Wszystkie thumaczenia Liber manualis pochodza od
autorki.

1 Wilhelm wyjechat z rodzinnej Septymanii i majatku w Uzés wraz z ojcem
Bernardem z Septymanii (7 844). Po przegranej dla nich walce pod Fontenay-en-Puisaye
(25 VI 841) trafit jako zaktadnik w rece zwycigskiego Karola Lysego.

12" Por. Liber manualis, Prologus, SCh 225, 80-81.

13 Por. Mayesky, Dhuoda. Ninth Century Mother and Theologian, s. 28.

4 Por. Liber manualis 1 7, SCh 225, 114-115: ,,Ortatrix tua Dhuoda semper adest,
fili, et si defuerim deficiens, quod futurum est, habes hic memoriale libellum moralis,
et quasi in picturam speculi, me mente et corpore legendo et Deum deprecando, intueri
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1 spoteczng dzieci byta jedng z podstawowych warto$ci i1 cn6t, ktorymi wy-
roznia¢ si¢ powinna karolinska arystokratka. Taki przekaz dajag nam Zrédta
powstate juz w dobie merowinskiej'”. P6zniej przez caty 6smy i dziewiaty
wiek w piSmiennictwie utrwalany bedzie ideal roztropnosci, dzigki ktore-
mu kobiety mogly zapewni¢ swojemu potomstwu odpowiednig edukacje
moralng'®.

Liber manualis pokazuje nam, ze pod wzgledem podejmowanych
watkéw w znacznym stopniu zachowuje utrwalong w tym typie dziet statg
koncepcje tematyczng. W przekazywanych przez markiz¢ normach mo-
ralnych pOJ awia si¢ znana i realizowana zar6wno w zwierciadtach §wiec-
kich, jak i krélewskich nauka o cnotach, a takze popularna idea walki
z grzechami i pokusami. Dzieto Dhuody jednak znacznie rozbudowuje
sam watek aretologiczny. W licznych 1 drobiazgowych wyktadach au-
torka namawiata syna do praktykowania caiego szeregu cnot. Obok cnoét
teologalnych i kardynalnych pojawia si¢ rowniez nacisk na dary ptynace
na drodze otwarcia na dzialanie Ducha Swigtego czy wreszcie postawy,
ktére mozna bylo uzyska¢, skwapliwie realizujagc w swym zyciu osiem
Chrystusowych blogostawienstw. Wszystkie wymienione przez arysto-
kratke sprawnosci, cnoty 1 postawy stanowily przemyslang metaforyczng
drabin¢ do nieba, a takze jej kolejne stopnie prowadzace do osiggni¢cia
chrzes$cijanskiej doskonatosci.

possis, et quid erga me obsequi debeas pleniter inueniri potes. Fili, habebis doctores qui
te plura et ampliora utilitatis doceant documenta, sed non aequali conditione, animo ar-
dentis in pectore, sicut ego genitrix tua, fili primogenite” — ‘Ja, Dhuoda, jestem zawsze
obecna, jestem twoim pokrzepieniem i gdyby mnie zabraklo, co zaiste nastapi, masz t¢
moralng ksigzeczke jako wspomnienie o mnie i tak jak w zwierciadle bedziesz mogt mnie
zobaczy¢, czytajac razem z moim umytem i ciatem, modlac si¢ do Boga, a to, co mogltbys
ustysze¢ ode mnie, znajdziesz w peni tutaj. Synu, bedziesz miat nauczycieli, ktorzy beda
mogli udzieli¢ ci lepszych i bardziej pozytecznych wskazowek, lecz oni nie majg takiego
statusu jak ja, nie majg serca bardziej ptongcego w piersi niz ja, twoja matka, méj synu
pierworodny!’.

15 Znaczaca dla omawianej wychowawczej roli matek jest zachowana korespon-
dencja merowinskiej moznej Herchenefredy, zony Salwiusza reprezentujgcego znany ga-
lorzymski roéd Syagriuszy. Herchenefreda ok. 630 roku napisata trzy listy do ukochanego
syna Dezyderiusza (ok. 590-655), ktory rozpoczynal karier¢ urzedniczg. Arystokratka
w listach podkreslita, ze poprzez nieustanng trosk¢ o zbawienie syna wypelnia, dane
Bogu, przyrzeczenie. Por. Epistolae Herchenefredae, w: Vita Desiderii Cadurcae urbis
episcopi, red. B. Krusch, MGH, SS rer. Merov. 4, Hannover 1902, 569-570.

16 Por. Garver, Women and Aristocratic Culture in the Carolingian World, s. 123. Na
temat tradycji wychowawczej matek w spoteczenstwie merowinskim i karolinskim, zob.
takze: Olsen, One Heart and One Soul, s. 27; S.F. Wemple, Women in Frankish Society:
Marriage and the Cloister 500 to 900, Philadelphia 1981, 103 i 125.
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Szczegoblne interesujace w Liber manualis sa wzmiankowane przez au-
torke kwestie spoteczne, rodzinne, a takze polityczne. Pod tym wzgledem
pismo to znacznie wyrdznia si¢ na tle pozostatych zwierciadel dla §wiec-
kich. Dostarcza nam wielu cennych refleksji na temat relacji, stosunkow
oraz 16l spotecznych. Odnajdujemy w nim echo utrwalonych klasowych
zaleznosci, a takze obowigzujacych regut 1 wartosci. Dhuoda w duzej mie-
rze jednak, co nalezy podkresli¢, odwotywata si¢ do catego szeregu wy-
obrazen dotyczacych idealnego porzadku spotecznego oraz funkcjonowa-
nia chrzescijanskiej wspolnoty. Taka sytuacja jest zrozumiata w kontekscie
wspoélczesnych autorce wielu spolecznych napig¢ i1 konfliktow, ktorych
zrédlem byta niewatpliwie zaogniona walka o wtadze¢ pomig¢dzy synami
Ludwika Poboznego (778-840) oraz nieodwracalny podziat karolinskiego
imperium. Na tym tle w ustawodawstwie, moralistyce oraz homiletyce ka-
rolinskiej pojawity si¢ liczne tresci poswigcone wiasciwemu rozumieniu
mitosci braterskiej, a takze pojeciu idealnego braterstwa'!’. Proklamowana
w nich idea caritas fraterna i dilectio fraterna'® taczyta w sobie $wieckie

17" Na temat wiezi braterskich we wczesnym $redniowieczu i ich wielorakich inter-
pretacji szczegdtowo w pracy: A. Pieniadz, Wiezi braterskie we wezesnym sredniowieczu.
Wyobrazenia i praktyka spoteczna, Tyniec 2014,

18O znaczeniu, konsekwencjach naruszenia, a takze tasce plynacej z budowa-
nia mitosci braterskiej, ktorej idealem byta doskonata relacja pierwszych Apostotow,
wypowiadaty si¢ liczne synody karolinskie IX wieku, m.in. synod paryski z 825 roku
(zob. Concilium Parisiense, a. 825, 44, cap. 76, red. A. Werminghoff, MGH, Conc. 2,
2, Hannover 1908, 521: ,,Certum est enim, quia, sicut quisquam, si eandem caritatem,
illam Deo placitae fraternitatis caritatem, servare poterit et noluerit, ad palatium caritatis
pervenire non poterit, ita, si illos, quos contra eandem dilectionis unitatem dissidentes
cognoverit et illos ad tantae beatitudinis viam revocare poterit et virtute, qua valet, non
certaverit, ipse sibi eiusdem beatitudinis ianuam seris valdissimis claudit”.), nastgpnie
synod zwolany takze w Paryzu w 829 roku (zob. Concilium Parisiense, a. 829, 50, cap.
61, MGH, Conc. 2, 2, 657: ,,[...] Christus in nobis idem est, qui et in illis; sed non idem
animus in nobis, qui fuit in illis; eadem fides in nobis, sed non eadem devotio. In illis
(apostolis) enim maior erat fraternitas Christi quam sanguinis; in illis sicut una fides, ita
erat et una substantia, ut, quibus erat communis Christus, communis esset et sumptus. [...]
Tunc enim sub apostolis tanta fraternitatis dilectio fuit, ut in conventu suo nulla inveni-
retur indigentia; tanta autem modo christianitatis dissimulatio est, ut in coetu nostro vix
invenias locupletem” oraz cap. 92, 678: ,,Nam et hoc humiliter obsecrando admonemus, ut
liberos vestros, quos vobis divina pietas largiri voluit, in timore Dei iugiter diligenterque
erudiatis, sicuti et facitis, et, ut in mutuae dilectionis caritate et fraternitatis amore atque
unanimitatis concordia vicissim consistant”. To samo zalecenie znalazto si¢ w aktach poz-
niejszego synodu akwizgranskiego z 836 roku. Zob. Concilium Aquisgranense, a. 836,
56, cap. 53, MGH, Conc. 2, 2, 720). Duchowe braterstwo pojawia si¢ takze w zwierciadle
Jonasza z Orleanu (zob. Jonas Aurelianensis episcopus, De institutione laicali 1, 20, PL
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rozumienie braterstwa biologicznego, ktére oparte byto na altruistycznym
wspotdzieleniu dziedzictwa'® i rodzinnym wspoétdziataniu oraz chrzesci-
janski wzorzec braterstwa duchowego taczacego wszystkich ochrzczo-
nych na drodze petnego zaufania i wiernosci®’. Koncepcja tak rozumianej
wspolnoty pojawita rowniez w Podreczniku Dhuody. Karolinska autorka
w swoich rozwazaniach skoncentrowata si¢ przede wszystkim na poje-
ciu chrzescijanskiej wspolnoty braterskiej, ktorej podstawowym spoiwem
byta gloszona przez nig compassio fraterna. Rownolegle z braterstwem
mistycznym w Liber manualis pojawila si¢ takze definicja braterstwa bio-
logicznego, matej wspolnoty rodzinnej potaczonej w wyobrazeniu Dhuody
procz mitosci i oddania réwniez szczegblowymi obowigzkami wychowaw-
czymi i edukacyjnymi.

Nalezy zwroci¢ uwagg, ze dla Dhuody, tak samo jak dla innych wcze-
snosredniowiecznych autorow, mito$¢ braterska w rozumieniu mitosci bio-
logicznej byta tozsama z mitoscia duchowa taczaca wszystkich wiernych
w Chrystusie?!. Jej podstawe stanowita koncepcja braterstwa, ktorg glosit
w swoim nauczaniu $w. Pawet. Karolinska autorka zwrocita Wilhelmowi

106, 161-165). Uzyte zostaje ono w kontekScie wyktadu na temat apostolskiej mitosci,
ktora obecna byta w pierwotnych wspodlnotach koscielnych, jednak zabrakto jej, nad czym
ubolewat biskup Orleanu, we wspolczesnym mu spoteczenstwie karolinskim. Okazuje sig,
ze zdecydowana wigkszo$¢ zamknigtych w rozdziale dwudziestym De institutione laicali
rozwazan jest tozsama ze wspomnianym sze$¢dziesiatym pierwszym ustgpem paryskich
akt z 829 roku, ktorych redaktorem byt zresztg sam Jonasz. Duchowny, komponujgc swoj
moralny podrecznik, wiaczyt do niego dos¢ sporo odpowiadajacego mu pod wzgledem
tresciowym materialu synodalnego. Po$rod pozniejszych moralistow karolinskich, ktorzy
opiewali sakralny wymiar mitosci braterskiej, byt m.in. Raban Maur (ok. 780). Zob. De
charitate, w: Rabanus Maurus, Homiliae de festis praecipuis, PL 110, 86: ,,Quapropter,
fratres charissimi, sectemini charitatem: ipsa videlicet est dulce ac salubre vinculum men-
tium, sine qua dives pauper est, et cum qua pauper dives est. Haec in adversitatibus tolerat,
in prosperitatibus temperat, in duris passionibus fortis, in bonis operibus hilaris, in ten-
tationibus tutissima, in hospitalitate latissima, inter vos fratres jucundissima, intra falsos
etiam patientissima: [...]”. Nalezal do nich takze Paschazjusz Radbert (ok. 790-865). Zob.
Paschasius Radbertus, De fide, spe et charitate 3,9, PL 120, 1475: ,Nam dilectio proximi
germanitatem servat, germanitas autem in adoptionem transit, adoptio vero per gratiam
filios Dei nos efficit. Hinc quoque quia fratres et filii uni Patrifamilias sumus, haereditas
coelestis fide et substantia hujus mundi communis nobis est. Sic ergo largire debemus
proximis, quasi cohaeredibus, et quod eorum est singulis non negare: quia secundum
Apostolum, nihil aliud debere debemus, nisi ut invicem diligamus”.

9 W dziedzictwie tym w sposob szczegdlny wskazywano na wspdlne wiadztwo
wszystkich krolewskich synow, ktore mogloby zapobiec podziatowi imperium.

20 Por. Pienigdz, Wiezi braterskie we wezesnym Sredniowieczu, s. 136.

21 Por. Pienigdz, Wiezi braterskie we wczesnym Sredniowieczu, s. 141.
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uwagge, ze ,,zgodnie ze stowami i zachetami Apostotow, jeden powinien
nosi¢ brzemiona drugiego””. Odnajdujemy w tym miejscu echo listu do
Galatow, w ktorym $w. Pawel, wzywajac cztonkéw pierwotnej wspolnoty
chrzescijanskiej do braterskiej solidarnosci i oddania, powiedzial: ,,Jeden
drugiego brzemiona noscie i tak wypeniajcie prawo Chrystusowe”?. Idea
pozytywnej wiezi emocjonalnej, ktéra w sposob naturalny ze wzgledu na
zwigzek krwi towarzyszy¢ powinna rodzenstwu, przeniesiona zostata na
wspoélnote wiernych i stata si¢ elementem opisu jej porzadku?. Braterstwo
duchowe 1 powigzang z nim mistyczng wspolzaleznos¢ traktowano jednak
ponad braterstwem, ktére odnosito si¢ do wiezow krwi, czyli braterstwa
biologicznego. W podregczniku Dhuody oba pojecia fraternitas pojawiaja
si¢ we wspdlnym kontekscie wigzacym si¢ z gleboka chrzescijanska mi-
toscig. Autorka nie tylko starata si¢ przyblizy¢ pierworodnemu synowi
prawdziwe znaczenie duchowej wi¢zi miedzyludzkiej i niezbedne do jej
realizacji cnoty. Jako kochajaca matka przypominata mu takze o zobowig-
zaniach, ktére cigzyly na nim z uwagi na wi¢z krwi, a takze starszenstwo
nad maloletnim bratem?. Pigtnastoletni Wilhelm powinien, jak pisata au-
torka, zrealizowac si¢ w roli przewodnika i opiekuna mtodszego brata.

2 Liber manualis 111 10, SCh 225, 174: ,[...] secundum dicta uel ortamenta
Apostoli, onera sua alterutrum portare”.

3 Gab,2.

24 Por. Pienigdz, Wiezi braterskie we wezesnym Sredniowieczu, s. 63.

25 22 marca 841 roku urodzit si¢ drugi syn Dhuody Bernard. Kilka dni po porodzie
ojciec zabrat go z rodzinnej posiadtosci w Uzés. Dhuoda niestety nie poznata imienia
malenkiego Bernarda az do dnia swojej $mierci. Zmarla tuz po skonczeniu dzieta w 843
roku. Synowie markizy w 841 roku podazyli wraz z ojcem w glab Akwitanii. W spo-
rach sukcesyjnych, ktore toczyli migdzy sobg czterej spadkobiercy Ludwika Poboznego,
Bernard zdecydowat si¢ wystapi¢ przeciwko swojemu dotychczasowemu suwerenowi
Karolowi Lysemu. Jednak to wtasnie Karol pojednany z Ludwikiem Niemieckim (806-
876) odnidst zwycigestwo nad pozostatymi bra¢mi — Pepinem II z Akwitanii (bratanek
krolewskich synow — 823-864) i Lotarem I (795-855), a takze ze sprzymierzonymi z nimi
moznymi. W tak przegranych okoliczno$ciach mgz Dhuody zmuszony byt chroni¢ swo-
ich synow i szuka¢ dla siebie nowych opiekundw. Por. Liber manualis, Praefatio, SCh
225, 84: , Voluente et crescente calamitate huius saeculi miseria, inter multas fluctuationes
et discordias regni, imperator pracdictus uiam omnium isse non dubium est. Nam infra
XXVIII anno regni eius, non perueniens ad summum, vitam saeculi debitam finiuit. Post
mortem quoque eius, in anno sequente, natiuitas fratris tui XI Kalendas aprilis: ex meo se-
cundus post te, in Vzecia urbe, Deo miserante, egressus est utero. Etenim paruulum illum,
antequam baptismatis accepisset gratiam, dominus et genitor Brnardus utrique uestrum,
una cum Elefanto, praedictae ciuitatis episcopo, et cum ceteris fidelibus suis, in Aquitaniae
partibus ad suam fecit adduci praesentiam” — ‘Wtedy gdy wcigz trwaty i nasilaly si¢ nie-
powodzenia tego $wiata, wsrdd tak licznych niestatosci i niezgody w krolestwie, wspo-
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Przedstawione w Liber manualis wyobrazenie braterstwa duchowego
oraz braterstwa biologicznego potaczone bylo trwatym darem, ktéry Dhuoda
okreslata jako compassio fraterna, czyli braterskie mitosierdzie i wspolczu-
cie. Tozsame pojecie odnajdziemy chocby w nauczaniu $w. Augustyna®
i Izydora z Sewilli*’. Ten rodzaj wspotczucia wedlug karolinskiej uczonej
wyplywat z bezwarunkowej 1 wzajemnej mitosci braterskiej 1 trwale zwigzy-
wal ze sobg wszystkich wspotodczuwajacych. Pragneta ona, aby doktadnie
taki model braterstwa poruszyt Wilhelma 1 zapisat si¢ trwale w jego Swia-
topogladzie oraz czynach. W trzeciej ksigdze podrecznika autorka zarliwie
przekonywala pierworodnego syna, ze cata ludzko$¢ doczesnego $wiata pod
kazdym wzgledem powinna zwroci¢ si¢ ku braterskiej wspolnocie uczué
(compassio fraterna). Potrzeba, aby zarowno ci silniejsi, jak i ci stabsi, co
dyktowata dalej, oddawali si¢ jej wzajemnie?®. Wzor relacji, ktory pozosta-
wili apostotowie, a takze inni zyjacy po nich ludzie byt zdaniem uczonej
wystarczajagcym $wiadectwem zgody i mitosci braterskiej?’. Namawiata

mniany cesarz (Ludwik Pobozny), nie wahajac si¢, odszedt droga wspolng dla wszystkich.
Dokonat swego zywota zanim jeszcze dopehito si¢ 28 lat jego panowania. Po $mierci
cesarza, w nastgpnym roku, 11 dni przed kalendami kwietnia (22 marca 841) narodzit
si¢ z mojego tona, dzigki litosciwemu Bogu, twdj brat, w miescie Uzeés. Wtedy gdy byt
on jeszcze bardzo maty i zanim przyjat on taske chrztu, pan i ojciec was obu — Bernard
polecil, zeby przywiez¢ go do siebie w rejon Akwitanii razem z biskupem miasta Uzes —
Elefantusem i z pozostalymi wiernymi sobie zwolennikami’.

26 Sita compassio fraterna zostata przez niego podkreslona w polemice z manichej-
czykami. Por. Augustinus, Contra Faustum Manicheum 21, 16, PL 42, 399: , An ibi chari-
tas non errat, ut nulla esset fraterna compassio, pro his utique quorum peccato nullo pra-
ecedente impendebant acterna suplicia?” —,,Czy moze nie byto mitoéci do tego stopnia, ze
nie byto $§ladu wspotczucia braterskiego, ze bog skazywal na wieczne meki bez zaistnienia
uprzednio zadnego grzechu?”. Tt. J. Sulowski, Sw. Augustyn, Przeciw Faustusowi 21, 16,
PSP 55, Warszawa 1991, 254.

27 Izydor uwazat, ze compassio fraterna powinna by¢ statym elementem i wyr6zni-
kiem aktywnego zycia chrzescijan. Doskonaty chrzeScijanin powinien dac si¢ poznaé jako
ten, ktory potrafi w ciszy wzniesc¢ si¢ i oderwac od zycia aktywnego ku zyciu kontempla-
cyjnemu, jednocze$nie takze wie, kiedy zej$¢ — za sprawa cnoty wspolczucia braterskiego
—z wyzyn kontemplacyjnych ku doczesnej aktywnosci. Por. Isidorus, Sententiae differen-
tiarum de activa vita atque contemplativa, PL 83, 1243: _Illi vero perfecti esse noscuntur,
qui intra Ecclesiam tempore discreto de activa vita ad contemplativam ascendere norunt,
et de contemplativa ad activam descendere sciunt”.

8 Por. Liber manualis 111 10, SCh 225, 178: ,,[...] tam in maioribus quam in mino-
ribus per compassionis fraternitatem omnimodis per cuncta in generi humano ostendit
esse tenendam”.

2 Por. Liber manualis 111 10, SCh 225, s. 178: ,,Haec enim a pluribus retro, etiam et
in sanctis apostolis illorumque similibus capaces, per omnia legimus esse completum”.
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Wilhelma do cigglego podsycania 1 uaktywniania mitosci. W Liber manualis
czytamy: ,,Kochaj wszystkich, aby$ byl kochany przez wszystkich, troszcz
si¢, aby 1 oni troszczyli si¢ o ciebie. Jesli ty (bedziesz kochal) wszystkich,
wszyscy — ciebie, jesli ty (bedziesz kochat) w pojedynke, tamci w liczbie
mnogiej”’.

W dalszej czesci, asymilujagc na potrzeby swojego wyktadu grama-
tyczne wademekum Eliusza Donata, Dhuoda nieprzerwanie dowodzita, jak
wielka 1 oddziatujaca jest sita mitosci w stosunku do bliznich. Tymi stowa-
mi zwracala si¢ do Wilhelma:

Napisane zostalo w Sztuce poety Donata: , Kocham ci¢ i jestem kochany
przez ciebie, catuj¢ cig i jestem przez ciebie calowany?!, troszczg si¢ o ciebie

30 Liber manualis 111 10, SCh 225, s. 176: ,,Ama omnes ut ameris ab omnibus, dilige
ut diligaris. Si tu omnes, omnes te; si tu singulariter, illi pluraliter”. Dhuoda w odniesie-
niu do mitosci uzywata najczesciej dwoch zamiennych okreslen, byto to tacinskie amor
oraz dilectio, a takze czasowniki amare 1 diligere. Rzadziej si¢gata po termin caritas.
Wydaje sig, ze nie réznicowata owych pojec, a traktowata je zupelnie synonimicznie.
Izydor z Sewilli, co istotne, uwazal, ze amor odnoszone jest do tych ,.lepszych rzeczy”,
a wigc bardziej wykorzystywal je w opisie mitosci do Boga. Amor rozumiat jako dilec-
tio carnalis (mito$¢ cielesng i emocjonalng) Dilectio za$ byto uczuciem, ktore wigzato
,,-dwa podmioty”. Por. Isidorus, Etymologiarum libri XX 8, 2, 6-7, PL 82, 296: ,,«Charitas»
Graece, Latine «dilectio» interpretatur, quod duos in se «illiget». Nam dilectio a duobus
incipit, quod est amor Dei at proximi, [...] Omnis autem dilectio carnalis, non dilectio,
sed magis amor dici solet. Dilectionis autem nomen tantum in melioribus rebus accipi
solet. Wspomnie¢ nalezy, ze Dhuoda musiata w jakim$ stopniu zna¢ przedstawiong wy-
zej definicj¢ i rozroznienie etymologiczne dokonane przez Izydora. Przywotywata zreszta
w nieco okrojonej wersji fragment z tego samego ustepu encyklopedii Sewilczyka, ktory
odnosit si¢ do poje¢ wyrazajacych mitosé. W drugiej ksigdze Liber manualis mowita do
Wilhelma (Liber manualis 11, 3, SCh 225, 124): ,,Nam karitas graece, latine dicitur dilec-
tio. Vtrumque ad summum continet pertinendum qui adoratur et colitur Deus” —,,W grece
bowiem karitas jest tym, czym w tacinie dilectio. A kazde z tych stow obejmuje w sobie
wszystko, co odnosi si¢ do Tego, ktory jest adorowany i czczony jako Bog”. Por. Isidorus,
Etymologiarum libri XX 8, 2, 6, Migne PL 82, 296). Pomimo tego, ze autorka przejawiata
pewng zauwazalng wiedze¢ na temat roznic interpretacyjnych pojawiajacych si¢ pomigdzy
tacinskimi stowami amor i dilectio, to jednak az do konca dzieta korzystata z obu termi-
néw zupetnie dowolnie i zamiennie. Na temat uzywanych przez Dhuode leksykalnych
symboli mitoéci, zob. H. Hummer, Vision of Kingship in Medieval Europe, Oxford 2018,
219-230.

3" Dhuoda dobrze znata podrecznik gramatyki autorstwa Donata. W zacytowanym
przez nig fragmencie dostrzec mozna echo odmiany koniugacyjnej, ktorag rzymski gra-
matyk zawart w rozdziale De verbo swojej rozprawy — Ars minor. Por. Probus Donatus
Servius, Ars Minor, w: Grammatici Latini, vol. 4, red. H. Keil, Leipzig 1864, 360.
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1 ty troszczysz si¢ 0 mnie; uznaje¢ cie i jestem uznawany przez ciebie”. I dalej
— ,,Ja, mnie, dla mnie, ode mnie i — o! — Przeze mnie”. I w liczbie mnogie;j:
»ich, spos$rod nich, im i — o! — przez nich, [...]™%

Wilaczenie przez Dhuode gramatyki Donata do teologicznych rozwa-
zah nad istotg mitosci niewatpliwie byto zabiegiem nowatorskim 1 orygi-
nalnym. Okazuje si¢, ze matka zaproponowata Wilhelmowi kilkuptasz-
czyznowy ciekawy wyktad. Wychodzac od zabawy stowem, na jej kanwie
zbudowala przestrzen do dalszych moralnych 1 duchowych interpretacji.
Elementarz Donata byt lekturg znang catej 6wczesnej tacinskiej Europie,
powszechnie tez stosowang w edukacji. Nie ma watpliwos$ci, ze karolin-
ska uczona odwotata si¢ do tej pozycji podrecznikowej w sposob zupetnie
przemyslany. Przypominajagc powszechnie znane i1 by¢ moze banalne dla
szesnastoletniego Wilhelma paradygmaty gramatyczne, wzniosta si¢ ku
paradygmatom moralnym. W metodzie, ktora przyjeta, po raz kolejny daje
o sobie znac¢ silna potrzeba zapewnienia potomstwu podstawowej formacji
zarowno na plaszczyznie moralnej, jak 1 intelektualne;.

Wzajemna altruistyczna mito$¢, ktora proponowata Dhuoda, miata bu-
dowac spoteczenstwo oraz ludzkie relacje. Zawierata takze wazny element
szacunku, pelnej akceptacji oraz uznania drugiego cztowieka. Nie byt to
rodzaj mitosci, ktorg powigza¢é mozna by byto Scisle z klasyczng chrze-
Scijanska agape, lecz bardziej — jak przekonywai Glenn Olsen — z silnym
partnersklm 1 obopdlnym uczuciem majacym na celu uznawanie, dawanie
i odwzajemnianie®. Taki format braterskiej mitosci autorka wspominata
w nastepujacym fragmencie: ,, Tak wigc ty, moj synu Wilhelmie, troszcz si¢
1 doceniaj kazdego, przez ktorego sam chcesz by¢ doceniany, kochaj, czcij,
przyjmuj 1 szanuj wszystkich aby$ mogt takze zashuzy¢ sobie z ich strony
na wzajemng korzys$¢ i nalezyty honor’.

Najwymowniejszy przyktad braterskiego oddania i zaufania mozna
byto jej zdaniem zaobserwowaé w zachowaniu jeleni przekraczajacych
rzeke. Postuzyla si¢ tutaj znang z nauczania $w. Augustyna i $w. Grzegorza
metaforg wspotodpowiedzialnosci, ktéra wyrazona byta w sposobie, w ja-

32 Por. Liber manualis 111 10, SCh 225, 176: ,,Scriptum est in Arte Donati poetae:
«Amo te et amor a te, osculor te et osculor a te, diligo te et diligor a te; agnosco te et
agnoscor a te». Et iterum: «Ego, mei uel mis, mihi uel a me, et o, a me». Et pluraliter:
«lllos, illorum et illis, o, ab illis»; et cetera his pertinentium similia”. Por. Probus Donatus
Servius, Ars Minor, De Pronomine 11 12, 381.

3 Por. Olsen, One Heart and One Soul, s. 29.

3% Liber manualis 111 10, SCh 225, 178: ,,Tu ergo, fili Wilhelme, dilige et agnosce
a quo uel a quibus agnosci cupis; ama, uenera, collige et honora omnes, ut ab omnibus
uicissitudinis retributionem cum honoris pensum merearis acipere”.
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kim jelenie radzity sobie z przeciwnos$ciami. Punktem wyjscia do rozwazan
autorki Liber manualis stal si¢ biblijny motyw jelenia pragnacego zrdodet
wodnych (Ps 41,2)*. Byt to niezwykle budujacy w opinii autorki przyktad,
ktory wczesniej przedstawil juz ,,pewien uczony’°. Trudno jednoznacz-
nie odpowiedzie¢, czy Dhuoda miala w tym miejscu na mys$li Augustyna
1 jego komentarz do Ksiegi Psalmow czy tez bardziej moralng interpre-
tacje Ksiegi Hioba napisang przez Grzegorza Wielkiego. Okazuje sie, ze
obaj wielcy egzegeci, komentujac biblijny tekst, wykorzystali 6w znany
pismiennictwu chrzescijanskiemu topos czynnego braterstwa, ktory siggat
do petnego ofiarnosci usposobienia jeleni. Karolinska autorka wiedziona
erudycja ojcow Kosciota przedstawita Wilhelmowi nastepujacy obraz ab-
solutnej jednosci:

Jelenie maja taki zwyczaj postepowania, ze gdy stadnie zaczynajg przepra-
wiac sie przez morza albo rozlegte rzeki z burzliwymi wirami, wowczas je-
den ktadzie swoja gtowe i rogi na grzbiecie drugiego tak, ze taczg si¢ ze soba
szyjami, po to aby pokrotce odpoczywajac, mogty tatwo i zwawo przekro-
czy¢ strumien. Jest w nich taka inteligencja i tak wywazony instynkt, ze gdy
wyczuja u tego pierwszego nadmierne obcigzenie, zamieniajg go na ostatnie-
g0, a nastgpnego wybieraja, aby byt pierwszym, (wszystko) dla podniesienia
i pokrzepienia pozostatych. I w ten sposob, gdy tak nawzajem si¢ wymienia-
ja, braterskie wspotczucie wynikajace z mitosci (compassio fraterna) prze-
nika przez nich wszystkich. Zawsze troszcza si¢ o to, aby gltowa i rogi byly
trzymane w gorze 1 widziane i nie zanurzyly si¢ w glebinach strumienia®’.

35 Ps41,2:, Jako pragnie jelen do zrodet wodnych, tak pragnie dusza moja do ciebie,
Boze” (przektad Jakuba Wujka). Ttumaczenie zaproponowane przez Bibli¢ Tysigclecia
(,,Jak tania pragnie wody ze strumieni [...]”), nie bytoby w pelni zrozumiale w $wietle
podjetych przez Dhuode metaforycznych interpretacji, ktore Scisle dotyczyly wspomnia-
nych tutaj stow psalmisty.

3¢ Liber manualis 111 10, SCh 225, 178: ,,Nam quidem doctor de similitudine anima-
lis mutis ob aedificationis exemplo, magnum et lucidissimum in brui transcurrit”.

37 Liber manualis 111 10, SCh 225, 178: ,,Cerui hanc habent consuetudinis morem,
ut, cum pluraliter maria uel spatiosa maritimis undarum gurgitis flumina transuehi co-
eperint, unus post unum caput cum cornibus super dorsa compari suo colla submittant, ut
paululum quiescentes facilius amnem possint transcurrere ueloces. Est in illis talis intel-
lectus et talis aequa discretio, ut, cum priorem senserint adgrauari, mutant primum poste-
riorem, et extremum, ad ceteros subleuandum uel refocilandum, eligunt primum; sicque
in singulis uersa uice mutantes, talis per singula in illis transcurrit compassio dilectionis
fraterna: hoc semper cauentes ut caput cum cornibus, ne in amnis mergantur profundis,
super ostendi et anefari satagunt”. Por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos, PL 36, 466.
,Ot0z powiadaja, ze jelenie, kiedy idg w swoim szyku albo kiedy ptyna¢ zdazajg do in-
nych okolic, cigzar swoich gtow ktada jeden na drugim tak, ze jeden idzie z przodu, a te,
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Instynktowne zachowanie jeleni, ktore znalazto swoje miejsce we wcze-
snosredniowiecznych mistycznych rozwazaniach na temat wspolnoty chrze-
Scijanskiej, zaczerpnigte zostalo jeszcze z literatury klasycznej. O rogaczach
ptynacych w samozachowawczym szyku pisal bowiem Pliniusz Starszy?®,
Solinus®® i Klaudiusz Elian*. W wyobrazeniu Dhuody stadem wzajemnie
wspierajacych si¢ jeleni miata by¢ nie tylko — w sposdb ogoélny — spotecz-
no$¢ chrzescijanska, chodzito jej rowniez o najblizsze otoczenie Wilhelma
czy wreszcie krolewski dwor. Wszyscy jego cztonkowie powinni wzajemnie
oraz korzystnie sobie stuzy¢ i — co podkreslata autorka — znosi¢ takze sta-
bosci tych najmniejszych, nie uciekajac jedynie do ludzi swojej rangi*'. Tak

ktore za nim idg kazdy na swoim poprzedniku ktadzie gtowg i tak az do konca szyku. Ten
pierwszy, ktory na poczatku dzwigat cigzar glowy, kiedy si¢ zmeczy idzie do tytu, a inny
g0 zastepuje niosac to, co tamten, tamten za$ zmegczenie swoje rekompensuje potozeniem
glowy tak samo jak inne jelenie. Tak kolejno dzwigaja to, co cigzkie i droge przebywaja
i wzajemnie od siebie nie odstepuja. Czyz nie do takich jeleni zwraca si¢ Apostot ze sto-
wami: «Jeden drugiemu brzemiona noscie, a tak wypetniajcie Prawo Chrystusowe»”. Tt.
J. Sulowski, Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw 41, 4, PSP 38, Warszawa 1986, 125.
Por. Gregorius Magnus, Moralium Libri sive Expositio in Librum Beati Job 30, 39, 1, PL
76, 543-544. ,Mowi si¢ za$, ze jesli zdarzy si¢ im przechodzi¢ przez rzeke, cigzar swojej
glowy sktadajg na grzbiet tych, ktore idg przed nim, i wspierajac siebic nawzajem, nie
czuja zadnego trudu wynikajacego z ci¢zaru. [...] Dlatego psalmista méwi: «Jak jelen
pragnie wody ze zdroju, tak dusza moja pragnie Ciebie, Boze». Oni takze, przechodzac
takze przez niepewne chwile doczesnosci jak przez swego rodzaju rzeke, naktadajg na
siebie nawzajem cigzary petni wspodtczucia wynikajagcego z mitoéci; poniewaz niosg je
z wielka troska, zachowuja to, co napisano: «Jedni drugich brzemiona noscie, tak poste-
pujac, wypetniajcie wole Chrystusa»”. Tt. A. Wilczynski, Sw. Grzegorz Wielki, Moralia.
Komentarz do Ksiegi Hioba 30, 39, 1,t. 6, 7M 77, Krakow 2016, 186-187.

38 Por. Caius Plinius Secundus, Naturalis historiae 8, 50, red. C. Mayhoff, Leipzig
1875, 84: ,Maria trameant gregatim Nantes porrecto ordine et capita imponentes praece-
dentium clunibus vicibusque ad terga redeuntes” — ‘“Morza przeplywaja stadami w dtugim
rzgdzie, tak iz glowy ktadg na tyty ptynacych przed sobg, a te udajg si¢ znowu w tyt z ko-
lei”. Tt. J. Lukaszewicz, K. Pliniusza Starszego Historyi Naturalnej ksigg XXXVII 8, 50, t.
3, Poznan 1845, 253.

3 Por. Caius Iulius Solinus, Collectanea rerum memorabilium 19, 9, red. Th.
Mommsen, Berlin 1895, 94: [...] infirmos ponunt in ultimo et lassorum capita clunibus
per vices sustinent”.

40 Por. Claudius Aelianus, De natura animalium 5, 56, red. R. Hercher, Paris 1858,
93:,,[...] tum fidenti animo mare ingrediuntur et ordine natant; et in antecedentium tergo
subsequentes capita reponunt; jam qui agmen duxit, ubi lassitudine affectum se intellexe-
rit, retrocedit atque extremi cervi clunibus innixus cogit agmen”.

4 Liber manualis 111 10, SCh 225, 172: [ ...] atque te ad illos illosque tibi coniungi,
magnis cum paruis in utilitatibus, ne pigeas ortor”.
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wiec obowigzkiem pote;Zniej szych, wzorem silniej szych jeleni, byto zagwa-
rantowanie wsparcia tym posledniejszym. Kazdy wierny chrzescijanin we-
zwany byt do udzielania pomocy na miar¢ swoich mozliwosci. I jak pouczala
karolinska uczona: ,,Ci, ktérzy moga, powinni tych (mniejszych) wspieraé
i[...] nosi¢ ich brzemiona, silni te stabsze, potgzni te posledniejsze, tak aby
stabsi — pozyskujac site mocarzy — wraz z silniejszymi mogli wznie$¢ si¢ ku
obiecanym wyzynom przodkow’*.

Compassio fraterna wigzata si¢ wigc z mitosierdziem, wielkodusz-
nos$cia 1 bezinteresowng troska. Zawierala w sobie niesienie pomocy oraz
zrozumienie wobec bliskich, gorliwg goscine dla przybyszow, a takze nie-
ustanne pokrzepianie biednych i pograzonych w smutku. Jezeli Wilhelm
bedzie potrafil konsekwentnie okaza¢ swe wspotczucie na rzecz wszyst-
kich otaczajgcych go braci mniejszych, wowczas, jak przekonywata matka,
Duch Swiety obdarzy go prawdziwym darem poboznosci. Wielokrotnie
pouczata syna, aby szukal przyktadow braterskiej mitosci w ksiggach
Bozego pisma, ktore wzywaty do doskonalenia si¢ i nasycania wspotcier-
pieniem bliznich. Wspoélnota uczu¢ nie polegata jednak tylko i wylacznie
na stownym uzewnetrznianiu swego zalu. Wilhelm miat stowa zamienia¢
w czyny, czyli konkretng i skuteczng pomoc dla, jak szczegdtowo wylicza-
ta Dhuoda, ubogich, nieszcze;éliwych pielgrzym()w wdow, sierot, nielet-
nich d21601 czy tez ludzi o mniejszym znaczeniu i Wplywach Kierujac si¢
Pismem Swietym, tlumaczyia plerworodnemu synowi, ze w obliczu Boga
Wszyscy sa przybyszami, go$émi i pielgrzymami*. Prawdziwa compassio
fraterna zamieniata wspotczujacego we wspdlnika (socius) danej troski.
Dodatkowo potrafita wyzwoli¢ w nim moc przekonywania tych, ktorzy na-
stepowali po nim, aby podazali jego droga i realizowali to samo wielkie
dzieto wzajemnos$ci®’. W obrazie naszkicowanym przez karolinskg autorke

2 Liber manualis 111 10, SCh 225, 174: ,,Debent eos qui possunt adiuuare, et, [...]
onera sua alterutrum portare, firmi infirmiora, capaces minora, ut inferiores cum firmis
capax uigorum ad alta ualeant scandere prolixa maiorum”.

- Liber manualis 1V, 4, SCh 225, 216: Si compassionem erga proximos habueris
fraternam, et hospitalium sectator, pauperumque et moerentium consolator assiduus fu-
eris, habebis spiritum pietatis”.

4 1Krn 29,15: ,Jestesmy bowiem pielgrzymami przed Tobg i przychodniami, jak
byli wszyscy przodkowie nasi [...]” (BT).

4 Liber manualis 1V, 8, SCh 225, 236-238: ,,Si obuius fueris pauperi et inopi, non
solum uerbis, sed etiam factis, adiutorium illis, ut uales, inpende. Similiter et peregrinis
ospitium ut tribuas libenter admoneo, atque etiam uiduis orphanisque, nec non et pupillis
minusque agentibus, siue illos quos in egestate conspexeris esse positos, manum ad opus
subleuare frequens. Nam omnes nos, ut ait Scriptura, «aduenae sumusy, incolae et «pere-
grini, sicut patres nostri» uoluentium in terra. Lege Mosaicae admonitionis Israeli filios ad
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wyraznie dostrzec mozna symboliczny szyk wspartych na sobie chrzesci-
jan, ktorzy wspolnie pokonuja przeszkody doczesnego swiata. Stabsi ufali
silniejszym. Silniejsi za$, powodowani empatia, nie zwlekali z niesieniem
podpory dla obolatych i znuzonych.

Z jednej strony mamy do czynienia z proklamowang przez markizg
cnotg mitosierdzia, ktorg potezniejsi mieli okazywac i realizowaé wzgle-
dem stabszych, z drugiej zauwazamy wyrazny nacisk na pokore oraz ule-
glos¢. Te ostatnie szczegdlnie ¢wiczy¢ powinni ci, ktorzy znajdowali si¢
nizej w hierarchii spotecznej, dworskiej czy wreszcie takze wojskowe;.
Umiejetno$¢ uznania wasnej ograniczonosci oraz ukorzenia si¢ wobec do-
stojniejszego od siebie byla zdaniem karolinskiej uczonej stanem ducha
najbardziej podobajacym si¢ Bogu. Dhuoda zwracata Wilhelmowi uwa-
ge¢, ze nawet jezeli bedzie on swojg rangg najmniejszy posrod wszystkich
otaczajacych go towarzyszy broni, to niechaj znajdzie w sobie odwagg,
aby gorliwie podaza¢ i mie¢ na wzglqdme postawy oraz postgpowanie tych
znamienitszych. Wielkich (magnos) niechaj traktuje tak, jak gdyby byli
wywyzszeni (sublimes), rtownych za$ (aequales) sobie, jak gdyby byli sza-
cowniejszymi (altos), poniewaz to razem z nimi bgdzie on mogh ubiegad
si¢ 0 wywyzszenie swoich godno$ci*. Arystokratka btagata pierworodne-
go syna, aby szczerze potrafit cieszy¢ si¢ wespot z tymi, ktorzy dostepuja
awansu. Byl to w jej opinii dowdd prawdziwej pokory i ulegtosci®’.

Symboliczny jeleni szyk stat si¢ dla Dhuody nie tylko doskonala me-
taforg braterskiej wspotodpowiedzialnosci 1 jednomys$lnosci. T¢ zreszta
wykorzystata, podazajac za przyktadami znanych jej doktoréw Kosciota.
Odwotujac si¢ do zwierzecych zwyczajow, uczona odwazyla si¢ poj$c
o krok dalej od wczes$niejszych interpretacji. Zachowanie jeleni poddata
dalszym, osobistym i do$¢ odwaznym rozwazaniom. W zwierzgtach do-
strzegta nie tylko uosobienie kochajacych si¢ i wspotczujacych sobie bliz-
nich, ale takze odwaznych i pelnych nadziei wyznawcoéw Chrystusa, ktorzy
nie poddaja si¢, aby stale wznosi¢ ku goérze swoje serca na podobienstwo

compassionem satiari fraternam; ualde cos ortabatur, dicens: «Mementote quoniam et
uos ipsi aduenae et peregrini fuistis in terra Aegipti». De peregrinis namque et uiatoribus,
quidam, ex compassione fraterna, ut socius adesset et posteros in hac simili confessione
futuris secum colligeret et in opus sociaret magnum, ita dicebat: «Ostium meum uiatori
patuit»”.

4 Liber manualis 111 10, SCh 225, 174: ,,Tu ergo, licet inter comilitones minimus
esse uidearis in formam, tamen sensu tenax uigorum et formam exemplis magnorum, [...],
attentius intueri et sequi ne pigeas ortor, fili. Magnos ut sublimes, acquales ut Altos, con-
similes praepone, ut tibi una cum illis profectum dignitatis adquiri possis maiorum; [...]".

4 Liber manualis 111 10, SCh 225, 174: ,[...] omnibus namque per subiectionum
humilitatis exempla tuis praelatos esse congaudeas, obsecro”.
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jelenich rogéw. Nie powinnismy pozwoli¢, jak czytamy w Liber manualis,
aby serca nasze 1 umysty uwig¢zione zostalty w otchtani, ktorg wypetnia
btoto zepsucia i zadzy. Dazeniem ludzi, na co wskazywata Dhuoda, po-
winno by¢ ciggle kierowanie serc do Boga, poniewaz tam znajduje si¢ nasz
sposob na zycie, nasza siedziba i $wiadectwo wszelkiej moralnos$ci. Droge
wskazat §miertelnikom sam Chrystus, ktory jako pierwszy unidst ,,r6g swej
zbawczej mocy”*.

Z kazda kolejna, kierowang do Wilhelma, zwierciadtowa admonicja
poznajemy coraz pelniejsze matczyne wyobrazenie braterstwa. Mozemy
stwierdzi¢, ze wzorem gloszonej przez Dhuode idealnej compassio fraterna
byla tylko ta, ktoéra objawiata si¢ poprzez ciagle uaktywnianie chrzescijan-
skiego mitosierdzia, pokory, lojalnosci, jednosci i bezinteresownej pomo-
cy. Kazda z tych wartosci stawata si¢ prawdziwa i mozliwa do zrealizowa-
nia w konteks$cie catkowitego zawierzenia si¢ Bogu 1 uznania Go za zrodto
i cel ludzkich czynéw. Cnoty, ktére wskazywata autorka, byly jednocze-
$nie warunkiem nieodzownym dla osiggnigcia absolutnego braterstwa ciat
1 dusz. Chodzito jej o wymiar braterstwa trwale faczacego cztonkow calej
wspolnoty, ksigzecego dworu czy wreszcie rodziny. Zaprojektowany przez
markize Septymanii wzorcowy obraz familiarnej jednos$ci wyposazony byt
w jeszcze jedng istotng warto$¢, nieco jednak nieuchwytng w odniesieniu
do stanowej rzeczywistosci karolinskiej. Dhuoda bowiem marzyta o wpro-
wadzeniu petlnego braterstwa apostolskiego, ktérego wyznacznikiem byta-
by takze rownos$¢. Swoje refleksje na ten temat rozpoczeta od przywotania
fragmentu z Dziejow Apostolskich: ,,«Posréd nich nikt nie cierpiat niedo-
statku» (Dz 4,34), «ale wszystko mieli wspdlne», w Bogu poktadali «Jedno
serce i1 jedng dusze» (Dz 4,32)”%. Dzieje uczniow Chrystusa dziataty na
autorke podrecznika niezwykle inspirujgco. Widziata w nich program re-
formy dla §wieckiej spotecznosci swoich czasow. Nie miata watpliwosci,
ze mozliwe jest, aby ksztaltowac¢ chrze$cijanskie zycie laickiej czgsci spo-
teczenstwa na kanwie praktyk znanych ze §wiadectw na temat pierwszej

8 Liber manualis 111 10, SCh 225, 180: ,,In eleuationem uel erectionem capitarum
cornuumque ostendunt fideles in Christo sursum semper tenere cor et mentem semper in
illum habere. Qui ortus Rex ex semine Dauid pro salute generis humani, in fluctuationis
mare undarum, ad imma descendens, ad suos liberandum erexit cornu, atque libere egens
hos quos in umbra inuenit iacentes, oriens ex alto uisitauit et erexit ad summum, dans
exemplum ne in fluctuationem uel gurgitis maris, libidinum atque cupiditati coeno limo-
que obuoluto, sursum erigentes teneamus cum Apostolo cor, dicentesque: «Nostra autem
conuersatio in coelis est»”.

4 Thumaczenia z Biblii Tysigclecia. Por. Liber manualis 111 10, SCh 225, 178-179:
«Non enim erat quisquam egens inter illos, sed erant illis omnia comunia», habentes in
Deum «cor unum et anima unay.
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wspolnoty uczniow Chrystusa w Jerozolimie®. Cho¢ wspdlnota ta stawata
si¢ przede wszystkim wzorcem dla pierwszych monasteriow 1 uprawianych
w nich ascetycznych praktyk, to jednak nie przeszkadzato to karolinskiej
pisarce interpretowac ja jako niezastapione zrodto inspiracji takze dla ak-
tywnego zycia swieckich. W tym miejscu objawiajg si¢ nadzieje Dhuody
na mozliwe uzdrowienie spoteczenstwa, ktére dotknigte byto rozlewem
krwi i nienawi$cig, w duchu apostolskiej jednomys$lnosci serca i duszy’'.

Braterska wspolnota oznaczata wigc wedhug markizy Septymanii nie-
ustanng praktyke wspotodpowiedzialnosci, dyktowata takze symboliczng
réwnos¢. Byla to rownos¢, ktora wynikata z cztowieczej natury. T¢ row-
no$¢ zapowiadala pokora wcielonego Boga, ktéry w ziemskim zyciu wy-
rzekl si¢ swojego majestatu i unizyt sam siebie. On jako najwigkszy stworca
wszechrzeczy potrafil przyja¢ postac stugi 1 swoja obecnoscig przemowit
na korzys$¢ tych najmniejszych®. Bog przyznaje ludziom dobrodziejstwa,
jak czytamy w Liber manualis, tylko na podstawie swojej wlasnej miary,
a nie ziemskich zaszczytow i godnosci®. W obliczu Bozej sprawiedliwosci
wszyscy byli rowni. Rownymi stawali si¢ takze w chwili §mierci. Dhuoda
przekonywata Wilhelma, ze tak samo umrze zardwno bogacz, jak i biedak.
Co wigcej, cierpig oni jednakowe troski 1 udreki. Kazdy z nich moze sta¢
si¢ ofiarg tego samego grzechu:

Bogacz i biedak razem umra, razem moga takze cierpie¢ niedostatek. Bogacz
nie zgadzajac si¢, (azeby dac), biedak nie majac nic (czego pragnie). Podczas
gdy $pia, jednakowy cigzar ich przygniata. Oni nie majg w sobie ducha pokory
ani nie spoczng w duchu ubostwa, ktore nalezy do (Chrystusowych) btogosta-
wienstw. Btakaja si¢ i drgcza tym, co znienawidzone jest przez wielu. Powiedziat
pewien: Moja dusza nienawidzi bogacza ktamcy i zebraka pysznego®.

30 Por. Olsen, One Heart and One Soul, s. 32.

St Liber manualis 111 10, SCh 225, 180: ,,[...] habentes in Deum «cor unum et ani-
ma unay», compassionis fraternitatem in Christo Iesu inuicem semper tenentes” — [...]
majgc dla Boga «jeden duch i jedno serce», zawsze i wzajemnie zachowujac w Chrystusie
Jezusie braterstwo wspdlnoty uczué’.

52 Liber manualis 111 10, SCh 225, 172: ,,Pro minimis suam ad imma dignatus est
tellus ostendi praesentiam. Nam, ut aiunt doctores, cum esset summus omniumgque creator,
formam accipere dignatus est seruilem”.

53 Liber manualis 111 10, SCh 225, 174: ,,Ipse humani generis amitor, et magnis et
minimis secundum qualitatis mensuram suam, ut uult, non denegat pro meritis beneficia
largiri. Non enim «est personarum ecceptor», sed in omnibus «qui timent illum» et eius
faciunt uoluntatem placitus adest”.

3% Liber manualis IV 8, SCh 225, 238-240: ,,«Diues et pauper simul peribunt, simu-
lque in egestate torquescunt, diues non largiens, pauper non habens: hii tales non habent
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Braterstwo rownosci bralo swdj poczatek w cielesnej naturze czto-
wieka®. Wszyscy, jak zapewniala karolinska pisarka, wywodzimy si¢
z jednego ciata i w ten sposob dzielimy wspolng natur¢. Antecesor rodu
ludzkiego miat przeciez w odniesieniu do wywodzacej si¢ z niego kobiety
powiedzie¢: ,,To teraz kos¢ z kosci moich, i cialo z ciata mego™®. Ciato,

spiritum humilitatis, nec in beatitudines spiritu quiescent paupertati». Volitantur enim atque
torquentur in eo quod odibile est multis. Ait quidam: «Diuitatem mendacem et pauperem
superbum odit anima mea»”. Ostatnie zdanie jest parafraza mysli pochodzacej z Ksiggi
Madrosci Syracha (Syr 25,2): ,,Trzech rodzajow ludzi znienawidzita moja dusza, a zycie
ich szczeg6lnie mnie gniewa: zebraka pysznego, bogacza ktamcy, starca cudzotoznego,
ogotoconego z rozumu”. Cato$¢ rozwazan Dhuody na temat pragnien cielesnych, ktore
dotykajg 1 bogatych, i biednych zainspirowane zostato Komentarzem do Ksiegi Hioba
Grzegorza Wielkiego. Por. Gregorius Magnus, Moralium Libri sive Expositio in Librum
Beati Job 15, 56, 65, PL 75, 1115: ,,W ziemskich sprawach zaréwno niegodziwy bogacz,
jak 1 biedak, chociaz nie majg takiego samego powodzenia, niepokojeni sg jednakowa
troska; co jeden z Igkiem posiada, ten drugi z troskg pozada, a nie potrafigc zdoby¢, cier-
pi”. Tt. S. Naskret — E. Buszewicz — K. Nastat — L. Gladyszewski, Sw. Grzegorz Wielki,
Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba 15, 56, 65, t. 3, ZM 44, Krakow 2007, 277.

55 W parenezie karolinskiej do$¢ czesto pojawiaty sie wskazania dotyczgce rowno-
$ci ludzkiej natury, ktora dawala wszystkim $miertelnikom takie same prawo w dazeniu
do Chrystusa i prawdy. Koncepcja ta wystepuje m.in. u Theodulfa z Orleanu (ok. 760-
821). Zob. Theodulfus episcopus, Versus contra iudices, v. 895-896, red. E. Dimmler,
MGH, Poetae 1, Berlin 1881, 516: ,,Badz najlagodnicjszym i mniej na uwadze ubogich.
Zrozumiesz, ze jeste$ im rowny z natury” (th. autorki). O rowno$ci wypowiadat si¢ tak-
ze Jonasz z Orleanu (De institutione laicali 2, 22, PL 106, 213), ktory wiernie zreszta
w tym miejscu cytowat koncepcje¢ aequitas wytozong przez Grzegorza Wielkiego. Zob.
Gregorius Magnus, Moralium Libri sive Expositio in Librum Beati Job 21, 15,22, PL 76,
203: ,,[...] natura zrodzita wszystkich ludzi réwnymi, lecz ze wzgledu na r6znos¢ zastug,
ukryte zarzadzenie ktadzie jednych ponad drugimi. Sama za$ nierownosc¢, ktora powstata
wskutek wystepku, stusznie zostata uporzadkowana wedtug Bozych wyrokow, aby jeden
stat si¢ poddanym drugiego, skoro nie wszyscy ludzie ida drogg zycia whasciwie”. Tt. E.
Buszewicz — A. Wilczynski, Sw. Grzegorz Wielki, Moralia 21, 15, 22, ZM 63, Krakow
2013, 352-353. Papiez Grzegorz Wielki temat rownosci podjat tez w Ksiedze reguly pa-
sterskiej. Zob. Gregorius Magnus, Regulae pastoralis liber 2, 6, PL 77, 34: [...] natura
wszystkich ludzi rownymi zrodzita, lecz przez zmienny porzadek zastug wina stawia jed-
nych w tyle drugich. Sama za§ odmienno$¢, pochodzaca z wystepku, wyrokiem boskim
jest zrzadzona, aby — poniewaz wszelki czlowiek nie zdota sta¢ rowno — jeden drugim
kierowal”. Tt. J. Czuj, Grzegorz Wielki, Ksigga reguly pasterskiej 2, 6, POK 22, Poznan
1948, 49.

6 Rdz 2,23 (tt. Jakuba Wujka). Por. Liber manualis TV 9, SCh 225, 256-258:
,Carnem hic fraternam conditionem desygnat, ex qua nos cum omnibus originem trahi-
mus, ipsi dicente protoplasto sibi simili iuncto: «Hoc nunc os ex ossibus meis, et caro de
carne meay”.
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ktore byto wspdlne dla wszystkich ludzi, nazwe swa (caro) wzieto od ca-
dendo, czyli upadania. Ciele$nie wigc, gdy przyjdzie koniec, w ten sam
sposob bogaty oraz biedny, co czytamy dalej, razem upadng, aby potem
zmartwychwsta¢. Zamykajac swe rozwazania, Dhuoda przywotata biblij-
ng istote czlowieczenstwa, ktorej wymowa koncentrowata si¢ na stabosci
cielesnej powtoki. Cztowiek, o czym przypominal sam Bog, byt jedynie
prochem i w ten sam proch si¢ obracat (Rdz 3,19)*".

W kontekscie pojawiajacej si¢ w Liber manualis tdwnos$ci na uwage
zastuguje fakt, ze Dhuoda umieszcza ja kazdorazowo w tych miejscach
rozprawy, ktore odnosily si¢ do miltosierdzia wzgledem stabszych
i biednych. Tylko czynne mitosierdzie pozwalato dostrzec problemy bliz-
nich. Zblizato wiec do siebie $miertelnikow i stawiato ich w jednym szere-
gu. Mitosierdzie otwierato tez droge pokorze, ktéra umozliwiata zbudowa-
nie petnego 1 doglebnego braterstwa bogatych z biednymi.

Karolinska arystokratka wyjasniata dalej, ze cho¢ ludzie byli rowni
z natury, to Bog ustanowit nad nimi krélewska range i nadat im senio-
réw oraz zwierzchnikow, ktorym nalezato stuzy¢ wiernie i pozytecznie®.
Cztonkowie klasy panujacej zobowigzani byli do sprawowania — w stuzbie
Bogu 1 $wigtym — odwaznych rzagdow nad swiatem 1 ludzmi. Mieli kierowac
1 chroni¢ swoja spoteczno$¢ przed czyhajacym w ukryciu wrogiem, a takze
dazy¢ do trwatej jednosci Kosciota i religii®>. Obowigzkiem arystokracji,
czyli w ujeciu autorki tych, ktérzy zyskiwali wiecej poprzez swe zashu-

ST Por. Liber manualis IV 9, SCh 225, 258: , Karo namque a cadendo nomen ac-

cepit, ea vero tenore rationis mensura, licet cadat, licet resurgat, tam pauper quam diues,
omnes per finem, in puluerem reuententur”. Etymologiczny rodowod stowa caro, ktory
prowadzit do czasownika cadere, znajdujemy u Augustyna. Por. Augustinus, De civitate
Dei 20, 10, PL 41, 675: ,,Upadaja za$ ciata przez $mieré, bo i od stowa cadere (padac)
pochodzi nazwa cadavera (trupy, padlina). Nie moze wigc, powiadajg, by¢ zmartwych-
wstania dusz, lecz cial”. Tt. W. Kubicki, Sw. Augustyn, Paristwo Boze 20, 10, Kety 2002,
819.

8 Por. Liber manualis 111, 8, SCh 225, 168: ,,Tu ergo, fili Wilhelme, obtempera iu-
gum famulantis normam, sisque fidelis seniori tuo Karolo, quisquis ille est, et suis dignis
utrorumque sexuum parentibus atque regalium generis ortos. Est enim dignum ita agere
tibi, et omnibus in illorum regni imperio militantibus, totis nisibus te inter eos utiliter
atque fideliter obto seruiendum” — Ty zatem, synu Wilhelmie, badZ postuszny powinno-
$ci i regule stuzenia, badz wierny seniorowi twojemu Karolowi, jakkolwiek przedstawia
si¢ jego sytuacja (polityczna), badz wierny jego szlachetnym przodkom obojga plci oraz
wszystkim potomkom krélewskiego rodu. Poniewaz powiniene$ w ten sposob czyni¢ za-
rowno ty, jak i wszyscy wojownicy, ktorzy stuza krolewskiej wladzy. Proszg cig, abys ze
wszystkich sil zobowigzat si¢ do stuzenia im, wiernie i pozytecznie”.

59 Por. Liber manualis 111, 8, SCh 225, 168-170: ,,[...] mundumque cum populo,
in Dei et sanctorum seruitio, uiriliter regere, protegere, gubernare, et ab hostium inimi-
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gi 1 godno$¢, bylo niesienie pomocy oraz pocieszenia tym najmniejszym.
Przekonanie o spoczywajacym na elitach spolecznych tzw. altruistycznym
ministerium autorka potwierdzala nast¢pujacymi stowami:

Jednak ci, ktorzy poprzez swoje zastugi zyskuja wiecej, godzi si¢, aby zro-
zumieli, ze nalezy pomagac i wspiera¢ w roznych sytuacjach. Za sprawa
braterskiego mitosierdzia (compassio fraterna), aby$ zrozumiat i poboznie
dopomdgt, wspodtczujac tym wszystkim gtodnym, spragnionym, nagim, sie-
rotom, pielgrzymom, przybyszom, wdowom, malym dzieciom, uciskanym
oraz potrzebujacym. Jesli to zrobisz, ,,twoje swiatto wzejdzie jak zorza” (Iz
58,8), a twoje kroki bez przerwy bedg rozjasnione blaskiem®.

Pareneza Dhuody obok braterstwa w wymiarze duchowym odwotuje
si¢ takze, jak zostato to juz wspomniane, do braterstwa krwi i modelowych
relacji pomiedzy rodzonymi braémi. Tematyka ta jest w pelni zrozumiata
w kontekscie rodzinnej i osobistej sytuacji markizy. Byla ona matkg dwoch
meskich potomkow, pomigdzy ktdérymi zachodzita znaczna réznica wieku.
Wilhelm w chwili, w ktérej skonczyta pisa¢ swoj pamietnik, miat siedem-
nascie lat, Bernard — niespetna dwa. Do napisania dzieta sklonita ja obok
tesknoty za nieobecnymi w jej zyciu synami przede wszystkim choroba
1 Swiadomos¢ nieuchronnej $mierci:

Poniewaz nie ma takiej mozliwosci, aby op6znit si¢ czas mego odejscia i bol
choroby ze wszystkich stron dreczy moje cialo, napredce ztozytam te ksia-
zeczke, aby pomogla ona tobie i twojemu bratu. Majac za$ swiadomos¢, ze
nie zdotam dozy¢ do wspomnianego czasu (waszej dojrzatosci), zachecam
cig, abys kosztowat 6w pokarm swoimi ustami®', podobnie do stodkiego na-
poju zmieszanego z miodem”®2,

corum undique adsurgentium cuneis tensare atque defendere, sanctamque Dei uidelicet
Ecclesiam in religione uera firmius coadunare in Christo; [...]".

80 Liber manualis 1V, 8, SCh 225, 258: ,,Tamen qui pro meritis magnis magna ad-
quirunt, minimos, ut conspexerint, dignum est subleuari et adiuuari in rebus. Fraterna
etenim compassione, et in esurientibus, et in sitientibus atque nudis, et in orphanis et in
peregrinis, in aduenis, in uiduis seu etiam in pupillis oppressisque et omnibus indigenti-
bus, ut conspexeris, illis miserendo subuenias pie. Quod si feceris, «erumpet quasi mane
lumen tuumy et claritas in tuis per cuncta fulgebit gressibus”.

! Dhuoda ma na mysli stowa, ktore metaforycznie poprzez gto$ne czytanie stawaty
si¢ strawg dla ust (cibus oris). Obraz — w jego wymiarze dydaktycznym i ornamentacyj-
nym — rozumiano jako strawe dla oczu (cibus oculorum).

62 Por. Liber manualis X, 1,337: ,,Sed quia tempus resolutionis non tardat me meum,
et acgritudo angustiarum corpus undique conterit istum tibi et fratrii ut prosit, quod collegi
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Matka wyraznie wskazywata, jakie obowigzki spoczywaly na jej
wkraczajacym w dorosto$¢ synu wobec matoletniego brata®. Skala od-
powiedzialno$ci, ktorg obarczyta Wilhelma za los oraz wychowanie
malenkiego Bernarda, pozwala zalozy¢, ze nie miata pewnosci, czy jej
matzonek zdota wypelni¢ swoje ojcowskie powinnosci wzgledem sy-
now. Bernard senior utracit zaufanie Karola Lysego 1 narazony byt na
szereg niebezpieczenstw. Tymczasem Dhuoda w zadnym miejscu dzieta
nie dzielita si¢ z Wilhelmem informacjami na temat publicznych pro-
blemoéw jego ojca. Nie zabierala takze stanowiska wobec wyboréw 1 de-
cyzji swojego meza. Konsekwentnie realizowata patriarchalny porza-
dek, w ktéorym ojciec dysponowat wtadza absolutng nad zong i dzie¢mi.
Status me¢za decydowat takze o przysztosci zony. Autorka Liber manu-
alis $wiadomie zbudowata przed synami obraz szlachetnego, petnego
wartos$ci ojca, ktorego nalezy kocha¢, otacza¢ najwiekszym szacunkiem
1 by¢ mu dozgonnie wiernym. W kazdym stowie na temat Bernarda
zamknig¢te bylo jej zawierzenie, oddanie 1 lojalnos¢. Jednak glebokie
1 pelne matczynych emocji prosby, ktore kierowata do starszego syna,
wierzac, ze zaopiekuje si¢ on swoim malenkim bratem, zdradza¢ moga
gnebiaey ja 1 zatajony niepokoj o los catej rodziny. Skoro w Wilhelmie
widziata opiekuna mlodszego syna, to tym samym musiata takze bra¢
pod uwage, iz Bernardowi nie dane bedzie z r6znych przyczyn wy-
chowac i trwa¢ przy swoich spadkobiercach. Na pierworodnym synu
ztozyta wigc zobowigzanie oraz misj¢ przejecia opieki i wychowania
niesamodzielnego jeszcze Bernarda:

Te stowa, ktore kieruje do ciebie, czytaj, zrozum i wypelnij dziataniem
1 kiedy twdj malenki brat przyjmie task¢ chrztu w Chrystusie — a nie znam
jego imienia — oby$ nie miat opordéw, aby mu doradzac¢*, wychowywac,
kocha¢ i zacheca¢ go, aby podazat od tego co dobre ku temu co lepsze.
Wtedy gdy osiggnie on odpowiedni wiek do tego, aby czytaé i pisac, pokaz
mu ten maty rekopis Podrecznika, ktory zostat przez mnie przygotowany
1 W twoim imieniu napisany, czytajac napominaj go. On jest twoim ciatem

festinans, sciens me ad tempus praedictum peruenire non posse velut mellifluum potum
fauisque permixtum, in cibum oris, ut degustes semper adortor”.

6 Na temat statusu nieletnich we wczesnym $redniowieczu oraz zwyczajowego
przejmowania uprawnien opiekunczych przez starszych braci, zob. Pieniadz, Wigzi bra-
terskie we wczesnym Sredniowieczu, s. 222-223.

6 Dhuoda uzywa w tym miejscu czasownika insinuare, ktory oznacza doktadnie
‘wpajac, zaszczepia¢, komunikowac co$ komus’, ale takze ‘wchodzi¢ w zazytos¢ i toro-
wac (np. droge do bliskiej przyjazni i zazytosci)’. W czasowniku tym objawia si¢ pelnia
oczekiwan Dhuody w zakresie zadan wpisanych w fizyczng opieke nad nieletnim bratem.
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i twoim bratem®. Napominam was ja Dhuoda, matka kazdego z was, aby-
$cie nawet udreczeni doczesnymi troskami, stosownie do czasu ,,trzymali
w gore serca®. Patrzcie na tego, ktory rzadzi w niebiosach™®’, on nazywany
jest Bogiem®,

Zamykajac dzieto, autorka skierowata do Wilhelma jeszcze jedng pros-
be wzgledem maloletniego Bernarda. Tym razem prosita i oczekiwata od
starszego syna, aby nigdy o niej nie zapominat i przywolywal ja w czestej
modlitwie. Mial réwniez utrwala¢ imi¢ oraz status matki w mys$lach doj-
rzatego juz i Swiadomego brata:

Juz wcze$niej przypomniatam tobie o twoim mtodszym bracie takze to,
co powinienes$ wzgledem niego wypelnié, przypominam o tym w dalszym
ciggu. Prosze cig, aby i on zechcial, gdy nadejdzie czas jego petnoletno-
$ci, modli¢ sie za mnie. Napominam was obu, tak jak gdybyscie byli ra-

65 Karolinska autorka, aby wskaza¢ moc biologicznego braterstwa, przywotata sto-
wa, ktore wypowiedziane zostaly w Ksiedze Rodzaju przez Judg, syna Jakuba. Juda po-
wstrzymat swoich braci przed nienawistnym planem zabicia najmtodszego z nich, Jozefa,
siggajac po argument tzw. wspolnoty ciata: ,,[...] rece nasze niech si¢ nie maza; brat bo-
wiem i ciato nasze (on) jest” (Rdz 37,27 — th. Jakuba Wujka).

%  Autorka kilkakrotnie w swoim dziele odwotywata si¢ do idei odwaznego i na-
tchnionego braterstwa. We wspomnianej juz trzeciej ksiedze Podrecznika porownywata
ludzi zwigzanych braterstwem duchowym do stada jeleni pokonujacych rzeke. Wzniesione
jelenie rogi oznaczaty wedhug niej chrzescijanskie serca, ktore zawsze powinny wyrywac
si¢ do Boga.

7 Fragment na podstawie Passio Sancti Symphoriani, PG 5, 1467: ,Sursum cor
suspende, fili, aspice illum qui regnat in coelis”. Kult §w. Symforiana z Autun byt w szcze-
golny sposob rozpowszechniony w karolinskiej Francji. Fragmenty ze spisanego me-
czenstwa Symforiana weszly na state do liturgii godzin. Sekwencja, ktéra pojawia si¢
w Liber manualis, znalazla si¢ takze w antyfonie jutrzni na uroczystos¢ Wniebowziecia
Najswigtszej Marii Panny. Zob. Gregorius Magnus, Antiphonae in matutinis de sancto
Sumphonario, w: Liber responsalis sive antiphonarius, PL 78, 800.

88 Liber manualis 17, SCh 225, 116: ,,Haec uerba a me tibi directa lege, intellige et
opere comple, fratremque tuum paruulum, cuius modo inscia sum nominis, cum baptisma-
tis in Christo acceperit gratiam, insinuare, nutrire, amare, ac de bono in melius prouocare
ne pigeas, atque hunc codicellum Manualis a me comprehensum, et in tuo nomine con-
scriptum, cum perfectum loquendi uel legendi acceperit tempus, illi ostende, et admone
legendo; caro enim et frater tuus est. Admoneo uos iam quasi utrosque ego Dhuoda geni-
trix uestra, ut, inter mundanas saeculi curas obpressi, psaltim ad tempus «sursum teneatis
cor; aspicite regnantem in coelis illum qui dicitur Deus»”.
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zem, zechciejcie zanosi¢ czesto w mojej intencji dary ofiarne wraz z ofia-
ra hostii®.

Wyraznie zauwazamy, ze biologiczne braterstwo trwato wedtug
Dhuody w $cistym zespoleniu z braterstwem duchowym. Autorka wskazy-
wala na niezbedny w relacji miedzy rodzenstwem aspekt mitosci, wspar-
cia 1 zrozumienia, czyli wszystkie te wartosci, ktore definiowaly pojecie
wspoélnotowej compassio fraterna. Nalezy jednak odnotowac, ze duchowe
braterstwo krwi, ktére Dhuoda przedstawila na bazie oczekiwanej przez
nig wspotzaleznosci miedzy Wilhelmem i Bernardem, obejmowato w so-
bie tez rejestr bardziej szczegdtowych tzw. opiekunczych zobowigzan, kto-
re $wiadczy¢ winien starszy brat wobec mlodszego. Pojawit si¢ wiec tutaj
aspekt wychowawczy 1 edukacyjny, a takze szeroko pojeta opieka nad nie-
letnim. Nadzor, o jaki prosita Wilhelma matka, poréwnywalny byt wtasci-
wie w pelni do typowej kurateli rodzicielskiej. Mozemy wigc stwierdzic,
ze Dhuoda pragneta, aby Wilhelm pod nieobecno$¢ ojca zastgpowal go
niesamodzielnemu jeszcze Bernardowi. Obaj potaczeni prawdziwie bra-
terskim przymierzem mieli, wedtug Zyczen i pragnien autorki, stanowi¢
ogniwo jeszcze wigkszej wspdlnoty braterskiej — wspolnote dworska czy
wreszcie panstwowa, ktorych spoiwem byta compassio fraterna.

Podsumowujac, warto przypomnie¢, ze admonicje autorki wzgle-
dem modelowej braterskiej relacji stanowity, niestety, jedynie rodzaj
projektu zyczeniowego i w ten sposob odzwierciedlaty tylko oczeki-
wania i wyobrazenie fraternitas, ktorej chciala dla swoich synow. By¢
moze Dhuoda, piszac swe wzorcotwodrcze dzieto, miata szereg obaw co
do priorytetow nieobecnego przy niej Wilhelma, a takze oddziatujacych
na niego doradcow. Nie mozna zapominac¢ tez, ze Bernard z Septymanii
— ojciec Wilhelma i Bernarda juniora — oskarzony zostat przez wspot-
czesnych sobie wplywowych moznych o szereg naduzy¢, ktére szko-
dzity jedno$ci cesarstwa, a tym samym prowadzity do pogwatcenia bra-
terstwa’®. Podrecznik jest zrodtem $cisle powigzanym z realiami spo-

8 Liber manualis X, 4, SCh 225, 352: ,,De fratre tuo minimo quid erga illum agere
debeas, admonui supra, admonui deinceps. Hoc rogo ut, si ad perfectum peruenit tempus,
et ipse pro me exorare dignetur. lam enim quasi utrosque simul admoneo coniunctos, ut sa-
crificiorum libamina, cum oblationibus hostiarum, pro me frequenter offerre dignemini”.

0 Negatywnie na temat Bernarda wypowiadat si¢ cho¢by Paschazy Radbert w bio-
grafii Walii, kuzyna Karola Wielkiego. Por. Paschasius Radbertus, Epitaphium Arsenii
seu Vita venerabilis Walae, PL 120, 1615. ,,Ow dzien pograzyt §wiat w niemal wiecznych
mrokach kryzysu, rozbit pokojowe i zjednoczone cesarstwo, rozrywajac je na kawatki, po-
gwalcit braterstwo, zerwatl wigzy krwi, wszedzie zasial nieprzyjazn, rozproszyt rodakow,
wygnal wiare, zniszczyt mitos¢, zhanbit koscioty i wszystko znieprawit. [...] Niestety, po
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tecznymi i politycznymi, ktére towarzyszyty karolinskiej arystokratce.
Eksponuje sedno trosk i nadziei zwigzanych z jedno$cig panstwa, zala-
godzeniem stosunkéw miedzy synami Ludwika Poboznego czy wresz-
cie szeroko rozumianym pokojem spotecznym. Zadedykowany zostat
— w szczegblny 1 osobisty sposob — braterstwu Wilhelma i Bernarda.
Pobratymczej wspodlnocie krwi, ktéra miata by¢ budowana i rozwija-
na, zgodnie z zyczeniem matki, w oparciu o chrzescijanskie oddanie
oraz petng zazylos¢. Pareneza zamknieta w Liber manualis ma jednak,
co istotne, wydzwigk w pelni uniwersalny. Jej wzorcotwodrcze exem-
pla dotycza wszystkich braterskich grup i sojuszy, od ktorych jednosci
1 kondycji wewnetrznej zalezalo braterstwo catej wspolnoty, panstwa
czy wreszcie wladztwa.

Idea compassio fraterna w parenetycznej instrukcji Dhuody z Septymanii
(1 ok. 843)

(streszczenie)

Niniejszy artykul podejmuje temat zwigzany z proklamowang przez karolinska uczo-
na, Dhuode¢ z Septymanii, idea compassio fraterna, ktora odnosita si¢ do zdolnosci
braterskiego wspolczucia i wspolcierpienia, rodzita takze tak istotna dla chrzescijan
duchowa wiez. Autorka przybliza definicje mitosci braterskiej, ktora Dhuoda rozwa-
zala na ptaszczyznie biologicznej i duchowej. Okreslita ona takze przynalezne jej
warto$ci moralne i plyngce z niej wzajemne zobowigzania. W artykule przedstawione
zostaty zrodta, ktérymi inspirowata si¢ uczona karolinska, kreslac przed matoletnim
synem swoje zwierciadtowe wyobrazenie modelowego chrzescijanskiego braterstwa.
Podstawe analiz stanowi jedyne napisane przez markiz¢ Septymanii dzieto — Liber
manualis, czyli Podrecznik.

Slowa kluczowe: Dhuoda z Septymanii; karolinskie zwierciadta §wieckie; speculum laica-
lis; fraternitas; braterstwo; piSmiennictwo karolinskie

tym dniu nieszczg¢$cia nastala gorsza jeszcze noc. A zaden dzien nie byl bardziej utrapio-
ny od dnia, w ktérym ten nikczemnik Bernard zostal wezwany z Hiszpanii, ten nedznik,
ktory porzucit wszelki honor, do jakiego przeznaczyto go pochodzenie. Nurzat si¢ w swej
préznosci, w rozkoszach stotu. Stat si¢ niczym rozjuszony odyniec; wywroécit patac; rozbit
rade; odrzucit wszelki porzadek prawa i rozumu; wypedzit, zdeptal wszystkich boskich
i ludzkich doradcow; zajat cesarskie toze. [...] Palac przemienit si¢ w spelunke, gdzie
panuje bezwstyd, rzadzi cudzotdstwo, mnozg si¢ zbrodnie, gdzie uprawia si¢ wszelkiego
rodzaju zakazane czary i uroki”. P. Riché, Karolingowie. Rod ktory stworzyt Europe, th. A.
Kurys, Warszawa 1997, 138.
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The idea compassio fraterna in Paraenetic Instruction of Dhuoda from
Septimania (1 c. 843)

(summary)

The present article is about an idea of compassio fraterna which was proclaim by
Carolingian scientist Dhuoda from Septimania and was related to ability of brotherly com-
passion and co-suffering and it was given a birth to a such important thing as a Christian
soul bond as well. The author is trying to bring closer the definition of brotherly love
which Dhuoda considered on a biological and spiritual level and she defined a belonging
to it moral values and flowing from them reciprocal obligations consequent as well. There
are pictured a sources which were inspiration for Carolingian scientist who for her juve-
nile son created her own crystal concept of model-based Christian brotherhood. A base to
analisys is a Liber manualis (Handbook) - the only composition written by marchioness
Septimania.

Keywords: Dhuoda of Septimania; Carolingian lay mirrors; speculum laicalis; fraternitas;
fraternity; Carolingian literature
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