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WSTEP

Problem teologiczny: milosierdzie Boze w perspektywie Ducha Swietego

,.Duch Swiety, ktéry jest uosobieniem mitosci w Tréjcy Swictej, jest réwniez uosobieniem
Bozego milosierdzia. On jest sama ‘trecia’ Bozego Milosierdzia. Bez Ducha Swietego
‘mitosierdzie’ bytoby pustym stowem”'. Te stowa Raniero Cantalamessy s3 echem encykliki
Dominum et Vivificantem Jana Pawla II: ,;To wlasnie w Nim mozemy poja¢ uosobiong 1
zrealizowang w spos6b transcendentny owa cnot¢ mitosierdzia, ktérg tradycja patrystyczna i
teologiczna, idac $ladami Starego i Nowego Przymierza, przypisuje Bogu. W cztowieku

milosierdzie wyraza bdl i wspétczucie wobec nedzy blizniego™?.

Mozna jednak przytoczy¢ wypowiedzi teologéw i pasterzy Kosciota, ktore zaskakuja
milczeniem o Duchu Milosierdzia. Miedzy innymi mozna to zauwazy¢ w przestaniu papieza
Franciszka zawartym w Misericordiae Vultus: ,Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Ojca.
Wydaje sie, iz tajemnica wiary chrzescijanskiej znajduje w tym stowie swojg synteze™>. Chociaz
stwierdzenie to jest teologicznie prawdziwe, w $wietle prawdy o Tréjcy Swictej jest
niewystarczajgce bez dalszego dochodzenia teologicznego. Istnieje tu wprawdzie wzmianka o
Jezusie Chrystusie 1 jego objawieniu Ojca, nie ma jednak wyraznego odniesienia do Ducha
Swietego. Jesli Tréjca Swieta jest niepowtarzalnym znakiem chrze$cijanskiego wyznania wiary,
to mozna oczekiwa¢ odniesienia do kazdej Boskiej osoby Trdjcy w kazdym podsumowaniu

wyznania wiary*.

Jan Pawel II w encyklice Dives in Misericordia ukazuje Boze mitosierdzie w terminologii
personalistycznej: ,,Nie tylko méwi o nim 1 ttumaczy je poprzez poréwnania i przypowiesci, ale
nade wszystko sam jg wciela i uosabia. Poniekad On sam jest mitosierdziem™. Innymi stowy,
Jezus Chrystus jest wcielonym mitosierdziem Bozym. Cho¢ wi¢z Bozego Mitosierdzia z Ojcem

jest jasna (J 14, 9: ,kto mnie widzial, widziat Ojca”), pozostaje pytanie: jaki jest zwigzek Ducha

'R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy: A Commentary on Divine and Human Mercy, Frederick 2015, s. 166.
2DeV 38.
3 Papiez Franciszek, Misericordiae Vultus 1.

4D. V. Meconi, C. E. Olson, Called to be the Children of God: the Catholic Theology of Human Deification,
San Francisco 2016, s. 163: ,,All that needs to be said about Christian faith and life [...] is directed to this center:
communion in the blessed life of the Most Holy Trinity”. Cytat pochodzi z: J. Ratzinger, Ch. Schonborn, Introduction
to the Catechism of the Catholic Church, San Francisco 1994, s. 42-43. Por. KKK 260: ,,Celem ostatecznym calej
ekonomii Bozej jest wejécie stworzen do doskonatej jednosci Tréjcy Swigtej”. Do tegu celu prowadzi cztowieka
mitosierdzie Boze w Duchu Swigtym.

> DM 2. Por. DM 8.



Swietego z Bozym Mitosierdziem? Nie ma bezposredniej odpowiedzi na to pytanie we
wspomnianej encyklice®. Papiez Polak udziela jednak tej odpowiedzi w encyklice Dominum et
Vivificantem: ,,To wtasnie w Nim [tj. w Duchu — TL] mozemy poja¢ uosobiong i zrealizowana w
spos6b transcendentny owg cnote mitosierdzia, ktérg tradycja patrystyczna i teologiczna, idac
sladami Starego i Nowego Przymierza, przypisuje Bogu. W cztowieku milosierdzie wyraza bol i
wspétczucie wobec nedzy blizniego™”. Jesli zaréwno Syn, jak i Duch Swiety sa postani przez Ojca
jako jego dwie rece z komplementarnymi i odrgbnymi, ale nierozdzielnymi misjami, co to oznacza
dla Ducha Swietego, aby uosabiaé i urzeczywistnia¢ mitosierdzie w wiezi z Jezusem Chrystusem,
ktory réwniez wcielit mitosierdzie Boze? Odpowiedz udzielana przez teologi¢ tradycyjng zaczeta
si¢ od rozréznienia pomiedzy widzialng misja wcielonego Syna 1 niewidzialng misjg Ducha
Swietego, jako budujacego wewnetrzne zycie taski®. Mitosierdzie jest w konsekwencji
zredukowane do wewnetrznej taski, ktéra sama w sobie jest nastgpnie skierowana do Boskiej
natury, a nie do Boskich 0séb’. Odpowiedz ta jednak nie taczy z Duchem Swigtym, ktérego
teologowie nazywaja duchem adopcji (por. Rz 8, 15) lub odwotujg si¢ do niego jako zrddia

jednosci Koéciota jako communio'®.

Jesli kto$ bada dostepng literatur¢ na temat mitosierdzia Bozego, zauwazy, ze rzadko
wspomina si¢ w niej o Duchu Swietym. Jest tylko kilku autoréw, ktérzy zaproponowali badanie
teologicznych zwigzkéw miedzy Duchem Swietym a Bozym Mitosierdziem''. Rzeczywiscie,
mozna zapytaé: kiedy sie styszy o Duchu Swietym ukazanym jako Spiritus Misericordiae przez

duchownych lub $wieckich, w modlitwie lub gloszeniu'??

6 Nie ma w niej zreszta w ogéle rozwiniete watku pneumatologicznego — nazwa ,,Duch Swiety” pojawia sie
zaledwie cztery razy w tekécie dokumentu.

"DeV 39.
8 Por. STh1, q. 43, a. 5.

® Por. Tomasz z Akwinu, In IIl Sent. D. 10, q. 2, a. 2, sol. 2; STh I, q. 23, a. 2; STh 1, q. 33, a. 3, gdzie
Tomasz stwierdza, ze modlitwa ,,Ojcze nasz” jest skierowana do calej Trdjcy Swicte;.

10 Por. Y Congar, I Believe in the Holy Spirit, t. 1, New York 2015, s. 5-23. Por. STh 111, q. 23, a. 4: ,,Strictly
speaking, sonship is related not to nature, but to the hypostasis or the Person. Adoption as sons is a shared resemblance
to natural sonship”. Wcze$niej Tomasz stwierdza takze: ,,Although it is common to the whole of the Trinity, adoption
is appropriated to the Father as its author, to the Son as its exemplar and to the Holy Spirit as the one who impresses
in us the resemblance to that exemplar” (STh III, g. 23, a. 2, ad. 3).

1 Por. R. Cantalamessa, Gaze of Mercy, s. 165-175; G. M. Bartosik, Pneumatologia, w: Dogmatyka w
perspektywie Milosierdzia Bozego, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 163-184; K. Guzowski, Duch
Dialogujgcy, Lublin 2016, s. 84-85; A. Lépez, Gift and the unity of Being, Cambridge 2014, s. 279-303.

12 Por. http://www.preces-latinae.org/thesaurus/Spiritus/LitDeSanctoSpiritu.html. [dostep: 17.11.2018].



W przesztosci chrystomonizm niejednokrotnie znieksztatcat role Chrystusa i Ducha'®.
Mitosierdzie Boze omawiane bylo w duzej mierze w kontekScie misterium Zbawiciela. Jest to
oczywiste, cho¢by na przyktad w Dzienniczku Swictej Faustyny, gdzie Jezus nazywa sie
mitosiernym setki razy, jako ten, ktéry wystepuje w naszym imieniu przed Ojcem, ktéry z kolei
czesto jest przedstawiony jako zty lub zagniewany, podczas gdy Duch Swiety nie jest wyraznie
ukazany w perspektywie Mitosierdzia Bozego'*. Mozna zapytaé, czy brak Ducha Swietego jako
wzajemnej mitosci Ojca i Syna (i tym samym jako mitosci do wszelkiego stworzenia, w tym
cztowieka) wptywa na wizerunek Boga jako Ojca, ktéry musi by¢ powstrzymany od uwolnienia
swego gniewu przez $mieré syna'>? Jesli Chrystus jest jedynie prawda, to na grzesznika czeka
jedynie sad. Ale jesli Chrystus jest wcielonym stowem, ktére oddycha mitoscia'®, to na grzesznika
czeka mitosierdzie. Wtenczas mozna wzywa¢ Ojca nie z drzeniem i strachem, ale z ufnoscia i

zawierzeniem'’.

Wizerunek Ojca przedstawiony w Dzienniku Faustyny przypomina polska poboznos¢
ludowg w poczatku XX w. Maryja jawi sie w niej jako nieustannie zatrzymujaca gniew Boga'®.
Zastanawiajace jest to, czy jest to skutkiem nadmiernego nacisku na eksponowanie boskosci
Chrystusa, ktéra zastania obecno$é Ducha Swictego!'®. Tymczasem weielenie — czlowieczefstwo
Chrystusa, zjednoczone z jego béstwem — jest arcydzietem Ducha Swictego, ktéry otwiera nam

zycie Ojca®.

Problem pojawia sie¢ wéwczas, gdy redukuje si¢ misj¢ Ducha Swigtego do wykonawcy
planu Chrystusa®'. Istnieja jednak wyjatki od tego braku namystu nad misja Ducha Swictego w

odniesieniu do Mitosierdzia Bozego. Migdzy innymi Tomasz z Akwinu stwierdza, ze Duch Swiety

13 Por. K. Pek, Per Spiritum ad Mariam, Lublin 2000, s. 24-25.

14 Faustyna, Dzienniczek, n. 299, 811, 476. Aby rozumie¢ lepiej temat mitosierdzia w Dzienniczku Faustyny,
warto zobaczy¢ artykul: I. Rutkowska, Pojecie mitosierdzia w , Dzienniczku” Sw. Faustyny Kowalskiej (czes¢ 1),
,L.0dzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 71-89.

15 Por. F-X. Durrwell, La morte du Fils. Le mystere de Jésus et de I'homme, Paris 2008, s. 7-13.
16 Por. STh1q. 43, a. 5, ad. 2.

17 Por. J. P. Malicki, Zawierzy¢ Bozemu mitosierdziu. Swiadectwo $w. Teresy od Dziecigtka Jezus i $w.
Faustyny Kowalskiej, Krakow 2010, s. 74-90. Por. J. Udris, Holy Daring: The Fearless Trust of St. Therese of Lisieux,
Boston 2007, s. 9-18.

18 Por. Dzienniczek, n. 686, 1261.
19 Por. K. Pek, Deus Semper Maior, Lublin 2009.
20 Por. DeV 52.

21 Per N. Nissiotis, la teologia e la Chiesa latina insistono talmente sulla centralita di Cristo da emarginare
lo Spirito al ruolo di semplice funzione del Verbo incarnato... i latini pongono tutta 1’azione dello Spirito alle
dipendenze del Figlio facendone semplicemente 1’interiorizzatore e il garante dell’opera del Cristo”. F. Lambiasi,
D. Vitali, Lo Spirito Santo: Mistero e Presenza: Per una sintesi dei pneumatologia, Bologna 2005, s. 210.



jest Boska osoba najblizsza cztowiekowi?2. Duch Swigty jest Boska osoba w bezposrednim kontakcie z
ludzka dusza poprzez taske?. To przekonanie jest oczywiste, na przyktad gdy Kosciét przywotuje Ducha
Swietego w sekwencji Pie¢dziesiatnicy Veni Sancte Spiritus, aby uwolnit dusze od wszelkiego rodzaju
choroby. Swicta Katarzyna z Sieny, doktor Ko$ciota, wyraznie odnosi si¢ do mitosierdzia Ducha
Swictego w tajemnicy paschalnej: ,,[...] i zobaczymy tam mitosierdzie i hojno$¢ Ducha Swietego; Chodzi
mi o nieopisang mitos¢, ktéra objawia si¢ [Chrystus] przybita do drewna z Najswigtszego Krzyza, ani
gwozdzie lub liny nie mogly zwigzaé jej tak, jak wiezy mitosierdzia™*; , Rozejrzyjcie sic wokét, a
zobaczycie, ze zawsze jest nad wami oko Boga, przed ktérym nikt nie moze si¢ ukry¢. On jest mitym
Bogiem i nie potrzebuje was, ale kochal was, zanim byl przez was kochany, dat wam samego siebie z
mifosci, a nie z przymusu. Nie cheg, zebyscie okazali niewdziecznos¢ za tak wielkie dobrodziejstwo.

Wdziecznoscia odpowiedzcie na taske i mitosierdzie Ducha Swigtego™?.

Aby znalez¢ wiasciwa odpowiedZ na relacje Ducha Swictego do Bozego milosierdzia,
konieczne jest odniesienie do misterium Tréjcy Swigtej, ktéra o§wieca cala ekonomie zbawienia.
Trzy Osoby sa zawsze zaangazowane w dzialanie ad extra, ale kazda Osoba wykonuje to dziatanie
w sposéb odrebny, wlasciwy dla jej osobistej roli w Tréjcy?’. Dlatego czlowiek uczestniczy w
Tréjcy Swietej w komunii Os6b?®. Aby jednak ukaza¢ misje Ducha Swietego, najpierw trzeba
omoéwié misterium Jezusa Chrystusa, wcielonego Stowa Ojca?®. Nie ma innego sposobu, aby doj$é

do wtasciwego zrozumienia Tréjcy Swigtej, jak przez tajemnice paschalna®. Co wigcej, nie mozna

22 W tym znaczeniu jest rowniez Osobg boskg najblizsza nam, je$li mozna tak powiedzie¢ — ta, z ktérg
jesteSmy w najbardziej zazylej relacji, poniewaz zostal nam dany do naszego wnetrza. To przez niego otrzymujemy
Syna i Ojca, to przez Niego otrzymujemy wszystkie dary. ,,Duch Swiety jest nam najblizszy, poniewaz to przez Niego
udzielane nam sg wszystkie dary”. Tomasz, In III Sent., d. 2, q. 2, a. 2, gqla. 2, ad 3. Cyt. za: G. Emery, Teologia
trynitarna Swietego Tomasza z Akwinu, Krakéw 2014, s. 409.

23 Por. F. Lambiasi, D. Vitali, Lo Spirito Sancto: Mistero e Presenza, s. 370-377.

24 Catherine of Siena, Letters of Catherine of Siena, Volume 111, s. 111-112. Por. tamze, s. 133.
2 Katarzyna ze Sieny, Listy, Poznan 2016, s. 90-91.

26 Por. KKK 234.

27 Trzy osoby dzialajg w tym samym dzialaniu, lecz kazda wykonuje to dziatania w sposéb odrebny,
wlasciwy swojej relacji osobowej, to znaczy zgodnie ze sposobem istnienia odpowiadajacym porzadkowi
trynytarnemu. Ojciec dziata jako zrédto Syna i Ducha Swietego, Syn dziata jako Stowo Ojca, Duch Swiety dziata jako
Mitos¢ i Dar Ojca i Syna. Nie mamy tu do czynienia z jaka$§ apropriacja, lecz wprost z wlasciwoscia osoby, jak to
wyraznie dat do zrozumienia §w. Tomasza w zwiazku ze Stowem”. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 558-559.

2 Por. G. Barth, Misterium mitosierdzia Bozego jako warto$é tynitarno-osobowa, w: Dogmatyka w
perspektywie Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 338: ,,Chodzi o zalozenie, ze kazda
z trzech Os6b Boskich udziela samej siebie jako takiej czlowiekowi, czynigc to we wiasciwy i odmienny sposéb,
charakterystyczny tylko dla jej bycia Osoba, oraz udzielajac siebie jako dar taski”. Por. K. Rahner, Podstawowy
wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, Warszawa 1987, s. 183.

2 Por. STh1, q. 43, a. 5, ad. 2.

0F-X. Durwell, La morte du Fils, s. 10: ,La théologie a-t-elle pris I’habitude de puiser le mystere pascal sa
connaissance de la Trinité ? C’est pourtant a la lumiere de Paques que les yeux du ceeur chrétien ont découvert que
Dieu est Pere et Fils et Esprit Saint”.



odkry¢ Ducha Swictego bezposrednio, ale poprzez skutki Jego taski w doprowadzaniu wiernych
do Ojca w Chrystusie’'. Z tego powodu F-X. Durrwell stwierdza, ze Duch Swiety nie jest
przedmiotem naszej wiary, ale raczej osoba, ktéra pozwala nam uczynié¢ akt wiary®?. Trzeba
pamigtaé, ze Stowo stalo si¢ widzialne, Duch za$§ pozostaje zawsze niewypowiedziany>>. Jest

zatem nie tyle przedmiotem intelektu czy woli, ale raczej podstawg ich dziatania.

Wtasciwie méwiac, Duch Swiety nie prowadzi nas do siebie, ale raczej do Chrystusa i
z Chrystusem do Ojca, czego przyktadem sg przyimki kazdej modlitwy liturgicznej: ad Patrem per
Christum in Spiritu Sancto®*. Jean Galot, wskazujac na etymologie stowa Ruah, wskazuje, ze pierwotnie
oznacza ono atmosfere, lub srodowisko, w ktérym zyje wiara®. Duch Swiety nie jest zatem tak bardzo
obiektem wiary, co raczej tym, ktéry wzbudza wiar¢ i pozwala doswiadczy¢ lub skosztowad
rzeczywistoéci  wiary®®. Dzieki $wiadectwu mistykéw teologia moze pojaé zwiazek miedzy
doswiadczeniem a Duchem Swietym®”. Co wiecej, niektérzy teologowie sg przekonani, ze mozliwosé
odkrycia Ducha Swigtego wiedzie tylko poprzez doswiadczenie Jego obecnosci na drodze wiary w

Chrystusa®®. Potrzeba zatem zatem prezentacji pneumatologii chrystologicznej, ktéra koncentruje sie na

31'Y. Congar, I Believe in the Holy Spirit, t. 1, s. vii: ,,There is no revelation in the objective sense of the
person of the Holy Spirit as there is of the Person of the Word, the Son, in Jesus and, through that Person, of the Person
of the Father. In this context, it has been suggested that the Holy Spirit empties himself, in a kind of kenosis, of his
own personality in order to be in a relationship, on the one hand, with ‘God’ and Christ and, on the other, with men,
who are called to realize the image of God and his Son. ‘In order to reveal himself, he did not, like Yahweh in the Old
Testament and Jesus in the New, use the personal pronoun “I”’. The Holy Spirit is revealed to us and known to us not
in himself, or at least not directly in himself, but through what he brings about in us”.

32 F-X. Durrwell, The Holy Spirit of God. An Essay in Biblical Theology, Cincinnati 2006, przypis 37, rozdziat 5:
,,Of course, the Church believes in the Spirit and speak about him; but in Scripture he appears as the power of
preaching and of the profession of faith. His personality and his divinity were the subject of conciliar statements after
the definition of the Christological dogmas. In the Creed of the Apostolic Tradition of Hippolytus (Dz-Sch 10) we
find the following: ‘Do you believe in God (in Deum) the Father almighty? Do you believe in Christ (in Christum)
Jesus?’, where the preposition expresses the movement towards God, towards Christ. ‘Do you believe in the Holy
Spirit (in Spiritu Sancto)?’, where the preposition [followed by a different grammatical case] seems to express only
the place or centre in which the act of faith is pronounced”.

33 Por. F-X. Durrwell, Holy Spirit of God, s. 1-10; Y. Congar, I Believe in the Holy Spirit, t. 2, s. 33.

3 Nawiasem méwiac, godne uwagi jest to, ze nie ma modlitwy liturgicznej skierowanej do Ducha Swictego,
nawet w wotywnych mszach o Duchu.

35 Por. J. Galot, L’Esprit Saint, Personne de Communion, Parole et Silence, Saint-Maur 1997, s. 81-86.

36 Por. Teresa Benedykta od Kryza, Wiedza Krzyza, Krakéw 2016, s. 262nn. Swiety Jan z Krzyza przypisuje
takie doswiadczenia Bozej mito$ci Duchowi Swigtemu i Jego dotykowi.

37Y. Congar, I Believe in the Holy Spirit, t. 1, s. xvii: ,,By ‘experience’, I mean our perception of the reality
of God as he comes to us, is active in us and operates trhoguh us, drawing us to him in communion and friendship, as
one being exists for the other [...]. The experience that the great mystics have described is a special and idneed
exceptional degree of this perception of a presence of God who is given to us so that we can ‘enjoy’ his presence as a
iving object of knowledge and love”.

38 B-X. Durrwell, Holy Spirit of God, s. 7. ,,Knowledge of the Spirit comes first and foremost from the
experience of the faithful who know by participation: ‘You know him because he dwells within you’. This knowledge
is intuitive, it perceives with certainty and, at the same time, is aware that the mystery grows greater beyond words
the more it is perceived [...]. Thanks to these manifestations of the Spirit (cf. 1 Cor 12:7) theology can draw certain

7



tajemnicy paschalnej. Podstawg tej tajemnicy jest stworzenie, ale skupia si¢ ona przede wszystkim
na zyciu Jezusa Chrystusa, wcielonego Stowa Ojca, od momentu wcielenia, przez meke i
zmartwychwstanie, az do paruzji. W istocie jednym z podstawowych aspektéw pneumatologii
chrystologicznej jest pluralistyczna lub uczestniczgca natura tajemnicy paschalnej (por. Kol 1, 23).
Dlatego zbawienie jako cel Milosierdzia Bozego rozumie si¢ nie tylko jako zewnetrzne
zastosowanie task Chrystusa do Kosciota 1 do poszczegélnych jego cztonkdéw przez przebaczenie
grzechow. Albowiem sam Chrystus jest tajemnicg zbawienia we wlasnej osobie, a chrze$cijanie
do$wiadczaja 1 otrzymujg to zbawienie poprzez uczestnictwo i komuni¢ z osobg Chrystusa i

tajemnice jego zycia®.

Jak stwierdza Jan Eudes, Ko$ciét przezywa misterium Chrystusa, i w ten sposéb, tylko
przyjmujac niejako swoja pozycje w Chrystusie, Kosciét moze doswiadczy¢ mitosierdzia Ojca:
Ducha Swictego*’. Ta komunia z Chrystusem jest podstawowym skutkiem i celem misji Ducha
Swietego, ktéry jest osoba komunii w Tréjcy: aby uczyni¢ Go obecnym i doprowadzié¢ nas do
komunii z Nim, aby do$wiadczy¢ Jego zbawczej mitosci*!. Milosierdzie jest nastepnie odbierane
i odczuwane w Duchu Swietym poprzez komuni¢ z Chrystusem: wszystkie akty mitosierdzia
do$wiadczane w Kosciele sg udziatem w mitosierdziu do§wiadczonym przez Syna od Ojca w wigzi
Ducha Swietego. Innymi stowy, nie ma mitosierdzia, ktére nie zostato otrzymane po raz pierwszy
przez Syna od Ojca; historia zbawienia jest wylewaniem tego Ducha Mitosierdzia na cialo

Chrystusa, a wigc Kosciét i dalej przez Koscidt na catej stworzenie.

Darem otrzymanym przez Chrystusa w Jego czlowieczenstwie od Ojca w tajemnicy
paschalnej jest Duch Swiety, ktéry wylewa sie od Wielkanocy i nie konczy si¢ wylewaé w dzien
Piecdziesiatnicy, nie tylko na Koscidl, ale na wszelkie ciato (por. Dz 2, 17; J1 2, 28)*.

Rzeczywiscie, w dzien Wielkanocy Chrystus taczy Ducha Swietego z odpuszczeniem

conclusions from the action of the Holy Spirit; through the ‘fruits’ which his presence brings (Gal 5:22), theology can
recognize the tree. It can describe and construct as it were a phenomenology of the Holy Spirit”.

3 Por. tamze, s. 65-68.
40 Sw. Jan Eudes, O krélestwie Jezusa (Pars 3, 4: Opera Omnia 1, s. 310-312).

4 Por. S. Gre$, Misja Ducha Swietego w prowadzeniu Kosciota do Paruzji Chrystusa. Studium
pneumatologiczno-mariologiczne, Niepokalanéw 2009, s. 10.

Y. Congar, I Believe in the Holy Spirit, t. 1, s. 44-45: ,,To begin with, Christians celebrated Pentecost
simply as the end of an Easter of fifty days. The mystery of Easter was conceived as a whole and included the
resurrection, the glorification (ascension) and the life of sons of God communicated by the Lord by the sending of his
Spirit. It was not until the end of the fourth century that each element of this great single mystery was celebrated
separately. Pentecost did not thereby become a feast (of the Person) of the Holy Spirit. There is in fact no feast of the
Persons of the Trinity. Pentecost was and is a paschal feast. There is one single liturgical cycle, which is Christological
and paschal. What is celebrated is the making present, through faith and the sacrament and in praise and thanksgiving,
of the Christian mystery as such”.



grzechéw, wyrazajagc w ten sposob fundamentalng wi¢z miedzy ludzkim doswiadczeniem
mitosierdzia a darem Ducha Swigtego (por. J 20, 22)*. Innymi stowy, Duch Swiety, jako
palec Bozy, jest osoba Trdjcy Przenajswietszej, ktéra dotyka ludzi pograzonych w nedzy,
bélu, cierpienia i grzechu (por. Ek 11, 20nn). W istocie, obecno$¢ Ducha Swietego jest
dowodem przyjscia Krélestwa Bozego (por. Mt 12, 28nn). Swicty Pawel zauwaza, ze
chrzescijanie s3g nowym stworzeniem w Chrystusie (por. 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15), co nawiazuje
do nowego stworzenia rozpoczetego przez Ojca w podnoszeniu Chrystusa z martwych przez
Ducha Swigtego*. Cate zycie chrzescijanskie wedtug swej zasady jest Duchem Swietym,

ktéry jest ,,treécia” mitosierdzia Ojca, objawionego w Jezusie Chrystusie®.

Milosierdzie, od najwcze$niejszych momentow chrzescijanstwa, jest zwigzane z
do$wiadczeniem Ducha Swietego, wyptywajacym z przebitego boku Jezusa Chrystusa (por. J 7,
38; 19, 34). To do$wiadczenie wiary w Ducha Swictego, dane przez Jezusa Chrystusa, jest wlasnie
tym, co odréznia chrzescijan od wyznawcéw innych religii. Jesli Duch Swiety wylewa sie na
Kosciél i na cata ludzkos¢, jak Swiety Piotr stwierdza w dniu Pieédziesiatnicy, to w jaki sposéb
ludzkie doswiadczenie mitosierdzia staje si¢ sakramentem Bozego Mitosierdzia, prowadzac do
wyraznego aktu wiary w Jezusa? Innymi stowy, w jaki spos6b uniwersalny zakres zbawienia
Chrystusa dociera do wszystkich ludzi indywidualnie, tak Ze mitosierdzie Boze jest ofiarowane

wszystkim*6?

Wczesny Koscidt zmaga si¢ z tg rzeczywistoscia, poszerzajac swoj zakres do wszystkich
narodéw. W Nowym Testamencie czytamy historie o tym, jak Swiety Piotr spotkat Korneliusza,
ktéry natychmiast dzieki modlitwie otrzymat Ducha Swietego. ,,Czy kto§ moze odméwié chrztu
tym, ktérzy otrzymali Ducha Swietego tak jak my?” (Dz 10, 47). Korneliusz stal si¢ wéwczas
pierwszym poganinem, ktéry zostal przyjety do Kosciota. Swiety Piotr wyraznie taczy to
z do$wiadczeniem Milosierdzia dzigki ktéremu ci, ktérzy nie byli ludem Bozym, stali si¢ Jego

ludem w efekcie otrzymania Bozego Mitosierdzia.

43 G. Emery, Teologia trynitarna, s. 416: ,,.«Ktérym odpuscicie grzechy, sg im odpuszczone» (J 20, 22-23).
Odpuszczenie grzechéw jest stosownym skutkiem dziatania Ducha Swigtego. On sam bowiem jest mitoscia i przez
Niego otrzymujemy mitoé¢, Rz 5, 5: «Mitoé¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat
nam dany». Natomiast odpuszczenie grzechéw nie dokonuje si¢ inaczej jak przez mito§¢. «Poniewaz mito$¢ wszelki
btad ukrywa», Prz 10, 12. 1 Pt 4,8: «Milo$¢ zkrywa wiele grzechéw»”. Por. SThIII, g. 85, a. 5; q. 86, a. 6, ad 2.

# A. Jankowski, Duch Swiety Dokonawcq Zbawienia. Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym
Ducha Swietego, Krakéw 2003, s. 42, przypis 47.

4 R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy, s. 166: ,,The Holy Spirit, who is love personified in the Trinity, is
also the mercy of God personified. He is the very «content» of divine mercy. Wlthout the Holy Spirit, «mercy» would
be an empty word”.

46 pPor. KDK 22.



W istocie, jak stwierdzit Papiez Franciszek, ,,Milosierdzie jest fundamentem zycia
Kosciota”*’. Nalezy to jednak rozumieé¢ w zwigzku z tym, ze Koéci6t byl pierwotnie rozumiany
jako odnoszacy si¢ przede wszystkim do przestrzeni, w ktorej chrzescijanie doswiadczyli
obecnosci i dziatalnoéci Ducha Swietego. Stwierdzenie to jest w harmonii ze starozytnym
o$wiadczeniem Ireneusza z Lyonu: ,,gdzie Duch Bozy jest, jest Kosciét i kazda taska™8. Ta
wewnetrzna wiez migedzy Chrystusem 1 Kosciolem ma swoja podstawe w stworzeniu, gdyz
wszystkie stworzenia zostaty dokonane w Synu i dla Syna (por. Kol 1, 16). Rzeczywiscie, Ojciec
stworzyt §wiat, aby zapewni¢ oblubienice dla swego Syna, a tym samym, Duch Swiety dazy do

stworzenia w komunii z Chrystusem w Kosciele, ktory jest widzialnym przejawem misji Ducha.

Kosciot jest zatem miejscem w Chrystusie, w ktérym doswiadcza si¢ obietnicy i
mitosierdzia Ojca: Ducha Swigtego. Ducha Swietego doswiadcza sie przede wszystkim w komunii
Kosciota: ten, ktéry jest komunig w Tréjcy Swictej, tworzy komunie miedzy ludzmi i miedzy

ludZmi a Bogiem w Kosciele®.

Rozwazania te sprawiaja, ze pojawiajg si¢ konkretne trudnosci teologiczne. Wraz z
brakiem wyraznej wzmianki o Duchu Swietym pojawia si¢ réwniez w teologii mitosierdzia
wyrazny brak wspomnienia roli Kosciota. Jednak ,,nigdy nie byto Chrystusa bez Ekklesia [...]
Duch i woda, niebo i Ziemia, Chrystus i Ko$ciot, nalezag do siebie. I tak si¢ nastepuje

»30 W istocie odrodzenie — ktére Swiety Piotr przypisuje Ojcu w Jego wielkim

odrodzenie
mitosierdziu — jest udzialem Kosciota w odrodzeniu zmartwychwstania Chrystusa (por. 1 P 1, 3).
To odrodzenie osigga jednak swoéj punkt kulminacyjny na kofcu czaséw, w ostatecznej paruzji
Chrystusa, poniewaz ,cate zycie chrzescijanskie tutaj ponizej polega na oczekiwaniu na
mitosierdzie naszego Pana Jezusa Chrystusa, na zycie wieczne'. Duch Swiety jest tym, ktéry
budzi w Kosciele pragnienie parousia, jak stwierdza Apokalipsa: ,,Duch i oblubienica méwig:
Przyjdz!” (22, 17). Jak twierdzi Gres, cata misja Ducha Swigtego moze zosta¢ podsumowana jako

przygotowanie do spotkania z Jezusem Chrystusem>>.

47 Papiez Franciszek, Misericordiae Vultus 2; por. 10.

48 Sw. Ireneusz, Adversus haereses. 3, 24, 1: PG 7/1, 966.

4 Por. KK 1.

50 J. Ratzinger, Jesus of Nazareth, t. 1, s. 239-240.

S1'C. Spicq, J. D. Ernest, Theological Lexicon of the New Testament, Peabody 1994, s. 479.

52 Co jest zatem ostateczng racja i kresem dziatania Ducha Swigtego? Duch Swiety prowadzi cztowieka do
spotkania z Chrystusem, do $wi¢tosci, ktdra jest droga do pelni zycia wiecznego w niebie, petnig za$ zycia wiecznego
jest zjednoczenie z Chrystusem jako wprowadzajacym cztowieka w zycie i natur¢ samego Boga w Trdjcy Jedynego
[...] Jesli zatem celem obecnosci i dziatania Ducha Swigtego jest prowadzenie Kosciota i cztowieka do petnego i
ostatecznego spotkania z Chrysustem, to oznacza to, ze cata Jego misja ma wymiar eschatyczny: Duch Swiety jest
Tym, ktéry przez swa obecnosc¢ i wszleka dziatalno$¢ prowadzi i przygotowuje cztowieka do Paruzji Jezusa Chrystusa.
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Wraz z tym aspektem tesknoty za pelnig milosierdzia zrozumiaty staje si¢ obraz Kosciota
jako pielgrzymujacego®’. Eklezja wcigz czeka na pelnie Bozego Milosierdzia, na ostateczne
zjednoczenie z Oblubiencem, kiedy tak jak Maryja, bedzie ona przedstawiona jako panna mtoda
bez skazy (por. Ef 5, 27). Maryja jest przyktadem tego zjednoczenia z Chrystusem, a tym samym
jest ona wzorem Kosciota™, synteza zaréwno starozytnego gahal lzraela oczekujacego na
Mesjasza 1 Ekklesia, ktora glosi, jak wskazuje tre§¢ hymnu Magnificat, wylanie Bozego
Milosierdzia w Chrystusie. Pelna pneumatologiczna interpretacja Milosierdzia Bozego musi
zatem koniecznie wyjasnia¢, jak Koscidt, majac przyktad w Maryi, bierze udziat w misterium
paschalnym Chrystusa i tak do$wiadcza i glosi mitosierdzie Ojca poprzez ewangelizacje¢. Takie
podejscie pokona podzial na mariologie chrystologiczng i eklezjologiczng: ani Ko$ciél, ani Maryja

nie mogg by¢ rozumiani poza swoim udzialem w tajemnicy Chrystusa.

Wracajac do fundamentalnego zagadnienia, trzeba stwierdzi¢, ze mitosierdzie jest
imieniem Boga, ale trzeba zrozumie¢ zarowno Boga, jak i mitosierdzie w konteks$cie trynitarnym,
chrystologicznym, mariologicznym i eklezjologicznym. Tylko poprzez wzigcie pod uwage takich
dyscyplin mozna zapewni¢ pneumatologiczng interpretacj¢ mitosierdzia Bozego, ktdre jest
komuniag w Duchu Swietym. Stwierdzié, ze mitosierdzie jest imieniem Boga, to stwierdzi¢, ze
Ojciec zaprasza wszystkich grzesznikéw, aby stali si¢ synami w Synu poprzez Ducha przybrania.
Innymi stowy, zycie wewnetrzne Tréjcy Swietej jest otwarte dla ludzkosci przez Ducha Swietego.
Taka interpretacja Bozego Mitosierdzia jest niezbedna nie tylko jako poboczny watek w
pneumologii. Przeciwnie, jesli Tréjca jest komunig oséb, a Duch Swigty — jako osoba trzecia —
,,podsumowuje” komunig trynitarng we wlasnej osobie>>, jako osobie komunii, pominiecie Ducha
Swietego oznacza brak wlasciwie chrze$cijanskiego zrozumienia milosierdzia. Pneumatologiczne
zrozumienie Milosierdzia Bozego jako komunii otwiera droge do wiasciwie trynitarnego

zrozumienia Bozego Milosierdzia.

Gdzie jest zatem Duch Swiety w cytowanym wyzej streszczeniu wiary w mitosierdzie w
ujeciu papieza Franciszka? Poniewaz, jak wspomniano powyzej, Duch Swiety nie méwi o sobie,
wazne jest, aby spojrze¢ nie tylko na przypadki, w ktérych stowo ,,Duch” jest wymienione w Biblii

lub w Tradycji. Przeciwnie, trzeba si¢ bada¢ wszystkie wskazéwki i okreslenia Jego osoby i

Wszystko, co dzigki Duchowi Swietemu dokonuje si¢ w zyciu Ko$ciota i pojedynczego chrzeicijanina, jest
ostatecznie ukiernkowane na Paruzj¢”. S. Gre$, Misja Ducha, s. 10.

33 Por. N. C. Hvidt, Christian Prophecy: The Post-Biblical Tradition, New York 2007, s. 217-234.

54 Por. KK 64nn. Por. J. Ratzinger, Daughter Zion: Meditations on the Church's Marian Belief, San Francisco
1983, s. 12-30.

3 Por. DeV 9-10.
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dziatania zawarte w Pismie Swietym. Stad stwierdzenie ,Jezus Chrystus jest obliczem
mitosierdzia Ojca” jest trynitarne, jesli napiszemy wielkiemi literami ,,0” 1 ,,M”: , Jezus Chrystus
jest Obliczem Mitosierdzia Ojca”. Innymi stowy, Duch Swigty jest Obliczem Boga Tréjjedynego
i Mitosierdziem, ktére ptynie z Boga Tréjcy®. Dlatego oblicze Chrystusa promieniuje, a tym
samym sprawia, ze widoczna jest niewidzialna chwata Ojca (por. 2 Kor 3, 16-18; Hbr 1, 3),
chwata, ktéra Swicty Grzegorz z Nyssa utozsamia z Duchem Swigtym®”. Duch Swicty jest obecny
w i poprzez wcielenie Syna, jako swe najwicksze dzieto®®. Co wiecej, Duch Swiety jest mitoscia
Ojca (i milosierdziem) we wlasnej osobie®: w szczegdlny sposéb, Duch pochodzi od Ojca jako
Jego mitos¢, stad Jego milosierdzie wylewa si¢ zaréwno na Syna wcielonego, jak i przez Syna na

wszystkie stworzenia.

Podazajac za wzorem exitus/reditus, widzimy, ze Chrystus nie tylko otrzymuje Ducha
Swietego, ale zwraca tego Ducha Ojcu, przede wszystkim w swojej $mierci (por. Mt 27, 50; £k
23, 46; T 19, 30). Duch Swiety jest Spiritus amborum (Augustyn); w tym $wietle prawda Filioque
nabiera pelni znaczenia zarowno w aspekcie Trdéjcy immanentnej, jak i ekonomicznej. Wazne jest,
aby wyciggna¢ pewne wnioski na temat immanentnej Trdjcy, po rozpoczeciu z uwzglednieniem
Bozego Milosierdzia w $wietle samoobjawienia Trdjcy ekonomicznej w i poprzez osobe

Chrystusa oraz w zyciu Kosciota.

Jest to wazne nie tylko ze wzgledu na teologi¢ spekulatywna, ale takze dlatego, ze
ostatecznym spelnieniem osoby ludzkiej jest peilne wejScie w trynitarng komuni¢ oséb, co
dokonuje si¢ poprzez Ducha Swietego, ktéry otwiera te boska komuni¢ z stworzeniami®. Jak
wspomniano powyzej, nigdzie w teologii podziat na Tréjc¢ immanentng i ekonomiczng nie jawi
si¢ tak ostro, jak wtasnie w teologii mitosierdzia. Méwi si¢ bowiem, ze w Trdjcu immanentnej nie
moze by¢ mowy o mitosierdziu, bo to wigze si¢ z litoscig, nieuzasadniong w kontekscie Bozego
zycia®!. Teze te trzeba bedzie zweryfikowaé, pamigtajac, ze ostatecznie nie moze istnie¢ jakis

totalny rozdzwigk pomigdzy zyciem wewnatrz Tréjcy, a Jej jawieniem si¢ wobec stworzenia.

% Por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy, s. 76-79.

7 Gregory of Nyssa, Song of Songs (Hom. 15: Jaeger VI, 466-468).
38 Por. DeV 52.

% Por. DeV 8.

% Por. DeV 10.

81 Por. R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy, tytut rozdziatu 1: ,In the Beginning was Love (not Mercy!)”,
s. 11: ,,This love in the Trinity, which constitutes the Trinity, is their very nature, to use a word accessible to us even
if it is inadequate; it is not grace. It is love, not mercy. The Father loving the Son is not a grace or a concession; it is
in a certain sense a necessity. The Father needs to love in order to exist as Father. The Son loving the Father is not a
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Stwierdzenie to ujawnia bowiem definicje mitosierdzia, ktéra jest zaczerpnieta z ludzkiego
do$wiadczenia, ktore nie jest dostatecznie oczyszczone, gdy nie jest rozumiane w $wietle Boga
Tréjjedynego®. Jesli milosierdzie jest rozumiane jako wymagajace nieréwnoéci miedzy dawca a
potrzebujacym lub wprost grzechu, to nie ma czegos$ takiego jak mitosierdzie ad intra Trinitatis.
Jednakze pneumatologiczna interpretacja Milosierdzia Bozego jako komunii eliminuje potrzebe
takiego podziatu. Jesli mitosierdzie jest imieniem Boga, to w jaki sposéb Tréjjedyny Bog rzuca
swiatto na definicj¢ i koncepcj¢ mitosierdzia? Innymi stowy, w §wietle powyzszego, jesli Bog jest

Tréjca, jak to zmienia lub modyfikuje definicje¢ mitosierdzia?

Warto odnotowa¢, ze Jan Pawel II obala powszechnie funkcjonujace rozumienie
mitosierdzia, gdy stwierdza, ze nie moze by¢ ono rozumiane jako jednostronne, ale raczej jako
wzajemne. Mitosierdzie musi by¢ nie tylko dane, ale tez przyjete, bez akcentowania odlegtosci
miedzy dawcg a odbiorcg®. W zwigzku z tym konieczne jest, przy budowaniu pneumatologicznej
interpretacji Bozego Mitosierdzia, méwié nie tylko o dawcy (Ojcu) i darze (Duchu Swigtym), ale
takze o odbiorczym darze (Synu). Poniewaz, jak zauwaza Scott Hahn, wszystkie przymierza
biblijne miedzy Bogiem i Izraelem zostaly odzwierciedlone w relacji ojciec-syn, to cate
mitosierdzie ma swoje zrodlo w wewnetrznej-trynitarnej relacji Ojca i Syna, wyrazonej w ich
wiezi przymierza, to jest w Duchu Swietym®. Innymi stowy, mitosierdzie to jako$¢ wiezi miedzy
Ojcem i Synem, a przymierze jest strukturalnym zapewnieniem tej wigzi. Duch Swiety podsyca te

wiez miedzy Ojcem a Synem w Tréjcy Swietej i w Kosciele.

Milosierdzie ad extra musi by¢ jakos skorelowane z tym ad intra. Innymi stowy, zrédto
Bozego Milosierdzia ma miejsce w procesach zachodzacych w samej Tréjcy Swietej®. W zwiazku
z powyzszym mozna stwierdzi¢, ze istota mitosierdzia nie lezy w reakcji na zlo, ale raczej w

innosci Syna przed Ojcem, a ostatecznie w Ich jednosci, ktéra jest Duch Swigty®.

concession or a grace; it is an intrinsic necessity even if it occurs with the utmost freedom; the Son needs to be loved
and to love in order to be the Son”.

62 Por. KKK 42.
6 Por. DM 14.

6 Specifically, a canonical reading enabled us to see that the father-son relationship and its attendant
imagery and terminology were consistently present in the portrayal of the divine covenants between God in Israel, in
all literary traditions and historical periods. God takes Israel into filial-covenantal relationship as his firstborn son.
While this involves a privilege for Israel, it is always ordered to the restoration of the familial solidarity of the covenant
bond between God and all humanity, whose tribes and nations are God’s other children and thus siblings of Israel”.
S. Hahn, Kinship by Covenant: A Canonical Approach to the Fulfillment of God’s Saving Promises, New Haven-
London 2009, s. 333.

9 Por. G. Emery, Teologia trynitarna, s. 533-537.

% Balthasar zauwaza na przyklad, ze inno$¢ Syna (Syn nie jest Ojcem) jest podstawsg ,.dystansu” w Tréjcy
Swietej dla ,.dystansu” grzechu w stworzeniu; Duch Swiety wypetnia luke, ktéra nigdzie nie jest tak widoczna, jak w
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Milosierdzie nie jest zatem przede wszystkim odpowiedzig na grzech, ktéry podkresla
tylko pelnie mitosci wewnatrz-trynitarnej i site wiezi miedzy Ojcem i Synem. Dlatego mitosierdzie
objawia si¢ w swej pelni w tajemnicy paschalnej, wiasnie w cierpieniu i $mierci Jezusa: ,,Boze
moj, Boze mdj, czemu$ mnie opuscit?” (Mt 27, 46; por. Ps 22, 1). Mitosierdzie nie jest zatem
zogniskowane wokoét grzechu lub zta; jego pochodzenie jest w wiezi mitosci, jednoczacej to, co
rézne od siebie. Milosierdzie jest zatem pierwotna i trwata wigzia (Ducha Swigtego), ktéra
wypehia dystans miedzy Ojcem a kazdym stworzeniem®. Radykalnie zmienia to pojecie
milosierdzia, przenoszac nacisk z dala od grzechu w kierunku wewnatrz-trynitarnej relacji®®.
W istocie tylko w $wietle teologii mozna rozumie¢ ekonomi¢: tylko wtedy, gdy rozumie si¢

stosunki wewnatrz-trynitarne, cata ekonomia mitosierdzia moze byé rozumiana jako jednos¢®.

Aby zrozumie¢ poprawnie stwierdzenie ,,mitosierdzie jest imieniem Boga”, konieczne jest,
aby wzig¢ pod uwage, w jaki sposob samo-objawienie Trdjjedynego Boga wydarzyto si¢ w catej
historii zbawienia, ktéry sam w sobie jest historig mitosierdzia. Aby to osiggna¢, konieczne jest
posiadanie interpretacji pneumatologicznej Mitosierdzia Bozego, poniewaz to wtlasnie
do$wiadczenie Ducha Swigtego jest owocem misterium paschalnego Chrystusa, ktére odréznia
chrzescijan od innych religii $wiata, nawet jesli uznajg Boga jako milosiernego. W istocie, dla
chrzescijanina milosierdzie nie jest juz atrybutem ani jako$cia Boga, lecz osoba Ducha Swigtego,

ktora jest nam dana w Jezusie Chrystusie przez Ojca.
Stan badan. Trudnosci w trynitarnym rozumieniu Bozego Milosierdzia

Zachodnia tradycja filozoficzna w spojrzeniu na mitosierdzie ma swoje korzenie w mysli
Platona i Arystotelesa, a konkretnie w ich rozwazaniach na temat eleos. Ich zrozumienie 1 definicja
mitosierdzia opiera si¢ na ludzkim do§wiadczeniu, ktére odzwierciedla si¢ dzigki uzyciu ludzkiego
rozumu i greckiej tradycji filozoficznej. Arystotelesa rozumienie mitosierdzia stato si¢ dominujace
w lacinskiej tradycji teologicznej za sprawg Sw. Tomasza z Akwinu, ktéry wykorzystal mysl

Stagiryty, nawet je$li oczyszczal ja z pewnych pre-chrzescijanskich ograniczen’. Metoda

tajemnicy paschalnej, gdzie utrzymuje jednos$¢ Ojca i Syna nawet przy najwigkszym ich oddaleniu. Por. G. Greshake,
Trojjedyny Bog, s. 204-216.

87 Por. Dzienniczek, n. 1576.

% Por. G. Barth, Misterium mitosierdzia Bozego jako warto$¢ trynitarno-osobowa, w: Dogmatyka w
perspektywie Bozego Milosierdzia, s. 331-332; 341-345.

% Por. KKK 236.

0 Por. A. Keaty, The Christian Virtue of Mercy: Aquinas' Transformation of Aristotelian Piety, ,,Heythrop
Journal” 46 (2005) 2, s. 181-198. E. Sienkiewicz, s. 38: ,, W tej perspektywie milosierdzie rozumiane jest jako
usuwanie przez Boga ze $wiata brakéw, a jego pojawienie si¢ spowodowal dopiero grzech. Wczesniej bowiem
nie bylo ono Bogu potrzebne”. Por. W. Granat, Mitosierdzie jako przymiot Boga, w: Ewangelia mitosierdzia,
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stosowang w takiej teologii Bozego Mitosierdzia byto przeanalizowanie definicji podanej przez
Arystotelesa, a nastgpnie oczyszczenie jej przez chrzescijanskie Objawienie 1 doktryng, aby
zobaczyé, gdzie nie miata ona zastosowania do Boga chrzeicijanskiego’!. To Tomaszowe
zrozumienie mitosierdzia przewazalo w czasach Faustyny, o czym §wiadcza dzieta
Blogostawionego Ksiedza Michata Sopocki, ktoéry zaktada i wykorzystuje poglady Akwinaty na

temat milosierdzia Bozego’”.

Cate to spojrzenie zasadzato si¢ jednak bardzo mocno na teologii naturalnej, skupionej na
analizie przymiotow Absolutu. W ten sposéb nie da si¢ uja¢ dynamiki relacji pomiedzy Stworcg a
stworzeniem. Na przyktad Arystoteles wrecz stwierdzil, ze jakakolwiek relacja mitosci lub
przyjazni mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem jest niemozliwa, poniewaz przyjazn jest mozliwa tylko
pomiedzy rownymi. Niemniej jednak, jesli Bog — objawiony w historii zbawienia — jest
nieskonczong mitoscia, to odleglo$§¢ migdzy Bogiem i cztowiekiem moze zosta¢ pokonana przez
most mifosierdzia Bozego, tak aby cztowiek 1 B6g mogli wejs¢ w przymierze.

Swiety Jan Pawet II przyjat jednak w swojej encyklice inne podejécie, proponujac biblijna

optyke zanurzenia w Mitosierdzie’

. Jego podejscie, bardziej fenomenologiczne (a nie
metafizyczne) w swej naturze, opisuje histori¢ zbawienia jako wypetniong objawieniami Bozego
Mitosierdzia’*. Wojtyta pokazuje bogactwo hebrajskich poje¢ odnoszacych sie do milosierdzia,
zastrzegajac jednak, ze nie da si¢ stworzyé jednej zadowalajacej definicji tej rzeczywistosci’ .
Dlatego Jan Pawel w swojej encyklice o milosierdziu nie podaje jednej definicji tegoz, chociaz
podaje w roéznych punktach opisy, ktére dostarczaja wskazéwek do zrozumienia Bozego

Mitosierdzia w konteksécie historii zbawienia’®.

Poznan-Warszawa 1970, s. 32; J. Szczurek, Prawdziwe oblicze Boga i czlowieka w Swietle tajemnicy Bozego
Mitosierdzia, w: By¢ apostotem Bozego Milosierdzia (Materialy z sympozjum), Krakéw—tagiewniki 2001, s. 11-20.

"L E. Sienkiewicz, s. 37. ,,Stad wielu teologéw, takze na podstawie nauki o Duchu Swietym, wigze
mitosierdzie Boze z grzechem, ukazujac je jako Jego litos¢, wspodtczucie, wreszcie pelne bolesci (misericordia)
dziatanie Boga wobec upadiego cztowieka”. Duch zatem przynosi pokéj oraz wolno$¢ od grzechu w stuzbie Bogu
oraz bliznim, uzdalniajac cztowieka do zycia w Chrystusie.

2 Por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boze w Dzietach Jego, Tom 1, London 1958, s. 9-19.

3 Takie podejscie mozna postrzega¢ jako zgodne z dyrektywami Vaticanum II, méwigcymi, ze stadium
Pisma powinno stanowi¢ dusz¢ teologii (KO 24).

™ Por. R. Plich, Koncepcja Mitosierdzia wedlug Swietego Tomasza z Akwinu. Geneza, interpretacja i
rozwiniecie, ,Przeglad tomistyczny” 14 (2008), s. 347-352.

5 Por. DM przypis 54.

76 Sienkiewicz, s. 38: ,,W taki sposéb postepuje np. Jan Pawet Il w swojej encyklice Dives in misericordia.
Wydobywajac znaczenie stéw: hesed, rahamim i hamal, wskazuje na bogata i do$¢ zlozong rzeczywisto§¢. Méwig one
wiele nie tylko o samym dziataniu Boga, Jego postawie, ale réwniez o tym, z czego ono wynika, co jest podstawa
tegoz. Innymi stowy, ukazujag Boga nie tylko jako litosciwego i milosiernego wobec stabego oraz grzesznego cztowieka,
ale réwniez wiernego samemu sobie i zawartemu z narodem przymierzu”.
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Na podstawie objawienia biblijnego i swojego fenomenologicznego podejscia, Jan Pawet
IT oczyszcza niektore aspekty poprzednio dominujacego tomistycznego rozumienia mitosierdzia
Bozego. Kladzie nacisk na konieczno$¢ wzajemnosci w wymianie mitosierdzia, zamiast

koncentrowac si¢ na aspekcie nieréwnosci stron w relacji mitosierdzia.

Taka reorientacja zgodnie z historig zbawienia ukazang w Biblii jest niezbgdna, tak jak niezbedne
jest postawienie w centrum oredzia Nowego Przymierza. Nowy Testament uzywa mniej stéw, aby
opisa¢ milosierdzie Boze — najczgsciej uzywane jest greckie stowo eleos. Jednak w Nowym Testamencie
eleos nie odnosi si¢ do koncepcji mitosierdzia na modtg Arystotelesa, ale raczej do zydowskich okreslen
(przede wszystkim hesed). Zapomnienie o tym starotestamentalnym fundamencie musi zrodzi¢

zubozenie w postaci oparcia si¢ wylgcznie na koncepcjach filozoficznych.

Co wiecej, istnieje zwigzek miedzy pistis (wiara) 1 hesed, oba te terminy podkreslajg
bowiem wierno$¢ i oddanie”’. W istocie, postuszefistwo Chrystusowi Ojcu, siegajace az po $mieré
na krzyzu, moze by¢ rozumiane jako manifestacja hesed Chrystusa ku Ojcu; Chrystus jest jedynym
cztowiekiem, ktéry zachowat wierno$¢ do konca i w ten sposéb odkupit ludzkos¢. Wzajemny
aspekt mitosierdzia bierze wigc na siebie wewnetrzny wymiar trynitarny: chodzi o wiernos¢ dawcy
1 oddawanie mu daru. Mitosierdzie w tym kluczu nie ma na celu przede wszystkim usunigcia zta,

ale budowanie relacji w Duchu Swigtym’s.

Hebrajska koncepcja mitosierdzia rozcigga si¢ wiec poza sfere grzechu i wskazuje na wiernos¢
(ktéra, owszem, okazuje si¢ silniejsza niz grzech, gdy jest to konieczne, poniewaz Bog objawia swa
wiernos¢ nawet w obliczu radykalnej ludzkiej niewiernosci). W przeciwienstwie do koncepcji
Arystotelesa, biblijna wizja mitosierdzia pozwala mysle¢ o nim takze poza kontekstem zta i grzechu’.

Mitosierdzie nie jest sprowokowane niewiernoécig cztowieka, ale nalezy do samej natury Boga®’.

T Por. M. W. Bates, Salvation by Allegiance Alone: Rethinking Faith, Works, and the Gospel of Jesus the
King, Grand Rapids 2017, s. 77-101.

8 Sienkiewicz, s. 36: ,,0t6z wypowiadajagcy sie na ten temat autorzy (W. Granat, J. Tischner, M. Bernys,
J. Warzeszak, C.S. Bartnik), widza podstawy tej trudnosci w zawezaniu Bozego mitosierdzia do grzechu czlowieka. Przy czym
zwolennicy takiego ukierunkowania teologii mitosierdzia Bozego (R. Kostecki, J. Szczurek) poszukujg argumentéw w Pismie
Swietym, powolujac si¢ na nastepujace zdania: «Duch zostat dany na odpuszczenie grzechéw» (J 20, 22-23) i «Wezmijcie
Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, s im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane» (J 20, 22-23)”.

" Tamze, s. 39: ,,Sposéb objawienia i jego tre$¢ nie pozwalajg zatrzymaé si¢ tylko na negatywnym aspekcie
ludzkiego grzechu [...]Nie wolno wiec tej prawdy ogranicza¢ tylko do ludzkiego grzechu. Podobnie jak rzeczywistosci
Boga nie wolno ogranicza¢ tylko do stworzenia lub odkupienia, albo tylko do u$wiecenia czlowieka. Chodzi nam o
przezwycig¢zenie jednostronnosci, z ktérej wynika wiele probleméw [...] Trudno$¢, pojawiajaca si¢ na drodze poznania
Boga, objawiajacego si¢ jako milosierny Ojciec, nalezy przezwyciezaé w Duchu Swietym. Nowy Testament ukazuje
realizacje mitosierdzia Ojca w Synu, ktérego nie wolno odrywaé¢ od Ducha Swigtego”.

80D. R. Sorg, Hesed and Hasid in the Psalms, St. Louis 1053, s. 53: , Hesed is the Old Testament revelation
of St. John’s: ‘God is Charity’ (I John 4:16), inasmuch as this connotes God’s own way of loving and the secret motive
of all His thinking and willing and acting”.
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W odréznieniu od koncecji Arystotelesa, biblijna wizja mitosierdzia umieszcza je w
kontekscie Przymierza. To w ramach Przymierza cztowiek doswiadcza Bozego Mitosierdzia.
Wiele daréw Ducha — cnoty teologiczne 1 moralne, a takze charyzmaty — to po prostu owoce
jednego podstawowego daru Przymierza, jakim jest mitosierdzie, jako zycie w komunii z Bogiem
Ojcem. Tomasz z Akwinu umieszcza mitosierdzie w kontekscie mitosci i przyjazni®!; mitosierdzie
w kontekscie biblijnym odnosi si¢ jednak przede wszystkim do kontekstu Przymierza, czyli

relacji, ktora zaktada inng rzeczywistos¢ niz rOwnos¢ w przyjazni.

W calej historii rozwoju mysli chrzescijanskiej rozumienie mitosierdzia znaczaco
ewoluowalo. Jezyki nowozytne oparly si¢ na facinskim terminie misericordia, ktory niestety zostat
w powszechnym odbiorze sprowadzony do materialnego wspierania ubogich. Niebezpieczenstwo
takiej wizji mitosierdzia jako cnoty wydaje si¢ oczywiste — ludzie potrzebujacy zaczynaja by¢
widziani jako dobre okazje do spetnienia dobrego czynu. Oprécz tego pojawily si¢ inne mylne

koncepcje milosierdzia, ktére okazaly si¢ katastrofalne dla spoteczenstwa i dla Kosciota®.

Dzisiaj, w $wiecie zachodnim, mitosierdzie jest w znacznym stopniu zast¢gpowane
pragnieniem sprawiedliwosci. Milosierdzie w podejsciu prawnym jest w znacznym stopniu
zwigzane z taska jako utaskawieniem, a tym samym z oszczedzaniem komus kary za ich grzechy®.
Mitosierdzie jako utaskawienie zaktada zatem jedynie stosunek prawny sedziego i osagdzanego, a
nie biblijny kontekst Ojca i syna®*. Mitosierdzie w nowoczesnym kontekscie jest czesto odcinane
od pelnego i pierwotnego znaczenia; jego najblizszym odpowiednikiem staje si¢ ptytka empatia,
na modle jakichs praktyk terapeutycznych. Tymczasem nie ma i nie moze by¢ Swieckiego
odpowiednika chrzescijanskiej koncepcji mitosierdzia, ktéry oddawalby jej sens®. Kolejna
trudnosciag w obliczu tradycyjnych koncepcji milosierdzia jest kwestia niezmiennosci Boga.
Wedlug Tomasza milosierdzie nie jest jaka$ emocjg Boga, Jego stanem, ale po prostu Jego
dzialaniem. Milosierdzie Boze jest zatem atrybutem wzglednym (a nie wrodzonym), czyli
atrybutem, ktory istnieje tylko w relacji migdzy Bogiem 1 Jego stworzeniem. Milosierdzie Boze

byloby zatem rzeczywistoscia tylko ad extra Trinitatis; w Tréjcy Swietej jest mitosé, podczas gdy

81 Na przyktad Akwinata stawia pytanie na temat sprawiedliwosci i milosierdzia (STh I q. 21) po kwestii
Bozej mitosci (STh I g. 20), natomiast kwesti¢ mitosierdzia jako cnoty (STh II-II, q. 30) umieszcza w kontekscie
mitosci jako przyjazni (STh II-1I, q. 23).

82 Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakéw 2015, s. 31-114.
8 Por. L. Lorda, £aska Boza, Lublin 2012, s. 143-176.

8 Najmocniej te réznice wida¢ w przypowiesci o synu marnotrawnym (Ek 15), gdzie syn nie tylko otrzymuje
przebaczenie, ale zostaje przywrdécony do synowskiej godnosci, do petnej relacji z ojcem. Por. DM 3.

8 Por. W. Kasper, La misericordia. Clave del Evangelio y de la vida cristiana, Santander 2013, s. 29-46.
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poza Tréjca jest mitosierdzie (poniewaz definicja milosierdzia w ujeciu Tomasza zaktada

usuwanie wady, co jest oczywiscie niemozliwe w Bogu)®®.

Niemniej jednak rozréznienie na atrybuty wzgledne i wrodzone pozostaje tylko ludzkim
uproszczeniem, trzeba natomiast pamigtac, ze mitosierdzie Boze w rzeczywistosci jest identyczne
z boska istota®”. Dlatego Michat Sopoéko podaza za logika Tomasza z Akwinu, identyfikujac
milosierdzie Boze z misterium egzystencji Boga, z Jego odwieczna, nieskonczong istota®s. W tym
sensie istnieje domniemane polaczenie z Duchem Swietym, poniewaz w Duchu Swietym
wszystkie atrybuty Bozej natury s3 uosobione®®. Pozostaje wiec pytanie, czy milosierdzie Boze
jest czyms, co Bog jedynie czyni, czy raczej tym, kim Bog jest. W Bogu istota jest tozsama z
dziataniem, a zatem mitosierdzie Boze jako dziatanie nie moze by¢ oddzielone od Jego istoty, jak

wskazal w swoich pismach blogostawiony spowiednik Siostry Faustyny.

Ks. Michal Sopocko staje wiec o krok blizej do zidentyfikowania Bozego Milosierdzia z
misterium samej Tréjcy, a nie tylko z zewnetrznymi skutkami Bozego dziatania w historii.
Niemniej jednak teolog nie koreluje Bozego Mitosierdzia z pochodzeniami trynitarnym ani z
wewnetrznym zyciem Bozym. Te linie rozwinat niedawno 1 podjat Grzegorz Barth. Mitosierdzie
Boze nie jest tylko ad extra, ani tylko czym$, co ma usuwac zlo; przeciwnie, sama tajemnica
Tréjcy jest tajemnica Bozego Mitosierdzia®. Tak wiec nie mozna oddzieli¢ ekonomii od
immanentnej Tréjcy w dyskusji o mitosierdziu Bozym, tak ze B6g jest mitoscig wewnatrz siebie,
a mitosierdziem tylko w stosunku do stworzen. Mitosierdzie Boze jest raczej mitoscig, a zatem

jest tozsame z aktem Boskiej egzystencji. Milosierdzie Boze jest wigc wiecznym byciem Ojca i

% Por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, Tom 1, s. 18. Milo$¢ Boga w $cistym znaczeniu wyraza
si¢ we wzajemnym stosunku Oséb Boskich do siebie, jako upodobanie w doskonato$ciach. za$ mowimy o mifosci
i¢ jemny nku Oséb Boskich do siebie, jako upodobanie w doskonatosciach. Gdy za$ méwimy ifosci
Boga ku stworzeniom, a w szczeg6lnosci ku ludziom, mamy na mysli mito$¢ n¢dzy, czyli Milosierdzie Boze.

87 'W. Grzybowski, Purum Esse znaczy milosierdzie. Metafizyka i Objawienie w ks. Michata Sopocki
przepowiadaniu Bozego Mitosierdzia, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 30 (2010), s. 158:
.Sentencje zaczerpnigte z owego wprowadzenia do Litanii do Bozego Mitosierdzia jasno wyrazaja kluczowa mysl
teologii ks. Sopoc¢ki: Mitosierdzie Boga wyplywa z Jego istoty, a nawet jest z nig tozsame, poniewaz odno$ne
doskonatosci nie sg rézne od istoty Boga; co wigcej, istota Boga jest czysty Akt Istnienia, ktéry, bedac miloscig i
nieskonczonoscia, udziela stworzeniom istnienia i wszelkiego dobra”.

8 M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu, Koszalin 1995, s. 22: , Mitosierdzie Boze jest to
relatywna doskonatos¢, czyli przymiot, przez ktéry, w Pismie Swictym, B6ég najczesciej wyraza swoéj stosunek do
stworzen i przez ktéry my mozemy najlepiej pozna¢ naszego Stwdrce, Odkupiciela i Uswigciciela. Przymiot ten, jak
i inne, nie rézni si¢ rzeczowo od istoty Bozej, czyli inaczej méwiac, Milosierdzie Boze jest to sam Bég, litujacy si¢
nad n¢dzg naszg i uzupetniajacy nasze braki”. ,,Milosierdzie Boze wyptywa z samego poj¢cia Boga, ktéry jest sam
sobie pierwszym aktem, pierwsza doskonaloécia, pierwszym niezaleznym od nikogo dobrem”.

8 Por. F-X. Durrwell, Holy Spirit of God, s. 29: ,,All the attributes of God are personified in the Spirit who
is as it were the synthesis of the divine mystery”.

% Sienkiewicz, s. 35: ,Duch Bozy — wedlug najbardziej ugruntowanej w teologii chrze$cijanskiej
interpretacji — najlepiej tlumaczy objawiong tajemnic¢ wewngtrznego zycia Bozego, ktére okreslamy jako
Mitos¢. Najlepiej takze — na tej podstawie — thumaczy istot¢ Bozego milosierdzia, pokonujac wszelkie trudnosci,
zwigzane zwlaszcza z zawe¢zaniem tej prawdy i jej jednostronnym rozumieniem”.
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Syna, a takze calego $wiata, w Duchu mitoéci®!. Milosierdzie Boze jest wiecznym daweniem

samego Boga w stworzeniu, odkupieniu i u§wieceniu®2.

Milosierdzie Boze jest zatem Bogiem dajagcym si¢ stworzeniu, Bogiem w osobie Ducha
Swietego. Mitosierdzie Boze nie jest wigc juz kojarzone tylko ze swymi skutkami, ale najpierw ze
swoim zrodiem, a tres¢ Bozego Milosierdzia nie jest jedynie stworzonym dziataniem, lecz raczej
Bogiem. Nie chodzi wigc tylko o to, ze B6g udziela pewnych daréw, ale o to, ze daje siebie
samego’>. Ponadto, poniewaz Bég calkowicie posiada siebie, daje On siebie catkowicie i bez

rezerwy”*

Teologia Mitosierdzia Bozego jest zatem w istocie teologig istnienia Boga w odniesieniu
do stworzenia®. Ponadto dar istnienia sam w sobie jest uczestnictwem w Boskim istnieniu Tréjcy
Swietej”®; cztowiek jednak, jako stworzenie, musi stopniowo wzrasta¢é w tym sposobie istnienia,
a mitosierdzie Boze jest widoczne w jego zyciu zar6wno w zapobieganiu ztu, jak 1 usuwaniu zla,
rozumianego jako to, co uniemozliwia cztowiekowi pelne stawanie si¢ tym, kim ma by¢ w swoim
powotaniu”’. Milosierdzie Boze jest wigc odnawianiem cztowieka na obraz i podobiefistwo Boga,

przywréceniem laski, ktéra jest bezposrednim dzietem Ducha Swietego”®

V'W. Grzybowski, Purum Esse, s. 162: ,Pierwowzorem istnienia jest zatem mito$¢ nie jako sentyment, lecz
jako odwieczny akt, przez ktéry Bog Ojciec udziela catego siebie Bogu Synowi, a Syn catego siebie Ojcu w Duchu
Swietym, trzeciej osobie—hipostazie Tréjcy Swietej, ktora jest mitoscig doskonata”.

“Tamze, s. 161: , Milosierdzie, jako najwyzszy atrybut Boga, «nie jest ani wzruszeniem zmystlowym ani
cnota». Poniewaz jest ono milodcia, jest ono aktem Bozego Istnienia. Milosierdzie jako wzruszenie lub cnota
przystuguje czlowiekowi. W Bogu jest Jego odwiecznym wychodzeniem ku stworzeniu, jest aktem stwarzania,
odkupienia i u§wigcenia”.

9 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, Tom 1, s. 17. , Mitosierdzie — powiada [Sw. Tomasz -
TL] — jest doskonato$cia najwyzsza, albowiem polega na udzielaniu si¢ istotom nizszym przez usuwanie ich nedzy i
brakéw; a wickszg doskonato$¢ ujawnia ten, co daje, niz ten, co bierze. Takie udzielanie si¢ jest wlasnoscia bytow
wyzszych zwrécong ku nizszym, a w najwyzszym stopniu jest wlasnoscia Boga, w ktérej si¢ ujawnia najwigksze Jego
potega”. W. Grzybowski, Purum Esse, s. 160: ,Mitosierdzie za$ jest pochyleniem si¢ Boga nad niemoca cztowieka i
udzielenie mu nie tylko jakiego$§ dobra posredniego (zdrowia, sprawno$ci, dobr materialnych czy duchowych itp.),
ale ostatecznie jest bezposrednim udzielaniem si¢ Boga jako Osoby”.

% W. Grzybowski, Purum Esse, s. 160: ,,Cztowiek poznaje w ten sposéb, iz w Bogu istnienie jest mitoscig
doskonata, poniewaz B6g, na miar¢ mozliwosci danej osoby, udziela jej siebie samego”.

% Teologia Mitosierdzia Bozego jest zatem teologia Bozego Istnienia w jego relacji do stworzenia. Por. W.
Grzybowski, Purum Esse, s. 163.

% Tamze, s. 162: ,,To, co powolane do istnienie, w tym istoty rozumne, uczestniczy w istnieniu, ktére jest
wymiang mitosci, czyli radykalnym wzajemnym obdarowaniem sobg odwiecznie przeplywajacym miedzy Ojcem,
Synem i Duchem Swietym. Mitosierdzie Boga wzgledem stworzen jest mitoécia do tego, co stabsze i mniej doskonate,
dlatego niezdolne do petnego odwzajemnienia daru”.

97 Tamze, s. 160: ,,Tylko istoty rozumne, bedgce nosicielami Bozego obrazu, uczestniczg w istnieniu, czyli
staja si¢ soba, na podobienstwo Boga jako Osoby, tzn. przez rozumne i wolne czynienie dobra, czyli mito$¢. Zto jest
tym, co odbiera ludziom mocy takiej aktualizacjiswego bytu, czyli stawania si¢ soba, zycia w zgodzie ze swoim
sumieniem”.

% Por. F. Lambiasi, Lo Spirito Santo, s. 370-371.
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Temat badawczy — Spiritus Misericordiae

Niestety, chociaz istnieje kilka ptaszczyzn, na ktorych milosierdzie Boze moze byc¢
omawiane w odniesieniu do Ducha Swigtego (jak pokazano wyzej), to potaczenie Ducha i
mitosierdzia nie jest czgsto wymieniane, lub jest wspominane tylko krétko na kilku stronach prac
teologicznych. Dlatego celem niniejszej dysertacji jest wyjasnienie w bardziej wyczerpujacy
spos6b stwierdzenia Jana Pawta II, ze Duch Swiety uosabia i aktualizuje mitosierdzie Boze w
sposéb, ktory jest unikalny dla Jego Boskiej osoby jako odrebnej (cho¢ nie oddzielnej) od Ojca i
Syna. Nacisk zostanie zatem potozony nie na milosierdzie Boze jako na atrybut, ale raczej na

dynamiczng rzeczywisto$é boskich oséb w Tréjcy Swigte;j.
Cel pracy, czyli pneumatologiczna interpretacja Bozego Mitosierdzia

Majac na uwadze rozwdj mysli teologicznej i stan badan, trzeba wyjasni¢, w jaki sposéb
Duch Swiety, jako communio w Tréjcy Swictej, jest wtasnie kluczem do zrozumienia Bozego
Mitosierdzia jako komunii miedzy Bogiem i Jego stworzeniami? Jesli Trojca rzuca Swiatto na
wszystkie rzeczy, to jedynie pneumatologiczne zrozumienie Mitosierdzia Bozego pozwoli na w
pelni trynitarne zrozumienie Bozego Mitosierdzia — nie tylko jako odpowiedzi na zto, ale raczej
jako wewnetrznego zycia Boga wylanego w Duchu Swictym na stworzenie. Powyzsze pytania

prowadza do sformutowania nastepujacych kwestii teologicznych:

1) jaka bytaby bardziej wtasciwa definicja Milosierdzia Bozego, ktéra zawierataby Ducha

Swietego?

2) w jaki sposéb Duch Swicty uosabia i urzeczywistnia mitosierdzie Boze w historii

zbawienia?

3) jaka jest relacja miedzy Bozym milosierdziem (ad extra) a Trdjca jako mitoscia (ad
intra)? Mianowicie, czy mitosierdzie Boze jedynie atrybutem ad extra Trinitatis, czy jest to

réwniez atrybut ad intra? Czy mozna powiedzieé, ze nawet w Tréjcy Swietej jest ,,mitosierdzie”?

4) jaki jest zwiazek miedzy Duchem Swietym jako osoba-mitoscia i osoba-mitosierdziem

a stworzonym dziataniem Milosierdzia Bozego?

5) czy milosierdzie Boze dziala przede wszystkim w odpowiedzi na zto lub

niedoskonatosci, czy tez tworzy jednos¢ i nie dba o nieréwnos$¢?

6) czy mitosierdzie Boze jest tym, czym Bog jest, czy tym, co robi? Innymi stowy — czy

jest ono jakims$ darem od Boga, czy samym Bogiem?
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Celem rozprawy jest usztattowanie S$ciezki do pneumatologicznej interpretacji
Mitosierdzia Bozego, otwierajac mozliwos¢ dlaszych prac zajmujacych si¢ konkretnymi sprawami
(np. Duchem Swictym w kontekscie zmartwychwstania Jezusa). Metoda i dobér zrédet opieraja
si¢ na celu, jakim jest przedstawienie fundamentalnej i integralnej interpretacji Bozego

Mitosierdzia.
Zrédta budowania pneumatologicznego modelu Bozego Mitosierdzia

Przedstawiony stan badan prowadzi do przekonania, ze nalezy uwzgledni¢ cale Boze
Objawienie podane w Biblii i jego wyjasniane w nauczaniu Kosciota, teologéw oraz mistykéw. Z
uwagi na duzg ilos¢ tekstéw, do realizacji tematu badawczego wykorzystano przede wszystkim
swiadectwa z XX wieku najbardziej reprezentatywne dla nauczania KoS$ciola, teologéw i
mistykéw. Praca zamierza wykorzysta¢ takze najbardziej reprezentatywne opracowania o Duchu
Swietym lub Mitosierdziu Bozym z minionych stuleci, w postaci nauczania soborowego,
papieskiego czy monografiach i pismach os6b zaliczanych do mistykéw. W tym celu uzyte zrédia
beda najpierw obejmowa¢ Magisterium 1 nauczanie Kosciota, Ojcéw Kosciota 1 teologéw,
zarbwno starozytnych, jak i wspodiczesnych. Podstawowym celem jest zbadanie obszaréw

ciggtosci lub nieciggtosci w rozumieniu Bozego Milosierdzia.

Prezentacja zrédet zostala ograniczona z uwagi na kontekst autora, ktéry mieszka w
Stanach Zjednoczonych w momencie pisania dysertacji. Dlatego praca nie zawiera
wyczerpujacych badan prowadzonych na polskiej literaturze na temat mitosierdzia Bozego, ani
wyczerpujacych badah na temat polskiej pneumologii. Celem pracy nie jest jednak analiza $cisle
okreslonego zestawu literatury, ale wykorzystanie tych zrédet, ktére stuzg opartej na Biblii

interpretacji pneumatologicznej Bozego Mitosierdzia.
Metoda badawcza

Ze wzgledu na trudnos$ci pojeciowe, o ktérych mowa powyzej, jako podstawowa jawi si¢
kwestia odpowiedniej definicji mitosierdzia w $wietle teologii Ducha Swigtego. Zaréwno w
tradycji biblijnej, jak i tomistycznej, milosierdzie odnosi si¢ przede wszystkim do czynéw i
wtérnie do postawy osoby lub stanu emocjonalnego. Poprzez Objawienie natomiast wierzacy
uzyskuje dostep nie tylko do tego, co B6g méwi o sobie, ale do samego Boga, jakim On naprawde
jest, poniewaz Objawienie jest samokomunikacja Tréjjedynego Boga do Jego ludu i do
poszczegdlnych wierzacych. Tak wiec praca ukazuje mitosierdzie Boze z perspektywy historii

zbawienia, a wiec z punktu widzenia czynéw i stow, przez ktére Bég objawit si¢ cztowiekowi.
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Metody teologiczne lub ramy nieniejszej rozprawy odpowiadajg problemom i dylematom
przedstawionym powyzej. Dlatego niektére metody sa Swiadomie wybierane lub unikane zgodnie
z tymi potrzebami, a konkretnie z potrzebg personalistycznego zrozumienia Bozego Mitosierdzia
w $wietle Ducha Swigtego. Z tego powodu unika si¢ teologii esencjalistycznej, jako
charakterystycznej dla teologii scholastycznej. Uzyta zostanie raczej metoda egzystencjalna i
historiozbawcza, to jest badanie historii zbawienia, zapisanej w Biblii jako wiarygodnym

$wiadectwie do$wiadczenia Bozego Milosierdzia®

. Nacisk kfadzie si¢ zdecydowanie na
rzeczywisto$¢ os6b, zwlaszcza boskich oséb Tréjcy Swietej i odbiorcéw Mitosierdzia Bozego,
przede wszystkim Maryi i Kosciota. W zwiazku z tym przyjeta metoda wykorzystuje Pismo Swigte
jako podstawe, korzystajac z egzegezy teologicznej, aby wydoby¢ petne znaczenie Biblii w §wietle
wspétczesnej teologii'®. Za klucz do zastosowanej metody mozna uzna¢ jedno$é, communio,

ktora pozwala widzie¢ prawdy wiary w ich integralnej catosci i zaleznosci.
Struktura pracy

Powyzsze cele, zrédta i metoda daty podstawe do wtasciwej struktury pracy. Jest ona
uwarunkowana perspektywa historiozbawcza ujeta w trzech misteriach: stworzenia, paschy i
paruzji'®!. W kazdym rozdziale, gdzie jest to mozliwe, wskazane zostaja zrédta biblijne, a takze

nauczanie papieskie i1 koscielne, jak réwniez nauczanie teologéw w kazdym z r6znych tematow.

Stworzenie zostanie oméwione w §wietle tajemnicy paschalnej, jako fundamentu Bozego
Mitosierdzia. Pierwszy rozdziat omawia zatem relacje Ducha Swictego do stworzenia, odnoszac

si¢ do mitosierdzia Bozego.

Nastegpnie, w drugim rozdziale, przyjdzie czas na badanie tajemnicy paschalnej — skupiajac
si¢ na wcieleniu i cierpieniu, $mierci, zmartwychwstaniu oraz wniebowstgpieniu Jezusa i zestaniu
Ducha Swigtego. Bedzie to podejscie integralne i pneumologiczne: celem nie jest przede
wszystkim zbadanie zycia Chrystusa we wszystkich jego aspektach, ale zbadanie obecnosci Ducha

Swietego jako ,,uosobienia” lub ,,aktualizacji” Bozego Milosierdzia w misterium paschalnym.

% Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 2, Lublin 2012, s. 1012-1013.

100 Por, W. Depo, K.Guzowski, Dogmatyka czy symbolika Mitosierdzia?, w: Dogmatyka w perspektywie
Bozego Mitosierdzia, s. 22-25.

101 B, Sienkiewicz, Duch Swiety a Mitosierdzie Ojca zrealizowane w Synu, s. 35-36: ,Nie ma przy tym
watpliwoéci, ze idea Bozego milosierdzia w pneumatologicznych tekstach Pisma Swictego powinna byé
rozpatrywana w dziele i misji Jezusa Chrystusa, w dziele stworzenia oraz w misji Ducha Swigtego wobec
Kosciota... Chodzi o podstawe rozumienia chrzescijanskiego objawienia, co dostrzega przywolany autor, piszac o
koniecznej, trynitarnej perspektywie i o nierozerwalnym w niej zwigzku z Bozym milosierdziem najwazniejszych
etapOw oraz wydarzen w historii zbawienia”. Por. G. Bartosik, Pneumatologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego
mitosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 167-168.
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Wreszcie, w oparciu o refleksje na temat ekonomicznej Tréjcy i historii zbawienia, rozdziat
trzeci dotyczy¢ bedzie paruzji i eschatologii. Innymi stowy: co to jest zbawienie przez Ducha,
grzech przeciwko Duchowi, i jak Duch Swiety nie tylko przygotowuje nas do ostatecznej paruzji,

ale tez dokonuje paruzji naszych czaséw dzisiaj w Kosciele.

Whioski z przeprowadzonych badan zostang zaprezentowane w zakonczeniu.
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ROzDZIAL. I — DUCH MILOSIERNY W STWORZENIU

1.1 Wprowadzenie

Wydaje sie, ze niektére nurty teologii koncentruja si¢ na Duchu Swietym wytacznie w Jego
odniesieniu do osoby Jezusa Chrystusa i Jego Mistycznego Ciata, ktérym jest Ko$cidl, natomiast
z pomini¢ciem relacji do stworzenia, pomimo faktu, ze Ducha okreslamy w nicejskim symbolu
wiary jako ,,Pana i Ozywiciela”. Tak ograniczona do chrystologii i eklezjologii teologia Ducha
Swietego wynika z ograniczenia Jego dziatania do sfery nadprzyrodzonej'®>. Ojcowie Kosciota,
tacy jak Swiety Justyn, Swicty Augustyn, Prosper z Akwitanii, czy Swiety Leon Wielki, uwazali
Ducha Swigtego za Stwérce (por. Veni Creator Spiritus), dziatajacego nie tylko w historii narodu
wybranego, ale w catym stworzeniu i calej historii!®®. Ukazanie Ducha w tej perspektywie jest
niezbedne do zrozumienia, ze Bég stworzyl swoje dziela nie dlatego, ze ich potrzebowat, ani z
powodu jakiegokolwiek innego zewngtrznego powodu, ale z motywowany mitoscig i wlasng
dobrocig'™. Zrédto stworzenia znajduje si¢ zatem w mitosierdziu Bozym jako darmowej,

zyciodajnej mitosci'®.

Jako atrybut boskiej natury mitosierdzie wpisuje i objawia si¢ w kazdym boskim dziele w
historii zbawienia, tacznie ze stworzeniem!'?®. Najbardziej podstawowy i fundamentalny aspekt,
podstawa i przyczyna Bozego miltosierdzia, wedlug Akwinaty, znajduje si¢ w tym, ze Bog
stworzyt wszystko ex nihilo: a wiec powotat $wiat z niebytu do uczestnictwa w Bozym istnieniu'"’.

Chociaz mitosierdzie Boze jest w pelni objawione w tajemnicy odkupienia'®®, niemniej jednak z

192 por, Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2012, s. 844. , Duch Swiety miatby dziata¢ jedynie w
‘sferze nadprzyrodzonej’ i tylko w czasie Chrystusa oraz w czasie Ko$ciota”.

103 Tamze.
104 Por. STh1, 32, q. 1, a. 3.

1058Th 1, 32, q. 1, a. 3: ,,The fact of saying that God made all things by His Word excludes the error of those
who say that God produced things by necessity”.

196 por. J. Krolikowski, Protologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 79. ,,Skoro
milosierdzie nalezy do przymiotéw Bozych i wpisuje si¢ w kazde dzieto Boze, jak stusznie na to zwrdcil uwage $w.
Tomasz z Akwinu, to faktycznie uwzglednia go wszelka mowa o Bogu”. Por. STh I, q. 21, a. 3, gdzie Tomasz
identyfikuje milosierdzie jako atrybut Boski. Zob. STh I, q. 3, a. 7, gdzie mowa o niezlozonos$ci Bozej, tzn. o tym, ze
kazdy atrybut Boski jest tozsamy z istota Boza. Por. STh I, q. 13, a. 2, gdzie mowa o imionach Bozych: ,,Therefore
we must hold a different doctrine—viz. that these names signify the divine substance, and are predicated substantially
of God, although they fall short of a full representation of Him”.

197 Por. STh I, q. 21, a. 4, ad. 4. Por. R. Plich, Koncepcja Mitosierdzia wedtug Swietego Tomasza z Akwinu.

Geneza, interpretacja i rozwiniecie, ,Przeglad tomistyczny” 14, s. 340. ,Natomiast najbardziej pierwotny i
fundamentalny aspekt, zasada lub racja mitosierdzia polega, zdaniem Tomasza, na zmianie niebytu w rzeczy
istniejace, co ma miejsce w akcie stworzenia z niczego (creatio ex nihilo)”.

108 Por. DM 8-9.
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perspektywy tej petni mozna spojrze¢ na jego pierwsze objawienie w stworzeniu, ktére samo w

sobie jest pierwszym momentem w historii zbawienia'%®

. Albowiem jesli stworzenie wigze si¢ ze
zbawieniem, ma zwigzek takze z mitosierdziem, jako dopelnieniem stworzenia w Jezusie
Chrystusie. Ponadto, tylko jesli stworzenie postrzega si¢ jako pierwsze objawienie milosierdzia,
odkupienie moze by¢ rozumiane jako objawienie milosierdzia par excellence, w ktérym petnia
mitosierdzia Ojca wylewa sie¢ w Duchu Swigtym przez Jezusa Chrystusa dla nowego stworzenia
(por. Ap 21, 5). Stworzenie bowiem to poczatek samo-komunikacji Ojca do cztowieka w Duchu,
ktora osigga swoja petni¢ we wcieleniu i misterium Paschalnym Syna, zwlaszcza w zestaniu Ducha

po zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu Jezusa''?.

Stworzenie warto zatem zbada¢ w $wietle Tréjcy Swictej, jak réwniez w $wietle
chrystologii pneumatologicznej. Skoro stworzenie ma charakter synowski, to Duch przybrania
zostaje wylany przez Ojca na Stowo obecne w catym stworzeniu. Jesli wszystkie dziatania Tréjcy
w historii zbawienia (opera Trinitatis ad extra) sa wspélne dla wszystkich trzech oséb'!!, w jaki
sposéb Oijciec i Syn przekazuja Boze Mitosierdzie, ktérym jest Duch Swigty, w misterium

stworzenia? W jaki sposéb stwarza Duch jako Stworzyciel'!2?

Duch Swiety dziata w kazdym boskim dziele poza Tréjca immanentna na podstawie Jego
osobistych cech jako Osoby-Milosci i Osoby-Daru!!®. Obdarza stworzenie samym soba jako
darem wyplywajacym ze wzajemnej mitosci Ojca i Syna. Jako pieczg¢ komunii Ojca i Syna w

Tréjcy Swietej''%, Duch przyczynia si¢ zatem do komunii, pickna i harmonii w stworzeniu.

Stworzenie jest pierwszym dzietem Tréjjedynego Boga ad extra, ale nie tyle i nie

wylacznie w sensie czasowym, co w sensie prymatu logicznego. Albowiem stworzenie nie jest

109 por. R. de Vaux, Ancient Israel, New York 1961, s. 481: ,,Creation is the first action in the history of
salvation”. M. Magrassi, Dal Costato Trafitto la Sorgente dello Spirito, Noci 1985, s. 15. ,La storia dell’effusione
dello Spirito inizia con la creazione, in cui lo Spirito aleggia sulle acque e sulla terra informe, a culmina nella Pasqua
di Cristo... La comunicazione dello Spirito «soffio de Dio» e come 1’anima interiore d’élite eventi stessi”.

110V 50: , Poczecie bowiem i narodziny Jezusa Chrystusa sg najwickszym dzietem, jakiego dokonal Duch
Swiety w dziejach stworzenia oraz w dziejach zbawienia: szczytem taski — gratia unionis, zrédtem wszelkiej innej
faski, jak wyjasnia $w. Tomasz. «Pelni czaséw» odpowiada szczegdlna petnia samoudzielania si¢ Tréjjedynego Boga
w Duchu Swigtym”. Numer 52: ,,W tajemnicy Wcielenia osiaga swéj szczyt dzieto Ducha, «ktéry daje zycie». Nie
mozna bylo bardziej da¢ tego zycia, jakie jest w Bogu, niz czyniac je zyciem cztowieka, ktérym jest Chrystus w swym
czlowieczenstwie przyjetym przez Stowo w unii hipostatycznej. R6wnocze$nie za$, wraz z tajemnica Wcielenia,
otwiera si¢ w nowy sposéb zrédto tego Bozego zycia w dziejach ludzkosci: Duch Swiety”.

T Whatever God does outside the Trinity is a work of all three Persons together” (por. Gregory of Nyssa,

Against the Macedonians, 13 (PG 45.1317)). ,,In God everything is common to the three Persons, except what belongs
to a single person in virtue of his relationship to the others”. (Augustine, The City of God, X1.10; zob. DS 1330).

112 The Holy Spirit is therefore not a creature, but Creator!” (Ambrose, On the Holy Spirit, 111.139-140).
113 Por. G. Emery, Teologia Trynitarna Swietego Tomasza z Akwinu, Krakéw 2014, s. 396-426.
114 Por. tamze, s. 370-386.
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przesztos$cia, lecz raczej zawsze obecng podstawg istnienia dla wszystkich stworzen. Kolejnos¢
oraz porzadek historii zbawienia zaktada stworzenie i od niego bierze swdj poczatek. Symbol
wiary zaktada wigc objawiong prawd¢ o stworzeniu, nawet jesli krétko tylko méwi o tym w

odniesieniu do cztowieka!'>.

Ponadto nie ma kolejnych dziet (w liczbie mnogiej), ktére wykonuje Bog; jest raczej jedno
immanentne dziatanie trynitarne, ktére przejawia si¢ jako jedna ekonomiczna dziatalno$é
trynitarna (stworzenie, odkupienie, u$wiecenie, spelnienie)!'®. Z tego powodu, jak stwierdzono
powyzej, mitosierdzie objawia si¢ chronologicznie najpierw w stworzeniu. W ten sposob

zachowuje si¢ cigglos$¢ dziatania Bozego jako dzieta mitosierdzia w catej historii zbawienia.

Pytania, jakie beda postawione w tym rozdziale brzmig zatem: W jaki sposéb angazuje si¢
w dziele stworzenia Duch w unikalny dla Niego spos6b? Jak to dziatanie Ducha objawia

mitosierdzie Boze w stworzeniu? Co to znaczy, ze mitosierdzie pojawia si¢ juz przed grzechem?

Niniejszy rozdzial rozpoczyna si¢ od omdéwienia dzieta stworzenia w ogdle, potem
koncentruje si¢ na stworzeniu jako dziele Bozego Milosierdzia, a wreszcie na dziele Ducha
Swietego W stworzeniu jako wyrazie Bozego Mitosierdzia. Najpierw kazdorazowo zostana
poddane analizie odnos$ne fragmenty nauczania papieskiego, wyrazanego w encyklikach i
audiencjach. Szczegdlny nacisk zostanie potozony na nauczanie Jana Pawta II jako papieza
szczegllnie akcentujagcego misterium Bozego Mitosierdzia. Nastepnie pokrétce przytoczone i
zbadane zostang stosowne fragmenty Katechizmu Kosciota Katolickiego, jako syntezy
katolickiego nauczania. Wreszcie nastgpi analiza komentarzy teologicznych do ksigg Pisma

Swietego, ktérego studium, jak wskazat Sobér Watykanski I, jest dusza wszelkiej teologii'”.

15 John Paul II, Audiences of Pope John Paul II (English), Vatican City 2014: 4/9/1986
[https://ref.ly/logosres/audiencesjpii?ref=YearMonthDay.4-9-
1986 &0ff=497 &ctx=+should+recall+that+~the+order+of+salvati, dostep: 20.05.2019]: ,,God the Creator, who
reveals in creation his omnipotence, wisdom and love. The Creator’s omnipotence is shown both in calling creatures
into existence from nothingness and also in maintaining them in existence”.

116 Por, W. Riordan, Divine Light: The Theology of Denys the Areopagite, San Francisco 2008, s. 169-170.
,.It is important to point out that the process of divinization should not be seen as separate from the act of conversion
[...] According to Denys, divinization [...] should even be seen as continuous with the act whereby God creates the
intelligent creature. In Him, the act is one whereby He creates, sustains, and perfects His created beings. We can
distinguish ‘moments’ within that act but not separate acts. For Denys, the exifus [...] from God is, in a certain way,
already the start of the reditus [...] back to God. From creation through redemption to final glory, God’s act, according
to Denys, is one act”. Warto zobaczy¢ tez przypis nr 1: ,,According to Denys, the redemptive work of the Incarnate
Christ should be seen as included within God’s creating-sustaining-perfecting work”.

17 Dei Verbum 24: ,Teologia $wieta opiera sig, jako na trwatym fundamencie, na pisanym stowie Bozym
acznie z Tradycja $wieta. W nim znajduje swe najgruntowniejsze umocnienie i stale si¢ odmladza, badajac w Swietle
wiary wszelkg prawde ukryta w misterium Chrystusa. Pisma za$ $wigte zawieraja stowo Boze, a poniewaz sg
natchnione, sg one naprawde stowem Bozym. Niech przeto studium Pisma $wigtego bedzie jakby dusza teologii
Swietej”. Por. Optatam Totius 16.
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1.2 Duch w teologii stworzenia

1.2.1 Fundamenty doktryny o stworzeniu

1.2.1.1 Stworzenie w nauczaniu Jana Pawta I1

Stworzenie jest pierwszym powszechnym $wiadectwem Bozej wszechmocy, madros$ci i
mitosci; jako takie jest zarbwno obietnicg, jak i proroctwem Jego kolejnych dziet w historii
zbawienia. Bog stwarza wszystkie byty wytacznie ze wzgledu na swojg mitos¢. Boza wszechmoc
objawia si¢ w Jego mitosci i poprzez nig, poniewaz stworzenie jest darem istnienia, a dar jest
znakiem mitosci. Idea stworzenia ex nihilo (sui et subiecti) oznacza, ze Bog jest bezposrednig 1
wylaczng zasadg i1 zrédlem wszystkiego, co istnieje, poniewaz Jego stworcza moc nie moze by¢
udzialem bytéw stworzonych. Bég ma zatem dominium altum, to znaczy bezposrednig i peina
moc, nad catym stworzeniem. Stworzenie istnieje w jakim$ sensie na zewnatrz Niego, poniewaz
Bog przewyzsza wszelkie stworzenie jako jego Stworca, ale zarazem Bdg jest immanentny w
stworzeniu. Stworzenie zatem znajduje sie nie poza Bogiem, ale miesci sic w Tréjcy Swicte;,

poniewaz byty stworzone uczestniczg w istnieniu Trdjjedynego.

Doktryna stworzenia ma réwniez charakter aksjologiczny — wszystko, co istnieje, jest
dobre dzigki dobroci Boga, ktdra jest zrédtem stworzenia. Bog stworzyt swiat swobodnie, a nie

118

pod zewnetrznym przymusem lub kierowany wewnetrznym obowigzkiem' '°. Milo§¢ stworcza

Boga jest darmowa, bezinteresowna, szukajaca wytacznie dobra kazdego bytu stworzonego, tak

by mégt on istnieé, przetrwac i rozwijaé si¢ zgodnie z wlasnym charakterem i dynamika''®.

1.2.1.2 Stworzenie w Katechizmie

Stworzenie nie jest spowodowane zadng koniecznoscig ani S$lepym losem czy
przypadkiem. Przeciwnie, ,,pochodzi z wolnej woli Boga, ktéry chciat da¢ stworzeniom
uczestnictwo w swoim bycie, w swojej madrosci i dobroci”!?. Stworzenie nie jest ,,konieczng

emanacja substancji Bozej”!?!. Bég raczej swobodnie stwarza z niczego!??, a prawda ta jawi sic

118 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul I (English) (Vatican City 2014): 1/29/1986.

119 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul Il (English) (Vatican City 2014): 3/5/1986: ,,God’s love
is a disinterested love. It aims solely at this: that the good comes into existence, endures and develops according to its
own dynamism”.

120 KKK 295.
121 por. KKK 296. Zob. takze Dei Filius 2—4 (DS 3022-3024).
122 Por. KKK 296; Zob. takze nauczanie Soboru Laterafiskiego IV: (DS 800).
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jako ,,prawda petna obietnicy i nadziei”'?, »poniewaz B6g moze stwarza¢ z niczego, moze takze,

przez Ducha Swietego, da¢ zycie duchowe grzesznikom, stwarzajac w nich serce czyste, oraz
przez zmartwychwstanie udziela¢ zycia ciatom zmartych (por. Ps 51, 12; Rz 4, 17; 2 Kor 4, 6; Rdz
1,3)"1%,

1.2.1.3 Kreacjonizm Swietego Tomasza

Wedtug Akwinaty Bog dziata w Swiecie stworzonym przez stwarzanie 1 wlewanie. Innymi
stowy, Bog stwarza rzeczy i napetnia je dobrocia, poniewaz sam jest bezinteresowng dobrocig bez
ograniczen. Akt stworzenia w ten sposob nie jest tertium quid pomig¢dzy Bogiem i bytem
stworzonym. W odniesieniu do Boga aktem stworzenia jest sam Bog: stworzenie aktywne oznacza

boskie dziatanie, ktérym jest sam Bég!®

. Duch w swojej osobie, jako Osoba-Mitos¢, jest zatem
podstawg lub zasadg stworzenia, poniewaz jest On osobowg mitoscig wzajemng miedzy Ojcem i

Synem 'S,

Stworzenie nie jest zatem dziataniem doczesnym, lecz metafizycznym, poniewaz kazde
stworzenie jest bezposrednim skutkiem immanentnej dziatalnosci Tréjcy w kazdej chwili. Bog
pozostaje stale i bezposrednio otwarty i zwrocony w kierunku stworzen. Bog jest w ten sposéb

dostepny dla swoich stworzen, co jest widoczne w Jego samo-objawieniu w historii zbawienia!?’.

Stworzenie ze strony bytéw stworzonych nie jest natomiast pasywnym odbiorem Bozej
dziatalnosci, poniewaz w momencie stwarzania byty te jeszcze nie istnialy. Stworzenie oznacza
wiec raczej ,,pewna relacje do Stwércy jako zasady jego istnienia”!?%. Oznacza to, Ze stworzenie
jest relacja miedzy Bogiem a bytami stworzonymi: ,Jest to oczywiscie rzeczywisty 1 niezbedny

zwiazek dla stworzenia, poniewaz bez niego przestaloby istnie¢. Jednak ze strony Boga nie ma

123 KKK 297
124 KKK 298.
125 Por. STh 1, q. 45, a. 3.

126 G, Emery, Teologia trynitarna, s. 390: ,,Wiemy za$ z tego, co powiedzieliémy powyzej, ze Duch Swiety
pochodzi droga mitosci, ktéra Bég mituje sam siebie. A zatem Duch Swigty jest zasadg stworzenia rzeczy. I na to
wskazuje Psalm 104,30: Poslij swojego Ducha, a zostang stworzeni”. Tomasz z Akwinu, Summa Contra Gentiles,
nr 3570.

127 J, Krélikowski, Protologia, s. 82: ,,BGg, stworzywszy $wiat, pozostaje stale i bezposrednio zwrécony do
stworzenia i otwarty na nie. Ujmujac t¢ relacj¢ od strony cztowieka, oznacza to, ze transcendentny Bdg jest jednak
dostepny dla stworzenia. Zachodzi wigc pewna «wymiana» mi¢dzy Bogiem i §wiatem”.

128 STh 1, q. 45, a. 3. Por. J. Krélikowski, Protologia, s. 81-82. ,,Stworzenie oznacza przede wszystkim
«pewna relacj¢» migdzy Bogiem i §wiatem, oraz mi¢dzy Swiatem i Bogiem”. R. Barron, The Metaphysics of
Coinherence, w: R. Barron, Exploring Catholic Theology: Essays on God, Liturgy and Evangelization, Grand Rapids
2015, s. 35: ,,Operating beyond the categories of substance and accident, Aquinas says that creation is quaedam relatio
ad creatorem cum novitiate essendi, a kind of relation to the Creator with freshness of being”. Por. Thomas Aquinas,
De potentia Dei, q. 3, art. 3, ad. 3, in Quaestiones disputatae (Turin, 1965), t. 2, s. 43.
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zadnej dodanej lub interweniujacej relacji. Bég jest bezposrednio i najintymniej obecny w
stworzeniu jako zrédto jego istnienia”!?. Niestety, Akwinata nie stwierdza jasno, co to znaczy
,pewna relacja” (quadam relatio). Taka relacja jest relatywna, to znaczy, ze istnieje po stronie
stworzenia do Stwoércy. Ale mozna wnioskowacé, ze taka relacja ma swoj fundament w Duchu
Swietym, ktéry jest osobista wiezia w Tréjcy. Taka relacja jest zatem zywa, a to oznacza, ze Bég

—w Duchu — osobiscie jest zaangazowany oraz mieszka osobiscie w kazdym stworzeniu.

Jakikolwiek zwigzek, w jaki§ sposob ,dodany” do Boga samego, zmniejszytby
immanencj¢ Boga w stworzeniu. Bég statby si¢ wtedy istotg istniejagcg w tym samym porzadku,
co stworzenie, a wigc nie moglby by¢ zrédlem jego istnienia, zarazem najglebiej w nim
obecnym'®°. Absolutna transcendencja Boga zapewnia Jego immanencje i blisko$¢ do istot

stworzonych.

,Podobnie, kiedy myslimy o Bogu «wylewajacym» si¢ na istniejgce juz stworzenia
dodatkowymi cechami lub dobrocig, ten akt ze strony Boga nie moze by¢ niczym innym, jak tylko

istota Boza, ktéra jest jego egzystencjg”'’!

. Innymi stowy, kazda inna interwencja Boga w
stworzeniu jest bezposrednim skutkiem dziatania Bozego. Akwinata przyznaje, ze nie ma analogii
w ludzkim do$wiadczeniu do opisu stworzenia, niemniej jednak przyréwnuje stworzenie do
sprawczej przyczynowosci, poniewaz istota stworzona jest skutkiem plynacym z przyczyny
(boskiej egzystencji). Akt stworzenia nie jest jedynie przesztoscig: nie ma czasu, w ktérym Bég
przestanie stwarzac (creatio prima) lub podtrzymywac byty stworzone (creatio secunda) poprzez
Jego Opatrznos¢. To znaczy, ze po stronie Boga nie ma r6znicy mi¢dzy pierwotng wolg Boga, aby
stworzy¢ $wiat ex nihilo i podtrzymywac stworzenie w istnieniu. ZarOwno stworzenie jak i

konserwacja jako creatio continua wymagaja pozytywnego aktu wiecznej woli Bozej'*? (por. Mdr

11, 24-26).

Stworzenie ma charakter wolny: Bég stwarza nie z powodu jakiej$ wtasnej potrzeby, ale z
czystej mitosci. To znaczy, ze motyw stworzenia znajduje si¢ w mitosci Bozej, to jest w Duchu

Swietym. Stworzenie implikuje bezpo$rednia relacja stworzenia ze Stwérca, co stanowi

129 §Th, 1, q. 13, a. 7; 1, q. 8, a. 1: ,,As long as a thing has being, God must be present to it, according to its
mode of being. But being is innermost in each thing and most fundamentally inherent in all things [...] Hence it must
be that God is in all things, and innermostly”.

130 M. Levering, Engaging the Doctrine of Creation. Cosmos, Creatures, and the Wise and Good Creator,
Grand Rapids 2017, s. 99: ,Indeed, according to Aquinas, ‘as long as a thing has being, God must be present to it,’
and present in the deepest, ‘innermost’ way, since there is nothing more interior to a thing than a thing’s being”. Por.
SThL q.8,a. 1.

BIM. Dodds, The Doctrine of Causality in Aquinas and The Book of Causes: One Key to Understanding the
Nature of Divine Action: Summer Thomistic Institute University of Notre Dame Notre Dame, 14-21 July.
[https://maritain.nd.edu/jmc/ti00/dodds.htm, dostep: 5.06.2019].

132 por. KKK 301.
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fundament mitosierdzia Bozego jako czego$ relacyjnego. Mitosierdzie Boze najpierw jest zatem
obdarowaniem stworzenia relacja do Ojca w Duchu Swigtym, tak aby stworzenia uczestniczyty w
egzystencji Bozej. Mitosierdzie zatem ma zwigzek z czystg mitoscig jako darem relacji do Boga

w Duchu Swietym, ktéry sam jest relacja w Tréjcy.

1.2.2 Trojjedyny Bog jako Stworca

1.2.2.1 B6g Stwérca w nauczaniu Jana Pawta I1

W Swietle Nowego Testamentu widac¢, ze stworzenie jest dzietem catej Trdjcy, mimo ze
jest apropriowane Ojcu, wskutek czego czasami zapomina si¢ o Duchu Swigtym jako Stwércy'®>.
Wszystkie Boskie Osoby razem sa ,jedyna i niepodzielna «zasada» stworzenia”!'**. Echo tego
faktu Tradycja znajduje w uzyciu boskiego ,,my” w opowieéciach o stworzeniu'*. Czlowiek
postrzega Stwérce poprzez dzieto Jego rak i dlatego, jak stwierdza Swicty Augustyn, moze
podnie$¢ swéj umyst ,,do kontemplacji Tréjcy Swietej, ktérej znamiona stworzenie nosi w
okreslonej i whasciwej proporcji”!*¢. Dzieki takiej kontemplacji cztowiek moze zobaczyé vestigia
Trinitatis w stworzeniu. Wtasnie dlatego, ze stworzenie nosi w sobie §lady Tréjcy Swigtej, moze

byé zbawione w Synu i spetnione lub doprowadzone do doskonatosci w Duchu!®’.

Chrystus jest aktywnie obecny w stworzeniu jako jego przyczyna i ostateczny cel (por.
J 1; Kol 1, 15-17). Swiat zostal stworzony w odniesieniu do osoby Stowa jako pierworodnego
calego stworzenia, bo wszystkie rzeczy zostaty stworzone w Stowie. Tak wiec istnieje pewna
logiczna i ikoniczna struktura stworzenia, poniewaz odzwierciedla ono Syna jako Logos i Obraz
Ojca. Stworzenie objawia w ten sposéb Madro$¢ Boga!®. Jednakze stworzenia sa nie tylko
indywidualnymi ,,stowami” jedynego Stowa Ojca; kazde stworzenie jest takze ,,darem” jednego
Daru, Ducha Swietego. Wszech§wiat zostat stworzony w milosci jako dar, ktéry wyptywa z
niestworzonej Mitosci i Daru, ktérym jest Duch. Kazde stworzenie nosi w ten sposéb znamie

Ducha Swietego, poniewaz Ojciec i Syn kochaja kazdy byt stworzony i w taki sposéb daja mu

133 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul Il (English) (Vatican City 2014): 1/8/1986: ,,We shall
recognize that creation is the loving work of the Blessed Trinity, and it reveals its glory”.

134 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 3/5/1986.
135 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul I (English) (Vatican City 2014): 4/9/1986.
136 John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 3/5/1986.

137 Stworzenia $wiata [...] dokonuje [...]Ojciec przez Syna w Duchu Swigtym, w zwigzku z czym $wiat
nosi $lady (vestigia) Tréjedynego Stworcy. Moze wigc by¢ zbawiony i dopelniony”. M. Kowalczyk, Traktat o
stworzeniu, Warszawa 2007, s. 46.

138 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 3/5/1986.
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uczestnictwo w istnieniu Bozym, ktérym jest Mitos¢. Tak wiec Dar Ducha jest zrédtem daru
istnienia dla wielosci istot, ktére uczestnicza — kazde z nich na swdj wyjatkowy sposéb — w tym

darze istnienia'®.

1.2.2.2 Tréjjedyny Stworzyciel wedtug Katechizmu

Stary Testament jedynie sugeruje i podpowiada stwércze dziatanie Stowa i Ducha, ktére
jest w petni objawione wylacznie w Jezusie Chrystusie!*’. Nowy Testament ujawnia, ze Bog
stworzyl wszystko przez Stowo (por. Kol 1, 16-17;J 1). To, ze Bég stwarza poprzez swoje Stowo

)'*1. Duch Swiety takze

i Madros$¢, oznacza, ze stworzenie jest uporzagdkowane (por. Mdr 11, 20
jest dawcg zycia i zrédlem wszelkiego dobra'#?. Cale stworzenie uczestniczy w dobroci Boga,
ktéra jest apropriowana Duchowi Swigtemu'+. Stworzenie wywodzace si¢ z Bozej dobroci, samo
takze w tej dobroci uczestniczy (por. Rdz 1,4.10.12.18. 21.31). Stworzenie jest wigc chciane przez
Boga jako dar skierowany do cztowieka, jako dziedzictwo, ktére jest przeznaczone dla niego i

powierzone mu'#*,

Ireneusz identyfikuje Syna i Ducha jako dwie rece Ojca, przez ktére stworzyt $wiat!®.
W ten sposéb Ojciec jawi si¢ jako ten, ktéry daje $wiatu poczatek, Syn rozumnos¢, Duch za$
stabilno$¢ i zycie w komunii Tréjcy'*®. Swiety Bazyli identyfikuje wyjatkowa role Ducha jako

Tego, ktéry przywodzi cate stworzenie do doskonatosci'*’. Duch Swiety obecny jest w stworzeniu,

139 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 3/12/1986.
149 Por. KKK 292.
141 Por. KKK 299.

142 Por, KKK 291. Na Ducha jako Stwérce wskazuje tez Nicejskie Credo oraz klasyczny hymn Veni Creator
Spiritus. Jeden z bizantyjskich hymnéw do Ducha Swigtego méwi: ,,Krélu niebieski, Pocieszycielu”.

143 Wszystkie stworzenia majg udzial w dobroci i w bycie Boga, kt6ry sam jest najwyzszym Bytem i Dobrem

(por. Augustyn, De Trinitate, VIII, 3, 4). W zwiazku z tym nalezy patrze¢ na rzeczy w Duchu Bozym”. M. Kowalczyk,
Traktat o stworzeniu, s. 46.

14 Por. KKK, 299.

145 Por. KKK 292; por. Ireneusz, Adv. haereses 2,30, 9; 4, 20, 1: PG 7/1, 822, 1032. Por. KKK, 704. Ireneusz,
Demonstratio apostolica, 11: ,,W przypadku cztowieka Bég uksztattowat go wtasnymi r¢kami (to znaczy przez Syna
i Ducha Swietego) [...] i wycisnal na uksztattowanym ciele wlasna forme w taki sposéb, by nawet to, co widzialne,
miato Boski ksztalt”.

146 Cz. Bartnik, Dogmatyka, Tom 1, s. 844. ,B6g Ojciec dat §wiatu poczatek, Stowo Boze dalo mu rozumnosé,
a Duch Bozy udziela trwania, Zycia i «umiejscowienia» w samym $rodku ekonomii Bozej, czyli wszelkie stworzenie
ma jaka§ wewnetrzng Komunie z Tréjca Swietg”.

147 Ojcowie Kapadoccy ,.podkreslali oni stwércza role Ducha Swigtego, wspélnie z Ojcem i Synem,

odrézniajac Jego funkcje od funkcji pozostatych dwéch Oséb.... Dla [Bazylego] Ojciec jest gtéwng przyczyna
stworzenia, Syn jest przyczyna, ktéra realizuje stworzenie, a Duch Swiety jest przyczyna, ktéra doprowadza
stworzenie do doskonatosci” (M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, s. 45-46; por. Bazyli, O Duchu S‘wigtym, XVI,
37-38; por. Grzegorz z Nazjnzu, Mowy, 34, 8, 39). ,,What, specifically, does the ‘person’ of Spirit bring to the work
of creation? That is determined, as always, by the relationships within the Trinity itself. The Holy Spirit is not at the
commencement of the creative act, but at the conclusion, just as the Spirit is not the origin, but the completion, of the
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dajac kazdemu ze stworzen dar zycia. Szczegdélng cechg Ducha jest rzadzenie, uswigcanie i
ozywianie stworzenia. To On zachowuje cate stworzenie w istnieniu w Ojcu przez Syna'*. Dzieki
Duchowi stworzenie nie jest juz bezimienne, obce, dzikie lub nieludzkie; raczej Swiat, wypetniony

Duchem, staje si¢ bliski, wewnetrzny, mitosny i boski'*.

Dzieto stworzenia w uproszczeniu odnosi si¢ do Ojca, chociaz w rzeczywistosci kazda
Osoba boska angazuje sie w akt stwérczy. To znaczy, ze Duch Swiety ma unikalng role takze w
stworzeniu, a nie tylko w historii Ludu Wybranego czy w odkupieniu w Chrystusie. Duch stwarza
przez swoja obecno$¢ w stworzeniu, zachowujgc kazde stworzenie w istnieniu, ozywiajac je w
kazdej chwili. Przez Niego $wiat staje si¢ osobowy i boski. Milosierdzie Boze zatem jest najpierw

obecnoscig Ducha w stworzeniu, ktéry ozywia je i daje istnienie w relacji do Ojca przez Syna.

1.2.3 Chwata Boza jako cel stworzenia

1.2.3.1 Chwata w stworzeniu wedtug Jana Pawta II

Chwata Boza jest wewnetrznym zyciem Trdjjedynego Boga, nieograniczong glebig i1
nieskonczong doskonatoscig trzech Boskich Oséb. Ta chwata jest petnig istnienia i $wigtosci, ktéra
wyraza si¢ w doskonatej harmonii prawdy i mito$ci, wzajemnej kontemplacji i oddania si¢ Boskich
Oséb w komunii. Dzieto stworzenia przenosi t¢ wewnetrzng chwal¢ Boga ,,na zewnetrz”, aby byta
obecna w stworzeniach proporcjonalnie do ich doskonato$ci lub uczestnictwa w wewngtrznej

chwale Boga!*.
1.2.3.2 Stworzenie dla chwaly w nauczaniu Kosciota

Vaticanum 1 stwierdza, ze ,,Swiat zostal stworzony dla chwaty BoZej”151. Oznacza to, ze

Bég stworzyt go ,.dla objawienia swojej doskonatoéci” oraz swojej dobroci'®?. Jednak Bég

Trinitarian process. In creation, wrote Saint Basil, the Father is the principal cause, from whom all things come; the
Son is the efficient cause, through whom all things are made; and the Holy Spirit is the perfecting cause”. (R.
Cantalamessa, Come, Creator Spirit, Collegeville 2003, s. 33.

' KKK 703. ,,Stowo Boga i Jego Tchnienie znajduja si¢ u poczatku bytu i zycia catego stworzenia. Jest
rzecza wlasciwa, aby Duch Swiety rzadzit stworzeniem, u§wigcat je i ozywial, poniewaz jest Bogiem wspétistotnym
Ojcu i Synowi [...] Do Niego nalezy panowanie nad zyciem, poniewaz bedac Bogiem, zachowuje stworzenie w Ojcu
przez Syna”.

149 Por, Cz. Bartnik, Dogmatyka, Tom I, s. 844. ,,Swiat w tym ujeciu przestaje by¢ bezimienny, obcy, dziki,
antyludzki, a staje si¢ «swdj», bliski, wewnetrzny, mitosny i «Bozy»”.

150 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul Il (English) (Vatican City 2014): 3/12/1986.
51 Dei Filius 5 (DS 3025). Por. KKK 293.
152 Dei Filius 1 (DS 3002).

32



stworzyt ,,nie po to, by powiekszy¢ chwate, ale by ja ukazaé i udzieli¢ jej”!'>?, skoro Bég stwarza

ze wzgledu na swoja mitos¢ 1 dobro¢. ,,Kluczem mitosci otworzyt swoja dton, by dokonaé dzieta
stworzenia”!**. Chwata Boga ,,jest to, by realizowalo si¢ ukazywanie i udzielanie Jego dobroci, ze
wzgledu na ktére zostal stworzony $wiat”!5. Ojciec stworzyt §wiat, aby cztowiek mégt zostaé
Jego przybranym synem w Chrystusie Jezusie ,.ku chwale majestatu swej taski” (Ef 1, 6). Ta
chwatla Boga objawia si¢ przede wszystkim w ,,cztowieku w pelni zywym?”, a to zycie jest wizja
Boga, zaréwno w stworzeniu, jak i poprzez Stowo, ktére objawia Ojca!®. Ostatecznym celem
stworzenia jest to, aby Bog stat si¢ ,,wszystkim we wszystkich”, co jednocze$nie zapewnia

zaréwno chwale Boga, jak i szczescie cztowieka.

Jezus prosi Ojca o chwale, jakg miat przed stworzeniem §wiata. W Chrystusie rzeczywiscie ta
chwata objawita si¢ najpetniej (por. J 17, 5). Znajduje ona swéj osobisty fundament w Duchu Swietym,
ktéry sam jest chwata Trojcy, jako wyraz wzajemnej mitosci Ojca 1 Syna. To, ze stworzenie ma jako cel
chwate Boza, oznacza, ze mitosierdzie ma zwigzek z chwata Boza, bedac nakierowane na udzielenie tej
chwaty stworzeniom, aby miaty w sobie jej blask. Mitosierdzie Ducha Swietego ma zatem zwiazek z

objawieniem chwaty Bozej, co mialo miejsce w Jezusie'>’.
1.3 Czlowiek stworzony przez Ducha na obraz i podobienstwo Boga

1.3.1 Imago Dei w nauczaniu Jana Pawta 11

Znaczenie stworzenia czlowieka na obraz i1 podobienstwo Boze podkresla fakt, ze
hebrajskie stowo bara’ powtarza si¢ trzy razy w opowiesci stworzenia. Obraz Bozy mozna opisac
za pomocg jego istotnych elementéw: zdolno$ci do samopoznania, do$wiadczenia wlasnego
istnienia w §wiecie, potrzeby wypelnienia pierwotnej samotnosci przez komuni¢ i catkowitej
zaleznosci cztowieka od Boga. Co wigcej, cztowiek jest przeznaczony do uczestniczenia w Boskiej

komunii 1 odzwierciedlenia tej komunii w swoim zyciu na ziemi. Czlowiek jest stworzony jako

153 St. Bonaventure, In II Sent. 1,2, 2, 1.

154 Por. KKK 293.

155 KKK 294.

156 Trenaeus, Adv. haereses 4, 20, 7: PG 7/1, 1037, za: KKK 294.

157 Grzegorz z Nyssy, Komentarz o Piesni nad Piesniami, (Hom. 15: Jaeger VI, 466-468); za: Brewiarz, tom
II, Godzina Czytan, Drugie Czytanie, Sobota 6 Tygodnia Okresu Wielkanocnego. ,,Now the bond that creates this
unity is glory. That the Holy Spirit is called glory no one can deny if he thinks carefully about the Lord’s words: The
glory you gave to me, I have given to them J 17, 22). In fact, he gave this glory to his disciples when he said to them:
Receive the Holy Spirit (Jn. 20:22). Although he had always possessed it, even before the world existed, he himself
received this glory when he put on human nature. Then, when his human nature had been glorified by the Spirit, the
glory of the Spirit was passed on to all his kin, beginning with his disciples”.
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mezczyzna i kobieta, ktérzy sg réwni pod wzgledem wspdlnej natury oraz ich godno$ci osobowe;j, co
symbolicznie przekazuje biblijny opis méwiacy, ze kobieta zostala stworzona z zeber Adama (por. Rdz
2,21-22)!%8, Czlowiek jako stworzony na obraz Bozy realizuje si¢ wigc szczegSlnie w komunii 0séb w
matzenstwie, ktore jest pewnym podobienstwem i odzwierciedleniem zjednoczenia trzech Boskich
Os6b!>. | To partnerstwo mezczyzny i kobiety stanowi pierwsza forme komunii miedzy osobami. Bo w
swej najintymniejszej naturze cztowiek jest istotg spoteczng i jesli nie odnosi si¢ do innych, nie moze ani

zyé, ani rozwijaé swojego potencjatu’'¢’,

Cztowiek zostal stworzony, by by¢ niesmiertelnym. Pomimo tego, ze podlega $mierci
przez grzech, cztowiek wcigz nosi odbicie mocy Bozej, objawiajacej si¢ przez intelekt i wolng
wole. Czlowiek jest podmiotem autonomicznym, zdolnym do bycia zrédtem wtasnych dziatan, a
jednocze$nie catkowicie uzaleznionym od Stwércy'¢!. Obdarzony intelektem i wola, czlowiek jest
zdolny do uczestniczenia w panowaniu Bozym nad widzialnym Swiatem, ktory jest stworzony ze

wzgledu cztowieka i dla niego'®.

Komunia me¢zczyzny i kobiety w matzenstwie i rodzinie wigze si¢ z udziatem czlowieka
w Bozym panowaniu nad Swiatem; poprzez malzenstwo i rodzing czlowiek spetnia przykazanie,
aby opanowa¢ ziemi¢ w mitosci. Fakt stworzenia zaktada bowiem zbi6r relacji: cztowieka do
Boga, me¢zczyzny do kobiety oraz cztowieka do calego stworzenia. Podporzadkowanie ziemi jest
zatem aspektem relacyjnej natury ludzkiej egzystencji. Wymiar bycia ,,z” lub ,,miedzy” innymi,
czy tez ,,dla” innych jest zatem wlasciwy cztowiekowi stworzonemu na obraz Bozy, ustanawiajac
jego wyjatkowe miejsce wsrod stworzen. Ze wzgledu na te relacyjng strukturg cztowiek jest
stworzony jako podmiot obdarzony intelektualng $wiadomoscig i wolnoscig (zdolny do
powiedzenia ,,ja”). Poprzez intelekt cztowiek ma wrodzony zwigzek do prawdy i dlatego jest
zdolny do transcendencji; poprzez wolg cztowiek ma wrodzony zwigzek z dobrem 1 dlatego jest
zdolny do samostanowienia i wolnego wyboru. Zaréwno intelekt, jak i wola przenikaja calg sfere

stosunkéw, jakie cztowiek ma ze §wiatem, szczegélnie poprzez kulture!s?.

158 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/9/1986.

159 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/23/1986. ,Relacja pomigdzy
mezczyzna i kobieta nie tyle odzwierciedla porzadek tyrnitarny (nie méwi o tym Rdz 1, 26), ile raczej ich wzajemne odniesienia
obrazuja (na zasadzie analogii) zywa komunikacj¢ pomig¢dzy cztowiekiem i Stwérca. Nie méwimy w tym miejscu o jakiej$
sentymentalnej alegorii, ale o egzystencjalnej relacji, jaka wigze Izrael z Bogiem Przymierza (por. Oz 1,2 nn.), a takze Chrystusa
z Kosciotem (por. Ef 5, 25; 2 Kor 11, 2; 19, 7; 22, 17)”. K. Wencel, Trakat o cztowieku, Warszawa 2007, s. 102.

160 KDK 12.

161 Por, John Paul 11, Audiences of Pope John Paul I (English) (Vatican City 2014): 4/9/1986.
162 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/9/1986.
163 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/23/1986.
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Bozy obraz w cztowieku pozwala mu odzwierciedli¢ chwatg swego Stworcy: ,,poprzez
stworzenie na obraz Bozy cztowiek jest powolany, by sta¢ si¢ posréd stworzen widzialnego swiata
uczestnikiem chwaty Bozej i w pewnym sensie stowem jego chwaty”!%*. Co wiecej, Bozy obraz
w czlowieku oznacza, ze czlowiek ze swej natury ma szczegélny zwigzek ze Stowem jako
wiecznym Obrazem Ojca (por. 2 Kor 4, 4), ustanawiajac w ten sposéb miejsce cztowieka nie tylko
w porzadku stworzenia, ale takze w porzadku zbawienia w Chrystusie. Obraz Bozy §wiadczy o
powotaniu czlowieka, ktory ma by¢ przeksztalcony przez Ducha Panskiego, aby w pelni
uczestniczy¢ w obrazie, jakim jest Chrystus (por. 2 Kor 3, 18). Podobienstwo cztowieka do Boga
jest podstawa uczestnictwa czlowieka w zyciu wewnetrznym Boga, a wigc w nadprzyrodzonym
zyciu taski!®>. Tylko w $wietle Chrystusa jasnieje w czlowieku petnia obrazu Boga: ,,Adam,
pierwszy cztowiek, byt figura przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz
w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni czlowieka samemu
cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie. [...] Ten, ktéry jest «obrazem Boga
niewidzialnego» (Kol 1, 15), jest cztowiekiem doskonatym, ktéry przywrécit synom Adama

podobienstwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu”!®,

Czlowiek ma nierozerwalny zwigzek z Bogiem, przejawiajacy si¢ w relacji ludzkiego ,,ja” do
boskiego ,,Ty”. W ten sposéb moze poznac i powiedzie¢ ,,tak” Bogu w mitosci: homo capax Dei. Moze
on przyja¢ Boga w mitosci lub przeciwstawié¢ si¢ Mu przez grzech (por. Syr 17, 1.3-7.9-10)'¢7.
,,Autentyczna wolno$¢ jest wyjatkowa oznaka Bozego obrazu w cztowieku” !, Prawdziwa wolno$é jest

jednak zawsze wolnoécia oparta na prawdzie'®’

. To wlasnie ze wzgledu na swoje bycie Bozym obrazem,
cztowiek jest przeznaczony do przymierza z Bogiem. Biblijne opowiesci o stworzeniu maja swoje
zwienczenie w pierwszym przymierzu Boga z cztowiekiem, ktdre objawia Boska wolnos¢, madros¢ 1
mitos¢ do cztowieka. Przymierze stworzenia jest suwerenng inicjatywa Stworcy i pozostaje nieodwotane
i trwate w catej historii zbawienia, dopdki nie zostanie definitywnie i wiecznie odnowione i ratyfikowane
we Krwi Jezusa Chrystusa. Przez przymierze Bog staje si¢ immanentny w $wiecie jednocze$nie
przekraczajac go, co jest mozliwe tylko dlatego, ze BAg jest tajemnica nieskonczonej, nieodgadnione;]

mitosci, ktéra wciela sie i zostaje ukrzyzowana w Jezusie Chrystusie!”°.

164 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/9/1986.
165 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/23/1986.
166 KDK 22.

167 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/23/1986.
168 KDK 17.

169 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/23/1986.
170 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul I (English) (Vatican City 2014): 9/25/1985.
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Przez te relacje przymierza cztowiek staje si¢ niejako miejscem (gr. tropos), w ktéorym
objawia si¢ milosierdzie Boze w stworzeniu przed grzechem. Czlowiek istnieje w trwale]
zaleznoéci od Boga, a zatem uczy sig, ze wszystko to, co istnieje, jest darem dla cztowieka. Swiat
zostal bowiem stworzony dla przymierza, jako srodowisko cztowieka, gdzie on moze rozwijac si¢

w mitos$ci ku Bogu i bliznim poprzez dar z samego siebie.
1.3.2 Wspoéiczesna teologia o obrazie Bozym

Fakt, ze Bog stwarza z niczego, oznacza, ze Bog stwarza cztowieka z mitosci, aby ten miat zywa
relacje z Stwérca!'’!. Stworzony na obraz i podobienstwo Boga, cztowiek jest ukoronowany chwatg
swego Stwércy. Ciato ludzkie jest naczyniem Ducha Swictego, ktéry mieszka w cztowieku poprzez jego
ducha i dusz¢. Ta umiejetnos¢ przyjmowania Ducha we wlasnym ciele jest zasadniczym wymiarem
bycia cztowiekiem. Swicty Justyn powiedziat, Ze ciato ludzkie, rézne od ciat zwierzat, jest w stanie
przyja¢ Ducha Bozego, poniewaz jest uksztaltowane na podobienstwo Jezusa. Takze bowiem ludzkie
ciato, a nie tylko dusza, stworzone zostalo wedlug Bozego obrazu, a wigc Stowa. Ireneusz z Lyonu
widzial ztozong naturg cztowieka jako twdrczy wyraz ekspresji Boga jako Syna i Ducha. Zasada, ktéra
prowadzi do ludzkiego spekienia, jest Duchem, ktéry przemienia cialo przez dusze. Zycie czlowieka
jest darem Boga, ktéry jest ukierunkowany na Zmartwychwstanie. Ciato jest ozywione przez dusze, a

dusza jest uduchowiona przez Ducha Swietego'”>.

Kazda konkretna osoba jest stworzona przez Boga i pozostaje w relacji z Nim poprzez
przymierze. W tym kontekscie Ojcowie Kapadoccy podkreslaja, ze ,,by¢” oznacza ,,by¢ w relacji”.
By¢ w ogole, znaczy spetnia¢ dwa podstawowe warunki: by¢ sobg, podtrzymywac wtasng nature
(hypo-statis), a po drugie, by¢ w relacji, by¢ osoba (prosopon), to znaczy mie¢ zdolnos¢
przekraczania siebie (ek-stasis). Tylko w relacji tozsamo$¢ bytu ujawnia swoje znaczenie
ontologiczne; z drugiej strony taki zwigzek nie bylby prawdziwym zwigzkiem, gdyby nie posiadat
ontologicznej tozsamosci. Bo boskie istnienie Boga jest ekstatyczng egzystencja, komunikujaca
si¢ w osobistych relacjach. Tak wigc wewnetrzne zycie trynitarne jest ontologicznym wzorcem
dla osoby ludzkiej. Osoba ludzka jest ikoniczna, poniewaz poprzez swoje oddanie i mitos¢ staje

sie obrazem i manifestacja Boga'”>.

171 Powotanie $wiata «z niczego» podkresla pozytywny wymiar stworzenia; $wiat - wychodzac z «dtoni
Bozych» - jest przez Niego chciany, dlatego tez pozostaje w pierwotnej relacji do Stwoércy, ktéra jest mu objawiona
w Jezusie Chrystusie” (Wencel, Traktat o cztowieku, s. 54).

172 Por. K. Wencel, Traktat o cztowieku, s. 36-39.

173 Wedlug Ojcéw Kapadockich «byé» oznacza zawsze «by¢ w relacji». Aby kto§ mégl prawdziwie by¢,

musi spetnia¢ dwa istotne warunki: a) by¢ soba, podtrzymywaé swoja wlasng natur¢ (Hypo-stasis), b) by¢ w relacji,
by¢ osoba (prosopon), tzn. Mie¢ zdolno$¢ wyjscia z siebie (ek-stasis). Jedynie w relacji tozsamos$¢ ujawnia swoje
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1.3.3 Stworzenie jako pierwsze Przymierze

Stworzenie jest ,,wigc nieodtagczne od Objawienia i1 urzeczywistnienia Przymierza Boga
Jedynego z Jego ludem. Prawda o stworzeniu zostata objawiona jako poczatek tego Przymierza,
jako pierwsze i powszechne §wiadectwo mitosci wszechmogacego Boga” (por. Rdz 15, 5; Jr 33,
19-26)'7*. Jeszcze wyrazniej podkresla to Ratzinger, ktéry stwierdza, ze ,,celem stworzenia jest
przymierze, historia mitosci Boga i cztowieka”!’>. Obraz i podobienstwo Boze w cztowieku
uporzadkowane jest w kierunku przymierza, ktére rozpoczyna si¢ od stworzenia, poniewaz samo
stworzenie jest statg wi¢zig miedzy Stwodrcg a stworzeniem. Tylko w przymierzu moze by¢ obecne
pelne objawienie zaréwno Boga, jak i cztowieka dla samego siebie!’®. To, ze istnieje jeden Bog,
jest prawda poznawalng przez ludzki rozum, zgodnie z Vaticanum 1'"7; to, jaki rodzaj wiezi lub
relacji Bog pragnie mie¢ z cztowiekiem, jest natomiast znane tylko przez Objawienie. Tylko ono

okresla, w jaki sposéb cztowiek z kolei odnosi sie do Boga!’®.

Naturalng reakcja cztowieka na to, co boskie 1 Swigte (ang. numinous), jest lek (o czym
swiadcza na przyktad liczne przyktady religijnego leku postaci biblijnych). Ta reakcja strachu jest
czesciowo spowodowana przez ludzka niepewnos$¢ co do Boskiego usposobienia wzgledem

cztowieka!”.

znaczenie ontologiczne. Z drugiej strony relacja nie bylaby prawdziwa relacja, gdyby nie zawierala w sobie
tozsamosci o charakterze ontologicznym [...] Egzystencja Boga jest egzystencja ekstatyczna, udzielajaca si¢ w
osobowej relacji. Ten wlasnie ekstatyczny ruch Oséb Boskich jest ontologicznym prawzorem osoby ludzkiej. Tu
dotykamy ikonicznego wymiaru osoby, ktéra w swoim oddaniu i milo$ci poprzez wyjscie z siebie i relacj¢ do innych
staje si¢ obrazem i manifestacjg Boga”. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys

chrzescijanskiej teologii paschalnej —tom II1, Lublin 1991, s. 68-69. Cyt. za: K. Wencel, Traktat o cztowieku, s. 39.

174 KKK 288.
175 J. Ratzinger, The Spirit of the Liturgy, San Francisco 2000, s. 26-27.

176 _In the biblical covenant we see the true image of God and the true image of the human person. The covenant

shows the human to be made for relationship with God, who is the ‘ground of his existence.” At the same time the covenant
reveals itself as who God is. In it we see the perfect ‘manifestation of his self, the ‘radiance of his countenance”. J. Ratziner,
Many Religions, One Covenant: Israel, the Church, and the World, San Francisco 1999, s. 77.

177 Por. KKK 36-38.

178 Pod tym wzgledem warto zwréci¢ uwage na jedng z mozliwych etymologii stowa ,religia”, ktéra wywodzi je od
Tacinskiego ,religare”, oznaczajacego budowanie wigzi. Religia bytaby zatem wi¢zia faczaca stworzenie ze Stworca.

179 Przejawia sie to na przyklad w sytuacji historycznej, ktéra poprzedzita objawienia Matki Bozej z
Guadalupe w Meksyku. Z racji azteckiego rozumienia bogéw jako wojowniczych i krwiozerczych, wprowadzono
brutalne ofiary z ludzi tymze bogom. Juan Diego, jeden z wcze$niejszych nawrdconych na chrzescijanstwo, wierzyt
w jednego boga, wyzszego od reszty, ktory jednak nie interesowat si¢ ludzkimi sprawami i pozwalat im cierpie¢ bez
wspétczucia. Matka Boza, poprzez swoje stowa i prosby, podkreslita wyjatkowe przestanie Ewangelii: jedyny Bog,
ktéry stworzyt caty §wiat, tak bardzo troszczy si¢ o ludzkos¢, ze Stowo stalo si¢ czlowiekiem, zyjacym w jej lonie, i
uczestniczyt w cierpieniu Jego stworzeh. Co wigcej, sanktuarium, ktére pragne¢ta ona zbudowad, mialo wiasnie
przypomnie¢ o tym aktywnym udziale Boga w cierpieniu Jego stworzef: tam, obiecata, ich modlitwy zostang
wysluchane, a ich cierpienie zostanie uzdrowione. Zob. E. Chavez, La Verdad de Guadalupe, Naucalpan 2008,
s. 241-350.
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Taka historia nie jest obca biblijnemu opisowi stworzenia i przymierza, poniewaz
historia stworzenia w Ksi¢dze Rodzaju jest SciSle zwigzana z budowg namiotu spotkania w
Exodusie; w obu przypadkach podstawowa kwestig jest stworzenie miejsca, w ktérym Bog
zamieszka wéréd swego ludu'®. Stworzenie bez przymierza i objawienia Bozego jest wiec
niejednoznaczne. Samo stworzenie nie objawia mitosiernego Boga, ktory osobiscie zaangazuje
si¢ w zwigzek ze swoimi stworzeniami w ich grzechu i cierpieniu. Stworzenie osigga swa
petnie jedynie w kontekscie przymierza lub osobistego zwiazku Stworcy ze stworzeniem.
Rzeczywiscie, podczas gdy pierwsza opowies¢ o stworzeniu ktadzie wiekszy nacisk na
transcendencj¢ Boga, druga opowie$¢ przypomina o boskiej immanencji i Bozym pragnieniu
bycia blisko cztowieka. Stad Adam zostat ,,uformowany” (hebr. yatzar) — mamy tu czasownik
oznaczajacy dziatanie garncarza wobec gliny, uzywany przez prorokéw do opisania dzialania

Boga wobec Izraela (por. Jr 18)!8!,

Fakt, ze czltowiek zostal stworzony na obraz Bozy, ukierunkowuje go na przymierze.
Warto wspomnie¢, ze obrazy (hebr. tzelamim) starozytnych wladcow Bliskiego Wschodu byty
umieszczane w catym ich krélestwie, aby reprezentowac ich autorytet. Cztowiek niosacy obraz
Boga jest zatem reprezentantem krélewskiej wladzy Boga na ziemi i nosicielem Bozej wtadzy
jako boski vice-regent!'®2. Zadanie to wigze sie ze zobowigzaniem Adama, aby podporzadkowaéd
sobie ziemi¢ i panowa¢ nad nig, jako pierwszy widzialny krdl stworzenia, reprezentujacy
niewidzialnego Boskiego Kréla. Taki jezyk obrazu i podobienstwa oznacza takze synostwo, o
czym $wiadczy Ksiega Rodzaju 5,3, gdzie Set rodzi si¢ na obraz i podobienstwo Adama. Jednak
Adam nie jest synem Boga w sensie naturalnym, poniewaz Adam jest stworzony z niczego. Jesli
Adam jest synem Boga (por. Lk 3, 38), to jest to mozliwe tylko poprzez przybrane synostwo, ktére
jest ustanowione wylacznie za pomocg przymierza. Z tego powodu proces stworzenia osigga punkt
kulminacyjny z siédmym dniem, ktéremu cate stworzenie jest podporzadkowane, a wigc z dniem
boskiego odpoczynku i §wigtowania szabatu. Co wigcej, ogrod Eden jest stworzony jako krélestwo
$wiagtynne, w ktérym cztowiek, jako obraz Boga, moze ofiarowa¢ Bogu czesé jako Jego kaptan'®?,
Réwniez Adam, dajgc imiona zwierzetom (por. Rdz 2, 18-20), jawi si¢ jako pierwszy prorok,

poniewaz méwi w imieniu Boga, a Bdg potwierdza wszystkie imiona, ktére Adam nadat

180 In both the Genesis and the Exodus accounts, a place is being made for God to dwell with his covenant

people”. S. Hahn, Covenant and Communion. The Biblical Theology of Pope Benedict XVI, Grand Rapids 2009,
s. 118. Por. J. Bersgma, B. Pitre, A Catholic Introduction to the Bible, t.1, San Francisco 2018, s. 203.

181 Tamze, s. 101.
182 Tamze, s. 97.

183 O Edenie jako $wigtyni zob. J. Bergsma, B. Pitre, A Catholic Introduction to the Bible, s. 103.
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184

zwierzetom °*. Adam jest zatem ustanowiony jako posrednik przymierza mi¢dzy Bogiem a catym

stworzeniem, ktére potrzebuje przymierza wraz z prawem blogostawienstw i sankcji'®’.

Stworzenie ma na celu uksztaltowanie przestrzeni przymierza: ,,Szabat jest celem
stworzenia 1 pokazuje, do czego sluzy stworzenie. Innymi stowy: §wiat istnieje, poniewaz Bog
chcial stworzy¢ strefe odpowiedzi na jego mitos¢, strefe postuszefistwa i wolnosci”!86. Ta sama
idea przymierza wyraza si¢ w lacinskim stowie communio, ktére wskazuje na cel stworzenia,
odkupienia i u§wiecenia'®’. Pismo zapisuje boska pedagogie, dzigki ktérej Bég dostosowuje rodzaj

188

ludzki do swoich wlasnych drég, aby ten mogt wejs¢ w przymierze z Nim °°. Co wiecej, gldéwnym

tematem 1 ostatecznym sensem Pisma jest przymierze, co daje calemu kanonowi biblijnemu
sp6jnos¢ i cigglos¢. Podobnie jak samo stworzenie, przymierze jest darem, twérczym aktem

mitosci Boga, ktéry prowadzi cztowieka do komunii ze soba!®’.

Chociaz hebrajskie stowo berith (przymierze) nie pojawia si¢ w Ksiedze Rodzaju 1-3, od
czaséw starozytnych tekst ten interpretowano jako sugerujacy przymierze w stworzeniu'®’. Jak

wspomniano powyzej, szabat ustanowiony w stworzeniu jest rozumiany w Wj 31, 16-17 jako znak

191

przymierza z Bogiem'”'. Adam zostal stworzony széstego dnia, a wigc to wilasnie szabat byt jego

184 Adam's first task is to name the animals (Gen 2:18-20), a duty that rightfully belongs to God the Creator
but is deputed to Adam as vice-regent. This activity has Adam speaking or the first time and, indeed, speaking on
behalf of God, because God recognizes and confirms whatever Adam, his vice-regent and priest, says... Thus, Adam
is the first prophet”. Tamze, s. 103.

185 Tt is likely that the sacred author viewed Adam as the mediator of a covenant between God and creation.

Covenants typically included an element of law that governed the covenant relationship, accompanied by sanction”.
Tamze.

186 Benedict X VI, Jesus of Nazareth, t.1, s. 83.

187 Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bég. Teologia trynitarna, Wroctaw 2009, s. 299.

188 By a long historical tutelage that culminates in the revelation of Christ, God is adapting the human race

to his own ways and preparing humans for communion with him... The divine pedagogical intent is the meaning of
the Old and New Testaments as understood in their ‘inner continuity and coherence’”. (S. Hahn, Covenant and
Communion, s. 116).

189 The ‘covenant’ is not a two-sided contract but a gift, a creative act of God’s love... God, the King,
receives nothing from man; but in giving him his law, he gives him the path of life”. (J. Ratzinger, Many Religions,
One Covenant: Israel, the Church, and the World, San Francisco 1999, s. 50-51).

190 Por, J. Bergsma, B. Pitre, A Catholic Introduction to the Bible. The Old Testament, s. 104. Trzeba
zauwazy¢, ze nie wszedzie tam, gdzie w Biblii méwi si¢ o przymierzu, pojawia si¢ wprost stowo berith: nie ma go na
przyktad w przymierzu z Dawidem, cho¢ sama idea przymierza jest ewidentnie obecna (por.. 2 Sam 7, 4-17; Ps 89).
Ozeasz méwi wprost, ze Adam ztamat przymierze (por. Oz 6, 7). Co wigcej, Adama nazywa si¢ synem Bozym (por.
Lk 3, 38), czego nie sposéb rozumie¢ w kluczu naturalnego synostwa (takie ma wobec Boga tylko Chrystus), ale
mozna to widzie¢ w perspektywie synowskiego przymierza, ktére byto popularne na starozytnym Bliskim Wschodzie.
Warto tez dodaé, ze zaréwno Ireneusz z Lyonu (Against Heresies 3.11.8) i papiez Jan Pawetl Il (Redemptor Hominis
8) uznajg istnienie przymierza przed upadkiem.

191 Stworzenie jako przymierze widzi takze J. Bergsma, Bible Basics for Catholics: A New Picture of Salvation
History, Notre Dame 2012, s. 9-32. R. de Vaux, Ancient Israel, New York 1961, t. 2, s. 481: , Creation is the first action in the
history of salvation; once it was over, God stopped work, and he was then able to make a covenant with his creature [...] he
‘sign’ of the covenant made at the dawn of creation is the observance of the sabbath by man (cf. Ez 20:12, 20)”.
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pierwszym pelnym dniem, w ktérym uczestniczyt w Bozym odpoczynku, ale takze poznal Ewe!®?.
Szabat jest zatem znakiem dwoch $cisle powigzanych przymierzy: miedzy Bogiem a stworzeniem
oraz miedzy Adamem i Ewg!®*. Istotnie, o§wiadczenie Adama, Ze Ewa jest koscig z jego kosci i
ciatem z jego ciala, jest formuta przymierza (por. 2 Sm 5, 1): przez takie oswiadczenie, Adam
stwierdza, ze Ewa jest jego zong i czescig rodziny, nasladujac tym samym Boga, ktéry stworzyt

Adama, aby stat si¢ cztonkiem Jego boskiej rodziny, Tréjcy.

Znaczenie szabatu podkresla fakt, ze siedmiodniowy wzér zostal wybrany wtasnie ze
wzgledu na ten ostatni dzien. Przymierze 1 stworzenie sg zatem nieodiacznie ze sobg zwigzane.
Tylko w ten sposéb Stwoérca i Odkupiciel mogg by¢ postrzegani jako jeden i ten sam Bog.
Stworzenie nie jest zatem ,,neutralnym zbiorowiskiem, w ktérym ludzie zostaja przypadkowo
zaangazowani, ale to od samego poczatku stworzenia stato si¢ tak, ze bedzie miejsce na
przymierze. To pokazuje rowniez, ze przymierze moze istnie¢ tylko wtedy, gdy jest zgodne z miarg
stworzenia”!*. Szabat jako znak przymierza wskazuje, Ze stworzenie zostato uporzadkowane
oddawaniu czci i chwaty Bogu!®. Czlowiek jest stworzony dla relacji dialogu i komunii z
Tréjjedynym Bogiem, ktéra wyraza si¢ w liturgicznych dzialaniach modlitwy, uwielbienia i

dobrowolnego postuszenstwa Stowu skierowanemu do czlowieka!®®.

Tak jak przymierze nie jest zewngtrzne wobec stworzenia (lub natozone na stworzenie),

tak samo przymierze nie jest czym$ zewnetrznym wzgledem Boga; raczej sam Bog jest

192 Accordingly, it is possible to view Adam as being depicted as created on the sixth day, put into a sleep,

and awaking on the seventh to be greeted by his bride. In such a way, the seventh or Sabbath day becomes a climactic
event that marks the culmination of the creation narrative. In sacred time (the Sabbath, the 'sign’ of the covenant) and
sacred space (Eden), the priestly man (Adam) establishes the sacred covenant of marriage with his bride (Eve). Thus
we find a convergence of covenantal, nuptial, and liturgical themes at the climax of the combined creation accounts”
(A Catholic Introduction to the Bible. The Old Testament, s. 104-105).

193 So Adam’s first full day may have been both a day of sabbath rest and betrothal, for Eve and himself, as

marriage covenant partners. From a narrative perspective, the Sabbath may be seen as the sign of two closely related
covenants: between God and creation, and Adam and Eve”. S. Hahn, A Father Who Keeps His Promises: God's
Covenant Love in Scripture, Ann Arbor 1998, s. 63.

194 J. Ratzinger, A New Song for the Lord, New York 1996, s. 69.

195 Creation is oriented to the Sabbath, which is the sign of the covenant between God and humankind... As a

first step, we can draw this conclusion: Creation is designed in such a way that it is ordered to worship. It fulfills its purpose
and assumes its significance when it is lived, ever new, with a view to worship. Creation exists for the sake of worship. As
St. Benedict said in his Rule: Operi Dei nihil praeponatur — «Nothing must be put before the service of God». This is not the
expression of an otherworldly piety but a clear and sober translation of the creation account and of the message that it bears
for our lives. The true center, the power that moves and shapes from within in the rhythm of the stars and of our lives, is
worship... The universe exists for worship and for the glorification of God” (J. Ratzinger, In the Beginning: A Catholic
Understanding of the Story of Creation and the Fall, Grand Rapids 1995, s. 27-28).

196 The world was created to be a temple-kingdom of God. The human person, made ‘in the image of God,’

is given a priestly vocation, namely, to offer worship to God [...] Man is created in and for relation and dialogue with
God, who in turn is a communion of divine persons, a Trinity. The call of the loving God addressed to the human
person is a call to a relationship of love and communion. The human response takes the form of prayer, worship, and
freely given obedience in love to the divine Word that is spoken” (S. Hahn, A Father, s. 119).
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przymierzem, poniewaz jest Bogiem w Trdjcy Jedynym. Jest On w swojej Trdjjedynej istocie
,wiecznym zrédtem i doskonalym standardem przymierza™®’. Juz pierwsze, stwércze przymierze,
naznaczone szabatem i malzenstwem Adama i Ewy, odzwierciedla istot¢ Boga Trdjjedynego. Jak
bowiem stwierdzit Jan Pawet II: ,,B6g w swej najglebszej tajemnicy nie jest samotnoscia, lecz rodzina,
poniewaz ma w sobie ojcostwo, synostwo i esencje rodziny, ktérg jest mitos¢. Ta esencja rodziny nie jest

zatem obca esencji Ducha Swietego™!°®. Duch Swiety jest wiec ,,esencja rodziny”, kt6ra jest mito$é.

Istota przymierza w stworzeniu jest Duch Swiety, ozywiajacy Dar Ojca dla stworzen.
Albowiem Duch Swigty zostaje dany stworzeniom i w tym samym czasie daje siebie samego

stworzeniom, wypelniajac je swojg mitoscig oraz obecnoscig.
1.3.4 Duch Swiety jako Dar i tre$é Przymierza

Nazywanie Ducha Swigtego Darem ma swéj fundament w Biblii'®’. Pawet na przyktad
napisat o wywyzszonym Jezusie, ktéry udziela ludziom swoich daréw, co rozpoczyna si¢ w dniu
Pig¢dziesiatnicy przez Dar Ducha. Darem, ktéry daje Jezus po wniebowstapieniu, jest wiasnie

Duch Swiety (por. Ef 4, 7; Ps 68, 18)>°. Jak wskazuje F. Moloney, dar, ktéry obiecat Jezus, jest

201

darem, ktéry ma swéj poczatek w samym Bogu®!. Duch Swiety jest opisany jako dar, a zarazem

darem jest takze zdolno$¢ do obdarowywania Duchem (por. Dz 8, 20)%%2.

Cantalamessa twierdzi, ze wzywamy Ducha Swigtego w Veni Creator Spiritus jako donum
Dei altissimum, poniewaz jak stwierdza Augustyn, ,,nie ma lepszego daru od mitosci”. Tg mitoscia

203 Duch Swiety

jest Duch Swiety, ktéry jest ,,najwickszym darem, jakiego moze udzieli¢ Bég
jest Darem, poniewaz jest Miloscia, poniewaz Mitos¢ jest pierwszym Darem danym przez

Dawce?™. Temat laski jest nierozerwalnie zwigzany z imieniem Daru: nalezy zachowaé

197 Tamze, s. 36: ,,The Trinity is the eternal source and perfect standard of the covenant; when God makes
and keeps covenants with his people, he’s just being true to himself. In short, «covenant» is what God does because
«covenant» is who God is”.

198 Pope John Paul 11, Puebla, Boston 1979, s. 86.

199 Por. 1 Kor 12, 13;J 4, 14. Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of the Holy Spirit: Love and Gift in
the Trinity and the Church, Grand Rapids 2017, s. 57-63.

20 Tamze, s. 61: ,,the ascended Jess, who 'gave gifts to men,' sent the Holy Spirit upon the apostles on the
day of Pentecost [...] The Holy Spirit is the 'Gift' that the ascended Jesus gives, and the Spirit manifests his interior
presence through the diverse gifts of believers”.

201 F. J. Moloney, The Gospel of John, Collegeville 1998, s. 117: ,the gentitive in ten dorean theou is
objective, indicating that Jesus promises a gift that has its origins in God”.

202 Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of the Holy Spirit, s. 61.
203 R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 79.

204 Por. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 406-407; STh 1, q. 38, a. 2.
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pierwszenstwo Daru niestworzonego nad darami stworzonymi. Dla Akwinaty istnieja dwa
sposoby widzenia rzeczywisto$ci taski. W pierwszym patrzy si¢ na tego, ktory otrzymuje dary
Ducha Swigtego, aby dostrzec samego Ducha Swictego. Jednakze, z punktu widzenia dawcy i
ostatecznego celu, Duch Swiety najpierw daje samego siebie, a nie swoje dary. Co wiecej, Tomasz

stwierdza, ze ten priorytet dawcy sam w sobie jest absolutny?%.

Ta troska Akwinaty o pierwszenstwo Daru jako Osoby nad darami (w liczbie mnogiej)
odzwierciedla troske Augustyna, ktéra tak opisuje Wisse: ,,Zastanawiam si¢, dlaczego Augustyn
podaje tak wiele dowodéw z Pisma Swietego, aby uzasadni¢ nazywanie Ducha Swictego
«Darem». Przede wszystkim jest to znowu kwestia taski, poniewaz «Dar» jako co$, co pochodzi
od Boga, moze sugerowac, ze taska Boza nie jest bezposrednim dziataniem boskim, ale darem lub
dziataniem, ktére pozostaje odmienne od Boga, a zatem nie bylby to sam Bég, ktéry dziata w
wierzacych. W tym kontekscie Augustyn podkresla, ze mowa o darach w Pismie Swictym nie
oznacza, ze dar nie jest samym Duchem Swietym™?%. Augustyn zatem stwierdza, ze ,,dar Ducha
Swigtego jest niczym innym, jak Duchem Swiegtym”?”7. Mitosierdzie wtasciwie nie jest przede
wszystkim stworzonym dzialaniem Ducha Swictego, ale raczej samym Duchem Swigtym —
samym Bogiem. Dlatego dar Bozy dla Jego stworzen jest przede wszystkim samo-udzielaniem si¢
przez Ducha Swictego. Jesli mitosierdzie z definicji jest komunikowaniem lub dawaniem jakiej$

dobroci, to dzieje si¢ to przede wszystkim w Duchu Swietym.

Ten priorytet w odniesieniu do milosierdzia zapewnia nie tylko priorytet oséb (zwtaszcza
Boskiej Osoby Ducha Swigtego) nad darami, ale takze cel daréw: wejscie cztowieka w komunig
z Osobami Boskimi. Oznacza to, ze dary taski Bozej i Jego milosierdzie stuzg przywrdceniu
interakcji na ptaszczyznie migdzyosobowej. W przeciwnym razie mitosierdzie staje si¢ ideg quasi-
deistyczng, to znaczy poprawieniem stworzenia, aby mogto funkcjonowac ,,na wtasng rgke”, bez
potrzeby bezposredniej relacji z Bogiem. To by wyjasnialo na przyktad, dlaczego Ojciec
dopuszcza cierpienie w Swiecie, aby przywréci¢ go do swojej podstawowej zaleznosci od Niego i
poméc mu rozpoznaé¢ Jego wigz mitosci, ktéra jest Duch Swiety. Stad tez nauczanie Jezusa, ze

musimy stac si¢ jak dzieci (calkowicie zalezni) w stosunku do Ojca, aby wej$¢ do Krélestwa (por.

205 Tomasz z Akwinu, In I Sent., d. 14,q. 2., a. 1, qla 2. ,,Porzagdek natury miedzy réznymi elementami mozna
rozwaza¢ dwojako. Od strony tego, kto otrzymuje [...], zdolno$¢ posiada pierwszenstwo w stosunku do tego, do czego
uzdalnia; w tym znaczeniu najpierw otrzymujemy dary Ducha Swigtego, a nie samego Ducha, poniewaz to przez te
otrzymane dary dostosowujemy si¢ do Ducha Swigtego. Natomiast od strony dzialajacego i celu pierwszenstwo
przystuguje temu, co jest blizsze celu i dzialajacego: w tym znaczeniu najpierw otrzymujemy Ducha Swigtego, a nie
Jego dary [...] i to wlasnie pierwszenstwo jest absolutne”.

206 Wisse, Trinitarian Theology beyond Participation, s. 293. Cyt. za: Levering, Engaging, s. 59.
207 Augustine, The Trinity, 15. 36.
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Mt 18, 2-4), ktére Grzegorz z Nyssy utozsamia z samym Duchem Swigtym?*®. Sam dar Krélestwa

jest darem mitosierdzia, darem Ojca przez Syna w Duchu Swietym.
1.3.5 Boze Tchnienie jako Hesed

Hesed oraz odpowiadajace mu greckie stowa charis i agape w Nowym Testamencie s3
zatem trescig przymierza i stworzenia’”. Chociaz hesed czesto thumaczy si¢ jako mitosierdzie,
taki przektad zatraca pierwotne znaczenie stowa, jesli rozumie si¢ mitosierdzie wedtug jakiej$
wspotczesnej koncepcji. Tu whasciwym kontekstem jest przymierze: w obliczu niemoznosci
cztowieka do wypetniania go, hesed zawiera Bozg pomoc dla cztowieka, aby mégt by¢ wiernym
partnerem przymierza z Bogiem. Innymi stowy, Ojciec stwarza czlowieka, aby dostosowat si¢ do
obrazu Syna, poniewaz w mentalnosci izraelskiej wszystkie przymierza s3 wzorowane na relacjach
ojca do syna®!®. Zywa, osobista tre$¢ tego przymierza relacji miedzy Ojcem i Synem to Duch
Swiety, ktérego mozna nazwaé nie tylko miloécia, ale takze wlasnie hesed. Cztowiek zbudowany
jest strukturalnie, aby uczestniczy¢ w przymierzu jako obraz i podobienstwo Boze. Ireneusz,
wskazujagc na wlasciwe znaczenie obrazu Boga w cztowieku, pokazuje, ze cztowiek jest
strukturalnie podobny do Syna, a przez to staje si¢ nosicielem Ducha, ktéry pozwala mu
uczestniczy¢ w boskim zyciu. Przymierze jest wigc pelnig stworzenia, jego pelnym rozkwitem w

otwieraniu si¢ na Stworce.

Celem stworzenia jest ostatecznie Ko$ciol, rozumiany jako ,,rodzina Boza”, zywy podmiot,
dzieki ktéremu ,Ojciec [..] chce uczyni¢ ludzko$¢ jedna rodzing w swoim Synu™?'l.
Rzeczywiscie, w Kosciele cale stworzenie taczy sie¢ w jednym zjednoczonym chérze boskiego
kultu w Duchu?'2. Koéciét staje sie wéwczas , kosmosem kosmosu”, w ktérym czlowiek, jako

korona stworzenia i maly ,.kosmos kosmosu”, moze w pelni staé sie Ciatem Chrystusa®!3.

208 Por. E. Rogers, The Holy Spirit: Classic and Contemporary Readings, West Sussex 2009, s. 231.
209 Por. N. Glueck, Hesed in the Bible, Eugene 2011, s. 70-102.
210 por. S. Hahn, Kinship by Covenant, s. 59nn.

211 This notion of covenant and economy in turn lies at the heart of Benedict’s Christology and ecclesiology,
which is expressed in his magisterial teaching that the Church is ‘God’s family,” the living subject by which ‘the
Father... wishes to make humanity a single family in his Son’”. (Hahn, Covenant and Communion, s. 116; por.
Benedykt X VI, Deus Caritas Est, 19. 25).

212 All tongues together, of one accord, then raised up a hymn to God”, (Irenaeus, Against the Heresies,
1I1.17.2).

213 Kosci6t nazywany bywa kosmosem kosmosu (Origen, Commentary on the Gospel of John, V.59.301 (SCh
157, s. 360). Podobnie nazywa si¢ niekiedy indywidualnego cztowieka (Apostolic Constitutions, VII1.12.16 (SCh 336,
s. 184); Methodius of Olympus, On the Resurrection, XXXV (GCS 27, s. 275).
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Wedtug Benedykta XVI kult, prawo i moralno$¢ sg splecione w przymierzu miedzy

Bogiem a cztowiekiem?!'*

. W ten spos6b moralnos¢ wpisana jest w przymierze jako konkretny
wyraz tego, w jaki sposob cztowiek moze zy¢ w jednosci z Bogiem. ,,Prawo przymierza polega
na moralnym porzadku stosunkéw miedzyludzkich, tak jak prawa natury regulujg $wiat
fizyczny [...]. Ta wzajemna wi¢z postusznego zaufania i oddanej milosci jest sercem
przymierza”?!®. To postuszne zaufanie i oddana mito$¢ sg zatem esencja kultu, ktéra Benedykt
XVI okresla jako ,,dusze przymierza”'®, To wlasnie przez i w uwielbieniu Boga ze strony
czlowieka wypetnia si¢ Bozy plan stworzenia: przez kult Boga cata rzeczywisto$¢ jest
wciggnieta w komunie z Bogiem?!’. Przez takie uwielbienie, poprzez nawiazanie takiego
dialogu 1 komunii z Bogiem, cztowiek przebdstwia sie. Owo przebostwienie jest celem
przymierza: umozliwieniem cztowiekowi, aby uczestniczyt w ,,zwigzku krwi” lub synowskie;j
wiezi z Bogiem, przez udzial w Jego naturze®'®. Przebdstwienie cztowieka wymaga jego

wlasnego uczestnictwa poprzez ofiarny kult?!°,

Istotg uwielbienia Boga w kluczu przymierza jest oddanie przez cztowieka samego siebie
i wszystkiego, co posiada, Bogu jako akt dzigkczynienia i milosci, jako odpowiedZ na boska

220 W ten sposéb cztowiek buduje civitas Dei, cywilizacje czlowieka

inicjatywe i dar przymierza
przemieniong przez mitos¢ Boza, w ktdrej stworzenie jest przebdstwione przez oddanie si¢ Bogu,
co prowadzi do komunii z Nim. Cel stworzenia jest taki sam jak cel przymierza i kultu:

przebdstwienie. Kosmos nie jest zatem zamknig¢tym pojemnikiem, ale raczej miejscem, w ktérym

24 Worship, law, and ethics are inseparably interwoven in God’s covenant relationship with man. God’s

covenant Word is always expressed as law and liturgy” (S. Hahn, Covenant and Communion, s. 119). ,Law and
worship are two sides of the covenant relationship, which is intended by God as a relationship of filial love. The legal
and cultic orders are ‘an expression of God’s love, of his ‘yes’ to the human being that he created, so that he [the
human being] could both love and receive love [...]. God created the universe in order to enter into a history of love
with humankind. He created it so that love could exist” (J. Ratzinger, In the Beginning, s. 29-30).

215§ Hahn, A Father Who Keeps His Promises, s. 29.
216 J, Ratzinger, In the Beginning, s. 29-30.

U7 Worship is ‘the soul of the covenant.” God’s purposes for creation are realized through the worship

offered by the human person created in his image and likeness. Human worship ‘not only saves mankind but is also
meant to draw the whole of reality into communion with God’” (J. Ratzinger, In the Beginning, s. 29-30).

218 The notion of covenant in the Hebrew Bible is ordered to kinship, that is, to the creation of a kind of
‘blood relationship’ or filial bond between God and his people”. (J. Ratzinger, Many Religions, s. 60-61). ,,God’s
purpose in this primal order of covenant worship is what Benedict calls theiosis, or divinization”. (J. Ratzinger, .
Church, Ecumenism and Politics: New Endeavors in Ecclesiology, San Francisco 2008, s. 198; por. s. 274).

219 In sacrificial worship, men and women are made to share in the life of God and to cooperate in the
accomplishment of their theiosis” (S. Hahn, Covenant and Communion, s. 121).

220 Our worship is meant to take the form of a giving back, a handing over of ourselves and our possessions

to God in an act of thanksgiving and love. Authentic worship never begins as human initiative but rather is always a
response to the divine gift. In its purest form, worship is sacrifice; ‘the only real gift man should give to God is
himself”” (J. Ratzinger, Spirit of the Liturgy, s. 35; por. S. Hahn, Covenant and Communion, s. 120).
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221 Ale komunia

historia doprowadza cale stworzenie do konca — do komunii z Tréjjedynym Bogiem
ta nie moze si¢ wydarzy¢ bez Ducha Swigtego, poniewaz On jest tym, ktéry uswigca cztowieka
poprzez kult. Duch jest wiec zrédlem uwielbienia®?2. Duch Stwérca uczestniczy zatem w akcie

stworzenia jako ten, ktory przebdstwia, czyli wcigga istoty w wewngtrzne zycie Tréjjedynego Boga.

Widziany w tym $wietle grzech jest zwatpieniem i odmowa Zycia w Bozym przymierzu®?.

Grzech jest wigc samolubnym zwrotem do wewnatrz, zamknigciem si¢ w sobie, probg zycia poza
przymierzem i szukania szczg$cia poza nim. Taka préba znieksztalca rzeczywisto$¢ i cel boskiego

obrazu w cztowieku, poniewaz niszczy dialog i komunie®?*.
1.3.6 Przymierze w stworzeniu a taska uswigcajaca

Pojecie taski uswigcajacej jest swego rodzaju wyjasnieniem wiezi miedzy Stwodrcag a
stworzeniem. Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga od pierwszego momentu
istnienia zyje w relacji z Bogiem; to znaczy, ze stosunek cztowieka do Boga nie jest jedynie
zewnetrzng relacjg utrzymywania go w istnieniu przez Stworce. Przeciwnie, czlowiek zyje
wewngetrznie takze w Tréjcy, poniewaz Bog nie tylko przekazuje dar istnienia cztowiekowi, ale
takze samego siebie jako Dar w Duchu Swigtym. To znaczy, ze milosierdzie Boze — jako charis
czy taska — istnieje od zawsze, a nie wylacznie z powodu grzechu. Pierwotnym sposobem
postepowania Boga w stosunku do §wiata jest zachowywanie stworzenia od grzechu i od $mierci.
Obecny stan $wiata, gdzie milosierdzie przejawia si¢ najczesciej jako przebaczenie grzechéw, nie
istnial od zawsze, a kiedys ustanie, gdy nadejdzie Chrystus pod koniec czasow, kiedy wszystko
si¢ odnowi (por. [z 43, 18; Ap 21, 15). Mozna tu méwic€ o ,,immaculistycznym” sposobie dziatania

Ducha Swigtego, co wida¢ w Maryi Niepokalane;.

221 Por. S. Hahn, Covenant and Communion, s. 121: , True surrender to God [...] consists — according to the

Fathers in fidelity to biblical thought — in the union of man and creation with God. Belonging to God [...] means
losing oneself as the only possible way of finding oneself (Mark 8:35; Matt. 10:39). That is why St. Augustine could
say that the true ‘sacrifice’ is the civitas Dei, that is, love-transformed mankind, the divinization of creation and the
surrender of all things to God: God all in all (1 Cor. 15:28). That is the purpose of the world. That is the essence of
sacrifice and worship. And so we can now say that the goal of worship and the goal of creation as a whole are one and
the same—divinization, a world of freedom and love. But this means that the historical makes its appearance in the
cosmic. The cosmos is not a kind of closed building, a stationary container in which history may by chance take place.
It is itself movement, from its one beginning to its one end. In a sense, creation is history”.

222 Por. R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 24. ,,Christians know that contact with the Spirit transforms
and deifies them”.

223 Por. J. Ratzinger, In the Beginning, s. 77.

224 _Sin [...] is essentially a selfish turning inward in which the person closes in on him- or herself, seeking
to become ‘divine’ and to realize happiness by his or her own means, apart from God’s covenant of love. Thus sin
involves a distortion of freedom and the denial of the truth about the dialogic relation of God and the human person”
(S. Hahn, Covenant and Communion, s. 121).
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Duch Swiety jest wszechobecny wtasnie jako Bég. Istnieje On we wszystkich rzeczach
zgodnie ze Swoja ,,istota, mocg i1 obecnoscig”, ktore sg Jego jedynym trybem wspdlnym dla
wszystkich stworzen, przez ktory istnieje jako przyczyna istniejagca w skutku, ktéry uczestniczy w
Jego wlasnej dobroci®®. Jednakze jest On obecny w szczegdlny sposéb w cztowieku, poniewaz
Bég jest obecny jako ,,przedmiot znany w poznaniu i umitowany w kochaniu”. Dzi¢ki tej wiedzy
1 mito$ci stworzenie osigga samego Boga; stad Bog nie tylko istnieje w stworzeniu, podtrzymujac

je w istnieniu — Bg mieszka w stworzeniu osobiscie, jakby w swej Swiatyni.

Ponadto jesli byt stworzony posiada co$, to oznacza, ze moze swobodnie korzystac z tego,
co posiada. Bycie w tasce u§wiccajacej oznacza posiadanie Ducha Swietego, ktéry mieszka w
cztowieku, tak aby cztowiek mégt swobodnie cieszyé si¢ Duchem Swietym w sobie samym?%°.
Teraz, kiedy Duch Swiety jest dany cztowiekowi przez dzieto Chrystusa, nie jest tak, jakby Duch
nie byl obecny wczesniej. Duch jest raczej postany o tyle, o ile jest obecny w nowy sposéb: nie
tylko przez istotg, moc i obecnos¢, ale przez bycie sSwiadomym i kochanym Swiadomie przez osobg
ludzka??’. W ten sposSb prawdziwa relacja Boga ze §wiatem ksztaltuje si¢ poprzez Syna w Duchu
— Duch, zamieszkujacy w stworzeniach, pozwala im zy¢ w wierze, ktéra otwiera boskie zycie

Tréjcy stworzeniom.

Cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze, co pozwala mu uczestniczy¢
swiadomie w zyciu Tréjcy przez przymierze. Mitosierdzie w Duchu ma zatem charakter relacyjny,
co znaczy, ze cztowiek doswiadcza milosierdzia w kontekscie przymierza z Bogiem. W
mentalnos$ci biblijnej hesed stanowi tres¢ przymierza, co znajduje swdj fundament w osobie Ducha
Swietego, ktéry jest Osoba-Mitoscig w Tréjcy i stanowi tresé zycia Tréjcy. Mitosierdzie w Duchu
oznacza otwieranie tego zycia Tréjcy cztowiekowi, aby $§wiadomie uczestniczyl w tym zyciu
duchowo i cielesnie. Mitosierdzie takze oznacza Osobe Ducha Swietego, a nie tylko skutki Jego
obecnosci. Milosierdzie staje si¢ kim$ — czyli osobg oraz osobowg wiezig — w Duchu. Czlowiek,
stworzony na obraz i podobienstwo Boze, do$swiadcza tego mitosierdzia w Duchu poprzez
swiadoma relacje¢ ze Stworcg jako Ojcem w tasce u§wigcajacej. Duch zapewnia ciggtos¢ miedzy
zyciem wewnatrz Trdjcy a $wiatem, albowiem jako Osoba-Milo$¢ objawia si¢ jako Osoba-
Milosierdzie w stworzeniu. Cztowiek moze posiada¢ i1 cieszy¢ si¢ obecnoscig samego Ducha

Swietego, jako Zrédta wszelkiego mitosierdzia w jego zyciu.

225 Por. STh, 1, q. 43, a. 3, resp.
226 Por. tamze.

227 Por. STh 1, q. 43, a. 2, resp.
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1.4 Milosierdzie Boze w dziele Ducha Stworzyciela

1.4.1 Tropy z encykliki Dives in Misericordia

Trzy pierwsze encykliki Jana Pawta II stanowig tryptyk o Tréjcy: Redemptor Hominis o
Synu, Dives in Misericordia o Ojcu i Dominum et Vivificantem o Duchu Swigtym. Warto
zauwazy¢, ze druga encyklika o Ojcu nosi tytut Dives in Misericordia, w ten sposéb manifestujac
zwigzek miedzy Bogiem jako Ojcem a Jego mitosierdziem dla ludzkosci. Syn jest czgsto
wspomniany w encyklice, ale pozostaje wiele do odkrycia w odniesieniu do Ducha Swietego w
tajemnicy mitosierdzia. Trudno$¢ metodologiczna wynika z faktu, ze w drugiej encyklice Jan
Pawet Il mitosierdzie wigze przede wszystkim z Ojcem i Synem, ktéry Ojca mitosiernego objawia

228 Konieczne jest zatem skorelowanie

— o Duchu Swietym wystepuje tylko krétka wzmianka
dwoéch encyklik, Dives in Misericordia oraz Dominum et Vivificantem, aby uchwyci¢ zwigzek

migdzy naukg o mitosierdziu i o Duchu.

W Dives in misericordia Jan Pawet II nie odnosi si¢ wyraznie do stworzenia jako dzieta
mitosierdzia Bozego. Pisze jednak, ze mitosierdzie jest ,,najwspanialszym przymiotem Stworcy i
Odkupiciela”. Stworzenie jest fundamentem zyciodajnej relacji, ktdra istnieje w szczegllny
spos6b migdzy Izraelem a Bogiem. Tajemnica wyboru Izraela wyjasnia decyzje Boga, aby
stworzy¢ kazde stworzenie i kazdg osobe. Po tym, jak cztowiek zgrzeszyt, B6g objawia si¢ petnie;j
w Chrystusie nie tylko jako Stwoérca, zrédlo 1 cel czlowieka, ale takze jako Ojciec, zwigzany z
cztowiekiem w przymierzu bardziej intymnym niz stworzenie’?®. Chrystus odstania petnie
pierwotnego przymierza na poczatku $wiata, obejmujac cata ludzkos¢ w ciagu wiek6w?. Smieré
Chrystusa na krzyzu jawi si¢ wigc jako przyktad radykalnej wiernosci Boga wobec stworzenia,

231

ktory to Bég wybrat kazdego cztowieka w Jego Synu dla synostwa przybranego™'. W zwiazku z

228 Jest takze godnym odnotowania faktem, ze samemu mitosierdziu Jan Pawet II nie po$wigca z kolei zbyt

wiele miejsca w Dominum et Vivificantem.

229 DM 7: ,,Bog, ktérego objawit Chrystus, pozostaje nie tylko w statej tacznosci ze $wiatem jako Stwérca,
ostateczne zrédlo istnienia. Jest On Ojcem: z cztowiekiem, ktérego powotat do bytu w §wiecie widzialnym, faczy Go
glebsza jeszcze wigz niz sama stworcza wigz istnienia. Jest to mito$¢, ktéra nie tylko stwarza dobro, ale doprowadza
do uczestnictwa we wtasnym zyciu Boga: Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Ten bowiem, kto mituje, pragnie obdarzaé
sobg”.

20 DM 7: Chrystus ,,przyszed! da¢ ostateczne $wiadectwo przedziwnego Przymierza Boga z ludzkoscig, Boga
z cztowiekiem, z kazdym cztowiekiem. Jest to Przymierze tak stare jak cztowiek, si¢gajace samej tajemnicy stworzenia
— przymierze zawierane potem wielokrotnie z jednym wybranym ludem — jest to réwnocze$nie, tu, na Kalwarii,
Przymierze Nowe i ostateczne, nie ograniczone do jednego ludu, do Izraela, otwarte na wszystkich i na kazdego”.

21 DM 13: ,Nawrécenie do Boga zawsze polega na odnalezieniu milosierdzia, czyli owej mitosci, ktéra
cierpliwa jest i taskawa (por. 1 Kor 13, 4) na miar¢ Stwércy i Ojca — milodci, ktdrej ,,B6g i Ojciec Pana naszego
Jezusa Chrystusa” (2 Kor 1, 3) jest wiemy az do ostatecznych konsekwencji w dziejach przymierza z cztowiekiem:
az do krzyza — czyli do $mierci i zmartwychwstania swojego Syna..”. A w numerze 7: ,Jesli bowiem rzeczywisto$¢
Odkupienia poprzez swéj ludzki wymiar odstania niestychang godno$¢ cztowieka, qui talem ac tantum meruit habere
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tym istnieje $cisty zwigzek miedzy Bogiem jako Stworcg a Bogiem jako Ojcem. Ta relacja — oparta
na sprawiedliwosci i mitosierdziu — ma swoéj poczatek w wiezi mitosci miedzy Stwoércg a

32

stworzeniem?*?. Historia zbawienia ukazuje radykalng nature wiernosci Stwoércy w Jego

pierwotnym planie w Chrystusie — planie, ktérego nawet grzech nie moze zepsu¢ ani zniszczyc.
1.4.2 Chciani i ukochani — stworzenie wedlug Benedykta XVI

W swoim inauguracyjnym kazaniu Benedykt X VI potwierdzal stworcza mitos¢ Boga jako
swiadomie wybranie kazdego czlowieka przez Boga: ,Nie jesteSmy przypadkowym i
pozbawionym znaczenia produktem ewolucji. Kazdy z nas jest owocem zamystu Bozego. Kazdy
z nas jest chciany, kazdy mitowany, kazdy niezbedny”. Blogostawiony John Kardynal Newman
po raz pierwszy podkreslit te ide¢: chociaz Bog byt ,.calkowicie kompletny, catkowicie
btogostawiony w sobie”, to jednak ,,stworzyt mnie, abym uczynit Mu jaka$ okreslong stuzbe; mnie
powierzyt jakas prace, ktorej nie powierzyt innemu [...] Jestem ogniwem w tancuchu, wiezig wiezi
miedzy ludZmi. On nie stworzyl mnie na nic”***. Albowiem stworzono$¢ nie jest czyms$ ztym, ale
pozytywnym: Bog pozytywnie chce, aby cztowiek istnial w relacjach mitosci z Nim oraz z

bliznim>**,

Podczas audiencji poSwigconej Psalmowi 136 Benedykt méwit dalej o mitosierdziu w
stosunku do stworzenia. Zaczal od stwierdzenia, ze wspoOiczesne slowo mitosierdzie jest
,uzasadnionym, ale ograniczonym tlumaczeniem oryginalnego hebrajskiego terminu hesed”>®.
Ograniczenia powstaja, poniewaz pierwotne znaczenie hesed wyptywa z przymierza mig¢dzy
Bogiem a Jego ludem, oznaczajac postawy wynikajace z tego zwigzku: ,,wiernos¢, lojalnosc,
mito$é i oczywiscie Boze mitosierdzie”®*®. W ten sposéb omawiany termin przekazuje w

»Zwieztym streszczeniu” t¢ ,,gleboka, osobista wi¢z ustanowiong przez Stwoérce ze swoim

Redemptorem (por. Exultet z liturgii Wigilii Paschalnej), to réwnocze$nie Boski wymiar Odkupienia pozwala nam w
spos6b najbardziej poniekad do$wiadczalny i «historyczny» odstoni¢ glebie tej milosci, ktéra nie cofa si¢ przed
wstrzasajacg ofiarg Syna, aby uczyni¢ zado$¢ wierno$ci Stwoércy i Ojca wobec ludzi stworzonych na Jego obraz i «od
poczatku» w tym Synu wybranych do taski i chwatly”.

232 DM 4: ,Milosierdzie rézni si¢ od sprawiedliwosci, a jednak jej si¢ nie sprzeciwia, skoro zalozymy w
dziejach cztowieka — tak jak to czyni juz Stary Testament — obecno$¢ Boga, ktéry zwigzat si¢ juz jako Stwdrca
szczegblng miloscig ze swoim stworzeniem”.

233 http://www.newmanreader.org/works/meditations/meditations9.html [dostep: 5.06.2019].

24 W swej istocie stworzono$¢ ma wydzwiek jak najbardziej pozytywny i wyraza Bozy zamyst powotania
do istnienia bytéw ontycznie réznych od Niego, z ktérym zwigzany jest trwalg, egzystencjalng relacja. Zwigzek ten
konstytuje istot¢ cztowieka [...]. Dzigki wewn¢trznej wolnoS$ci i darowi poznania osobowa egzystencja czlowieka
(stworzona przez Boga) zwiazuje relacj¢ z innymi podmiotami na mocy relacji — mitosci” (K. Wencel, Traktat o
cztowieku, s. 56).

235 Benedykt X VI, Audiencja, Nov. 9, 2005.

236 Tamze.
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stworzeniem”?*’. Ta wiez ukazuje, ze B6g ,,mituje swe stworzenia, czuwa nad nimi, idzie z nimi
na ich drodze przez histori¢ 1 cierpi z powodu niewiernosci, z jaka ludzie czgsto sprzeciwiaja si¢
jego hesed, Jego mitosiernej i ojcowskiej mitosci”?3®. Pierwszej manifestacji lub ,,widocznego
znaku tej boskiej mitosci [...] nalezy szuka¢ w stworzeniu, a nastepnie w historii [...]. Jeszcze przed
odkryciem Boga, ktéry objawia si¢ w historii narodu, istnieje kosmiczne objawienie, otwarte dla
wszystkich, ofiarowane catej ludzkoéci przez jedynego Stwérce”?*. Psalm 19, 2-3 glosi owo
,boskie przestanie”, ktore jest ,,potajemnie wyryte w stworzeniu i [jest] znakiem milosiernej,
petnej mitosci wiernosci Boga, ktéry nadaje swym stworzeniom istnienie i zycie, wode i pokarm,
$wiatlo i czas”?*’. Rzeczywiscie, ,,z dziet stworzenia” cztowiek moze wznie$é oczy ku ,,wielkosci
Boga i Jego mitosiernemu mitoéci”?*!. Stwércze Stowo Ojca stworzylo inteligentny projekt, ktéry
jest kosmosem, ale ta Madro$¢ lub Logos nie sg odtaczone od Mitosci i Dobra, to znaczy od Ducha,

ktory daje zycie wszystkim?*2,
1.4.3 Stworzenie z mitosierdzia — Tomasz z Akwinu

Akwinata stwierdza, ze kazda boskie dziatanie, tagcznie ze stworzeniem, manifestuje
zaréwno Boza sprawiedliwo$¢, jak i milosierdzie?**. Idea mitosierdzia w stworzeniu ,,zachowana
. . . , . . . . ’9 . <244 . .
jest w przemianie stworzen z nieistnienia w byt” przez wlewanie dobroci“**. Co wigcej,
Tomaszowa definicja stworzenia jako wlewania dobroci do stworzen jest podobna do jego
definicji milosierdzia, mowiace] mianowicie, ze miltosierdzie usuwa zto przez obdarzanie
dobrocia. Jak wspomniano powyzej, taka boska dobro¢ jest przypisana Duchowi Swietemu?*,
ktérego pochodzenie z mitosci w Tréjcy jest podstawa lub przyczyng stworzenia, owocem boskiej

mitoéci?*®. Boskie pochodzenie Ducha uzasadnia Jego wyjatkowa role w stworzeniu, poniewaz

7 Tamze.
238 Tamze.
239 Tamze.
240 Tamze.
24l Tamze. Por. Mdr 13, 5; Rz 1, 20.

22 Tamze. ,,In the beginning the creative Word — this Word that created all things, that created this intelligent
design which is the cosmos — is also love.., the beginning of all things is creative wisdom, and this wisdom is love, it
is goodness...”.

23 Por. STh 1, q. 21, a. 4: ,Milosierdzie i sprawiedliwo$¢ muszg znajdowac¢ sie w kazdym dziele Bozym”.

24 Por. STh 1, q. 21, a. 4, ad. 4. Por. M. Sopo¢ko, Mifosierdzie Boze w Dzietach Jego, Tom 1, London 1958,
s. 13-22.

25 Por. STh1,q45,a6.

26 A zatem Duch Swiety jest zasadg stworzenia rzeczy” — Tomasz, Summa Contra Gentiles, IV, 20 (nr

3570). ,,Now we established in the foregoing chapter that the Holy Ghost proceeds as the love whereby God loves
Himself. Hence the Holy Ghost is the cause of the creation: and this is indicated (Ps. 103:30): Send forth thy Spirit
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kazda z Boskich Oséb stwarza zgodnie z jej osobista wlasciwoscia®’. Co wiecej, w Duchu
Swietym Bég przelewa si¢ na zewnatrz samego siebie na byty stworzone, przebywajac w nich —
Bég w Duchu wychodzi poza siebie, by stwarzaé®*s. W swojej Osobie Duch Swiety jest
poczatkiem lub zrédlem wszystkich daréw, ktérymi Ojciec i Syn obdarzajg stworzenia, poniewaz

Ojciec i Syn kochaja cate stworzenie przez Ducha Swigtego®.

Korelacja sprawiedliwo$ci 1 milosierdzia w stworzeniu odpowiada wzajemnie
powigzanym, ale odrgbnym rolom Syna i Ducha. Wszech§wiat zaklada wszak madro$¢ Boza,
wedtug ktorej jest stworzony. Sprawiedliwo$¢ w stworzeniu jest wiec zwigzana z prawda,
poniewaz kazde stworzenie jest stworzone wedtug wlasciwej proporcji i porzadku®?°. Syn, jako
Logos lub Stowo Ojca, jest obrazem, wedlug ktérego Bdg stwarza. Poniewaz stworzenia
przypominajg boskie idee, sprawiedliwos¢ (rozumiana jako prawda lub adekwatno$¢ stworzen do

boskiego intelektu) jest obecna w akcie stworzenia®!.

Jednak fakt, ze stworzenie istnieje, w pierwszej kolejnosci jest dzielem milosierdzia, a nie
sprawiedliwosci, poniewaz ,,dzieto boskiej sprawiedliwosci zawsze zaktada dzieto mitosierdzia i
jest na nim zatozone”?*2, Stworzenie jest dzietem mitosierdzia Bozego wtaénie dlatego, ze istnienie
nie jest dzielem istot z natury, lecz jest im dane dobrowolnie dzigki dobroci Boga, co przejawia
sie w darze istnienia, jak réwniez w podtrzymywaniu bytu w istnieniu®®. Innymi stowy, fakt, ze

cztowiek powinien posiada¢ dion, wynika po prostu z ludzkiej natury, ale fakt, ze cztowiek w

and they shall be created”. Tamze, 89. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 389: ,,Duch Swie;ty jest zrédlem stworzenia
pod tym wzgledem, Ze to stworzenie jest zaprojektowane jako dzielo milosci, to znaczy pod tym wzgledem, ze byty
stworzone s3 skutkiem boskiej milosci. Z tego tytutu pochodzenie osobowe Ducha Swictego jest zrédtem i
uzasadnieniem istnienia bytéw stworzonych”.

27 G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 392: ,,Syn dokonuje boskich dziel zgodnie z wlasciwoscig Stowa,

podczas gdy Duch Swigty - zgodnie z whasciwoscig Mitosci [...] Jednak kazda z os6b boskich stwarza zgodnie ze
sposobem odpowiednim dla jej wtasciwosci osobowe;j”.

28 Por. STh 1, q. 20, a. 2, ad. 1.

29 G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 387: ,Duch Swicty jest we whasnej osobie poczatkiem (zrédiem) lub
uzasadnieniem daréw, ktérych Ojciec i Syn udzielajg bytom stworzonym [...]. Ojciec i Syna milujag nas Duchem
Swigtym [...] méwimy, ze «tchng oni mito$¢ osobowa», ktéra jest uzasadnieniem daréw udzielanych przez Boga
bytom stworzonym”.

20 STh 1, q. 21, a. 4, ad. 4. ,,Whatever is done by Him in created things, is done according to proper order
and proportion wherein consists the idea of justice. Thus justice must exist in all God’s works”.

1 Zob. M. Levering, Engaging the Doctrine of Creation, s. 290-295.
232 Por. STh, q. 21, a. 4, resp.

233 R. Plich, Koncepcja Mitosierdzia, s. 341. ,Fakt stworzenia $wiata z niczego jest dzielem Bozego

mitosierdzia, a nie dzietem sprawiedliwos$ci, z powodu ktérej Swiat powinien zosta¢ stworzony. Fakt stworzenia z
niczego nie nalezal si¢ stworzonym rzeczom sprawiedliwie, lecz jest skutkiem bezinteresownego i hojnego Bozego
mitosierdzia [...]. Innymi stowy, prawo do istnienia wywodzimy nie ze swej natury, lecz wylacznie z dobroci Bozej,
przejawiajacej si¢ w akcie milosierdzia, jakim byto powotanie nas do istnienia i jakim jest podtrzymywanie nas w
istnieniu”.
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ogole powinien istnie¢, nie jest czyms$ naleznym, ale raczej jest darem pochodzacy od mitosci i
dobroci Bozej. Tak wiec w kazdym dziele Bozym to, co pierwotne, nie jest sprawiedliwoscia, ale
mitosierdziem: w kazdym dziele Bozym ,,0gladane u swego pierwotnego zrédta pojawia si¢

mitosierdzie”>*.

Owo boskie mitosierdzie przejawiajgce si¢ w stworzeniu nie jest jednak ograniczone do
pierwszej chwili istnienia?®®. Stworzenia, przez sam fakt, ze s3 skoficzone i ograniczone w swej
doskonatosci, niosg w sobie ziarno nieistnienia, z ktérego ptyng wszystkie ich niedoskonatosci.
Milosierdzie Boze musi wigc nieustannie czuwac nad stworzeniami, zachowujac je w istnieniu,
zaspokajajac ich potrzeby, leczac wszelkie rany i dajac im nowa site>>*. Innym aspektem Bozego
mitosierdzia w stworzeniu jest obfito$¢ boskiej dobroci obficie obdarzajacej stworzenia, ktéra
przewyzsza to, co jest proporcjonalne do nich, ,,poniewaz mniej wystarczytoby dla zachowania
porzadku sprawiedliwosci, niz to, co daje boska dobro¢; poniewaz mi¢dzy stworzeniami a Boza
dobrocig nie moze by¢ zadnej proporcji”?’. Mitosierdzie nie jest zatem rzeczywisto$cig statyczna,

ale dynamicznie obecng 1 utwierdzajaca stworzenia w pierwotnych darach otrzymanych od Ojca.
1.4.4 Korelacja mitosierdzia ze stworzeniem

Aby w petni zrozumie¢ odkupienie, konieczne jest ujrzenie mitosierdzia jako istotnego
aspektu stworzenia. Albowiem tylko w Swietle pierwszego stworzenia mozna zrozumie¢ nalezycie
nowe stworzenie w odkupieniu. Jak podkreslali Ojcowie Kosciota, jesli Duch jest Stworcg w
nowym stworzeniu laski, jest On takze Stworca pierwszego stworzenia®®. Powodem jednak, dla
ktorego koncentrujmy si¢ zazwyczaj na odkupieniu jako gtdwnym analogacie mitosierdzia, jest w

duzej mierze to, iz to wlasnie odkupienie jest najbardziej widocznym 1 oczywistym dzietem

4 STh1,q.21,a. 4, ad. 4.

235 E. Sienkiewicz, s. 40: ,Jakby autor natchniony chcial powiedzie¢, ze Duch Bozy wspéidziata,
uczestniczy w stworzeniu od samego poczatku; od tej chwili, kiedy wszystko dopiero zacznie nabierac
ksztaltéw, niejako te¢ chwilg uprzedzajac i odtad w tym stworzeniu pozostajac (creatio primai creatio secunda,
continua)”.

236 J. Woroniecki, Tajemnica mifosierdzia Bozego, s. 77, cyt. za: Plich, s. 342: ,Milosierdzie nie ogranicza
si¢ do pierwszego aktu powotujacego §wiat do bytu. Stworzenie bowiem, jako nie majace w sobie samym racji swego
bytu, a przez to skonczone i ograniczone w swej doskonatosci, nosi w sobie zarodek niebytu, z ktérego wszystkie jego
braki i niedostatki wyptywaja. Totez mitosierdzie boze musi wciaz czuwaé nad swymi stworzeniami, zachowujac je
w bycie, uzupelnia¢ braki, leczy¢ rany i dodawaé¢ nowych sit”. Por. STh I, q. 21, a. 3, gdzie Tomasz stwierdza:
,,Powigkszanie doskonalosci wyptywa z mitosierdzia”.

27 STh1, q. 21, a. 4, resp.

2% How could one deny that the creation of the earth was the work of the Holy Spirit, if it is the Spirit’s

work to renew it?” (Ambrose, On the Holy Spirit, 11.34). ,Just as the Spirit is the author of the new creation, he was
also the author of the old; the Spirit re-creates what the Spirit has created” (R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit,
s. 27).
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mitosierdzia dla nas. Nikt nie byt §wiadkiem stworzenia ex nihilo, tak jak nikt jeszcze nie zobaczyt
ostatecznego stanu Swiata, kiedy wszystkie rzeczy zostang poddane Ojcu w eschatonie (por. Hbr
2, 8; 1 Kor 15, 28). Obecnie wigc najbardziej widoczne dzielo milosierdzia par excellence to
nawrdcenie grzesznikow. Z tego powodu, gdy mowa o mitosierdziu, niemal natychmiast odnosi
si¢ je do grzechu i jego przebaczenia, jak w Katechizmie, gdzie grzech i milosierdzie sg
umieszczone razem jako przeciwienstwa®’. Nie oznacza to jednak, Ze milosierdzie bierze
pierwotny analogat z odkupienia, ale raczej ze stworzenia, z absolutnie wolnego daru istnienia,
ktéry uzasadnia cata Boza dzialalnoScig ad extra, ustawiajac scen¢ dla wszystkich innych

objawien milosierdzia, w tym tajemnicy paschalnej*®®

. W przeciwnym razie, jesli mitosierdzie
rozumie si¢ tylko w odniesieniu do grzechu, wowczas grzech staje si¢ koniecznym warunkiem
mitosierdzia Bozego, podczas gdy jest on raczej jedynie tlem, na ktérym S$wieci blask chwaty

pierwotnej mitosci Boga w stworzeniu®!.

Ten zwigzek migdzy stworzeniem a milosierdziem jest oczywisty w wyborze hebrajskich
stéw do wyrazenia mitosierdzia. Jedno z hebrajskich stéw ttumaczonych jako mitosierdzie,
rahamim, wywodzi si¢ z rehem, z tona matki. Okazanie komus mitosierdzia oznacza otaczanie go
troska, tak aby byt on bezpieczny jak w tonie matki, to znaczy, zeby mial najlepsze mozliwe
warunki rozwoju®®?. Takie milosierdzie jest podobne do hebrajskiej idei shalom, ktéra nie jest
jedynie pokojem jako brakiem wojny?®, ale raczej zapewnieniem wszystkich niezbednych

264

warunkéw dla rozwoju, rozkwitu i doskonatosci cztowieka™. W jezyku angielskim zwigzek

29 Kiedy [...] méwi si¢ i pisze o mitosierdziu, prawie natychmiast watkiem centralnym staje si¢ grzech i
jego odpuszczenie. W zasadzie trudno si¢ temu trendowi dziwié: wszyscy jeste§my grzesznikami. Swiat po grzechu
jest jedynym, jaki znamy z bezposredniego do§wiadczenia, a grzech to nasz najwigkszy problem”. G. Strzelczyk, Bog
od zawsze mitosierny, ,,Pastores” 72 (3) 2016, s. 9. Sienkiewicz, s. 38: ,Popetnienie zatem przez czlowieka grzechu
nie moze nadawa¢ Bogu nowego, wcze$niej nieobecnego w Nim przymiotu mitosierdzia. Dlatego tez
stanowisko to krytykowane jest z powodu ograniczania Bozego milosierdzia tylko do reakcji Boga na zlo,
ktére pojawia si¢ z winy czlowieka.” Por. M. Berny$, Mitosierdzie jako przymiot Boga, s. 47.

2600 DM 7: ,,Misterium paschalne stanowi szczytowy punkt tego wiasnie objawienia i urzeczywistnienia
milosierdzia, ktére jest zdolne usprawiedliwi¢ cztowieka, przywréci¢ sprawiedliwo$é w znaczeniu owego zbawczego
fadu, jaki Bég od poczatku zamierzyt w cztowieku, a przez cztowieka w §wiecie”. DM 8: ,,W samym centrum tego
programu pozostaje zawsze krzyz, w nim bowiem objawienie milo$ci mitosiernej osiaga swéj szczyt”.

261 J. Krélikowski, Protologia, s. 84: ,Mitosierdzie nie sprowadza si¢ tylko do odpuszczania cztowiekowi
win. Gdyby$Smy odnosili mitosierdzie tylko do grzechu, to grzech mégltby si¢ jawi¢ jako konieczny warunek
mitosierdzia w Bogu”.

202 G, Strzelczyk, Bog od zawsze mitosierny, s. 8: ,,Zatem okazanie komus$ mitosierdzia oznacza otoczenie go
opieka tak, by byl bezpieczny jak w matczynym tonie, by mial najlepsze mozliwe warunki do rozwoju”.

263 S, Hahn, Catholic Bible Dictionary, New York 2017, s. 688: ,,Harmony between persons and especially
between God and man. Peace in the Bible is more than the absence of conflict or war: it signifies completeness, well-
being, and what Saint Augustine called the «tranquility of order» (City of God 19.13)”.

264 There are several variants of «shalom» in the Bible, all of which describe a positive state of affairs, such
as safety, prosperity, and wellbeing. Indeed, the word «shalom» derives from «shalem», which means «whole or
complete» and is connected to the word for perfection (shleimut). In the Bible, shalom also can mean «peace» (Eccles.
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migdzy $wictoscia (holiness) a pokojem (peace) jako wholeness (catoscig) jest widoczny dzieki
ich wspdlnej etymologii. Cztowiek jest stworzony, aby by¢ catym, kompletnym, a zatem §wigtym,

aby zy¢ w pokoju i mie¢ wszystko, co konieczne, aby si¢ rozwing¢ do petni cztowieczenstwa.

Potaczenie mitosierdzia z obrazem tona pozwala rowniez zrozumie¢ mitosierdzie w Swietle

stworzenia®

. L.ono jest bowiem miejscem, w ktérym zaczyna si¢ zycie, tak jak w stworzeniu Bog
objawia swoje milosierdzie nad stworzeniem, nadajac mu egzystencje?®®. Cztowiek moze uznaé
istnienie za tak oczywisty fakt, ze zapomina o catkowitej i radykalnej zaleznosci wszelkiego
istnienia bezposrednio od Boga. Taka zalezno$¢ nie dotyczy tylko odlegtych poczatkéw zycia, ale
raczej jest obecna w kazdym momencie istnienia. Jako zarodek dziecko nie ma zdolnosci do

przetrwania poza macica, stworzenia nie maja mozliwosci przezycia bez Stwércy?®’

. Nawet gdyby
grzech nie wszedt na Swiat, kazda kolejna chwila bytaby aktem Bozego Milosierdzia, poniewaz

cztowiek nigdy nie opuszcza tona Ojca®®®.

Aby uzyé kobiecego obrazu Ducha, tono Ojca jest doktadnie Duchem Swietym, w ktérym

dokonuje si¢ cate stworzenie i odkupienie®®’

. Mitosierdzie w postaci rahamim mozna przypisac
Duchowi Swietemu, poniewaz rahamim reprezentuje kobiecy, macierzynski aspekt

milosierdzia®’®, ktéry wskazuje na site wiezi miedzy matka a dzieckiem, wiez, ktéra jest obecna

3:8)”. R. L. Eisenberg, The JPS guide to Jewish traditions, Philadelphia 2004, s. 649. Zob. takze Swicta Siostra
Faustyna, Dzienniczek, n. 300.

265 E. Siekiewicz, s. 40. ,,Stad juz na tym etapie — wedlug lubelskiego teologa — ograniczanie Bozego
mitosierdzia tylko do przebaczenia grzechu jest nie do utrzymania. Podobnie jak nie do utrzymania jest to
mitosierdzie bez milosci Boga, powotujacego wszystko do istnienia, zanim pojawit si¢ grzech”. Por. Cz. Bartnik,
Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 17; tenze, Mitos¢ i mitosierdzie, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 243—
244,

266 }.ono to miejsce, w ktérym zycie sie rozpoczyna. Czy wiec nie nalezaloby patrze¢ na akt stworzenia jako

na pierwszy, podstawowy akt mitosierdzia Boga wobec tego, co istnieje, w tym takze cztowieka? Bog zmitowat si¢
nad tym, czego jeszcze nie bylo i czego bez Jego zmilowania by¢ nie mogto. Okazal milosierdzie nico$ci’.
G. Strzelczyk, Bog od zawsze milosierny, s. 8

267 por. KKK 46; KDK 36: ,,Stworzenie bez Stwoércy ginie”.

268 G. Strzelczyk, Bég od zawsze mitosierny, s. 8-9: ,Prawda jest taka, ze nawet gdyby grzech nie wszedl na
$wiat, kazda kolejna chwila istnienia bylaby aktem Bozego mitosierdzia wobec stworzenia. Wtasciwie nigdy nie
opuscili$my tona Ojca”.

2 Zob. F-X. Durrwell, Holy Spirit of God: An Essay in Biblical Theology, Cincinatti 2006, s. 217-223, gdzie
autor opisuje Ducha Swigtego jako ,lono” Ojca.

20 DM, przypis nr 4: ,Drugie z wyrazen, ktére w stownictwie Starego Testamentu stuzy dla okreslenia
mitosierdzia to rahamim. Posiada ono inne niz hesed zabarwienie. O ile bowiem to poprzednie uwydatnia cechy
wierno$ci samemu sobie i «odpowiedzialnosci za wlasna mito$é» (a wigc cechy jak gdyby meskie), o tyle rahamim
juz w swym zrédlostowie wskazuje na milo$¢ matczyng (rehem = tono matczyne). Z tej najglebszej, pierwotnej
blisko$ci, facznosci i wigzi, jaka taczy matke z dzieckiem, wynika szczegdlny do tegoz dziecka stosunek, szczegdlna
mito$¢. Mozna o niej powiedzie¢, ze jest catkowicie darmo dana, nie zastuzona, ze w tej postaci stanowi ona jakas
wewnetrzng konieczno$¢: przymus serca. Jest to jakby «kobieca» odmiana owej meskiej wiernosci sobie samemu, o
jakiej méwi hesed. Na tym podlozu psychologicznym rahamim rodzi calg skalg uczué, a wéréd nich dobro¢ i tkliwos¢,
cierpliwo$¢ i wyrozumialo$¢, czyli gotowos¢ przebaczania™.
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271 Co ciekawe, XI Synod

wlasnie poprzez Ducha Swietego, ktory jest osobowa wiezia w Tréjcy
w Toledo opisuje Syna, ktory jest zrodzony z ,.lona” Ojca; stwierdzenie to identyfikuje tono z
istotg czy esencja Ojca, ale mozna by zapyta¢, czy mozna w nim dostrzec takze metaforg osoby
Ducha?’?. W istocie, je$li ruah, jak okresla H. Cazelle, wskazuje na $rodowisko zycia, wtedy te
dwa stowa (ruah i rehem) maja podobne znaczenie, poniewaz zaréwno tono, jak i srodowisko
zapewniaja wszystko, co jest niezbedne do rozpoczecia zycia, podtrzymywania istnienia i

rozwijania sig.

213 _ to wlasnie ztudzenie niezalezno$ci

Pycha — jako korzen i prototyp kazdego grzechu
od Boga, préba zycia poza Nim i Jego przymierzem (por. Dz 17, 28)*"*. B6g jednak nie zmienia
si¢ z powodu naszego grzechu — zmienia si¢ raczej sposéb, w jaki On zaspokaja nasze potrzeby,
abySmy mogli ponownie osiggna¢ petni¢ zycia w Nim (por. J 10, 10). Historia zbawienia
potwierdza Jego wiernos¢ 1 nieustanne mitosierne podejscie do nas; zmienia si¢ jedynie sposéb, w

jaki grzeszny cztowiek do$wiadcza takiej postawy milosierdzia Bozego?”.

Ta koncepcja mitosierdzia réwniez natychmiast wskazuje na ide¢ synostwa: stworzenie jest
skonfigurowane w Synu i ma udziat w Jego synostwie. Albowiem Syn egzystuje wylacznie w relacji do
Ojca, poniewaz Osoby w Trojcy istniejg tylko z powodu ich trwatych relacji. W ten sposéb Syn nie
posiada niczego z siebie samego, ale tylko to, co otrzymuje w otwartosci na dar Ojca, czyli Ducha.
Grzech jest zatem buntem przeciwko synowskiemu wymiarowi stworzenia, czyli catkowitej zaleznosci
od Ojca. Lucyfer upadl wtasnie z powodu takiej pychy: niecheci do catkowitej zaleznosci od Ojca w
Chrystusie?’®. Taki dar mitosierdzia nie jest jednorazowym darem, poniewaz jest stalym zapewnieniem

wszystkiego, co jest niezbedne do zycia; takie milosierdzie wymaga stalej postawy ufnosci ze strony

211 Por. STh 1, q. 37, a. 1, ad. 3; G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 376.

272 | Nec enim de nihilo, neque de aliqua alia substantia, sed de Patris utero, id est, de substantia eius idem

Filius genitus vel natus est”. XI Synod w Toledo (DS 526).

273 Por. R. K. DeYoung, Glittering Vices: A New Look at the Seven Deadly Sins and Their Remedies, Grand
Rapids 2009, s. 28-37.

274 Nazbyt czesto fakt istnienia przyjmujemy jako tak oczywisty, ze umyka nam $wiadomo$é¢ radykalnej

zalezno$ci rzeczywisto$ci od Boga. Zaleznosci, ktéra zreszta nie dotyczy tylko samego zaistnienia $wiata u jego
odlegtych poczatkéw, ale rozcigga si¢ na najmniejszg nawet drobing naszego czasu... Jak dziecko w tonie matki w
bardzo wczesnym okresie rozwoju, nie mamy zadnej mozliwo$ci samodzielnego istnienia. Co najwyzej, dopada nas
jego utuda”. G. Strzelczyk, Bog od zawsze mitosierny, s. 8.

275 Przyjecie perspektywy, w ktérej milosierdzie Boze jest aktem (postawa, atrybutem itd.), dzigki ktéremu
stworzenie w ogole zaistniato, pozwala patrze¢ na histori¢ zbawienia (a wigc na dziatania Boga w dzieciach majace
na celu odwrécenie skutkéw grzechu) az po wcielenie nie jako na nowy rodzaj boskiej aktywnosci, w istocie
wymuszony grzechem, ale raczej jako na prosta kontynuacje¢ pierwotnej postawy Boga. On po grzechu pozostat
mitosierny doktadnie tak, jak to bylo przed grzechem. Zmienity si¢ tylko formy, poprzez ktére my, stworzenia,
mitosierdzia do§wiadczamy. Przebaczenie jest bodaj najwazniejsza z nich”. G. Strzelczyk, Bog od zawsze mitosierny,
s. 9.

276 Por. STh 1, q. 63.
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stworzenia. Grzech réwniez nie jest po prostu aktem jednorazowym, lecz raczej nieustannym

nastawieniem serca, ktére nie chce otworzy¢ si¢ na wylewanie takiej mitosci od Ojca.

Zapewnienie wszystkiego, co potrzebne dziecku do rozwoju, sporo kosztuje matke,
wymagajac od niej, aby uzyskala wszystko, co niezbedne dla potrzeb dziecka zyjacego w jej
wlasnym ciele?”’. Jest to tym bardziej widoczne, gdy wezmie sie pod uwage fakt, ze w
starozytnosci $miertelnos¢ matek podczas porodu byla znacznie wyzsza niz obecnie. Mitosierdzie
faczyto si¢ z ideg zarowno dawania zycia, jak i ryzyka, a wigc samoposwigcenia: by¢ mitosiernym
dla kogo$ oznacza zaspokojenie jego potrzeby, nawet kosztem wlasnego zycia. Ostateczna
manifestacja Bozego Mitosierdzia wobec ludzkosci jest wigc zgodna z ta podstawowa hebrajska
intuicja: Syn ofiaruje siebie i swoje zycie za nas na krzyzu z powodu naszej potrzeby zbawienia,

ktére polega na odkupieniu od grzechu i daniu nowego zycia w Duchu?’8.

1.4.5 Przepas¢ Mitosierdzia — stworzenie w Dzienniczku

Swicta Faustyna kilka razy w Dzienniczku kontempluje zwigzek miedzy Bozym
Mitosierdziem i stworzeniem. Jezus méwit do niej: ,,Jestem Panem w istno$ci swojej i nie znam
nakaz6w ani potrzeb. Jezeli powotuje stworzenia do bytu, jest to przepa$¢ mitosierdzia mego™”.
To stwierdzenie Pana powtarza nauke Swigtego Tomasza, ze wybGr stworzenia sam w sobie jest
czystym milosierdziem, poniewaz nie nalezy do stworzenia z powodu sprawiedliwosci.

Stworzenie jest zatem czystg hojnoscig i dobrocig ze strony Boga.

Dalej w Dzienniczku Faustyna pisze o szczgsciu ptynacym od Boga do Jego stworzen:
»dzczescie, jakie tryska z Trdjcy Przenaj$wigtszej, uszczesliwia wszystko, co jest stworzone;
tryska zycie, ktére ozywia i daje wszelkie zycie, ktére z Niego bierze poczatek”?*°. Bég nie tylko
pragnat, aby istoty istniaty poza Nim; raczej Bog pragnat stworzy¢ $wiat tak, aby stworzenia, jak
twierdzi Katechizm, mogty uczestniczy¢ w Jego wlasnym wewnetrznym zyciu, w czystej radosci

1 duchowym szczgsciu, to znaczy w komunii mitosci.

27 G. Strzelczyk, Bog od zawsze mitosierny, s. 8: ,,Dziecko w tonie matki zyje dzigki temu, ze otrzymuje od
niej to, co potrzebne do wzrostu. To za$ dla jej organizmu jest jako$ kosztowne. Ustréj matki przestraja si¢ bowiem
tak, by jak najlepiej zaspokaja¢ potrzeby dziecka”.

28 G. Strzelczyk, Bog od zawsze mitosierny, s. 8: ,,Jesli uwzglednimy, iz w czasach, gdy w jezyku hebrajskim
ksztaltowaty si¢ te intuicje, $miertelno$¢ matek w zwiazku z réznymi powiktaniami cigzy byta znaczenie wigksza niz
dzisiaj, to tatwiej bedzie uswiadomié sobie, jak $cisle watek ryzyka jest zwigzany z idea mitosierdzia. Okazac je
komus$ znaczy takze by¢ gotowym do zapewnienia mu bezpieczenstwa nawet kosztem siebie, az po poswigcenie
wlasnego zycia [...] ostateczne ukazanie Bozego mitosierdzia wobec nas dokonato si¢ wtasnie najwyzszym kosztem
— poprzez dar (ludzkiego) zycia Drugiego z Tréjcy”.

27 Faustyna, Dzienniczek, n. 85.

280 Faustyna, Dzienniczek, n. 911.
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Swieta Faustyna pisze dalej o niezglebionym mitosierdziu, ktére wzywa wszystkie
stworzenia, tacznie z aniotami, do bycia uczestnikami wiecznego szczescia i zycia Bozego: ,,Boze,
ktorys jest szczeSciem sam w sobie i nie potrzebujesz do tego szczgscia zadnych stworzen, gdyz
sam w sobie jeste$ pelnig mitosci, ale z niezgl¢bionego mitosierdzia swego powotujesz do bytu
stworzenia i dajesz im udzial w swym wiekuistym szcze$ciu i w swym wiekuistym zyciu
wewnetrznym Bozym, jakim Zyjesz?8!. Nastepnie Faustyna przechodzi do Mitosierdzia Bozego
w stworzeniu ludzkosci: ,,Boze, ktorys z mitosierdzia swego powota¢ raczyt z nicosci do bytu
rodzaj ludzki, z hojnos$cig go obdarzyte$ naturg i taska. Lecz dobroci Twojej jakby [to] nie dosy¢.
— Ty, Panie, w milosierdziu swoim dajesz nam zycie wiekuiste. Dopuszczasz nas do swego
szczgscia wiekuistego 1 dajesz nam udzial w swym zyciu wewnetrznym, a czynisz to jedynie z
milosierdzia swego. Tak nas darzysz taskg swoja jedynie dlatego, ze$ dobry i peten mitosci”2.
Kolejng cechg Bozego Milosierdzia jest jego obfito$¢ i hojnos¢ dla cztowieka w jego zyciu na
ziemi, jak odnotowano w tytule cytowanej medytacji: ,,Nieskonczona dobro¢ Boza przy

ozdobieniu $wiata catego w piekno, aby uprzyjemni¢ cztowiekowi czas bytowania na ziemi”?%3,

Swieta Faustyna nie spostrzega milosierdzia w Bogu ad intra ale zawsze w odniesieniu do
stworzen, wedtug formuty, ktérg ona sama napisata: ,,Mitos¢ Boza kwiatem — a milosierdzie
owocem”?#, W innym miejscu napisata: ,,Mitosierdzie jest kwiatem mitosci; Bég jest mitoscia, a
milosierdzie jest Jego czynem, w miloéci sie poczyna, w mitosierdziu sie przejawia”?®°. Wydaje
sie, ze Faustyna przyjeta nauke Akwinaty, ze mitosierdzie Boze istnieje wytacznie ad extra, tzn.
w relacji Boga to stworzen, albowiem w Bogu istnieje tylko mito$é?%®. Gdy ta mitos¢ Boza wyleje
si¢ na stworzenia, nazywa si¢ ja mitosierdziem. Natomiast wida¢, ze wedtug polskiej mistyczki
Bog jest mitosierny od zawsze, a nie od momentu grzechu cziowieka. To znaczy, ze Bog w
stworzeniu juz jest mitosierny, albowiem dar istnienia oraz relacji z Bogiem jest czystym darem
dla cztowieka, a to stanowi istot¢ milosierdzia: darmowa milo$¢ ku cztowiekowi. Mozna
wnioskowac¢, ze wlasnie z tego powodu, iz Bog jest mitosciag sam w sobie, moze by¢ mitosierny
wobec czlowieka, albowiem BOg niczego nie potrzebuje od cztowieka, moze za§ obdarowaé

czlowieka wszelkim dobrem.

281 Faustyna, Dzienniczek, n. 1741-1742.
282 Faustyna, Dzienniczek, n. 1743-1744.
283 Faustyna, Dzienniczek, n. 1749-1750.
284 Faustyna, Dzienniczek, n. 939.
285 Faustyna, Dzienniczek, n. 651.

286 Zob. R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy, s. 10-22.
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1.4.6 Mitosierny Duch w stworzeniu

Podczas gdy zycie i istnienie ze swej natury sg relacyjne, a wiec ukierunkowane na
komunig, $mier¢ oznacza nie tylko nieistnienie lub $§mier¢ biologiczng. Przeciwnie, $Smier¢
oznacza, ze cztowiek zyje poza tg komunig, nawet gdy pozostaje biologicznie zywy. Grzech jest
wiec wyborem dziatania przeciwko tej relacyjnej przyczynowosci Ducha Swigtego, ktéra stwarza
istnienie w komunii. Grzech jest zatem nie tylko kategorig moralna, ale ontyczng. Przez grzech
cztowiek nie osigga drugiej doskonatosci ani swego celu (komunia z Tréjjedynym Bogiem i z
wszelkim stworzeniem); przez grzech, czlowiek straci pierwszg doskonato$¢ wtasciwg ludzkiej
naturze, poniewaz jest ona stworzona do komunii. Mitosierdzie jest zatem przywrdéceniem tej
komunii. Mitosierdzie jest odnowiona relacyjng przyczyng, w ktorej ludzkos¢ zostaje
wprowadzana w glebsza, pelniejszg komuni¢ z Bogiem i z innymi. Utworzenie tej relacyjnej

przyczynowosci jest specyficzne dla Ducha.

Milosierdzia nie nalezy zatem rozumie¢ jako czego$ zewngtrznego wobec stworzen, a
raczej jako uwolnienie tego, co jest gteboko w rdzeniu kazdego stworzenia. Innymi stowy,
mitosierdzie jest samg wigzig stworzen ze Stworcg, a nie czyms zewngetrznym. Mitosierdzie Boze
ujawnia zatem i objawia to, co ukryte w bytach stworzonych. W odkupieniu nie chodzi wigc o
dodanie nowej relacji do Stworcy, lecz o odnowienie pierwotnego daru stworzenia w sposob, ktory
odkrywa i ujawnia pierwotng wiez, zakryta przez grzech?®’. Aby wej$¢ do centrum swej istoty,
cztowiek musi glgbiej wejs¢ w rzeczywistos$¢ tego, kim jest w Chrystusie, albowiem czlowiek
rozumie si¢ w pelni wylgcznie w §wietle Chrystusa. Chrystus w widzialny sposéb ukazuje w swym
cztowieczenstwie godnos¢ i powotanie cztowieka: zy¢ w komunii przez nieustannie odnawiany
dar Ducha?®®. Ten dar nie jest jednorazowy. Jak Ojciec wiecznie rodzi i méwi Stowo, tak samo

wiecznie wylewa Ducha na Syna i przez Syna na wszelkie stworzenie w Nim.

Skarb Ducha Swictego zostal dany czlowiekowi w stworzeniu, ale pokryty zostal
grzechem. Odkupienie to odstonigcie tego daru poprzez odnowienie go. Zbawienie polega na zyciu
na nowo w harmonii z tym darem, tak jak bylo w Edenie, chociaz teraz z dodatkowymi
trudno$ciami narzuconymi przez grzech, mianowicie cierpieniem i smiercig. Duch jest skarbem

ukrytym na polu (por. Mt 13, 44-46); celem odkupienia jest nie tyle nowy dar, co odnowienie

287 Tomasz zbliza si¢ do takiego rozumienia odkupienia, gdy odpowiada na pytanie, czy i dlaczego Jezus

musiat cierpie¢. Por. STh III, q. 46.

288 Takie wlasnie moze by¢ jedno ze znaczen zdania czgsto powtarzanego przez Jana Pawla II: ,,Tylko
Chrystus objawia cztowieka jemu samemu”.
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oryginalnego daru®®

. W Jezusie Chrystusie Ojciec objawia pelni¢ pierwotnego daru mitosierdzia,
to jest osobowo$¢ Ducha Swietego, mieszkajacego w czlowieku jakby w $wiatyni®®’. Dla
chrzescijanskiego objawienia nie ma nadstruktury ponad stworzeniem, jak gdyby trzeba doda¢ co$
nowego do stworzenia; chodzi raczej o odkrycie pierwotnej natury stworzenia, zgodnie z intencja
czy wolg Ojca. Nowe stworzenie polega zatem na odzyskaniu utraconej harmonii wedlug
oryginalnego planu w momencie stworzenia, kiedy cztowiek zyt w komunii z Bogiem. Odkupienie
jest zatem umozliwieniem cztowiekowi powrotu do samego siebie, aby byl i dziatat zgodnie ze

sSwoja naturg jako obraz i podobienstwo Boga.

Duch Swiety jest wydarzeniem mitoéci: Jego natura jako Osoby zalezy od aktywnosci
dwdéch innych Oséb, a mianowicie od wzajemnej mito$ci Ojca i Syna. Mitosierdzia nie nalezy
wiec utozsamiaC z rzeczywistos$cig statyczng, ale raczej widzie¢ je jako stale przepetnione
wzajemng mitoscig Ojca i Syna tchnienie Ducha. Ich nieustanna spiracja Ducha wylewa si¢ jako
Boze Mitosierdzie na wszystko, co istnieje. Poniewaz dziatalno$¢ ta jest nieskonczona i wieczna,
takim Boskim Milosierdziem nieustannie obdarza si¢ stworzenie. Oznacza to, ze jesli mitosierdzie
rozumiane jest nie tylko jako dziatanie Boga ad extra, ale raczej jest zwigzane z pochodzeniami
wewnatrz-trynitarnymi, nic ad extra nie moze zapobiec temu przelewaniu si¢ milosci na
stworzenie w Duchu, ktéry jest boskim mitosierdziem. Poniewaz ad intra akt tchnienia jest
wieczny, Jego Milosierdzie nieustannie wyptywa na nowo, w stworzeniu, podtrzymywaniu,

odkupieniu przez ten sam akt tchnienia Ojca i Syna.

Cztowiek nie moze wigc posiada¢ Ducha Swietego jako statycznego daru; raczej posiada
si¢ Ducha o tyle, o ile kto$ jest w jednosci z Jezusem i otrzymuje siebie od Ojca, a nastgpnie oddaje
siebie Ojcu jako dar. Upadek polega wiec przede wszystkim na probie zachowania zycia, ktére
paradoksalnie prowadzi do jego utraty (por. Mk 8, 35). Jezus natomiast oddaje Ducha jako swoje
ostatnie dziatanie na ziemi (por. Lk 23, 46; J 19, 30). Jesli stworzenie nastepuje poprzez relacyjng
przyczynowos$¢, wtedy tatwiej jest zrozumie¢, w jaki sposob zycie poza tg relacja prowadzi do
smierci. Odmowa przezycia jako daru przez probe ocalenia wlasnego zycia prowadzi do jego
ostatecznej utraty. Catkowitg deprawacja takiego dawania i otrzymywania jest pieklo, to jest

odmowa uczestniczenia w wewnetrznym trynitarnym zyciu wspélnotowej mitosci®!.

Grzech zyje zatem w dysharmonii lub wrogosci z Duchem; Boze mitosierdzie jest wigc

przede wszystkim ukierunkowane na to, aby cztowiek zyl na nowo w przyjazni z Duchem

29 Por. A. Lopez, Gift and the Unity of Being, Cambridge 2014, s. 286-293.
20 Por. STh 1, q. 43, a. 3, resp.
21 por. KKK 1033-1037.
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Swietym, zdolnosci do wspétpracy z Nim. Odnowiona harmonia i wspélnota cztowieka z Bogiem
beda wowczas przelewac si¢ na wszelkie stworzenie, aby doprowadzi¢ harmoni¢ i wspdlnotg do
wszelkiego stworzenia dotknigtego grzechem. Mitosierdzie Boze jest zatem przede wszystkim

odnowieniem wigzi stworzenia miedzy Bogiem a cztowiekiem.

Z tego powodu Bozego Mitosierdzia nie mozna sprowadzac tylko do tego, co si¢ rozpada
lub tego, co jest nedzne. Przeciwnie, Mitosierdzie Boze odnosi si¢ przede wszystkim do jakosci
zwiazku, jaki ma si¢ z Bogiem, czyli do ufnej relacji z Bogiem jako Ojcem. Stad zaufanie czy
wiara jest wiasciwa i poprawng odpowiedzig w obliczu Bozego Mitosierdzia®®?. Posiadanie takiej
wiary lub otwartosci na Ducha jest tym, co przynosi zbawienie. Grzech sprawia, ze jeszcze
bardziej konieczne jest posiadanie takiej otwarto$ci w potrzebie odkupienia, aby otworzy¢ to, co

zostalo zamknigte w sercu cztowieka.

Opatrzno$¢ Boza objawia Ojca, ktory jest blisko zwigzany z Jego stworzeniem, tak jak
ojciec jest z wlasnymi dzie¢mi w swoim zyciu (por. Ps 104). Albowiem stworzenie jest mozliwe
dzigki darze samego Boga dla stworzenia przez dar istnienia; zatem Boska Opatrzno$¢ zapewnia
to stale, ciggte dawanie temu stworzeniu nie tylko istnienia, ale i wszystkiego, co potrzebne do

zycia, nawet Stworcy-Ducha samego jako zrédta wszelkich daréw stworzonych.

Opatrzno$¢ Boza uzywa cierpienia wlasnie po to, aby cztowiek mégt petniej otworzy¢ sie
na rzeczywisto$¢ Boga, zamiast sta€ si¢ bardziej zamknigtym na sobie i na $wiecie. Z tego powodu
odkupienie nie usuwa wszelkiego cierpienia, lecz raczej objawia, ze takie cierpienie, znoszone w
jednosci z Chrystusem, zbliza nas do Ojca. Brak débr stworzonych kieruje wzrok cztowieka do
Boga jako Zrédta wszelkiego dobra. Historia zbawienia jest zatem odnowieniem tego
oryginalnego daru i jego doskonatosci. Tajemnica paschalna objawia jedynie plan Tréjjedynego

Boga dla stworzenia jako miejsca komunii i mitosci.

,Poniewaz Duch jest boska milo$cig osobowa, jest on przede wszystkim zrédtem
stworzenia, poniewaz stworzenie jest przelewem Bozej milosci i uczestnictwem w Bogu. Duch
Swiety jest wewnetrznym (w Bogu) zalozeniem komunikowania si¢ Boga poza soba?*3. Duch
Swiety jest punktem kontaktu miedzy Tréjjedynym Bogiem a stworzeniem; jak napisata Swieta

294

Faustyna, przez Niego boskie zycie wlewa si¢ do naszych serc™". Milosierdzie byloby konieczne

nawet gdyby nie bylo grzechu, poniewaz byty stworzone potrzebujg komunii z Bogiem, co

22 por, J. P. Malicki, Zawierzy¢ Bozemu mitosierdziu. Swiadectwo sw. Teresy od Dziecigtka Jezus i sw.
Faustyny Kowalskiej, Krakéw 2010, s. 22-25.

23 W, Kasper, The God of Jesus Christ, London 1983, s. 227.

2% Por. Faustyna, Dzienniczek, n. 1410.
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wymaga zarowno autonomii jak i zjednoczenia z Bogiem. Mitosierdzie Ojca objawia si¢ w same;j
osobie Ducha Swigtego, ktéry zanurza stworzenia w Tréjjedyne zycie Boga. To jest najwicksze
mitosierdzie Boga, ktére bytoby obecne nawet bez grzechu: otwieranie si¢ boskiego zycia
stworzeniom. Grzech dodaje nowy aspekt do tego Milosierdzia, polegajacego teraz takze na
zmyciu grzechu i naprawieniu wszelkiej krzywdy wyrzadzonej przez grzech. Jednakze, aby
wlasciwie zrozumie¢ ten negatywny aspekt milosierdzia (usunigcie grzechu), nalezy najpierw
zobaczy¢ pierwotny plan, ktéry Bog ustanowit dla stworzenia, a mianowicie komuni¢ z samym

sobg.

Nastgpny rozdzial skupia si¢ na tym, w jaki sposéb Opatrznos¢ Boza rzadzi tymi
stworzeniami, ktére nie podporzadkowujag Mu si¢ dobrowolnie, to znaczy, w jaki sposéb Bog
wyprowadza kosmos z chaosu grzechu, wprowadzonego najpierw przez szatana, a nast¢pnie przez

Adama i Ewe¢. Tematy tutaj podjete znajda wigc dalej swoje rozwinigcie.

Duch Swiety jest stusznie nazywany Panem i Dawca zycia, poniewaz daje On zycie i
egzystencje. Jednak w stworzeniu Duch Swiety jest mitosierdziem przede wszystkim w
odniesieniu do darmowej hojnosci Ducha w dawaniu. Jedng z cech mitosierdzia jest jego
niezasluzony aspekt — to nie jest zastuzone. Stad w doktrynie stworzenia podkresla si¢ nie przede
wszystkim Bozy smutek z powodu nedzy, a raczej to, ze B6g — w planie czystej dobroci — pragnie
dzieli¢ swoje wlasne boskie zycie ze stworzeniami?®>. Milosierdzie w tym aspekcie nie zawiera
jeszcze zadnego aspektu smutku, poniewaz grzech jeszcze nie istnieje; raczej milosierdzie jest

obfitym przelewem wewngetrznego zycia trynitarnego na stworzenie. W swoim Mitosierdziu

Ojciec stwarza stworzenia ex nihilo, aby obdarzy¢ je swoim Milosierdziem.
1.5 Duch Stworzyciel

1.5.1 Duch Swiety i stworzenie w Biblii

Istnieje kilka metafor opisujacych akt stworzenia w Biblii: jako zwycigstwo Boga nad jego
wrogami (Ps 74, 12-17; 89, 11-13), owoc boskiej madrosci (Ps 104; Hi 38, 1-11; Prz 8, 22-31) lub
dzieto rzemie$lnika (Hi 28, 25; 37, 18; 38, 4-6; 1z 40, 12-14)*%. Boski duch lub wiatr posiada jednak
szczegbdlne znaczenie nie tylko podczas creatio prima (Rdz 1, 2; Ps 104, 2-4; Jo 32, 8; 33, 4),

295 por. KKK 1.

2% Autorzy biblijni proponujg rézne sposoby opisywania aktu stworzenia. Czasem jest to pelne mocy

zwycigstwo Boga nad Jego wrogami (Ps 74, 12-17; 89, 11-13), innym razem urzeczywistnienie si¢ Bozej madro$ci
(Ps 104; Hi 38, 1-11; Prz 8§, 22-31) lub prezentowanie stwérczego dziatania Boga na wzor pracy rzemie$lnika (Hi 28,
25; 37, 18; 38, 4-6; 1z 40, 12-14)”. J. Krélikowski, Protologia, s. 69-70.
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lecz takze w re-creatio cztowieka (por. Ps 51, 12-13), calego narodu wybranego (por. Ez 37,
1-10), a takze catego stworzenia (por. Rdz 8, 1)*7.
Historia stworzenia w Ksiedze Rodzaju zaczyna sie od wzmianki o Duchu Swietym, ktéry

unosi sie nad pierwotnym chaosem przedstawionym jako woda®*®

,.przekazuja zaréwno nieporzadek, jak i pustke (Pwt 32, 10, Ps 107, 40; Jr 4, 23; 1z 34, 11)"?,

. Hebrajskie stowa rohu wabohu

Ale Duch Swiety jest w stanie uporzadkowaé chaos, unoszac sie nad nim. ,,Nad chaosem unosi si¢
lub porusza ruah elohim™®. Dwie rzeczywistosci — ruah Elohim (twércza moc Boga) i tohu

wabohu (nieporzadek i pustka) — s3 wzajemnie przeciwstawne>"!.

Ten sam hebrajski czasownik w Pwt 32, 11 opisuje orta unoszacego si¢ nad jego
piskletami, bijacego skrzydtami, aby nauczy¢ je lata¢. Termin ten przekazuje ide¢ ptaka-matki
unoszgcego si¢ nad mtodymi, aby je chroni¢, w Ksiedze Powtérzonego Prawa odnosi si¢ zas do

92 Cho¢ takie stowa nie

troski Boga o Jego lud na pustyni, tak jak orzet czuwa nad mtodymi?
wigzg si¢ bezposrednio z milosierdziem, mozna dostrzec, ze takie czasowniki maja zwigzek z
czynami milosierdzia. Albowiem Duch mitosierny czuwa nad stworzeniem, aby zadba¢ o jego
potrzeby, ponadto Duch sam daje stworzeniom samego siebie jako ,,miejsce” czy ,tono”, w

ktérym moga mieszka¢ bezpiecznie.

Ten czasownik (merahepet po hebrajsku, ttumaczone na rahhep w Peshitta) zostal
stosowany w tradycji syryjskiej, aby zaznaczy¢ dziatanie Ducha Swietego w chrzcie Jezusa: ,,0d

poczatku tradycja chrzescijanska widziata dziatanie Ducha-Gotgbicy nad Jordanem jako

27 Tamze: ,,Dla autoréw kaptanskich w Rdz 1 obecno$¢ i manifestacja mocy stworczej Boga ma jednak
szczegllny charakter. Opisuje si¢ jako «duch/wiatr Bozy». O jego stworczej, aktywnej obecno$ci wspomina si¢ nie
tylko w tekstach kaptanskich i nie tylko podczas creatio prima (Rdz 1, 2; por Ps 104, 2b-4.29; Hi 32, 8, 33, 4), ale
potem takze w kontekscie swoiste re-creatio cztowieka (por Ps 51, 12-13), catego narodu wybranego (por. Ez 37,
1-10), jak i catego stworzenia (por. Rdz §, 1)”.

28 Very fittingly, saying that ‘God, in the Beginning — which is like saying ‘the Father, in the Son’ — created

heaven and earth,” the Scripture inserts a mention of the Holy Spirit, adding: ‘and the Spirit of God hovered over the
waters.” Thus the text shows that the power of the whole Trinity worked together in the creation of the world”.
Rhabanus Maurus, Commetary on Genesis, 1.1 (PL 107.447). Cyt. za: Cantalemessa, Come, Creator Spirit, s. 27.

29 G. T. Montague, The Holy Spirit: The Growth of a Biblical Tradition, Eugene 1976, s. 65.
300 Tamze.

3013, Krélikowski, Protologia, s. 71: ,Ruah elohim i tehom stanowig wobec siebie dwie antagonistyczne
rzeczywisto$ci. Pierwsza a nich jest elementem reprezentujacym obecno$¢ boskiej sity stwoérczej, ktéra stanowi
przeciwwagg dla pierwotnego chaosu. Unosi si¢ ona (dostownie: ,.fruwa”) nad ta otchtanig wéd... Forma czasownika
merahepet opisuje tu gotowo$¢ do dziatania, kiedy nadejdzie wla§ciwy na to moment”.

302 At the same time, it seems that this “hovering” activity of the Spirit also bore a connotation of a mother
bird hovering over its young ones and protecting them. This idea, too, is scriptural, and originates in Deuteronomy
32:11 where the same verb, rahhep, is used to speak of God’s care for the people in the desert. God is compared to an
eagle that watches and hovers over its little ones”. E. Kaniyamparampil, Feminine-Maternal Images of the Spirit in
Early Syriac Tradition, ,Letter & Spirit: The Hermeneutic of Continuity: Christ, Kingdom, and Creation” 3 (2007),
s. 171.

61



odnowienie i wypelnienie dziatania Ducha w Rodzaju 1, 273%. Duch zstepujacy w postaci golebia
przypomina o Duchu unoszacym sie nad wodami**. Co wiecej, to unoszenie zostato pézniej
podjete w tradycji syryjskiej, aby symbolicznie symbolizowa¢ obecno$¢ Ducha Swigtego w
sakramentach chrztu, Eucharystii i $wiecen®®. Ttumacz opowiesci o stworzeniu opisuje Ducha
Swietego jako element kobiecy, poniewaz rahhep w tradycji syryjskiej byto rozumiane jako
dziatanie kobieco-macierzynskie. W szczegdlnosci stowo to jest etymologicznie powigzane z ideg

306

wspolczucia™. Na poczatku Biblii 1 historii stworzenia milosierdzie juz jest obecne w osobie

Ducha unoszacego si¢ nad wodami.

Ten subtelny opis stworzenia stoi w przeciwienstwie do innych starozytnych blisko-
wschodnich opowiesci (takie jak Tale of Aghat), ktére wykorzystuja ugarycki stowo opisujace
gwattowany skok sepa na jego zdobycz. Podczas gdy tu wskazuje si¢ na podbdj, biblijny
wizerunek orta przedstawia rodzicielska zachete do ryzyka. ,,JJako preludium do jego twdérczego
aktu, jest to obraz najbardziej odpowiedni do opisania postawy Boga wobec chaosu. Fakt, ze §wiat
jest nieuksztaltowany, nie oznacza, ze jest zly. Jesli jeszcze nie zastluguje na epitet «dobry»,
wkrétce to nastgpi. Poniewaz Duch Bozy unosi si¢ nad nim, chaos staje si¢ obietnica™*"’. Duch w

ten spos6b stwarza nie sila lub furia, ale raczej przez pokdj i tagodna wszechmoc™®,

Chaos jednak ,,nie jest wrogiem, ktérego mozna pokonac¢ i deptaé, jest raczej surowym
materialem, ktéry z mitoécia, ale i moca ma popchnaé do zycia”**. Duch przygotowuje ,,prastarg
ciemng bezksztattno§¢, by mogta stucha¢ kosmotwérczego stowa Bozego™!°. Duch zatem

,.usposabia chaos, aby shuchat w postuszenstwie stowa Bozego™?!'!. Tchnienie daje moc Stowu,

303 Tamze. Wyraza si¢ to doktadnie przez symbolike ptaka unoszacego si¢ nad woda. Zob. R. Murray,

Symbols of Church and Kingdom: A Study in Early Syriac Tradition, Cambridge 1975, s. 313.

304 por. R. Cantalamesa, Come, Creator Spirit, s. 27. ,,The dove that descended over the waters of the Jordan
recalls the Spirit who in the beginning hovered over the waters (Gen 1:2), the more so as the verb ‘hovered’ in the
Hebrew text actually suggests the action of a bird covering or nestling over its brood. Jesus, breathing on the face of
his disciples on Easter evening, recalls the moment when God breathed ‘the breath of life’ into Adam (cf. Gen 2:7; 1
Col 15:45)”.

305 Por. E. Kaniyamparampil, Feminine-Maternal Images of the Spirit in Early Syriac Tradition, s. 172-173.

306 Tamze, s. 171: It is interesting to note that derivatives of .awi (@wi: pitiful, compassionate) are used
several times to indicate the idea of God’s ‘compassion’ —which designates a feminine-maternal quality both in the
Old and the New Testaments. Compare Deut. 33:12; Isa. 63:9; Zech. 12:10 (‘a spirit of compassion’); James 5:11”.

397 G. T. Montague, The Holy Spirit: The Growth of a Biblical Tradition, Eugene 1976, s. 66-67.
308 Por. R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 28.

39 G. T. Montague, The Holy Spirit, s. 67

310 Tamze.

31 Tamze.

62



tak, ze stowo przemienia sie w rzeczywisto$é przez Ducha®!?

. ,,Istnieje wazna relacja ducha Boga
z pierwotnym chaosem z jednej strony i p6zniejszym stowem Boga z drugiej strony [...] Poniewaz
chaos zostat przygotowany przez ducha, kiedy Bog méwi: «niechaj bedzie $wiatlo», zaistniato

$wiatto™*13. Boska moc ruah dziala poprzez stowo Boze, aby stworzyé $wiat>!*,

Duch nie znika po Rdz 1, 2, ale nadal jest czynny w podtrzymywaniu stworzenia w
istnieniu®!®. Psalmy méwia o duchu Bozym obecnym w udzielaniu Zycia wszystkim stworzeniom
poprzez creatio continua (por. Ps 104, 27-30), poniewaz Jego oddech jest konieczny dla
wszystkich zyjacych®'®. Duch Swiety porzadkuje i prowadzi wszystkie stworzenia wedlug ich
indywidualnych natur, zwtaszcza cztowieka, tak aby wspStpracowat z Nim przez mito§é*!”. W ten
spos6b Duch nie tylko zapewnia oryginalne pigkno stworzenia; pomaga w rozwoju od
bezksztaltnego stanu poczatkowego do ostatecznej doskonalo$ci w pigknie, §wiezosci i

318

porzadku’'°. W rzeczywistosci gdyby Duch nie byl juz obecny w stworzeniu, wszystkie stworzenia

312'W. Hildebrandt, An Old Testament Theology of the Spirit of God, Peabody 1995, s. 35. , Jest oczywistym,
ze ruah elohim nie odgrywa tylko roli nadzorcy nad dzietem stworzenia, lecz w istocie dokonuje stworzenia poprzez
stowo. Passus podkre$la aktywna, pelna mocy obecno$¢ Boga, ktéry przemienia mowe w rzeczywisto$¢ poprzez
ducha. Taki duch i dziatania mowy nakazuja, aby zaprezentowaé fakt, ze Bég jest odpowiedzialny za wszystko, co
widzimy w fizycznym uniwersum”. Cytat za: J. Lemanski, Od Ducha Bozego/JHWH do Ducha Swietego, w:
Scripturae Lumen, s. T4.

313 G. T. Montague, The Holy Spirit, s. 67-67.

314 J. Lemanski, Od Ducha Bozego/JHWH do Ducha Swietego, s. 72. ,,Wiatr Bozy — jak zauwazyli§my, nie
jest elementem przed-stworczej rzeczywistosci... Jest tu raczej pasywnym, pierwotnym stanem rzeczywistosci, w
ktéry wkroczy za chwilg stwércze stowo Boga. Naprzeciw tej rzeczywisto$ci obecna jest niezalezna od niej (,,unosit
si¢ nad...”) boska sita — ruah elohim. Jej sprawczy charakter urzeczywistni si¢ za chwil¢ poprzez stowo Boga...
Efektem oddzialywania stowa Bozego, ktére aktywizuje moc sprawczg ruah elohim — a zarazem stwdrczg energi¢
Boga — jest $wiat przez Niego stworzony. Stanowi on Jego «widzialne objawienie» i zarazem odniesienie do jego
niewidzialnego Zrédia, Bozego ruah... Walton definiuje z kolei t¢ obecno$¢ ruah elohim w Rdz 1,2 jako immanent
manifestation of God the Creator i konkluduje podobnie jak Tengstrom, Ze to poprzez dzialanie wiatru/ducha powotuje
On potem swoim stowem stworzenie do istnienia”.

315 3. Lemanski, Od Ducha Bozego/JHWH do Ducha Swietego, s. 74: ,Stowo ruah czesto w Starym
Testamencie opisuje obecno$¢ Boga. Wiele tekstéw sugeruje wrecz, ze po scenie z Rdz 1,2 ten boski ruah kontynuuje
swoja aktywng role w podtrzymywaniu stworzenia w istnieniu”.

316 Tamze, s. 75.

317 por. Rdz 1, 2;2,7; Koh 12, 7; Ps 104, 30; Dz 17, 28. “D.S. swym wptywem wszystko ogarnia i porzadkuje
[...]1 D.S., ktéry jest nieskonczonag mitoscia, pragnac dobra i rozwoju wszystkich swoich stworzen [...], kieruje do
nich zaproszenie do wspétdziatania z nim zgodnie z ich wilasng naturg [...] W powszechnej ewolucji uczestniczy
cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, wprowadza tad w swa osobowos$é¢ zintegrowang w D.S. (Rz 5,
5) i realizuje w swym zyciu wartos$ci transcendentne zmniejszajac w ten sposéb entropi¢”. EK IV, kol. 286.

318 Hence, the creative action of the Spirit is the primary source of the perfection of all that exists... making

it grow from its unformed initial state of being to its final perfection. In other words, the Holy Spirit is the one who
makes creation pass from chaos into cosmos, and makes of it something beautiful, orderly, and clean. (The Greek
kosmos and the Latin mundus both mean clean, beautiful). the Spirit is always the one that brings about the change
from chaos to cosmos, from disorder to order, from confusion to harmony, from deformity to beauty, from oldness to
newness...” (R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 34).
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statyby sie zdezorientowane i nieuporzadkowane, bez prawa, struktury i tadu?!®. Jednym stowem,
stworzenie nie bytoby w stanie istnie¢ w kazdej kolejnej chwili**°. O takiej mozliwo$ci wspomina
si¢ w scenie ukrzyzowania Chrystusa (por. Mk 15, 33), gdzie ciemno$¢ wskazuje na pierwotny
chaos przed pierwszym aktem stworzenia (stworzenia §wiatta). Implikacja narracji Meki Panskie;j
jest to, ze Bog pozostaje suwerennym Stworcg nad catym stworzeniem i moze odtworzy¢ je z

niczego, nawet jesli powréci on do pierwotnej ciemnosci, nad ktérg unosit si¢ Duch®?!.

Stworzenie nie jest zatem po prostu opowiescig o poczatkach czasu — jest raczej
prototypem ludzkiego doswiadczenia zycia w §wiecie stworzonym przez Boga. ,,.Stowo Boze
przepedzito wody chaosu, ustanawiajac im granice tadu. Kiedy cztowiek jest postuszny stowu
Bozemu, cieszy si¢ opiekg Boskiego porzadku, jego kosmosu. Kiedy si¢ nie zgadza, przetamuje
kosmiczna zapore i potopy ponownie opanuja jego $wiat”3?2. Grzech jest doktadnie subwersja
hierarchii i1 porzagdkowania si¢ stworzen Stworcy. Kiedy to wlasciwe uporzadkowanie nie jest
przestrzegane, wtedy powstaje chaos, kiedy zas cztowiek zyje zgodnie z Logosem lub porzadkiem
w stworzeniu i Stowem wypowiadanym przez Ojca, wtedy zyje w kosmosie®??. Tak wiec historia
stworzenia opowiada nam o przeszio$ci, aby uczy¢ czlowieka, w jaki sposéb mozna
wspotpracowa¢ w Bozym stworzeniu kosmosu. ,,0 ile Ksigga Rodzaju 1 przedstawia Bozy plan
dla cztowieka i wszech$wiata, jest to w pewnym sensie nawet celem dazenia cztowieka [...] [R]ola
ducha i stowa, postrzegana tutaj jako zrédto wszelkiego stworzenia, jest pierwowzorem dla catego
zycia znanego cztowiekowi, a zwlaszcza jego zycia religijnego. Czlowiek, podobnie jak
wszech§wiat, zyje w pokoju, gdy duch Bozy tchnie nad jego chaosem, a stowo Boze
uporzadkowuje zycie”3?*. Historia stworzenia jest napisana z perspektywy historii zbawienia i
historii Izraela, stad narracje o stworzeniu wyjasniaja, w jaki sposéb chaos zostat wprowadzony

do kosmosu dzigki Bozemu Stowu i Duchowi. Ludzkie serce wypetnione grzechem jest miejscem

319 If it were possible to remove the Spirit from creation, all beings would become confused and the life in
them would appear to have no law, no structure, no ordered purpose whatever” (Bazyli, On the Holy Spirit, XV1.38
(PG 32.137B). Cytat za: R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 35.

320 Without the Spirit, the entire creation would be unable to continue in being” (Ambrose, On the Holy

Spirit, 11.5.33). Cytat za: R. Cantalemssa, Come, Creator Spirit, s. 35.

321 The universe was on the point of falling back into chaos and would have melted away for sheer dismay

at the sight of the Passion, had not the great Jesus sent forth his divine Spirit, crying out, «Father, into your hands I
commit my Spirit» (Luke 23:46). And suddenly, as the divine Spirit was poured out, the universe found itself
becoming steady again, as if reanimated, enlivened, and made solid” (Ancient Paschal Homily, 55 (SCh 27, p. 183).
Cytat za: R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 35.

322 G. T. Montague, The Holy Spirit, s. 67-68.

323 Warto odnotowaé, ze greckie stowo kosmos oznacza nie tylko $wiat, ale takze tad i porzadek, podczas

gdy chaos oznacza pustke i brak znaczenia. Por. R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 34.

324 G. T. Montague, The Holy Spirit, s. 67-68.
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otchtani, ukrytej giebi (por. Ps 64, 7), nad ktérg Duch unosi si¢, aby pomdc cztowiekowi przejs¢
od zycia nieksztaltowanego do zycia w pelni uksztattowanego, od zycia poza przymierzem do
zycia w komunii z Bogiem i innymi®%>. Ten zwigzek miedzy Duchem a chaosem w sercu ludzkim
wyczuwa Guigo II, ktérego modlitwa o Ducha unoszgcego si¢ nad chaosem w jego wtasnej duszy
wyraza te ludzka potrzebe Stwoérczego Ducha®?. Efektem dziatania mitosiernego Ducha jest
wilasnie to, ze przemienia chaos w §wiat uporzagdkowany, co wlasnie uczynit Duch juz na poczatku
stworzenia. Taki obraz Ducha, ktéry dziata na calym $wiecie i na catego cztowieka, staje si¢
wzorem jego oddziatywania na catym $wiecie i na catego cztowieka, zwlaszcza w sercu cztowieka
grzesznego, uwalniajac czlowieka z nieporzadku grzechu i stwarzajagc na nowo porzadek

,,kosmosu”.

Duch w szczegdlny spos6b wskazuje na obecno$¢ Boga. Duch, uosobiony jako madros¢,
jest obecny na catym $wiecie od wewnatrz (por. Ps 139, 7). Gdziekolwiek jest Duch Bozy, tam
jest sam Bég. Dlatego tez Dawid jest zaniepokojony, czy jego grzech usunie Ducha Bozego z jego
wngtrza, a zatem odwiedzie go od obecnosci Boga (por. Ps 51, 11). By¢ odcigtym od Ducha
oznacza po prostu by¢ usuni¢tym z obecnosci samego Boga. Dlatego proroctwo Ezechiela, ze Pan
umiesci swojego Ducha w sercach ludzi, jest obietnicg samego Boga, ktéry przybyl, by zamieszkaé
ze swoim ludem przez obecnos¢ Ducha (por. Ez 37, 1-14; 1 Kor 3, 16; 2 Kor 3, 17; 6, 16; Ef 2,
22). Mitosierny Duch jest obecnoscia Boga wsrod swoich stworzen: innymi stowy, mitosierdzie
Ducha objawia si¢ w tym, ze sam B6g mieszka w sercu cztowieka. Na poczatku, przed grzechem,
ta obecno$¢ Ducha w cztowieku jest catkowitym darem, natomiast po grzechu mitosierdzie wyraza
si¢ w tym, ze Duch przywraca t¢ obecno$¢ Boza w cztowieku, poprzez oczyszczenie, o§wiecenie

1 uswiecenie.

Cel nowych serc jest taki, aby cztowiek powrdcit do pierwotnej ulegtosci, jaka byta obecna
podczas stworzenia, kiedy nic nie sprzeciwiato si¢ Stowu Bozemu. Uznanie Ducha jako Stwércy

jest zawierzeniem siebie jako stworzenia wobec suwerennego dziatania Ojca, dajac Mu carte

325 The human heart, too, says Scripture, is an abyss, a place of hidden depths (Ps 64:7). There is an outward
chaos, but there is also the chaos within. Our chaos is the darkness that is in us, the whirlpool of desires, intentions,
undertakings, and contrary regrets all in conflict with one another” (Cantalamessa, s. 36); ,,We need to progress, from
unformed to fully formed. The Holy Spirit also wants to hover over the chaos of our unconscious where obscure forces
are at play and contrary impulses arise, this depth in us that is the hatching-place of anxieties and neuroses, but that is
also a source of unexplored possibilities” (Cantalamessa, Come, Creator Spirit, p. 38).

326 Guigo II, Meditations, V (SCh 163, pp. 148-150): ,,I become aware, Lord, that the world of my own spirit
is still formless and void and that darkness still covers the face of this abyss. It is truly in a state of confusion, a kind
of dark and terrifying chaos, knowing nothing of its own end or of its own origin or of what sort of being it is. That i
show my soul is, my God! That i show my soul is! A wasteland, empty and formless, and darkness is upon the face
of the abyss. But the abyss that is my spirit cries out to you, Lord, asking you to make a new heaven and a new earth
of me too!” Cytat za: R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 36.
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327 Widaé to wyraznie w Maryi, ktéra w swoim

blanche, aby zrobil wszystko, co zechce
Niepokalanym Poczeciu objawia calkowita ulegto$¢ Stwércy, Duchowi Swigtemu, ktory
zachowuje ja od nieporzadku grzechu®?. Nastepnie we Wcieleniu Duch wykonuje najwspanialszy
akt stworzenia, tworzac uni¢ hipostatyczng. ,,Twoércza moc Najwyzszego uformowata cialo
Chrystusa w chwili, gdy Duch Swiety zstapit na Dziewice Maryje”*?°. A zatem szczyt stworzenia
Ducha stanowi to zjednoczenie stworzenia z Jezusem Chrystusem, umozliwiajace cztowiekowi
uczestniczenie w zyciu Tréjcy. A zatem milosierdzie w stworzeniu znajduje swoj cel w

odkupieniu, rozumianym nie tylko jak przebaczenie grzechéw, ale jako zjednoczenie stworzenia

ze Stworcg.

Taka uleglo$é serca pozwala Duchowi Swigtemu, aby stwarzal na nowo w kazdej
chwili. Albowiem jesli stworzenie nie jest jednorazowym aktem, ale cigglym stwarzaniem, to
znaczy, ze kazdy akt stworzenia — w kazdej chwili — jest takze aktem mitosierdzia. Aby
czlowiek doswiadczyt tego mitosierdzia, wymaga si¢ od niego takiej uleglosci serca, jaka
miata Maryja. Albowiem grzech wilasnie ujawnia si¢ w tym, ze przeciwstawia si¢ stworczej

mocy Bozej w Duchu.

Szczyt milosierdzia Ducha stanowi to, ze w Jezusie Chrystusie daje On twarz
obecnosci Bozej. To znaczy, ze Bog zawsze jest obecny jako mitosierny, ale to za sprawg
Ducha Swigtego, Bég-Stowo wciela sic w Maryi i objawia oblicze Boga Ojca. Celem
milosierdzia Ducha Swigtego w stworzeniu jest objawienie osoby Syna, a przez Niego
ostatecznie Ojca. Duch jest mitosierny i dlatego tworzy ludzkie ciato, w ktérym objawi si¢

obecnos$¢ Boga wsrdd Jego Ludu.
1.5.2 Duch stwarzajacy w Dominum et Vivificantem

W swojej encyklice Dominum et Vivificantem, Jan Pawel II odnosi si¢ do Ducha

29330

Swigtego, odwotujac si¢ do Jego imion: ,,0soba-Mito$¢” oraz ,,0soba-Dar”3, a wiec dwu z

327 To invoke the Creator Spirit upon us is, therefore, to abandon ourselves to the sovereign action of God,

with complete confidence; it is determinedly to take on what is called the ‘creaturely’ attitude before God, and that is
the very basis of all authentic religious belief and practice. It is to remove all reservations, all conditions, and to be
open to everything. It is to give God carte blanche, total freedom to do as God wills...” (Cantalamessa, Come, Creator
Spirit, s. 33; por. Lk 1, 38).

328 Por. STh I-I1, q. 68.

329 Didimus of Alexandria, On the Holy Spirit, 31, PG 39.1062. ,,The Fathers saw, in Mary at that moment,
the supreme manifestation of the Spirit as Creator” (R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 33.

330 DeV 10: ,.Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowywania sig, tego bycia Mitoscia”. Jest
Osoba-Mitoscia, jest Osobg-Darem. Jest to niezglgbione bogactwo rzeczywisto$ci i niewyslowione poglebienie
pojecia Osoby w Bogu, ktére mozemy poznaé jedynie dzigki Objawieniu”.
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wielu imion nadanych Duchowi przez Ojcéw Kosciota: mito§¢, mito§¢ duchowa, wigz
mito$ci, pocatunek mitosci*3!. Tytuly te wyrazaja intymne zycie Boga, ktére uosabia sie w
Duchu Swigtym. Duch Swiety jest ,,bezposrednim §wiadkiem” wzajemnej mitosci Ojca i
Syna. On sam jest t3 wzajemng mitoscia, z ktérej ptynie kazdy dar, w tym istnienie (naturalne
zycie) i taska (zycie nadprzyrodzone)*?. Innymi stowy, Duch jest podstawa i poczatkiem
wszystkich daréw przyznanych stworzeniu®?. Pierwszy dar jest wiec samym stworzeniem,
poniewaz stworzy¢ oznacza obdarzyé istnieniem®*. Ten dar istnienia dokonuje sie poprzez
obecno$¢ Ducha Bozego w stworzeniu, przez Niego bowiem Ojciec rozpoczyna swoje
zbawcze udzielanie si¢ temu, co stworzyl®>. Stworzenie samo jest zatem poczatkiem
samodzielnego udzielania si¢ Boga cztowiekowi przez Ducha Swigtego, ktéry udziela daru
istnienia przez pierwszy dar samego Boga. Jak bowiem powiedzial Akwinata, po stronie
Boga stworzenie jest niczym innym jak samym Bogiem; i w kazdym darze Bozym sam Dar

ma pierwszenstwo nad darami stworzonymi, ktére sa skutkami Jego obecnosci®*®.

31 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 11/20/1985.

32DeV 10: ,,Réwnoczesnie Duch Swiety, jako wspétistotny w Béstwie Ojcu i Synowi, jest Mitoscig i Darem
(nie stworzonym), z ktérego jakby ze zrédia (fons vivus) wyptywa wszelkie obdarowanie wzgledem stworzef (dar
stworzony): obdarowanie istnieniem wszystkiego poprzez akt stworzenia, obdarowanie cztowieka taska poprzez cala
ekonomi¢ zbawienia”. DeV 34: ,Jest nie tylko bezposrednim $wiadkiem Ich wzajemnej mitosci, z ktérej bierze
poczatek stworzenie, ale sam jest tag Mito$cig. Sam jest jako Mito§¢ — przedwiecznym, nie stworzonym Darem. W
Nim zawiera si¢ zrédio i poczatek wszelkiego obdarowania stworzen”. DeV 50: ,,... jest w absolutnej tajemnicy
Tréjjedynego Boga: Osoba-Mitoscia, Darem nie stworzonym, a zarazem bezposrednim zrédtem wszelkiego
obdarowania, jakie pochodzi od Boga — w porzadku stworzenia; jest tez bezposrednia zasada i jakby podmiotem
samoudzielania si¢ Boga w porzadku taski. Tajemnica Wcielenia stanowi zenit owego obdarowania, stanowi zenit
samoudzielania si¢ Boga w porzadku faski.” Por. John Paul II, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican
City 2014): 11/20/1985..

333 J. Buczek, Pneumatologia w nauczaniu ,,Srodowym” Jana Pawta II, w: Dominum et Vivificantem. Tekst
i komentarze, red. A. Szafranski, s.240-241. ,,Uwaza, ze Duch jest nazwany Darem tak w ukierunkowaniu wewnatrz
bozym, jak i w aspekcie zbawczego dziatania. Duch dlatego jest nazwany Darem, ze jest Miloscig. Za koncepcja
augustynska twierdzi, ze Duch Swiety jest Mitoscia Osobowa wspélng trzem osobom Boskim, i dlatego przenika
glebokosci Boze jako Mitosé-Dar Niestworzony. Mozna powiedzieé, ze w Duchu Swigtym zycie wewnetrzne
tréjjedynego Boga staje si¢ calkowitym darem, wymiang wzajemnej mito$ci pomiedzy Osobami Boskimi, i ze przez
Ducha Swictego Bég bytuje ,,na sposéb” daru. Duch §wiety jest osobowym wyrazem tego obdarowania sie, bycia
Mitoscia, jest Osoba-Mitoscia, jest Osoba-Darem [...]. Jezus prosi Ojca o dar Ducha Swietego dla Kosciota, a
réwnocze$nie sam jest tym, ktéry niesie ten Dar. Duch Swiety zostaje przez Chrystusa ukazany nie tylko jako Dar dla
ludzi, ale takze jako Dar, ktdry istnieje w wewnetrznym zyciu Boga. By¢ Mitoscig znaczy w Duchu Swigtym to samo,
co byé Darem. Bedac poczatkiem innych daréw udzielanych stworzeniom, Duch Swigty — Osoba-Mitos¢, Osoba-Dar
nie stworzony — jest jakby zrédlem, z ktérego wszystko pochodzi w stworzeniu”.

334 DeV 34: ,,Stworzy¢é — to znaczy powolaé z nicosci do istnienia; a zatem stworzy¢ to tyle, co obdarowaé
istnieniem”.

35 DeV 12: ,,To biblijne pojecie stworzenia oznacza nie tylko powolanie do istnienia samego bytu
wszech$§wiata: czyli obdarowanie istnieniem — oznacza ono réwniez obecno$¢ Ducha Bozego w stworzeniu: czyli
poczatek zbawczego udzielania si¢ Boga temu, co stworzyl”.

36 Por. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 395-426.
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Aby cztowiek moégt otrzymaé taki dar samego Boga, otrzymal jeszcze jeden dar:

337

uczynienie go na Jego obraz i podobienstwo™”’. W rzeczywistosci oddanie si¢ Ojca cztowiekowi

jest mozliwe poprzez to, ze cztowiek zostat stworzony na Jego wiasny obraz i podobienstwo®.
Racjonalno$¢ i wolno$¢ sg konstytutywnymi wtasciwosciami natury ludzkiej, ktére umozliwiaja
cztowiekowi osobistg wi¢z z Bogiem poprzez przymierze, umozliwiajace zwracanie si¢ do Boga
jako do ,, Ty”3*°. Cztowiek jest zatem zdolny do uczestnictwa w prawdzie i mitosci, co oznacza
zycie w zjednoczeniu z Bogiem, ktéry jest zyciem wiecznym. Rzeczywiscie, jak wskazuje tytut
encykliki, Duch Swiety jest Panem i Ozywicielem, w ktérym Bég Tréjjedyny udziela sie ludziom,

,.zaszczepiajac w nich zadatek zycia wiecznego™3,

Ten dar obrazu i podobienstwa oznacza wezwanie do przyjazni, dzigki ktorej ,,gtebokosci

Boze” zostaja niejako goscinnie otwarte dla uczestnictwa ze strony cztowieka**!

. Z. tego powodu
B6g przemawia do ludzi jak do przyjaciét, aby przyciagnaé ich do jednoéci ze soba®*?. Ponadto
cale stworzenie Bog daje cztowiekowi jako dar, aby cztowiek mogt z kolei ofiarowac stworzenie
Bogu jako dar chwaty**. Czlowiek powinien zatem zy¢ zgodnie z tym pierwotnym darem i

wypelnia¢ swoje powotanie, ofiarowujac siebie i stworzenie Bogu jako dar.

Duch Swiety jest osobista zasada Bozej komunikacji ze stworzeniami. Jako Osoba-Dar,
On jest poczatkiem lub zrédtem wszystkich daréw, ktérymi Ojciec i Syn obdarza stworzenia,
poniewaz Ojciec i Syn kochaja cale stworzenie przez Ducha Swiectego®*. Innymi stowy,

stworzenie ma swoje zrédto w pochodzeniu Ducha Swigtego, poniewaz w Duchu Swigtym Bég

37 DeV 34: ,Réwnocze$nie za$ ten sam czlowiek w swoim czlowieczenstwie zostaje obdarowany
szczegblnym obrazem i podobienstwem Boga™.
p 8

338 DeV 12:,,W kazdym razie kontekst Ksiegi Rodzaju pozwala nam dostrzec w stworzeniu cztowieka sam
poczatek zdawczego udzielania si¢ Boga na miar¢ tego obrazu i podobienistwa, jakim obdarzyt On czlowieka”.

339 DeV 34: ,,0znacza to nie tylko rozumno$é i wolno$¢ jako konstytutywng wiasciwos$é natury ludzkiej.
Oznacza to zarazem, od samego poczatku, zdolno$¢ obcowania z Bogiem na sposéb osobowy, jako «ja i ty». Oznacza
réwniez zdolnosé do przymierza, jakie ma uksztattowaé si¢ wraz ze zbawczym udzielaniem si¢ Boga cztowiekowi Na
gruncie obrazu i podobienstwa Boga — «dar Ducha» oznacza wreszcie wezwanie do przyjazni...”.

340 DeV 1.
341 Por. DeV 34.

32 DV 2:,Bég niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w nadmiarze swej mitoéci zwraca si¢ do ludzi jak
do przyjaciot (por. Wj 33, 11;J 15, 14-15) i obcuje z nimi (Ba 3, 38), aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z sobg i przyjac
ich do niej”.

33 DeV 34: ,,Swiat widzialny zostaje stworzony dla czlowieka: cztowiek zostaje wigc obdarowany $wiatem
(por. Rdz 1, 26. 28. 29)”.

3 Por. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 387: ,,Duch Swiety jest we wlasnej osobie poczatkiem (zrédtem)
lub uzasadnieniem daréw, ktérych Ojciec i Syn udzielajg bytom stworzonym [...]. Ojciec i Syna mitujg nas Duchem
Swigtym [...] méwimy, ze «tchng oni mito$¢ osobowa», ktéra jest uzasadnieniem daréw udzielanych przez Boga
bytom stworzonym”.
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jest umieszcza si¢ ,,poza sobg” w stworzeniach, poprzez przebywanie w nich. W Duchu bowiem

345

Bég przechodzi od siebie jako Ojciec do stworzenia w mocy Ducha Swietego®®. W ten sposéb

Duch Swiety sprawia, ze Komunia Boza jest otwarta na to, co nie jest boskie3*

. Mitosierny Duch,
jako Dar Ojcai Syna, jest zatem wig¢zig komunii, ktéry daje zycie poprzez tchnienie. Innymi stowy,
Duch jako Ozywiciel obdarza zyciem poprzez t¢ wiez z Ojcem i Synem, albowiem zycie oraz
istnienie polega na byciu w relacji z innymi osobami. Laska zatem jest wyrazem milosierdzia

Ducha, albowiem uzdalnia cztowieka do zycia w komunii z Bogiem oraz z calym stworzeniem.
1.5.3 Creator Spiritus w nauczaniu Jana Pawta II

Duch Swicty przedstawiony jest w Ksigdze Rodzaju jako wiatr wiejacy nad wodami, a
zatem jako sita zyciowa, moc zyciodajna, wraz ze stowem, ktére nadaje bycie 1 porzadek rzeczy.
Ten zwigzek miedzy Duchem a woda znajduje przedluzenie w catej Biblii, szczegdlnie w
odniesieniu do Ducha rozlanego na stworzenie (por. Iz 44, 3-4), ludzkos¢ (por. Ez 39, 29), lub
wszelkie ciato (por. J1 3, 1). Chociaz w opowiesci o stworzeniu samo hebrajskie stowo ruah nie
powtarza si¢ juz pozniej, istnieje szczegdlna wiez miedzy opowiescia o stworzeniu cztowieka a
tchnieniem Boga (por. Rdz 2, 7: neshama). B6g zainterweniowat za pomoca swego oddechu, aby
uczyni¢ cztowieka zywa istotg. Ten obraz boskiego oddechu, ktéry daje zycie, pojawia si¢
ponownie w Ksiedze Ezechiela (37, 9) w proroczej wizji zmartwychwstania, a nastepnie w

Ewangelii Jana (20, 22), kiedy Jezus tchnie na Apostotow.

W Ksiedze Rodzaju stworzenie zwierzat nie odbywa si¢ za sprawg tchnienia Boga, co
stanowi potwierdzenie wyjatkowego miejsca czlowieka w stworzeniu. Niemniej jednak inne
teksty wskazuja na Boze tchnienie jako zrodlo zycia takze zwierzat (por. Ps 104, 27-30), co
podkresla solidarno$¢ cztowieka ze wszystkim, co zyje przez oddech Boga. Duch Swiety zatem
nie tylko stwarza poprzez dar z siebie jako oddech, ale w tym samym dziataniu zachowuje i

odnawia oblicze ziemi w tym samym darze.

Imi¢ Ducha objawia w ten sposéb Jego Osobe i misje¢, poniewaz imi¢ ma wielkie znaczenie
w hebrajskiej mentalnosci®**’. Rzeczywiscie, ,,objawienie imienia bylo uwazane za manifestacje

samej osoby: $wiete imi¢ ustanowilo relacje migdzy ludzmi a transcendentng, ale obecng istota

3#5STh1, q. 20, a. 2, ad. 1.

346 C. Duquoc, Dieu different, Paris 1977, s. 121-122; zob. takze Y. Congar, I Believe in the Holy Spirit, t. 3,
New York 1983, s. 148.

347 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 1/3/1990.
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samego Boga (Wj 3, 13-14)"3*_Co wiecej, sama etymologia nazwy jest wazna, poniewaz pomaga
wyjasni¢ wlasciwe znaczenie i rozumienie dogmatu®*’. W jezyku hebrajskim stowo ,,duch” to ruah
(przettumaczone po tacinie jako spiritus): oddech, wiatr, tchnienie. Duch zatem nie sprowadza si¢
wylacznie do sfery duszy, ale oddzialuje na cate stworzenie, na cztowieka jako catos¢, na jego
ciato i dusze. Oddech z natury jest niematerialny, a mimo to jest niezbedny do zycia w ciele,
poniewaz $mieré naznacza sie brakiem oddechu. Zycie i oddech s3 zatem $cisle ze sobg powigzane
(por. Ps 104, 27-30). Cate zycie zalezy wigc od duchowej zasady, ktéra jest Duch jako tchnienie
Boga. Hebrajski termin ruah jest rowniez zwigzany z wiatrem, poteznym zewngetrznym oddechem
Boga®*’. Podobnie jak w przypadku oddechu, wiatru nie mozna bezposrednio zobaczyé, z
wyjatkiem jego skutkéw (np. poruszajace si¢ chmury, drzenie drzew, fale w morzu, por. Ps 107,
25-27). Boég uzywa wiatru jako narzedzia Jego zbawczej mocy, ktérg ma do dyspozycji (por. Ps
104, 3-4). Opowies¢ Exodusu koreluje silny wschodni wiatr, wiejacy przez calg noc, z podmuchem
z nozdrzy (por. Wj 14, 21; 15, 8). Wiatr jest zatem z natury zarowno niewidzialny, jak i potezny,
i whasnie takie cechy charakterystyczne Ducha Swictego podkreslane sa przez Jezusa w rozmowie

z Nikodemem (por. J 3, 8).

Jan Pawet II wycigga wniosek: ,,Podstawowg ideg wyrazong w biblijnym imieniu Ducha
nie jest zatem moc intelektualna, lecz dynamiczny impuls, podobny do sily wiatru. W Biblii
podstawowg funkcja ducha nie jest dawanie zrozumienia, ale dawanie ruchu; nie po to, by rzuci¢
$wiatlo, ale by nada¢ dynamike™*'. Duch Swiety laczy si¢ zatem przede wszystkim z impulsem,
ruchem i dynamizmem. Oddech Boga nie porusza si¢ jednak bez celu; jest raczej czynnikiem
zmiany i dynamiki, ktéry wiedzie cale stworzenie ku konkretnemu celowi, mianowicie ku komunii

z Ojcem przez Syna’>,

Dynamiczny charakter Ducha nie sprzeciwia si¢ jednak jego zyciu wewngtrznemu lub
zwigzkowi z wiedzg. Sam obraz oddechu odnosi si¢ wszak do zewngtrznej rzeczywistosci, ktora
staje si¢ wewnetrzna cztowiekowi poprzez dynamiczng natur¢ oddychania. Dlatego B6g wktada
ducha lub oddech w ludzkie serca (por. Ez 36, 26; Rz 5, 5). Wiasnie dlatego, ze powietrze nie ma

stalego ksztaltu, przenika do gl¢bi i wypelnia caty swiat (por. Mdr 1, 7). Jako wewngetrzny, duch

348 Tamze.

34 John Paul 11, Audiences of Pope John Paul Il (English) (Vatican City 2014): 11/13/1985.

30 F, Lambiasi, D. Vitali, Lo Spirito Santo: Mistero e Presenza. Per una sintesi di pneumatologia, Bologna
2005, s. 34

31 John Paul 11, Audiences of Pope John Paul Il (English) (Vatican City 2014): 1/3/1990.

352 Por. DeV 64: ,Duch Swicty, ktéry ziemskie pielgrzymowanie cztowieka przenika tchnieniem Zzycia

wiecznego 1 kieruje cale stworzenie — cale dzieje — do ostatecznego kresu w nieskonczonosci Boga™.
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przyjmuje takze wymiar wiedzy (por. 1 Kor 2, 11). Tak jak nasz wtasny duch zna nasze wtasne
intymne reakcje 1 mysli, zanim zostang one przekazane innym, tak Duch, obecny we wszystkich
stworzeniach, zna je 1 wszystkie ich mysli od wewnatrz (por. Mdr 1, 7; 1 Kor 2, 10-11).
Rzeczywiscie, ,,BOg jest nieskonczenie wigkszy od wszystkich swoich dziet” w swojej
transcendencji, a mimo to jest obecny w najglebszym bycie stworzen, jak stwierdza Augustyn:
,[Bég] jest blizszy mi niz ja sam sobie™*>. Ojciec jest transcendentnym, zewnetrznym zrédiem
wszelkiego stworzenia, ktory posyta Ducha na cate stworzenie, ktére przez dar oddechu czyni
wewnetrznym ten Dar pochodzacy od Ojca. W ten sposéb Ojciec jest transcendentng zasada

stworzenia, a Duch jest wewnetrzng obecno$cig Boga dla catego stworzenia.

Oddech Boga ma zatem moc, ktéra daje zycie stworzeniom. Duch Swiety jest ,,wyrazem
wewnetrznego zycia i wszechmocy Boga”, przez ktére dynamika zycia Tréjcy przekazywana jest
stworzeniom®*, Ponadto oddech ma naturalne polgczenie ze stowem, ktére jest gtéwnym
srodkiem przekazywania takiej wewnetrznej wiedzy migdzy osobami. Aby méwi¢, cztowiek musi
uzy¢ swojego oddechu. ,,Dzigki naszemu oddechowi stowo jest przekazywane; z naszego oddechu
czerpie site i dynamike”*>°. Tak wiec Psalm 33 uzywa tego poréwnania do stworzenia (por. w. 6):
stworzenie ma swoje zrodlo w Ojcu, ktory niesie je w Stowie i swoim oddechu. Stworzenie jest
ze swej natury zaroOwno chrystologiczne, jak i pneumatologiczne. Od samego poczatku stworzenie
jest zorientowane do synostwa w Chrystusie przez Ducha przybrania (por. Kol 1, 15-20). Grzech
pojawia si¢ natomiast wtedy, gdy stworzenie nie zyje juz w wolnosci Syna, lecz w niewoli (por.
Rz 8, 18-27). To rozr6znienie, a jednoczes$nie tozsamos¢ miedzy Bogiem a Jego Oddechem,
przygotowuje do ostatecznego objawienia si¢ osobowosci Ducha Swigtego, poniewaz oddech

rozni si¢ od tego, kto oddycha, gdy méwi Stowo.

Istnieje wiele sposobdw na przettumaczenie ruah na wspoéiczesne jezyki. Wielos¢ ta mowi
o bogactwie znaczen i1 ustanawia owocna komunikacje miedzy r6znymi aspektami rzeczywistosci
Ducha. ,,Pod tym wzgledem lepiej po czgsci zrezygnowac z pretensji czystego rozumowania, aby

obja¢ szersze perspektywy’ ¥,

Wazne jest, aby nie trzyma¢ si¢ abstrakcyjnej,
przeintelektualizowanej lub suchej koncepcji, ale uzywac¢ bogactwa obrazéw i faktéw, o czym
swiadczy Septuaginta, ktéra tlumaczy ruah przez dwadziescia cztery rézne stowa. Niemniej

jednak, dwoma podstawowymi aspektami ruah s3: silny wiatr i intymny oddech cztowieka.

353 Intimo interior meo”. Por. Augustyn, Conf. 3, 6, 11: PL 32, 688.
354 John Paul 1, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 3/1/1990.
355 Tamze.

356 Tamze.
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1.5.4 Ruah — oddech 1 srodowisko zycia

Hebrajski ruah moze oznaczaé: 1) wiatr lub powiew powietrza; 2) site, ktéra ozywia
cztowieka, zasad¢ oddechu i zycia, a takze centrum wiedzy i odczuwania; 3) zycie samego Boga,
moc, dzieki ktérej dziata i powoduje, ze inni dzialajg na poziomie fizycznym i duchowym. Ruah
nie jest przeciwienstwem tego, co materialne czy cielesne. Owszem, ruah sprzeciwia si¢ sarx,
czysto ziemskiej rzeczywistosci cztowieka, ktory jest staby ze swej natury (por. 1z 31, 3). Ruah
jest duchowym wewnetrznym jadrem cztowieka (podobne do nephesh [dusza] i leb [serce]), gdzie
dokonuje si¢ nawrdcenie (por. Ez 18, 31; 36, 26), poprzez ktére cztowiekowi udzielone zostaje
nowy duch i nowe serce. Podczas gdy nephesh podkresla indywidualny i skoficzony wymiar
kazdej osoby, ruah podkresla zywy, energiczny charakter, ktéry roSnie wewngtrznie na rézne

sposoby>>’.

Podczas gdy narody otaczajace Izraela miaty swoje bozki wiatru, w Pismie Swietym wyraz
,,duch Pana” wskazuje, ze YHWH jest Panem wiatru. Jest on tylko jego stworzeniem (por. Am 4, 13),
ktérego moze uzywac¢ wedtug swej woli (por. Jr 10, 13; Ps 135, 7; 104; Hi 38, 25; Prz 30, 4). Bog
jest zrédlem zycia, a wraz z Nim wszystkie zywe istoty zyja w stalym zwigzku zaleznosci jako
stworzenia. Oddech zycia jest darem Bozym (por. Za 12, 1). Wiatr jest uprzywilejowanym
narzedziem Boga, ktérego uzywa z suwerennoscia, aby zbawi¢ (por. Wj 14, 21; £k 11, 31) lub

ukara¢ swoj lud (por. Ez 13, 11).

Septuaginta najczesciej ttumaczy ruah przez greckie stowo pneuma, co jednak zatraca
nieco charakter ducha jako oddechu. Grecy mysleli kategoriami substancji, podczas gdy Zydzi
byli ,,zainteresowani sila, energig i zasadg dziatania. Duchowe tchnienie byto dla nich tym, co
dziata i powoduje dziatanie w stworzeniu i, w przypadku Tchnienia Boga, co ozywia i powoduje
dziatanie, aby zrealizowa¢ Bozy plan. Zawsze odnosi sie do energii zyciowej”*%. W zydowskiej
Biblii ruah jest dzialaniem Boga, ujawnia si¢ poprzez animowanie i dawanie zycia w sobie. Duch
dziata tak, aby cztowiek mégt kontynuowa¢ Bozy plan zbawienia w historii. Ekonomia odstania
to progresywne uwewnetrznienie Ducha, tak jak Duch objawia si¢ w swojej roli w u§wiecaniu,
zamieszkiwaniu i zazylo$ci w sercach ludzkich, a wreszcie w spetnieniu $wiata w eschatonie,
gdzie Bég bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28)*°. Dzieki tej asocjacji z

dziataniem, Duch manifestuje si¢ poprzez skutki, ktéry sprawia, przede wszystkim przez

357 Por. F. Lambiasi, D. Vitali, Lo Spirito Santo, s. 37.
38Y. Congar, I Believe in the Holy Spirit, 1, s. 3.

359 Tamze, s. 12.
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uczynienie cztowieka §wietym, aby byt w jednosci ze $wietym Bogiem. Duch jest bowiem $wigty

dlatego, poniewaz pochodzi ze §wietego Boga®®.

H. Cazelle wskazuje, ze pierwotne znaczenie ruah to nie oddech lub wiatr, ale raczej
przestrzen, atmosfera lub powietrze®®!. Stowo to odnosi sic w ten sposéb do idei bycia
przestrzennym lub otwartym: atmosferycznej przestrzeni miedzy niebem a ziemia, ktéra moze by¢
spokojna lub poruszona (jak w wietrze dnia w Edenie w Ksigdze Rodzaju 3, 8 lub jak w
gwaltownym wichrze w 1z 7, 2)*%2. Ruah konkretnie wskazuje na wiatr, ktory jest tajemnicza sita,
wymykajaca si¢ spod kontroli cztowieka jako nieuchwytna 1 wolna. Hebrajski ma trzy stowa
zwigzane z przestrzenia: rewah, odleglos¢; reah, pachnaca przestrzen; ruah, neutralna przestrzen
wokot cztowieka, gdzie oddycha. Poprzez swoja wlasng nefesh (dusze¢) lub neshamah (tchnienie
zycia) cztowiek uczestniczy i oddycha w tej ruah, ktéra Pan posyta na ziemig¢ (por. Ps 104, 29).
Ruah jest wigc istotng atmosfera lub srodowiskiem, w ktérym cztowiek 1 zwierze sa w stanie zy¢

1 rozkwitac.

Ten ruah jednak nie moze by¢ zredukowany do oddechu zwyklego zycia, albowiem chodzi
tu o oddech umozliwiajacy poznanie i bojaza Pana. Srodowisko zyciowe stworzone przez Ducha
jest tym, w ktérym cztowiek zna 1 czci Boga. Zadaniem Adama bylo zatem przyjecie tego ducha
jako daru, a nastepnie oddychanie nim w ogrodzie, aby uduchowi¢ materialne stworzenie jako dar
dla Boga. Tak wigc w historii Izraela Duch ujawnia si¢ jako zbawcza obecno$¢ Pana, nie tylko na
poziomie kosmicznym, ale takze w historii zbawienia. W okoto stu fragmentach ruah YHWH
wskazuje dynamiczng site¢ Boga, ktéry dziala i sprawia, ze inni dziataja, aby wypei¢ Jego plan

zbawienia.

Ruah jest wigc $ci$le zwiazany od poczatku z niewidzialng misja Ducha Swigtego w lasce
uswiecajacej, w ktérej Bog jest znany i kochany §wiadomie w ludzkim umysle i sercu®®3. Taki opis
ruah jako zywotnego $rodowiska jest podobny tego, co Swiety Ireneusz méwi o Kosciele:
,Bowiem tam, gdzie jest Koscidt, jest takze Duch Bozy; a tam, gdzie jest Duch Bozy, tam jest
Kosciot i wszelka taska™®. Kosciét wiec jest ,,niezbednym milieu” stworzonym przez Ducha

Swietego, w ktérym cztowiek moze istnie¢ w stosunku do Boga i innych w komunii.

360 Tamze, s. 4.

361 Por. J. Galot, L'Esprit Saint, Personne de Communion, Saint-Maur 1997, s. 81.
362 Por. tamze s. 82.

33 STh1, q. 43, a. 3, resp. Por. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 573-582.

364 Ireneusz, Adv. haeres. 3, 24, 1: PG 7/1, 966. Przytoczone w: KKK 797.
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Tak wiec Koscidt jest juz obecny, gdziekolwiek obecny jest Duch, poczawszy od
stworzenia, jako witalna atmosfera lub srodowisko, w ktérym cate zycie rozkwita 1 istnieje. Jak
stwierdza Lumen Gentium, Koéciét jest obecny od poczatku $wiata*®>. Chociaz Koéciét jeszcze
nie byt widoczny jako Ciato Chrystusa lub Swigtynia Ducha Swietego, rzeczywisto$é Kosciota
istniata od stworzenia $wiata jako communio rodzaju ludzkiego z Bogiem i mi¢dzy sobg. Kosciét
nie jest wiec czym$ nabudowanym nad stworzeniem, a raczej rozwinigciem wewngtrznej
rzeczywistosci stworzenia, szczeg6lnie cztowieka bedgcego stworzonym na obraz i podobienstwo
Boga do komunii. W ten sposéb Koéciét wyptywa z Ducha Swietego, danego w stworzeniu i
udzielajgcego si¢ w Starym i Nowym Przymierzu, odnajdujac swojg ostateczng forme i ksztatt w

Chrystusie.
1.5.5 Duch jako ruch i zrédto ruchu w ujeciu Tomasza z Akwinu

Ruch w stworzeniu przypisywany jest Duchowi Swictemu jako uczestnictwo w Jego
osobiste] wlasnosci mitosci, ktdra jest silg napierajaca i poruszajacg. Stad kazdy ruch, ktéry Bog
powoduje w rzeczach, jest stusznie przypisywany Duchowi Swictemu®®®. Pierwsza zmiang
dokonang przez Boga jest samo stworzenie, ktdre jest dogladane przez Ducha unoszacego si¢ nad

wodami (por. Rdz 1, 2) jako zasada ruchu wewnatrz stworzenia.

Osobista pochodzenie Ducha Swigtego w Tréjcy Swietej wyjasnia caty ruch stworzenia:
zaréwno exitus (Ojciec wypowiadajacy Syna w Duchu Swigtym, dajac w ten sposéb Synowi, a
przez Niego stworzeniu, swoja niezalezno$¢, autonomi¢) i reditus (Syn, ktéry wszystko oddaje
Ojcu w tym samym Duchu Swigtym, przez co staje sie jednoscia z Ojcem). Czesto mitosierdzie
jest wigzane z reditus (zwrotem istot Bogu w odkupieniu); podstawg milosierdzia jest jednak
exitus (stworzenie). Poniewaz kazde dzieto Tréjcy jest wspdlnym wszystkich oséb, kazdej zgodnie
z jej osobistymi wilasciwosciami, stworzenie wyptywa z Ojca przez Syna w Duchu i powraca w

tym samym Duchu przez Syna do Ojca. Dlatego Augustyn nazywa Ducha ,,przycigganiem w

35 KK 1:,,Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zmystu swej madrosci i dobroci
stworzyt caly $wiat, a ludzi postanowit wynie$¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym, nie opuscit tez ludzi po ich upadku
w Adamie, dajac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, «ktéry jest obrazem
Boga niewidzialnego, pierworodnym wszelkiego stworzenia». Wszystkich za§ wybranych Ojciec przed wiekami
«przewidzial i przeznaczyl, aby si¢ stali podobni do Syna Jego, ktéry miat by¢ pierworodnym mig¢dzy wielu bradmi».
A wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢ w Kosciele §wietym, ktéry juz od poczatku §wiata ukazany przez
typy, cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach
ostatecznych, objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koncu wiekéw osiagnie swe chwalebne dopetnienie”.

366 Saint Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, vol. 5, London 1924, s. 89. ,Now the first change
wrought by God in things is that whereby he produced the various species out of formless created matter. Wherefore
Holy Scripture ascribes this work to the Holy Ghost: thus it is said (Gen. 1:2): The Spirit of God moved over the
waters. For Augustine would have the waters to signify the primary matter over which the Spirit of the Lord is said to
move, not as being in motion, but as the principle of movement”.
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gore”, ktére doprowadza wszystko do konca w Bogu®®’. Sobér Watykanski II koreluje Ducha
Swigtego jako majacego szczegdlng role w jednoczeniu stworzen z reditus Syna w tajemnicy

paschalnej, ktéra polega na powrocie stworzen do Ojca wraz z Synem?>®,

Samo imi¢ ,,Duch” wskazuje na co$ lekkiego, tatwo wylanego, ruch i komunikacje®’.
Lacinski spiritus oznacza site napedowa, ktéra zaréwno pobudza, jak i porusza sie. Zycie objawia
si¢ przede wszystkim poprzez ruch, poniewaz przez niego przejawia si¢ zycie (por. J 6, 64; Ez 37,
6). Podobne cechy ma milo$¢, poniewaz ozywia i porusza wol¢ mitujagcego w stosunku do
umitowanego. Duch Swigty prowadzi cate stworzenie do Ojca poprzez mitos¢. Duch Swiety jest
zrodlem wszelkiego zycia 1 zrodlem wszelkiego ruchu rzeczy stworzonych do ich dobrego i
wlasciwego celu, zgodnie z wola Ojca’”®. To rzadzenie, ruch i wzrost stworzen pod
przewodnictwem Boskiej Opatrznosci do ich wtasciwego celu lub doskonatosci jest typowa cecha

Ducha Swigtego®".

Ow ruch Ducha Swigtego zmierza ku celowi, ktéry nie jest rzecza nieozywiona, ale Ojcem,
od ktérego pochodzi principaliter’’. Stad tez nie mozemy tu méwi¢ po prostu o jakiejkolwiek
mito$ci. Duch Swiety jest pochodzeniem lub ,,ruchem mitosci” miedzy Ojcem a Synem, poniewaz
jest On owocem, osobistym wyrazem ich wzajemnej mitosci®’?. Duch prowadzi cztowieka do
Obrazu Ojca, do Jezusa Chrystusa, a przez Niego, doprowadza cztowieka do jego ostatecznego
celu: Ojca. Mitosierny Duch obdarza cztowieka mitosierdziem wtasnie przez to, ze ustanawia i
odnawia wigzi czlowieka z innymi Boskimi Osobami. Jego ruch kieruje si¢ do Jezusa, aby

cztowiek upodabniat si¢ do Niego, a przez Niego stal si¢ synem Boga Ojca. Ruch ten jest zatem

367 Por. Augustyn, Confessiones X111, 7, 8 (CCL 27, 245).

3% Por. KDK 22: ,,Dotyczy to nie tylko wiernych chrzescijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w
ktérych sercu dziala w sposéb niewidzialny taska. Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro ostateczne
powolanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim
ofiaruje mozliwo$¢ doj$cia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”.

3 Por. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 354: ,,Tym zatem, co jest tu uwydatnione, jest rozrzedzenie (to
znaczy: lekko$¢, zdolno$¢ do rozlewania si¢, poruszania i udzielania, skad niematerialno§¢) Ducha”.

370 Por. tamze, s. 394: ,Duch Swiety jest zrédfem tego poruszania bytéw stworzonych ku ich dobru i ku
wlasciwym im celom w ramach wypelniania planu Boga”.

371 Por. tamze, s. 92: ,,Ruch bytéw stworzonych, ich sktonnosci, ich dgznosci pod dzialaniem opatrznosci sg
uczestnictwem we wiasciwosci osobowej Ducha Swigtego”. Skoro cecha Ducha Swietego jest moc poruszania,
kojarzy si¢ z Nim wprawianie w ruch bytéw stworzonych (dobre zmiany, ktére Bog sprawia w rzeczach). Wychodzac
od tego, $w. Tomasz rozpatruje rézne zmiany w §wiecie stworzonym.

372 Por. tamze, s. 279.

33 Summa Contra Gentiles, CG, IV, c. 20 (nr 3574): ,,Zycie objawia si¢ przede wszystkim przez ruch; o
bytach bowiem, ktére same si¢ poruszaja, i w ogdéle o wszystkich bytach, ktére same pobudzaja si¢ do dziatania,
méwimy, ze zyja. Jesli wiec Duchowi Swigtemu przystuguje z racji mitoéci pobudzanie i poruszanie, to stusznie
przypisuje Mu si¢ réwniez zycie”.
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perychoretyczny: prowadzi do komunii Ojca i Syna. Duch zatem umozliwia cztowiekowi, aby ten

zyl wedtug zycia Bozego, zycia mito$ci w darze z samego siebie.

Stworzenie jako pierwsze objawienie Bozego milosierdzia wyplywa z tego wewnetrznego,
trynitarnego ruchu mitosci. W ten sposéb Ojciec wylewa Ducha na Stowo, Logos, obecne w catym
stworzeniu jako Boski Obraz; Duch Swicty zachowuje cate stworzenie w komunii z Ojcem przez
zjednoczeniem z Logosem. W ten sposéb Duch stwarza zgodnie z Obrazem Ojca, a nastepnie
zachowuje stworzenie w komunii z Ojcem. Jesli bowiem sprawiedliwo$¢ zachowuje si¢ przez
wierno$¢ Boskim ideom (Logos), mitosierdzie zachowuje si¢ przez Ducha mitosci. Odkupienie
jest odnowiong wiernos$cig stworzenia wobec Logosu, zgodnoscig z Nim, tak aby cztowiek mogt
posiada¢ podobienstwo do Boga jako Jego obrazu. W rzeczywistosci mitosierdzie jest obecne i
objawione w akcie stworzenia przez sprawiedliwos$¢, ktérej nie wolno rozumie¢ jako zemsty, ale
raczej jako zbawienie Boze, majace na celu przywrdcenie stworzenia do oryginalnej harmonii i
pokoju*”*. Stworzenia s3 §wiadkami madroéci i chwaty, jak réwniez Jego mitosci, wiernosci i

mitosierdzia®”.

Akwinata opisuje stworzenie jako szczegdlne dzieto mitosierdzia, w rzeczywistosci mowi
o milosierdziu wrecz jako przejawionym przede wszystkim w stworzeniu’’S. To stwércze
mitosierdzie mozna nie tylko apropriowac, ale wrecz uznac za faktyczny akt Ducha, poniewaz

Akwinata pojmuje Ducha Swietego jako zasade stworzenia $wiata”’

. »,UstaliliSmy w powyzszym
rozdziale, ze Duch Swigty postgpuje jako mitosé, ktéra Bég mituje samego siebie. Stad Duch
Swiety jest przyczyna stworzenia, jak zostato napisane (Ps 103, 30): «Zeslij swojego Ducha, a oni
zostang stworzeni»”3’%. Jak to stwierdza Emery, Duch Swiety jest zrédlem lub zasada calego
stworzenia, poniewaz stworzenie jest owocem Bozej mitosci, a konkretne stworzenia sg owocami
mitosci Ojca. W ten sposéb Emery stwierdza, ze osobista misja Ducha Swigtego jest zrédtem i

podstawg istnienia stworzefn®”’.

374 EK XI1, kol. 1107: ,,M.B. obecne i objawione w akcie stworzenia jest wpisane w sprawiedliwo$¢ Boga,
rozumiana nie jako odptata, ale jako dokonane przez Niego zbawienie i mitosierdzie (Ps 40, 11; 98, 2-3; 1z 45, 21; 51,
5.8; 56, 1)”.

375 Por. tamze: ,,Byty stworzone sg $wiadkami nie tylko madrosci i chwaty Boga, ale réwniez Jego mitosci,
wiernosci i mitosierdzia, bedacych przedmiotem uwielbienia w wielu psalmach (Ps 103; 136; 145; 147)”.

376 R. Plich, Koncepcja Mitosierdzia wedtug Swietego Tomasza z Akwinu, s. 340: ,Natomiast najbardziej
pierwotny i fundamentalny aspekt, zasada lub racja mitosierdzia polega, zdaniem Tomasza, na zmianie niebytu w
rzeczy istniejace, co ma miejsce w akcie stworzenia z niczego (creatio ex nihilo)”.

377 A zatem Duch Swiety jest zasadg stworzenia rzeczy” — Summa Contra Gentiles, IV, c. 20 (nr 3570).

378 Saint Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, vol. 5 (London: Burns Oates & Washbourne, 1924),
c. 20, s. 89.

3 G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 389.
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Ta podstawa nie wyklucza Stowa, ale raczej wskazuje na wyjatkowa rolg Ducha Swietego
w stworzeniu, poniewaz kazda z Boskich Oséb stwarza zgodnie z wtasnym charakterem?®°. Stad
ruch stworzen przypisywany jest jako dzieto Duchowi Swigtemu, poniewaz jest to udziat w
osobistej wtasnosci Ducha. ,,Ponadto, widzac, ze Duch Swiety pochodzi droga mitosci, a ta mitogé
jest sitg napierajacag i poruszajaca, kazdy ruch, ktéry Bég powoduje w rzeczach, jest stusznie
apropriowany Duchowi Swigtemu. Teraz pierwsza zmiang dokonang przez Boga w rzeczach jest
to, ze wytwarzal rézne gatunki z bezksztattnej, stworzonej materii. Dlatego Pismo Swiete
przypisuje te pracg Duchowi Swigtemu: jak zostato powiedziane (Rdz 1, 2): Duch Bozy poruszyt
si¢ nad wodami. Augustyn sadzil, ze wody oznaczaty tu pierwotng materi¢, nad ktéra, jak si¢

méwi, porusza si¢ Duch Panski porusza sig, ale nie jako ruch, lecz jako zasada ruchu3®!,

Akwinata w szczegdlny sposob bada, w jaki sposob istoty stworzone uczestniczg w tej
osobistej wiasnosci Ducha Swietego. Po pierwsze, On jest ,,przyczyna stworzenia” (por. Ps 103,
30). Po drugie, poniewaz mitos¢ jest ,,sila napierajacg i poruszajaca”, ruch, ktéry Bé6g powoduje
w rzeczach, jest przypisany Duchowi. Dlatego przejscie od bezksztaltnej materii do r6znych
gatunkéw przypisuje si¢ wiasnie Tchnieniu, co wida¢ w Rdz 1, 2, gdzie woda jest rozumiana jako

pierwotna materia, nad ktéra Duch Swigty unosit si¢ jako zasada catego stworzonego ruchu.

Co wigcej, Duch Swiety uczestniczy w Bozej opiece opatrzno$ciowej nad stworzeniem,
poniewaz Boza wtadza jest rozumiana jako ruch, przez ktéry Bog kieruje wszystkimi bytami do
ich wiasnych celéw. Dlatego tez opatrznosciowa wiladze i rozwijanie stworzenia przypisuje si¢
Duchowi Swictemu (por. Hi 33, 4; Ps 142, 10). Zycie objawia sie szczegdlnie poprzez ruch,
poniewaz zycie przejawia si¢ nie inaczej, jak przez niego. Ponownie, jesli impuls i ruch sg
typowymi cechami Ducha Swigtego, taki ruch wszelkiego zycia przypisywany jest Duchowi

Swiqtemu (por. J 6, 64; Ez 37, 6).

Mitosierdzie ptynie z wewnatrz-trynitarnej mitosci i wymiany oséb, i porusza nas, aby$Smy
w niej uczestniczyli. Duch prowadzi cztowieka do Syna, a wraz z Synem przenosi cztowieka do
Ojca. Duch porusza nas do Syna wtasnie jako Obrazu Ojca — dwoch zawsze potaczonych w Duchu
Swietym i przez Niego. Nie jest tak, ze czasowo prowadzi najpierw do Syna a potem do Ojca, lecz
raczej do obu jednoczesnie, albowiem nie mozna zblizy¢ si¢ do Ojca bez Syna, ale nie mozna

roéwniez zblizy¢ si¢ do Syna bez Ojca (por. J 6, 44; 14, 6).

330 Por. tamze, s. 392.

381 Tamze, s. 92.
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Tomasz stwierdza dalej, ze Duch Swicty jest zrédlem wszelkiego zycia i zrédiem
wszelkiego ruchu rzeczy stworzonych do ich dobra i wtasciwego celu, zgodnie z wolg Ojca®®2. On
jest tym, ktory jednoczy stworzenia z reditus Syna, o ile umozliwia stworzeniom powr6t do Ojca
wraz z Synem poprzez Tajemnice Paschalng®®’. On zatem jest zasada nie tylko stworzenia, ale

takze odkupienia, to znaczy wyjscia od Ojca i powrotu do Ojca.
1.5.6 Duch kreatorem komunii, czyli relacyjna przyczynowos¢

Stworzenia ex nihilo nie mozna zrozumie¢ przez analogi¢ do przyczynowosci bytow
doczesnych®*. Taka relacja miedzy Stwérca a stworzeniem jest absolutnie wyjatkowa, poniewaz
jest nieskonczenie inna niz jakakolwiek przyczyna w §wiecie (np. przyczynowo$¢ sprawcza).
Zdaniem Edwardsa, australijskiego duchownego, stworzenie ex nihilo nalezy rozumie¢ przez
pryzmat przyczynowosci relacyjnej rozumianej jako ,,Bozy dar z siebie i wyrazanie siebie poprzez
taske”?. Innymi stowy, stworzenia nie rozumie si¢ przede wszystkim jako daru istnienia, ale po
pierwsze jako dar samego Boga. ,,Bog dziata w stworzeniu przez oddanie si¢ stworzeniu i przez
dawanie istotom uczestnictwa w boskim zyciu. Jesli Bog jest radykalnie relacyjny, jesli Bog jest
Komunig, oznacza to, ze stworzenia mogg by¢ i sta¢ si¢ z powodu ich zyciodajnego zwigzku z
Osobami w Komunii”?*®. W ten sposéb kladzie sie nacisk nie na boska moc stwarzania, ale na

relacje, ktéra umozliwia istnienie jako uczestnictwo w boskiej perychorezie.

Duch ma szczeg6lng role w stworzeniu ze wzgledu na Jego osobiste cechy w Trdjcy. Dziata nie
jako przyczyna efektywna, ale jako przyczyna relacyjna i osobowa: ,,Rola Ducha w kontekscie kazdego
stworzenia jest relacyjna i osobista. Duch Bozy stwarza relacj¢ miedzy kazdym stworzeniem a boska
komunig perychoretyczng, ktéra umozliwia istnienie i stawanie si¢. Duch nie jest po prostu bezosobowa
mocy, ale osobistg obecnoscig we wnetrzu kazdego stworzenia, stwarzajac komuni¢ ze wszystkimi w
spos6b odpowiedni dla kazdego™®’. W ten sposéb wymiar osobisty uzupetnia tomistyczny poglad, ze
stworzenie nie tylko ma, ale 1 jest zwigzkiem z Bogiem: nie tylko, ze istnieje zwigzek stworzenia z

Bogiem, ale ta relacja zachodzi przez Ducha Swietego w szczegdlny sposéb.

32 Tamze, s. 394: ,Duch Swiety jest zrédlem tego poruszania bytéw stworzonych ku ich dobru i ku
wilasciwym im celom w ramach wypelniania planu Boga”.

383 por. KDK 22.
384 Por. K. Rahner, Foundations of Christian Faith, New York 1978, s. 76-77. Por. STh1. q. 44, a. 1, resp.

385 D. Edwards, Breath of Life: A Theology of the Creator Spirit , New York 2004 — Orbis Books, Kindle
Version (Kindle Locations 2683-2686).

386 D. BEdwards, Breath of Life: A Theology of the Creator Spirit (Kindle Locations 2683-2686).
387 Tamze, (Kindle Locations 2547-2550).
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Zgodnie z aksjomatem Rahnera, méwigcym ze ekonomiczna Trdjca jest immanentng
(i odwrotnie), stworzenie przez relacyjng przyczynowo$¢ oznacza, ze boskie osoby wyrazaja si¢
w tym, co nie jest boskie. Innymi slowy, osobiste cechy kazdej Boskiej Osoby wyrazaja,
manifestujg i objawiajg si¢ w odniesieniu do kazdego stworzenia. Ojciec jest fontalis plenitudo,
przepelnionym zrédtem zycia. Syn jest wzorem lub obrazem wszystkich stworzen: ,,Kazde
stworzenie jest ze swej natury podobiefistwem do wiecznej madrosci™®. To rozréznienie
stworzen od Boga zakorzenia si¢ w ,,wolnym odréznieniu Syna od Ojca”**°. Dlatego Stowo ma
posredniczaca role w stworzeniu (por. Hbr 1, 2; J 1, 3). Jest Ono takze zasadg ich wzajemne;j relacji
i harmonii*°. Jednakze nie dzieje sie to bez posrednictwa Ducha, ktéry ,,posredniczy dzialtaniu

9391

Logosu w stworzeniu, jak rowniez we wcieleniu”™”". Kazde stworzenie jest wiec ,,samo-

wyrazeniem boskiej Madrosci i [...] mieszkaniem Ducha Bozego™2.

W odréznieniu od Stowa, Duch lub Tchnienie nie wyraza si¢ przez ludzkie cialo ani przez
ludzkie stowa. Przeciwnie, Duch jest niewyrazalng tajemnica Boga, ktorej nigdy nie mozna
zobiektywizowad, jest tym, ktory przeszukuje glebiny Boga (por. 1 Kor 2, 10) i wypelnia caty
wszech§wiat (por. Mdr 1, 7)°%. Jesli Stowo wciela si¢ i tak wyraza Boga w ludzkim obliczu i przez
ludzkie stowa, Duch Swiety jest Bogiem obecnym w sposéb wykraczajacy poza granice tego, co
ludzkie lub stworzone. Stad Moltmann nazywa Go — zgodnie z Augustynem (interior intimo

meo)*** — niewymowna blisko$cig Boga®*’

. On tchnie zycie w Kosci6t przez stworzenie, wcielenie
i faske. On si¢ objawia w stworzeniu nie w sposob zewnetrzny, lecz raczej jako wewnetrzng zasada
zamieszkiwania, przenika i wypetnia caty wszech§wiat. W ten sposob, jak stwierdza Pannenberg,
Duch jest zasadg stwoérczej obecnosci transcendentnego Boga i Srodkiem uczestnictwa stworzen

w boskim zyciu®.

388 Tamze, (Kindle Locations 2703-2704).

389 W. Pannenberg, Systematic Theology, t. 2, Grand Rapids 1993, s. 30.
30 Por. W. Pannenberg, Systematic Theology, t. 2, s. 32.

31 Tamze, s. 114.

32 D. Edwards, Breath of Life (Kindle Locations 2741-2742).

33 F-X. Durrwell, The Holy Spirit of God, s. 7 — ,,We cannot express the Spirit but we can speak about him.
A reality that cannot be expressed can nevertheless be experienced... We can know him, then — ‘you know him’ [Jn
14:17] — but in a way other than that of our intellect, which would imprison him in concepts, and reason about these
concepts, organizing them into a system. Knowledge of the Spirit comes first and foremost from the experience of the
faithful who know by participation”.

34 Augustyn, Confessiones 3.6.11.
39 Por. J. Moltmann, The Spirit of Life: A Universal Affirmation, Minneapolis 2001, s. 12.

396 Por. W. Pannenberg, Systematic Theology, t. 2, s. 32. D. Edwards, Breath of Life (Kindle Locations 2720-
2721).
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Duch zatem, bedac jednocze$nie kresem boskiej aktywnosci ad intra, jest jednoczesnie
osobowym wyrazem ekstazy na zewnatrz Tréjcy, aby wyjs$¢ do tego, co nie jest boskie i stworzy¢
komunig ze stworzeniem w celu dostosowania go do boskiej komunii. ,,Duch Swiety, ktéry jest
przekazywaniem boskiego zycia wewnatrz Boga, jest zasadg tego przekazywania Boga poza siebie
samego”?’. To ,,wychodzenie” Ducha Swigtego nie implikuje zadnej zewnetrznej natury Jego
dzialania. Przeciwnie, wlaénie jako osobista wigz Ojca i Syna, Duch Swiety podtrzymuje
stworzenie w komunii, a wigc w wzajemnej mitosci Ojca 1 Syna przez to, ze mieszka w nich,
prowadzac stworzenia do gtebi tej mitosci od wewnatrz**®. Stworzenie zatem nie istnieje ,,poza”
Boga lub Tréjca, lecz w tonie Tréjcy, za posrednictwem Ducha Swictego, obecnego w kazdym
stworzeniu. W Duchu Bég jest obecny dla catego stworzenia przez swoja istote, obecnoéé i moc>*’,

1w szczegllny sposob obecny jest w cztowieku przez dar taski u§wigcajacej, jako przedmiot znany

i kochany*®,

Duch Swiety, jako komunia, jest twérczo i milosiernie obecny dla wszystkich stworzen,

401 W ten sposéb Duch Swiety zapewnia pigkno

faczac je ze sobg i przez to z Synem 1 Ojcem
stworzenia poprzez odpowiednia harmonie i proporcje stworzen miedzy soba**?. Lacznosé jest
cechg obecnosci Ducha; w Duchu stworzenia calego wszechs§wiata s3 wzajemnie powigzane i
istniejag we wzajemnej grze komunii. Ten wzajemny stosunek jest mozliwy, poniewaz Duch
pierwszy daje kazdemu stworzeniu wilasng integralnos¢ i indywidualnos¢; w ten sposéb Duch jest
zaréwno ,,zrédlem indywidualizacji i wspélnoty, autonomii i relacji”*®®. Innymi stowy, dzieki
komunii z tym Duchem zapewniona jest harmonia i pokdj stworzenia: ,,By¢ w komunii z tym

2404

Duchem, to znaczy by¢ w jednosci z calym stworzeniem Zapewnia to pierwotng

sprawiedliwos¢ na poczatku stworzenia: komuni¢ i harmoni¢ wszystkich stworzen mig¢dzy soba,

37Y. Congar, I Believe in the Holy Spirit, tom 3, s. 149-150.

38 Por. D. Edwards, Breath of Life (Kindle Locations 2516-2517).
3% Por. STh 1, q. 8, a. 3.

400 por, STh, I, q. 43, a. 3, resp.

401 Ttis thus ‘in the Spirit’ that the divine Persons-in-Communion reach out to embrace what is not God. The

Spirit continues in the economy of creation and salvation what the Spirit always is in the divine life. The Spirit is the
immanent presence of God, uniting creatures in communion with the trinitarian God, saving them from nonexistence,
sustaining, renewing, and directing them toward their fulfillment. While the Spirit is the ecstatic gift of communion
only in profound unity with the other divine persons, the work of immanent life-giving and communion-making can
be thought of as a reflection in the economy of what distinguishes the Holy Spirit within the trinitarian relations”.
D. Edwards, Breath of Life, (Kindle Locations 2723-2724).

402 Ambrozy z Mediolanu, On the Holy Spirit 2.32 (FC 44: 107). ,,When the Spirit began to hover over it,
creation had no beauty as yet. But, when creation had experienced the action of the Spirit, it received all that splendor
of beauty that makes it shine forth as the mundus”.

403 D. Edwards, Breath of Life (Kindle Locations 2531-2534).
404 Tamze, (Kindle Locations 2762-2763).
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poprzez pierwotny dar Ducha jako wig¢zi komunii. Bezposrednio nie wskazano na Ducha jako
Stwoérce milosiernego, ale mozna wnioskowac¢, ze wszystkie te dzialania Ducha jako wigzi
komunii w stworzeniu stanowig tre$¢ jego mitosierdzia. Albowiem, jak napisat Swigty Tomasz z

Akwinu, kazde dzielo boskie — kazdej Osoby — objawia mitosierdzie Boze*?.

Duch umozliwia stworzeniom relacje miedzy soba i wejécie w komunie z Tréjcg*. Jako
zyciodajna zasada wszystkich stworzen, Duch jest zrodtem wszystkiego, co wigze si¢ z zyciem:
ruchu, aktywnosci, zmiany i doskonatosci*”’. Hildegarda z Bingen ukula termin viriditas, aby
opisac zielen zwigzang ze swiezoscia, ptodnoscia 1 wigorem zycia w dziataniu stworczym Ducha
Swic;tego. Stowo viriditas oznacza ,nie tylko zielen, ale tez cate naturalne i duchowe zycie,
ozywione przez Ducha Swietego”**®. Duch Swiety nie tylko umozliwia istnienie, ale pozwala

istnie¢ w kazdej chwili w catkowicie nowy spos6b*®®

. ,,Duch jest tym, ktéry mieszka w rzeczach,
pozwalajac im by¢ i stawac si¢ tym, co nowe. Ten $Swiety oddech jest ostatecznym zrédiem
nowosci i $§wiezosci stworzenia®*'?. Duch podtrzymuje stworzenie, ozywiajac je w kazdym
momencie nowym zyciem: ,,Stwarzaé oznacza ciagle czyni¢ nowym”*!'!. Milosierdzie jest zatem
ciagtym dawaniem zycia przez Ducha Swigtego jako Ozywiciela, albowiem ten dar zycia Ojciec
daje nie tylko raz, ale w kazdej chwili Ojciec daje stworzeniom zycie w Duchu. Mitosierny Duch
jest obecny jako Bog, ktéry daje viriditas, nowos¢ zycia w kazdym momencie, odnawiajac oblicze

ziemi. Jesli pierwszy moment stworzenia jest aktem mitosierdzia, to znaczy, ze kazdy kolejny

405 Por, STh 1, q. 21, a. 3. Kazde dziatanie Boze objawia i milosierdzie, i sprawiedliwo$¢ (i kazdy pozostaty
atrybut boski).

406 Por, D. Edwards, Breath of Life (Kindle Locations 2558-2565): ,,The indwelling Spirit is the expression
of divine love enabling creatures to exist and to evolve. In the dynamism of trinitarian life, the Person of the Holy
Spirit represents the ecstasy and the excess of divine love. The Spirit is the ek-static one— the one who goes out to
the other. In the act of creation, the Spirit goes “out” to what is not divine and enables it to exist by participation in
the divine being. The Spirit brings what is not divine into relation with the divine persons.” “The Spirit is the one who
empowers and creates precisely as the one who relates to each creature, bringing each into communion with the
Trinity. This empowering personal presence unites each creature in a world of relations with all other creatures in a
profoundly relational universe. This communion between each creature and the divine Persons-in-Communion is the
relation of ongoing creation. Things exist only because God loves them and because the Spirit of God dwells in them
(Wis. 11: 24-12: 1)”.

407 Por. W. Pannenberg, Systematic Theology, t. 2, s. 76. ,,The Spirit of God is the life-giving principle, to
which all creatures owe life, movement, and activity”.

408 Cytat z Barbary J. Newman, za: D. Edwards, Breath of Life, (Kindle Locations 2527-2529).

409 Por. W. Stinissen, Eterntiy in the Midst of Time, San Francisco 2019, s. 165. Sienkiewicz, s. 40, ,, Przez
Ducha — Boza Osobg, Ojciec bezposrednio wlewa zycie [...] dociera do swoich stworzef,, zbawia je od nie-istnienia,
zachowuje je i prowadzi do ich petni. By¢ w Duchu Swigtym réwna sie by¢ w zyciu. W taki sposéb Duch Swigty nie
tylko zachowuje kosmos [...], ale stanowi samg moc nowego stworzenia, na ktére oczekiwanie wida¢ w mesjanskiej
nadziei na majacy nasta¢ lud o nowym sercu”. Por. Pefna jest ziemia Twego Ducha, Panie, s. 32-33.

410D, Edwards, Breath of Life (Kindle Locations 2518-2519).

411 M. Luther, Resolutions on Indulgences (WA 1, p. 563). Cytat za: R. Cantalamessa, Come Creator Spirit,
s. 34. ,,God continually communicates being and energy; God moves, stimulates, enlivens and renews creation”
(Cantlamessa, Come, Creator Spirit, s. 34).
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moment stworzenia jest rowniez takim aktem. To z kolei oznacza, ze kazda kolejna chwila
istnienia jest czystym darem mitosierdzia. Ten dar istnienia pochodzi w szczegdlny sposéb od
Ducha Swietego, albowiem istnienie stworzone jest pewnym uczestnictwem w zyciu Tréjjedynego

Boga, ktére Duch Swiety zaposrednicza dla stworzen.

Problem stanowi to, ze teologowie nie méwig tu o ,,mitosierdziu” dostownie, ale méwia o
fasce, albowiem stowo hesed po hebrajsku ttumaczy si¢ na greke najlepiej jako charis (zamiast
eleos). W pierwszym podrozdziale wyjasniono, ze ,,mitosierdzie” oznacza nie tyle przebaczenie
grzechow, ani dobre uczynki, ale czysty dar relacji. Z tego powodu dalej trzeba bedzie skupic sie

na takich pojeciach, jak dar i relacja, stanowigcych istote mitosierdzia.
1.5.7 Dziatanie Ducha jako Stwoércy

Rzeczywisto$¢ Ducha jako Stwoércy wskazuje na Jego powszechng obecnos¢ w kazdym
stworzeniu, jak to wykazuje Maksym Wyznawca: ,,Duch Swiety nie jest nicobecny w zadnej
istocie [...] Jest obecny po prostu w kazdej rzeczy, to On utrzymuje wszystko razem i ozywia
wszystko”#!2. Ukazanie Ducha jako Stwércy jest fundamentem chrzescijanskiego uniwersalizmu
i umozliwia dialog miedzyreligijny, poniewaz dowodzi, ze sfera dziatalnosci Ducha nie ogranicza

si¢ do Kosciota ani do historii zbawienia w wezszym znaczeniu, lecz obejmuje caly czas i cate

413

stworzenie™ °. Nigdy nie istniat i nie bgdzie istnial czas bez obecnosci Ducha Stworcey, ktory dziata

przed i po Chrystusie, chociaz zawsze w odniesieniu do Niego, a jednocze$nie jako$ciowo

odmiennie w kazdej sferze historii*'*. Rzeczywiscie, Duch jest jedyna zasada zycia, ktéra wyraza

415

si¢ w catlym stworzeniu, zachowujac je w harmonii 1 porzadku™~. Duch dziata w sercu kazdego

cztowieka, stawiajac podstawowe pytania religijne w poszukiwaniu prawdy, ktéra pochodzi od

tego samego Ducha*!®.

412 Maksym Wyznawca, Various Chapters, 1.73 (PG 90.1209).

413 The fact that the Spirit is Creator is the very foundation of Christian universalism and of the possibility
of carrying on a meaningful dialogue with other religions.... The Holy Spirit’s sphere of activity is not confined to
the Church or to the history of salvation, but reaches as far and as wide as creation itself”. R. Cantalamessa, s. 30.

414 No period of time was ever or will be ever without the active presence of the Spirit. The Spirit is at work
apart from the Bible and within the Bible; the Spirit was at work before Christ, in the time of Christ, and after Christ,
though of course never without reference to him” (Cantalamessa, s. 30). ,,Certainly, the manner in which the Spirit is
at work in the sphere of creation is qualitatively different from the manner in which the Spirit is at work in the sphere
of redemption and of the Church. Between one and the other there is the same kind of relationship that we find between
‘seeds of the Word’ and the “Word in its totality’ revealing itself in Jesus Christ” (Cantalamessa, s. 31).

415 Tamze: ,,The Christian view does not see a distinct animistic moving principle in each individual being,
but only one authentic, spiritual moving principle through which every creature is taken up into that harmony and
order that is the work of the Creator Spirit”.

416 Tamze: ,,The Spirit of God is at work in the heart of every human being, to bring everyone to ask himself
or herself the basic religious question”. Natomiast Tomasz pisze: ,,Every truth, no matter what its source is said to be,
comes from the Holy Spirit” (STh I-1I, q. 109, a. 1 ad 1).

82



Taki uniwersalizm Ducha oznacza zatem, ze mitosierdzie Boze znajduje si¢ wszedzie,
gdzie jest Duch. B6g nie wylewa swojego milosierdzia wytacznie w Kosciele, ale gdziekolwiek
jest obecne stworzenie, tam jest obecny i Duch milosierny, ktéry dziala w sercach ludzi, aby
doprowadzi¢ ich do petni mitosierdzia w Jezusie. Czyni to przez te pytania religijne, ktory
pojawiaja si¢ w ludzkich sercach, aby sktoni¢ ludzi do szukania oblicza Boga w Jezusie. Duch
mitosierny jest wszechobecny, wigc dziata wszgdzie w sercach ludzi, aby si¢ otwieraty na pelni¢
mitosierdzia w Jezusie. Duch nie jest ograniczony do Kosciota, zatem mitosierdzie Boze jest

dostgpne wszystkim przez to, ze zostali stworzeni przez Boga.
1.6 Opatrznos¢ Boza, czyli dynamika Ducha

1.6.1 Opatrznos¢ w Dominum et Vivificantem

Duch Swiety obecny jest w historii jako tchnienie zycia Bozego, ktére ,kieruje cate
stworzenie — cate dzieje — do ostatecznego kresu w nieskonczonosci Boga™*!”. Duch Swiety nie
tylko stwarza istoty, ale podtrzymuje je i prowadzi do ich ostatecznego celu: Boga Ojca (por. 1
Kor 15). W Duchu Swietym stworzenie podaza za schematem exitus-reditus w historii zbawienia:
wszystkie stworzenia wyptywaja z Boga Ojca przez Syna w Duchu Swietym i w tym samym
Duchu wracaja do Niego przez Syna. Jest to stworzone uczestnictwo boskiego ruchu: jak
stwierdzil Dionizy Areopagita, istnieje tylko jedno boskie dziatanie, ktére nie jest rozdzielone w
czasie. Bog Stworca jest jednoczesnie Odkupicielem i Uswigcicielem. W stworzeniu Ojciec
objawia Swoja wszechmoc i dobro¢ jako twérczg mitos¢, ktérg szatan prébuje sfatszowacé, aby
sprowadzi¢ czlowieka na manowce przez niewlasciwe wykorzystanie darOw powierzonych
cztowiekowi 1 zamkniecie czlowieka przeciw samo-komunikowaniu si¢ Boga w Duchu
Swietym*'8. Szatan prébuje powstrzymaé reditus stworzen do Boga, co w przypadku cztowieka

wymaga jego wolnej wspétpracy*!.

47 DeV 64.

48 DeV 37. ,,Po raz pierwszy w dziejach cztowieka dochodzi do glosu przewrotny ,,geniusz podejrzen”. Stara
si¢ on ,,zaklama¢” samo Dobro, absolutne Dobro — wéwczas, kiedy w dziele stworzenia objawilo si¢ ono jako
niewypowiedzianie obdarowujace, jako bonum diffusivum sui, jako stwércza Mitos¢”.

419 Bog stworzyt cig¢ bez ciebie, ale nie zbawia ci¢ bez ciebie”. Augustyn, Sermones, 169, 11, 13: PL 38,
923, w: KKK 1847.
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1.6.2 Troska o wszystko — teologia Opatrznosci w audiencjach Jana Pawta II

Istnieje organiczne polaczenie miedzy Bogiem jako Stwérca a Boska Opatrznoscig*?.
Konserwacja jest bowiem ciagta kreacja (conservatio est continua creatio)**'. Bég ,,ma ojcowska

"422° W szczegdlnosci o ,rodzaj ludzki”*?*. W dokumentach Soboru

trosk¢ o wszystko
Watykanskiego I czytamy: ,,Wszystko, co stworzyt Bog, zachowuje i kieruje swojg Opatrznoscia,
«poteznie sig¢gajac od konca do konca i1 rzadzac wszystkimi rzeczami» (por. Mdr 8, 1). «Wszystko
jest odstonigte i jawne przed jego oczami» (por. Hbr 4, 13), nawet to, co nastgpi dzigki wolnym
decyzjom stworzen”*?*. Stwérca jest obecny i aktywny na $wiecie i w historii kazdego
indywidualnego stworzenia, aby kazde stworzenie, a konkretnie cztowiek, mogto ,,zy¢ zyciem
jako podr6za pod przewodnictwem prawdy i mitosci w kierunku celu, wiecznego zycia w
Bogu™*?. Opatrzno$¢ manifestuje sie jako transcendentna Madro$¢ Boga, ktéra kocha cztowieka
oraz pozwala cztowiekowi uczestniczy¢ w Bozym planie, aby by¢ zaréwno odbiorcg jego petne;j
mitosci opieki, jak 1 inteligentnym i chetnym wspoétpracownikiem Boga, aby Swiat nie powrdcit

426

do chaosu, ale pozostat kosmosem™®. Cztowiek w ten sposdb uczestniczy w Boskiej Opatrznosci

poprzez swdj wilasny intelekt i wolg, poprzez bycie uczynionym na obraz i podobienstwo Boga.

Pismo Swigte jest najwyzszym $wiadectwem i dokumentem Boskiej Opatrznosci, bo méwi

o Bozym dzialaniu zaréwno w stworzeniu, jak i w odkupieniu*?’

. Opatrznos¢ Boza obecna jest w
calym Objawieniu i przenika je*?®. Historia Kosciota réwniez jest naznaczona ,ciggtymi i
zarliwymi poszukiwaniami, aby znalezé, zbadaé i wyjasni¢ znaki Bozej obecnosci”*?. Koéciét
wypelnia swoja misj¢ gloszenia Opatrznosci Bozej moca Ducha, aby przekonaé cztowieka, by

zaufal niezmierzonej mitosci Boga.

420 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/30/86.
421 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 5/7/86.
#2KDK 24.

23DevV 3

424 DS 3003.

425 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul I (English) (Vatican City 2014): 4/30/86.
426 Por. tamze.

427 Por. tamze: ,,Thus Sacred Scripture becomes, in its globality, the supreme document of divine Providence.
It manifests God’s intervention in nature by creation and his still more wonderful intervention by redemption, which
makes us new creatures in a world renewed by the love of God in Christ”.

428 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 5/7.
429 John Paul 11, Audiences of Pope John Paul Il (English) (Vatican City 2014): 4/30/86.
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Opatrzno$¢ Boza jest ,,statym i niekonczacym si¢ potwierdzeniem dzieta stworzenia w
calym jego bogactwie 1 ré6znorodnosci. To oznacza stala 1 nieprzerwang obecnos¢ Boga jako
Stwércy w catym stworzeniu™**’. Bég troszczy si¢ o swoje stworzenie, poniewaz bardziej nalezy
ono do Niego niz do samego siebie*’!. Jako taka, ta boska obecno$¢ nieustannie stworzy i dociera
do glebi kazdego stworzenia, jako przyczyna zaréwno istnienia, jak i dziatania. Ta obecno$¢ Boga
nieustannie wyraza t¢ samg pierwotng wole wobec stworzenia, zachowujac wszystko, co zostato
stworzone, poniewaz Bog zawsze opowiada si¢ za byciem, a nie za nico$cig, zyciem, a nie $miercig
i $wiatlem, a nie ciemnos$cig. Bog jest wiec po stronie prawdy, dobroci i pigkna wszystkiego, co
istnieje, powtarzajagc w sposob nieprzerwany swoje pierwotne stwierdzenie: ,,Bog widzial, ze to
byto dobre [...] bardzo dobre” (Rdz 1, 25.31). To stanowi fundamentalng 1 niewzruszong afirmacje
dzieta stworzenia*?. Bég jest wiec wierny swemu pierwotnemu planowi, pierwotnej dobroci i

picknu stworzenia.

Boska Opatrzno$¢ oznacza, ze zto pierwotnie nie miato miejsca w Bozym planie. Niemniej
jednak zto nie neguje Bozej Opatrznosci; Opatrznos¢ raczej polega na tym, jak B6g moze wydoby¢

dobro ze zta*??

. Albowiem zlo w ostatecznej analizie jest podporzadkowane dobru. W chwilach
trudnosci cztowiek moze polega¢ na Bogu jako silnym i niezniszczalnym oparciu (por. Ps 18, 3),
niewzruszonej podstawie, na ktérej cztowiek moze pokladac¢ calg swoja istote i calg swoja nedze
(por. Ps 16, 5). Tak wiec w obliczu zta cztowiek moze stawi¢ czota swojej egzystencji nie jako

napedzany przez los lub na tasce $lepej szansy, lecz raczej jako kierowany przez Stworce i Ojca.

W rzeczywistosci cztowiek nie moze zy¢ w petni zgodnie z prawda, chyba ze dobrowolnie

uzna te mito$¢ i odda si¢ swojemu Stwércy**, powierzy sie tej samej mitoéci, ktéra stworzyla

435

cztowieka i zachowuje go w istnieniu™”. Boskie prawo jest wyrazem tej troski Boga o stworzenie,

poniewaz przez to prawo Bog porzadkuje, kieruje i rzadzi catym wszechswiatem 1 wszystkimi
ludzkimi wspdlnotami. Ale owo prawo nie jest przede wszystkim wyrazem absolutnej wtadzys;

436

raczej boska wtadza jest petna troski o cztowieka™”. Obraz Bozej wtadzy wyraza si¢ jako troska

Ojca na wzor Pasterza (por. Ps 23).

430 John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 5/7/86

41 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 5/14.

432 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul Il (English) (Vatican City 2014): 5/7.

433 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 4/30/1986.
434 Por. KDK 19.

435 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 5/7.

436 Por. Dignitatis Humanae 3.
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W istocie autorytet Boga jako Ojca opisuje si¢ dwoma przystdwkami z Madrosci 8, 1:
fortiter 1 suaviter. Bog dziata z swoja tworcza mocg i regulujaca sita (fortiter), pozostawiajac
nienaruszong rol¢ stworzen, by moglty dziata¢ jako drugorzedne przyczyny w rozwoju Swiata
(suaviter). Opatrzno$¢, zachowujac swoja doskonatg przyczynowos$¢, dziata poteznie i delikatnie
w stworzeniach, troskliwie i po ojcowsku prowadzac, podtrzymujac, i kierujgc stworzenia do celu
w wolnosci. Boska Opatrznos¢ zaktada udziat stworzen w zarzadzaniu i opatrznosci Bozej.
Chociaz stworzenie ma swoja wlasng stabilnos¢, prawde, dobro, wlasciwe prawa i porzadek, to
jednak czlowiek ma za zadanie zapewni¢, by stworzenie harmonizowato sie z wola Stwércy*’. Ta

autonomia rzeczy stworzonych manifestuje moc i tagodnos¢ wiasciwa Opatrznosci.

Uczestniczagc w panowaniu Boga nad §wiatem jako racjonalnym i wolnym podmiotem,
cztowiek staje sie ,opatrznoscia” dla siebie*’®; wiasnie z tego powodu czlowiek ponosi
odpowiedzialno$¢ przed Bogiem i innymi stworzeniami. Cztowiek jest wigc zobowigzany
wspotpracowaé z darem otrzymanym od Opatrznosci**. Podobienstwo Boze cztowieka ,,ukazuje,
ze czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego”, wtasnie
z tego powodu ,,nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z

siebie samego”*4.

Opatrzno$¢ poprzedza dzieto stworzenia, poniewaz jest wyrazem wiecznej madrosci Boga.
Jako wyraz Jego mocy i mitosci, Opatrzno$¢ wprowadza ten plan w zycie. Podczas gdy ta
Opatrzno$¢ jest transcendentna w swoim pochodzeniu, jest jednoczesnie immanentna we
wszystkich stworzeniach. Jej plan bowiem manifestuje si¢ w Logosie, a jej realizacja odbywa si¢
poprzez immanentne zamieszkiwanie Ducha Swigtego wewnatrz stworzen. Ostatecznym celem
Bozej Opatrznosci jest osoba Jezusa Chrystusa, stad predestynacja jest Sci§le zwigzana z Boska
Opatrzno$cig 1 nadaje jej decydujaca ceche soteriologiczng i eschatologiczng. Podczas gdy
predestynacja czg¢sto ma konotacje kaprySnego gniewu zazdrosnej boskosci, w teologii
predestynacja odnosi si¢ do odwiecznego, ojcowskiego, inteligentnego i pozytywnego wyboru
Bozego, wyboru pod wpltywem mitosci. Wybdr ten dokonuje si¢ w zyciu intymnym Tréjcy przed
stworzeniem $wiata (por. Ef 1, 4). Juz przed stworzeniem Bég wybrat czlowieka w Synu
odwiecznym (,,w Nim” — Ef 1, 4), czyli w Stowie. Istota tajemnicy predestynacji polega na tym:

cztowiek zostat wybrany przez Ojca w Synu, aby uczestniczy¢ w tym samym synostwie przez

47 Por. GS n. 36.

48 Por. STh1, q, 22, a.2, ad 4

439 Por. John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 5/14.

40 John Paul 11, Audiences of Pope John Paul Il (English) (Vatican City 2014): 5/21. Por. KDK 24.
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boska adopcje**!. Stworzenie jest zatem S$cisle zwigzane z synostwem. Predestynacja jest
powotaniem do $wigtosci poprzez przybranie za synéw, aby uczestniczy¢ w wewnetrznym zyciu

Tréjjedynego Boga.

Jak stwierdza Swicty Tomasz z Akwinu, idac za Arystotelesem, ostateczny cel jest
pierwszy w umysle, choé ostatni w realizacji**?>. Podczas gdy stworzenie jest zasadniczo
stworzeniem §wiata doczesnego, w swoim zamysle Bog najpierw chciat przekaza¢ swoja boskos¢
cztowiekowi, stworzonemu na Jego obraz i podobienstwo. Przed stworzeniem Bég wybrat
cztowieka w swoim Synu, aby uczestniczyt w tym synostwie z taski, przez Ducha Swietego. W
zwigzku z tym celem Bog chciat stworzenia i1 rzadzil stworzeniem w swojej Opatrznosci,
prowadzac go do tego kresu. W ten sposéb Krélestwo Boze obecne w Jezusie Chrystusie jest juz
obecne w stworzeniu §wiata jako jego ostateczny cel. Krdlestwo Boze jest bowiem Krélestwem
umitowanego Syna (por. Kol 1, 13). W tym $wietle nakaz Jezusa, by szuka¢ najpierw Krolestwa,
wskazuje, czego Bog chce najpierw, a wigc Jego pierwszg intencj¢ stworzenia Swiata, jak réwniez
ostatecznego konca $wiata. ,,Caty Swiat zostat stworzony dla tego krélestwa, aby stalo si¢ ono
rzeczywistos$cig w cztowieku i w historii. Poprzez to «krélestwo» i t¢ «sprawiedliwo$¢» mozna

osiagna¢ wieczne przeznaczenie, jakie $wiat i cztowiek maja w Chrystusie”**3.

Predestynacja, rozumiana jako przybranie za synéw w Synu odwiecznym, dziata od
stworzenia przez odkupienie az do paruzji. Odkupienie jest zatem wyrazem tej samej Opatrznosci,
tego ,.troskliwego zarzadzania, ktére Bog Ojciec wykonuje szczegélnie w odniesieniu do stworzen
obdarzonych wolnos$cig”***. Tak $wiat od poczatku posiada powolanie i zadatek predestynacji w
Chrystusie. Ostateczne zbawienie eschatologiczne jest finalnym celem $wiata, ktéry to cel staje
sie obecny w Chrystusie, w ktérym zamieszkata petnia béstwa (por. Kol 1, 19). Spelnienie §wiata
a szczegdlnie cztowieka dokonuje sic wiasnie dzigki tej petni Chrystusa. Swiat osiggnat juz swoj
cel w Nim. Wedtug wzoru Chrystusa, Boza Opatrznos$¢ troszczy si¢ 1 rzadzi $wiatem, a w

szczegblnosci cztowiekiem, jego zyciem i historig**.

Predestynacja objawia zbawczg ostatecznos¢ Bozej Opatrznosci (por. 1 Tm 2, 4). Tak wiec
Bozej Opatrznosci nie mozna sprowadzi¢ do dobrego rzadzenia naturg moralnego postgpowania;

raczej Boska opatrzno$¢ ma na celu wieczne zbawienie. W tym $wietle grzech jest

41 Por, John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 5/28/1986.
42 Por. SThI-1, q. 1, a. 2, resp.

443 John Paul 11, Audiences of Pope John Paul II (English) (Vatican City 2014): 5/28/1986.

444 Tamze.

445 Por. tamze.
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przeciwienstwem tej zbawczej ostateczno$ci $wiata, a mianowicie przybrania za synéw w
Chrystusie. Opatrznos¢ mozna zatem identyfikowac¢ jako niestrudzong, troskliwag interwencje
Boga dla naszego zbawienia. BOg dziala nieustannie, dopdki nie osiggnie cztowiek swojego
ostatniego celu*, kiedy Chrystus zamanifestuje sie jako Alfa i Omega ludzkiej historii (por. Ap

1, 8). Duch jest z kolei tym, ktéry prowadzi cztowieka na tej $ciezce*’.
1.6.3 Zbawcze plany — Opatrzno$¢ w Katechizmie

Katechizm stwierdza, ze stworzenie jest fundamentem wszystkich zbawczych planéw
Boga, czyli poczatkiem historii zbawienia, ktéra osigga punkt kulminacyjny w Chrystusie.
Albowiem tajemnica Chrystusa rzuca decydujace $wiatto na tajemnic¢ stworzenia i objawia cel,
ktéry Bég przewidziat dla stworzenia, czyli chwate nowego stworzenia w Chrystusie**®. Z tego
powodu Wigilia Paschalna, jako celebracja nowego stworzenia w Chrystusie, rozpoczyna si¢ od
czytania opowiesci o stworzeniu**®. Stworzenie ma wiec takie znaczenie, poniewaz poczatku
stworzenia nie mozna oddzieli¢ od jego konca, czyli odrodzenia w Chrystusie. ,,Obydwa decyduja

0 znaczeniu i orientacji naszego zycia i dziatania”*°.

1.6.4 Milosierdzie jako udzial w Opatrznosci

Jednym z aspektéw milosierdzia, ktory czesto si¢ pomija, jest to, ze BOg wyposaza
cztowieka wolnoscig przez to, ze stworzyt go na swoj obraz. Cztowiek ma wigc czyni¢ dobro i
rzadzi¢ $wiatem jako zarzadca Boga. W stworzeniu Bog obdarzyl cztowieka konkretnymi darami
i przede wszystkim podstawowymi cechami jego cztowieczenstwa, na przyktad wolnoscig. Ta
wolno$¢ wyraza si¢ w uczestnictwie w wolnosci Bozej, ktéra stwarza i podtrzymuje stworzenie z
mitosci. Stad cztowiek, obdarzony dobrocia, jest zdolny do dzielenia si¢ ta dobrocig w dziataniu,
aby udoskonali¢ nie tylko widzialny $wiat wokot siebie, ale takze siebie samego jako syna Ojca,

ktory go stworzyl*!. Zdolnoéé cztowieka do otrzymania daru stworzenia, oraz z kolei uczynienia

46 Por. tamze.

47 KDK 26: ,,)Duch Bozy|...] przedziwng opatrznoscig kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi”.
48 Por, KKK 280. Por. Ogélne Dyrektorium Katechetyczne 51.

49 Por. KKK 281.

40 por. KKK 282.

41 J. Krélikowski, Protologia, s. 84: ,,Zbyt rzadko zwraca si¢ uwage, ze mitosierdzie manifestuje si¢ na
poziomie o wiele bardziej zasadniczym i pierwotnym. Otéz, podstawowym wyrazem mitosierdzia w czlowieku (na
mocy stworzenia) jest uzdolnienie go do czynienia dobra. W stworzeniu Bég udzielit cztowiekowi nie tylko pewnych
daréw szczegdlnych, ale przede wszystkim obdarzyl go okre$lonymi zdolno$ciami bytowymi i duchowymi, wéréd
ktérych pierwsze miejsce zajmuje zdolnos¢ dobrowolnego czynienia dobra, ktére jest nasladowaniem dobroci Bozej

88



siebie i catego stworzenia darem dla Ojca, jest sama milosierdziem, niezastuzonym darem

uczestnictwa w synostwie Chrystusa*?

. Duch jako ruch uzdalnia zatem cztowieka, aby rozwijat
si¢ jako syn Ojca poprzez upodobnienie do Logosu, na obraz ktérego zostal stworzony. Pomig¢dzy
stworzeniem a eschatycznym spelnieniem cztowiek ma rozwija¢ si¢ ku doskonatosci, a to jest

mozliwe dzigki Duchowi, obecnemu w cztowieku poprzez tchnienie Ojca.

Stworzenie jest srodowiskiem, w ktérym cztowiek moze si¢ rozwija¢ i wzrasta¢, by by¢
tak, jak B6g. Cztowiek ma natomiast panowac nad stworzeniem z dobrej woli, a nie z checi wiadzy
1 dla wiasnej korzysci. Zawarty w tym darze $wiata oraz Srodowiska jest rowniez dar czasu, aby
cztowiek przez cale zycie stawat si¢ coraz bardziej podobny do Boga. Czlowiek staje si¢ bardziej
ludzki i tak staje sie coraz blizszy Bogu. To dazenie do Boga pochodzi od Ducha Swictego,
bedacego wzajemna miltoécia w Bogu miedzy Ojcem a Synem*>?. Ta dynamika milosci jest
rowniez wbudowana w cztowieka poprzez prawo naturalne, ktére prowadzi cztowieka do jego
szcze$cia i doskonatoéci®®*. Czlowiek ma ofiarowaé Bogu ofiare uwielbienia i dziekczynienia.
Praca nie dotyczy zatem przede wszystkim produkcji, jest ona raczej procesem rozwijania si¢ w
cztowieczenstwie oraz uczenia si¢ uczestniczenia w wewnetrznym zyciu Tréjcy, ktéra jest

wspdélnota mitoéci®>.
1.6.5 Istota Opatrznosci

Boska Opatrzno$¢ skorelowana jest ze stworzeniem, poniewaz stworzenie w kazdej chwili
swojego istnienia zalezy od Boga. Jednak Bozej Opatrznosci nie mozna sprowadza¢ do
korygowania, raczej Boska Opatrzno$s¢ wyraza si¢ w tym, ze BOg, po powotaniu swiata do
istnienia, nieustannie pomaga swoim stworzeniom, aby osiagnely cel, dla ktorego je stworzyl,

czyli komunie z Nim samym*°.

(bedacej motywem stworzenia) i jej manifestacja. Ta ludzka zdolno§¢ zwigzana jest z wolno$cia, ktérej podstawowym
wyrazem jest wybieranie dobra w celu wyrazania, a tym samym doskonalenia siebie”.

452 Tamze, s. 85: ,,Sam akt stworzenia czlowieka jako uzdolnionego do potwierdzania i dobrowolnego
rozwijania swojej doskonalos$ci jawi si¢ niemal jako pierwotne dzielo milosierdzia Bozego. Historyczne
urzeczywistnianie przez czlowieka tej zdolnoSci to konkretna manifestacja mitosierdzia Bozego obecnego w
stworzeniu [...] Dobro¢ §wiata jest koniecznym warunkiem [...] milosierdzia i pewng jego potencjalnoscia, gdyz
pozwala cztowiekowi wyraza¢ swoja zdolno$¢ czynienia dobra, a wigc si¢ doskonalic¢”.

433 Por. Tamze, s. 85.
44 Por, STh I-11, q. 94.
435 Por. Laborem Exercens 6.

46 G. Strzelczyk, Bég od zawsze mifosierny, s. 9: ,Rodzicielska aktywno$¢ Boga wobec $wiata nie
wyczerpuje si¢ jednak w powolaniu do istnienia i podtrzymywaniu w nim. Bég $wiat wciaz «opatruje» — tak dziata w
dziejach, aby te zmierzaty ku zamierzonej przez Niego pelni doskonato$ci stworzenia”.
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Stworzenie daje niezastuzony pierwszy dar istnienia, odkupienie natomiast stanowi
niezastluzony drugi dar: szczgscie lub doskonatos¢, ktérg dla ludzi jest komunia z Bogiem i
bliznim. W mitosierdziu Bozym mozna wigc rozrézni¢ dwa podstawowe akty: powotanie
stworzenia do istnienia w pierwszej chwili (pierwsza doskonatos$¢ stworzen) i prowadzenie catego
stworzenia do wtasciwego celu (drugiej doskonatos$ci, czyli uczestnictwa w Bozym zyciu mitosci).
Kiedy stworzenie nie osigga swojej drugiej doskonatosci, pozbawia si¢ takze i tej pierwotnej.
Nedza, zdaniem Akwinaty, ma miejsce, gdy stworzeniu brakuje czego$, co jest mu potrzebne do
osiggniecia jego celu. Mitosierdzie ma w ten sposéb podwdjng role uzdrawiania tego, co ztamane

czy zniszczone przez ngdz¢ i grzech, i dawania sily do wytrwania w osiggni¢ciu drugiego celu.

Stworzenie ma wi¢c swoja wlasng dobro¢ i doskonato$¢, ale nie jest jeszcze petne w swojej
doskonatosci. Przeciwnie, stworzenie istnieje w statu viae (w stanie drogi) do najwyzszej
doskonatosci, ustanowionej przez Boga. Boska Opatrznos¢ jest tym, w jaki sposéb Bog kieruje
swoim stworzeniem do tej ostatecznej doskonatosci*’. W ten sposéb cztowiek potrzebuje nie
tylko Boga dla swojego istnienia, ale catkowicie zalezy od Boga za jego zdolnos¢ do osiggnigcia
szczescia, to jest komunii z Bogiem. Mitosierdzie jest objawieniem Bozym, Ze stworzenie istnieje
w Synu, w synowskiej relacji z Ojcem. W stworzeniu bowiem najpierw wyraza si¢ 0jcOStwo

Boga458

. Bez tego zwiazku z Bogiem jako Ojcem stworzenie sprowadza si¢ do niewoli, do zwigzku
stugi-pana, ,,na zewnatrz” Boga jako Monarchy. Mitosierdzie jest zatem pelnig pierwotnego daru
w postaci stosunku cztowieka do Ojca. Zadaniem cztowieka byto kierowanie catego stworzenia
do relacji z Bogiem poprzez ofiarowanie go Mu. Ta komunia wszelkiego stworzenia przez
cztowieka z Bogiem jest zapowiedzig Kosciota, w ktorym cztowiek i cate stworzenie istnieja w

komunii z Ojcem jako Ciato Chrystusa i Swiatynia Ducha Swietego.
1.7 Podsumowanie

Powyzsze rozwazania pozwalaja na nastgpujace wnioski dotyczace pneumatologicznej

interpretacji Bozego Mitosierdzia.

1. Wséréd autoréw chrzescijanskich (katolickich czy niekatolickich) wiasciwie nikt nie
pisze o Duchu Milosiernym w stworzeniu. Mozna tatwo znalez¢ artykuty czy ksigzki o Duchu
Swietym, ktére opisuja Jego dziatanie podczas stworzenia, szczegdlnie w nawigzaniu do opiséw

biblijnych. Mozna tez znalez¢ artykuty czy ksigzki o mitosierdziu Bozym w stworzeniu. Niestety

457 Stworzenie ma wlasciwg sobie dobro¢ i doskonato$é, ale nie wyszto catkowicie wykonczone z rgk
Stworcy. Jest ono stworzone «w drodze» (in statu viae) do ostatecznej doskonato$ci, ktérg ma dopiero osiggnac¢ i do
ktérej Boég je przeznaczyl. Boza Opatrznos$cia nazywamy zrzadzenia, przez ktére Bég prowadzi swoje stworzenie do
tej doskonatosci”. KKK 302.

438 Por. J. Krélikowski, Protologia, s. 81.
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istnieje jednak brak dyskusji teologicznej o Duchu w stworzeniu jako Duchu Mitosiernym. Trzeba
zatem zglebia¢ i prawde o milosierdziu Bozym w stworzeniu, i nauk¢ o Duchu Swigtym w
stworzeniu, aby znalez¢ pewne idee czy tezy o roli Ducha Mitosiernego w stworzeniu. Badajac
dziatanie Ducha Swietego w stworzeniu, mozna wnioskowaé, w jaki sposéb Jego dziatanie
objawia Go jako Ducha Mitosiernego. Zachowujac aksjomat Akwinaty, ze w kazdym dziele
Bozym mozna znalezé mitosierdzie, warto przyjrzeé sie tym dzietom Ducha Swietego, aby badaé,

w jaki sposob Duch objawia si¢ jako mitosierny.

2. Swiety Tomasz twierdzi, ze Duch Swiety zapewnia to, iz stworzenie jest czystym darem
mitosci Boga, albowiem Bég niczego nie potrzebuje od stworzen. Duch Swiety jako Osoba-Mito$é
jest uosobiong wzajemng wiezig mitosci miedzy Ojcem i Synem, a zatem jest takze zrodiem czy
przyczyna stworzenia. Ojciec miluje Syna i cale stworzenie Duchem Swietym. Milowaé zatem
znaczy stworzy¢ czy zrodzi¢, w taki sam sposob, jaki Ojciec rodzi Syna w wiecznosci. Ojciec
rodzi niejako cate stworzenie w tym samym akcie, w jakim rodzi Syna. Ojciec mituje cale
stworzenie ta sama mitocia, jaka mituje Syn, czyli Duchem Swietym. Syn jako Logos stanowi
strukture §wiata, a Duch wypetnia §wiat jako tre$¢, jako mitos¢. Stworzenie zatem jest darem
czystej mitosci, darem pochodzacy od Ojca w Duchu. Jesli stworzenie stanowi akt mitosierdzia,

to znaczy, ze mitosierdzie oznacza czysty dar mitosci, jakg jest Duch.

3. Akwinata identyfikuje mitosierdzie Boze wylacznie wedtug efektow dziatania Bozego
w $wiecie ad extra. Istnieje zatem pewien podzial pomigdzy immanentng a ekonomiczng Trdjca.
Wedtug Rahnera z kolei w $wietle misterium Chrystusa nie istnieje réznica czy podziat pomiedzy
ekonomiczng a immanentng Tréjcg. W tej perspektywie dziatanie Boze jest samym Bogiem, a jesli
mitosierdzie Boze jest dziataniem Boze dla dobra stworzenia, to znaczy, ze mitosierdzie Boze jest
samym Bogiem, dzialajacym w $wiecie. Wedlug Durrwella takie dzialanie Boze utozsamia si¢ z
Duchem Swietym, ktéry jest i moca, i dziataniem Bozym, zaréwno wewnatrz Tréjcy, jak i w
swiecie. A moc Tomasz utozsamia z mitosierdziem, ktéra jest najwickszym wyrazem wszechmocy
Bozej. Zatem Duch jako moc czy dynamis Boza jest zarazem mitosierdziem Bozym, ktére

powotluje §wiat do istnienia poprzez intymna relacj¢ z Bogiem.

4. W Duchu Swietym nie ma podziatu pomiedzy mitoscia w Tréjcy a milosierdziem w
$wiecie. Duch Swiety zatem jest Osoba-Mitosierdziem w $wiecie, tak jak w Tréjcy jest Osoba-
Mitoscia. Duch Swicty zatem jest nexus pomiedzy Tréjca a $wiatem, bedac wiezia pomiedzy
Ojcem a Synem oraz Tréjca a Swiatem. Nie istnieje w Bogu podzial pomigdzy zewnetrznym
mitosierdziem oraz wewnetrzng mitoscig. To co nazywa si¢ ,,mitosierdziem” w $wiecie, jest
,Mitoscia” w Tréjcy, ktéra sie wylewa na §wiat w Duchu Swietym. Milosierdzie nie jest czym$
wylacznie zewnetrznym (ad extra), ale 1 jest czym$ wewnetrznym w Bogu.
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4. Swiety Tomasz z Akwinu identyfikuje stworzenie jako akt samego Boga, ktéry zaktada
pewna relacje czy wiez stworzenia do Boga. To znaczy, ze po stronie Boga akt stworzenia jest
samym Bogiem; stworzenie zatem jest ta relacja, ktéra jest Duch Swigty w Tréjcy. Mitosierny
Duch wyprowadza zatem cztowieka z nicosci do istnienia poprzez relacj¢ z Ojcem. Ta relacja
stworzenia do Boga ma swoje zrédto w Duchu Swigtym, ktéry jest relacja w Tréjcy pomiedzy
Ojcem a Synem. Dar istnienia zatem jest darem relacji do Boga jako do Ojca; innymi stowy, dar
istnienia oznacza, ze stworzenie istnieje w miejscu czy w osobie Syna, w Jego synowskiej relacji
do Ojca, ktéra jest Duch Swiety. Ta relacja, ktéra jest sam Duch Swiety po stronie Boga,

podtrzymuje zatem stworzenie w istnieniu, nie tylko na poczatku czasu, ale ciagle.

5. Stworzenie jako czysty dar mitosci objawia, ze milosierdzie Boze nie polega jedynie na
odpuszczeniu grzechéw, ani wybawieniu cztowieka z nedzy czy ze zla. Mitosierny Duch w
stworzeniu objawia, ze stworzenie samo jest czystym darem od Ojca do Syna w Duchu. Grzech
stanowi tylko tlo, na ktérym mozna zobaczy¢ jasniej, ze mitos$¢, ktérg Bog ma ku cztowiekowi,
nie jest czyms$, na co czlowiek moze zastuzy¢. Mitos¢ od zawsze jest mitoscig mitosierng, to
znaczy mitoscig darmowg. Grzech uwydatnia to, ze nawet kiedy czlowiek przestaje miec relacje z
Bogiem, Bég podtrzymuje swojg relacje z cztowiekiem poprzez to, ze podtrzymuje cztowieka w
istnieniu. Bog Ojciec ciagle stwarza czlowieka w Duchu mitosiernym, zatem Duch ciggle obdarza
samym sobg jako mitosierdziem czltowieka, aby ten w ogdle istniat. Odpuszczenie grzechow

oznacza zatem przywrocenie tej relacji synowskiej do Ojca.

6. W swoich katechezach Jan Pawet II pokazuje, ze akt stworzenia nigdy nie ustaje.
Stworzenie jako dzieto mitosierdzia nie konczy si¢ w czasie, ale ciggle towarzyszy stworzeniu.
Duch Swigty ciggle czuwa nad stworzeniem, aby nie upadto znowu w niebyt. Dar istnienia nie jest
zatem ,,czyms$”, co stworzenie posiada w samym sobie. Dar istnienia jest efektem zywej obecnosci
Ducha Swigtego w stworzeniach. Mitosierny Duch stwarza czlowieka (creatio prima) i
podtrzymuje czlowieka (creatio secunda), a przez to Duch w kazdej chwili obdarza cztowieka
mitosierdziem przez to, ze go stwarza i podtrzymuje. Stworzenie nie jest bowiem czyms$
ograniczonym czasem, jest jednym cigglym aktem wraz z odkupieniem oraz spelnieniem
cztowieka. Bez stworzenia mitosierdzie w odkupieniu staje si¢ wytacznie negatywne, w Swietle
stworzenia natomiast mozna rozumie¢ odkupienie oraz spelnienie jako przywrdcenie czy petni¢

tej pierwotnej relacji cztowieka i $wiata w Duchu Swigtym do Ojca.

7. Duch mitosierny jest zatem srodowiskiem czy milieu zycia, w ktérym cziowiek zyje i
moze znalez¢ wszystko, czego potrzebuje w §wiecie i w Bogu. Duch zaspokaja wszystkie potrzeby
stworzen, dajac im samego siebie. Jak to pokazuje Strzelczyk, Bog jest mitosierny od zawsze, na
wzOr matki, ktora poswieca samg siebie dla dobra dziecka, az do oddania zycia. Duch mifosierny
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zatem ma charakter kobiecy (rahamim), ze czuwa i unosi si¢ nad stworzeniem, aby poswigcac si¢
stworzeniom. Mitosierny Duch takze objawia si¢ poprzez hojnos¢ czy szczodro$¢ daru zycia, co
okresla si¢ jako viriditas. Duch mitosierny obdarza cztowieka wiecej niz tylko tym, czego

potrzebuje do zycia na ziemi.

8. Mitosierny Duch zachowuje stworzenie od zta poprzez prowadzenie go do petni, zto jest
bowiem brakiem wtasciwej stworzeniu petni. Duch obdarza mitosierdziem nie tylko po to, aby
naprawi¢ zto oraz bledy, ale i obdarza milosierdziem, aby zachowa¢ od zta poprzez petnie
szczgscia w Bogu. Duch milosierny uwydatnia 1 aktualizuje dzialanie Opatrznosci Bozej w
swiecie, aby towarzyszy¢ stworzeniom, ochroni¢ je przed ztem oraz doprowadzi¢ kazde z nich do
wlasnego celu czy spetnienia. W Duchu mitosiernym Bég Ojciec towarzyszy kazdemu stworzeniu

w czasie jego trwania, aby da¢ mu wszystko, co potrzebne do zycia w petni.

9. Stworzenie stanowi poczatek samo-udzielania si¢ Ojca cztowiekowi. Ojciec zatem nie
tylko obdarza cztowieka darami stworzonymi, ale i obdarza cztowieka samym Duchem Swietym.
Dar istnienia w Duchu mitosiernym zaktada uczestnictwo w zyciu Tréjjedynego Boga.
Mitosierdzie Boze w Duchu oznacza wigc, ze stworzenie nie ma tylko ,,jakiejs$ relacji” do Ojca,
ale te relacje, jaka ma Syn do Ojca. Albowiem ta osobowa relacja, ktorg stworzenie ma do Boga,
jest ta sama relacja, jaka ma Syn do Ojca w wiecznosci, a jest nig po prostu Duch Swiety.
Mitosierdzie, rozumiane w $wietle obecnosci Ducha Swigtego w stworzeniu, stanowi najbardziej
czysty dar relacji z inng osobg. Zatem mitosierdzie nie jest wylgcznie czyms, ale takze kims:
mitosierdzie samo w sobie jest Duchem Swietym, ktéry w swojej osobie w Tréjcy jest ,.relacja”
czy wiezig pomiedzy Ojcem a Synem. Mitosierdzie Boze zatem stanowi t¢ wiez oraz podstawe,
jaka Ojciec daje stworzeniom: wi¢z mitosci, ktéra daje im istnienie, zapewnia im wszystko, czego
potrzebuja, oraz daje siebie samg cztowiekowi. Czlowiek zostat wiec stworzony nie na ,,zewnatrz”

Tréjcy, ale we wnetrzu Tréjcy przez Ducha.

10. Mitosierdzie Boze nie jest zwyktym aktem woli, by da¢ istnienie bytom stworzonym.
Dar istnienia nie jest zatem skutkiem sprawczej przyczynowos$ci (rozumianej w Sposob
mechanistyczny), jak gdyby stworzenie byto jedynie skutkiem woli Boga rozumianej niezaleznie
od relacji trynitarnych. Oznacza to, ze stworzenie istnieje nie jako efekt oddzielny od Boga, ale
raczej poprzez relacje z Duchem. Sam dar istnienia ma relacyjny charakter, mitosierdzie takze
zatem ma charakter relacyjny w Duchu. Co wigcej, dzieto stworzenia dokonuje si¢ poprzez
relacyjng przyczynowos¢. Dar istnienia, podobnie jak istnienie Boskich Oséb, jest z natury
relacyjny, poniewaz Duch stwarza zgodnie ze wtasciwoscig osobowg: wszystkie stworzenia w
Nim istniejg w wigzi mitosci miedzy Ojcem a Synem. Stworzenia zatem uczestniczg poprzez
Ducha w istnieniu Bozym, co jest mitoscig wzajemna w komunii. Mifosierdzie Boze w stworzeniu
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polega na tym, ze Tréjjedyny Bég otwiera swe intymne zycie ludziom przez Ducha Swictego.
Milosierdzie jest zatem darem istnienia rozumianym jako dar relacji cztowieka do Tréjjedynego

Boga.

11. Mitosierdzie Boze wyraza si¢ w ten sposob jako uczestnictwo w komunii trynitarnej:
albowiem istnienie jest Zyciem w komunii, uczestnictwem w istnieniu Tréjcy Swietej, ktéra jest
samg komunig. Samo stworzenie stanowi poczatek przymierza Boga z cztowiekiem, czyli
uczestnictwa cztowieka w zyciu Trdjcy. Takze przymierze uzewnetrznia relacje gigbokg kazdego
stworzenia z Bogiem oraz daje reguly i prawa, w jaki sposob zy¢ w komunii z Bogiem w zyciu na
$wiecie. Duch Swiety uzdalnia czlowieka do odpowiedzi Ojcu oraz do postuszenstwa Stowu
Bozemu. Duch, jak to czynil na poczatku, unosi si¢ nad cztowiekiem, czyniagc go uleglym i
postusznym Bozemu Stowu. Trescig przymierza stanowi hesed, stowo hebrajskie tlumaczone
czesto jako milosierdzie. Milosierdzie opisuje w ten sposob jakos¢ czy tres¢ tej relacji, jaka
powstaje miedzy Stworcg a stworzeniem: to jest relacjg mitosci i mitosierdzia, a nie obojetnoscia,

ztoscia czy nienawiscia.

12. Cztowiek zatem nie tylko otrzymuje caty Swiat i samego siebie jako dary od Ojca;
cztowiek, jako capax Dei, umie posiadac 1 cieszy¢ samego Ducha mitosiernego. W darze Ducha
Swietego dla cztowieka, Ojciec zapewnia takze wszystkie stworzone dary, ktére sa skutkiem
pierwotnego daru Ducha Swietego. Dajac dar Ducha, Ojciec daje wszystko, czego stworzenie
potrzebuje, aby istnialo i bylo podtrzymywane. Stworzenie jest jedynym miejscem czy
$rodowiskiem, w ktérym cztowiek moze rozwijag sie i posiada¢ Ducha Swietego. Dar mitosierdzia
zatem nie jest statyczny czy stworzony, ale jest darem samego Ducha Milosiernego w sercu
cztowieka. Ojciec uzdolnit cztowieka do otrzymania takiego Daru Niestworzonego, gdy stworzyt
go na Jego obraz i podobienstwo, a tym samym do przymierza (czyli do §wiadomej relacji) ze
soba. Duch stwarza wszelkie stworzenia, ale cztowiek wytaczne zostat wezwany do $wiadomego
uczestnictwa w zyciu Tréjcy. To, ze cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze,

oznacza, ze cztowiek moze $wiadomie zy¢ w relacji z Bogiem oraz z innymi.

9. Celem ruchu mitosiernego Ducha w Opatrznosci Bozej jest Jezus Chrystus jako ten,
ktéry w petni uczestniczy w zyciu Tréjcy w swoim cztowieczenstwie, a zatem ma zycie (istnienie)
w petni. To znaczy, ze Duch Swiety nie tylko daje poczatek istnienia, ale i daje petni¢ istnienia w
komunii z Ojcem w Chrystusie Jezusie. Duch stwarza zatem cztowieka wedlug wzoru Jezusa
Chrystusa oraz prowadzi cztowieka do tego zjednoczenia przez taske, jakie istnieje w Chrystusie
migdzy Bogiem a cztowiekiem. To stanowi mitosierdzie w pelni Ducha Swietego, to znaczy, petne
uczestnictwo w zyciu Tréjcy poprzez wolny dar siebie samego jako pelng odpowiedz Ojcu. Rolg
Ducha jest zatem doprowadzenie cztowieka do Chrystusa, aby przez Chrystusa mdéglt byc¢
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zjednoczony z Ojcem. Boska Opatrzno$c¢ jest w ten sposob ukierunkowana przez predestynacje,
czyli boskie synostwo w Chrystusie, ktory poprzedza stworzenie i1 grzech. Grzech dodaje tylko

dodatkowy element do Boskiej Opatrznosci — pierwotny plan pozostaje jednak ten sam.

10. Grzech nie jest poczatkiem czy przyczyng mitosierdzia. Gdyby tak byto, grzech byltby
potrzebny, aby Bdg okazat milosierdzie. Ale grzech uwydatnia wiasnie to, jak wielki byt
pierwotny dar Bozy, utracony przez cztowieka. Oznacza to, ze cztowiek nie zastuguje si¢ na mitos¢
Boza, to ona, a wiec Duch Swiety, zawsze ma pierwszenstwo. Owo pierwszefistwo mitosci Bozej
przed odpowiedzig cztowieka staje si¢ najbardziej klarowne w odkupieniu, z powodu braku
odpowiedzi oraz postuszenstwa ludzi wobec Boga. Odpuszczenie grzechow, jak méwi Strzelczyk,
oznacza to, ze odnawia si¢ wi¢z stworzenia ze Stworca, aby cztowiek stal si¢ ulegtym Stowu
Bozemu. Grzech uwydatnia, ze oryginalna wi¢z Ducha miedzy Ojcem a stworzeniem w Synu jest

silniejsza od wszelkiego grzechu.
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R0OzDZIAL 11 — DUCH MILOSIERDZIA W PASSZE

2.1 Wprowadzenie

,Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Ojca. Wydaje si¢, iz tajemnica wiary

749 Takie podsumowanie wiary

chrzescijanskiej znajduje w tym slowie swoja synteze
chrzescijanskiej jest teologicznie prawdziwe, brakuje w nim jednak jednego aspektu, ktory jest
niezwykle istotny w trynitarnym oraz pneumatologicznym rozumieniu Miltosierdzia Bozego.
Mianowicie, nie ma wyraznej wzmianki o Duchu Swigtym. Dla chrzecijanina, ktéry rozumie
Boze Mitosierdzie w $wietle podstawowych tajemnic wiary, a mianowicie Tréjcy, wcielenia i
tajemnicy paschalnej, wazne jest to, by zauwazy¢ takie przeoczenie. To prawda, ze mitosierdzie
nie jest juz opisywane po prostu jako atrybut boskiej natury (jak na przyktad w sredniowieczu),
ale w kategoriach dwdch Boskich Oséb: Jezusa i Ojca. Nastgpit, jak si¢ wydaje, rzeczywisty postep

w kierunku trynitarnego zrozumienia Bozego Mitosierdzia, ale jeszcze nie w petni, z powodu tego

braku jasnego odniesienia do Trzeciej Osoby Trojcy.

Z tego powodu warto podja¢ pneumatologiczng interpretacje Bozego Mitosierdzia: tylko
dzigki Duchowi Swietemu moze zaistnie¢ w petni trynitarna interpretacja Bozego Mitosierdzia.
Albowiem, jak stwierdza papiez Franciszek w tej samej bulli, sama Tréjca Swieta jest tajemnica
Bozego Milosierdzia: ,Milosierdzie to stowo, ktére objawia Przenajéwietsza Tréjce”*%°. Skoro tak
jest, to gdzie jest obecny Duch Swigty w cytacie papieza Franciszka umieszczonym na poczatku
tego rozdzialu? Prawda jest, ze Duch Swiety do pewnego stopnia pozostaje anonimowy, dajac
$wiadectwo nie o samym sobie, ale o Chrystusie (por. J 15, 26)*!, Jednak jak ostrzegal kardynat
Kasper, przeoczenie Ducha Swigtego w teologii mozne wywotywaé katastrofalne skutki, gdyz
Ducha Swigtego wéwczas zastapi Kosciét*®2. Jest to widoczne w Encyklopedii Katolickiej, ktéra
utrzymuje doktadnie takg struktur¢ w hasle na temat Bozego Mitosierdzia: B6g — Chrystus —

Koéci6t, bez wyraznej wzmianki o Duchu Swigtym*®,

Dlatego wazne jest, aby nie patrze¢ tylko na te miejsca, w ktérych mozna znalez¢ stowo

,Duch” w Biblii lub w Tradycji. Nalezy raczej wskaza¢ na wszystkie tropy, uwzgledniajac rézne

459 Papiez Franciszek, Misericordiae Vultus 1, w: Mitosierdzie to imi¢ Boga, Rozmowa z Andreq Torniellim,
Krakéw 2016, s. 135.

40 Misericordiae Vultus 2.

461 por, KKK 687.

462 Por. W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 198.
463 por. EK XII, kol. 1109-1110.
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imiona Osoby Ducha i Jego dziatania zawarte w Pismie Swigtym. W tym kontekscie stwierdzenie
,Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Ojca” jest trynitarne, jesli pisze si¢ wielkimi literami
,O07 1 ,M”: | Jezus Chrystus jest Obliczem Mitosierdzia Ojca”. Albowiem Duch Swie;ty jest
ukrytym, kenotycznym Obliczem Tréjjedynego Boga i Osobg-Mitosierdziem, ktére wyptywa z

464

Tréjjedynego Boga™*. Oblicze Chrystusa promieniuje, a zatem uwidacznia niewidzialng chwate

Ojca (por. 2 Kor 3, 16-18; Hbr 1, 3), chwate, ktéra Swicty Grzegorz z Nyssy okresla jako Ducha

465

Swietego*®. Duch Swiety przywréci wzrok grzesznikom, aby mogli zobaczy¢ chwate Chrystusa,

chwate mitosierdzia w Duchu Swigtym*®®. Duch Swiety jest wiec obecny we Wcieleniu Syna,

467

ktére Jan Pawet II nazywa najwiekszym dzietem Ducha*®’. Ale nawet wigcej, Duch Swiety jest

Osoba-Miloscia i zatem Osobg-Mitosierdziem Ojca*®®. W szczegélny sposéb Duch zstepuje od

Ojca, gdy Jego Mito$¢ wylewa sie na Wcielonego Syna i przez Syna na cate stworzenie*®,

Rozdziat ten skupi si¢ na obiektywnym aspekcie odkupienia, czyli na wydarzeniach historii
zbawienia opisanych w Pi§mie Swietym. Kolejny rozdziat skupi si¢ z kolei na subiektywnym
przyjmowaniu odkupienia dokonanego w Jezusie Chrystusie. W tym celu zbada si¢ w tym
rozdziale ekonomi¢ zbawienia, a mianowicie upadek pierwszych rodzicoéw, a nastepnie odkupienie
przez drugiego Adama i Ewe. Pomoze to zrozumie¢ Odkupienie dokonane w Chrystusie Jezusie,
jego cel 1 role. Z kolei odkupienie w Chrystusie rzuci wigcej Swiatla na upadek, bo to Chrystus
stanowi centrum catej historii 1 wszelkiego boskiego objawienia. Odstania cztowieka samemu
sobie, a historia juz osiagneta w Nim swoje wypehienie i kres*’°. Chociaz chronologicznie
stworzenie i upadek nastgpily przed wcieleniem i tajemnicg paschalng, to jednak nie mozna ich
zrozumie¢ bez odniesienia do tajemnicy paschalnej, ktéra rzuca ostateczne $wiatlo na stworzenie,
cztowieka 1 grzech. Poprzez tajemnice paschalng Ojciec rozpoczyna nowe stworzenie poprzez

zmartwychwstanie mocg Ducha Swigtego, dzigki czemu cale stworzenie jest na nowo zwigzane z

464 Por. K. Guzowski, Duch Dialogujgcy, Lublin 2016, s. 76-79.

465 Por. Grzegorz z Nyssy, Homilie do Piesni nad piesniami (Hom. 15: Jaeger VI, 466-468). St. Gregory of
Nyssa, In illud: Tunc et ipse filius, wyd. Joseph Kenneth Downing, Opera Gregorii Nysseni (dalej GNO) III / 2
(Leiden: Brill, 1982), 21, 19-22, 16. https://link.springer.com/chapter/10.1007%2F978-1-137- 50269-8_16 [dostep
4.06.2019]

466 Por, Z.. Treppa, Tajemnica Widzialnosci Boga. Szkice 7 teologii obrazu, Krakéw 2015, s. 17-35.
467 Por. DeV 52.

48 DeV 8: ,,To Duch Swiety jest osobistym wyrazem tego daru z siebie, tej bycia-mitoéci. On jest osoba-
mitoscig. On jest osobg-darem. Mamy tutaj niewyczerpany skarb rzeczywisto$ci i niewyrazalne poglebienie pojecia
osoby w Bogu, ktére tylko Boskie Objawienie daje nam poznac”.

4% Ireneusz powie: ,,Kiedy Syn Bozy stat sic Synem Czlowieczym, Duch zstgpit na niego, przyzwyczajajac
si¢ w ten sposéb do przebywania z ludzko$cia, do zycia w ludziach i zamieszkiwania w stworzeniu Bozym”. Ad. Haer.
(Lib. 3, 17. 1-3: SC 34, 302-306).

40 KDK 22: ,,Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milo$ci objawia w petni
cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”.

97



Bogiem jako Ojcem w relacji synowskiej. Oznacza to, ze istota Bozego Milosierdzia jest
odnowione synostwo w Jezusie Chrystusie. Takie synostwo mozliwe jest wylacznie w Duchu
Swietym, jako Duchu przybrania za synéw, ktéry wprowadza cztowieka do komunii z Bogiem

Ojcem przez Jezusa Chrystusa (por. Rz 8, 15).

Rozdzial konczy si¢ podsumowaniem poprzednich wywodéw wraz z wnioskami, ktére
osiagnieto poprzez badanie Ducha Swietego jako Osoby-Mitosierdzia w calej historii zbawienia.
To przygotuje droge do ostatniego rozdziatu. Historia zbawienia nie konczy si¢ na tajemnicy
paschalnej. Rozdziat trzeci kontynuuje badanie historii zbawienia wraz z czasem Kosciota, czasem
Parousii, ktory trwa od czasu Zmartwychwstania i Pie¢dziesigtnicy do drugiego przyjscia Jezusa.
Kosci6t staje si¢ zatem miejscem szczegdlnej obecno$ci Ducha Swigtego jako Mistycznego Ciata
Chrystusa namaszczonego, tak jak namaszczone tym samym Duchem Milosierdzia pochodzacym

od Ojca bylo to rzeczywiste Ciato Jezusa.
2.2 Duch a dramat grzechu

2.2.1 Przekonywanie o grzechu — Dominum et Vivificantem

Jan Pawet Il w encyklice Domininum et Vivificantem wielokrotnie pisze o misji Ducha
Swietego w Biblii, zawierajacej w sobie przekonywanie $wiata o grzechu, zgodnie z obietnica
Pana podczas Ostatniej Wieczerzy (por. J 16, 18). To przekonywanie zawiera objawienie grzechu
pierworodnego na poczatku czasu, ktéry stanowi ,,poczatek i korzen wszystkich innych”*7!. Jest
to mozliwe tylko dzigki odkupieniu w Chrystusie: Duch Swiety o$wietla histori¢ ludzkiego
grzechu (mysterium iniquitatis) poprzez rzeczywisto$§¢ odkupienia w Chrystusie (mysterium
salutis). Grzech objawia si¢ bowiem w pelnym $wietle tylko w kontrascie miedzy pierwszym
Adamem i ostatnim Adamem, migdzy niepostuszenstwem a postuszenstwem az do $Smierci (por.

Rz 5, 19; Flp 2, 8).

Duch Swiety przekonuje o pierwszym grzechu cztowieka, ukazujac cztowiekowi jego
ontologiczng i etyczng zalezno$¢ od Stworcey, a takze przypominajac cztowiekowi zaré6wno
0 jego statusie jako bytu stworzonego, jak i odziedziczonej grzeszno$ci jego ludzkiej
natury*’?. Oznacza to, ze Duch objawia grzech na poczatku jako bunt zainspirowany przez
ojca ktamstwa, grzech, ktéry stanowi zrdédto wszystkich innych grzechéw i jest zrédiem

wszystkich innych grzechéw w historii ludzkosci. Duch przekonuje o grzechu przez

471 DeV 33,
472 Por. DeV 44.
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doprowadzenie czlowieka do tej $wietosci i sprawiedliwosci objawionej w Chrystusie, ktéry
byt postuszny az do $mierci krzyzowej (por. Flp 2, 8).

Mitosierdzie, w sensie przyjetym przez Katechizm, objawia si¢ najpelniej poprzez ten

kontrast miedzy grzechem a odkupieniem dokonanym w Chrystusie*’?

. W przebaczeniu grzechow
przyniesionym przez Chrystusa pierwotny dar stworzenia zostaje odnowiony i pogigbiony; to
znaczy pierwotna mitos¢, ktérg Ojciec kocha cztowieka, w pelni objawia si¢ w Ukrzyzowanym.
Ta pierwotna mito$¢ jest sama osoba Ducha Swietego, przez ktéra Ojciec kocha zaréwno Syna,
jak i cate stworzenie (por. J 16, 27)*’*. Przekonywanie o grzechu przynalezy do Ducha Swietego,
poniewaz jest On zaréwno mitoscig Ojca 1 Syna, jak 1 Darem ich wzajemnej mitosci. Grzech
pierworodny polega witasnie na fatszowaniu i odrzucaniu Mitosci i Daru na poczatku historii

cztowieka*”.

Grzech ma miejsce wewnatrz cztowieka, jest rzeczywistoscig osobista, ktéra wyraza
si¢ poprzez ludzka wole i sumienie. Kazdy grzech jest niepostuszenstwem wobec woli Ojca,
co oznacza odrzucenie prawdy wyrazonej w Stowie Bozym, przez ktérego wszech§wiat zostat
stworzony 1 jest rzadzony (por. J 1, 3; Kol 1, 16). A ta wola Boza uosabia si¢ w Duchu
Swietym*’®. Ta Prawda jest za$ Drugg Osoba Tréjcy — Stowem, ktére uzasadnia i wyraza
odwieczne prawo, reguluje swiat i wszystkie ludzkie czyny. Wewngetrzne odrzucenie Stowa
poprzez watpienia w prawde¢ manifestuje si¢ w dziataniach zewnetrznych cztowieka przez
niepostuszenstwo. Grzech jako niepostuszenstwo powstaje zatem 2z fundamentalnej
watpliwosci lub odrzucenia prawdy o rzeczywistosci. Taki grzech zatem odrzuci Osobeg, a nie
tylko abstrakcyjng prawde czy prawo: przez odrzucenie tego Stowa, obrazu Ojca, sam Ojciec
zostaje odrzucony przez cztowieka. W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus jako istote grzechu
przedstawia niewiar¢ w Niego (por. J 16, 9) jako Stowo i Syna Bozego. Oznacza to, ze
niepostuszenstwo Adama na poczatku §wiata przypomina t¢ sama niewiar¢ tych, ktérzy nie

wierzg w Chrystusa i Go krzyzuja.

473 Ewangelia jest objawieniem w Jezusie Chrystusie mitosierdzia Bozego dla grzesznikéw. Por. KKK 1846.

474 Por. STh 1, q. 37, a. 2; Por. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 381-382.
475 Por. DeV 35.

476 Zob. William of St. Thierry, The Mirror of Faith, 61 (SCh 301, s. 128): ,,The Holy Spirit is aubstantively
the will of God, and when the Spirit enters into a soul, ‘he shows himself as the very will of God for the one in whom
he dwells”. Cyt. za: R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 334.

99



Kiedy cziowiek nie wierzy i odrzuca Stowo Ojca, rowniez i Duch zostaje odrzucony,
poniewaz Stowo tchnie Ducha*’’. Na poczatku Ojciec objawia Ducha poprzez swoja wszechmoc,
ktéra objawia sig jako mito§¢ stwércza*’®. Podczas stworzenia Duch Bozy unosit sie nad wodami
(por. Rdz 1, 2); w wiecznosci Duch przenika glebokosci Boga (por. 1 Kor 2, 10). Jest zatem
bezposrednim $wiadkiem wzajemnej mitosci Ojca i Syna, z ktérej pochodzi stworzenie; w samej
swej Osoby, jest On tym zwigzkiem ich wzajemnej mitosci jako ,,Osoba-Mitos¢”. Ponadto, jako
,,Osoba-Dar” On jest zrédtem i poczatkiem wszystkich daréw ofiarowanych stworzeniom. Caty
wszech§wiat jest darem, albowiem samo istnienie jest darem Ducha Swietego. Szczegdlnym
darem dla cztowieka jest zas$ to, ze zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga, jako zdolny
do przymierza, czyli do osobistej relacji z Bogiem, do zwracania si¢ do Niego jako ,.ty”*”. Ta
zdolnosé do relacji objawia powotanie cztowieka do przyjazni i komunii. Duch Swiety otwiera
cztowiekowi transcendentng giebie Boga, aby cztowiek mégt uczestniczy¢ w wewngtrznym zyciu

Bozym*?

. Duch uzdalnia cztowieka, aby zyl w tej relacji przyjazni z Bogiem poprzez stuchanie
Stowa oraz postuszenstwo temu Stowu Ojca. Ojciec objawil si¢ na poczatku jako wszechmocna
mitos¢ w Duchu, natomiast czlowiek, stworzony na Jego obraz, ma uczestniczy¢ w zyciu

Tréjjedynym poprzez wiarg w prawde i postuszenstwo mitosci.

Wszystko to, jak wskazano w poprzednim rozdziale, jest pierwotnym darem mitosierdzia
dla cztowieka. Oznacza to, ze dar istnienia dla cztowieka, stworzonego na boski obraz i
podobienstwo, zawiera w sobie zdolnos$¢ cztowieka do zycia w relacji z Tréjjedynym Bogiem,
poniewaz samo istnienie oznacza istnie¢ w relacji. Dlatego kazdy cztowiek jest wezwany do zycia
i uczestnictwa w zyciu trynitarnym. Duch Swiety obdarza cztowieka mitosierdziem od samego
poczatku, mianowicie przez dar istnienia i przyjazni z Bogiem jako Ojcem, co jest mozliwe tylko

dzigki zamieszkujacej w nim obecnosci Ducha Syna (por. Ga 4, 6).

Wiasnie jako ,,Osoba-Dar”, Duch jest $wiadkiem oryginalnych daréw dla cztowieka, jak
rowniez $wiadkiem grzechu pierworodnego czlowieka. Duch jest zar6wno osobistym

swiadectwem wzajemnej mitosci Ojca i Syna, jak i osobistym $wiadectwem tego, jak cztowiek

477 Por. STh 1, q. 43, a. 2, ad. 5. Syn jest Stowem, a nie jakimkolwiek stowem, ale tym, ktéry oddycha

Mitoscia. Stad Augustyn méwi (De Trin . IX 10): ,,.Stowo, o ktérym méwimy, jest wiedza z mitoscig”.
478 Por. DeV 33.
479 Por. rozdziat 1 niniejszej pracy, gdzie mowa o stworzeniu jako pierwszym przymierzu z czlowiekiem.

480 Dei Verbum 2: ,, Niewidzialny B6g z obfitosci swojej mitoéci przemawia do ludzi jako przyjaciele i zyje
wsrdd nich, aby moégt zaprosié ich i zaprowadzi¢ do spoteczno$ci”.
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odrzuca Niego samego jak dar mitosci pochodzacej od Ojca i Syna. Wtasnie jako punkt styku

wewnetrznego zycia Boga i stworzenia, Duch Swiety dziata w dramacie historii zbawienia*®!.

Cztowiek stworzony na obraz Tréjjedynego Boga, ma nauczy¢ si¢ w czasie istnie¢ w taki
sam sposéb, jak istnieje Bog w wiecznosci: w mitosci i dawaniu siebie w Duchu Swietym*32. Przez
grzech cztowiek nie zyje juz w tym trybie daru z siebie, lecz raczej w odrzuceniu tej mitosci 1 daru,

483

ktore stanowig podstawe obrazu Bozego w cztowieku™-. Grzech objawia si¢ w tym sprzeciwie

wobec Ducha Bozego zaréwno w stworzeniu, jak i w zbawczym oddaniu si¢ Boga czlowiekowi

484

w Duchu™”. Oznacza to, ze cztowiek zaczyna zy¢ na spos6b mitosci wtasnej, a nie daru z siebie,

w sprzecznosci do swego powotania, wedle ktérego czlowiek zyje w petni tylko poprzez szczery

dar z siebie*®

. Wszystkie grzechy w historii sg nie tylko sSwiadomym wyborem niepostuszenstwa,
ale takze pewng zgoda lub ratyfikacja grzechu pierworodnego Adama i Ewy. Mianowicie kazdy
grzech manifestuje niewiarg w obfita mito$é Ojca w Duchu Swigtym, a wigc zycie wedtug pychy

zamiast daru z samego siebie.

Grzech pierwszych rodzicéw opisany zostal w Ksiedze Rodzaju jako niepostuszenstwo,
przestepstwo przeciw zakazowi wyraznie ustanowionemu przez Boga (por. Rdz 2, 16). Caty
kontekst czyni przyczyne owego niepostuszenstwa jasniejszg. Czlowiek, stworzony na obraz i
podobienstwo Boga, jest osobg zdolng do poznania prawdy i wolnosci w mitosci. Jednak drzewo
stanowi granice osobowosci cztowieka, czyli ograniczenie cztowieka jako stworzenia. Kuszace
stowa weza sktaniaja Adama i Ewe¢ do przekroczenia tych ograniczen, ktére sg nie tylko
ograniczeniami fizycznymi, ale takze moralnymi. Grzech objawia si¢ jako niepostuszenstwo,
poniewaz jest odrzuceniem Boga jako Stwoércy zar6wno §wiata widzialnego, jak i porzadku
moralnego. Przekraczajac swoje ograniczenia, cztowiek wyraza jego pragnienie decydowania

samemu, co jest dobre, a co zte, ale t¢ prerogatywe wcigz posiada wytacznie Bog.

Duch Swiety jest obecny w cztowieku przede wszystkim w jego sumieniu i poprzez nie,
co pozwala cztowiekowi by¢ wiernym wzorowi Obrazu Madrosci i Prawa. Czlowiek jest
stworzony na obraz tej odwiecznej Madrosci i Prawa, ktdre nie sg bezosobowe, ale raczej staty si¢

ciatem w Jezusie Chrystusie. Grzech i1 niepostuszenstwo pociggaja za sobg odrzucenie tego obrazu

481 Por. G. Emery, Teologia Trynitarna, s. 347.
482 Por. DeV 10.
483 Por. DeV 35. 39.

484 Por. DeV 13. Grzech jest zatem odrzuceniem boskiego obrazu w czlowieku, ktérego nie mozna catkowicie
zatrze¢. Czlowiek zatarl boskie podobienstwo, ale nie boski obraz w sobie.

485 Por. KDK 22.
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i zrédta, poniewaz cztowiek pragnie sta¢ si¢ niezaleznym i wylagcznym zrédtem decydowania o
dobru i ztu*®. Czlowiek pragnie stworzy¢ siebie, niezaleznie od Boga Ojca, wedtug wiasnego
obrazu i podobienstwa; cztowiek buntuje si¢ przeciwko swojej wewnetrznej zaleznosci od Ojca.
Przez grzech czlowieka cate stworzenie sprowadza si¢ do niewoli, oczekujac objawienia synéw
Bozych, ktérzy zyja w wolnej zaleznos$ci od Boga jako Ojca (por. Rz 8, 19-22). Cztowiek, a przez
niego cale stworzenie, zostaje uwolniony od swojej niewoli i przeksztalcony, aby uczestniczy¢ w

synostwie Chrystusa przez zbawcze wylanie Ducha w Odkupieniu®®’.

Duch jako s$wiatlo sumienia i zrédio tadu moralnego rzuca $wiatto na to pierwotne
niepostuszenstwo poprzez postuszefistwo Chrystusa az do $mierci na Krzyzu na Golgocie*®. To
tam, na krzyzu, szatan — ktéry sfalszowat obraz Boga dobroci i mitosci — zostal potepiony i
osadzony*®. To odrzucenie Chrystusa jako obrazu Ojca jest odrzuceniem Opatrznoséci Ojca,

wyrazonej w Ewangelii jako Krélestwo Boze*”

. Albowiem przeznaczenie w Chrystusie istnieje
najpierw w umysle Bozym przed stworzeniem i jest celem, do ktérego Opatrznos¢ kieruje ludzka
historig. Odrzucenie prawdy zawiera zatem odrzucenie Jezusa Chrystusa, centrum catego
stworzenia*®!. Przez grzech czlowiek stoi w opozycji do Ducha Swietego, ktéry jako ruch w
stworzeniu prowadzi caly §wiat do celu w Chrystusie, a przez Niego do Ojca. Grzech ma zatem
charakter dynamicznej opozycji, nie tylko jako statyczny moment czy pojedynczy akt woli, ale
wrecz jako rozwijajacy sie, nagromadzony opér wobec dziatania Ducha Swietego. Grzech
$miertelny jest catkowitym sprzeciwem wobec tego ruchu Ducha Swigtego, podczas gdy grzech

powszedni jest cze$ciowym sprzeciwem wobec Ducha®?.

486 Por. DeV 36.
487 Por DeV 13.
488 Por. DeV 36.
489 Por. DeV 309.

490 papiez Benedykt XVI, Jesus from Nazareth, 1, s. 55: , There is another important linguistic observation:
The underlying Hebrew word malkut “is a nomen actionis [an action word] and means—as does the Greek word
basileia [kingdom]—the regal function, the active lordship of the king” (Stuhlmacher, Biblische Theologie, 1, p. 67).
What is meant is not an imminent or yet to be established ‘“kingdom,” but God’s actual sovereignty over the world,
which is becoming an event in history in a new way”.

“1RH 1:,,0dkupiciel czlowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech§wiata i historii”. Por. KDK 45: , Pan
jest celem ludzkich dziejow, punktem, do ktérego zwracaja si¢ pragnienia historii oraz cywilizacji, o§rodkiem rodzaju
ludzkiego, weselem wszystkich serc i petnig ich pozadan™.

492 Godny uwagi jest biblijny obraz twardnienia serca, proces przeciwny czulo$ci zwigzanej z mitosierdziem
(rehem nie tylko oznacza tono, ale takze migkkie, niechronione, delikatne obszary ciata). Zob. E. Jenni, C. Westerman,
Theological lexicon of the Old Testament, Peabody 1997, s. 1225.
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Przez grzech cztowiek oddziela si¢ od udzialu w wewngtrznym zyciu Tréjcy, cho¢ nie w
takim samym stopniu jak Szatan*. Przez niepostuszenstwo cztowiek odmawia wiary w Prawde i
zycie w komunii z Ojcem przez Ducha. Podczas gdy Duch Swiety jest ,,oddechem Boga”, ktéry
jest boska dobrocia, tworzacg dobro w stworzeniach, Jan Pawet Il opisuje weza (Szatana) jako
tchnienie zta. Niepostuszenstwo cztowieka wskazuje na odwrécenie sie od Ducha Swigtego, ktory
pozwala cztowiekowi zy¢ w postuszenstwie Ojcu i na zwrdcenie si¢ ku ojcu ktamstwa (por. J 8, 44).
W ten sposéb wolnos¢ ludzka zostaje zamknigta w odniesieniu do Boga jako Ojca, ale otworzona
w odniesieniu do diabta. Szatan jako ,,tchnienie zta” stoi zatem w opozycji bezposrednio do Ducha
Swietego jako ,.tchnienia Boga”, ponadto Szatan domaga si¢ w pewien sposéb ojcostwa, ktére
nalezy wytacznie do Ojca. Wreszcie Szatan sprzeciwia si¢ Stowu Bozemu jako prawdzie przez
swoje ktamstwo, albowiem centrum grzechu jest anty-stowo, anty-prawda, przy czym prawda o

cztowieku, a wiec o Bogu, zostaje sfalszowana.

Zamiast oryginalne] wiezi zaufania 1 wzajemnego oddania si¢ przyjazni, Szatan
wprowadza logike podejrzenia, zgodnie z ktérg Stworca zostaje oskarzany i podejrzewany w
umysle stworzenia. Tréjjedyny Bog jest bonum diffiusivum sui, twércza mitoscia, jednak Szatan
przedstawia Boga jako wroga swego wlasnego stworzenia, jako zrédlo zagrozenia dla cztowieka.
Istnieje wiec Scista opozycja miedzy dwoma duchami dziatajagcymi na poczatku: Duchem, ktéry
jest mitoscig i darem, i obdarza cztowieka obfitoscig daréw (catego widzialnego S$wiata,
egzystencji, komunii z Bogiem) i ztym duchem, ktéry kusi cztowieka z powodu zazdrosci o dary,
ktére cztowiek otrzymat. Podczas gdy Duch jest Panem i Dawca Zycia, obdarzajacym cztowieka
istnieniem i zyciem, Szatan niesie ze sobg Smier¢, wyrazong nie tylko $miercig biologiczna, ale
przede wszystkim zyciem poza przyjaznig i komunig z Bogiem jako Ojcem (por. Mdr 2, 24).
Zamiast pozosta¢ w krélestwie swiatta, w ktérym zostat stworzony, cztowiek podporzadkowuje
si¢ krélestwu ciemnosci, zyjac jako niewolnik grzechu i obierajac diabta za swojego ,,0jca” (por.

Kol 1, 13; J 8, 34.44).

Szatan wywiera zatem nacisk na czlowieka, aby odrzucit Boga w nienawisci z powodu
milosci samego siebie***. Ta nienawi$¢ do Boga wynika z fatszywego obrazu Boga, ktéry szatan
buduje, aby doprowadzi¢ cztowieka do buntu — mianowicie, ze Bog nie jest juz Ojcem, ktory
obdarza Swoja mito$cia w Duchu po stworzeniu w swoim Synu, ale raczej samotnym monarcha,

pragnac zachowac¢ swoje prerogatywy. Bog Ojciec zostaje zatem falszywie przedstawiany jako

493 To znaczy, podczas gdy czlowiek grzeszy, nadal ma mozliwo$¢ nawrécenia, poniewaz jego grzech nie

jest w tym zyciu ostatecnos$cig. Szatan popetnia jednak grzech, ktéry ze swej natury jest wieczny. Bedzie on prébowat
sktoni¢ cztlowieka do udziatu w swoim wlasnym niewybaczalnym grzechu.

4% Por. St. Augustine, De Civitate Dei, XIV, 28: CCL 48, s. 541.
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ograniczenie dla cztowieka, a nie jako zrédio jego wolnosci oraz pelni dobroci i szczescia. W ten
sposOb Boga postrzega si¢ jako zrédlo radykalnej alienacji cztowieka. Ale bez Stworcy stworzenie
znika, a stworzenie — zwlaszcza czlowiek stworzony na obraz i podobiefistwo Boga — staje si¢
niezrozumiate bez Jego wzoru**>. Jednakze Duch, jako boska zyciodajna zasada w ciele czlowieka,
jest wlasnie zasada humanizacji i personalizacji. Duch Swiety ubdstwia i u§wieca cztowieka
wlasnie przez uczynienie czlowieka bardziej ludzkim, zgodnie z objawieniem pelni

cztowieczenstwa w Chrystusie.

Pierwszy akt mitosierdzia Bozego po grzechu to wtasnie zdemaskowanie samego
grzechu przez Ducha, tak aby doprowadzi¢ cztowieka do nawrdcenia, aby go uzdrowi€ i

49 W ten sposéb Duch Swiety jest $cisle zwiazany z kontaktem

przywrécic¢ go do pelni zdrowia
Ojca z dusza®’, dzieki czemu dusza poznaje ponownie prawde i dobro¢ oraz potrafi odrézni¢ je
od falszu i zta proponowanych przez ztego ducha. W ten sposéb Duch Swiety przywraca
czlowiekowi jego godno$¢ jako racjonalnego, wolnego stworzenia, zdolnego do zycia w

4% Duch Swiety jest zatem potaczony z

przyjazni i komunii z Bogiem 1 z calym stworzeniem
dwoma wymiarami mitosierdzia: nawrdceniem z grzechu i obdarzeniem petnig zZycia w

Chrystusie Jezusie (por.J 10, 10).

Ta pelnia zycia, zaczynajaca si¢ od nawrdcenia, jest mozliwa w odnowie wiary w sercu
cztowieka i poprzez nig. Cztowiek zostal stworzony, aby zy¢ w przymierzu z Bogiem jako Ojcem;
przez grzech cztowiek tamie wiare w Boga, traktujac Go nie jako Ojca, ale jako wroga. Duch
Swiety jest wewnetrzna wiezia przymierza, zdolng do zjednoczenia Boga i cztowieka. W
Chrystusie przymierze spetni si¢ doskonale, albowiem Chrystus — z powodu Jego postuszenstwa
—zachowat wiarg do samego konca, okazujac wiernos¢ Bogu i zado$¢uczynit w ten sposéb obficie

za grzech, jednoczesnie wylewajac na grzesznikéw Ducha Swietego*”.

495 KDK 36: ,,Co wiecej, samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie o Bogu”.

49 KKK 1848: ,Jak lekarz doktadnie bada rang, zanim ja opatrzy, tak Bog przez swoje Stowo i swojego
Ducha rzuca zywe $wiatlo na grzech: Nawr6cenie domaga si¢ przekonania o grzechu, zawiera w sobie wewnetrzny
sad sumienia - a sad ten, bedac sprawdzianem dziatania Ducha Prawdy wewnatrz cztowieka, réwnoczes$nie staje si¢
nowym poczatkiem obdarowania cztowieka taska i mitoscig: «Wezmijcie Ducha Swigtego!» Tak wigc odnajdujemy
w owym «przekonywaniu o grzechu» dwoiste obdarowanie: obdarowanie prawda sumienia i obdarowanie pewno$cia
Odkupienia. Duch Prawdy jest Pocieszycielem”.

“7T'W hymnie Veni Creator Spiritus Spiewamy: digitus paternae dexterae; por. £k 11, 20.
498 Por. KKK 379.

499 Por. N. Glueck, Hesed in the Bible, Eugene 2011, s. 70-102. Pope John Paul II, Puebla, Boston, 1979, s.
86. W jezyku hebrajskim istotg mitosierdzia jako hesed jest wlasnie ta wierno$¢ przymierza. Cztowiek jest powolany
do tej wiernosci objawionej w Chrystusie i dlatego znajduje petni¢ zycia w Nim. Milosierdzie jest wigc nie tylko
usuwaniem grzechu, ale takze upowaznieniem czlowieka, aby byl zdolny do Zycia w przymierzu z Bogiem, z
wymaganiami, ktére stawia: calkowitego daru z siebie w mitosci, jak objawita to Chrystusowa tajemnica paschalna.
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W swojej encyklice Domininum et Vivificantem Jan Pawet II wielokrotnie pisze o biblijne;j
misji Ducha Swigtego, polegajacej na przekonywaniu $wiata o grzechu. Jest to pierwszy specjalny
akt Mitosierdzia Bozego. Kiedy cztowiek popelnia grzech i nie wierzy, odrzucajac stowo ojca,
takze Duch jest odrzucany. Cztowiek, stworzony na obraz Boga Tréjjedynego, jest przeznaczony
do zycia w milosci i logice daru, a wiec w Duchu Swietym. Przez grzech cztowiek nie Zyje juz w
tym trybie daru z siebie, ale raczej w egoizmie, w odrzuceniu tej mitosci 1 daru, ktére stanowig
podstawe¢ egzystowania w Boskim obrazie. Zaczeto si¢ to od pierwszego grzechu cztowieka, w
ktérym cata ludzko$¢ zostata poddana grzechowi, a nastepnie dopetnito sie to w odkupieniu, gdy
ludzko$¢ zostata uwolniona do udzialu w Synu poprzez zbawcze wylanie Ducha. Duch Swiety jest
zatem pofaczony z dwoma wymiarami mitosierdzia: nawrdceniem z grzechu 1 obdarowaniem

petnia zycia w Chrystusie Jezusie (por. J 10, 10).
2.2.2 Upadek Adama i Ewy w swietle Katechizmu

Grzech pierworodny mozna zrozumie¢ w petni tylko w Swietle boskiej mitosci, z jaka
cztowiek zostat stworzony i odkupiony, a miloscia ta jest Duch Swigty, objawiony w pelni w
Jezusie Chrystusie®®. Tylko w $wietle Ducha Swietego upadek Adama i Ewy moze wyjasnié si¢
w pelnym $wietle w obliczu Jezusa ukrzyzowanego z mitosci do cztowieka. Z tego powodu
cztowiek musi zblizy¢ si¢ do rzeczywistosci grzechu, umacniajac swoj duchowy wzrok wiarg w

Jezusa Chrystusa, drugiego Adama>’!

. Rzeczywiscie, tylko w §wietle tajemnicy paschalnej historia
upadku ujawnia swoéj ostateczny sens. Albowiem Duch postany przez zmartwychwstatego
Chrystusa przekonuje $wiat o grzechu (por. J 16, 8), objawiajac Odkupiciela jako zrédto taski i

Adama jako zrédto grzechu>??

. Grzech pierworodny jest koniecznym warunkiem Dobrej Nowiny,
mowiacej, ze Jezus jest Zbawicielem wszystkich, poniewaz wszyscy potrzebujg zbawienia przez

Chrystusa®®.

Grzechu nie mozna zatem zrozumie¢ poza gieboka relacja, jaka cztowiek ma z Bogiem,
gdyz tylko w $Swietle tego zwigzku grzech moze by¢ zrozumiany nie jako zwykle zlamanie
bezosobowego prawa, ale jako odrzucenie i sprzeciw wobec Boga objawionego jako Ojciec w

Jego Stowie i Duchu Mitosci®™. Istotnie, tylko w $wietle pierwotnej milosci, z jaka Ojciec

5% Duch Swiety jawi sie jako mito$é Ojca i Syna, dzieki ktérej kochaja siebie nawzajem i cate stworzenie.
Por. STh1, q. 37, a. 2.

501 Por. KKK 385.
592 Por. KKK 388.
593 Por. KKK 389.
394 Por. KKK 386.
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stworzyl cztowieka na swoj obraz i zwigzat Go ze sobg, mozna nazwac zto grzechu grzechem, a
nie tylko psychologiczng rang lub abstrakcyjnym ztem tego swiata. Tylko wtedy grzech moze by¢
rozumiany jako naduzycie wolnosci danej cztowiekowi stworzonemu na obraz i podobienstwo

Boga. Taka wolno$¢ zostata powierzona cztowiekowi, aby mitowal Boga i blizniego®®.

Pierwotny upadek czlowieka w Adamie i Ewie nastgpit na poczatku historii>%. Jednak
cztowiek nie upadt sam, lecz dat sie zwie$é uwodzicielskiemu glosowi Szatana®’, ktéry kusit
cztowieka z zazdro$ci (por. Mdr 2, 24). Szatan, pierwotnie stworzony przez Boga, wpadt w
nieodwotalne odrzucenie Boga i jego panowania, stajgc si¢ ktamcg i ojcem ktamstwa (por. 1 J 3,
8; J 8, 44). Szatan od poczatku sprzeciwia si¢ bezposrednio Duchowi Swigtemu, jako Duchowi
Prawdy, ktéry inauguruje Krélestwo Boze w Jezusie Chrystusie’®. Poprzez kuszenie Szatan
pragnie pozyskac¢ czlowieka w swoim buncie przeciwko Bogu i Jego panowaniu. Niemniej jednak
nawet proby Szatana wilacza si¢ w plan Boskiej Opatrznosci, dzigki ktérej Bog dziata dla dobra
catlego $wiata (por. Rz 8, 28). Bog prowadzi swiat stanowczo, ale delikatnie do celu ludzkiej

historii, a mianowicie Jezusa Chrystusa>®.

Adam i Ewa, stworzeni na obraz i podobienstwo Boga, mieli przej$¢ probe jako srodek do
ratyfikowania swojego wolnego wyboru zycia w przyjazni z Bogiem. Drzewo jest symbolem
nieprzezwyciezonych granic bycia stworzeniem, ktére cztowiek ma szanowac z ufnoscia, aby zy¢
w zaleznoéci od Stwércy i zgodnie z prawami, ktére stworzyt dla harmonii $wiata stworzonego®!°.
Cztowiek jednak watpit w Boze przykazanie: ufno$¢ wobec Stwoércy zmarta w jego sercu i stat si¢
niepostuszny Bogu. Caty p6zniejszy grzech polega na tych podstawowych krokach: zwatpieniu,
nieufnosci i niepostuszefistwie®'!. W tym czlowiek wolal siebie od Boga, w ten sposéb
doprowadzajac samego siebie do ruiny. Adam i Ewa chcieli by¢ jak Bég, ale bez Boga i
niezaleznie od Boga’!2. Bezposrednie konsekwencje tego obejmuja utrate pierwotnej §wietosci,
czyli harmonii, jakag Adam 1 Ewa cieszyli si¢ w stosunku do Boga, siebie nawzajem 1 catego
stworzenia. Boga wiec odtad raczej bali si¢ jako zazdrosnego o swoje prerogatywy, niz kochali

jako milosiernego Ojca. Smieré jest ostatecznym rezultatem tego grzechu, ktéry wchodzi w ludzka

395 Por. KKK 387.
5% Por. KKK 390.
07 Por. KKK 391.
08 Por. KKK 392-393.
59 Por. KKK 395.
510 Por. KKK 396.
31 por, KKK 397.
512 Por. KKK 398.
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historie®'®. Po zerwaniu pierwotnej harmonii i porzadku stworzenia, $wiat zostaje szybko zalany
grzechem, tak ze wszyscy wplatuja si¢ w grzech Adama, poniewaz ludzka natura przekazywana
jest w tym upadtym stanie z pokolenia na pokolenie: cztowiek rodzi si¢ bez taski uswiecajace;j 1
daru Ducha Swigtego®'*. Przywrdcenie tej harmonii wymaga od cztowieka statej czujno$ci wobec

pozadliwosci i pragnienia zta®!>.

Co wazne, przez grzech diabet uzyskuje pewna dominacj¢ nad cztowiekiem, mimo ze
cztowiek pozostaje wolny’!®. Ponadto istnieje skumulowany efekt grzechu pierworodnego i
grzechéw osobistych na $wiecie, okreslany jako grzech $wiata (por. J 1, 29)°!7. Stwarza to
dramatyczng sytuacje, w ktorej zycie cztowieka zamienia si¢ w bitwe, w ktérej musi on walczy¢
o osiagniecie wlasnej wewnetrznej integralnosci'®. Bég jednak nie porzuca czlowieka w owej
bitwie, ale obiecuje zwycigstwo Nowego Adama, ktérego postuszenstwo odkupi czlowieka i
Swiata (por. Rdz 3, 15). Jego zwycigstwo nastapi takze dzieki Nowej Ewie, Maryi, ktéra przyjmie
obfite owoce odkupienia w swoim Niepokalanym Poczeciu. Maryja uczestniczy w pelni
odkupienia dzigki swemu Niepokalanemu Poczgciu; w niej widzi sig, jak w ikonie, efekt boskiego
mitosierdzia Ducha Swietego w prowadzeniu cztowieka do uczestnictwa w tajemnicy Chrystusa.
W Niej widzi sie cel, do ktérego Duch Swiety prowadzi kazdego ucznia Chrystusa: catkowite
odkupienie od wszelkiego grzechu, nawet najmniejszego, i catkowita komuni¢ z Chrystusem w

Jego zyciu, Jego $mierci i zmartwychwstaniu®!’.

Bog zezwolit na upadek Adama i Ewy, poniewaz blogostawienstwa przewidziane w
Chrystusie sg wigksze niz te zabrane przez diabta, jak zauwazyt Leon Wielki. Ponadto Bég jest w
stanie wydoby¢ wigksze dobro ze zta, jak pisal Akwinata. Zto objawia chwal¢ Boga nawet
bardziej, poniewaz grzech tworzy kontekst niezbedny do wyswietlenia petnej miary Jego mitosci
mitosiernej w krzyzu (por. Rz 11, 38), w ktérym Duch Swiety rozlewa sie w obfitosci na cztowieka

(por. J 19, 34).

Chociaz Katechizm nie wspomina bezposrednio o Duchu Swigtym w odniesieniu do

pierwotnego upadku Adama, jasne jest, ze grzech pierworodny uderza bezposrednio w obecnos¢

513 Por. KKK 399-400.
514 Por. KKK 402-404.
515 Por. KKK 405.
516 Por. KKK 407.
517 Por. KKK 408.
518 Por. KKK 409.
319 Por. KKK 411.
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Ducha Swigtego w czlowieku. Ostrzezenie Boga, ze cztowiek umrze, mozna rozumie¢ jako
przewidywany skutek braku Ducha Swictego, Pana i Dawcy Zycia. Zycie dla cztowieka
oznacza zycie w przyjazni z Bogiem poprzez taske u§wigcajaca, ktora jest osobista obecnoscia
Ducha Swigtego®®®. On pozwala czlowiekowi zyé w komunii z Ojcem w Jezusie. Jednak
pomimo grzechu cztowieka Duch Swiety nie odszedt od niego catkowicie; chociaz cztowiek
stracit dary taski u$wiecajacej i pierwotnej sprawiedliwosci, to jednak Duch Swiety — jako
tchnienie zycia — nadal pozostaje w cztowieku, dajac mu czas na nawrdcenie 1 przyjecie

Bozego mitosierdzia (por. 2 P 3, 15)>!,

Cztowiek, wybierajac grzech, poddaje si¢ panowaniu ztego ducha, ale wszystko, co Szatan
usiluje zrobié, jest ostatecznie kierowane przez Bozg Opatrzno$¢ do paschalnej tajemnicy
Chrystusa, tak ze wszelkie zto jest wykorzystywane do osiggnigcia jeszcze wigkszego dobra. Duch
Swigty obdarza mitosierdziem Bozym nie przez to, ze eliminuje lub niszczy zto wprost, ale przez
to, ze wykorzystuje zlo i przemienia je w dobro w planie zbawczym Ojca, prowadzac wszystko do

522 W ten sposéb Duch Swiety objawia swoje mitosierdzie,

odkupienia w Chrystusie Jezusie
przemawiajac przez prorokéw, aby zapewni¢ cztowieka o nadchodzacym zbawieniu, poczawszy
od Rodzaju 3, 15°%. Duch Swiety nie zakonczyt bowiem dialogu miedzy Bogiem a cztowiekiem,
raczej prowadzi go dalej, aby cztowiek grzeszny pozostal w komunii z Bogiem. Duch Swigty nadal
zapewnia atmosfer¢, srodowisko, w ktérym cztowiek moze wzrasta¢ i rozwijac si¢, aby mogt

zosta¢ odkupiony w Chrystusie. Jako ruch w stworzeniu, Duch prowadzi czlowieka i cate

stworzenie do odkupienia w Chrystusie w tajemnicy paschalne;.

Szatan, pierwotnie stworzony przez Boga, upadl w nieodwotalnej odrzuceniu Boga i jego
panowania, stajac si¢ klamca i ojcem ktamstw (por. 1J 3, 8;J 8, 44). Szatan od poczatku sprzeciwia
si¢ bezposrednio Duchowi Swietemu, jako Duchowi prawdy, ktéry inauguruje Krélestwo Boze w
Jezusie Chrystusie (por. KKK 392, 393). Adam i Ewa, stworzeni na obraz i podobienstwo Boga,
mieli przejs¢ przez probe jako srodek do ratyfikowania ich swobodnego wyboru zycia w przyjazni
z Bogiem. Czlowiek jednak watpit w przykazanie Boga, pozwalajagc umrze¢ zaufaniu wobec Boga
w swoim sercu. Wszystkie pdzniejsze grzechy sktadajg si¢ z nastepujacych zasadniczych krokow:

watpliwosci, braku zaufania i niepostuszenstwa (por. KKK 397).

520 Por. G. Emery, Teologia trynitarna, s. 404; Tomasz, In I Sent., d. 14, q. 2, a. 1, qla 2.
32! Por. STh 1, q. 8, a. 3.

22 Por. A. Cencini, L'Alberto della Vita. Verso un modello di formazione iniziale e permanente, s. 237-304.
Duch Swiety integruje zto w calos$ci zycia, wyprowadzajac dobro ze zta poprzez postuszenstwo Ojcu, jak wida¢ w
Chrystusie Ukrzyzowanym.

523 Por. Credo Nicejskie: ,,M6wit przez prorokéw”.
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Po ztamaniu pierwotnej harmonii i porzadku stworzenia, §wiat szybko zostaje zatopiony
przez grzech, tak, ze wszyscy teraz sa zaangazowani w grzech Adama, w zakresie, w jakim natura
ludzka jest przekazywana w tym upadlym stanie z pokolenia na pokolenie. Oznacza to, ze
cztowiek rodzi si¢ bez uswiecenia taski i daru Ducha Swigtego (por. KKK 402-404). Stwarza to
dramatyczng sytuacje, w ktorej zycie cztowieka zamienia si¢ w bitwe, w ktérej musi walczy¢, aby
osiggna¢ swoja wewnetrzng integralnos¢ (por. KKK 409). Bog jednak nie opuszcza cztowieka w
tej bitwie, ale obiecuje zwycigstwo (por. Rdz 3, 15) nowego Adama, ktérego postuszenstwo
naprawia niepostuszenstwo pierwszego Adama. Jego zwyciestwo jest realizowane wraz z Nowg
Ewa, Maria, ktora dzieli obfite owoce odkupienia w swoim niepokalanym poczgciu (por. KKK
411). Chociaz Katechizm nie wspomina bezposrednio o Duchu Swietym w odniesieniu do
pierwotnego upadku Adama, oczywistym jest, ze pierwotny grzech uderza bezposrednio w
obecnos$¢ Ducha Swictego w cztowieku. Ostrzezenie Boga, ze cztowiek umrze, mozna rozumieé
jako wskazanie na skutek braku Ducha Swietego, Pana i dawcy zycia. Jednakze, pomimo grzechu
cztowieka, Duch Swiety nie odchodzi oden catkowicie; chociaz cztowiek stracit dary uswigcajacej
taski i sprawiedliwosci pierwotnej, to jednak Duch Swigty — jako tchnienie Zycia — nadal pozostaje
w cztowieku, oferujgc mu czas na nawrdcenie i przyjecie Bozego Milosierdzia (por. 2 P 3, 15).
Duch Swigty w ten sposéb nie obdarza cztowieka mitosierdziem eliminujac lub niszczac zto
wprost, ale raczej poprzez wiaczenie zta do planu Ojca, prowadzac wszystko do odkupienia w
Chrystusie Jezusie. Duch Swigty w dalszym ciagu zapewnia atmosfere, otoczenie, srodowisko, w

ktérym cztowiek moze wzrasta¢ i rozwijac si¢, aby mogt by¢ odkupiony w Chrystusie.
2.2.3 Bergsma i Pitre — interpretacja grzechu pierwszych rodzicow

Opowiadanie o upadku jest Scisle zintegrowane z poprzednig historig stworzenia jako jego
przeciwienstwem, manifestujac odwrécenie ustanowionego przez Boga porzadku i norm danych
Adamowi i Ewie, aby zachowac i rozwing¢ ten porzadek. Jako taka, historia upadku Adama i Ewy
opisuje korzenie wszelkiego moralnego zta na Swiecie. Adam mial by¢ postuszny Bogu,
przekazywa¢ Ewie wole Boza 1 wspdlnie mieli rzadzi¢ zwierzetami 1 $wiatem powierzonym im
przez Boga. Opowies¢ o upadku opisuje catkowite przeciwienstwo tego stanu: zwierz¢ w postaci
weza przychodzi do ogrodu, ktérego Adam byt straznikiem, Ewa przekazuje Adamowi wolg weza,

ktora jest niepostuszenstwo Bogu.

Waz, po hebrajsku nahash, rozpoczyna atak, poddajac w watpliwos¢ prawde stowa
Bozego. Oznacza to, ze waz rozpoczyna hermeneutyke podejrzen wobec Boga, przedstawiajac Go
jako zwodniczego, obludnego i1 pragnacego sttumic potencjal Adama i Ewy. Jednym z giéwnych

motywow grzechu jest paradoksalnie pragnienie przebdstwienia, czyli udziatlu w wewnetrznym
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zyciu Boga, ktéry jest mozliwy tylko za posrednictwem Ducha Swietego®®*. Szatan,
znieksztalcajac obraz Boga, przekreca ludzkie pragnienie przebdstwienia, tak ze cztowiek probuje
by¢ ,,jak Bog”, ale ,,bez Boga”. Czlowiek pragnie by¢ podobny do Boga, albowiem zostat
stworzony na Jego obraz. Pytanie jest takie: jakiego rodzaju Boga pragnie nasladowac? Przyczyny
upadku obejmujg trzy konkretne powody wymienione w tekscie: owoce tego drzewa byly dobre
dla jedzenia, stanowity rozkosz dla oczu i nadawaty si¢ do zdobycia wiedzy (por. Rdz 3, 6).
Wszystkie drzewa w Edenie pasujg do pierwszych dwéch z wymienionych cech (por. Rdz 2, 9).
Ostatni wymieniony powdd wskazuje na pragnienie przebdstwienia. Jest to podstawowy motyw i
pragnienie obecne w teks$cie: pragnienie bycia podobnym do Boga, ale niezaleznie od Niego, bez

Niego®®.

Wzajemne przeciwstawienie dwoch duchéw staje si¢ coraz bardziej widoczne. Duch Bozy
zostal umieszczony w Adamie w momencie stworzenia jako Dawca zycia, za$ waz, zty duch,
zostaje zidentyfikowany pézniej jako diabet, Szatan (por. Ap 12, 9). Podczas gdy Duch Swiety
przynosi Adamowi i Ewie zycie 1 wiar¢ w Stowo Boze, zty duch dziata w doktadnie odwrotny
spos6b. Na poczatku historii ludzkosci istnieje napiecie pomiedzy Duchem Swietym a Szatanem
na polu walki o ludzkie serce, o lojalno$¢ i wiare cztowieka. Wida¢ to pézniej w Ewangeliach,
gdzie Jezus wskazuje, ze Krélestwo Boze jest obecne wiasnie przez Ducha Swietego, ktéry

definitywnie wyrzuca Szatana z ludzkiego serca (por. Mt 12, 28).

Szatan uzywa watpliwosci przeciwko Stowu Bozemu, aby doprowadzi¢ Adama 1 Ewe do
upadku. Drzewo poznania dobra i zta symbolizuje wiedz¢ moralng (przebudzenie ich sumienia),
wiedze nadprzyrodzong (poniewaz ,,znajomos$¢ dobra i zta” moze by¢ merism dla catej wiedzy)
lub préba samostanowienia (wiedzie¢ bez Boga, co jest dobre lub zle)*?°. Chociaz wiekszo$¢
tlumaczen nie tlumaczy odpowiednio hebrajskiego stowa immah, z hebrajskiego tekstu jasno
wynika, ze Adam byl obecny, gdy Ewa prowadzita dialog z wezem. Byt milczacy i bierny, nie
wypelnil juz obowigzku strzezenia ogrodu przed zagrozeniami swojej Swigtosci. Tekst sugeruje
zatem, ze zarowno Ewa, jak i Adam upadli razem, tamigc jedyny zakaz w ich przymierzu z

Bogiem.

Bezposrednim skutkiem przestgpstwa jest ich odkrycie, ze byli nadzy, poniewaz nie byli

juz ubrani w chwate Ducha Swigtego (por. Ps 8, 5). Po upadku stracili ol§niewajaca chwate Ducha,

524 Por. J. Bergsma, B. Pitre, A Catholic Introduction to the Bible, s. 105-109. Warto tutaj zauwazy¢, ze
bosko$é Ducha Swictego zostata udowodniona przez Ojcéw Kosciota whasnie na tej podstawie, ze Duch Swiety
ubéstwia cztowieka, co jest dziataniem nalezacym do Boga. Por. Z. Kijas, Traktat o Duchu Swietym i tasce, w:
Dogmatyka, Tom 4, s. 394-402.

32 Por. KKK 398.
526 Por. Wj 33, 5; KKK 1850. Por. J. Bergsma, B. Pirte, s. 106.
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ktory z ich ludzkich ciat uczynit $wiatynie, w ktérych mieszkat. Dalecy od bycia wyniesionym do
boskosci poprzez madros¢, mezczyzna 1 kobieta zdobywaja teraz wiedz¢ jedynie o swojej
wrazliwosci 1 stabosci jako byty stworzone. Chcieli zy¢ poza swoimi ograniczeniami, a skutkiem
ich grzechu jest coraz bardziej widoczny przejaw ich statusu jako istot stworzonych. Ich
odpowiedzig na rzeczong nagos¢ jest znalezienie lisci figowych jako ubogiego substytutu chwaty,
ktorg utracili przez swoj grzech. Pograzyli sie¢ w trudnej sytuacji, ktéra wykracza poza ich zdolnos¢

do kontrolowania lub naprawiania.

Jednym z pierwszych efektow jest ich nieuporzadkowany strach przed Bogiem, ktory teraz

musi szukaé Adama i Ewy, ktérzy ukrywaja si¢ przed Nim?>?’

. Adam, gdy Bég zapytat go o grzech,
obwinia Ewe (i posrednio nawet Boga) za swoj upadek; Ewa obwinia weza. Zauwazalny jest brak
pokuty lub prosba o przebaczenie — w ten sposéb zamiast przebaczenia grzechéw, Bég uzywa
kary, dostosowanej do roli i winy kazdej osoby. Niemniej jednak jest juz obecne mitosierdzie w
sposOb, w jaki przywotane sg te przeklenstwa przymierza, poniewaz ich celem byto wyjasnienie

popetnionego grzechu i doprowadzenie Adama i Ewy do pokuty i powrotu do zazytosci z Ojcem.

Przed wymierzaniem kary Adamowi i Ewie, B6g obiecuje potomstwo kobiecie, ktéra
zatriumfuje nad wezem. Zaréwno Zydzi, jak i chrzescijanie uznali ten fragment biblijny za
proroctwo dla Mesjasza. Tylko sam waz zostaje przeklety, podczas gdy Adam i Ewa czuje tylko
skutki boskich kar. Boska kara wptywa przede wszystkim na zycie rodzinne: kobieta doswiadczy
bolu w rodzeniu dzieci, a takze pragnienia wobec me¢za, ktory ja zdominuje. Mezczyzna wpadnie
w trud bezowocnej pracy. Grzech przynidst cierpienie i Smier¢ do historii ludzkiej, jednak Bég nie
porzucit Adama i Ewy. B6g sam dokonuje pierwszej zwierzecej ofiary za grzech, kiedy ubiera
Adama i Ewe skérami zwierzecymi. Sam Bog — w miejsce Adama, ktéry nie spetnit swojego

zadania — dziata w roli kaptana 1 przygotowuje ofiarg.

Ostatecznym rezultatem zerwania przymierza jest $mier¢, ktéra sama w sobie jest
mitosierdziem dla grzesznej ludzkosci. ,,Bog nie zyczy sobie, aby Adam i Ewa stali si¢
niesSmiertelni w stanie oddzielenia przymierza od Niego, czynigc ich trwale wyobcowanymi [od

Niego]. Poniewaz proces umierania prowadzi do pokory (Ps 90, 3-10) i pokuty (Ps 90, 11-13),

527 Jednym z podstawowych dziet Ducha Swigtego jest oczyszczenie i przemienienie obrazu Boga w umysle
i sercu czlowieka, aby cztowiek nie bat si¢ juz Boga ze wzgledu na spodziewang kare, ale zblizat si¢ do Niego z
ufnoscia jako do Ojca. Por. R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy, s. 169: ,Istotnym dzietem Ducha Swietego w
odniesieniu do mitosierdzia jest takze zmiana obrazu, jaki ludzie majg w umystach Boga po tym, jak grzesza. Jedng z
przyczyn - by¢ moze gtéwna - alienacji ludzi od religii i wiary jest znieksztalcony obraz Boga. Jest to réwniez
przyczyna martwego chrzescijanstwa, ktore nie ma entuzjazmu ani rado$ci i jest przezywane bardziej jako obowiazek,
ktéry jest darem, raczej ograniczeniem niz atrakcjg”. Dzielo odrzucenia strachu nalezy réwniez do Ducha Swigtego,
ktéry jako Boska mito$¢ wyrzuca z serca cztowieka lgk przed kara (por. 1J 4, 18).
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ostatecznie pojednania (Ps 90, 14-17), jest to naturalne antidotum na pyche i samo-wystarczalnos¢
grzechu. Dlatego $mier¢ nie jest tylko karg, ale takze lekarstwem na grzech™ . Z tego powodu
Adam i Ewa nie sg juz w stanie zy¢ w $wiatyni, ktdra jest Ogrodem, poniewaz Adam utracit swoja
kaptanska role. Niemniej jednak reszta Biblii opisuje powr6t ludzkosci do drzewa zycia, aby
cztowiek mégt zyé wiecznie w $wiatyni lub Swiatyni Boga. Duch Swigty prowadzi cztowieka do
nowego zycia — drzewa Krzyza Chrystusa — z ktérego wyptywaja wody zbawienia (por. 1z 12, 3;

J7,38).

Duch Swiety wykorzystuje te przeklenstwa, aby doprowadzié¢ cztowieka do odkupienia. W
tym wiasnie jest mitosierdzie Ducha Swietego, ktéry przemienia sytuacje cztowieka w upadtym
swiecie w $rodek odkupienia $wiata, poniewaz Duch przemienia cierpienie w dobro przez swa
zbawcza mito$é. W ten sposéb Duch Swiety pozwala cztowiekowi znosi¢ cierpienie narzucone
przez jego wilasny grzech, jako zbawienne lekarstwo na grzech, aby czlowiek moégt zostac

odkupiony i1 przywrécony do przymierza z Ojcem.

Ponadto, jak zostanie to doglebnie oméwione w ostatnim rozdziale, cata Biblia konczy si¢
wizjg Bozej Swigtyni w niebie, z zywa woda wyplywajaca z tronu (por. Ap 22, 1). Wzdtuz brzegu
kwitng drzewa dajace zycie (por. Ap 22, 2). Lud Bozy mieszka na stale w Bozej Swiatyni, w
nowym Jeruzalem, chwalagc Go dniem i noca, jako lud kaptanski (por. Ap 7, 15). To, co zostato
utracone w Adamie i Ewie, zostato teraz nie tylko przywrdcone, ale przeksztalcone w jeszcze
pigkniejszy raj, w ktérym Jezus mieszka ze swoim ludem. Tak wigc Lud Bozy jako calo$¢ staje
sic zywa Swiatyniag Ducha Swictego, poniewaz w miescie nie ma $wiatyni (por. Ap 21, 22). Wizja
nowego Jeruzalem jawi si¢ w ten sposéb nie tylko zakonczeniem dzieta Ducha Swigtego w historii
zbawienia, ale takze celem Bozego Milosierdzia. Duch Swicty objawia, ze mitosierdzie nie jest
jedynie przebaczeniem grzechu jako abstrakcyjnej rzeczywistosci prawnej; przebaczenie grzechu
obejmuje raczej przywrdcenie, zgromadzenie i zjednoczenie Ludu Bozego jako Jego Swiatyni z
ustugujacymi tam kaptanami. W ten sposéb Duch Swiety przywraca cztowieka do petni komunii

z Bogiem jako Ojcem poprzez zycie w wiernosci przymierzu przez postuszenstwo Jego Stowu.

Podsumowujac, Duch Bozy zostal umieszczony w Adamie w chwili stworzenia jako dar
zycia; waz, zty duch, jest p6zniej zidentyfikowany w Apokalipsie jako diabet i szatan (Ap 12, 9).
Majac na uwadze, ze dobry duch przynosi zycie i wiar¢ w stowo Boze do Adama i Ewy, zty duch
dziata w sposéb doktadnie odwrotny. Szatan, zaktcajac wizerunek Boga, wzbudza w cztowieku
pragnienie bycia ,,jak Bog”, ale ,bez Boga”. Po grzechu pierwsi rodzice stracili blask chwaty

Ducha Swietego, ktéry zamieszkiwat w ich ciatach jako w swojej $wiatyni. Jednym z pierwszych

528 J. Bergsma, B. Pitre, A Catholic Introduction to the Bible, s. 109.
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skutkéw tej utraty jest nieuporzadkowany strach przed Bogiem, ktéry teraz musi szuka¢ Adama i
Ewy, ukrywajacych si¢ przed nim. Ostatecznym rezultatem zerwania przymierza jest Smierc, ktéra
sama w sobie jest mitosierdziem dla grzesznej ludzkos$ci. Reszta Biblii opowiada o powrocie
ludzkosci z powrotem do drzewa zycia, tak, by cztowiek mégt zy¢ wiecznie w sanktuarium lub
$wiatyni Boga. Duch Swiety prowadzi czlowicka do nowego drzewa zycia — Krzyza
Chrystusowego, z ktérego wyptywaja wody zbawienia (por. Iz 12, 3). W tym wiasnie tkwi
mitosierdzie Ducha Swigtego, ktéry przemienia sytuacje cztowieka w upadtym $wiecie w $rodki
do odkupienia $wiata, poniewaz przeksztalca cierpienie w zbawcza milo$é. Duch Swiety
przywraca czlowiekowi w milosierdziu petni¢ komunii z Bogiem jako Ojcem poprzez zycie w

wiernosci przymierzu poprzez postuszenstwo Jego Stowu.
2.2.4 G. Greshake — grzech jako odrzucenie Tréjcy

Cztowiek zostat stworzony na obraz Bozy, aby zyé komunia, ktérg jest Tréjca>?®. Ponadto
cztowiek miat rzadzi¢ widzialnym stworzeniem (jako krdl), a wigc wprowadza¢ stworzenie do
wspolnoty Tréjcy (jako kaptan). Jako taki, dar istnienia cztowieka ma charakter ekstatyczny,
poniewaz centrum osobistej egzystencji cztowieka nie miesci si¢ w obrgbie wlasnego,
niezaleznego ego, ale raczej w stosunku do drugiego. Przez grzech jednak cztowiek odrzuca ten
udziat we wspodlnocie Trdjcy i nie spetnia swego kaptanskiego zadania, jakim jest doprowadzenie
calego stworzenia do tej komunii. Centrum cztowieka nie jest juz ,,na zewnatrz” samego siebie
poprzez komunie z Bogiem i innymi, ale raczej w sobie, jak wskazuje zwrot Swigtego Augustyna,

cor incurvatum in se.

Wykorzystujagc swa wolnos¢, by by¢ niezaleznym od swego Stworcy, cztowiek oddala si¢
do tej komunii i popada w strach, obawiajac si¢ utraty wlasnego ,,ja”. Pojawia si¢ takze poczucie
bezsensownosci, poniewaz dzialalno$¢ cztowieka, niezalezna od Boga, nie przynosi zadnych
owocow (por. Rdz 3, 18;J 15, 4-6), co jest widoczne przede wszystkim w $mierci, ograniczajace;j
dobitnie cztowieczg probe zycia bez ograniczen. Cztowiek bowiem bez Boga jako Stwércy 1 Ojca
musi troszczy¢ si¢ o siebie i o swoje dobro, a to prowadzi go do zycia w strachu, poniewaz nie jest
w stanie zy¢ samowystarczalnym zyciem zamknietym w swoim wilasnym ego. Przez grzech
cztowiek nie otrzymuje juz zycia jako daru i nie zyje tym darem, ale traktuje zycie raczej jako
swoja wlasnos¢, ktérej musi strzec, aby ja wcigz posiadac. W ten sposob traci swoje zycie (por.
Lk 17, 33). Czlowiek jest zdolny do zycia jedynie poprzez oddychanie: przez ciagly proces
przyjmowania i dawania (wdychanie i wydychanie). Gdyby cztowiek prébowat utrzymacé swoje

zycie, tak jak gdyby cztowiek wstrzymywat oddech, umartby z braku swiezego powietrza. W ten

529 Calo$¢ tej czesci inspirowana jest rozwazaniami z: G. Greshake, Trdjjedyny Bdg, s. 290-298.
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sam sposéb Duch obdarza zyciem tylko w ciggtym procesie przyjmowania i dawania; poza tym

procesem oddychania cztowiek umiera fizycznie i duchowo.

Ogréd Edenu materialnie symbolizuje styl zycia przezywanego w komunii z Bogiem i
innymi, w sieci relacji ustanowionych przez akt stworzenia. Petnia zycia znajduje si¢ zatem tylko
w relacji do Boga 1 nigdy w stosunku do samego cztowieka. Polecenie by nie je$¢ z drzewa dobra
i zla jest wigc rowniez wezwaniem do tego, by zaufa¢ Bogu, przyjmujac wszystko, co jest
niezbedne do zycia jako dar od Bozej Opatrznosci. Cztowiek jest powotany do zycia i
nasladowania Boskich Oséb, ktére istniejg i zyja w pelni tylko w stosunku do innych Boskich
Oso6b. Cztowiek obawia si¢ jednak, ze nie otrzymuje wszystkiego od Boga, a Bog ukrywa przed
cztowiekiem to, co najpickniejsze w zyciu. Przez grzech cztowiek stara si¢ znalez¢ prawdziwe
zycie poza Bogiem, prébujac zdoby¢ na wtasng reke to, co mogt otrzymacé z ragk Boga przez
cierpliwo$é. To wtaénie jest brakiem zaufania wobec Ducha Swietego, ktéry obdarza cztowieka
samym sobg oraz wszystkimi pozostatymi darami, niezb¢dnymi do zycia w pelni. Grzech zatem
polega na tym, ze cztowiek nie ufa Duchowi Swigtemu, ktéry obdarza cztowieka mitosierdziem

od chwili stworzenia.

Cztowiek nie chce juz dluzej istnie¢ w sposéb boski (a wigc w komunii, w relacji
przekraczajacej jego ego); chce mie¢ pewnos¢ i fundament w sobie, a nie by¢ wprowadzonym w
istnienie samego Boga w dawaniu i przyjmowaniu siebie w sieci relacji. Raczej cztowiek chce
posiadac od razu (bez czekania na Dawce), na wlasng reke, poprzez chwytanie 1 wysitek, a nie

przyjmowanie i dawanie wszystkiego jako daru.

Paradoks grzechu polega na tym, ze cztowiek pragnat by¢ jak Bdg, ale nie jak Bog, ktory
jest Trojca, ale raczej monarchiczny Bog, ktéry zyje samotnie, bez zwigzku z innymi. Chcac by¢
takim Bogiem, cztowiek objawia swoj ztamany obraz Boga: cztowiek w ten sposéb nie widzi
siebie jako stojacego przed trynitarnym, samo-komunikujagcym si¢ Bogiem, ale raczej przeciw
rywalowi, ktéry dominuje nad cztowiekiem. Grzech znieksztatca wigc czlowieka jako obraz Boga.
Na takim obrazie czlowiek nie ma juz miejsca dla ,innych”: bez trynitarnego zréznicowania
Boskich Oséb nie ma miejsca na to, co rozne. Cztowiek nie jest w stanie zy¢ z innymi ludzmi,

innymi niz on sam, a zatem komunia mi¢dzy ludzmi i innymi stworzeniami réwniez si¢ rozpada.

Cztowiek nie moze jednak znalez¢ prawdziwego szczescia w grzechu, poniewaz jest
strukturalnie nakierowany na to, by znalez¢ prawdziwe zycie tylko w relacji do Boga i innych.
Jego préba znalezienia prawdziwego szczgscia w izolacji prowadzi do doswiadczenia piekta, czyli
ciggtej niezgody migdzy strukturalng konstytucjg cztowieka jako istoty relacyjnej, a jego wolg

dziatania w sprzecznosci z jego naturg. Cztowiek nigdy bowiem nie moze by¢ usatysfakcjonowany
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stworzeniami, ktére zawsze sa zbyt mate, aby zaspokoi¢ jego nieskonczone pragnienia®*’. Grzech
obejmuje zatem ktamstwo, nie tylko w sensie stownym, ale falszowanie samej rzeczywisto$ci>>!.
Grzech przedstawia bowiem to, co z natury skonczone, jako mogace by¢ nieograniczonym lub
nieskonczonym. Ale to, co jest ograniczone, nigdy nie moze zaspokoi¢ pragnienia
nieskonczono$ci w sercu cztowieka. Cztowiek jest zorientowany na petni¢ zycia (por. J 10, 10),
co jest mozliwe tylko w komunii, podczas gdy grzech prowadzi do rozpadu i podziatu®*2. Grzech
jest zatem niezdolny do zjednoczenia wszystkich ludzi w cieszeniu si¢ nawet owocem wlasnego
grzechu; tylko mito$¢ jest zdolna zjednoczyé wszystkich ludzi’*. Grzech zawsze polegat na
podziale serca cztowieka na to, czego pragnie naprawdg i na to, co wybiera z powodu grzechu i

wlasnej stabosci (por. Rz 7, 15-20)34.

Odrzucajac takg komunig, cztowiek wybiera $mier¢, rozumiang nie tylko jako $mier¢
biologiczna, ale raczej obszar lub sfera bezsensownosci, rozpaczy, pustki 1 nicosci. Taka $mier¢
jest zyciem poza komunia Boga, poza tchnieniem Ducha Swigtego. Smieré¢ biologiczna jest tego
znakiem, przypomnieniem, ze czlowiek nie moze posiadac zycia dla siebie. Cztowiek moze zy¢
w petni tylko przez przyjecie swojego zycia jako daru i ofiarowanie swojego zycia w zamian za
Boga (por. 2 Kor 5, 15; Rz 14, 7-9). Chrystus powtarza t¢ nauke¢ w Ewangelii, méwiac, ze
ktokolwiek prébuje zachowac swoje zycie, traci je, a ten, kto traci swoje zycie, zyskuje je (por. £k

17, 33;J 12, 25).

Paradoks ludzkiej egzystencji polega na tym, ze czlowiek potrzebuje pewnej autonomii,
aby moéc swobodnie poznawac¢ i kocha¢ Boga jako Ojca i ludzi jako synéw w Synu. Cztowiek
zatem ma autonomi¢ i wolnos¢, ale podporzagdkowang komunii: to znaczy, czlowiek ma autonomi¢
syna, ktéry moze wezwa¢ Boga jako Ojca. Jednak przez grzech cztowiek pragnie stac si¢

catkowicie niezalezny od Boga i od innych, zyjac poza komunia, do ktdrej jest przeznaczony i z

330 Por. L. Melina, The Epiphany of Love: Toward a Theological Understanding of Christian Action, Grand
Rapids 2010, s. 4-10.

531 Duch Swiety, jak obiecuje Jezus, doprowadzi do petnej prawdy, przy czym nie idzie tylko o prawde w
sensie rozumowym, ale o prawde rzeczywisto$ci oraz zycie w zgodzie z dang rzeczywistoscia, tj. z Bogiem i z innymi.
,Prawda” w tym sensie jest prawda relacyjng. Mitosierdzie Ducha Swietego polega wigc na tym, ze uwalnia cztowieka
od tego klamstwa grzechu i uzdalnia czlowieka do zycia w prawdzie, tzn. do zycia w zgodzie z rzeczywisto$cia. Por.
I. Smentek, Duch Prawdy, w: Scripturae Lumen, s. 180-183.

532 7 tego powodu, wiele modlitw z mszatu zawiera prosbg o ponowne zjednoczenie przez Ducha Swietego,
ktéry jest komuniag w samej swej osobie. Zob. J. Warzeszak, Duch Swiety a Grzech. Przyczynek do Hamartologii
Pneumatologicznej, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XXII (2) 2009, s. 184-188.

533 Por. Pwt 6, 4-9, gdzie czlowiek jest powolany do jednoéci w mitosci do Boga. Por. STh II-11, q. 29, a. 3.

53 W ten sposéb Duch Swiety nie tylko przywraca ludzkosci jednosé jako integralnoéé (co objawia si¢ w
dniu Pigédziesigtnicy, w odwrdceniu sytuacji Babel poprzez dar méwienia jezykami), ale najpierw Duch przywraca
jedno$¢ cztowieka w sobie, aby nie byt juz dtuzej podzielony przez swoje wielorakie pragnienia.
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ktorej zostal stworzony>*>. Gdy cztowiek zyje w tej fatlszywej autonomii, musi zapewnié sobie
zycie — w ten sposob samo zycie staje si¢ cieniem $mierci. Cztowiek zyje juz nie jako syn, ale jako

niewolnik (por. J 8, 34-36).

Wiasnie dlatego, ze czlowiek jest stworzony w sytuacji komunii, kazde dziatanie
cztowieka ma bezposredni wptyw na innych, czy to na dobre, czy na zte. Tak wigc indywidualny
grzech jednego czlowieka jest zawsze zwigzany z calym $wiatem. Komunia bowiem ze swej
natury obejmuje zaré6wno wymiary poziome, jak i pionowe; tak wiec kazdy grzech przeciwko
Bogu jest rowniez grzechem przeciwko Jego stworzeniu, ktére wyptywa z Boskiej komunii. Z
drugiej strony, nie ma grzechu, ktory jest tylko przeciwko ludzkiej komunii, ktéry nie bytby tym
samym grzechem przeciwko Bogu jako zrédle komunii. Kazdy grzech, nawet najmniejszy,
wywotuje skutki niszczace jednos¢ wytworzong przez komuni¢. Grzech bowiem u podstaw jest

zniszczeniem lub brakiem relacji, ktére budujg kazda osobe i spoteczenstwo’.

Grzech pierworodny (peccatum originans) wskazuje, ze stworzona wolno$¢ w swym
historycznym poczatku zmierza ku odpowiedzi negatywnej, ku ,,nie” wobec Stowa Bozego.
Poniewaz grzech zniszczyl podstawowe struktury w stworzeniu, czynigc je niezgodnym z
komunia, kazda indywidualna osoba wchodzi w $wiat z relacjami, ktére s3 kruche i tamane. Swiat
bowiem w wyniku grzechu nie charakteryzuje si¢ komunig, ale zamykaniem siebie samego w
izolacji od innych. Ale istnienie — jako stworzony udziat w istnieniu Tréjjedynego Boga — ze swej
natury wymaga relacji z innymi. Grzech w ten sposéb si¢ga dalej niz kazda wolna decyzja i atakuje
samo istnienie czlowieka oraz struktur¢ stworzenia. Kazda indywidualna osoba, przez swdj
osobisty grzech, ratyfikuje i potwierdza zniszczong strukture $wiata, ktéra zostata jej dana, w
ktorej si¢ urodzita. Pelne zniewolenie i destrukcyjny aspekt grzechu sg w petni rozpoznawalne
tylko w swietle Trdjjedynego Boga jako tajemnicy komunii. Bez zrozumienia rzeczywistosci jako
udziatu w Boskiej komunii cztowiek nie moze pozna¢ pelni zta w grzechu. Bez takiej relacji lub
komunii w Duchu Swigtym, istoty stworzone powracaja do nicosci, chyba ze Bég dokonuje nowej
interwencji, aby przywroci¢ zerwang komuni¢. A to Bog wiasnie dokonal w dziele milosierdzia

Jezusa Chrystusa przez Ducha Swigtego.

Relacyjny charakter rzeczywistosci stanowi podstawe do wyjasnienia grzechu, ale takze
dla wskazania na potrzebe reprezentacji w imieniu grzesznikéw. Jak wskazuje von Balthasar,
innos¢ Ojca 1 Syna jest tak wielka, tak absolutna 1 nieskonczona, ze istnieje miedzy nimi taka

przepasc, iz wszystkie inne przestrzenie istniejgce w stworzonym $wiecie (w tym grzech) sg w niej

335 Por. W. Panneberg, Systematic Theology, t.2, s. 299-303. Por. G. Greshake, Trdjjedyy Bog, s. 292.
53 Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bog, s. 294.
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zawarte. Oznacza to, ze Duch Swiety, jako wzajemna wig¢z mitosci miedzy Ojcem a Synem, jest
w stanie zawrze¢ 1 zjednoczy¢ wszystko inne w Jego osobie jako osobistym wyrazie
nieskonczonej, nieograniczonej relacji mitosci. Innymi stowy, Duch Swiety, jako wigz mitosci
migdzy Ojcem a Synem, jest silniejszy niz jakiekolwiek stworzone rzeczywistosci czy podziaty,
nawet te stworzone przez grzech®’. W ten sposéb grzech znajduje si¢ pod znakiem nadziei i
obietnicy, gdyz ta inno$¢ zostaje prowadzona do komunii w hipostazie Ducha, jako wzajemne;j

mitosci jednoczacej Ojca i Syna.

Kiedy cztowiek grzeszy, nie tylko lamie przykazanie, ale wprowadza dysharmoni¢ w
komuni¢ stworzona przez Ducha Swictego w stworzeniu. Czlowiek decyduje si¢ zy¢ poza
komunia, osobno i samodzielnie. Duch Swiety jest zatem Boska Osoba, ktéra dokonuje
przywrocenia czlowieka do komunii z Bogiem jako Ojcem przez zjednoczenie z Synem, co ma
miejsce w komunii Kosciota jako Ciata Chrystusa na ziemi. Milosierdzie Boze, rozumiane w
odniesieniu do Ducha Swigtego, jest zatem przywréceniem egzystencji jako zycia w relacji, to
znaczy istnienia jako komunii. Duch Swigty odnawia pierwotny dar dany cztowiekowi podczas
stworzenia, to znaczy dar istnienia w komunii z Bogiem jako Ojcem i z innymi. Milosierdzie jest
wiec tym odnowionym dawaniem petnego daru zgodnie z etymologig angielskiego stowa
forgiveness (przebaczenie)>*®. Mitosierdzie jest zatem petnig oryginalnego daru, ktéry zostat dany;
jesli w stworzeniu cztowiek miat uczestniczy¢ czg¢Sciowo w komunii trynitarnej, przez objawienie
Jezusa Chrystusa oraz obdarzenie Duchem Swigtym cztowiek jest w stanie w petni zyé w mitosci

1 dawaniu siebie.

Jak pisze Jan Pawet Il w Dominum et Vivificantem, w Duchu Swigtym Tréjca istnieje w

539 Oznacza to, ze Duch Swigty wyraza, iz Tréjjedyny Bég

trybie daru poprzez wzajemng mitos$¢
istnieje w trybie komunii. Cztowiek, stworzony na obraz Trdjjedynego Boga, jest zdolny do zycia
w petni tylko wtedy, gdy réwniez uczy si¢ istnie¢ w trybie daru we wzajemnej mitosci, czyli
komunii. Celem kazdego przymierza bylo nauczenie czlowieka, jak zy¢ w przyjazni i komunii z

Bogiem; wszystkie ofiary i akty kultu zostaty nakazane, aby uczy¢ cztowieka, jak porzuci¢ grzech,

537 Augustyn dodat ,.etiam peccata” do swojej interpretacji Listu do Rzymian 8, 38. Por. Greshake, Trdjjedyny
Bog, s. 295.

3% W jezyku angielskim slowo ,forgive” prawdopodobnie pochodzi z dwdéch stéw oznaczajacych
,.calkowicie dawac¢ lub odbiera¢” . Pochodzenie stowa ,,wybaczy¢” w jezykach romanskich jest podobne, poniewaz
angielskie stowo jest kalkg tacinska. Por. https://www.etymonline.com/word/forgive. [dostgp 4.06.2019].

339 Por. DeV 10.
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ktory blokuje takag komuni¢ i w ten sposéb wspiera¢ cztowieka w tej komunii, ktéra jest

widocznym wyrazem Ducha Swigtego dziatajacego w sercu cztowieka™*'.

Z drugiej strony Szatan jest ztym duchem, ktory nie istnieje w komunii z innymi, ale tylko
ze soba. Jego imiona, jak Szatan, Lucyfer i Belzebub, moga by¢ rozumiane wtasnie jako falszywa
imitacja Boga Trdjjedynego, ale Szatan nie jest w komunii z innymi osobami, ale tylko ze swoimi
wlasnymi rozdwojonymi osobowos$ciami i falszywymi obrazami samego siebie. Jego celem jest
zniszczenie komunii, poniewaz jest on sam zniszczong komunig i niszczy komuni¢ wokoét siebie
samego. Historia zbawienia jest wigc dramatem nie tylko migdzy Boskimi Osobami ale takze
miedzy Duchem Swigtym a ztym duchem, migdzy Duchem Swietym jako pieczecia Boskiej
komunii (por. Ef 1, 13; 4, 30) a Szatanem jako ostateczng ,,anty-komunig”. Cztowiek istnieje ,,w
srodku”, pomiedzy tymi dwoma nieréwnymi sitami i rzeczywisto$ciami. Jest wezwany do udziatu
w Boskiej komunii, ale jest kuszony i czesto wpada w rzeczywistos¢ grzechu, w zerwanie
komunii®*'. Jednak Duch Swiety nadal oferuje cztowiekowi mozliwo$é Bozego Milosierdzia,
odnowionej komunii z Ojcem poprzez przyjete synostwo w Chrystusie Jezusie, ofiarowane w petni

w dniu Pi¢cdziesiatnicy.
2.2.5 Duch kontra grzech — spojrzenie Ojcoéw

Wedtug Swigtego Cyryla przy stworzeniu Duch Swiety odciska na cztowieku obraz i
podobienstwo Tréjcy. Ojciec wlat Ducha Swietego w cztowieka przez dar oddechu i Zycia (por.
Rdz 2, 7). Z powodu grzechu Duch Swiety przestat mieszka¢ we wnetrzu cztowieka, ktéry przez

grzech sfalszowat i zrujnowat boski obraz i podobiefistwo w sobie>*?

. Cztowiek, ktory otrzymat
Boskie zycie (taske uswigcajaca) przez Ducha, zgrzeszyt i tak utracit tego Ducha 1 boskie zycie.
Albowiem Duch nie moze zy¢ w zepsutej naturze cztowieka, ani tez nie moze mie¢ zadnego
zwigzku ze ztem>®. Ludzko$¢ staje si¢ wiec pustynia Ducha wtasnie dlatego, ze cztowiek nie ma

juz zycia trynitarnego>**.

340 Por. R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 366: ,,Saint Irenaeus says that the Holy Spirit is ‘our
communion with Christ’”. Por. Ireneusz, Adv. Haer., 111.24.1.

41 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 482-508, szczegélnie s. 504-506.

542 Podobienstwo Boze zostalo zafatszowane przez przyjscie grzechu i rysunki Boze zostaty znieksztalcone
i zaciemnione z powodu wystepku”. PG 73, 153B. Por. C. Scanzillo, art. cyt., s. 194. Por. J. Warzeszak, Duch Swiety
a grzech, s. 161.

543 Por. Cyryl Aleksandryjski, Joannem, 1. 11, c. 1; PG 73,204D-206D. Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a
grzech, s. 161.

54 Por. Tamze, 1. XI, c. 10; PG 74 544 C. 544D-545A. Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 161.
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Zbawiciel jednakze udziela na nowo Ducha grzesznemu cztowiekowi, odnawiajac
cztowieka w jego pierwotnej godnosci, przeksztatcajac czlowieka na swoj obraz. Duch jest zatem
obrazem, energig, mocg i jakoscig Syna, dostosowujacym cztowieka do Syna i wprowadzajagcym
cztowieka do wspolnoty Tréjcy. Historia zbawienia polega zatem na nauczaniu cztowieka i
umozliwieniu mu otrzymania na nowo boskiego zycie przez tego samego Ducha, aby Duch mogt
mieszka¢ w Nim na state, wedtug przyktadu Chrystusa. Innymi stowy, w historii zbawienia chodzi
o usposabianie czlowieka, aby ponownie otrzymat dar Ducha od Ojca przez Jezusa Chrystusa za
posrednictwem Jego czlowieczenstwa®®. Wecielenie znajduje si¢ zatem w centrum historii
zbawienia, poniewaz Duch Swigty jest na nowo udzielany wielu ludziom dzieki ludzkiej naturze,

546 Wida¢ to wyraznie w chrzcie Jezusa, w ktérym nastgpito ekonomiczne

ktorg przyjat Syn
namaszczenie czlowieczenstwa Chrystusa®’, w ktérym Chrystus przyjat solidarno$é ze

wszystkimi ludzmi, zjednoczonymi z Nim przez ich wspdlng ludzka nature.

Swiety Atanazy rozumiat chrzest Jezusa w podobny sposéb: jako solidarno$é Chrystusa z

548 Dlatego Chrystus zostat ochrzczony nie dla siebie, ale dla nas, aby przez Jego

calg ludzkoscia
cztowieczenstwo Duch zamieszkal wéréd Ludu Bozego. Jezus jest zatem nowym Adamem, ktory

przyjat Ducha, aby da¢ tego Ducha innym, jako ten, ktéry pierwszy Go otrzymat.

Dydym Slepy uwazal, ze chrzest, wraz z darem Ducha, spetnia proroctwo Ezechiela (por.
Ez 36, 26) dotyczace nowego serca i nowego ducha, co potwierdza Pawet (por. Tt 3, 6). Obietnica

349 Wypehiajac to proroctwo, Duch

ta realizuje si¢ w calym Kosciele 1 w kazdym wierzacym
odnawia czlowieka duchowo i odnawia oblicze ziemi, naznaczone ludzkim grzechem. Poprzez
Ducha cztowiek ponownie staje si¢ godny bycia Jego $wiatynig, ktéra sprowadza cztowieka na
nowy poziom egzystencji i rzeczywistosci. Oznacza to, ze zraniona natura czlowieka po raz
kolejny zaczyna zyé pod wptywem Ducha Swietego, ktéry przynosi cztowiekowi mito§é catej

Tréjcy>™.

Teodoret z Cyru, komentujac List do Rzymian 8, 2, stwierdza, ze taska Ducha Swietego

daje wolno$¢ od panowania grzechu i tyranii $mierci. Jako Zbawiciel Jezus potozyt kres

545 Dlatego odkupienie poréwnuje si¢ do nowego stworzenia, o czym $wiadczy Chrystus stwérczo tchnacy
na Apostotéw w dniu Wielkanocy (por. J 20, 22).

546 Por . Cyryl Aleksandryjski, Joannem , 1. XI, c. 10; PG 74, 540C-D. Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a
grzech, s. 162.

547 Por. Cyryl Aleksandryjski, Ps 44; PG 69,1040B. Por. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 162.

48 Por. Atanazy, Oratio I adversus arianos, 48; PG 26,112D-113A.

549 Por. Dydym Slepy, De Trinitate 11, 6, 23; PG 39,557C. Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 163.
550 Por. Dydym Slepy, De Trinitate 11, 6, 9; PG 39,563C. Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 163.
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panowaniu prawa przez dar Ducha, poniewaz taska Ducha pozwala wierzagcemu uwolni¢ si¢ od
pragnien ciata (por. Rz 8, 9), ktdre nie sa tozsame z ciatem jako organizmem, a raczej wynikaja z
grzechu®!. Poprzez ascetyczng praktyke czlowiek moze znowu byé §wiatynia Ducha, zyjac w
zgodzie z Duchem, a nie z upadtym ciatem. Tak wigc, kiedy Chrystus stwierdza, ze apostotowie
nie sg ze $wiata, potwierdza, ze umarli dla §wiata, panujac nad nami¢tnosciami i pragnieniami

dzigki tasce Ducha, ktéry w nich mieszka.

Wedlug Ojcéw Kosciota po stworzeniu, w ktéorym czilowiek otrzymal boskie zycie
(uswigcajaca taske) przez Ducha, Adam zgrzeszyt i tak stracit Ducha i zycie Boze. Jednak
Zbawiciel na nowo przekazuje Ducha grzesznemu cztowiekowi, odnawiajagc w swej pierwotnej
godnosci cztowieka, przeksztatcajac cztowieka na wzdr siebie samego. Duch jest zatem obrazem,
energia, moca i jako$cia Syna, doprowadzeniem cztowieka do komunii Tréjcy Swietej. Historia
zbawienia relacjonuje to, jak po raz kolejny cztowiek otrzymatl dar Ducha od Ojca przez Jezusa
Chrystusa i jego czlowieczenstwo. Albowiem Chrystus nie zostat ochrzczony dla siebie, ale dla

nas, tak ze w Jego czlowieczenstwie Duch bedzie mieszka¢ wsréd ludu Bozego.
2.2.6 Zapowiedzi zwycigstwa Ducha w Starym Testamencie

W catym Starym Testamencie jest wiele proroctw o Duchu Swigtym, ktéry oczyszcza Lud
Bozy z grzechéw. Wilasnie przez Ducha Bég obiecuje oczysci¢ swodj lud z grzechéw przez

skuteczne nawrdcenie, ktére doprowadzi do wiernosci przymierzu’>?

. Doktadniej, Bég obiecuje
oczysci¢ swoj lud z balwochwalstwa i da¢ mu nowe serce i nowego ducha, co jest mozliwe dzieki
darowi Ducha Swigtego. Duch zamieszka we wnetrzu wierzacego jako boska moc, aby umozliwié
cztowiekowi wypetnianie Boskiego prawa. Oznacza to, ze Duch Swiety uwalnia cztowieka od

grzechu i jednoczes$nie daje mu sile, aby zachowaé wiare w Boga™?.

Albowiem nacisk Nowego Testamentu na wiar¢ (po grecku pistis) oznacza nie tylko akt
zgody intelektualnej, ale raczej wierno$¢ przymierzu (po hebrajsku hesed), wymagang od
cztowieka do zycia w przymierzu z Bogiem (por. Oz 6, 6). Ta wiara lub wierno$¢ przymierzu
zostala w petni objawiona w Chrystusie Jezusie, ktéry byl postuszny az do $mierci (por. Flp 2,

8)°%*. Wiara, ktéra zbawia, to wiara wyrazona jako wierno§¢ przymierzu, ktéra nie polega na

551 Por. Teodoret z Cyru, dz. cyt., PG 82, 100CD. Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 163.
552 Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 152. Por. Ez 36, 25-27.

553 Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 152; A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w
Kosciele, w Zyciu chrzescijanskim, Krakéw 2001, s. 180.

354 Por. M. Gorman, Cruciformity: Paul's Narrative Spirituality of the Cross, Grand Rapids 2001, s. 82. Por.
M. W. Bates, Salvation by Allegiance Alone: Rethinking Faith, Works, and the Gospel of Jesus the King, Grand Rapids
2017, s. 22nn.
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zewngtrznym wypetnianiu przepisow prawa Mojzeszowego, lecz raczej na wypetnieniu

przykazania mitosci (por. J 13, 34).

Z nadejsciem Mesjasza Duch poprowadzi ludzi do nawrdcenia po zobaczeniu przez nich
tego, ktorego przebili (por. Za 12, 10). Skutki tego nawrdcenia zakladaja niejako odwrdcenie
wydalenia z Edenu: pustynia staje si¢ ogrodem dzigki Duchowi, poniewaz sprawiedliwos¢ i prawo
przywracaja stworzenie do pierwotnego pickna (por. Iz 32, 15-16). Bég posyta Ducha, by
prowadzi¢ ludzi do nawrdcenia, najpierw poprzez wzbudzenie w czlowieku pragnienia

nawrécenia oraz laski, aby powrécit do Boga w swoich dzialaniach®>

. W Nowym Testamencie
jest to widoczne w Duchu prowadzacym nawet pogan do nawrdcenia i przyjecia chrztu (por. Dz
8, 26-40; 10, 1-48). Ten proces nawrOcenia jest widoczny od samego poczatku, w dniu
Pig¢¢dziesiatnicy, kiedy trzy tysigce tych, ktérzy styszeli przepowiadanie Piotra, zostato
doprowadzonych do nawrdcenia i otrzymato chrzest (por. Dz 2, 37-38). Rzeczywiscie, ci, ktorzy
styszeli Swietego Piotra, do§wiadczyli Ducha jako tego, ktéry poruszat ich serca, zwracajac ich z

h>*°. W ten sposéb Duch Swicty objawia swoja

powrotem do Boga, a tym samym Zyjac w nic
wlasno$¢ osobistg jako ruch: po hebrajsku stowem nawrdcenia jest shuv, oznaczajace ,,powrét”
lub ,,nawréeenie”. Duch Swiety jest w ten sposéb zaangazowany w te dynamike, aby czlowiek
ponownie stawit czota Bogu, zamiast unika¢ Jego twarzy lub ukrywac si¢ przed Nim, tak jak Adam
1 Ewa w ogrodzie. Hebrajski shuv wyraza konkretno$¢ nawrdcenia w poréwnaniu z grecka

metanoiq, ktéra opisuje zmiane wewnetrzng w czlowieku®>’.

Duch pomaga cztowiekowi umrze¢ dla uczynkéw ciata (por. Rz 8, 2.13; Ga 5, 16-25), aby
wznie$¢ cztowieka do nowego zycia w Chrystusie. Duch nie tylko prowadzi czlowieka do
nawrdcenia, ale chroni On takze cztowieka przed powrotem do grzechu lub jesli czlowiek
zgrzeszyl, aby powstal z niego. Innymi stowy, Duch pozwala cztowiekowi wejs¢ w zycie w

Chrystusie 1 wytrwa¢ w nim, aby ostatecznie pokona¢ grzech.

Pelnia Ducha zostata wylana na przebaczenie grzechow wraz z przebiciem boku
Chrystusowego przez widczni¢ (por. J 19, 34-37). Bok Pana stat si¢ zywym zrédtem Ducha,
wypelniajac proroctwo Zachariasza (12, 10). Jezus wypetnia rowniez proroctwo Ezechiela, kiedy
oddycha na Apostotéw w dniu zmartwychwstania, w pierwszym (lub ésmym) dniu tygodnia,

symbolizujgc w ten sposéb nowe stworzenie serc ludzkich, dajagc im swego Ducha (por. Ez 36, 25-

355 Tylko Duch moze wzbudzi¢ w ludzkiej duszy pragnienie i zdolno$¢ do drogi powrotu do Boga”
(Dalbesio, Duch Swigty w Nowym Testamencie, s. 180). Por. G. Bartosik, Pneumatologia, w: Dogmatyka w
perspektywie Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 168-172.

336 Nawr6ceni doswiadczyli Ducha jak kogo$, kto poruszyt ich serca i zwrdcit je ku Bogu, a nastepnie
zamieszkat w nich”. A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, s. 181.

357 Por. S. Hahn, Catholic Bible Dictionary, haslo: repentance, s. 762nn.
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27). Ten gest oddychania wskazuje na przekazanie zycia (por. Rdz 2, 7; 1 Krn 17, 21; Ez 37, 9;
Mdr 15, 11), a zatem odpuszczenie grzechow (a wraz z nim sakrament pokuty), wigze si¢ z
nadawaniem nowego zycia, z zyciem Zmartwychwstatego Chrystusa. Tylko On posiada Ducha w
petni w swoim cztowieczenstwie i dzieli si¢ Duchem ze swoimi Apostotami, stwarzajac ich na

nowo i powierzajac im misj¢ udzielania Jego Ducha przez Stowo i sakramenty.
2.2.7 Czym jest grzech?

Aby wlasciwie zrozumie¢ Boze Milosierdzie w $wietle chrzescijanskiej tradycji
teologicznej, nalezy réwniez zapyta¢: Czym jest grzech? Jesli najwigksza nedza dotykajaca
ludzkos$¢ jest wiasnie on, wazne jest, aby uchwyci¢ jego nature¢, aby zrozumie¢ nastgpnie nature
mitosierdzia, ktére go usuwa. Katechizm umieszcza milosierdzie i grzech obok siebie jako
przeciwienstwa™®, Pociaga to za soba pewne zrozumienie mitosierdzia, poniewaz jest ono
skorelowane z istnieniem grzechu. Jest to zatem we¢zszym rozumieniem milosierdzia, niz na

przyktad to, co Akwinata opisuje w odniesieniu do stworzenia®>.

Augustyn podaje tradycyjng definicj¢: grzech jest ,,wykroczeniem przeciw rozumowi,
prawdzie, prawemu sumieniu, jest brakiem prawdziwej mitosci wzgledem Boga i blizniego z
powodu niewtaéciwego przywiazania do pewnych débr3®. Jako taki, grzech jest ,,mitocig siebie,
posunietg az do pogardy Boga™°!. Taka definicja stawia grzech (i osobe, ktéra go popetnia) w
kategorii symboliki prawnej: grzech jest przede wszystkim tamaniem prawa, ktére zaktada raczej

Sedziego niz Ojca.

Akwinata przyjmuje definicje Augustyna, chociaz dostarcza dalszych inspiracji dla
definiowania grzechu. Scisle méwiac, grzech $miertelny jest grzechem par excellence, a grzech

powszedni jest taki tylko przez analogi¢ lub poréwnanie do grzechu $miertelnego. Grzech
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smiertelny jest zerwaniem przyjazni z Bogiem’“. Bycie stworzeniem jednak zaktada nie tylko to,

338 por. KKK 1846

339 Wazne jest, aby pamieta¢, ze zaletg stwierdzenia, ze milosierdzie jest atrybutem Boskiej natury, jest to, iz
milosierdzie nie jest obecne w niektérych Bozych dzietach, ale zawsze i we wszystkich. Mitosierdzie jest zatem
obecne w stworzeniu, OpatrznoS$ci, odkupieniu i przebdstwieniu jednakowo, nawet jesli nie sa one widoczne dla nas
jednakowo. Kazde z dziet Bozych: stworzenie, odkupienie, uwielbienie, manifestuje Jego mitosierdzie, ale na r6zne
sposoby (w stworzeniu, przez sposob dziatania — stworzenie ex nihilo; w odkupieniu, przez kontrast miedzy darem
Bozym a ztem grzechu; w przebdstwieniu przez cel lub zakonczenie dziatania, czyli catkowita komuni¢ z Bogiem.
Por. SThI-II, q. 112, a. 9.

%0 Augustyn, Contra Faustum 22: PL 42, 418; por. SThI-1I, q. 71, a. 6; por. KKK 1849.
361 Tamze; por. STh I-I1, 71, a 6; por. KKK 1850.
362 Por. STh I-I1, q. 88.
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7e stworzenie ma relacje z Bogiem, ale wlasnie, ze stworzenie jest relacja z Bogiem’®.
Podstawowym pytaniem jest zatem, czy stworzenie zyje w harmonii z t3 rzeczywistoscia, czy tez
w nienawisci (por. Rdz 3, 15). Oznacza to, ze jesli grzech $miertelny jest zerwaniem przyjazni, to
grzech nie jest juz po prostu sprawg prawng, lecz sprawg interpersonalng, poniewaz jest zdrada
przyjazni, dla ktérej cztowiek jest stworzony przez Boga. Przebaczenie i mitosierdzie polegaja nie
tylko na naprawianiu zranionych cze¢sci ludzkiej natury w sensie metafizycznym; sa one przede

wszystkim przywréceniem relacji miedzy stworzeniem a Stwércg®*,

Grzech smiertelny rozrywa wiec przymierze z Bogiem, nie stawiajac juz diuzej cztowieka

pod blogostawienstwem, ale raczej pod przeklenstwem’®

. Grzech pierworodny tego nie czyni —
ostabia, ale nie tamie przymierza. Laska uswiecajaca (mitos¢) to przyjazn z Bogiem, ktéra
prowadzi do wiecznego szczescia. Ale pozbawienie taski u§wigcajacej nie jest zmiang w Bogu,
ale w grzeszniku, poniewaz grzesznik atakuje lub usitluje wykorzeni¢ zasade¢ lub korzen taski w
sobie, a wiec po prostu Ducha Swigtego. Nie jest to do kofica mozliwe, co stwarza mozliwo$é
piekta: bycia w nieustannej wrogo$ci z Duchem Swietym, a tym samym nieprzebaczalnego
grzechu (por. Mk 3, 28-30). Mitosierdzie opisuje zatem nie r6zne zachowania Boga, ktory przeciez
jest niezmienny, a raczej dobro¢ Boga w Jego dziataniu wobec grzesznika, aby doprowadzi¢ go
do nawrdcenia i do pelni zycia. Oznacza to, ze B6g nie odpowiada wet na wet, bo Bog nie reaguje
na nienawis¢ nienawiscig. Przeciwnie, Bog jest wierny swojemu przymierzu, ktére jest mozliwe

wlasnie dlatego, Ze zawsze pozostaje w nas przez istote, obecno$é¢ lub moc>%°.

Jezus Chrystus jest konieczny, poniewaz objawia nam w nas te tajemnice Ducha Swietego:
jak pozosta¢ w harmonii z tym Duchem Swigtym, z tym wewnetrznym Prawem, we wszystkich
okolicznosciach, zamiast z nim walczy¢ przez grzech. Bez takiego objawienia niemozliwe bytoby
poznanie osobowosci Ducha Swigtego®®’, ani tego w jaki sposéb mozna by¢ Mu postusznym lub
zyé w przyjazni z Nim, nazywanym ,,gosciem duszy’>%. Wylanie Ducha Swictego nie jest czym$
zewnetrznym cztowiekowi, ale raczej tym co orientuje jego umyst i serce, aby zyt ponownie w

przyjazni z Bogiem, a nie w nienawisci do Niego. Mitosierdzie jest wigc raczej relacyjng niz

363 Por. STh 1, q. 45, a. 3, resp.

36+ Por. k.. Zak, Niepokalane Poczecie najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, ,,Salvatoris Mater” X (2008) 2, s. 349-354.

595 Por. S. Hahn, Kinship by Covenant, s. 55-56.
%6 Por. STh 1, q. 8, a. 3.
567 Zob. ksigzke Krzysztofa Guzowskiego Duch Dialogujgcy (Lublin 2016).

568 Por. tekst sekwnecji na Zielone Swigtki.
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legalng rzeczywisto$cig. Milosierdzie przywraca czlowieka do relacji z Bogiem i bliznim, i

pozwala zy¢ na nowo w takiej relacji z Bogiem 1 z innymi w przyjazni.

Zaréwno dla Akwinaty, jak i dla Augustyna, odwieczne prawo nie jest jedynie czyms$
zewnetrznym wzgledem Boga; odwieczne prawo jest samym Bogiem jako wieczna Madrosé¢
kierujaca stworzeniem . W szczegélnoéci Nowe Prawo, dane przez Chrystusa, jest samym
Duchem Swigtym®’’. Dlatego grzech nie jest jedynie zerwaniem prawa zewnetrznego wobec
osoby; grzech jest radykalnym odwréceniem si¢ od samego zrddta i zasady Prawa, ktére jest Osobg
Ducha Swietego. Grzech przeciwko Duchowi Swietemu nie jest niewybaczalny z tego powodu,
ze Bog nie chce odpuszczaé grzechow; raczej niewybaczalny grzech wskazuje na radykalne,
ostateczne odwrécenie si¢ osoby ludzkiej od osoby Ducha Swigtego. Bycie stworzeniem ma byé

relacjg z Bogiem: w Nim stworzenie ma wewnetrzny zwigzek z Bogiem.

Taka definicja grzechu w odniesieniu do prawa moze wydawac si¢ redukcjonistyczna, jesli
nie rozumie si¢ kontekstu, w ktéorym Akwinata definiuje prawo w Summie. Dla niego prawa
pozwalajg ludziom zy¢ zgodnie z prawda, aby osiggna¢ blogostawiong komuni¢ z Bogiem jako
ostatecznym celem. Wedlug Akwinaty istnieje schemat exitus-reditus w teologii: wszystko
wyplywa z Trdjjedynego Boga i powraca do Trdjjedynego Boga jako ostatecznego celu
wszystkiego®’!. Prawo jest zatem boskim rzadzeniem tego ruchu, tak ze kreacja porusza sie w taki

sposéb, aby uczynic reditus. A Duch jest hipostazg tego ruchu mitosci pomiedzy Ojcem a Synem.

Co wigcej, konieczne jest osobowe rozumienie prawa. Jak stwierdzit G. Draganova, ,.,tylko
jesli kazde prawo bedzie rozumiane jako droga do pelni ludzkich zdolnosci, petne znaczenie praw
bedzie jasne i wazne dla wszystkich oséb. Innymi stowy, kazde prawo jest srodkiem, ktéry uczy
nas, co to znaczy bycie cztowiekiem i przezywanie naszych mozliwosci i potencjatu jako zyjacych
osoOb, poniewaz Akwinata wierzyl, ze samo zycie jest darem, ktory zostat nam dany przez Boga, 1
powinniémy zyé zgodnie z nim w najpetiejszy sposéb (STh II-1II, q. 64, a. 5)”°’%. Prawo we
wszystkich jego formach (wieczne, naturalne, ludzkie, boskie) umozliwia ludziom zycie w

komunii z Bogiem.

3% Por. STh I-11, q. 93, a. 1.

570 Por. Augustyn, A Treatise on the Spirit and the Letter, w: Saint Augustin, Anti-Pelagian Writings, red. P.
Schaff, vol. 5, New York 1887, s. 98. Por. STh I-1I, q. 106, a. 1, resp.

571 Por. M. Dauphinais, M. Levering, Knowing the Love of Christ: An Introduction to the Theology of St.
Thomas Aquinas, Notre Dame 2001, s. 61-89.

372 G. Draganova, Thomas  Aquinas: On Law and the Moral Life,
https://liternet.bg/publish14/g_draganova/th_aquinas.htm [dostep: 4.06.2019].
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Osoby ludzkie, wedlug Akwinaty, stworzone na obraz i podobienstwo Boga, s3
definiowane przez ich intelekt 1 wolg, to jest przez ich wolny wybor 1 przez swoja relacje z innymi
(por. STh II-I, g. 19, a. 10). Celem prawa jest zatem wspieranie dobra 0s6b, poniewaz s3 one
zdolne do wolnego wyboru, ktéry jest wyrazem ludzkiej godno$ci. Prawa stuza zatem jako
straznicy dla os6b i ich istotnej godnosci (por. STh I, q. 59, a. 3). Wyjatkowy aspekt osoby
ludzkiej, wedtug M. Farleya, polega na tym, ze cztowiek ma zdolno$¢ ,,poznania i bycia poznanym
oraz kochania i bycia kochanym™373, W ten sposéb kazda osoba ludzka jest celem samym w sobie,
poniewaz jest zdolna do kierowania sobg przez wolny wybdr i nieredukowalna do bycia $rodkiem

dla drugiego®’*.

Drugg istotng cechg cztowieka jest relacja, w ktdérej osoba wyraza zdolno$¢ poznania i
bycia poznanym, kochania i bycia kochanym w relacjach. Jak kontynuuje Farley: ,,Jestesmy tym,
kim jesteSmy nie tylko dlatego, ze mozemy w pewnym stopniu stac si¢ tak dzigki naszej wolnosci,
ale dlatego, ze jestesmy transcendentni dla siebie poprzez nasza zdolnos¢ poznawania i kochania.
Relacyjny aspekt os6b nie jest ostatecznie zewngtrzny, ale wewnetrzny; radykalna mozliwos¢
wejscia w zwigzek ze wszystkim, co moze by¢ poznane i kochane — wtaczajac w to mozliwos¢
zjednoczenia z innymi osobami i z Bogiem, poznania i bycia poznanym, kochania i bycia
kochanym. Kazdy z nas jest w sobie calym $wiatem, ale zawsze pozostajemy poza naszym
zasiggiem [jako] «cele», poniewaz nasz osrodek jest jednoczesnie poza nami 1 wewnatrz nas.

Realizujemy te zdolnoéci w konkretnej relacji uformowanej w czasie i przestrzeni™’.

Prawa zatem rozpoznajg t¢ potrzebg relacyjnosci i chronig jg, zapewniajac $rodki do tego
w czasie 1 przestrzeni. Oznacza to, ze prawo gwarantuje, ze swobodny wybdér moze byc¢
wykonywany w sposéb, ktory pielegnuje i wspiera potrzeby oséb w relacji z innymi. Moralno$¢
nie jest czyms$ dodatkowym ani obcym dla osoby ludzkiej, ale jest wyrazem istoty osoby ludzkiej

w dzialaniu, a przede wszystkim w relacji z innymi i ze $wiatem.

Prawa daza do wspierania dobra i zapobiegania ztu’’®. Dobre ludzkie czyny s3 zatem
zgodne z rozumem, ktory jest zrodtem prawa. Taki poglad prawny opiera si¢ nie tylko na
zastosowaniu prawnym, lecz opiera si¢ na Bogu, ktory jest pierwszg rozumem (STh 1, g. 9, a. 1).

Stad wymog dzialania zgodnie z prawem i rozumem nie jest czym$ zewnetrznym dla osoby

573 M. Farley, Compassionate Respect: A Feminist Approach to Medical Ethics and Other Questions, New
Yersey 2002, s. 37.

374 Tamze.
575 Tamze.

576 Stad Akwinata definiuje prawo w STh I-II, q. 90, a. 1: ,,Prawo jest to jaka$ norma i miara ludzkiego
postepowania. Kierujac si¢ nig, cztowiek poczuwa si¢ do obowiazku albo do czynienia czegos, albo do powstrzymania
si¢ od czynienia czegos”.
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ludzkiej, ale wewnetrznym dla osoby, ktérej rozum jest oparty na pierwszym rozumie, na Bogu.
Prawo zatem nie jest czym$ zewne¢trznym wobec osoby, ale raczej ,,wyryte w samym sercu
ludzkiej istoty”. Jako takie, to prawo jest niepisane, a zatem nie ma rdéznicy mie¢dzy tym

niepisanym prawem a prawem, ktérym jest Boski rozum jako podstawa boskiej sprawiedliwosci.

Prawa zapewniajg ochron¢ naszej osobowosci i promuja te akty, ktére nadaja naszej
wolnosci. Tak wigc prawo wpisuje si¢ w naszej wtasnej naturze, poniewaz prawo kieruje ludzi do
ich wlasciwego ziemskiego i wiecznego konca. Wszystkie dobre ludzkie dziatania s3 wynikiem
rozumu, poniewaz rozum kieruje czlowieka ku wiedzy o tym, co jest dobre — a wigc o tym, co to
znaczy by¢ cztowiekiem. Wtasnie prawo dotyczy powszechnego szczgscia ludzi, ktére opiera si¢
na pojeciu dobra. Dlatego prawa majg uczyni¢ osob¢ ludzka dobrg i cnotliwg, dziatajaca zgodnie
z Boska sprawiedliwos$cig, to znaczy w harmonii z prawem we wszystkich jego przejawach.

W doskonatej sprawiedliwosci cztowiek dziata w harmonijnym zwigzku ze wszystkimi prawami.

Prawo wieczne jest rodzajem boskiego zrzadzenia (por. STh I-II, q. 93, a. 4). Ta
rzeczywisto$¢ jest znana Bogu; takie prawo wyraza si¢ w Boskich ideach, a zgodnos¢
rzeczywistos$ci z takimi boskimi ideami jest prawdag lub sprawiedliwos$cig. Mitosierdzie Boze stuzy
sprawiedliwosci, aby rzeczywisto$¢ osiggneta te prawde, tj. zgode pomigdzy planem Bozym a
stanem $wiata. Wieczne prawo rzadzi calym wszech§wiatem, co stanowi zrédto innych praw. W
rzeczywisto$ci odwieczne prawo rzadzi ludzkg naturg, poniewaz ludzka natura nie jest pod wtadza
cztowieka, chociaz ludzkie postgpowanie pod nig jest. To znaczy, ze ludzka natura — jako

swiatynia Ducha — objawia wole samego Boga.

,»W mysl tego prawo wieczne jest niczym innym, jak pomystem Bozej madrosci, o ile ona
nadaje kierunek wszystkim czynno$ciom i poruszeniom” (STh I-1I, q. 93, a. 1). Takie prawo
pochodzi od Boga, porzadkujac wszystkie rzeczy aktywnie, aby osiaggna¢ ich wtasciwy cel, ktérym
jest sam Bég. Odwieczne prawo jest ustanowione przez samego Boga (por. STh I-11, q. 91, a. 2).
Takie wieczne prawo poddaje cale stworzenie sobie, ale nie przymusem, ale poprzez ruch boski
wewnatrz stworzenia (por. zagadnienie: pierwsza przyczyna a przyczyny wtérne)’’’. Odwieczne
prawo dostarcza ludzko$ci boskiej mocy w Duchu Swigtym do osiagniecia doskonatego,

prawdziwego szczescia®’s.

Kazdy jednak pojmuje i realizuje dobro¢ w spos6b unikalny dla wtasnej osobowosci, ktéra

nie jest abstrakcyjna, ale zanurzona w kulturze, fazie rozwoju, historii itp. Prawo naturalne jest

377 Por. M. Dodds, The Doctrine of Causality in Aquinas and The Book of Causes: One Key to Understanding
the Nature of Divine Action, Summer Thomistic Institute University of Notre Dame Notre Dame. 14-21 July.
https://maritain.nd.edu/jmc/ti00/dodds.htm [dostegp: 5.06.2019].

578 Por. Durrwell, Holy Spirit of God, s. 12-16.
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uczestnictwem cztowieka w prawie wiecznym wedtug jego natury; jest naturalng sktonnoscig
wyryta w naturze cztowieka dla dobra wtasciwego naturze ludzkiej (por. I-11, . 94, a. 2). W prawie
naturalnym istnieje norma: dobrze czyni¢ w kazdym ludzkim dziataniu, a wiec kazdy ludzki akt
musi by¢ dobrym ludzkim dziataniem. Ale to nie wystarczy: czynnik moralny musi by¢
udoskonalony takze w swoich motywach i intencjach, aby w takich dziataniach istnialo znaczenie
1 integralnos¢, ktéra zapewniaja emocjonalng catos¢. Wiedza, ktérg daje nam ludzkie prawo jest
konieczna, poniewaz w niektérych ,,wiedza naturalna jest zaciemniona przez nami¢tnosci i

przyzwyczajenia grzechu” (STh I-11, q. 93, a. 6).

Boskie prawo — stare i nowe — wymaga boskiego jezyka, to jest boskiego objawienia (I-II,
g- 98 a. 3). Ostatecznym celem ludzkosci jest Bog, a boskie prawo prowadzi ludzko$¢ nie wedtug
ludzkiego rozumu, ale wedtug boskiego rozumu; aby uczestniczy¢ i osiggnac¢ taki cel, ludzkos¢
potrzebuje boskiego przewodnictwa i upelnomocnienia, poniewaz ludzko$¢ nie ma zdolnosci
czynienia tego na swoj sposob. Boska nauka, objawienie, daje cztowiekowi wiedz¢ o tym, jak
uporzadkowaé wilasne sprawy w kierunku ostatecznego celu (STh I-11I, q. 91, a.4). Boskie prawo
chroni przed ztymi uczynkami, usuwajgc watpliwosci i niepewno$¢ w sprawach moralnych.
Boskie prawo zapewnia integralno$¢ i wzajemnos$¢ odnosnie do wewnetrznych i zewnetrznych

dziatan, tzn. wiary i uczynkéw idacych w parze.

Boskie prawo nie jest jednak wielokrotne, lecz jest jednym calym prawem, tak jak
moralno$¢ jest jedng calo$cig — aby by¢ osoba moralng, trzeba nie tylko wykonywac¢ pewne
czynnoscl, ale by¢ moralnym w catym zyciu. Przestrzega si¢ prawa nie dlatego, ze ogranicza ono
ludzka wolnos¢, indywidualnos$¢ lub osobowosé, ale dlatego, ze je wzmacnia. Prawa zapewniajg
wiedze, a tym samym kierunek dziatania, aby cztowiek moégt si¢ spetni¢ jako osoba. Prawa sg
zatem wyrazem boskiego rozumu, ktéry pozwala ludziom zy¢ w autentycznej wolnos$ci opartej na

prawdzie.

Boskie mitosierdzie nie ma zatem na celu wymazania sprawiedliwos$ci, ale raczej
spelnienie sprawiedliwosci. Upadty Swiat nie moze zosta¢ przywrocony do wlasciwej harmonii
bez wzmocnienia z zewnatrz, co znaczy, ze §wiat sam w sobie nie moze naprawi¢ swojej wlasnej
niesprawiedliwoéci®”. Przeciwnie, tylko Bég moze to zrobi¢; milosierdzie odnosi sie zatem do
tego dodatkowego, bezinteresownego naptywu taski i pomocy cztowiekowi, wtasnie po to, by
przywréci¢ sprawiedliwo$é i harmonie®®. Innymi stowy, mitosierdzie jest odnowionym darem

Boga w Duchu Swictym, aby poprowadzi¢ kreacje do pierwotnego celu — samego Boga. Takie

57 Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of Creation, s. 273-307.
80 Por. A. Lopez, Gift and the Unity of Being, s. 259-303.
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mitosierdzie nie jest wymuszone, ale raczej jest ciaggle z ideg stworzenia: jest to kolejny dar Ducha
Swietego, tak jak w stworzeniu. Cztowiek potrzebuje zewnetrznej interwencji, aby przywrécona
mu zostala utracona harmonia. A taka interwencja jest wtasnie ponowny dar Ducha jako prawa,

nie zewnetrznego, ale wewnetrznego.
2.3 Wcielenie jako dzielo Ducha Swietego

Samo-udzielenie si¢ Boga, ktére rozpoczeto sie¢ w stworzeniu, osigga swodj szczyt we
Weieleniu, ktére dokonato sie dzigki mocy Ducha Swietego. To Duch Swigty jest bezposrednia

zasadg i podmiotem samo-komunikacji Boga z cztowiekiem przez taske®!

. Wcielenie jest wiec
,»najwiekszym dzielem” zrealizowanym przez Ducha w historii stworzenia i zbawienia, albowiem
faska zjednoczenia w Chrystusie jest zrédlem wszelkiej innej taski udzielonej grzesznemu
cztowiekowi’®?. Rzeczywiscie, jesli dobro jest diffusivum sui, to Wcielenie jest punktem
kulminacyjnym tej samo-komunikacji Boga, w ktérej On oddaje si¢ osobiscie cztowiekowi w
Wcielonym Stowie. ,,«Pelnia czasu» odpowiada szczegdlnej pelni samo-komunikowania si¢
Tréjjedynego Boga w Duchu Swictym. [...] Poprzez t¢ «humanizacje» Stowa-Syna samo-
udzielenie sie Boga osiaga swoja ostateczng pelnie w historii stworzenia i zbawienia™>®. W
Chrystusie nie tylko czltowiek, ale caly Swiat widzialny 1 materialny zostaje zjednoczony z

Bogiem; wcielenie ma zatem znaczenie kosmiczne, poniewaz Chrystus jest pierworodnym z

catego stworzenia (por. Kol 1, 15).

Maryja ma istotng role we wcieleniu poprzez swojej wiarg. ,,Maryja weszta do historii
zbawienia $wiata przez postuszenstwo wiary. A wiara w swej najgtebszej istocie jest otwartoscig
ludzkiego serca na dar, ktérym jest udzial w samo-komunikacji Boga w Duchu Swigtym™%*.
Wida¢, ze wiara nie jest po prostu intelektualng zgoda na dogmaty, ale raczej jest otwartoscig i
wolnoscig ludzkiego serca wobec samo-udzielenia si¢ Boga Tréjjedynego. Wiara jest zatem
gléwnym dzietem Ducha Swictego w ludzkich sercach: otwartoscia na tajemnice Boga, aby
otchtan cztowieka byta otwarta na otchtan Boga (por. Ps 42, 7). Bo samo-objawienie si¢ Boga nie

ogranicza ludzkiej wolnosci, lecz raczej daje ludzkiemu stworzeniu petni¢ wolnosci. Ta wolnos¢

objawila si¢ w Maryi wlasnie przez jej wiare, jej postuszefistwo wiary (por. Rz 1, 5). Duch Swiety

381 Wecielenie dokonato sie ,,mocg Ducha Swie;tego” — Osoby-Mitosci, ,,niestworzonego daru, ktéry jest
odwiecznym zrédlem kazdego daru, ktéry pochodzi od Boga w porzadku stworzenia, zasady bezpos$redniej i w
pewnym sensie podmiotu samozwigzania si¢ Boga w porzadku taski. Tajemnica Wcielenia stanowi punkt
kulminacyjny tego dawania, tej boskiej samo-komunikacji” (DeV 50).

382 Por. STh 1L, q. 2, aa. 10-12; q. 6, a. 6; q. 7, a. 13.
383 DeV 50.
%4 DeV 51.

128



obdarza miltosierdziem Bozym przez dar wiary, albowiem ten dar otwiera ludzkie serce do tego
samo-udzielenia si¢ Ojca wobec cztowieka. Bez tej wiary cztowiek zostaje zamknigty sam w sobie
(incurvatus in se), a nie potrafi przyjmowac daru zbawienia od Boga. Istotne jest takze to, iz Duch
Swiety otworzy ludzkie serca do Zbawiciela, a nie tylko do zbawienia jako do jakiegos
abstrakcyjnego stanu. Wiara, jak wida¢ w Maryi, oznacza otwarto$¢ na Jezusa Chrystusa,
umiejetnos¢ przyjmowania go do samego siebie, jak w obecnym czasie mozna to czyni¢ poprzez
Eucharystie. Zbawienie 1 mitosierdzie polegajag bowiem na miedzyosobowym spotkaniu miedzy
Bogiem a czlowiekiem®®. Takie za$ spotkanie dokonuje si¢ przez Ducha Swictego, ktéry jest

osobg w dwoch osobach, a wiec jest w samej osobie spotkaniem dwoch 0s6b — Ojca i Syna.

»W tajemnicy Wcielenia dzieto Ducha, «ktéry daje zycie», osigga swoj najwyzszy

punkt”586

. We Wcieleniu zycie pojawia si¢ w Chrystusie, ale takze w Duchu, poniewaz Wcielenie
otwiera ,,w nowy sposéb zrédto tego boskiego zycia w historii ludzkosci: Ducha Swietego™*”. To
znaczy, ze dar Ojca nie jest tylko tym, ze zestal swego Syna do nas — dar Ojca jest wiasnie Duchem,
ktory uczyni z cztowieka syna Bozego przez Jezusa Chrystusa. Przybrane synostwo Boze zatem
jest mozliwe poprzez Wcielenie, ale dzieje si¢ to tylko wtedy, gdy Ojciec posyla Ducha Syna do
naszych serc (por. Rz 8, 14-15; 5, 5; Ga 4, 6; 2 Kor 1, 22)°%. _Stad boskie synostwo zasiane w
duszy ludzkiej przez taske uswigcajaca jest dzietem Ducha Swigtego” (por. Rz 8, 16n). Laska
uswiecajgca jest zasada tego nowego zycia dla cztowieka: zycia nadprzyrodzonego synostwa w
Chrystusie. ,,Stworzenie jest w ten sposob wypelnione przez Wcielenie i od tego momentu
przenika je moc Odkupienia, moc, ktéra wypetnia ludzko$¢ i cate stworzenie™ . Rzeczywiscie,
jesli Ps 104, 30 méwi o Duchu odnawiajagcym oblicze ziemi, to chodzi rowniez o odnow¢ zycia

dokonujacg si¢ we Wcieleniu, albowiem Ojciec wysyta Ducha na ziemi¢ przez swego Syna, ktory

tchnie Duchem, aby odnowi¢ oblicze ziemi®®.

Tajemnica Wcielenia ukazuje boskie mitosierdzie w wybitny sposéb: ,,Pan, zstepujac ze
swego krélewskiego tronu, wcielit si¢ dla nas w «wnetrznos$ciach» Dziewicy” (Albert Wielki, por.
Mt 16, 16). To znaczy, ze Duch Swiety czyni widzialnym niewidzialnego Boga w Jezusie przez

to, ze uformowat Jego cialo w tonie Dziewicy. We wnetrznos$ciach Dziewicy poczat si¢ ten, ktory

385 Por. W. Wotyniec, Charytologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 188-191.
86 DeV 52.
87 Tamze.

38 Por. D. Meconi, C. Olson, The Scriptural Roots of Christian Deification, w: Called to be the Children of
God: the Catholic Theology of Human Deification, San Francisco 2016, s. 17-39.

589 DeV 52.
30 Por. J. Galot, L'Esprit Saint, Personne de Communion, Saitn Maur 1997, s. 82-84.
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uosabia wnetrznosci samego Boga, a wigc mitosierdzie. W Jezusie mitosierdzie Boze realizuje si¢

poprzez serce ludzkie, poprzez ludzkie ciato.

Wazne w tym punkcie jest to, by rozumie¢ znaczenie stow hesed i rahamim w Starym
Testamencie, pamigtajac o tym, ze oba te terminy Septuaginta przeklada jako eleos. Hesed

odwotuje sie do ,,odpowiedzialnosci za wtasng mitoé¢” !

, to znaczy odpowiedzialnosci za
przymierze z cztowiekiem. Hesed obejmuje zatem zaréwno dar, wierno$¢, jak i przebaczenie,
ktére bylyby najblizsze stowu ,taska”, a nie idei ,,mitosierdzia” w tradycyjnym znaczeniu®>.
Rahamim réwniez ttumaczy si¢ poprzez eleos, poniewaz wskazuje na ,,czule miejsce cztowieka”.
To stowo najlepiej podsumowuja polskie stowa ,,mitos¢” lub ,,czutos¢”, poniewaz w hebrajskiej

etymologii terminu jest co$ wrecz fizycznego®”?

. Mitosierdzie w biblijnym znaczeniu ma wigc
podwdjne odniesienie: do taski przymierza i wiernosci Ojca wobec cztowieka w przymierzu, jak
rowniez do czulos$ci, z jaka Bog wyraza te wierno$¢. Ta wiernos$¢ bez czutosci wyrazataby sie jako
destrukcyjna dla grzesznika, ktSry nie potrafi znie§¢ petni mitosci Bozej w Duchu Swietym. Zatem
mitosierdzie zaktada t¢ czulo$¢ czy ponizenie si¢ Boga do poziomu cztowieka, aby Bdg nie
zmiazdzyt grzesznika. Z tego powodu B6g ukrywa swoje oblicze przed cztowiekiem, aby cztowiek
nie zginat (por. Wj 33, 20). B6g wigc powoli prowadzi cztowieka do spotkania ze soba, aby

cztowiek przygotowat sie do otrzymania mitoéci Bozej***.

Milosierdzie wyraza si¢ w tym pokonywaniu kazdego dystansu mie¢dzy Bogiem a
cztowiekiem przez Jego nieskonczong taske i czuto$é™>. Weielenie jest zatem pierwszym krokiem
dzieta Bozego mitosierdzia, poniewaz ta przepas¢ miedzy cztowiekiem a Bogiem zostaje zasypana

przez Wcielenie’®. ,,Petnia czasu” wskazuje réwniez na petnie eleos w Duchu Swietym, ktéry sie

1 Dives in Misericordia, przypis 54.

32 Por. N. H. Snaith, A Theological Word Book of the Bible, red. A. Richardson, New York 1951,
s. 136-137.

33 Por. A. Sicari, The Event of mercy: Mary's divine maternity and the Magnificat, ,,Communio: International
Catholic Review” 1995, s. 654. Rahamim oznacza te cz¢$ci ciala, ktory sa wrazliwe, czule, czy kruche oraz migkkie.
Bogu podobaja si¢ te czesci cztowieka, te kruche czy migkkie czeéci, a dzietem Ducha jest przywréci¢ migkkos¢ do
ludzkich serc, ktére staty si¢ zatwardziale przez grzech. Pawet chlupi si¢ z powodu jego stabosci, czy kruchosci, przez
ktére B6g manifestuje jego potege i moc zbawcza (por. 2 Kor 12, 9; 4, 7). Ta migkko$¢ cztowieka jest niezbedna do
otrzymywania milosierdzia Bozego.

394 Efekt takiego spotkania bez tej otwarto$ci wiary wida¢ w faryzeuszach, ktérzy odrzucili Jezusa. Widzieli
Go, ale w Niego nie wierzyli, a ten brak wiary moze prowadzi¢ do potgpienia (por. J 12, 47-48). Bog nie chce zmusi¢
cztowieka do spotkania z Nim, aby nie doprowadzi¢ cztowieka do takiego potepienia.

% Por. A. Sicari, The Event of mercy, s. 657. Por. Faustyna, Dzienniczek, 1576.

3% Akwinata pisze, ze wcielenie jest gruntem czy fundamentem nadziei, albowiem bez zjednoczenia dwéch
natur w Jezusie, cztowiek nie miatby nadziei na zjednoczenie z Bogiem. Por. J-C. Nault, The Noonday Devil. Acedia,
the Unnamed Evil of Our Times, San Francisco 2015, s. 83-89.
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wylewa przez otwarty bok Jezusa®’

. Mitosierdzie w Chrystusie wciela si¢, a tym samym réwniez
przymierze staje si¢ wcielone, oparte na fizycznej rzeczywisto$ci Syna, taczacej bostwo i
cztowieczenstwo. Cate dzieto Ducha Swigtego objawia si¢ w Chrystusie: Duch Swiety jednoczy
osobe kazdego cztowieka z osobg Jezusa. Juz nastepuje wiec parousia, czyli obecno$¢ Jezusa
Chrystusa przez wiar¢ w sercach ludzkich. Mitosierdzie Ducha wyraza si¢ zatem przez
zjednoczenie dwoch natur (ludzkiej oraz boskiej) oraz dwéch osdb; mitosierdzie Ducha jest

przedtuzeniem Jego dziatania wewnatrz Trdjcy.

We wecieleniu milosierdzie Boga pozwala stworzeniu by¢ Jego matka. Oznacza to, ze
Maryja byta zdolna do mitosiernego przyciagania do Niego, co jest mozliwe tylko dzigki temu, ze
od wieczno$ci Chrystus jest Synem. Chrystus nie bylby w stanie otrzymac takiej mitosci od Maryi,
gdyby od wiecznosci nie byl juz w stanie otrzyma¢ takiej mitosci od Ojca w Duchu Swigtym.
Swoim wcieleniem Syn objawia swoje wieczne istnienie jako Syna w tonie Ojca — w Duchu

Swigtym>*®,

Trynitarne zycie w wiecznosci jest milosiernym zwigzkiem os6b. W Starym Testamencie
postawa matek 1 ojcOw — czulo$¢ oraz wiernos¢ — zostata przypisana Bogu przez analogi¢; w
Nowym Testamencie Bog objawia si¢ jako posiadajacy Swojego Syna, z ktérym jest catkowicie 1
nierozerwalnie zwiazany w Duchu Swigtym. To znaczy, ze Bég sam w sobie jest rodzina: ojcostwo
nie tylko jest przypisane Bogu, ale sam Bég jest rzeczywiscie Ojcem®’. W Bogu Duch Swiety
jako Osoba-Milos¢ jest trescig tego zwigzku czy relacji miedzy Ojcem a Synem. Tak wigc archetyp
zwigzku posiadania i otrzymania mitosierdzia znajduje si¢ w Bogu — w relacji Ojcai Syna. ,,Boskie
mitosierdzie, ktére wyplywa na cztowieka, jest niezniszczalne i wieczne, poniewaz istnieje jako
wewnetrzny wymiar boskiej istoty. W Synu Ojciec jest wiecznie mitosierny; a Syn jest wiecznym
«odbiorca» tego samego milosierdzia. Co wiccej, nalezy zauwazyé, ze Duch Swiety jest tym

boskim mitosierdziem’%%,

Cale stworzenie jest owocem tego mitosiernego uscisku Ojca i Syna; czlowiek jest
stworzony w Synu i jako taki jest strukturalnie nakierowany, aby by¢ odbiorca tej wiernej i
mitosiernej mitosci Ojca, ktéra nazywa si¢ mitosierdzie. W Ewangelii nie chodzi wylacznie o

wolng decyzje Boga, ktéry gwarantuje Jego mitosierng postawe¢ wobec cztowieka, mimo jego

%7 Por. R. Bultmann, #\cog, &Aeéwm, élefuwv, &lenpocvvn, Gvéleog, avedefuwv, w: G. Kittel,
G. W. Bromiley, G. Friedrich (red.), Stownik teologiczny Nowego Testamentu, Grand Rapids 1964, wersja
elektroniczna, t. 2, s. 481.

5% Por. F-X. Durrwell, Holy Spirit of God, s. 217-225, o kobiecej roli Ducha Swigtego.
39 Por. G. Emery, Teologia trynitarna, s. 263-270
600 A Sicari, The Event of mercy, s. 663-664.
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winy. Bog juz objawit swoje milosierdzie w taki sposéb w Starym Testamencie. Mitosierdzie Ojca
w Nowym Testamencie objawia si¢ natomiast w ciele Jezusa Chrystusa: Duch Swiety czyni
niewidzialng mitos¢ Ojca widzialng, aby cztowiek mial udzial w synostwie Chrystusa.
Mitosierdzie pochodzi z samego istnienia Boga, a wigc nie jest wylacznie moralnym przymiotem
Boga. Mitosierdzie pochodzi z samej natury Boga, ktdrg jest tréjosobowa mitos¢ wylewajaca si¢
na cztowieka w Duchu Swigtym. Ci, ktérzy wierza, naleza do Ojca jako synowie w ten sam sposéb,
w jaki Chrystus nalezy do Niego. Chrzescijanstwo polega wigc na byciu zanurzonym w synostwie

Chrystusa, to znaczy w mitosierdziu Ducha, ktéry pochodzi od Ojca.

Maryja, Matka Milosierdzia, poznata to mitosierdzie w swoim ciele: zna tajemnice¢ Bozych
wngtrznosci, to znaczy Ducha Ojca, w ktérym Syn jest Synem. Uczestniczgc w tym Duchu, Maryja
jest zdolna do odczuwania tej mitosci Ojca dla wszystkich mezczyzn i kobiet, ktérzy noszg obraz

Jej Syna®"!

. Mitosierdzie Boze $cisle zwigze si¢ z konkretnym, historycznym istnieniem Jezusa,
Syna Maryi 1 Boga. Objawienie tego Bozego milosierdzia osigga swdj szczyt w tajemnicy
paschalnej. Syn, wchodzac w sfere smierci, rozszerza mitosierny uscisk Ojca, ktérym cieszy si¢
od wiekéw, na wszystkie zagubione dzieci. Dziewica na Kalwarii do$wiadcza rozszerzenia

milosierdzia Ojca — otwarcia Jego mitosierdzia na wszystkich grzesznikéw®.

Ludzkos$¢, zraniona i podzielona przez grzech, znajduje we wcieleniu nowe zrédto
jednosci. Albowiem we wcieleniu Syn otrzymuje Ducha nie tylko dla siebie, ale dla wszystkich,
skoro przyjal na siebie calg ludzkg nature, aby odnowi¢ ja i przemieni¢ w Duchu wszystkimi

swoimi darami®®

. Duch mieszka w wierzacych w Chrystusa, poniewaz Duch Swiety zamieszkat
najpierw w ludzkoséci przez Chrystusa®™. Dzieki Duchowi ludzko$¢ moze ponownie staé sie

komunia wierzacych w Boga zywego®®.

Samo-komunikowanie si¢ Boga, ktdre zaczeto si¢ od stworzenia, osigga swdj wierzchotek
lub punkt kulminacyjny we wcieleniu, ktére zostato osiagniete moca Ducha Swigtego. Wcielenie
jest najwiekszym dzietem dokonanym przez Ducha w historii stworzenia i zbawienia, poniewaz
faska jednosci w Chrystusie jest zrédlem wszelkiej innej taski udzielonej grzesznemu
cztowiekowi. Jest to pierwszym krokiem dzieta Bozego Milosierdzia, poniewaz roznica migdzy

cztowiekiem a Bogiem jest przekroczona wlasnie przez wcielenie. Zycie trynitarne jest

%01 Por. A. Sicari, s. 664.
602 Por. tamze, s. 661-667.
603 Cyryl Aleksandryjski PG 73, 753. Za: J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 161.

604 Teraz Duch ,,mieszka w wierzacych za posrednictwem Chrystusa, zaczynajgc mieszkaé w Nim jako
pierwszym, na ile stat si¢ cztowiekiem”. Cyryl Aleksandryjski: PG 73, 760A. Za: J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech,
s. 161.

605 por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 161.
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,mitosiernym zwigzkiem”, poniewaz Ojciec jest wiecznie mitosierny, a Syn jest wiecznym
,odbiorcg tego samego mitosierdzia”, wreszcie Duch Swiety sam jest Bozym milosierdziem,

obejmujacym wszelkie stworzenie we wcieleniu.
2.4 ,,Duch, ktory przemienia cierpienie w zbawcza miltos¢”

2.4.1 Smieré Jezusa jako zrédto daru Ducha Swigtego

Krzyz Chrystusa wzywa Ducha Swietego w ostateczny sposéb, poniewaz przekonywanie
o grzechu wymaga objawienia tajemnicy nieprawosci, to znaczy zta grzechu. To ostateczne
zdemaskowanie grzechu wymaga pelnego objawienia si¢ gtebokosci Boga, ktérag przenika Duch i
ktora objawia si¢ w petni w Chrystusie ukrzyzowanym. W $§wietle Krzyza grzech jawi si¢ jako
stanigcie woli stworzenia w opozycji do zbawczej woli Boga. Grzech ukazuje si¢ jako ktamstwo,
ktore stawia stworczg i zbawczg mito$s¢ Boga w stanie trwatego oskarzenia i podejrzenia. Cztowiek
zatem ma swoje watpliwosci 1 obawy, dziatajac przeciwko Duchowi zamiast wspétpracowac z
Nim. Zamiast wspoétpracowa¢ z Duchem Prawdy, cztowiek uwierzyt ojcu ktamstwa, ztemu
duchowi. Kiedy czlowiek trwa w tym grzechu niewiary i niepostuszenstwa zbawczej woli Boga
do ostatniej chwili ziemskiego zycia, staje si¢ to niewybaczalnym grzechem (por. Mk 3, 28-29;
Mt 12, 31-32; £k 12, 10). Grzech ten polega na poddaniu si¢ szatanowi i wspdtpracy z nim w jego
niedowierzaniu i zwatpieniu w twoércza i zbawcza mitoéé Ojca w osobie Ducha Swietego,

objawiong w Jezusie Chrystusie®.

Dzieto Ducha w postaci przekonywania o grzechu wymaga, aby Duch ujawniat cierpienia
i cztowieka, i w pewnym sensie takze Boga. W Ksiedze Rodzaju 6, 5-7 Bég zatuje, ze stworzyt
cztowieka. Co si¢ dzieje w Bogu, gdy cztowiek grzeszy i odrzuca mito§¢ Bozg w Duchu? Zgodnie
z dogmatem Kosciota Jan Pawet II podkresla, ze Bég nie odczuwa zadnego bélu wynikajacego z

niedostatkéw lub ran®”’

. Niemniej jednak, w glgbi Boga Ojca istnieje mitos¢, ktéra reaguje gteboko
w obliczu odrzucenia i grzechu cztowieka. Pismo Swiete opisuje Ojca, ktéry ,,odczuwa
wspotczucie dla cztowieka, jak gdyby dzielit jego bdl. Jednym stowem, ten nieodgadniony i
nieopisany ojcowski «bdl» doprowadzi do ekonomii odkupienczej mitosci w Jezusie
Chrystusie”®*®. Celem historii zbawienia (co stanowi mysterium pietatis) jest to, zeby boski dar
Ducha, wiecznego zrédta wszelkiego obdarowania stworzen, przewazyt nad grzechem. Dawanie

to rozpoczeto si¢ od stworzenia, ale zostato odrzucone przez grzech pierworodny i kazdy kolejny

606 Dhuzsza dyskusja na temat tego grzechu znajduje si¢ w dalszej czgsci pracy.

07 Por. G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 27- 76, w: Divine Impassibility and the Mystery of
Human Suffering, Grand Rapids 2009.

08 DeV 39.
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grzech. Niemniej jednak, ze strony Boga, ktéry istnieje w modusie dawania siebie, to boskie
dawanie siebie stworzeniom nie ustaje, lecz raczej nasila si¢ w obliczu grzechu czlowieka, tak

zeby dar Ducha zwycie¢zal nad grzechem czlowieka oraz pokusami Szatana.

Opisujac reakcje Ojca na ludzki grzech, Jan Pawet II identyfikuje Ducha Swictego jako
tego, w ktérym mitosierdzie Boze si¢ uosabia. Jednak podczas gdy w cztowieku mitosierdzie
obejmuje zarowno smutek, jak i wspétczucie dla nieszcze¢s¢ drugiego, w Bogu mitosierdzie wyraza
sie nie przez smutek, ale przez ,$wieze wylanie zbawczej mitosci”®”. W obliczu grzechu
ludzkiego i odrzucenia pierwotnego daru Ducha Swictego po stworzeniu, Ojciec nieustannie
objawia si¢ na nowo cztowiekowi, dopdki nie ofiaruje Daru w petni przez Syna, Ukrzyzowanego
i Zmartwychwstatego®'?. , B61” Ojca w obliczu grzechu uosabia si¢ w Duchu Swigtym®'!. Ten bél
nie jest spowodowany zadnym brakiem w Bogu, ale jest wyrazem nadmiarowym pelni swej
dobroci, ktéry pragnie si¢ dzieli¢ z swej natury (bonum diffusivum sui). Ten bol w Bogu wyraza
Boski smutek, albowiem Bég staje si¢ ,,niezdolny” do przelewania swej mitosci stworzeniom,

612

ktore odrzucajg takg ojcowska mito$¢ w osobie Ducha® <. Mitosierdzie Ojca zaktada zatem smutek

nie z powodu braku, ale z powodu obfitej mitosci, ktérg On pragnie wyla¢ na cate stworzenie

poprzez cztowieka®!?.

Jan Pawet II celowo zatem uniknal bezposredniego stwierdzenia o cierpieniu Boga. Bog
nie moze i nie cierpi tak samo jak cztowiek, poniewaz cztowiek cierpi z powodu witasnych
ograniczen i stabosci. Niemniej jednak pojecie ,,bol” (dolor po tacinie) pojawia si¢ w encyklice,
aby wskazac¢, ze w Bogu istnieje jakas forma cierpienia z powodu grzechu. Bo jesli doskonatos¢
mitosierdzia w cztowieku wymaga, aby cztowiek miat taki smutek z powodu cierpienia drugiego,
to mozna pyta¢: Czy doskonato$¢ mitosierdzia w Bogu nie wymagataby od niego podobnego

rodzaju smutku z powodu cierpienia cztowieka®!4?

69 DeV 39. Dalej: ,,Wtasnie w nim mozemy wyobrazié¢ sobie jako uosobione i urzeczywistnione w sposéb
transcendentny to milosierdzie, ktére tradycja patrystyczna i teologiczna podazajaca za linig Starego i Nowego
Testamentu przypisuje Bogu. W cztowieku milosierdzie obejmuje smutek i wspdtczucie dla nieszczg$¢ blizniego.
W Bogu Duch-Milo$¢ wyraza przebaczenie grzechu ludzkiego w §wiezym wylaniu zbawczej mitosci”.

610 Por, Modlitwa eucharystyczna IV: ,,Wielokrotnie zawieralas przymierze z ludzmi i pouczate$ ich przez
prorokéw”.

611 Cierpienie Boga jest trynitarne! Sam Duch Swiety, bedac mitoscia Boga we wiasnej osobie, jest w
konsekwencji takze «bdlem Boga we wiasnej osobie»”. H. Muhlen, Das Herz Gottes: Neue Aspekte Der
Trinitatslehre, ,,Theologie und Glaube* 78 (1988), s. 141-159. Cyt. za: R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy, s. 17.

612 Por. Faustyna, Dzienniczek, n. 50.
613 Swieta Katarzyna Sienenska w pigtym rozdziale swojego Dialogu powie: ,,The wider love grows, the
wider sorrow and suffering grow; sorrow increases with increase in love”. Cyt. za: G. Cavallini, Catherine of Siena,

New York 2005, s. 132.

614 Co$ podobnego sugeruje J. Maritain, ktérego poglady zostang jeszcze przywolane.
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Jan Pawel II méwi o cierpieniu Stowa Wcielonego, poniewaz w Nim ,,cierpienie” Boga
stalo si¢ widzialnym i konkretnym®'>. Jesli to cierpienie objawilo sie dopiero w Chrystusie, to czy
istnieje cierpienie w Bogu przed Wcieleniem? Bog jest catkowicie niezmienny, ale wyobrazenie,
ze Bogu jest obojetne, czy cztowiek cierpi, wydaje si¢ sprzeczne z przestaniem Biblii. Na pewno
Bé6g ulitowat si¢ nad czlowiekiem i tak zestat swego Syna, aby przynies$¢ ludziom zbawienie (por.
J 3, 16). Jesli jednak cierpienie istnieje wiecznie w Bogu, mozna réwniez zada¢ pytanie: czy
cztowiek moze mie¢ nadziej¢ na lepsza przyszios¢, gdzie nie bedzie tez, bdlu 1 cierpienia (por.

Ap 21, 4)6167

Kluczem moze by¢ po czgsci réznica perspektyw miedzy cztowiekiem a Bogiem. Bez
doskonatosci mitoéci, to znaczy bez pelni Ducha Swietego, przyczyna cierpienia znajduje si¢ w
grzechu i stabosci cztowieka®!’. Ale kto jest udoskonalony w mitosci (por. Mt 5, 48; £k 6, 36),
tego cierpienie staje si¢ stodkie, radosne, a nawet btogie, gdyz petnia mitosci przemienia smutek
w rado$é®'®. Oczywiste jest, ze Pismo Swiete méwi o bélu w Bogu, ktéry jest analogiczny do
smutku czlowieka, ale mimo wszystko transcendentny oraz odmienny od smutku czlowieka.
Pismo Swicte potwierdza réwniez niezmienno$é Boga (por. Ps 102, 29). Boskiego smutku nie
mozna zatem utozsamia¢ z niedoskonalym smutkiem cziowieka, poniewaz cztowiek czgsto
pomaga drugiemu w bdlu, aby ztagodzi¢ wtasny bol. Bog jednak nie pomaga cztowiekowi w
zadnym interesie wlasnym, ale raczej dlatego, ze nie cierpi tak samo jak grzeszny cztowiek, jest

w stanie ofiarowaé pomoc z czystej, bezinteresownej mitosci®'®.

615 DeV 39: ,,A na ustach Jezusa Odkupiciela, w ktérego czlowieczenstwie konkretyzuje sie «cierpienie»
Boga, ustyszymy stowo, ktére ukazuje wieczng mito$¢ petna milosierdzia: «Misereor»”.

616 Nieustajace boskie cierpienie nie ma celu, z wyjatkiem utrwalania nedzy. Postulowanie wiecznego
cierpienia w Bogu, jak to czynia niektérzy wspdtczesni teologowie, to postulowanie wiecznego zta”. P. L. Gavrilyuk,
God’s Impassible Suffering in the Flesh: The Promise of Paradoxical Christology, w: Divine Impassibility and the
Mystery of Human Suffering, red. T. J. White, J. F. Keating, Grand Rapids 2009, s. 145. Por. Thomas G. Weinandy,
Does God Suffer?, ,,Ars Disputandi” 2 (2002) 11 [www.arsdisputandi.org, dostep: 9.06.2019]: ,,Jak na ironig, ci,
ktérzy opowiadaja si¢ za cierpiacym Bogiem, przenosza cierpienie w natur¢ Boga, usuwajac Boga z przestrzeni
ludzkiego cierpienia”.

617 Nie jest wolg Bozg, aby duszy przeszkadzato cokolwiek lub aby cierpiata préby, bo jesli kto$ cierpi préby

w przeciwnos$ciach §wiata, to z powodu stabos$ci cnoty. Doskonata dusza raduje si¢ z tego, co dotyka niedoskonatego™.
Stowa sSwiatta i mitosci, n. 57, w: St. John of the Cross, The Collected Works, ttum. Kieran Kavanaugh i Otilio

Rodriguez, Washington 2017, s. 89-90.
618 _Jest to rado$¢, blogos¢, niekonczaca sie rado$¢ dla mnie, ze kiedykolwiek cierpiatem meke za ciebie”.

Julian z Norwich, Revelations of Divine Love, Brewster 2015, s. 71.

19 Por. A. Keaty, The Christian Virtue of Mercy: Aquinas' Transformation of Aristotelian Pity, ,,Heythrop
Journal” 46 (2005) 2, s. 190-198.
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2.4.2 Wspoétczesna teologia o cierpieniu Boga

Jacques Maritain twierdzi, ze doktryna Tomasza z Akwinu o milosierdziu, w ktorej
,mitosierdzie jest suwerennie przypisane Bogu, ale jako owoc Jego dzialania, a nie wedlug
jakiego$ Jego wewnetrznego cierpienia’ nie jest wystarczajgca. Stad Maritain konkluduje: ,,Jednak
to pozostawia umyst niezadowolonym”. Dalej argumentuje: ,,Czy nie powinniSmy zatem mowic
o mitosierdziu, ze istnieje w Bogu w kluczu tego, kim On jest, a nie tylko méwigc o tym, co robi?”
Maritain sugeruje zatem, ze istnieje w Bogu jakas$ forma cierpienia jako ,,nienazwana chwata lub
splendor, ktéra nie oznacza niedoskonatosci, w odréznieniu od tego, co nazywamy cierpieniem
lub smutkiem. To jest powdd, dla ktérego nie mamy pojecia, zadnej koncepcji, zadnego imienia,
ktére mogtoby by¢ wiasciwie stosowane do Boga”®?°. Cierpienie mitosci nie jest bowiem
catkowicie negatywng rzeczywistoscig, poniewaz nie pochodzi od niedoskonatos$ci, ale zawiera w
sobie pozytywny, szlachetny element, ktéry jest zarowno hojny, jak i cenny. Dlatego mitos¢, ktéra
jest gotowa znosic cierpienie, jest doskonatoscig. Rzeczywiscie, zdolno$¢ cierpienia jest wtasnie
doskonatoscig dla stworzonej istoty. Czy w ten sposéb Bog nie mialby tej doskonatosci par
excellence? ,,Albowiem w Bogu wszystko jest doskonate; ponad wszystko, co jest mozliwe do
pojecia po ludzku, boskie milosierne cierpienie musi istnie¢ jako wymiar szczes$cia Boga™®?!.
Raissa Maritain sugeruje podobnie, ze musi istnie¢ co$, co odpowiada cierpieniu cztowieka w

Bogu, jakas chwala cierpienia, ktéra objawia si¢ w kontemplacji Chrystusa Ukrzyzowanego.

Smutek implikuje doswiadczenie zla, a zatem brak jakiego$ dobra. Jednak Bogu nie
brakuje niczego dobrego, poniewaz wszystkie stworzenia nie zwigkszajg Jego dobroci, ale
uczestniczg w Jego dobroci, ktdra istnieje w pelni juz przed stworzeniami. Tak wigc smutek
Boga opisany w Biblii trzeba uznac¢ raczej za metaforyczny, poniewaz ta emocja opisuje mitos¢
Boga, gdy jest nierozpoznawany czy odrzucony przez ludzi. Smutek istnieje w Bogu, o ile
skutki Jego mitosci odzwierciedlajg skutki smutku w cztowieku. Jednak w sobie B6g ma tylko
czyste szczescie i rados¢, ktorg Jezus glosit tym, ktérzy oczekiwali dobrej nowiny o zbawieniu

(por. 1z 61, 1; Lk 4, 18).
2.4.3 Smutek Ducha

Duch Swiety jest symbolizowany jako pieczeé i zaplata lub pierwsza rata naszego

dziedzictwa jako synéw Bozych (por. Ef 1, 13-14). Jako piecze¢¢, trwale umieszczona na kazdej

620 J. Maritain, Quelques réflexions sur le savoir théologique, ,,Revue Thomiste” 69 (1969), s. 16-17.

621 Tamze, s. 17.
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osobie, jest On poczatkiem zycia wiecznego, ktére ostatecznie zostanie wypetnione w niebie®2.

Najwiekszym darem Ducha Swietego jest dar Bozego synostwa, co objawia si¢ w czlowieku
nazywajacym Boga Ojcem (por. Rz 8, 14-17; Ga 4, 6). Dzieki takiej modlitwie Duch Swigty daje
cztowiekowi taske zachowywania si¢ w sposéb godny bycia synem Ojca; stad Duch objawia si¢

w cnotach wiary, nadziei i mitosci (por. 1 Kor 13) oraz w swoich owocach (por. Ga 5, 22).

Pawel nakazuje wobec tego chrzescijanom, aby nie zasmucaé Ducha Swietego (por. Ef 4,
30), to znaczy, aby nie przeciwdziata¢ Jego zbawczemu dzietu®?®. Temat zasmucania Boga jest
obecny w catej Biblii. W Ksiedze 1zajasza 63, 10 Izraelici zbuntowali si¢ i zasmucali Ducha
Swigtego przez ich niewierno$é przymierzu z Bogiem. Izraelici sprzeciwiaja si¢ zbawczemu
dziataniu Boga, budzac w Nim bdl i smutek, tak jak ongi$ na pustyni (por. 1 Krl 1, 6; 1 Krn 4, 10;
Iz 54, 6; Ps 78, 40). Fragment z Ksiegi Izajasza odnosi si¢ do Ducha Bozego mieszkajacego wsréd
ludzi jak w tabernakulum lub §wiatyni. W tym kluczu List do Efezjan odnosi si¢ do Ducha, ktéry
mieszka wsréd Ludu Bozego i jako taki jest szczegllnie wrazliwy na wszystko, co szkodzi

relacjom — albo z Bogiem jako Ojcem, albo z innymi ludZmi jako bliZnimi®**.

W Nowym Testamencie greckie stowo ,,smutny” (lupeo) pojawia si¢ 26 razy. Jezus jest
zasmucony z powodu zatwardziatosci serc obecnych w synagodze (por. Mk 3, 5). Istnieje tez kilka
innych powodéw Jego smutku: niezrozumienie lub odrzucenie Jego stéw i czynéw, wylaczna
uwaga poswiecona zewnetrznym przepisom i brak wrazliwosci na potrzeby innych cierpigcych. Z
kolei Pawel w swoich listach wspomina o smutku w kontekscie mitosci do braci (por. Rz 14, 15;
2 Kor 2, 1-4). Smutek jest zatem znakiem mitosci oraz catkowitego poswigcenia tych, ktérzy
troszczg si¢ o zbawienie innych. Niemoralne dziatania sg przyczyng smutku, sktaniajac tego, ktéry
czuje taki smutek, do doprowadzenia tego, ktory zbladzi, do nawrécenia. Takie nawrdcenie z kolei

bedzie zrédtem wielkiej radosci. Smutek jest wiec reakcjg osoby, ktéra w pelni zaangazowata si¢

622 Stowa te podkreslaja wigz Ducha Swigtego z naszym zbawieniem: On jest darem, ktéry otrzymujemy na
chrzcie przyjetym z wiarg; darem trwalym jak piecze¢ i ukierunkowanym na przyszio$¢ siggajaca czasow
ostatecznych.” Dabek, Nie zasmujcacjie Ducha Swictego, s. 156. Paul przypomina, ze jego czytelnicy zostali
zapiecze¢towani Duchem... Obecno$¢ Ducha chroni nas i wskazuje, ze nalezymy do Boga az do dnia odkupienia, kiedy
Bég objal w posiadanie to, co jest Jego. Chociaz zostali§my juz odkupieni - otrzymaliSmy przebaczenie naszych
grzechéw (1: 7) - weigz oczekujemy odkupienia ,,naszych ciat” (Rz 8,23) podczas drugiego przyjscia Chrystusa (zob.
1: 13-14). To przyszle odkupienie pocigga za soba wyzwolenie od sktonnosci do grzechu, zmartwychwstania i
przemiany naszych ciat (1 Kor 15: 51-53) i wejscie w pelng ,,wolno$¢ dzieci Bozych” (Rz 8,21). Tymczasem naszym
zadaniem jest wspélpraca i nie zasmucanie zamieszkujacego w nim Ducha Swigtego, ktéry dziata, aby przekazaé
wszystkie te rzeczy.” P. Williamson, Ephesians, s. 134-136.

623 Por. T. Dagbek, ,,Nie zasmucajcie Ducha Swietego” (Ef 4, 30). Pelna mitosci troska Ducha Swietego o
zbawienie ludzi, Tarnéw 2016, s. 156. Uzyty tutaj czasownik wskazuje, ze Duch Swiety jest osobg, poniewaz tylko
osoba moze sta¢ si¢ smutna. ,,Ten tekst pomaga nam zobaczy¢, ze Duch Swiety jest osobg, poniewaz nie mozna
zasmuci¢ bezosobowej sity”. P. Williamson, Ephesians. Catholic Commentary on Sacred Scripture, Grand Rapids
2009, s. 134.

624 Por. tamze, s. 134-135.
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w sprawe zbawienia innych i siebie. Smutek jest naturalng reakcjg mitosci w obliczu cudzego
grzechu, poniewaz mito$¢ pragnie prawdziwego dobra dla innych. B6g nade wszystko pragnie
prawdziwego dobra cztowieka, a wigc mozna stwierdzi¢, ze analogicznie Bog w jaki$§ sposob jest
smutny z powodu powtarzajacych sie grzechéw ludzi®?®. Niemniej jednak taki smutek nie
prowadzi Boga do gniewu czy do karania, lecz raczej do okazywania mitosierdzia swojemu ludowi

1 doprowadzenia go do nawrdcenia i zbawienia.

Boza troska o czlowieka, zwltaszcza w Starym Testamencie, objawia si¢ jako mitos¢, ktéra
wymaga petnej wzajemnosci ze strony czlowieka. Stowo ,,zazdrosny” stosuje si¢ do Boga, aby
wyrazi¢ ten aspekt Jego mitosci: mianowicie, ze Jego mitos$¢ zada wytacznosci, jak przedstawiano
w biblijnym zastosowaniu symbolu matzenstwa oznaczajgcego przymierze mi¢dzy Bogiem a
Izraelem (por. Oz 1-3; Jr 3, 1-4; Ez 16, 20.23; 1z 49, 18; 61, 10; 62, 5; 66, 10). To Boze zadanie
wiernosci cztowieka opiera si¢ na Jego zazdrosnej mitosci, ktéra reaguje w sposéb podobny do
ludzkiej zawisci wobec doswiadczonej zdrady (por. Wj 20, 5; 34, 14; Lb 25, 11; Pwt 4, 23; 5, 9;
6, 14; 29, 18; 32, 16-21; Joz 24, 19; 2 Krl 19, 31; Ps 78, 85).

W przeciwienstwie do takiego biblijnego antropomorfizmu, teologia oparta na filozofii
greckiej charakteryzuje Boga jako catkowicie niezmienny Absolut, pozbawiony emocji czy zmian.
Wspoétczesni teologowie prébowali jednak powaznie traktowac biblijne §wiadectwo. Zatem na
przyktad D. Edwards identyfikuje zdolno$¢ Boga do wspoétcierpienia z Jego stworzeniami jako

doskonalo$¢, a nie ograniczenie®?¢

. W podobny spos6b kardynat Kasper potwierdza, ze samo-
ogotocenie i cierpienie Boga nie sg wyrazem jakiej$§ niedoskonatosci, jak w ograniczonym
stworzeniu, ani skutkiem losu, ktéremu B6g miatby podlega¢. Raczej, jesli Bog cierpi, to cierpi w
boski sposob, zgodnie z Jego boska wolnoscig. Boég nie jest dotknigty cierpieniem
przekraczajacym Jego kontrole, ale pozwala si¢ dotkng¢ cierpieniem (jak na przyktad uczynit to

we wcieleniu). W ten sposéb cierpi z powodu nadmiaru — a nie braku — swojej mitoéci®?’.

625 Widaé pelne zaangazowanie oséb troszczacych sie o rozwdj wiary i odpowiednie postepowanie —
pasterza i wiernych. Niegodne czyny s3 przyczyna slusznego smutku, wezwaniem do dzialania, ktére moze
spowodowac¢ nawrdcenie btadzacego, a ono z kolei bedzie zrédlem gigbokiej radosci. Smutek jest reakcja wrazliwej
osoby, madrze zatroskanej o dobro wtasne oraz innych. Moze by¢ reakcja na zte zachowanie kogo$, kogo si¢ kocha,
pragnie si¢ jego prawdziwego dobra. Tego zawsze Bog pragnat i pragnie dla cztowieka”. T. Dabek, ,, Nie zasmucajcie
Ducha Swietego”, s. 162.

626 Por. D. Edwards, Jak dziata Bég, Krakéw 2013, s. 46. Za: T. Dabek, ,, Nie zasmucajcie”, s. 163.

627 Samowyniszczenie si¢ Boga, Jego niemoc i Jego cierpienie nie s3 wyrazem braku jak u skoficzonej istoty,

nie sa tez wyrazem losowej koniczno$ci. Jesli Bog cierpi, wowczas cierpi w boski sposéb, to znaczy, ze Jego cierpienie
jest wyrazem jego wolnoS$ci; Bog nie jest dotkniety cierpieniem, pozwala si¢ nim dotkngé wolnosci. Nie cierpi jak
stworzenie z braku w bycie, cierpi z mitosci i cierpi z powodu swojej mitosci, ktéra jest nadmiarem Jego bytu”. W.
Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 244. Za: T. Dabek, ,, Nie zasmucajcie”, s. 163.
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Jesli to prawda, wowczas Bog cierpi z powodu ludzkiego przeciwdziatania dzietu Ducha
w sercu. To znaczy, zazdrosna mitoé Ojca, uosobiona w Duchu Swigtym i objawiona w
Chrystusie, pragnie od cztowieka wzajemnosci w mitosci. Duch jest bowiem ta uosobiong
wzajemnoéciag mitoéci miedzy Ojcem a Synem, a ta wzajemno$¢ jest treécig przymierza®?®. Cel
dziejow zbawienia oraz mitosierdzia Bozego polega na tym, zeby cztowiek nauczyt si¢ okazywac
te wzajemno$¢ Bogu przez mitos¢, ktéra zostata mu dana w Duchu Swigtym. Kiedy cztowiek nie
uczestniczy w tej wzajemnosci przez grzech, cztowiek odczuwa bél Ducha Swigtego w swoim
sercu jako pierwszy efekt Bozego mitosierdzia. Nawrdcenie zawsze pocigga za sobg najpierw
smutek z powodu popetnionego grzechu, a nastgpnie rados$¢ z grzechu przebaczonego przez Ojca
przez Chrystusa. Laska (charis po grecku) wiaze sie z radoscig (chara)®®’: smutek Ducha nie
prowadzi do $mierci czy do rozpaczy, ale do nawrdcenia oraz do radosci mitosierdzia Bozego (por.
2 Kor 7, 9-10), wyrazanej przez Jezusa w przypowiesciach (zob. Lk 15, gdzie skutkiem
przebaczenia grzechéw czy znajdowania grzesznika jest rado$¢ oraz wesele). Wtasnie tam, w
uscisku Ojca wobec grzesznego cztowieka, cztowiek moze si¢ nauczy¢, ze Bog jest Ojcem, a on
Jego synem, przytulonym Jego Mitoscia, ktéra jest Duch Swigty (por. £k 15, 20). Wytacznie tam,
gdy cztowiek doswiadcza uscisku Ojca, doznaje mitosierdzia Bozego, ktérym jest ukryta Osoba
Ducha Swietego. Nie jest ona oddzielna od Ojca czy od Syna, lecz jest ich jednoscia, ktéra wyraza

si¢ w Lukaszowej przypowiesci o ojcu 1 dwoch synach w postaci uscisku.

Poprzez chrzest kazdy czlowiek doznaje tego uscisku od Ojca i staje si¢ nowym
cztowiekiem, synem Bozym, ale ta wewnetrzna przemiana jest poczatkiem dzieta Ducha Swigtego
w ludzkim sercu. Cztowiek ma wspoétpracowac z Duchem, co wymaga nieustannego wysitku, aby
odpowiedzie¢ na tak wielki dar Boga. W tym kontek$cie Pawet wymienia cechy, ktére albo
przeciwdziataja albo sprzyjaja takiej wspétpracy z Duchem Swietym. Tak wiec, kto nie chce
podja¢ trudu nawrdcenia, przynosi smutek Duchowi, ktéry sam nieustannie pracuje nad
wewnetrzng przemiang 1 nawroceniem cztowieka w postgpowaniu moralnym. Jesli cztowiek
wspoélpracuje z Duchem — przez wiernos¢ przymierzu — wtedy cztowiek doswiadcza radosci
Ducha. Ale jesli cztowiek nie wspétpracuje, wéwczas doswiadcza smutku Ducha i dobrowolnie

630

odrzuca zbawcze dziatanie Ducha w swoim sercu®””. Naturg Ducha jest rado$¢, a chrze$cijanin ma

powstrzymywac si¢ od zasmucania Ducha stowami lub czynami.

628 N. Glueck, Hesed in the Bible, s. 102.
629 Por. Benedykt X VI, Jesus of Nazareth. The Infancy Narratives, New York 2012, s. 27-28.
630 Por. T. Dabek, ,, Nie zasmucajcie”, s. 168.
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Duch Swiety wyraza — jako Osoba-Mito$¢ — ,,smutek” Ojca w obliczu ludzkiego grzechu,
smutek, ktory daje podstawe do Bozego bélu i cierpienia. Taki antropomorfizm jest niezbedny do
petnego zrozumienia Boga®!. Tradycyjne rozumienie Bozego Mitosierdzia usuwa smutek czy
dzielenie ludzkiego cierpienia od Boga, gdyz Bdég sam jest swoim szczesciem. Tak wiec
Milosierdzie Boze jest rozumiane tylko w odniesieniu do stworzonych skutkéw Jego
nieskonczonej mitosci do cztowieka. Mozna jednak zastanawiac si¢ wraz z Maritainem, czy takiej
definicji mitosierdzia brakuje jej petni w poréwnaniu z ludzkim rozumieniem milosierdzia. Po
czesci wspdlczucia i empatii na poziomie ludzkim jest wtasnie dzielenie tego samego bdlu i
cierpienia. Taka solidarnos¢ jest, juz zanim bol zostanie usuniety, balsamem dla najgtebszego bolu

cztowieka: samotnoéci i izolacji®*.

Czy zatem Duch Swiety nie bytby tym, ktéry tagodzi najglebsze cierpienie cztowieka
wlasnie przez wspélcierpienie z nim®3? Zauwazmy, ze Duch Swiety towarzyszyt Chrystusowi
przez cate Jego ziemskie zycie i prowadzit Go do Jego $mierci (por. £k 9, 51). Taka obecnos¢
Ducha Swietego jest widoczna przede wszystkim w naszej Pani Bolesnej, jako ikonie Ducha
Swietego, manifestujacego wspétczucie w jej wtasnym ciele®**. Ponadto Duch Swiety jest wiasnie
wiezia, ktéra pozwala nam by¢ w jednosci z Bogiem nawet gdy cierpimy®. Tak wiec w oddaniu

Chrystusa na krzyzu Duch Swiety — jako wiez migdzy Synem a Ojcem — objawia si¢ w swoim

631 Konieczne jest, aby$my uzywali metafor, uczac rzeczy niezrozumiatych poprzez zrozumiate. Por STh I,
q. 1,a.9, resp., ad. 1.

632 Tutaj jak wazna jest solidarno$¢ Jezusa z grzesznikami: odkupienie nie tylko jest tym, ze B6g zmieni nas,
ale najpierw przyjmuje nas jako grzesznikéw w Synu Ukrzyzowanym. Solidarno$¢ — Komunia — juz jest poczatkiem
odkupienia, a przez te solidarnos¢ cztowiek wzrasta w §wictosci. Swigto$é zatem nie polega na tym, co czyni cztowiek,
ale na zazylej relacji migdzy Jezusem i cztowiekiem (wzorem jest tu Maryja). Albowiem $wigto$¢ chrzescijanska
zawsze jest uczestniczeniem w $wiegtosci Jezusa, ktéry udziela swego Ducha jako zrédto tej §wigtosci. Sam Duch jest
ta komunia w Tréjcy, a zatem wprowadza grzesznika do tej komunii. Por. F-X. Durrwell, Mary: Icon of the Spirit and
of the Church, Middlegreen 1991, s. 33-44. Psycholodzy wyjasniaja, jak wazna jest ta solidarno§¢ pomi¢dzy osobami,
aby cztowiek nie do§wiadczat samotnoSci czy opuszczenia. Solidarno$¢ juz jest odkupieniem: ale cztowiek ma uczy¢
si¢ jak uczestniczy¢ w tej komunii czy solidarnos$ci z catym swym jestestwem (por. Pwt 6, 4-9). Por. L. Cozolino, The
Neuroscience of Psychotherapy, New York 2017, s. 221-164.

633 J. Ratzinger, Bég i swiat, s. 179-180: ,Starozytny $wiat grecki wskazal na niezmienno$¢ Boga, a tym
samym ukazat Go réwniez jako czystego ducha, ktéry nie moze odczuwad, a tym bardziej cierpie¢. Chrzescijan wizja
ta sktonita do pytania, jak rzeczywiscie wyglada sprawa z Bogiem. Orygenes picknie powiedzial kiedys: «Bég nie
moze co prawda cierpie¢, ale moze wspdicierpie¢». To znaczy: moze si¢ utozsamia¢ z nami, cierpigcymi.
Identyfikacja ta jest wielkim aktem mitosci, w ktérej B6g w Jezusie utozsamia si¢ z nami az po sfer¢ ciemnosci — a
tym samym utozsamia nas z Nim i wcigga w Jego mitos¢”. Cyt. za: J. Szymik, Traktat o Bogu Jedynym, Warszawa
20006, s. 163

634 Por. F-X. Durrwell, Mary: Icon of the Spirit and of the Church, s. 26nn.

635 Sienkiewicz, s. 42-43: , Moltmann wskazuje na bardzo konkretne konsekwencje zydowskiej teologii
szekinah w rozumieniu Bozego Ducha, we wczesnym judaizmie. I tak, nauka szekinah — wedlug tego autora —
wyjasnia osobowy charakter Ducha — to dziatajaca obecno$¢ samego Boga. Poza tym to zwrécenie uwagi na Boza
uczuciowo§¢ Ducha, ktéry zamieszkuje, wspdicierpi, wspétczuje. Wreszcie to kenoza Boga w Duchu,
rezygnujacego ze swojej nietykalnosci, poniewaz jest On peten mitosci”. Por.J. Moltmann, Der Geist des Lebens.
Eine ganzheitliche Pneumatologie, Miinchen 1991, s. 55.
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mitosierdziu wilasnie jako wigz, ktéra jednoczyta Chrystusa z Ojcem nawet w do$wiadczeniu
opuszczenia 1 samotnosci (por. Mt 27, 46; Ps 22, 1). Ta solidarno$¢ jest wyrazem mitosierdzia
Ducha Swigtego: otwiera przed Bogiem wszelkie formy cierpienia, wszelkie formy bélu i
samotno$ci, aby nie istniato ,,miejsce”, gdzie komunia z Bogiem nie jest mozliwa, nawet $mierc
czy otchtan. Smieré w hebrajskiej mentalnosci jest wtasnie tym ,,miejscem”, w ktérym konczy sie

komunia z Bogiem®¢

. Chrystus objawia, ze nie ma miejsca gdzie Jego Duch nie dociera (por. Ps
139, 7-12), nie ma miejsca, do ktérego Dawca zycia nie moze wejs¢, aby doprowadzi¢ cztowieka
do nowego zycia. Chrystus w ten sposéb objawia w swojej Smierci i zmartwychwstaniu, ze cate
istnienie przepetnione jest Duchem Swietym, jako mitoscia Ojca do swoich stworzen. Chrystus,
jako Ikona Ojca, objawia w swoim ciele zmartwychwstatym, ze Duch Ojca dociera do kazdego
miejsca, gdzie czltowiek si¢ znajduje. Taka wszechobecnos¢ milosierdzia Bozego w Duchu
stanowi fundament nadziei chrzescijanskiej: gdziekolwiek cztowiek si¢ znajduje, Ojciec moze
wyprowadza¢ go z niedoli, tak jak Ojciec wyprowadzil Chrystusa z §mierci w zmartwychwstaniu
(por. 1 Tes 4, 14; Rz 5, 5). Oznacza to, ze cztowiek jest zawsze zwigzany z Bogiem w Duchu, bez

wzgledu na to, Ze jest grzesznikiem®’

. Czlowiek nigdy nie utraci swojej godnosci, moze tylko nie
uznac¢ takiej godnosci (a to wyraza si¢ przez grzech przeciw Duchowi). Aby uznat swoja godnos¢,
cztowiek potrzebuje takiego objawienia, aby uwierzyl w mitos¢ Bozg (por. J 20, 25-27; 1] 4, 16);
jesli brakuje takiego publicznego objawienia, fatwo cztowiekowi watpi¢ w taka mitos¢ jako czcza
fantazje¢ czy nawet zarozumiato$¢. Przypomnijmy, ze nawet Szatan uznaje istnienie Boga oraz

Boza sprawiedliwosé, ale nie uznaje Bozego mitosierdzia (por. Jk 2, 19nn)®3%,

W ten spos6b Milosierdzie Boze nie jest juz po prostu gestem dobroci, dobrym uczynkiem,
ktéry dokonuje si¢ bez osobistego zaangazowania czy wspotcierpienia. Przeciwnie, Milosierdzie
Boze jest wyrazem calkowitej solidarnosci Boga z czlowiekiem, jak réwniez pelnego
zaangazowania Boga w zbawienie cztowieka. Mozna przypisa¢ wszelkie uczucia serca Duchowi

Swietemu, albowiem jest on Osoba-Mitoscia®>’

. Uczuciowy wymiar mitosierdzia moze zatem
znalezé swoje zrédto w Duchu Swigtym, mieszkajacym w sercu cztowieka oraz w sercu Jezusa.
Wzruszenie wnetrznosci Jezusa pokazuje, ze Jezus podlega wptywowi Ducha. Duch zatem
pobudza Jezusa takze emocjonalnie do dziatania, do okazywania mitosierdzia. Duch jest

,zrodtem” czy impulsem mitosierdzia Jezusa w Ewangelii (por. £k 6, 17-19, Hbr 2, 17-19). Nie

636 Por. S. Hahn, Catholic Bible Dictionary, s. 205-206.
637 Por. DM 5.
638 Por. Faustyna, Dzienniczek, n. 300.

63 Por. KKK 1767-1769.
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ma szczeScia Boga poza zbawieniem cztowieka, albowiem glebi wnetrznosci Boga reaguja

mitosierdziem na czlowieka grzesznego.

Innymi stowy, Bog nie zastrzega dla siebie oazy szczegscia, poza swoim zaangazowaniem
na rzecz zbawienia czlowieka. Przeciwnie, Tréjjedyny Bog catkowicie otwiera si¢ caty na
cztowieka, wylewajac si¢ jako zrodto szczgscia cztowieka cierpigcego. Bo chociaz Bog jest
nieskonczenie szcz¢sliwy w sobie, to jednak nie ma w nim rozdziatu pomigdzy Trdjcg immanentng
a ekonomiczng. Oznacza to, ze immanentna Trdjca przez calg wieczno$¢ pragneta stworzenia oraz
odkupienia. Tak wigc nie ma zywego Boga bez stworzenia, albowiem immanentna Trdjca
odwiecznie pragneta stworzy€ §wiat, ktory zaktadat mozliwos¢ grzechu oraz cierpienie cztowieka

i odkupienie.

Boég nie rezerwuje dla siebie oazy szczgscia, poza nieszczgsciem i cierpieniem czltowieka.
Raczej Trojjedyny Bog w pelni otwiera si¢ na cztowieka i wylewa si¢ jako zrodlo szczeScia
cztowieka posrdd jego cierpienia. Mimo ze Bdg jest nieskonczenie szczesliwy w sobie, jednak nie

istnieje zadna Trdjca sama w sobie w kontrascie do Trdjcy ekonomiczne;j.
2.4.5 Niezmienny — spojrzenie Tomasza z Akwinu

Emery ostrzega przed jezykiem sugerujacym, ze Ojciec cierpi, poniewaz ryzykuje si¢
wowczas stwierdzenie, ze ofiara Chrystusa w Jego czlowieczenstwie nie wystarcza, aby o§wieci¢
tajemnice cierpienia lub odkupi¢ i pocieszy¢ ludzko$é w cierpieniu®¥’. Niezmienno$¢ Boga nie jest
czyms$ ztym czy statycznym. Niezmiennosci Boga odpowiada biblijna koncepcja wiernosci, ktorg
oddaje hebrajskie stowo zwigzane z mitosierdziem (hesed)®*!. Oznacza to, ze wierno$¢ Boga jest
niezmienna i nieodwotalna (por. Rz 11, 29). On sam nie zmienia si¢ jako Trdjjedyna Tajemnica
mitosci, lecz raczej zaprasza ludzko$¢ i stworzenie do udzialu w Jego wlasnej wiecznej tajemnicy
1 zyciu. Uczestnictwo cztowieka w zyciu Tréjcy stanowi sedno mitosierdzia Ducha oraz zbawienia
przyniesionego w Chrystusie. Chrystus sam wprowadzit bowiem swoje cztowieczenstwo do
petnego udziatu w boskosci przez Misterium Paschalne. Niezmiennos¢ w Bogu nie jest zatem
rozumiana jako negatywna rzeczywisto$¢; mianowicie, tak jak boska niepojeto$¢ nie jest
irracjonalnoscia, tak niezmienno$¢ nie jest po prostu bezczynnoscia, stabilnoscia lub twardoscig

skaty, ktéra opiera si¢ wszelkim zmianom, ani jaka$ zimng abstrakcja bez zycia. Przeciwnie, boska

640 | Jezyk dotyczacy cierpienia Ojca, w szczegdlno$ci w przepowiadaniu, niesie ze sobg powazne ryzyko:
wydaje si¢ sugerowal, ze cierpienie Syna w Jego czlowieczenstwie nie wystarcza, aby o$wieci¢ nas odnos$nie
tajemnicy cierpienia, i dlatego pocieszenie nalezy znalez¢ w cierpieniu samego Ojca” (G. Emery, The Immutability of
the God of Love, s. 54-55).

41 Tomasz nigdy nie oddziela zasadniczej niezmienno$ci Boga z jednej strony od niezmienno$ci wierno$ci
Boga w ekonomii zbawienia z drugiej” (G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 61). Por. DM przypis 52
w wersji anglojezycznej.
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niezmienno$¢ oznacza, ze Bog dziala zawsze z czysto dobrowolnego impulsu z wnetrza samego
siebie, a nie z powodu wptywu zewnetrznego. Ten impuls w Tréjcy Swietej objawia sie w
ekonomii przez Ducha, ktérego Ojciec wystat na cate stworzenie na poczatku (por. Rdz 1, 2). Bog
jest zatem niezmienny nie z powodu czegos, czego w Nim brakuje, ale wtasnie dlatego, ze boski
spos6b niezmiennosci odnosi si¢ do obfitosci Jego istnienia, jako zycia wzajemnej mitosci, ktorej

nadmiar przelewa si¢ na stworzenia w Duchu Swietym.

W ten sposéb boska niezmienno$¢ gwarantuje transcendencje, doskonatos¢ boskiego
dziatania, jak réwniez boska immanencje®*?. Dziatanie Boga zawsze poprzedza odpowiedz
stworzen; taka niezmienno$¢ nie neguje Jego mitosci, lecz raczej objawia Jego mitos¢ jako czysty,
wolny dar. Ponadto B6g sam jest podstawg relacji, ktérg stworzenie ma do Niego — tylko w ten
spos6b wiez miedzy Stworcg a stworzeniem jest niezniszczalna. Jesli zalezalaby ona od
odpowiedzi cztowieka, to ta wigz — zakorzeniona w niezniszczalnej wiezi Ducha Swietego miedzy

Ojcem a Synem — mogtaby zostaé zniszczona przez grzech®

. Co wiecej, gdyby mitos¢ Ojca byta
odpowiedzig na stworzenie, wowczas czlowiek nie bylby juz kochany jako grzesznik, ale tylko

wtedy, gdyby byl godny takiej mitosci®*.

Tomistyczna doktryna o niezmiennos$ci Bozej nie sprzeciwia si¢ wiec Ewangelii, w ktorej
Jezus objawia petnie mitosci Ojca®’. Przeciwnie, wlasciwie rozumiana nauka o niezmiennoéci
zapewnia, ze Ojciec mituje wszelkie istoty stworzone tg samg mitosciag, ktérg kocha swego Syna:
Duchem Swietym. Ojciec kocha Syna i wszystkie stworzenia przez Ducha Swietego; Duchem

Swietym Ojciec i Syn mituja siebie nawzajem w Tréjcy i w catym stworzeniu®*®.

Mitosierdzie jest zatem niepoj¢ta mitoscig Boga Tréjjedynego w jego obfitej dziatalnosci,
widoczng w swoich skutkach w tagodzeniu cierpienia stworzen®’. Cala Ewangelia opisuje rézne
skutki tego samego Mitosierdzia Bozego, objawionego w Jezusie. Ewangelie pokazuja, ile

rodzajéw zta Jezus pokonywal: choroby, opetania czy burzeg, a Jego Smier¢ pokazuje z kolei, ze

42 Por. G. L. Prestige, God in Patristic Thought, London 1952, s. 6-9. Za: G. Emery, The Immutability of the
God of Love, s. 29; por. s. 63-64.

643 Doktryna tomistyczna potwierdza, ze dziatanie Boga zawsze poprzedza dziatanie stworzen. Bog jest
transcendentng przyczyng relacji, ktére utrzymujemy z nim” (G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 38).
Ta relacja podtrzymuje si¢ w Duchu Swigtym.

4 Por. STh 1, q. 20, gdzie mowa o mitosci Bozej, ktéra nie zaktada niczego ze strony stworzenia, ale wlasnie
stwarza t¢ dobro¢ w stworzeniu.

645 KKK 1846: Ewangelia jest mitoscig Boga dla grzesznik6w.
846 Por. G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 54; por. STh 1, q. 37, a. 2.

%47 Gdy uzywamy stowa «milosierdzie», czy nie oznacza to doktadnie niezrozumialej mitosci Boga w jego

obfitej dziatalnosci (w jej skutkach u stworzen, ktére cierpig z powodu zta)?” (Emery, The Immutability of the God of
Love, s. 58).
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potrafi On pokona¢ nawet grzechy cztowieka. Ale nie czyni tego z czystej mocy Bozej, ale przez
to, ze on znosil nasze grzechy i choroby i zanidst je na krzyz. To wszystko pokazuje, ze Duch ma
moc przemieni¢ kazdy przejaw zta w dobro przez wiar¢ czlowieka. Ale w Scistym znaczeniu
mitosierdzie Boze jest przede wszystkim nowym stworzeniem cztowieka, danym mu, aby powstat

z grzechu do nowego zycia w Chrystusie®*.

Jezus jako Mesjasz jest Namaszczonym Duchem Swietym. Zatem mitosierdzie, ktéry On
objawia oraz ktére Go porusza, nie jest przymiotem czy uczuciem, ale samg Osobg Ducha
Swietego, ktéry Go namaszcza od poczecia (por. Ek 1, 26-28). Obdarzajac stworzenia
mitosierdziem, Bég nie cierpi w sobie. Nie ma w Nim Zadnej réznicy mig¢dzy Jego mitoscig a

milosierdziem, poniewaz te dwie rzeczywistosci sa tym samym®*

. Mitosierdzie jest po prostu
manifestacjg lub objawieniem Bozej mitosci w obliczu zta, wigc w rzeczywistosci zto stanowi
jedynie tlo, na ktérym mitos¢ Ducha na poczatku czasu objawia si¢ coraz wigcej oraz staje si¢
coraz jasniejsza przez kontrast miedzy ztem a grzechem i nieskonczong mitoscig i mitosierdziem
Boga®". Jesli Duch Swiety jest ,,Osobowa Mitoscig” w Tréjcy, to Duch Swiety objawia si¢ jako
,,Osoba-Mitosierdzie” w ekonomii, poniewaz Jego Mito$¢ objawia si¢ doktadnie na tle grzechu i

cierpienia w Tajemnicy Paschalnej®!.

W s$wietle tego stwierdzenie, ze B6g nie ma prawdziwego zwiazku wzajemnej zaleznosci,
lecz raczej relacje swojego umystu ze stworzeniami, nie oznacza, ze Bog jest obojetny lub nie
interesuje si¢ swoimi stworzeniami. Przeciwnie, fakt, ze Bog jako Ojciec jest catkowicie ,,poza”
porzadkiem stworzenia, oznacza, ze moze On dziata¢ natychmiast w glgbi kazdego stworzenia
przez Ducha Swictego®?. Zatem transcendencja Boga nie usuwa Go ze $wiata; raczej boska
transcendencja zapewnia boska immanencj¢ i darmowos$¢ Jego dziatalnosci na §wiecie. Albowiem

wiez miedzy Bogiem a swiatem ma swdj korzen w samym Bogu. Dziatalnos¢ Boga w swiecie

648 Por. Cz. Bartnik, Mitos¢ i mitosierdzie, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 243-246.

649 Mitosierdzie moze wystepowaé w dwéch formach: zwigzku przyjazni ,,w ktérym przyjaciel patrzy na zlo,
ktére jego przyjaciel ponidst, jak na swoje; (2) namigtny zwigzek, w ktérym przenika nas utrapienie bliskich nam
0s6b” (G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 67). Po drugie: tylko metaforycznie. ,,Mitos¢ jest jedynym
powodem Bozego mitosierdzia, poniewaz kocha nas jako co$ z siebie” (STh II-11, q. 30, a. 2, ad 1).

630 Mitosierdzie jest ,,milo$cig pomagania innym w ich utrapieniu... pelnig boskiej mitosci dzialajacej na
$wiecie, aby wyzwoli¢ ludzi” (G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 58).

651 Epifanie Boze zawsze zakladajg ciemno$¢ jako tho objawienia Jego $wiatlosci. Dotyczy to réwniez
Krzyza, gdzie ciemnosé grzechu spotka si¢ z jasno$cia Bozej mitoéci. Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swietego
Mateusza, Czgstochowa 2008, s. 56, gdzie autor pisze o burzy nad morzem: ,,Nadchozgca ciemno$¢ nocy stanowi tto
przysziej epifanii”. To samo odnosi si¢ do Krzyza oraz do kazdej epifanii Boze;j.

652 Bog jest catkowicie poza porzagdkiem stworzen” (STh 1, q. 13, a. 7) ,,Z tego wlasnie powodu Bég moze

dziata¢ we wszystkich stworzeniach, w glebi bytu kazdego jeden! Teza o dwojakiej realnej relacji (realny zwigzek w
stworzeniu, ale takze w Bogu) implikuje wprowadzenie bytu Boga do porzadku rzeczywisto$ci stworzonych. Ponadto
ogranicza zasigg i glebie boskiego dziatania” (G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 71).
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(stworzenie, opatrzno$¢, zbawienie) opiera si¢ na Jego wiecznej dziatalnosci, poniewaz ,,jest to ta
sama madros¢, ktérg Bog zna i poznaje; ta samg mitoscig Bog kocha siebie i kocha kazde ze swoich

stworzen’%>3,

Milosierdzie objawione i udzielone w odkupieniu, podobnie jak w stworzeniu, nie
ogranicza Boga. Przeciwnie, oba sa wolnymi decyzjami Boga, plynacymi z nadmiaru zycia
Bozego. W S$wietle tego boska niezmienno$¢ jest podstawa boskiej szczodrosci, ktéra nie
potrzebuje niczego od stworzenia. Ta boska niezmienno$¢ zwigksza, a nie zmniejsza, site Bozego
Milosierdzia: Bog dziala wylacznie dla dobra stworzenia, poniewaz zycie Jego stworzenia jest
Jego wolng, wieczng decyzja. Jako taki nie jest okre§lony przez dobro juz znalezione w stworzeniu.
Mitosierdzie Boze ukazuje suwerenno$¢ Boga w nadawaniu Jego dobroci temu, komu pragnie
(por. Rz 9, 18). Bog nie reaguje w sposob konieczny na swoje stworzenia ani na ich grzechy, ale

dziata w suwerennej wolno$ci®>.

Mitosierdzie Boze nie zaklada wigc cierpienia wiecznego w Bogu; jesli istnialoby
cierpienie wieczne, cztowiek nie moze mie¢ nadziei na lepsza przyszto$é®>>. Mitosierdzie Boze
staje si¢ raczej nadzieja dla ludzi, wtasnie przez to, ze milosierdzie oznacza kres grzechu oraz
wszelkiego rodzaju zta%®. Fakt, Ze B6g nie cierpi, oznacza, ze cierpienie i zto nie istnieje samo w
sobie, ze maja swoj koniec w czasie, gdy przyjdzie Pan Jezus. Ale fakt, ze B6g nie cierpi, nie
oznacza, ze nie potrafi wspétcierpie¢ ze swoim stworzeniami. Fakt, ze Bog jest szczgsliwy sam w
sobie nie oznacza, ze jest zamknigty sam w sobie w swoim szczgsciu. Wiasnie samo stworzenie
pokazuje, ze Bog udzieli si¢ dobrowolnie stworzeniom, bez zadnej swojej potrzeby. Ludzki punkt
widzenia znieksztalci rzeczywisto$¢ szczescia czy radosci. Rados¢ zawsze udziela sie przez swa
nature, ale grzesznik chce zachowac swojg rados$¢ czy szczescie dla siebie. Bog, odwrotnie, jest
catkowicie szczgsliwy, albowiem w petni udziela si¢ pomigedzy Osobami Boskimi oraz stworzeniu.
Zatem Duch Swiety wyraza nie wieczny bdl Tréjjedynego Boga, ale wspéicierpienie Ojca w Synu,

fakt, ze Bogu nie jest obojetny grzeszny stan cztowieka czy odrzucenia Jego mitosci. Bog si¢ nie

53 G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 71.

654 BOg nie tworzy tak, aby uzyska¢ dobro, ktérego mu brakuje, ale dziata swobodnie, aby przekaza¢ udziat
we wiasnej doskonatosci. Bog jest suwerenny w swojej «liberalno$ci», dziatajac w suwerennej bezinteresownosci
swojej mitoéci. Ta doktryna ukazuje, ze B6g przewyzsza relacj¢, ktéra mamy wobec niego, poniewaz jest przyczyna
tego drugiego. Zycie jego stworzen jest dla niego nieskonczenie «wazne»: wyprzedza je i zapewnia. Wedtug $w.
Tomasza, boska wola nie jest przyciagana ani okreslana przez dobro, ktére znajduje si¢ w stworzeniu, ale samo
stwarza to dobro. Bog nie «dziata ponownie»: po prostu dziata” (G. Emery, The Immutability of the God of Love,
s. 72).

855 Por. P. Gavrilyuk, God’s Impassible Suffering in the Flesh, s. 147-148.

656 John Paul I, Memory and Identity, New York 2005, s. 55: ,,It was as if Christ had wanted to reveal that
the limit imposed upon evil, of which man is both perpetrator and victim, is ultimately Divine Mercy”.
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zmienia, ale cztowiek zmienia si¢ w stosunku do Niego; to znaczy, ze cztowiek odczuwa t¢ samg
mitos¢ Boza w rézny sposoby, a to zalezy od stanu cztowieka (czy jest grzeszny, czy w stanie
fasce uswigcajacej, itd.). Takie jest rozwigzanie Jana od Krzyza: dusza odczuwa wielorakie skutki

dzialania Ducha Swietego, ktéry nie zmienia sie sam w sobie®’.

Wiernos¢ Boga, jego hesed, mitosierdzie, jest niezmienne 1 nieodwracalne. On sam nie
zmienia si¢ jako Trojjedyna tajemnica mitosci, ale raczej zacheca ludzkos$¢ i stworzenie do
uczestnictwa w jego wiecznej tajemnicy i zyciu, ktore jest zbawieniem. Boska niezmiennos$¢
oznacza, ze BOg dziata zawsze z czysto dobrowolnego impulsu z wewnatrz siebie, a nie jest
kotysany przez cokolwiek zewnetrznego. Drzialanie Boga zawsze poprzedza reakcje jego
stworzen, ktére nie zabierajg ze swej mitosci, ale raczej sprawiajg, ze jego mito$¢ jest czystym,
wolnym darem. Wiasciwie rozumiana tomistyczna doktryna o niezmiennos$ci zapewnia, ze Bog
kocha istoty z tag samg miloscig, ktérg kocha siebie: Ojciec i Syn kochaja siebie nawzajem i

wszystkie istoty przez Ducha Swietego.

W Swietle takiej Boskiej niezmienno$ci, modlitwa nie jest zatem Srodkiem do
manipulowania Bogiem, jakby nie byt mitosierny. Przeciwnie, doktryna o braku zmiennosci
zaktada, ze Ojciec jest juz mitosierny. Modlitwa — jako obecno$¢ Ducha w cztowieku,
umozliwiajgca mu uczestnictwo w wiecznym dialogu mito$ci migdzy Ojcem a Synem — zmienia
cztowieka, prowadzi go, aby otrzymat petni¢ obiecanego daru mitosci Ojca w Duchu (por. Rz 8,
26). Chrzescijanie maja zatem dzieli¢ rados$cia, ktorg otrzymali od Ojca (por. 2 Kor 1, 3-4). Jest to

widoczne w Maryi, powolanej jako Pocieszycielka strapionych oraz Ucieczka grzesznikow.
2.5 Duch Swiety i $mieré Chrystusa na krzyzu

2.5.1 Duch w ofierze Baranka — Dominum et Vivificantem

Podstawowe dziatanie Ducha Swietego — co ukazane jest w catej encyklice Dominum et
Vivificantem — polega na przekonaniu o grzechu. Kolejny wymiar tego dziatania Ducha zaktada

manifestowanie przed §wiatem ofiary Baranka Bozego, ktérego postuszenstwo zado$cuczynito za

658

niepostuszenstwo cziowieka™®. W Jezusie upadia ludzko$¢ po raz kolejny zostata doskonale

659

poddana pod postuszenstwo Bogu i tak stata si¢ zjednoczona z Nim®”. Wchodzac w jedno$¢ z

Ojcem poprzez takie postuszenstwo az do $mierci (por. Flp 2, 8), Jezus pozostat peten wspétczucia

657 Por. John of the Cross, The Living Flame of Love, s. 650nn, w: John of the Cross, The Collected Works.
658 DeV 39.
659 Por. Benedict X VI, Jesus of Nazareth, Part II, s. 157-162.
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dla grzesznikéw, ofiarujac grzesznikom nowe cztowieczenstwo w swoim wlasnym ciele
wypetnionym Duchem®. Zbawienie polega na to, ze Jezus okazat hesed Ojca w wlasnym
rahamim, we wlasnym ciele, az do $mierci na Krzyzu. Innymi stowy, wiernos$¢ Jezusa Ojcu staje
si¢ milosierdziem dla grzesznikéw: poprzez Jego wiernos¢, ludzko$s¢ ma mozliwo$¢ nowego

przymierza z Bogiem®!.

Jak wspomniano powyzej, tylko w $wietle cierpien Chrystusa objawia si¢ pelna

rzeczywisto$é grzechu®®?

. Krew Chrystusa stanowi symbol zaréwno cierpienia Chrystusa, jak i
mitoéci Ducha Swietego, ktéry objawia i usuwa grzech cztowieka (por. Hbr 9, 13). Jego Krew
przenosi zbawienie cztowiekowi, poniewaz zostat nasycony Duchem Swietym. W wyrazny sposéb
Duch Swiety jest obecny przy wejsciu Jezusa na $wiat i odejsciu z niego (por. £k 1, 34; J 19,
30)°%3, Jezus zyt cate zycie pod wptywem impulsu Ducha Swictego®®* i tak przeszedt swoja meke
pod wptywem Ducha, tak ze ten sam Duch Swicty — jako wieczna, zbawcza mito$é Ojca —
wyplywa z Jego ran®®. Nacisk kladzie sie czesto na Jezusa, ktéry jest zaréwno kaptanem, jak i
ofiarg na Kalwarii®®. Niemniej jednak Jezus nie byt sam w swojej ofierze Ojcu; oddat sie Ojcu

catkowicie w ogniu Ducha Swigtego (por. Hbr 9, 13).

Przez krzyz Jezus — w zastepstwie catej ludzkosci — ,,nawrdcit si¢” do tej pierwotnej
mitosci, ktéra zostata odrzucona przez Adama przez grzech. Ojciec napetnia Syna Duchem
Swietym w Misterium Paschalnym, a przez to Jezus sam — w swoim czlowieczenstwie — moze
wylewac tego Ducha na cate stworzenie. Ta mito$¢ — hipostazowana w Duchu — stanowi podstawe
nowej ludzkosci w cztowieczenstwie Jezusa. Modlitwa Jezusa podczas Jego meki ,,umozliwita
Duchowi Swietemu, ktéry juz przeniknat najgtebsze poktady Jego cztowieczenstwa, przeksztatcié

to cztowieczenstwo w doskonatg ofiar¢ poprzez akt swojej Smierci jako ofiary mitosci na

60 Por. J. Lekan, Jezus Chrystus posrednik zbawienia w hiszparskiej teologii posoborowej, Lublin 2010,
s. 366-373.

1 Por. M. Gorman, Cruciformity, s. 72-73.
662 por. KKK 385-389

663 Jezus: poczety przez Ducha (Ek 1, 35); ochrzczony w Duchu (J 1, 33; Mt 3, 17); poprowadzony przez
Ducha na pustyni¢ (Mt 4, 1); Duch towrzyszy Mu w zyciu ludzkim (Lk 4, 14); cuda w mocy Ducha (Mt 12, 28; £k
11, 20); ofiara z siebie w Duchu (Hbr 9, 13), dzi¢gki Duchowi, wie, Ze nie jest sam (J 16, 23).

4 Por. R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy, s. 165-166: ,St. Basil writes that the Holy Spirit was
‘inseparably present’ with Jesus so that his ‘every operation was wrought with the co-operation of the Spirit’”. Por.
St. Basil, On the Holy Spirit, XVI, 39, w: Letters and Select Works, t. 8, Nicene and Post-Nicene Fathers, Grand
Rapids 1996, s. 25; PG 32, s. 140.

%65 Por. W. Treppa, Fotografia z Manoppello. Twarz Zmartwychwstatego Mesjasza, Wloclawek, 2009,
s. 238-240. Za: W. Treppa, Tajemnica Widzialnosci Boga, s. 117-118. Por. DeV. 24.

%66 Por. Prefacja o Najswictszej Eucharystii: ,,On sam jako prawdziwy i wieczny Kaptan, ustanawiajac obrzed
wiekuistej Ofiary, pierwszy si¢ Tobie oddal w zbawczej Ofierze”.
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Krzyzu”%’. Duch Swigty przeksztalcit osobe oraz ofiare Chrystusa. Obiektywnie Jego $mier¢ byta
skutkiem brutalnych tortur, ale Duch Swicty przemienit te cierpienie przez swoje zbawcze
dziatanie. Czlowieczenstwo zostato przeksztalcone, by sta¢ si¢ narzedziem do wylewania Ducha
na cala ludzkos¢: ,,Duch Swiety dziatat w szczegdlny sposéb w tym absolutnym oddaniu Syna

Czlowieczego, aby przemieni¢ to cierpienie w odkupiencza mito§¢” %8,

W Starym Testamencie ogien, ktéry uzywany byl do ofiarowania catopalenia, przychodzit
z nieba (por. Kpt 9, 24; 1 Krl 18, 38; 2 Krn 7, 1). Fizyczny ogien Starego Testamentu jest obecny
na Krzyzu w Duchu Swietym, ktéry jest symbolizowany jako duchowy ogien pochlaniajacej
mitosci®®. Pochodzacy od Ojca Duch Swiety ,kieruje ku Ojcu ofiare Syna, przynoszac ja do
boskiej rzeczywistosci trynitarnej komunii”®’°. Oznacza to, ze Duch Swiety zstepuje od Ojca, aby
pochtong¢ ofiar¢ Chrystusa i spowodowac, ze Jego ofiara wzniesie si¢ z powrotem do Ojca.
W taki sposéb pierwszenstwo Ojca w odkupieniu zostaje zachowane, za$ bez Ducha Swictego
btednie rozumie si¢ odkupienie. Niestety w historii teologii rozpowszechnily si¢ idee mowiace, ze
Syn podjat swoja meke aby zado$€uczyni¢ zagniewanemu Ojcu. Ale nie chodzi o zagniewanego
Ojca, albowiem sam Ojciec wystat Syna, aby zbawi¢ ludzkos¢, by odkupi¢ jg oraz pojednac ze
soba (por. J 3, 16; 2 Kor 5, 19)°’". Duch Swigty pochtania ofiar¢ ogniem mitosci, ktéry jednoczy

Syna z Ojcem 1 w immanentnej, 1 ekonomicznej komunii trynitarnej.

W $mierci Chrystusa Duch Objawia, ze Ojciec stale kocha, nie potrzebuje usmierzenia
gniewu; chociaz Ojciec nie chroni Syna od $mierci, to jednak daje dowdd, ze panuje nad $miercia;
Duch sprawil, Ze ofiara Jezusa nie jest ukierunkowana na Boga, aby go zmienic¢, ale na cztowieka,
aby zburzy¢ w nim mur wrogosci; Ojciec w imieniu Syna posyta Ducha, do ludzkich serce, aby

przekonywat o tym mitosierdziu.

Przez przemiang¢ dokonang w Jego czlowieczenstwie przez Ducha w Mece,
Zmartwychwstaty Chrystus moze zesta¢ Ducha od Ojca (por. J 15, 26). W dniu Wielkanocy tchnie
na Apostotéw, dajac im moc Ducha dla przebaczenia grzechéw, jak przepowiedzial Chrzciciel
(por. J 20, 22n; Mt 3, 11). Tymi stowami przebaczenia Duch objawia si¢ i staje si¢ obecny jako

Mito$¢ dziatajaca w glebi tajemnicy paschalnej. Taka Mito$¢ jest ,,zrédtem zbawczej mocy Krzyza

7 DeV 40.
668 Tamze.

69 Por. KKK 697.
670 DeV 41.

71 Por. Ch. Schénborn, God Sent His Son. A Contemporary Christology, San Francisco 2010, s. 257-300.
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Chrystusa, a takze darem nowego i wiecznego zycia”%’2. Zbawcza moc krzyza nie lezy bowiem w
bolu lub cierpieniu, ale raczej w mitosci, w ktérej Chrystus znosit cierpienie dla grzesznego

673, Mito$¢ stanowi rdzen i sedno odkupienia oraz Krzyza: tylko Duch Swiety, jako

cztowieka
Osoba-Mitos¢, moze przemienia¢ zto i cierpienie od wewnatrz (w ciele Chrystusa) w dobro (por.
Rz 12, 21). W Sercu Chrystusa Duch Swiety definitywnie zwycigzyt Szatana i grzech przez mitos¢,
wyrazong jako dar z siebie Ojcu dla zbawienia grzesznikéw (por. Rz 5, 8); wylany z serca
Chrystusa, ten sam Duch pozwala kazdej osobie pokona¢ Szatana i grzech w swoim zyciu,

przeksztatca¢ zto w dobro (por. Rz 4, 25; 1 Kor 1, 30).

Duch, ktéry byt obecny i aktywny podczas poczgcia Jezusa, zycia ukrytego i publicznego,
jest rtéwniez obecny w Jego $mierci. Duch Swiety przemienit ofiare Chrystusa, obiektywnie $mieré
peing brutalnych tortur, w zbawienny akt, w ktérym Jego czlowieczenstwo zostalo przeksztatcone,

aby stac si¢ narzedziem do wylania Ducha na ludzkos¢.
2.5.2 Duch jako impuls ofiary Syna — Tomasz z Akwinu

G. Emery twierdzi, ze Ojciec oferuje wlasnego Syna za nas, nie oddzielajac si¢ od swojego
Syna, ale raczej dajac nam swego Syna z najwyzszym impulsem mitosci przez Ducha Swietego.
Odkupienie jest zatem aktem trynitarnym w $cistym sensie. Ojciec ,,ujawnil w nim wolg cierpienia
dla nas, wypetniajac go mitoscia”®’*. Duch Swiety jest przyczyna i sprawca przelania Jego Krwi,
poniewaz Chrystus ofiarowat siebie, uzdolniony i poruszony impulsem Ducha Swictego w Jego

Sercu. Zatem misja Ducha Swictego wobec Chrystusa jest zarazem ontyczna i funkcjonalna.

Duch Swiety jest $cisle zwiazany z ofiara Chrystusa na Krzyzu, nie tylko dlatego, ze Duch
Swiety sktonit Chrystusa do ofiarowania swego zycia za zbawienie ludzkosci, ale takze w tym, ze
Chrystus wylewa petni¢ Ducha na ludzkos$¢ przez Krzyz, poniewaz Chrystus jest Glowa Ciata,
Kosciota®”>. Pasja Chrystusa musi zatem by¢ rozumiana w $wietle Tréjcy Swigtej, w szczegélnosci
Ducha Swigtego, poniewaz Chrystus zbawia cztowieka w mitosci i poprzez mitos¢, a mianowicie

wzajemng milo$¢ Ojca i Syna. Rados¢ Ewangelii jest zatem radoscig Ojca i wzajemng mitoScig

72 DeV 40. Jest to zbiezne z relacjg Akwinaty o $mierci Chrystusa na krzyzu, ktéra przynosi zbawienie nie
z powodu cierpienia samego w sobie, ale z powodu mitosci i postuszenstwa Chrystusa. Por. STh 111, q. 46, a. 3; Ch.
Schonborn, God Sent His Son, s. 293-295.

673 Por. J. Ratzinger, Introduction to Christianity, San Francisco 2004, s. 281-283.
674 STh 111, q.47,a.3,ad. 1.

675 Por. STh 111, q. 48, a. 2, ad. 1; por. 111, . 19, a. 4: mystice una Persona. ,,Milo$¢ Chrystusa na krzyzu jest
petnig daru Ducha Swigtego osobiscie. Ta milos¢ jest nierozerwalnie zwigzana z najgtebszym zwigzkiem Chrystusa,
w Jego czlowieczenstwie, z Ojcem; centrum $Swiatla, ktére oswietla tajemnice cierpienia. Dla §w. Tomasza to wtasnie
ta jednoczaca mito§¢ Chrystusa (ktéra jednoczy go tak gleboko z Jego Ojcem) nadaje jego ofierze pelng wartos¢”.
G. Emery, The Immutability of the God of Love, s. 75

149



676 Krzyz wyraza uécisk Ojca dla catej ludzkosci, a nie tylko

Syna wyrazona w Duchu Swietym
dla sprawiedliwych: dla wszystkich grzesznikéw, przez to, ze Ojciec przyjat Syna obcigzonego
grzechami calego $wiata. Jezeli Ojciec przyjal Syna z wszystkimi grzechami jako ofiare, kazdy
grzesznik ma nadziej¢ na takie przyjecie w uscisku (w mitosci Ducha) Ojca (por. 2 Kor 5, 21; £k

15, 20).

Zgodnie z mysla Akwinaty, Duch Swiety jest $cisle zwigzany z ofiara Chrystusa na krzyzu
nie tylko w tym, ze sktonil Chrystusa do ofiarowania swego zycia za zbawienie ludzkosci, ale
takze w tym, ze Chrystus wylewa petni¢ Ducha na ludzkos¢ przez krzyz, poniewaz Chrystus jest

glowg ciala, czyli Kosciota.
2.5.3 Vanhoye — Chrystus, nasz Najwyzszy Kaptan

Mitosierdzie Chrystusa jako kaptana jest podczas Jego zycia a zwlaszcza podczas pasji
wyraza si¢ jako uczucie, ktore rodzi si¢ z Jego cztowieczenstwa. Jego mitosierdzie i wspétczucie
opieraja si¢ na podzieleniu losu grzesznikéw. Innymi stowy, Jego mitosierdzie wynika z
catkowitej solidarno$ci z grzesznikami, az do $mierci (por. Hbr 2, 17). Tak wiec chociaz
mitosierdzie to wyraza si¢ czgsciowo jako emocja, nie jest to powierzchowne uczucie, ale raczej
owoc cierpienia Chrystusa przez cate zycie. To stanowi szczegllnie nowy element Bozego
mitosierdzia w pordwnaniu ze Starym Testamentem: mito$¢ Boza nigdy wcze$niej nie zostata
wyrazona ludzkim sercem ani wyrazona przez udziat w cierpieniu. Kontrastuje to wrecz ze Starym
Testamentem, gdzie gléwng troskg kaptana byla jego relacja z Bogiem. Nie mozna by¢
jednoczesnie przyjacielem Boga i grzesznikow, jesli grzesznicy sg rozumiani jako wrogowie Boga
(por. Wj 32, 27-29; Lb 25, 6-12). Chrystus jest zatem kaptanem innego, nowego przymierza,
namaszczonym Duchem Swietym: nie poniewaz okazat bezwzgledna surowos$¢ przeciw
grzesznikom, lecz raczej dlatego, ze podzielil los grzesznikéw i w ten sposéb objawia mitosierdzie

Ojca w swoim ciele®””.

Niemniej jednak mitosierdzie, ktére objawia Chrystus, nie pomija ani nie toleruje

678

grzechu®’®. Przeciwnie, prowadzi walke przeciw grzechowi w bardziej radykalny sposoéb,

676 Teologia $w. Tomasza pokazuje zatem, ze meka Chrystusa musi byé rozumiana w $wietle wiary
trynitarnej [...]. W mgce Chrystusa, ktéry zbawia nas swoja mitoscia, pojawia si¢ rado$¢ Tréjcy Swigtej, objawiajaca
si¢ we wzajemnej Milodci Ojca i Syna, aby polaczy¢ nas z ta radoScia”. G. Emery, The Immutability of the God of
Love, s. 75.

77 Por. A. Vanhoye, Let us Confidently Welcome Christ our High Priest. Spiritual Exercises with Pope
Benedict XVI. Preached in the Vatican February 10-16, 2008, Ballan 2010, s. 48-49.

78 Por. A. Lopez, Gift and the Unity of Being, s. 263-272. Por. T. Halik, Chce, abys byt, Krakéw 2014,
s. 164-179.
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poniewaz kieruje walke nie przeciwko grzesznikom, ale przeciw samemu grzechowi oraz przeciw
Szatanowi. W ten sposdb Chrystus bierze na siebie los grzesznikéw, aby uwolni¢ ich od grzechu,
niosagc walke z grzechem w swojej osobie moca Ducha Swigtego®”®. Uczestniczac w losie
grzesznikdw, Chrystus ponidst kare za ich grzech, aby wypetni¢ nawet §mier¢ obecno$cig Ducha
Swietego, czyli milosierng mitoscia Ojca. Nie ma ,,miejsca”, w ktérym Bég jest nieobecny. Innymi
stowy, Chrystus czyni ze $mierci (oraz ze wszelkiego cierpienia, ktore sg karg jako skutki grzechu)
srodek do uzyskania ostatecznej komunii z Bogiem jako Ojcem. Chrystus objawia, ze Ojciec nie
karze za grzech, lecz leczy grzesznika przez wynikajace skutki grzechu. To znaczy, ze Ojciec nie
karze, ale mituje cztowieka, a cztowiek samego siebie karze przez nieprzyje¢cie daru Ducha,
albowiem gdzie brak Ducha, brak zycia i radosci. To, ze B6g dyscyplinuje cztowieka, nie oznacza,

ze karze go, ale mituje go, 1 nie daje cztowiekowi tego, co nie czyni mu dobra.

Obdarzajac cztowieka Bozym mitosierdziem, Duch Swiety nie przeocza ani nie zapomina
o zlu. Raczej, jak wskazuje Ratzinger w Jezusie z Nazaretu, Bog w Chrystusie przyjmuje

odpowiedzialno$¢ za zto na $wiecie — Bég nosi skutki grzechu®,

Duch Swiety jest nie tylko $wiadkiem grzechu pierworodnego cztowieka i odrzucenia daru;
B6g odpowiada na ten grzech nowym wylewem mitosci®®!. Milosierdzie Boze jest wtasnie reakcja
Boga na grzech cztowieka. W jaki sposéb Ojciec reaguje na grzech? Po pierwsze, mitos¢ Boza
jest zazdrosna (to znaczy gorliwa). Ojciec pragnie by¢ kochanym w sposéb catkowity i wytaczny
(por. Pwt 6, 4-9). Dlatego Bég Ojciec nie tylko akceptuje braki we wzajemnej mitosci, poniewaz
Jego gorliwa mitos¢ oznacza, ze pragnie i zachwyca si¢ odpowiedzia ukochanej i ich wzajemna
jednos$cia®®?. Boska cierpliwo$¢ nie oznacza, ze Ojciec pomija grzech, poniewaz toleruje ludzka
niewdzigczno$¢. Prawda jest odwrotna: dowodem Jego niewyczerpanej mitosci do cztowieka jest
zarliwa zazdro$¢, ktéra walczy do kofica na krzyzu o wierno$¢ cztowieka (por. J 13, 1)%82, Postawa

Ojca wobec niewdzigcznosci czlowieka jest zatem postawa nietolerancji, wyrazem Jego mitosci

w obliczu niewdziecznosci cztowieka®®*. Nie oznacza to zmiany ze strony Boga, lecz raczej

7 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 50-52.
680 pPor. Benedict X VI, Jesus of Nazareth, Vol I, s. 231-236.

681 Por. DeV 39.

982 On chce, aby jego umilowany rozpoznal, Ze on sam jest wszystkim i aby go kocha¢ w zamian za réwnie

bezwarunkowe upodobanie [...]. Jego gorliwo$¢ objawia odrzucenie mezczyzny jako niedopuszczalne, nieczyste
niepostuszefistwo. Kiedy to si¢ nie powtérzy, gorliwa mito§¢ Boga moze réwniez przybra¢ forme¢ gniewu (Iz 66, 15-
16; £k 3,7; Rz 1, 18; Ap 19, 15). Ktokolwiek nie rozpozna jego lub jego umitlowanego Syna, to znaczy gdziekolwiek
nie odwzajemni swej mitosci, do§wiadczy gniewu Bozego”. A. Lépez, Gift and the Unity of Being, s. 263.

%83 Por. A. L6pez, Gift and the Unity of Being, s. 264.

84 Gniew Bozy to mito$¢ Boza, rozwazana z perspektywy jej skutkéw, mianowicie, korygowania zla.
Mitosierdzie i gniew maja to wspdlne: naprawianie i usuwanie zta. R6znica polega na sposobie, w jaki usuwa si¢ zto
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zmiane w subiektywnym do$wiadczeniu mitosci Ojca w sercu grzesznika®. Pomimo swego
zarliwego sprzeciwu wobec grzechu, Ojciec pragnie jednak, aby cztowiek dobrowolnie oddat dar
Jego mitosci, czego przyktadem jest fiar Maryi podczas Zwiastowania (por. J 6, 67; Mk 8, 29; £k
1, 38). Z tego powodu — ze Bég pozostawia cztowiekowi wolno$¢ nienaruszong — nietolerancyjny
gniew Bozy wobec grzechu nie utozsamia si¢ z ludzka niechecig lub gniewem. Ludzki gniew jest
czesto egocentryczny. Ludzka zazdro$¢ czesto wynika z nieuzasadnionego 1 grzesznego
pragnienia kochanka, by by¢ wszystkim dla ukochanej, co w relacji z Bogiem jest niemozliwe dla
stworzenia. Z drugiej strony gorliwa mito$¢ Boga nie dazy do dominacji nad umitowanym, ale do

pelnego zycia umitowanego®®®.

W tajemnicy paschalnej Jezus Chrystus nosi ,,gniew” Ojca, to znaczy do§wiadcza pelne;j
mocy mitosci Ojca, ponoszac grzech i odrzucenie cztowieka. W ukrzyzowaniu cztowiek jest w
stanie okaza¢ mitosierdzie ukrzyzowanemu Synowi®®’, to znaczy cztowiek, napelniony Duchem
Swietym, jest zdolny do§wiadczy¢ tej samej mitosci, jaka Ojciec ma do Syna ukrzyzowanego. W
rzeczywistosci jest to proces nawrdcenia: ujrzenie Syna ukrzyzowanego i petnego mitosierdzia,

prowadzi cztowieka do pokuty za grzechy jako przyczyne i zrédto ukrzyzowania®s,

Duch Swiety przemienia ludzkie serce ze petnego strachu w przepetnione zaufaniem i
wiarg. W Starym Testamencie Lud Bozy obawiat si¢ zblizy¢ do Boga (por. Wj 20, 18-21),
poniewaz Jego tron otaczala przerazajgca §wigtos¢. Dzieki Duchowi kazdy moze si¢ zblizy¢ do
Chrystusa, ktory siedzi po prawicy Ojca jako wspdtczujacy kaptan 1 brat. W ten sposéb Duch
inspiruje wiare®® (por. 1 Kor 12, 13), to znaczy petne zaufanie, aby zblizy¢ sie do tego tronu, aby

otrzymac¢ mitosierdzie i task¢ w czasie potrzeby (por. Hbr 4, 16).

Duch Swicty umozliwia Chrystusowi przeksztatcenie tragicznego i skandalicznego

wydarzenia Krzyza w zrédto nieskonczonej taski. Z tego powodu Chrystus poprzedza $mierc¢

to znaczy, czy grzech zostal usunigty we wspdlpracy z grzesznikiem, ktéry pragnie porzucié¢ grzech, czy tez grzesznik
nie chce porzuci¢ grzechu (stad ta sama mito$¢ bedzie doswiadczana jako gniew). Por. R. Stackpole, Divine Mercy:
A Guide from Genesis to Benedict XVI, Stockbridge 2009, s. 95-97.

%85 Por. R. Stackpole, Divine Mercy, s. 139-141.

686 Boska kara wobec ludzkiej niewdziecznosci stara sie wychowywaé cztowieka, przywracaé go do prawdy
o sobie samym. Boza mito$¢ nie zna nienawisci i nie szuka zemsty” (Lopez, Unity and the Gift of Being, s. 265; Por.
Benedict XVI, Jesus of Nazareth, t. 11, s. 206-208). ,,Zapal Bozy jest natomiast wyrazem absolutnej mitosci, czyli
gorliwodci, ktéra szuka zycia umitlowanego” (Lépez, Unity and the Gift of Being, 265).

%87 Por. DM 8.
688 Por. DeV 27-29.
689 Por. KKK 1813.
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dziekczynieniem, dziekujac Ojcu przed zdrada Judasza®”

. W ten sposéb objawia swoje zycie
wewnetrzne, zycie absolutnego zaufania Ojcu, pozostawiajgc chrzescijanom przyktad do
nasladowania (por. 1 P 2, 21), wzmocniony tym samym Duchem, ktéry umacniat Chrystusa, aby
przyjal Krzyz jako narzedzie zbawienia. Za kazdym razem, gdy sprawuje si¢ Eucharystig,
dynamizm tej mitoéci — Ducha Swietego — przyjmuje wierzacy wraz z Chrystusem, aby przemienié

wszystkie cierpienia w zbawienie®!.

W ten sposéb Krew staje si¢ szczegélnym symbolem Ducha Swigtego, jako fizyczny wyraz
1 ucielesnienie ofiary Chrystusa, w ktdrej dzieli On swoje zycie z grzesznikami, aby zawrze¢ z
nimi przymierze®?. Starozytne ofiary, ofiarowane Bogu w Starym Testamencie, nie mogly
spowodowac tej gtebokiej komunii mi¢edzy Bogiem jako Ojcem i cztowiekiem jako grzesznikiem,
poniewaz sam arcykaptan nie byt ani godny, ani zdolny jako grzesznik (por. Kpt 1, 3.10). Fakt, ze
Chrystus jest bezgrzeszny, uwydatnia hojnos¢ Jego mitosierdzia: jako niepokalany i bezgrzeszny
Baranek (por. J 1, 29) zajmuje miejsce grzesznika jako najgorszego przestgpcy, tak ze nawet
najbardziej grzeszny 1 winny czlowiek moze poczu¢ obecno$¢ Jezusa u swego boku. W tym
wtasnie jest cel nieskazitelno$ci Jezusa, nie za§ w tym, aby potepi¢ grzesznikéw czy spojrze¢ na
niech z wysoka (por. £k 15, 28-23; 18, 11). Juz ofiary Starego Testamentu musiaty by¢ bez skazy,
aby mogty by¢ ofiarowane Bogu. Chrystus byt godng ofiarg i prawomocnym kaptanem, poniewaz
zostat namaszczony przez Ducha Swietego, ktéry jedynie moze uczynié kogos$ nieskazitelnym czy
niepokalanym. To wiasnie obecno$é Ducha Swigtego w ofierze Chrystusa czyni Jego ofiare nowa
w porOwnaniu z ofiarami Starego Testamentu — ofiara Chrystusa spowodowala prawdziwg

93

komunie miedzy Bogiem a czlowiekiem jako grzesznikiem®®. Cata tajemnica paschalna

Chrystusa zostata przeprowadzona pod wptywem Ducha Swigtego®*.

Chociaz tekst Listu do Hebrajczykéw 9, 13 wspomina o ,,wiecznym” Duchu, jasne jest, ze
odnosi si¢ to do Ducha Swictego, ktéry sam jeden jest wieczny®”. Jan Chryzostom wskazuje, ze
Duch Swicty zajmuje miejsce starozytnego ognia fizycznego ottarza®®. Rzeczywistos¢ ognia

podczas ofiary jest odpowiedzig na podstawowe pytanie, w jaki sposéb cztowiek ma ztozy¢ co§ w

690 Benedict XVI, Jesus of Nazareth, t. 11, s. 140: ,For what was Jesus giving thanks? That his prayer was
“heard” (cf. Heb 5:7). He gave thanks in advance that the Father did not abandonn him in death (cf. Ps 16:10). He
gave thanks for the gift of the Resurrection, and on that basis he could already give his body and blood in the form of
bread and wine as a pledge of resurrection and eternal life (cf. Jn 6:53-58)”.

1 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 95.

%2 Por. tamze, s. 107.

%93 Por. tamze, s. 108.

%4 Por. tamze, s. 109.

5 Por. A. Vanhoye, A Different Priest: The Letter to the Hebrews, Miami 2011, s. 285.

% Por. tamze, s. 284.
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ofierze Bogu. W jaki sposéb ofiara wznosi si¢ do samego Boga, to znaczy z ziemi do nieba?
Poprzez ogien ofiara na ottarzu zamienia si¢ w dym wznoszacy si¢ do nieba. Ale aby ofiara mogta
mie¢ skutki w niebie, musiata najpierw zstapi¢ z nieba (por. J 3, 13). Bo ziemskiego ognia,
wzbudzonego przez cztowieka, Bog nie przyjmuje jako ofiary (por. Kpt 10, 1). Bg sam ofiarowat

cztowiekowi ogien zstepujacy z nieba (por. Kpt 6, 13; 9, 24; 2 Krn 7, 1).

Ofiara na Krzyzu zatem jest wspétdziataniem Chrystusa z Duchem Swietym. Ofiara —
uczynienie czegos$ Swigtym i ofiarowanie czego$ swietego — jest boskim dziataniem, a zwtaszcza
dziataniem Ducha Swictego. Srodki cztowieka do poswiecenia samego siebie w ofierze sa zawsze
niewystarczajace; boski ogien jest konieczny, aby pochtong¢ jego ofiar¢. To prawda nawet w
stosunku do ofiary Jezusa: to Duch wznosit Jezusa do Ojca (por. J 16, 10). Tylko B6g — Duch
Swiety — moze uczynié¢ co$ czy kogo$ $wietym, umieszczajac go w swoim boskim ogniu, to znaczy

w swojej $wietoéci, ktora jest pozerajacym ogniem (por. Pwt 4, 24; Hbr 9, 3)%7.

W Nowym Testamencie ogien Bozy nie jest po prostu fizycznym ogniem — to Duch

098 Warto zauwazy¢, ze jest to zasadnicza cecha Ducha Swietego,

Swiety, ktéry uswigca ofiare
ktéra zostata uzyta w dziejach teologii w argumentach na rzecz boskosci Ducha Swietego. W ten
spos6éb Duch Swigty dokonuje przemiany ofiary, dzigki ktérej ofiara jest w stanie zjednoczyé dwa
»swiaty”: grzeszno$¢ cztowieka i boskg swigtos¢. Jest to zgodne z osobistg wlasnoscig Ducha
Swietego jako komunii w Tréjcy miedzy Ojcem a Synem. W ten sam sposéb Duch Swiety
manifestuje Boze Mitosierdzie wtasnie przez bycie mostem, wi¢zig migdzy Bogiem jako Ojcem a

grzesznikiem®”.

Aby dotrze¢ do Boga ofiara nie musi podrézowac na odlegtos¢ fizyczna, lecz raczej przejs¢
wewnetrzng przemiang serca. Duch jest tym, ktory czyni taka podréz, taka transformacje mozliwa
i skuteczng. Zatem ofiara Chrystusa nie nastapita przez fizyczny ogien, ktéry ptonat w Swiatyni,
raczej przez Ducha Mitosci, ktéry napetnia ludzkie serce Chrystusa niezwykta sila mitosci
konieczna do takiej ofiary. Duch Swiety jest moca, ktéra umozliwita Chrystusowi przemienienie
ukrzyzowania w doskonatg ofiar¢ Ojcu dla zbawienia wszystkich. ,,Ta duchowa sita [z Ducha

Swigtego] doprowadzita do prawdziwej transformaciji ofiary. Przyniosta ludzka nature Chrystusa

%7 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 110-111.
8 Por. A. VanHoye, Different Kind of Priest, s. 284.

69 Por. F-X. Durrwell, Holy Spirit of God, s. 153-161. Duch Swiety otworzy kazde miejsce serca cztowieka,
ktére zostato zamkniete grzechem.
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z ziemskiego poziomu, to znaczy z poziomu krwi i ciala, w ktérym znalazt si¢ na mocy swego

Wocielenia, do poziomu ostatecznego zjednoczenia Boga w chwale™”%.

Nacisk na Ducha Swietego koryguje bardziej popularne poglady na temat $mierci
Chrystusa jako przede wszystkim procedury karnej’’!. Duch Swiety pokazuje raczej, ze Jezus
przeszedt z tego Swiata do nastgpnego nie poprzez podréz przestrzenng, ani przez zwykle
cierpienie, lecz przez przemiang i u§wigcenie. Chrystusowe po§wiecenie samego siebie (por. J 17,
19) odnosi si¢ do tego uswiecenia: swojego ofiarowania si¢ na Kalwarii, gdzie skuteczno$¢
tajemnicy paschalnej wynika nie z cierpienia Chrystusa, lecz z sily mitosci w Jego ludzkim
sercu’??. Zatem ofiara, Krzyz jest pozytywna rzeczywistoscia, poniewaz przez nig Duch Swiety
wlewa w nasze serca boskg mitos¢ (por. Rz 5, 5). Aspektem niedostatku i bolu jest wlasnie tylko
przez wzglad na sprawiang przemiang. Tak wiec Pan prosi o ofiary nie dlatego, ze potrzebuje ofiar,
ale raczej dlatego, ze pragnie przemienia¢ i podnosi¢ cztowieka poprzez ofiar¢. Oznacza to, ze
ofiara jest ,,miejscem’ lub dziataniem, w ktérym Duch przekazuje grzesznemu cztowiekowi udziat
w §wietosci Boga, to znaczy udzial w zyciu mitosci 1 daru z siebie w Trdjcy. Przez ofiare Ojciec

naucza czlowieka na nowo, jak zy¢ w komunii z Nim, w darze z siebie przez Ducha.

Duch Swigty zatem uosabia Mitosierdzie Boze w ofierze Chrystusa. W historii zbawienia
cztowiek nie ma ofiarowac czego$ Bogu, a raczej ma przedstawia¢ si¢ Bogu jako ofiara — ze
wszystkimi swoimi ranami i grzechami. Dalej, czlowiek nie ma udoskonali¢ samego siebie, aby
dopiero przedstawi¢ si¢ Bogu, ale ma przyj$¢ do Boga ze wszystkimi grzechami, aby sam Ojciec
przebaczal te grzechy przez oczyszczenie Ducha. Sam Ojciec przemieni cztowieka przez Ducha
Swietego, aby caly cztowiek zostat ofiara mita Bogu (por. Ef 5, 2). Cztowiek ma tylko prosi¢ Ojca
w imi¢ Chrystusa (por. J 14, 14), aby Duch Swiety przemienit ofiar¢ w mito$¢ odkupienicza’®.
Chrystus, przyjmujac staba, Smiertelng ludzka nature, ofiarowat si¢ niedoskonatej ludzko$ci wsrod
swego cierpienia. Poprzez modlitwe Jezus przyjat w swojej ludzkiej naturze ,,nowa petni¢ Ducha
Swietego, ktéry dat mu sife, by ofiarowaé si¢ z doskonatg mitoscia”’**. Kazda modlitwa ma na celu
otwarcie ludzkiej natury, aby byta otwarta i zdolna do wspétpracy z Duchem Swietym. Tylko

wypetniony Duchem cztowiek ma sile, by cierpie¢ z mitosci do Ojca i grzesznikéw (por. Rz 5, 8)"%.

"0 A. Vanhoye, Christ our High Priest,s. 111.

701 Por. Ch. Schénborn, God Sent His Son, s. 274-289. Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, Warszawa 2006
s. 288-323.

92 Por. A. Vanhoye, Different Kind of Priest, s. 256.
93 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest,s. 111-112.
704 Tamze, s. 112; por. s. 136.

705 Por. tamze, s. 112-113.
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Podobnie jak powietrze w atmosferze jest potrzebne w oddychaniu do natleniania krwi do
ozywiana calego ciata, Chrystus w Jego mece, przez Jego intensywnej modlitwy (por. Hbr 5, 7),
wdychat Ducha, dotleniajac swoja Krew Duchem. W taki sposéb Krew zostala nasycona boskim
zyciem, aby si¢ wyla¢ na grzesznikéw. Wypetniony tym Duchem Chrystus miat site, by ofiarowac

sie w akcie doskonatej mitosci do Ojca dla zbawienia innych’%

. W ten spos6b Chrystus cierpiat
nie tylko w rezygnacji z woli Ojca, ale z aktywng wspélpraca i1 z pragnieniem, aby wypetni¢ plan

zbawienia (por. Ef 3, 9; £k 22, 15).

Mitosierdzie Chrystusa jako kaptana rodzi si¢ z petnej solidarnosci z grzesznikami, az do
smierci. Tak wigc mitosierdzie jest czym$ wigcej niz tylko emocja czy nastrojem. Chrystus jest
kaptanem w innym porzadku niz starotestamentalny, namaszczonym przez Ducha Swictego,
poniewaz nie objawil bezwzglednej kary wobec grzesznikéw, ale raczej sam dzieli ich los, a w
tym objawia mitosierdzie Ojca. W ten sposob bierze na siebie losy grzesznikéw, aby uwolni¢ ich
od grzechu, zwyciezajac walke z grzechem w jego wiasnej osobie moca Ducha Swietego. Przez
Ducha kazda osoba moze by¢ pewna, ze zblizy si¢ do Chrystusa, ktéry siedzi po prawicy Ojca
jako wspotczujacy kaptan i brat. W ten sposéb Duch inspiruje wiarg, to jest petne zaufanie, aby

zblizy¢ si¢ do tego tronu, aby otrzymac mitosierdzie i taske w czasie potrzeby (por. Hbr 4, 16).

Chrystus poprzedzit swoja meke i $mier¢ aktem wdziecznosci, Eucharystig, dajac
chrzescijanom przyktad do nasladowania, przeksztatcajac swoja ofiar¢ poprzez mitos¢. Za kazdym
razem, gdy Eucharystia jest celebrowana, dynamizm mitosci, Duch Swiety, zostaje przyjety wraz
z Cialem Chrystusa. Drogocenna krew staje si¢ natomiast szczegdlnym symbolem Ducha

Swietego.

Duch Swiety jest réwniez symbolizowany przez ogien. Jak wskazuje Vanhoye, ogien byl
w Starym Testamencie odpowiedzig na podstawowe pytanie, jak cztowiek oferuje cos, co wstepuje
do samego Boga. Poprzez ogien, ofiar¢ na ottarzu przeksztatca si¢ w dym, ktéry wznosi si¢ do
nieba. Srodki wlasne ofiary sa zawsze niewystarczajace, boski ogien jest potrzebny, aby Bég mégt
spozywac ofiarg. Tylko B6g moze uczyni¢ co$ $wietym poprzez umieszczenie tego w jego Boskim

ogniu, czyli w jego swietosci, ktdra jest ,,pozerajacym ogniem” (por. Hbr 9, 3).

To jest zatem korzeniem Bozego Mitosierdzia: poniewaz nie chodzi o cztowieka
ofiarowujacego co$s Bogu, lecz raczej o to, by cztowiek przedstawit siebie jako ofiare¢ — z
wszystkimi jego ranami 1 grzechami — i prosil Ojca, aby przemienit jego ofiar¢ przez Ducha
Swietego. Odbywa si¢ to poprzez intensywna modlitwe, tak jak Chrystus trwal w modlitwie w

catej swej mece, kiedy wylat Kosciotowi Ducha Swigtego, wraz z przelana krwia. Krew i woda,

706 Por. tamze.
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ktére wylewaja sie z jego boku, sa nosnikiem Ducha Swietego, zrédtem nowego zycia, zdolno$cia

do komunikowania nowego zycia w zmartwychwstaniu i ustanowieniu nowego Przymierza.

W ten spos6b zbawienie nie dotyczy przede wszystkim instytucji ani prawa zewng¢trznego,
ktére nalezy spetnic; raczej nowym Przymierzem jest Chrystus zmartwychwstatly, ktory jest w
pelni zjednoczony z Duchem w swoim czlowieczenstwie. Nowe Przymierze polega na przemianie
serca, wzorem serca Chrystusa. Chrzescijanie sg z kolei zdolni uczestniczy¢ w ofiarowaniu
Chrystusa. Chrze$cijanie stuzg Bogu nie w fizycznej $wiatyni, ale w ciele Chrystusa,
przywréconym do zycia przez Ducha w zmartwychwstaniu. Tak wigc chrzescijanie maja do
dyspozycji — we wlasnym czasie i przestrzeni — taske odkupienia, zdobyta przez Chrystusa na

Kalwarii i tak jak Pawet dopetniajg to, czego brakowato w cierpieniu Chrystusa (por. Kol 1, 24).
2.5.4 Krew, ktdra oczyszcza sumienie

Krew 1 Woda, ktére wyptynety z Najswietszego Serca (por. J 19, 34), pokazuja, ze dzigki
Mece woda (symbol Ducha; por. J 7, 37-39) stata si¢ $cisle zwiazana z krwig Jezusa’”. Krew
Jezusa staje sie nosnikiem Ducha Swietego, poniewaz w zywym organizmie krew i woda sg
nierozigczne i1 oddzielone tylko w chwili $mierci. Krew zatem ma moc przekonywania i
oczyszczenia sumienia ludzkiego, poniewaz przenika ja Duch Swiety. Krew oczyszcza z grzechu
przez mito§¢ i umozliwia cztowiekowi doskonala shuzbe Bogu’®®. Napeliona Duchem, Krew
symbolizuje i realizuje nieodtaczng komuni¢ Boga z cztowiekiem w ciele Chrystusa. Tak jak krew
jednej osoby ustanawia zywotng komuni¢ mie¢dzy wszystkimi komdrkami ciata, tak Krew

Chrystusa ustanawia duchowa komunie w Kosciele, Ciele Chrystusa’®.

W ten spos6b Krew staje si¢ zrédtem nowego zycia, zrédtem Zmartwychwstania (por. Hbr
13, 20)7'°. W starozytnej mentalnoéci krew byla §wieta, poniewaz nosita w sobie zycie (por. Pwt
12, 23), dar Bozy. Nefesh znajduje si¢ we krwi: zasada czy tchnienie zycia, dusza (rozumiana
przede wszystkim jako to, co daje zycia calemu organizmowi, a nie jako racjonalna dusza). Taka
sita witalna we krwi ma moc zwyciezy¢ sity zta i §mierci. Krew ma takze zwigzek z oddechem:

tak jak cztowiek oddycha, aby dostarczy¢ tlen do krwi, tak Duch jest niezbedny dla krwi (poniewaz

07 Por. tamze, s. 112-113.

708 Krew Chrystusa zdolna do oczyszczenia sumienn (Hbr 9, 14), poniewaz byla 1) osobistg ofiarg; 2)
nieskazitelnego czlowieka; 3) wykonane pod wptywem odwiecznego ducha. Najwyzszy kaptan nie ofiarowat siebie,
ale zwierzgta, poniewaz nie byt nieskazitelny; rytuaty, ktére wykonywat byty z ciata, dlatego Duch nie dziatat” (A.
Vanhoye, Different King of Priest, s. 281).

99 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 126; por. A. Vanhoye, A Different Kind of Priest, s. 286.
"0 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 137.
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ruah oznacza oddech). Przez ofiar¢ Chrystusa odwraca si¢ zrozumienie relacji migdzy krwig a
ofiarg. Podczas gdy krew byta §wigta, poniewaz zawierala nefesh (koncepcja biologiczna), ofiara
Chrystusa, przezywana w Duchu Swietym, jest tym, co nadaje Jego krwi $wigtos¢, napetniong

Duchem Swigtym”'".

Istnieje zatem bliski zwigzek miedzy krwig Chrystusa (jego cztowieczenstwem) a Duchem
Swietym. Poprzez modlitwe w ogréjcu, Chrystus tchnat Ducha Swictego, ktéry wszedt w Niego,
inspirujac Go, aby ofiarowat swoje zycie jako dar mitosci. W Mece drogocenna Krew zostata nasycona
Duchem Swietym, uzyskujac zdolno$¢ do komunikowania tego nowego zycia i ustanowienia Nowego
Przymierza. W ten sposob Jego Krew stata si¢ zasada, ktéra przekazuje czlowiekowi nowe zycie w
komunii z Ojcem. Tak wigc Krew staje sie narzedziem przekazujacym Ducha Swictego jako dar nowego
zycia Bozego; ponadto, Krew staje si¢ urzeczywistnieniem i objawieniem Bozego Mitosierdzia Ducha
Swietego w Chrystusie’'?. Istnieje bowiem gteboki zwiazek migdzy meka Chrystusa a przyjeciem daru
Ducha Swietego (por. J 17, 1). Podczas Misterium Paschalnego Chrystus otrzymat petnig¢ synowskiej
chwaty, ktéra jest mu dana w Duchu (por. J 17, 5; Rz 1, 4)"13.

Idac za argumentacjg Tomasza z Akwinu, m¢ka usuwa przeszkode w upadtej ludzkiej
naturze, aby utorowa¢ drog¢ ku jednos$ci grzesznego czlowieka z Ojcem i ludzi migedzy soba.
Innymi stowy, ofiara Chrystusa zmienita sposéb istnienia czlowieka, uwalniajac cztowieka od
wszelkich przeszkéd na drodze do Boga jako Ojca, czynigc kazdg przeszkode srodkiem do

714

uswiecenia 1 prawdziwego uwielbienia’”. Krew Jezusa, przepeilniona Duchem, umozliwia

cztowiekowi ofiarowanie prawdziwego kultu zywemu Bogu (por. J 4, 24; Hbr 9, 1-14).

Duch Swigty udoskonalit Chrystusa przez ofiare, a dzigki tej doskonatosci w Duchu, Jezus
udoskonala wszystkich, ktérzy Go wzywaja (por. Hbr 5, 9; 10; 14). Tak wigc w swej mece
Chrystus jest zaréwno aktywny, jak i bierny: otrzymat doskonalo§¢ w Duchu, a nastgpnie
przekazuje cztowiekowi te samg doskonato$¢ przez dar Ducha’!®. Chrystus stat sie doskonaly,
podczas gdy Jego czlonkowie wzrastaja, aby dzieli¢ si¢ Jego doskonatoscig, ktéra jest
doskonatoscig od Ojca (por. Mt 5, 48). Celem tej doskonatosci nie jest jedynie zbawienie, ani

oczyszczenie od grzechu, ale ozywiajaca synowska relacja z Ojcem’!6.

"' Por. A. Vanhoye, A Different Priest, s. 286.

"2 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 137.

13 Por. A. Vanhoye, A Different Priest, s. 210.

"4 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 118-119.

15 Zob. F-X. Durrwell, Mary: Icon of the Spirit and of the Church, s. 93-94.
16 Por. A. Vanhoye, A Different Priest, s. 288.
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Osoba-Mitosierdzie objawita si¢ zatem w $§mierci Chrystusa, poniewaz Chrystus otwiera
nowa droge do komunii z Ojcem. To jest nowos¢ mitosierdzia w Nowym Testamencie, poniewaz
ta droga prowadzi do nowego stworzenia. Podczas gdy Kohelet (1, 9) ubolewat, Ze nie ma nic
nowego pod stoncem, $ciezka otwarta przez Chrystusa dla Ojca jest ostatecznym poczatkiem

17 Mitosierny Duch odnawia zatem stworzenia: czyni cztowieka

faktycznie nowego stworzenia
mtodym (por. Iz 65, 20; Ps 42, 3-4 [Wulgata];103, 5; Ap 21, 5). Nowos$¢ zatem jest istotng cecha
i mitosierdzia Bozego, i Ducha Swictego, ktéry stwarza nowego cztowieka na obraz Chrystusa

Zmartwychwstatego’'3.

Tak wiec zbawienie oraz mitosierdzie nie dotyczy przede wszystkim instytucji ani prawa
zewnetrznego, ktére nalezy spetni¢, a raczej Nowe Przymierze jest zmartwychwstalym
Chrystusem, ktdry jest catkowicie zjednoczony z Duchem w swoim czltowieczenstwie. Nowe
Przymierze jest Chrystusem zmartwychwstalym i istnieje dla 1 w osobie zmartwychwstatego

Chrystusa’"’

. Mitosierdzie jako zbawienie objawia si¢ w $mierci wierzacych dla grzechu i w zyciu
w Duchu (por Rz 8, 10)’%°. To zbawienie jest zaposredniczone przez wiare w Chrystusa: On staje
si¢ srodkiem do wypetnienia Prawa, ktére jest zapisane w sercach przez Ducha Swietego, a nie na
zewnetrznych tablicach z kamienia’?!. Duch Swiety udziela jedynej rzeczy koniecznej do
ludzkiego zbawienia: wiary, czyli otwartosci na dar zbawienia, ktéra dziala 1 objawia si¢ przez
mito§¢ (por. Ga 5, 6). Dzigki Duchowi Swigtemu kazda osoba odkupiona przez Chrystusa
otrzymuje i do§wiadcza dziatania Boga w sobie. Tak wigc nowe przymierze jest zapisane na sercu
cztowieka (por. Jr 31, 33), ktére samo w sobie jest nowym sercem, wypetnionym Duchem (por.

Ez 36, 26-27). W Nowym Przymierzu sam Bég — Duch Swigty — dziala w cztowieku, aby przyniesé

mu zbawienie (por. Ef 2, 8)722.

Milosierdzie Boze odwraca role: Faryzeusze usitlowali wypetni¢ Prawo 1 znalez¢
zbawienie, ale Jezus ich ostrzegl, ze grozi im grzech przeciwko Duchowi (por. Mt 12, 31).
Mitosierdzie Boze oznacza, ze sam Bog zbawia swéj lud, wedlug przypowiesci Jezusa (por. £k 15).
Zbawienie — petnia zycia w komunii z Bogiem — jest to gtéwny dylemat Biblii: cztowiek nie potrafi

zjednoczy¢ si¢ z Bogiem wtasnymi sitami. Tylko Duch przemienia serce cztowieka przez wiare,

7 Por. A. Jankowski, Duch Swiety Dokonawcg Zbawienia. Nowy Testament o postannictwie
eschatologicznym Ducha Swigtego, Krakow 2003, s. 39-53.

718 Por. L. Martinez, Secrets of the Spirit: Wisdom, Boston 2011, s. 29. Por. L. Martinez, The Sanctifier,
s. 5-6.

"9 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 128.

20 Por. K. Guzowski, Duch Dialogujgcy, s. 84-85; por. G. Bartosik, Pneumatologia, s. 178-180.
21 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 130.

22 Por. M. Levering, Engaging the Doctrine of the Holy Spirit, s. 234-262.
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aby zjednoczy¢ cztowieka z Ojcem. Jezus akceptuje t¢ catkowita przemiang swego serca, aby
urzeczywistnia¢ obietnice Boga, czyli dar nowego serca. Chociaz Jego ludzkie, swigte serce juz
jest doskonate od samego poczatku, to jednak przyjat dalszg przemian¢ swego cztowieczenstwa,
aby w pelni zrealizowa¢ Bozy plan, aby przekaza¢ swoje serce innym (zwlaszcza w Eucharystii;
por. Lk 22, 19). Syn Cztowieczy nosit podobienstwo grzesznego ciata (por. Rz 8, 3) i tak
potrzebowat tej przemiany, aby uzyskac dla grzesznego cztowieka nowe serce w tasce Ducha. Ta
przemiana dokonuje si¢ w mece Jezusa i dokonuje si¢ w codziennych cierpieniach chrzescijan
przez Ducha Swigtego. Jezus staje si¢ przyktadem i $rodkiem do naszej przemiany serca: Jego
serce gteboko ucierpiato, aby by¢ do dyspozycji wszystkich, jako nowe serce zdolne do
przekazywania grzesznemu sercu cztowieka catkowitego otwarcia si¢ na Boga Ojca pod wptywem
Ducha adopcji (por. Rz 8, 15)’%. Oznacza to, ze ,lJudzka natura Chrystusa zostata w ten sposéb
podniesiona do Boga, to znaczy, ze przeszta z plaszczyzny ciala i krwi, gdzie byta z powodu
wcielenia (por. Hbr 2, 14), do ptaszczyzny doskonatego i ostatecznego zjednoczenia z Bogiem w

niebianskiej chwale (9, 24)”7*.

Nowe Przymierze polega wig¢c na tej przemianie serca, ktérej przyktadem jest serce
Chrystusa. Jego serce jest zatem centrum i zrédlem Nowego Przymierza. Przez Jego Serce,
wypetione mitoscia Ducha Swigtego, wszystko, co jest tragiczne i zle, juz przemienito sic w
dobro. To, co byto najbardziej przeciwne mitosci, stato si¢ okazja do najwigkszej mitosci, dzieki
ogniu Ducha Swietego w sercu Jezusa’?’. Nie ma wiekszego kontrastu pomigdzy ztem a dobrem
niz w ciele Chrystusa: to, co jest najbardziej sprzeczne z mitoscig (okrucienstwo,
niesprawiedliwos$¢, zdrada), staje si¢ okazja do najwigkszej mitosci. Jego mito§¢ — ogien Ducha
Swigtego — sama jest zwycigstwem nad zlem, albowiem ta mito§¢ okazata si¢ silniejsza od
grzechu, $mierci’?®. Fakt, ze Chrystus dokonal ofiary, nie jest az tak oczywisty dla Zydowskiej
mentalnos$ci, poniewaz nie byto w Jego zgonie oficjalnego rytuatu. Bylto to wrecz przeciwienstwo
typowej ofiary: egzekucja skazanego na smier¢. W ten sposéb kontrast migdzy Jego $miercig a

typowa ofiarg byt kompletny. Jego egzekucja byta skandalem, poniewaz byt niewinny’?’.

Serce Chrystusa jest tak wielkoduszne i petne mitosci, ze moze przyjac¢ i zaabsorbowac

najgorsze okolicznosci i1 przeksztalci¢ je jako srodki, a nie przeszkody, w mitos¢ i zbawienie. To

23 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 152-153.
24 A. Vanhoye, A Different Priest, s. 284.

725 Por. A. Vanhoye, Christ our High Priest, s. 153.

726 Por. KKK 1040; Pnp 8, 6.

27 Por. A. Vanhoye, A Different Priest, s. 285.
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znaczy, ze skutki grzechu stajg si¢ dla Chrystusa srodkiem do otwarcia si¢ na Ducha, aby wyla¢

tego samego Ducha na cztowieka dla zbawienia’?®

. Chrystus nie tylko zostal udoskonalony w swej
ludzkiej naturze, jednoczac go S$cisle z Ojcem; Duch umozliwia réwniez przekazanie tej
doskonatosci wszystkim, ktérzy w Niego wierzg (por. Hbr 10, 14). Wiara jest zatem otwartoscig
serca niezbedna do przyjecia dziatania Ducha Swietego, aby udoskonali¢ serca ludzkie zgodnie z

Chrystusem.

Chrzescijanie z kolei uczestniczag w ofiarowaniu Chrystusa. Chrzescijanie stuzg nie w
fizycznej $wiagtyni, ale w Ciele Chrystusa, przywréconym do zycia przez Ducha w
zmartwychwstaniu. Chrzescijanie majg wigc udostepnia¢ Swiatu — w swoim czasie i przestrzeni
w historii — taske odkupienia, ktérg Chrystus otrzymat na Kalwarii. To znaczy, chrze$cijanie maja
rzeczywisty udziat w rozszerzeniu Milosierdzia Bozego, wedle stéw Swictego Pawta, ktéry
dopetnit to, czego brakowalo w cierpieniach Chrystusa (por. Kol 1, 24). Chrzescijanie sg
kaptanami jako caty lud, a nie jako jednostki. Tak wiec uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa jest
z natury eklezjalne: ofiarowuje si¢ w Kosciele 1 dla Kosciota, czyli Ciata Chrystusa. Udzial w tym
kaptanstwie polega na ofiarowaniu wtasnej konkretnej egzystencji w ulegtosci pod wptywem
impulsu Ducha Swi@tego (por. 1 P 1, 15; 1, 22; 4, 8; 4, 10), aby milosierdzie Boze ogarniato caly

Swiat.

W szczycie tajemnicy paschalnej Duch Swiety zostal ostatecznie objawiony; przez to
misterium, Duch stal si¢ obecny dla ludzi w nowy sposéb. Jesli misterium paschalne ostatecznie
ujawnia mitosierdzie Boze, to réwniez ujawnia Ducha definitywnie jako Ducha Mitosierdzia.
Innymi stowy, Mitosierdzie Boze, ktére Ojciec wylewa na Syna ukrzyzowanego, nie jest niczym
innym jak Duchem Swietym. A gdy Ojciec wylewa to mitosierdzie w Duchu na Syna, rozlewa je

na cate stworzenie.

Chociaz Duch Swiety jest obecny w stworzeniu od poczatku (por. Rdz 1, 2), to tylko
Mesjasz ostatecznie objawia Ducha jako Osoba Boska. A zatem, w kulminacyjnym momencie
mesjanskiej misji Jezusa Duch ,,staje si¢ obecny w tajemnicy paschalnej w calej swojej boskiej
subiektywnosci: jako ten, ktéry ma teraz kontynuowaé zbawcze dzieto zakorzenione w ofierze
Krzyza”’®°. Chociaz Jezus powierza dzielo zbawienia i jego kontynuacje w czasie Kosciota
Apostotom, Duch pozostaje w nich i przez nich ,transcendentnym giéwnym podmiotem

dokonujacym tego dzieta w duchu ludzkim i w historii §wiata: niewidzialny 1 wszechobecny

728 Por. tamze, s. 283.

2 DeV 42.
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Paraklet!””*° Duch uobecnia przez sakramenty jedyne zbawcze odkupienie Chrystusa na catym
swiecie, umozliwia wszystkim uczestnictwo w paschalnej tajemnicy Chrystusa, aby wszyscy mieli

mozliwo$¢ bycia zbawionymi’>!

. Albowiem Chrystus umart za wszystkich (por. 2 Kor 5, 14-15),
aby wszyscy mogli uczestniczy¢ w Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Duch bowiem wieje tam,
gdzie chce (por. J 3, 8) i moze obdarzy¢ zbawieniem gdziekolwiek znajduje serce otwarte na Jego

dziatanie’3?.

To Boze Mitosierdzie, objawiajace si¢ w tym, ze Ojciec wylewa si¢ na swego
ukrzyzowanego Syna, jest niczym innym jak Duchem Swietym. I tak oto przez Syna Ojciec
rozlewa Ducha po catym stworzeniu. W punkcie kulminacyjnym mesjanskiej misji Jezusa, Duch
,»staje sie obecny w tajemnicy paschalnej [...] jako ten, ktéry bedzie teraz kontynuowal zbawcze

dzieto zakorzenione w ofierze Krzyza” (DeV 42).

Dar przebaczenia grzechOw — przyznany apostolom przez zmartwychwstatego Chrystusa
— ,,zaktada i obejmuje zbawcze dziatanie Ducha Swietego” (DeV 42). Duch jako $wiatlo serc staje
si¢ Swiattem sumien, przekonuje cztowieka o jego grzechu i ztu, aby skierowa¢ go ku temu, co
jest dobre. Poprzez te obfitos¢ daréw, Duch Swicty uzdrawia kazdy grzech i zto w ludzkim sercu,
obdarzajac ludzko$¢ udzialem w jego dobroci i mitosci, prowadzac cztowieka do zbawienia. Duch
Swiety oczyszcza sumienie cztowieka, objawiajac mu pelnie mitosci Jezusa symbolizowanej przez
Jego drogocenna Krew. Mitosierdzie Boze — w $wietle Ducha Swictego — jest zatem $wiatlem,
ktére pozwala cztowiekowi najpierw dostrzec jego grzech, aby nastgpnie si¢ od niego odwrécic.
Przekonanie o grzechu wymaga, aby Duch objawit korzenie grzechu cztowieka, jednak Duch

Swiety czyni to tylko w celu doprowadzenia go do zrédta uzdrowienia i przebaczenia.

Uznanie zta w sobie wymaga wielkiego wysitku; rzeczywiscie, sumienie nie tylko poleca
lub zabrania, jest rowniez sedziom 1 jest zrédlem wyrzutdw, przez ktére czlowiek cierpi
wewngetrznie ze wzgledu na zlo przez siebie popelnione. Praca ludzkiego serca jest niezbedna do

metanoia. Poprzez nawrdcenie serce staje si¢ otwarte na przebaczenie, czyli dzieto Ducha.

30 DeV 42.
731 por. KDK 23.
32 por. KKK 1257.
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2.6 - Duch Swiety i Misterium Paschalne

2.6.1 Misterium Paschalne i Duch Swiety

W misterium paschalnym istnieje komplementarny ruch Ducha od Ojca do Syna i od Syna
do Ojca. Duch Swiety jest wszak ruchem mitoéci, nawet w Tréjcy Swietej, ruchem wyrazonym w
czasie przez Jezusa przychodzacego od Ojca do $wiata (poprzez wcielenie) i z powrotem do Ojca
przez tajemnice¢ paschalng (por. J 16, 28). W Credo Kosciét glosi obecnos¢ Ducha, przez ktérego
obecnos¢ 1 moc Chrystus zostat poczety; brakuje jednak wzmianki o Duchu jako tym, ktory jest
roOwniez obecny na krzyzu, jako ten, ktéry kieruje Chrystusem, aby ofiarowal swoje zycie dla
zbawienia ludzkosci (por. Mt 20, 28; Mk 10, 45). W tym sensie Duch Swiety nie tylko kontynuuje
dzieto odkupienia, powierzone mu w chwili odejscia Chrystusa z ziemi w jego $mierci; Duch jest
u zrédta odkupienia w zyciu Chrystusa. W tym sensie Chrystus jest widzialnym przejawem dzieta
Ducha, Synem, ktory jest prowadzony w postuszenstwie Duchowi (por. Rz 8, 14). Jednak
niewidzialnym, ale najbardziej bezposrednim ,,aktorem” w tajemnicy Odkupienia jest Duch
Swiety, ktéry jest zrédlem wszelkiego ruchu milosci Najswigtszego Serca. Poniewaz, jak
wspomniano wczesniej, wlasnie ta mito§¢ wyraza si¢ w postuszenstwie, ktére stanowi podstawe
odkupienia, ta mito$¢ jest wewnetrzng forma lub rzeczywistoscia odkupienia, bez ktorej cierpienie

Chrystusa nie miatoby sensu’*.

W tajemnicy paschalnej Duch prowadzi Chrystusa w catkowitym postuszefstwie Ojcu,
nawet na Smier¢ na krzyzu (por. Flp 2, 8). To postuszenstwo jest najlepiej rozumiane jako aktywna
ekspresja wewnetrznej postawy, lub wierno$é przymierzu, czesto ttumaczona jako mitosierdzie’.
Chrzescijanie sa zatem powolani do udziatu w pistis Chrystusa (por. Rz 5-6)7%, ktére to greckie
stowo z jednej strony oznacza wiar¢ i zaufanie, a z drugiej nawigzuje do hebrajskiej hesed. W ten
sposob Nowy Testament wyraza postuszenstwo Jezusa az do smierci, Jego wiarg, ktéra przynosi

zbawienie, poniewaz zachowal On wierno$¢ do konca, a poprzez zmartwychwstanie dzieli z

"3 R. Laurentin, Esprit Saint et théologie mariale, NRTh 89 (1967) s. 28n. ,,Pojawia si¢ pytanie, czy nazywaé
Maryje «Wspdtodkupicielkg», nazwa ta bowiem — zdaniem niektérych teologéw — przystuguje przede wszystkim
Duchowi Swigtemu. Nie neguja oni oczywiscie roli Maryi w dziele wspétodkupieficzym, ale stusznie zauwazajg, ze
ograniczata si¢ ona tylko do partycypacji, i to wylacznie na plaszczyznie ludzkiej, oraz pozostawata w $cislej
zaleznoéci od Ducha Swietego w Jego pierwszoplanowym, boskim wspétdziataniu z Chrystusem — Odkupicielem.”
(S. Gres, Misja Duch Swietego, s. 145). Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety, s. 150: ,,Duch Swigty wspétdziata
z Chrystusem réwniez w Jego me¢ce. Nie podlega jej cierpieniom. Tylko Jezus je odczuwa [...] ale Ofiara Krzyza jest
rzeczywiscie jedng ofiarg Ducha dajacego natchnienie i wcielonego Syna Bozego [...] Wyszedlszy od Ojca Syn i
Duch wzniosa t¢ ofiare ku Ojcu, skad wszstko wychodzi i dokad wszystko zmierza. Ta gleboka jednos¢ dopetnia sig¢
przez dar Ducha, ktérego znaki Jezus zostawia, zarowno w swej $mierci, jak i po Zmartwychwstaniu”.

734 Por. M. Barth, H. Blanke, The Letter to Philemon: A New Translation With Notes and Commentary, Grand
Rapids 2000, s. 273-274.

735 Por. S. Hahn, Romans (Catholic Commentary on Sacred Scripture), Grand Rapids 2017, s. 5.
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cztowiekiem wewnetrzng rzeczywistos¢, ktora nie jest juz rozumiana jako jako$¢ moralna, albo
jako wladza od Boga, ale jako sama osoba Ducha Swietego. Chrystus zmartwychwstaty ukazuje,
ze zbawienie dokunuje si¢ nie tylko przez wysitek moralny, ani za jaka$ bezosobowa mitos¢, ale
raczej, ze sam Chrystus jest ,,zbawiony” w jego czlowieczenstwie poprzez przemieniajace
dziatanie Ducha, ktére przeszedt w megce. Oznacza to, ze Chrystus doswiadczyl w swoim
cztowieczenstwie samego mitosierdzia, ktérego doswiadcza w catej wiecznosci w Tréjcy Swicte;:
catkowitego daru Ojca, ktéry odbywa si¢ w Duchu, i ktéry moze by¢ dany jedynie w zamian za
catkowity dar z samego siebie. Tak wiec chrzescijanie do§wiadczajg mitosierdzia tylko w zakresie,
w jakim uczestniczg w Synu; nie jest to przypadek czy jedynie boski wybér, ze chrzescijanie
uczestniczg w zyciu Tréjcy Swietej przez Syna. Aby zrozumieé¢ i do§wiadczy¢ milosierdzia,

konieczne jest ,,zy¢” w ,,miejscu” Syna w Tréjcy: jako ten, ktéry otrzymuje i powraca w catosci.

Syn w swoim cztowieczenstwie jest nie tylko tym, ktéry ,,zbawia”, ale sam jako cztowiek
jest zbawiony przez dziatanie Ojca, dziatanie, ktére jest bardzo zwiazane z osobg Ducha Swigtego.
Tak wigc, w pewnym sensie nastepuje zmiana w dynamice dziatania Trdjcy: Duch nie jest
,koncem” wewnatrztrynitarnego dzialania, ale raczej jest stala obecnos$cia, w ktérej tocza si¢
wszystkie dzialania trynitarne. Innymi stowy, Duch Swicty jest dziataniem: Jego osoba jest
dziataniem mitosci. Duch jest zatem samym dzialaniem mitosierdzia. Jest On istota mitosierdzia,
poniewaz jest On zywa moca dzialania, ktéra przynosi mitosierdzie, przepowiadane przez

Chrystusa.

Dlatego Chrystus nie tylko jest zbawiony, ale jest Zbawicielem, wtasnie dlatego, ze On
sam zostat ,,zbawiony” od grzechu, $mierci, szatana. Chrystus jest wigc Zbawicielem, poniewaz
jest pierwszym zbawianym w sposéb ostateczny i catkowity. Tylko wtedy Chrystus moze by¢
Zbawicielem, dzielac si¢ tym samym Duchem zbawienia i milosierdzia, ktdrego otrzymat przez
krzyz 1 zmartwychwstanie. Jest to najlepiej zrozumiate w §wietle opisu inwersji trynitarnej, jaki
proponuje Balthasar: majac na uwadze, ze Syn bierze udziat w tchnieniu Ducha w wiecznosci, w
czasie Chrystus jest prowadzony przez Ducha do krzyza. Tylko przez krzyz i zmartwychwstanie
Chrystus w swoim cztowieczenstwie staje si¢ zdolny do petlnego przyjecia Ducha, tak jak uczynit
to w wiecznosci (stad prosba Jezusa, by Ojciec obdarzyt Go chwata, ktérg posiadal od poczatku

Swiata, por. J 17, 5). Ta chwata jest Duchem, czyli udziatem Chrystusa z Ojcem w Duchu.

Chrzescijanin jest tedy wezwany do uczestnictwa w tajemnicy Odkupienia przez
Chrystusa, poprzez uczynienie tego, czego ,,brakuje” cierpieniu Chrystusa (por. Kol 1, 24). Kazdy
chrzescijanin ma narodzi¢ si¢ jako Syn Ojca w taki sam sposéb, jak Chrystus, poprzez tajemnice
paschalng, przez krzyz i zmartwychwstanie. Tylko Chrystus jest Zbawicielem, poniewaz On sam
jest pierwszym owocem odkupienia (por. 1 Kor 15, 23), to jest moze On obdarzy¢ Duchem jako
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darem milosierdzia par excellence tylko poprzez pierwsze udoskonalenie i konsekrowanie przez

tego Ducha (por. J 17, 17-19) w mece (por. Hbr 9, 13).

Jesli grzech pierworodny polega przede wszystkim na tym, ze cztowiek chce by¢ jak Bég,
to jest uzurpowac sobie miejsce Ojca, wtedy Chrystus ukazuje droge prawdy: by otrzymac bostwo,
trzeba przyja¢ boskos¢ Syna, a nie Ojca. Oznacza to, ze istoty stworzone sg skorelowane z Synem,
jako stowa w jednym Stowie, jako obrazy jednego Obrazu. Syn nigdy nie prébuje uzurpowania
miejsca Ojca. Syn najpierw otrzymuje dar mitosci od Ojca, a nastepnie zwraca ten sam dar (Ducha)
Ojcu. Problemem Adama i Ewy jest ich préba uchwycenia boskosci nie poprzez czlowieczenstwo,
przez ktdre sa oni we wspdlnocie z Synem, ale raczej przez uzurpowanie sobie wtadzy Ojca, przy
czym dzieje si¢ to przy znieksztalconym wyobrazeniu Ojca jako autonomicznego bytu, ktory nie
udziela si¢ innym’*°. Syn w Tréjcy Swietej najpierw otrzymuje, a nastepnie zwraca dar Ojcu;
Ojciec jednak najpierw daje, a nastgpnie odbiera. Tak wigec Ojciec wysyla Jezusa jako swdj
wizerunek, aby objawi¢ Swiatu swojg prawdziwg natur¢ jako wtasnie Ojca, a nie jako samego
suwerennego Pana. Syn, ktéry otrzymuje wylanie Ojca w Duchu, objawia w ten sposéb, ze Ojciec
jest czysty w dawaniu daru i jest czystym odbiorem powracajacego daru. Ale Ojciec nie ma

wtlasnej ,,potrzeby” daru i tak wylewa Ducha na Kosciét, ciato Chrystusa.

Idac dalej, takze chrzescijanie podgzajg za wzorem Jezusa; oni tez sg zdolni objawia¢ Ojca,
obdarowujac tym samym mitosierdziem (Duchem Swigtym) innych, jedynie w zakresie, w jakim
sami s3 doskonali przez tego samego Ducha. Priorytetem jest zatem receptywnos¢ — trzeba
najpierw otrzyma¢ mitosierdzie, by go dalej udziela¢. Jest to wazne spostrzezenie we
wspotczesnym konteks$cie, gdy czesto rozumie si¢ milosierdzie jako przede wszystkim ludzka
dziatalno$¢ charytatywng. Mitosierdzie Boze przede wszystkim jest spotkaniem grzesznika z
dziataniem Boga, a nastgpnie dopiero nasza aktywno$cig. Zmartwychwstate cztowieczenstwo
Jezusa staje si¢ zatem widzialnym, doskonalym narzedziem Ducha Swietego, poniewaz Ojciec
jest zdolny do wysylania Ducha na ludzkos$¢ poprzez zmartwychwstate cztowieczefstwo swego

Syna. Duch ptynie od Ojca przez Syna do Kosciota.

Chrzescijanie s3 zatem zdolni do okazywania mitosierdzia w stopniu, w jakim osobi$cie
uczestniczag w misterium paschalnym Chrystusa. W ten sposéb chrzedcijanie stajg si¢

,wspotodkupicielami”, poniewaz sg zjednoczeni z Chrystusem, a wi¢c otrzymujg tego samego

36 Wazne jest, aby pamicta¢, ze taka koncepcja Ojca wplyneta na pojecie mitosierdzia w czasach przesztych:
jako czyste dawanie, jako ten, ktéry nie ma potrzeby, ale jest w stanie pomagaé potrzebom innych. To pojecie
milosierdzia, dalekie od niesienia solidarnosci i komunii, zaklada radykalny dystans migdzy dawca a odbiorcg i
wyklucza jakakolwiek réwno$¢ migdzy tymi dwoma. Tymczasem zasadniczym sensem mitosierdzia jest wtasnie
doprowadzenie do komunii i przyjazni. Jest to postrzegane w darze Ojca dla Syna, poniewaz Ojciec daje Synowi
catkowita réwno$¢ wobec siebie, wyrazong w Duchu. Ten sam Duch jest teraz dawany cztowiekowi, aby cztowiek
mégt uczestniczy¢ w ten sam sposéb co Syn w boskosci Ojca: w Duchu Swigtym i przez Niego.
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Ducha w obfitosci i moga dzieli¢ si¢ tym Duchem w obfitosci z innymi. Szczegélnym wzorem
,wspotodkupiciela” jest Maryja, ktdra ucielesnia umiejetnos$¢ petnego uczestnictwa w zbawczym

odkupieniu Chrystusa jako zardwno zbawiona, jak 1 wspétzbawiajaca.

W tajemnicy paschalnej istnieje komplementarny ruch Ducha od Ojca do Syna i od Syna
ku Ojcu. Duch byt réwniez obecny na krzyzu, jako ten, ktory kierowat Chrystusem, aby ofiarowat
swoje zycie dla zbawienia ludzkos$ci, tak jak byl On obecny juz w poczgciu Chrystusa. Duch
Swiety przewodzi Chrystusowi w catkowitym postuszenstwie Ojcu w tajemnicy paschalnej, w
hesed. W zamian Chrystus otrzymuje catkowity-wtasny dar Ojca, ktéry dokonuje si¢ w Duchu.
Przez to takze chrzescijanie doswiadczajg mitosierdzia, poniewaz uczestnicza w Synu jako tym,
ktory daje i otrzymuje w calo$ci w swej mece i zmartwychwstaniu. Podobnie jak Chrystus,
rowniez chrzescijanie sg zdolni okazywac¢ mitosierdzie w stopniu, w jakim osobi$cie uczestnicza
w misterium paschalnym Chrystusa, przez ktére sam Chrystus okazywal miltosierdzie.
Chrzescijanie moga sta¢ si¢ ,,wspot-odkupicielami”, poniewaz s3 zjednoczeni z Chrystusem,

przede wszystkim w ich cierpieniu, w ktérym otrzymuja Ducha Pocieszyciela.
2.6.2 Duch Swigty w Ludzie Paschy

Duch Swiety czyni tajemnice paschalna Chrystusa obecna w sakramentach, przede
wszystkim w Eucharystii. Innymi stowy, podstawowym dzietem Ducha jest doprowadzenie
wszystkich do komunii, ale aby kto$ zostal wprowadzony do komunii, najpierw musi istnie¢
obecnos¢. Oznacza to, ze pierwszym dzietem Ducha jest uczynienie Jezusa Chrystusa obecnym.
Dzieje sie to przede wszystkim poprzez wcielenie, w ktérym rola Ducha Swietego jest to, aby Syn
byt w pelni obecny w czlowieczenstwie Jezusa z Nazaretu. Przez Syna Ojciec jest wreszcie
obecny. To przez t¢ obecno$¢ Syna na ziemi Ojciec jednoczy wszystko w komunii poprzez dar

Ducha.

Faska jest zatem uczestnictwem w dziele Ducha, ktére dokonuje si¢ najpierw w Chrystusie,
a teraz w sercu kazdego wierzacego. To, co zostato juz osiggni¢te w Nim, nie zostalo jeszcze

37 Zbawienie nie jest jedynie darem, ktéry wychodzi

zrealizowane w kazdej indywidualnej osobie
z nieba, ale osobistym doswiadczeniem i procesem, ktéry mozna przezywac tylko w pierwszej
osobie, poprzez dzialanie Ducha Swietego. Oznacza to, ze gtéwnym aktorem w zbawieniu jest
Duch Swiety, nawet w odniesieniu do cztowieczefistwa Chrystusa. Duch doskonali Chrystusa i w
ten spos6b przenosi ciato Chrystusa w ostateczng komunie z Ojcem. W tym sensie, Duch Swiety

jest pierwszym, ktory zastuguje na imie¢ ,,Wspo6todkupiciela”, poniewaz Duch — jako osoba Boska

737 Por. 1zaak ze Stella, Sermo 2: PL 194, 1831-1832.
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— w pelni wspoétdziata z Chrystusem, ktéry jest Boska osobg. Tylko wtedy, jesli Duch jest
rozumiany jako Wspdtodkupiciel, moga Maryja, Kosciot 1 kazdy cztowiek wierzacy, jako ikona i

swiatynia Ducha, by¢ rozumiani jako wspdétodkupujacy.

Kosciot ma zatem misj¢ milosierdzia nie tylko poprzez gloszenie mitosierdzia, ale tez
przez czynienie milosierdzia obecnym przez osobe Ducha Swigtego. Misja Kosciota jest zatem
przede wszystkim parousia: uobecnianie tajemnicy paschalnej, ktéra jest misja Ducha. Jak
stwierdza Ireneusz, Ko$ciot jest miejscem, w ktérym obecny jest Duch, w ktérym obecne jest
mitosierdzie. Wspdlnota Kosciota to ludzie, ktérzy doswiadczyli mitosierdzia, ktérzy przeszli
przez tajemnic¢ zbawienia z Chrystusem i w Chrystusie, i dzigki temu sg zdolni do dzielenia si¢
tym mitosierdziem z innymi. To jest prawdziwy cel pracy misyjnej: nie nawraca¢ ludzi ze wzgledu
na liczebnos¢, ale raczej rozprzestrzenia¢ miltosierdzie, tchng¢ Ducha na innych, aby mogli
do$wiadczy¢ Jego mitosierdzia, wierzy¢ w nie i uczestniczy¢ w nim, aby z kolei mogli dzieli€ si¢
tym Duchem z innymi. Jedynym sposobem posiadania Ducha — analogicznie do cielesnego
oddechu — jest wydychanie Go na zewnatrz, a wigc dzielenie si¢ z innymi. W ten spos6b zaden
chrzescijanin nie jest zbawiony jeden raz na zawsze, ale kazdy ma udzial w zbawieniu poprzez

aktywne uczestnictwo w Duchu.

To zatem powinno by¢ podstawowym zadaniem Kos$ciota i chrzescijan: uczyni¢ Ducha
terazniejszym, tchng¢ Ducha milosierdzia. Wszystkie inne formy mitosierdzia sg
podporzadkowane Duchowi Swigtemu jako uosobieniu mitosierdzia, jako osobistemu zrédtu
wszelkiego milosierdzia. Bez Niego wszystkie inne akty mitosierdzia sg puste (por. 1 Kor 13) i
brak jest im istoty i mocy (dynamis, 2 Tm 3, 5 — posiadanie zewne¢trznej formy poboznosci,
mitosierdzia, ale pozbawionej jego mocy). Jest to jeden z podstawowych mozliwych zagrozen dla
Kosciota: zewngtrzna forma mitosierdzia, ale pozbawiona mocy, dynamis, Duch mitosierdzia, jest
wlasnie mocg dziatania zdolnego do ratowania ludzkos$ci przed grzechem i Smiercig. Bez tego
Ducha wszystkie dzieta milosierdzia wywotuja zmiany kosmetyczne, ale nie wywotuja efektu,

ktéry moze przynies$¢ tylko Boska osoba Ducha: u§wigcenia.

Chrzescijanie mogg zatem w Chrystusie sta¢ si¢ zrédtem zbawienia dla wszystkich, ktérzy
ich stuchaja, o ile sami sg w procesie doskonalenia na wzér Chrystusa (por. Hbr 5, 9). Dlatego
Chrystus daje chrzescijanom nie tylko przyklad, ktérego nalezy przestrzega¢ (por. J 13, 15; 2, 21-25),
ale takze tego samego Ducha, ktéry umozliwia chrzescijanom podazanie za Jego przyktadem i1
zycie Jego zyciem. Oznacza to, ze Duch objawia si¢ jako osoba, ktéra jest najbardziej

zaangazowana w niesienie zbawienia kazdej osobie.
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Podsumujmy: w Kosciele Duch Swiety czyni tajemnice paschalng Chrystusa obecng w
sakramentach, przede wszystkim w Eucharystii, dzigki ktérej czyni obecnym Jezusa, a wraz z Nim
takze Ojca. Ponadto dzieto Ducha Swietego jest obecne w sercu kazdego wierzacego przez taske.
Kosciét ma zatem misje mitosierdzia: nie tylko gltoszenie mitosierdzia, ale takze uobecniania
mitosierdzia tozsamego z osoba Ducha. Bez obecnosci Ducha Swictego w aktach mitosierdzia
czynionych przez Kosciot i w Kosciele, akty te sa martwe. Moga one produkowa¢ kosmetyczne
zmiany w Swiecie, ale nie daja efektu, ktory tylko Boska osoba Ducha moze dokonac: uswigcanie,

przebdstwienie.
2.6.3 Czltowieczenstwo cierpigcego Pana a Boze Tchnienie

Cierpienie i $mier¢ Jezusa sg niezbedne dla zbawienia cztowieka, ktory jest zepsuty przez
grzech az do czasu pelnego wylania Ducha’*®. Na kazdym etapie Zycia Jezusa Ojciec jest obecny
i dziatajacy, to On inicjuje meke, przekazujac swego Syna na $mier¢ (por. Dz 2, 23; Rz 8, 32), aby
pozwoli¢, by Jego cztowieczenstwo bylo catkowicie przemienione i zgodne z chwala, ktérg Syn
posiadat przed wcieleniem (por. J 17, 5). W ten spos6b obecne jest w zyciu Chrystusa rosngce
zblizenie miedzy dwiema naturami. Niemniej jednak, zjednoczone w Jego osobie,
cztowieczenstwo Chrystusa rosnie poprzez dziatanie Ducha Swigtego, aby w wiecznosci wyrazaé
coraz pelniej tozsamos¢ Syna (por. £k 2, 52; Hbr 5, 7-9). W tym sensie tajemnica paschalna
objawia cztowieczenstwo Chrystusa w petni zgodne z Jego boskoscig. Tajemnica paschalna

ilustruje w ten sposéb dar Ojca i odpowiedz dzigkczynienia Syna.

Po wecieleniu Chrystus w swoim czlowieczenstwie musial znie$¢ cierpienie krzyza,
bedacego przestrzenig wylania Ducha dla catej ludzko$ci’*. Poniewaz Jego cztowieczenstwo byto
skoficzonym stworzeniem, musiato najpierw zosta¢ przemienione przez Ducha Swietego.
Transformacja ta jest rownoznaczna z tym, co rozumie si¢ jako zbawienie: dzieto Ducha, ktére ma
doprowadzi¢ ludzka nature do ostatecznej jednosci z Ojcem przez Syna. Bedac doskonalone w
tajemnicy paschalnej (por. J 17, 7-9; Hbr 5, 8), czlowieczenstwo Chrystusa stato si¢ zdolne do

otrzymania Ducha w catej petni.

W ten sposéb Ojciec nie pokazuje przez swego Syna falszywego milosierdzia w
oszczedzaniu Synowi cierpienia (por. Rz 8, 32; Mt 26, 39). Przeciwnie, Ojciec pozwala Synowi

przetrwac cierpienie, aby mégt w petni odbiera¢ Ducha w zmartwychwstaniu. Czlowieczenstwo

738 Jak twierdzi Swiety Jan od Krzyza, Ojciec wysyta Ducha, aby wytworzyé pustke w jaskini ludzkiej duszy,
aby ta pustka mogta by¢ p6zniej wypelniona tym samym Duchem. Por. The Living Flame of Love, w: John of the
Cross, The Collected Works, n. 77-84.

73 Por. D. Legge, The Trinitarin Christology of St. Thomas Aquinas, Oxford 2017, s. 187-209.
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Jezusa nie byloby zdolne do ostatecznego zycia i zjednoczenia z Ojcem bez krzyza i
zmartwychwstania. W ten spos6b zmartwychwstanie wyjasnia sens krzyza i manifestuje jego cel.
Krzyz ma na celu catkowite przeniknigcie cztowieczenstwa Chrystusa Duchem, ktéry umozliwia

Chrystusowi w jego czlowieczenstwie, aby ostatecznie wszedt w komuni¢ z Ojcem w ciele i duszy.

W przeciwnym razie krzyz bytby niezrozumiaty, jak w przypadku perspektywy kary lub
gniewu Bozego. Celem $mierci Jezusa jest to, aby stat si¢ zrédtem zbawienia dla nas wszystkich;
to jest aby w swoim ciele otrzymat petni¢ Ducha i wypetnit tajemnice komunii. W ten sposéb
Chrystus wystuzyl zbawienie dla ludzkoSci — nie poprzez naprawienie grzechu przez
zados$Cuczynienie w sposOb zewnetrzny dla siebie 1 otrzymanie czego$ zewnetrznego do Niego
jako nagrody za zastugi. Przeciwnie, Chrystus cierpial w swoim ciele za nasze grzechy (por. Iz 53,
4; 1 P 2, 24): w swoim ciele Chrystus osiaggnal odkupienie poprzez Ducha. To osiggnigcie jest
wspolpraca z Duchem w jego dziele zbawienia. Zastugi, rozumiane w $§wietle wspolpracy z tym
Duchem, to wzrost zdolno$ci w ludzkiej naturze, aby otrzyma¢ Ducha Swietego jako dar mitosci
Ojca; z samej natury bycia stworzeniem, ludzka zdolno$¢ do otrzymywania tej mitosci jest
skonczona. Co wigcej, ludzkie serce — zranione grzechem — nie otrzymuje tej mitosci ani nie

wspotpracuje z nig.

Milosierdzie Ojca ma zatem swoje zasadnicze miejsce na krzyzu, ze wzgledu na
zmartwychwstanie, tak ze przez krzyz chrzescijanie mogg by¢ napetnieni Duchem w swoim
cztowieczenstwie. Oznacza to, ze przez krzyz, wszystkie przeszkody w drodze do pelni Ducha sg
usuwane’*, nie tylko te wynikajace z grzechu, ktére musza byé usuniete, ale takze wszystkie
ograniczenia’*!. Rozumiana w $wietle Ducha $mier¢ nie jest juz wynikiem kary, ale raczej
wyrazem nieodwracalnego wejscia do uczestnictwa w Boskiej komunii mitosci. Albowiem
prawdziwa mitos¢, jak wskazuje Gabriel Marcel, jest ze swej natury wieczna. Oznacza to, ze nie

da si¢ kocha¢ na jaki$ czas, lub czesciowo. Mitos¢ prowadzi do petni zycia Bozego.

W mece Jezus oddaje Ducha w petni z powrotem do Ojca przez swoja Smier¢. On jest tym,
ktory jest postuszny, a Duch prowadzi go do Smierci jako wyrazu mitosci do Ojca i Kosciota.
W zmartwychwstaniu Ojciec wylewa Ducha Swictego w petni na Jezusa, ktéry przez swa $mieré
zostal catkowicie sptodzony jako Syn w Jego cztowieczenstwie, tak jak On jest on Synem w swoim

bostwie (por. Rz 1, 4).

740 Por. STh 111, q. 46 — meka jako usuwanie przeszkéd dla zbawienia.

41 Choéby te zwigzane z ciatem, co wida¢ w opisach chrystofanii zmartywchwstatego Pana, por. np. J 20,
19.
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2.6 Podsumowanie

Duch Swiety jest czesto pomijany, gdy omawiane jest milosierdzie Boze. Istnieje
tymczasem wyrazna potrzeba interpretacji pneumatologicznej Bozego Milosierdzia: jedynie
poprzez uwzglednienie Ducha Swictego moze istnie¢ wtasciwa, trynitarna interpretacja Bozego

Mitosierdzia.

Duch Swiety jest obecny w i poprzez wcielenie Syna, ale jeszcze bardziej, Duch Swiety
jest mitoscig 1 mitosierdziem Ojca w swe] osobie. Rozdziat ten podtozyt grunt pod
pneumologiczng chrystologie, ktdra interpretuje cato$¢ historii zbawienia w Swietle Ducha
Swietego jako osoby-mitosierdzia. W o$wiadczeniu, o ktérym mowa na poczatku niniejszej pracy,

,Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Ojca”, Duch Swigty jest wtasnie ,,mitosierdziem”.

Pierwszym aktem Ducha Swietego jako Mitosierdzia Bozego jest przekonanie o grzechu.
Widaé to po raz pierwszy na samym poczatku Pisma Swietego w upadku Adama i Ewy oraz
grzechu pierworodnym. Kiedy cztowiek popetnia grzech i nie wierzy i odrzuca stowo Ojca, takze
Duch jest odrzucany. Szatan od poczatku zdecydowat si¢ odrzucié Ducha Swietego. Adam i Ewa,
stworzeni na obraz i podobienstwo Boga, mieli przejS¢ przez ten sam test, jednak czlowiek zwatpit
w dowddztwo Boga. Wszystkie pdzniejsze grzechy sktadajg si¢ z tych zasadniczych krokow:
watpliwosci, braku zaufania i niepostuszenstwa. Cztowiek zaczat wigc obawiac si¢ Boga, jako
rzekomo zazdrosnego monarchy, ktéry strzeze pilnie swoich prerogatyw, zamiast Boga mitowac
jako swego Ojca. B6g ostrzega Adama i Ewe, Zze umra — co oznacza brak Ducha Swigtego.
Cztowiek rodzi siec teraz bez uswiecenia taski i daru Ducha Swigtego. Jednakze Duch Swiety nie
odchodzi catkowicie od cztowieka, poniewaz jest On tchnieniem zycia, lecz ofiaruje mu czas na
nawrécenie i przyjecie Bozego Mitosierdzia. Duch Swiety wlacza zto cztowieka do planu Ojca,

czyniac z niego srodek odkupienia.

Przez grzech czlowiek odrzuca zycie w komunii z Trdjcg, a tym samym wptywa
destrukcyjnie na swoja komuni¢ z innymi ludzmi. Mitosierdzie Boze, rozumiane w odniesieniu do
Ducha Swietego, jest zatem przywréceniem egzystencji jako zycia w komunii. Historia zbawienia,
wedtug Ojcow Kosciota, polega na tym, aby czlowiek ponownie odzyskat pierwotne
cztowieczenstwo ozywiane Duchem Swietym. W catym Starym Testamencie wiele jest proroctw
dotyczacych Ducha Swictego, ktéry oczyszcza lud Bozy z jego grzechéw i proroctw dotyczacych
Mesjasza, przez ktérego Duch doprowadzi ludzi do nawrdcenia. Duch jest zaangazowany w

metanoia, w przeksztatcanie ludzi, aby mogli ponownie spojrze¢ w oczy Bogu.

Samo-komunikacja Boga poprzez moc Ducha Swietego osiaga swéj punkt kulminacyjny

we wcieleniu. Jest to pierwszy krok dzieta Bozego Mitosierdzia. Pismo Swicte objawia w ten
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spos6b gtebie mitosci Ojca, ktora czuje wspotczucie dla cztowieka w jego bolu. W obliczu grzechu
ludzkiego i odrzucenia pierwotnego daru Ducha w stworzeniu, Ojciec nieustannie ofiarowuje ten
sam dar na nowo, az ofiaruje go w calosci przez Syna, ukrzyzowanego i zmartwychwstalego.

,.BS1” Ojca w obliczu grzechu jest zatem uosobiony w Duchu Swietym.

Bdég nie moze jednak i nie cierpi w taki sam sposob jak cztowiek, poniewaz cztowiek cierpi
z wlasnych ograniczen i stabos$ci. Biblia wspomina jednak o Bozym smutku. Jego smutku nie da
si¢ zréwnaé ze smutkiem cztowieka, ale raczej nalezy go traktowa¢ jako metafore. Kiedy Swiety
Pawel nakazuje chrze$cijanom, aby nie zasmucali Ducha Swietego (por. Ef 4, 30), ma na mysli to,
by nie przeciwdziala¢ zbawczym dzietom Ducha Swictego. W Ewangeliach widzimy takze, ze
Jezus smuci si¢ na przyktad wtedy, gdy spotyka twardos¢ serc spotykanych ludzi. Smutek jest
znakiem catkowitego poswigcenia tych, ktérzy sg zaniepokojeni zbawieniem innych. Bég przede
wszystkim pragnie prawdziwego dobra cztowieka i tak oto Bog jest rowniez smutny wobec
powtarzajacego sie grzechu cztowieka. Dlatego Bég, Duch Swiety, prowokuje smutek w sercu
cztowieka, ktory grzeszy, poniewaz serce Boze jest zasmucone przez jego grzech. Jest to dzieto
Mitosierdzia Bozego. To milosierdzie jest wyrazem pelnej solidarnosci Boga z cztowiekiem, a
takze catkowitego zaangazowania Boga w zbawienie cztowieka. Tutaj nie ma mowy o ,,szczesciu”
Boga innym niz zbawienie grzesznika. Innymi stowy, Bog nie rezerwuje dla siebie oazy szczescia,
poza nieszczesciem 1 cierpieniem czlowieka. Raczej Tréjjedyny Bog w pelni otwiera si¢ na

cztowieka, wylewajac si¢ jako zrédto szczgscia cztowieka posrdd tego cierpienia.

Ta wiernos¢ Boga, jego miltosierdzie jest zatem niezmienne i nieodwracalne. On
swobodnie zaprasza grzeszng ludzko$¢ do uczestnictwa w jego zyciu Bozym. W $wietle tej boskiej
niezmiennos$ci wiara zaktada, ze Bog jest juz uprzednio mitosierny, a modlitwa zmienia cztowieka,
a nie Boga, aby ten pierwszy otrzyma¢ mogt petni¢ mitosierdzia, obiecany dar mitosci Ojca w

Duchu.

Duch rozlewa si¢ zatem wedltug Akwinaty wtasnie poprzez ofiar¢ Chrystusa na krzyzu.
Milosierdzie Chrystusa jako kaptana rodzi si¢ z jego pelnej solidarno$ci z grzesznikami, az do
$mierci. Zanim oddal On swoje zycie grzesznikom, Chrystus dzigkuje Ojcu przez Eucharystig,
przemieniajac swoja ofiare z mitoscia, przez ogien Ducha Swigtego, ktéry spozywat ofiare Jezusa
na krzyzu i wylewat si¢ z Jego drogocenng krwig. W zwigzku z tym korzeniem Bozego
Milosierdzia nie jest cztowiek ofiarowujacy cos Bogu, ale raczej cztowiek, ktéry przedstawia si¢
jako ofiare — z wszystkimi swymi ranami 1 grzechami — i prosi Ojca, by przemienit swojg ofiare
przez Ducha Swigtego. W ten sposéb zbawienie nie dotyczy przede wszystkim instytucji ani prawa

zewngtrznego, ktére ma by¢ spetnione; nowym Przymierzem jest Chrystus zmartwychwstaty,
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ktory jest w petni zjednoczony z Duchem w swoim cztowieczenstwie. Nowe przymierze polega

na przemianie serca na wzor Naj§wigtszego Serca.

Mitosierdzie Boze, Duch Swiety, oczyszcza sumienie cztowieka, objawiajac mu petnie
mitosci Jezusa symbolizowanej przez drogocenna krew. Mitosierdzie Boze, w Swietle Ducha
Swietego, jest $wiattem, ktére pozwala cztowiekowi najpierw zobaczy¢ jego grzech, aby odwrécié
si¢ niego. Wymaga to wielkiej pracy ludzkiego serca, aby rozpoznac zto w sobie i otworzy¢ si¢ na

dar nawrdcenia.

Chrzescijanie muszg zatem uczestniczy¢ w misterium paschalnym Chrystusa, w ktérym
Duch doprowadzit Chrystusa do catkowitego darowania si¢ Ojcu w mece i zostat znéw wylany w
chwili zmartwychwstania. Uczestniczac w tej tajemnicy paschalnej, chrzescijanie mogg stac si¢
,wspétodkupicielami” w Chrystusie przez Ducha. W Kosciele Duch Swicty czyni tajemnice
paschalng obecna w sakramentach 1 w sercach wierzacych przez taske. Kosciét ma misje
mitosierdzia, przy czym nie obejmuje ona tylko gloszenia mitosierdzia, ale takze uobecnianie go

w mocy Ducha.

Nalezy zauwazyC, ze w tajemnicy paschalnej Ojciec nie oszczedzit swemu Synowi
cierpienia. Pozwolit natomiast, aby Syn przetrwat cierpienie, aby mégt w petni przyja¢ Ducha w
zmartwychwstaniu. Krzyz nie moze by¢ zle rozumiany, odczytywany w kluczu legalistycznej kary
czy wsciektego gniewu majestatu Bozego. Raczej celem tajemnicy krzyza jest przepelnienie
cztowieczenstwa Duchem Swietym. Milosierdzie Ojca wiedzie wszystkich chrzescijan do ich

wtlasnej tajemnicy krzyza, aby razem z Jezusem powstawali z martwych.

172



R0OzDZIAL III — MILOSIERNY DUCH W PARUZJI

3.1 Wprowadzenie

Chociaz obecnie istnieje w teologii dyskusja na temat relacji Ducha Swietego do ,,czaséw
ostatecznych”, ktére zaczynajg si¢ od misterium paschalnego Chrystusa, mato kto ukazuje jednak
wyrazny zwigzek miedzy Duchem Swietym i mitosierdziem Bozym w perspektywie eschatonu.
Niniejszy rozdzial zmierza zatem do wyjasnienia samej natury stanu eschatycznego w odniesieniu
do Ducha Swictego, petnego objawienia i obecnosci Jego Boskiej osoby w sercu kazdego

wierzgcego i w ciele Chrystusa, Kosciele.

Niniejszy rozdziat omawia wigc nature eschatologii w stosunku do Ducha Swictego, a
takze misje¢ Ducha w Kosciele, odnoszac si¢ do Mitosierdzia Bozego, do szczegdlnej roli
Najswietszej Dziewicy oraz w odniesieniu do wiary kazdego chrzescijanina. Dyskusja na temat
eschatologii nie bedzie horyzontalna (to jest historyczna), ale raczej pionowa (czyli odniesiona do

ostatecznej rzeczywistoéci obecnej juz teraz w Duchu Swictym).
3.2 Boze milosierdzie jako eschatologiczny dar Ducha Swietego

Milosierdzie jest ,,mitoscia na tyle potezna, by wszystko byto nowe”’2. Jako takie, Boskie
Mitosierdzie — bedace dzietem Ducha Swietego — ma z natury orientacje eschatologiczna,

prowadzac stworzenie do spetnienia w Chrystusie’*?

. W Biblii milosierdzie stopniowo staje si¢
terminem eschatologicznym. Zydzi Starego Przymierza oczekiwali definitywnego objawienia
Bozego Milosierdzia jako srodka do ich zbawienia. Jawito im si¢ ono jako ratunek w kazdej ich

potrzebie’**

. Termin rahamim réwniez wskazuje na eschatologiczng nadziej¢. Ta nadzieja spetnia
si¢ w Jezusie Chrystusie, ktéry definitywnie objawia Ojca Mitosiernego i wylewa na ludzi Jego

mitosierdzie w osobie Ducha Swigtego.

Podobnie jak hesed i rahamim, eleos jest stowem eschatologicznym. W rzeczywistosci

wiek zbawienia jest wiekiem eleos (2 Mch 2, 7; 7, 29). Sam Chrystus jest okreslany jako

2 A. Lépez, Gift and the Unity of Being, Cambridge 2017, s. 302.

743 M. Luther, Resolutions on Indulgences (WA 1, s. 563): ,,God continually communicates being and energy;
God moves, stimulates, enlivens and renews creation”. Cyt. za: R. Cantalamessa, Come, Creator Spirit, s. 34.

744 R, Bultmann, &\eog, éAeém, EAenpov, Eenpocvvn, dvéleog, dvedenuov, w: Theological Dictionary of the
New Testament, s. 480: ,,Bég dotrzymuje przymierza i obietnic, pomimo niewiernosci cztowieka i od jego Tonpw koncu
spodziewane jest ostateczne odkupienie od kazdej potrzeby. 7onw ten sposéb staje si¢ eschatologicznym terminem w
historii zbawienia. Nalezy podkresli¢, ze Tppoznacza przede wszystkim, nie dyspozycje¢, ale akt lub demonstracje
pomocy wiernosci”.
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eschatologiczny akt eleos Boga w historii zbawienia (por. Tt 3, 5; Rz 9, 23; Oz 1, 6; Wj 33, 19).
Swiety Pawet umieszcza eleos na poczatku i na koncu planu zbawienia (por. Rz 11, 30-32);
mitosierdzie jest wigc Scisle zwigzane ze stworzeniem i eschatonem, nie za$ tylko z odkupieniem.
Apostol Narodéw méwi o eleos’® rozciagajacym sie na pogan i skutecznym poprzez chrzest (por.
Rz 15, 9; Tt 3, 5). Eleos jest stowem eschatologicznym (por. Rz 9, 23; 2 Tm 1, 18). W swoim
liscie Juda podsumowuje cale zycie chrzescijanskie jako ,,czekanie na mitosierdzie naszego Pana

Jezusa Chrystusa dla zycia wiecznego” (Jud 21).

Milosierdzie jest zatem misternie zwigzane z eschatonem, z wypetnieniem zbawczych
obietnic Ojca. Ale Chrystus odwotuje si¢c wtasnie do Ducha Swigtego, gdy méwi o ,,obietnicy
Ojca” (por. Lk 24, 49); On, w swej osobie, jest osobistym wypetnieniem historii zbawienia.
Chociaz Duch jest osobg-miloscia w Tréjcy Swictej, mitosé ta zawsze objawia si¢ w $wiecie
ztamanym grzechem 1 cierpieniem jako milosierdzie. Wedlug Jana Pawta II, taka mitos¢ Ojca

zostanie objawiona jako mitos¢ tylko w eschatologicznym wypetnieniu mitosierdzia’®.

Stworzenie (protologia) i paruzja (eschatologia) w ten sposéb tworza dwa podporki
niniejszych rozwazan i sg one $cisle skorelowane ze sobg. Bog jest wszak zaréwno Alpha, jak i
Omega (por. Ap 1, 8; 1, 17-18; 21, 6-7; 22, 13) Eschatologia (od greckiego eschatos — ostatni,

koncowy)’#

odnosi si¢ przede wszystkim nie do tych rzeczywistosci, ktére przychodzg po $mierci,
ale raczej do ostatecznego objawienia Boga Tréjcy w Jezusie Chrystusie. W Jezusie Ojciec
postanowit da¢ si¢ catkowicie, bez rezerwy (eschatologicznie), w Nim Ojciec objawia si¢ jako

zrddio 1 koniec wszelkiego stworzenia (por. 1z 41, 1; Ap 1, 18; 22, 13)748,

W tym sensie eschatologia jest nie tylko jednym, waskim dzialem teologii, a raczej
ujawnieniem calej struktury i celu istnienia cztowieka w Chrystusie. Poprzez dary wiary, nadziei
i mitosci, podstawowe skutki zamieszkiwania Ducha Swigtego, cztowiek zyje juz w jednosci z

Ojcem w Jezusie Chrystusie. To eschatologicznie urzeczywistnienie nie wyklucza faktu, ze

74 Por. EK XI1I, kol. 1110-1111 (hasto: mitosierdzie Boze).

46 DM 8: ,,W tajemnicy paschalnej granica tego wielorakiego zla, jakie jest udziatem czlowieka w jego
doczesnosci, zostaje jeszcze przekroczona: krzyz Chrystusa przybliza nas bowiem do najgtebszych korzeni tego zla,
jakie tkwig w grzechu i $mierci; w ten sposdb staje si¢ on znakiem eschatologicznym. Dopiero w ostatecznym
(eschatologicznym) spelnieniu i odnowieniu $wiata mito§¢ we wszystkich wybranych przezwycig¢za te najglebsze
zrédta zla, przynoszac jako owoc ostatecznie dojrzaty Krélestwo zycia i §wigtosci, i chwalebnej nieSmiertelnosci.
Jednakze podstawa owego eschatologicznego spelnienia zawiera si¢ juz w krzyzu Chrystusa, w Jego $mierci [...] W
tym eschatologicznym spetnieniu milosierdzie objawi si¢ jako milo$¢, podczas gdy w doczesnosci, w dziejach
czlowieka, ktére sg zarazem dziejami grzechu i $mierci, mito§¢ musi si¢ objawia¢ nade wszystko jako mitosierdzie i
wypelnia¢ si¢ rowniez jako mitosierdzie”.

7 G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 533: ,Jak antropologii odpowiada mariologia, tak
eschatologia stanowi odpowiednik protologii, nauka o spelnieniu odpowiada nauce o stworzeniu”.

748 Por. tamze.
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cztowiek calkowicie spetni si¢ dopiero w zyciu przysztym — to dwa aspekty tej samej eschatologii.
Nie sg one zwigzane jedynie w sensie zewnetrznym, przez podzial czasu. Eschatologiczne niebo
jest raczej naprawde obecne na ziemi’*’. Tak wiec wiara, nadzieja i milo§¢ maja prowadzié

cztowieka jako dynamiczna zasada petnosci Zycia i zjednoczenia z Bogiem w niebie’°.

Ta jednos¢ migdzy obecnym zyciem a zyciem wiecznym jest zakorzeniona w osobie Ducha
Swietego, ktéra jest zaliczka lub przysiega zycia wiecznego (por. 2 Kor 1, 22; Ef 1, 14), dana
najpierw w stworzeniu, a pézniej na nowo w Chrystusie. Chrystus stwierdza dlatego, ze kto wierzy
1 ma wiar¢ w Niego, posiada juz zycie wieczne przez Ducha (por. J 3, 26; 5, 24). Dlatego, jak
zauwaza Akwinata, cztowiek jest zdolny nie tylko do otrzymywania skutkéw dziatania Boga w
jego duszy, ale takze do posiadania i rozkoszowania sie w osoba samego Ducha Swietego”". Jesli
kto$§ patrzy na stworzone efekty (stworzona taske) obecnosci Ducha Swictego (niestworzonej
faski), to widzi réznice miedzy tym zyciem a nastgpnym. Czlowiek jest zdolny do uczestnictwa
glebiej w tej samej tajemnicy w niebie — w tym sensie, BOg staje si¢ ,,bardziej” obecny w duszy,
poniewaz dusza jest zdolna do $wiadomego przyjmowania Jego obecnosci w sposéb radykalnie
nowy w niebie’*?. Jednakze, jesli patrzy si¢ na Ducha Swictego, to widzi si¢, ze On jest w petni
obecny wobec cztowieka juz w tym zyciu, tak jak w nastepnym, nawet jesli wierzacy w czasie
staje si¢ bardziej Swiadomy Jego obecnosci i rosnie we wspolpracy i ulegtosci wobec Niego.

Poniewaz dar Ducha Swictego jest ostatecznym otwarciem Boskiej komunii Tréjcy

733 Duch Swiety inauguruje ostatnie dni witasnie przez Syna i nastepnie

Swietej z stworzeniem
Kosciét”™>*. Tak wiec Duch Swiety jest w pelni obecny dla duszy w tym zyciu, jak i w przysztym,
nawet jesli w to w przysztym cztowiek bedzie dopiero w stanie w pelni otworzy¢ si¢ na obecnos¢

Boga. Niemniej jednak, obiektywnie méwiac, dar eschatologiczny (Duch Swiety) zostal juz dany,

9 A. Jankowski, Duch Swiety Dokonawcq Zbawienia, s. 93: ,Easka w tym, chwata w przysztym zyciu
optycznie si¢ od siebie nie r6znig. Tu jednak dowiadujemy si¢ czego$ nowego, ze to «wielki osrodek modlitwy» jest
dla nas spotkaniem z akcjag Ducha Dokonawcy”.

730 G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 534: ,,Dlatego eschatologia nie jest tylko pojedynczym traktatem
teologii, ale stanowi jednocze$nie stala zasade strukturalng objawienia i odpowiadajacej mu egzystencji
chrzescijanskiej”.

1'Por. STh 1, q. 43, a. 3: ,,Do tego: wtedy dopiero mozemy powiedzie¢ o rzeczy, ze jg posiadamy gdy wolno
nam jej swobodnie uzywac i nig si¢ cieszy¢. Ot6z li tylko dzigki tasce uswigcajacej mamy mozno$¢ cieszenia si¢
posiadaniem Osoby Boskiej. Zaznaczmy jednak, Zze w tymze darze taski uSwigcajacej, cztowiek otrzymuje Ducha
Swigtego, i ze przezen Duch Swigty mieszka w nas. Dlatego tez nie kto inny ale sam Duch Swiety jest nam dany i
postany”.

752 Por. STh 1, q. 43, a. 3.
753 Por. DeV 11-14.
734 Por. KKK 686.

175



nie ma juz kolejnego daru, ktéry miatby by¢ do Niego dodany’>. W istocie, poziom mitosci, ktéra
cztowiek ma w ostatniej chwili zycia, bedzie taki sam przez cala wiecznos¢. Oznacza to, ze poziom

wspétpracy z Duchem Swietym decyduje o uczestnictwie w zyciu Bozym Tréjcy Swiete;.

Chrystus udziela wigc jednego daru swoim uczniom, a mianowicie Ducha Swietego, ktéry
wytwarza wszystkie rézne efekty 1 dary, przynoszace catkowita odnowe czlowieka we wszystkich
aspektach jego czlowieczenstwa. Poprzez ten dar Ducha cztowiek jest przygotowany na paruzje:
na przybycie Chrystusa i na spotkanie z Nim. Tylko poprzez ostateczne zjednoczenie z Nim
cztowiek moze stang¢ przed Ojcem, jak Chrystus stoi przed Ojcem. Bez tego zjednoczenia z
Chrystusem czlowiek nie jest zdolny do stania w petni ciezaru mitosci Ojca w Duchu, poniewaz

przekracza ona zdolno$¢ ludzkiej natury.

Cztowiek poprzez Ducha Swietego doswiadcza Bozego Mitosierdzia w sposéb ostateczny
poprzez zanurzenie w Trdjcy, realizujace si¢ we chrzcie. Poprzez chrzest kazdy chrzescijanin
wchodzi w zycie w ostatecznej rzeczywistosci Tréjcy Swictej. Ta ostateczna, absolutna
rzeczywisto$¢ jest wiec juz dostgpna dla chrzescijan na ziemi, poprzez wiar¢ w Jezusa Chrystusa.
Jest to ostateczne mitosierdzie Ducha Swigtego, polegajace na tym, ze poprzez chrzest wierzacy
ma dostgp do ostatecznej rzeczywistosci. Majac na uwadze, ze Mojzesz mogt dostrzec jedynie
plecy Boga (por. Wj 34, 5-28), chrzescijanie majg mozliwo$¢ zobaczenia i kontaktu z prawdziwym

i Zywym obliczem Bozym w Jezusie Chrystusie (por. J 12, 45; 14, 9; 2 Kor 3, 18)7S.

W ten sposéb Duch Swiety przedstawia eschatologiczng rzeczywisto$¢ Tréjcy Swietej w
swej osobie: jako zjednoczenie Ojca i Syna, gdziekolwiek jest obecny, obecny jest takze Ojciec i
Syn. Przez niego Syn i Ojciec przychodza, by zamieszka¢ w ludzkiej duszy (por. J 14, 23). Ten
niewidzialny przychodzacy do duszy wierzacego jest uwazany za ,,bliskie” przyjScie Pana Jezusa,
miedzy jego pierwszym 1 drugim przyjsciem, w ktérym to przyjsciu Chrystus jest niewidoczny.
Duch jest sposréd oséb boskich ,,pierwszy” obecny w duszy, jako bezposredni kontakt mi¢dzy

757

Ojcem i dusza’>’. Duch przynosi kazdemu cztowiekowi komuni¢ z Synem, a przez to osoba ma

dostep do Ojca.

735 7 tego powodu Jan Krzyza ostrzega przed poszukiwaniem nowych objawéw dziatania Ducha lub daréw
w swej teologii duchowej. Przestrzega przed szukaniem efektéw taski, zamiast pragnienia samej taski, ktéra jest Duch
Swiety. Por. St. John of the Cross, Collected Works: The Ascent of Mount Carmel, s. 127-130.

756 Por. A. Jankowski, Duch Swiety, s. 92.

37 Por. G. Emery, Teologia, s. 409; por. L. Ladaria, Antropologia Teologica, Rzym 1983, s. 384: ,,Si estamos
encomunién con Jesuds porque tenemos el Espiritu, ésta serd en cierto modo la persona divina mds inmediatamente
préxima a nosotros,, el mismo que estd en la cabeza y en todos los miembros del cuerpo de Cristo, y que por ello nos
une al Hijo y al Padre [LG 7]. Dios esta presente en nosotros en cuanto trino, en la distincién de las personas. Cuando
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3.2.1 Milosierdzie jako udziat w synostwie Jezusa

Milosierdzie rozumiane w tym Swietle nie odnosi si¢ przede wszystkim do skutkéw
obecnosci Ducha Swictego, a raczej przede wszystkim do osoby samego Ducha. Skutki Jego
obecnosci sg zwykle nazywane ,mitosierdziem”, mianowicie przebaczeniem grzechdw,
uzdrowieniem, zjednoczeniem itp. Poniewaz, udzielajac mitosierdzia, Ojciec nie daje czegos, co
jest inne niz On sam, mozemy powiedzie¢, ze dajac milosierdzie, Ojciec daje si¢ w Duchu
kazdemu czlowiekowi, stworzonemu na obraz i podobienstwo Jego Syna’>®. Dziatanie Ducha
polega przede wszystkim na uobecnieniu Jezusa Chrystusa w sercu wierzacego przez wiare,
nadziej¢ 1 mitos¢: w ten sposob Jego dzielem jest stworzenie cztowieka wedtug obrazu Chrystusa
ukrzyzowanego 1 zmartwychwstatego. Dlatego Jezus Chrystus jest w Nowym Testamencie
nazywany ,,ostatnim Adamem” (por. 1 Kor 15, 45). W Nim spelnienie ludzkos$ci jest juz
widoczne’™’. To znaczy, ze eschaton przybyl juz w Jezusie, ktéry jest ostatecznym objawieniem
Ojca, jak réwniez w wylaniu Ducha Swigtego. Tak wigc eschatologia ilustruje wszystkie

konsekwencje samo-objawienia sie Boga Tréjcy w osobie i zyciu Jezusa z Nazaretu’°.

Takie jest Boze milosierdzie Ducha: oczyszcza i pozwala grzesznemu cztowiekowi

761

uczestniczy¢ w wewngtrznym zyciu Jezusa, ktore jest w istocie zyciem Syna’". Mitosierdzie Boze

se trata del misterio de nuestra divinizacién no podemos invocar sin matices el principio de la unidad de la accién De
Dios “ad extra.” Dios nos llama a participar en la comunién de vida trinitaria que él mismo es”.

38 L. Ladaria, Antropologia Teologica, s. 286-287: ,.en la “gracia” Dios no nos da ante todo algo ajeno a €l
(primacia de la gracia creada), sino que se nos da a si mismo... En virtud de esta adopcién filial el Padre se nos da en
tanto que Padre, admitiéndonos a la comunién que con €l tiene Jests, amdndonos como le ama a él...”.

73 Jest to réwniez widziane w Maryi, ktéra, jak podkresla KK, juz $wieci jako cel, w ktérego kierunku
Kosciét pielgrzymujacy jest jeszcze postepuje. KK 65: ,,A podczas gdy Kosciét w osobie Naj$wietszej Maryi Panny
juz osiaga doskonato$¢, dzigki ktérej istnieje nieskalany i bez zmazy, chrzedcijanie ciagle jeszcze starajg si¢ usilnie o
to, aby przezwyci¢zajac grzech wzrasta¢ w §wietosci, dlatego wznosza oczy ku Maryi, ktéra §wieci calej wspdlnocie
wybranych jako wzér cnét. Rozmyslajac o Niej zboznie i przypatrujac si¢ Jej w Swietle Stowa, ktdre stato si¢
cztowiekiem, Kosciét ze czcig glebiej wnika w najwyzsza tajemnic¢ Wcielenia i coraz bardziej upodabnia si¢ do
swego Oblubiefica. Albowiem Maryja, ktéra wkroczywszy gleboko w dzieje zbawienia taczy w sobie w pewien
spos6b i odzwierciedla najwazniejsze tresci wiary, gdy jest stawiona i czczona, przywotuje wiernych do Syna swego
ido Jego ofiary oraz do mitosci Ojca”.

60 G. L. Miiller, Dogmatyka, s. 534: ,,Eschatologie¢ trzeba tworzy¢, trzymajac sie $cisle teologii objawienia
w horyzoncie samodzielnie si¢ Boga czlowiekowi. Swdj szczytowy punkt znajduje ona w Jezusie Chrystusie jako
,ostatnim Czlowieku’ (eschatos Adam, 1 Kor 15, 45nn.). Wiara w definitywne samodzielnie si¢ Boga w swym Synu
i wylanie Ducha Bozego w dniach ostatnich (Ap 2, 17; por. 1 Kor 15,52; 1 Tm 4, 1;2Tm 3, 1;J 5, 3; 1 Pt 1 ,5.20;
Ap 15, 1) stanowia centralne, kardynalne punkty chrzescijanskiej eschatologii. Eschatologia ta, oparta na teologii
objawienia, w ujeciu chrystologicznym 1 pneumatycznym stuzy zilustrowaniu wszystkich konsekwencji
samoobjawienia si¢ Tréjjedynego Boga, zawartych juz w zyciu i dziatalno$ci, w $§mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
z Nazaretu. W eschatologicznym samodzielnemu si¢ Boga w Jezusie Chrystusie objawia si¢ bowiem Stworca i
Spehiciel cztowieka i §wiata”.

61 E. Sienkiewicz, s. 46: ,,Wspomniana wigc istota szczegdlnej relacji Syna do Ojca to tym samym
istota Bozego mitosierdzia, ktéra pozostajac wciaz dla nas tajemnicg, jest zarazem Darem. Szczeg6lnym Darem,
ktérym dla cztowieka w Duchu Swigtym i przez Chrystusa jest sam Bég, co juz trudno ograniczaé tylko do
reakcji Boga na ludzki grzech”.
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jest dla grzesznika udzialem w zyciu Jezusa Chrystusa — nie ma w tym zyciu absolutnie nic, z
wyjatkiem tego, co jest dane przez Ojca. Dlatego trzeba mie¢ zaufanie, ze Ojciec zapewni wszelkie

dobro, o ktdre nie trzeba troszczy¢ si¢ samodzielnie.

Chrzescijanskie objawienie, ze Bog jest mitoscia, odpowiada hebrajskiemu stowu hesed:
catkowitej mitosci Ojca dla Syna, catkowitemu postuszenstwo Syna i wzajemnemu darowi dla

762

Ojca, wreszcie Duchowi jako samej wigzi miedzy Ojcem i Synem®~. Cata misja Jezusa nastgpuje

w Duchu i poprzez Ducha: w ten spos6b dzieto Chrystusa jest zawsze zjednoczone z Duchem i

763

odwrotnie’™. W osobie Jezusa Duch realizuje w petni swoje zbawcze dziatanie, poniewaz w

Jezusie panuje idealna jedno$¢ migdzy Bogiem i cztowiekiem, komunia, do ktérej Duch prowadzi

764

kazdego cztowieka jako do jego celu™. W tym celu kazda osoba juz teraz moze uczestniczy¢

poprzez wiarg’®.

Duch Swiety pozwala chrzescijanom zyé w tym samym stosunku do Ojca, jaki ma Jezus
Chrystus, poniewaz Duch Swiety jest wigzia mitosci migdzy Ojcem i Synem. Poprzez mieszkanie
w sercach wierzacych, Duch wprowadza chrzescijan w petni¢ prawdy, to jest peilni¢ prawdy
wzajemnej milosci Ojca 1 Syna. Miltosierdzie Boze polega zatem na pelnym udziale w wiezi
mitosci, ktdra istnieje migdzy Synem a Ojcem, ktéry wystepuje w i przez osob¢ Ducha, ktéry
zamieszkuje w wierze wierzacych’®. Ten aspekt Mitosierdzia Bozego jest Scisle zgodny ze

starotestamentowym rozumieniem milosierdzia hesed, ktére ma swe korzenie w tym samym

762 Hesed, Sorg believes, ‘is the Old Testament revelation of St. John’s: ‘God is Charity’ (I John 4:16),
inasmuch as this connotes God’s own way of loving and the secret motive of all his thinking and willing and acting”.
D. R. Sorg, Hesed and Hasid in the Psalms, St. Louis 1953, s. 53.

763

s. 47-70.

Por. J. Buczek, Duch Swiety w zyciu ziemskim Jezusa Chrystusa w nauczaniu Jana Pawta IT, RS 8 (2001),

%4 E. Sienkiewicz, s. 45: ,,Wprowadza w t¢ relacje uczniéw (J 17,20-26), co jest podstawg wilasciwej
tej relacji Jedno$ci Ojca z Synem, w ktérej teraz maja mie¢ udzial wszyscy zaproszeni”. Y. Congar, Wierze
w Ducha Swigtego, t. 1, s. 89.

05 S, Gre$, Misja Ducha Swietego w prowadzeniu Kosciota do Paruzji Chrystusa. Studium

pneumatologiczno-mariologiczne, Niepokalanéw 2009, s. 28: ,Jezus, zawdzigczajac Duchowi Swictemu swoj
biologiczny poczatek, jako Bég i cztowiek, realizuje w petni plan Bozy, ktéry polega na potaczeniu si¢ z ludzkg natura
w celu jej przebéstwienia. Mozna powiedzieé, ze w mocy Ducha Swictego Jezus jest doskonaty jednoscia miedzy
czlowiekiem i Bogiem. W tajemnicy Wcielenia dzielo Ducha osiaga swéj zenit, ktoéry daje zycie”.

766 1., Ladaria, Antropologia, s. 388: ,,El creyente participa por lo tanto en el Espiritu Santo de la filiacién
divina de Jesus, de la relacién que éste tiene con Dios su Padre. El favor De Dios por excelencia, la “gracia”, es ante
todo el don de Jests... El favor De Dios es también la comunicacién del Espiritu a los hombres, en virtud del cual
participamos de la relacion con el Padre propia de Jests. No cabe mayor “gracia” porque no cabe mayor donde Dios,
ni tampoco cabe mayor perfeccion para la criatura que la participacién en la vida divina... nuestra divinizacién no es
la absorcién en Dios... sino la maxima posibilidad de realizacién del mismo, la maxima perfeccién de nuestro ser
creatural. Dios ciertamente nos ama a todos en Jesus, pero nos ama a nosotros mismos”.
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obszarze znaczeniowym, jakoéci mitoéci i odpowiedzialnoéci ptynacej ze wspdlnej krwi’®’. Ta
idea pokrewienstwa jest rozumiana w filozofii greckiej jako natura, dlatego uswigcajaca taska
moze by¢ rozumiana jako udzial w boskiej naturze (por. 2 P 1, 4). W konteks$cie hebrajskim ten
udziat w naturze Boga jest rozumiany jako przymierze z Bogiem, ktére pocigga za sobg wspolng
krew, ktéra tworzy pokrewienstwo. To pokrewienstwo powstaje we krwi Chrystusa, nasyconej
Duchem Swietym, ktéry sam pozwala ludziom wej$é w relacje przymierza z Bogiem Ojcem jako
jego dzieciom. Milosierdzie Boze jest zatem scisle zwigzane z Synem i przymierzem, mozliwym
w Duchu Swietym i przez Niego, przez ktére to przymierze cztowiek nie jest juz niewolnikiem,

lecz przyjacielem Chrystusa i synem Ojca (por. J 15, 15; Rz 8, 15; Ga 4, 6)"%%,

Wszystko, co Ojciec pragnie czyni¢ w Duchu i poprzez Ducha w Kosciele, jest obecne w
Jezusie z Nazaretu. Mitosierdzie Ojca jest skierowane ku cialu Chrystusa przez wszystko, czego
Glowa juz do$wiadczyta. W Chrystusie bowiem Duch Swiety dokonal juz ostatecznego
zjednoczenia czlowieka i Boga we wtasnej osobie. W analogiczny sposéb Duch dziata w kazde;j

osobie, aby doprowadzi¢ do tej samej unii Boga i cztowieka’®.

W tym sensie tajemnica Ko$ciota w catej historii ma juz swoéj szczesliwy finat w Glowie.
Dlatego eschatologia jest juz spelniona w osobie Jezusa Chrystusa i jest takze widoczna w Maryi,

ikonie Kosciota’””

. W niej dzieto Ducha w Kosciele jest widoczne, poniewaz zyje Ona juz z petni
Jego taski jako komunii z Chrystusem. To w kierunku tego matczynego wzoru zmierza Kosciot”’!.
Eklezja zyje zatem z petni obecnosci Jezusa Chrystusa, z Jego codziennego przychodzenia w
Eucharystii, ktéra zapowiada ostateczng Paruzje. Kosciét zyje wigc w anamnezie, a nie w

przeszlosci. Zyje raczej w przysziosci juz obecnej w zmartwychwstalym Chrystusie.
3.2.2 Zmartwychwstanie jako ostateczne objawienie Bozego Milosierdzia

W zmartwychwstaniu mitosierdzie Boze jest definitywnie objawione we wszystkich jego

aspektach, nie tylko w triumfie nad grzechem i szatanem, ale takze w nowym, ostatecznym

67 Por. N. Glueck, Hesed, s. 69. Por. S. Hahn, Kinship by Covenant, s. 37-48.

768 Por. L. Lorda, £aska Boza, Lublin 2012, s. 26-44; s. 16: ,,Wazne jest, aby uchwycié sens historii zbawienia.
Ukazuje nam ona wezwanie, jakie Bog kieruje do cztowieka, by ten w sposéb wolny zjednoczyt si¢ z Nim przez wezet
Mitosci Ducha Swigtego (przymierze)”.

% Por. Benedict XVI, On the Understanding of ‘Person’ in Theology, w: Dogma and Preaching, San
Francisco 2011, s. 181-196.

710 Por. F-X. Durrwell, Mary: Icon of the Spirit and of the Church , s. 108-118.
" Por. KK 65.

179



72 Duch Swiety doprowadza do ostatecznej komunii cztowieczefistwo Chrystusa z Ojcem.

zyciu
To, co stato si¢ z Chrystusem jako ,,pierwocinami” (por. 1 Kor 15, 20-28), musi réwniez si¢
wydarzy¢ w Jego mistycznym ciele. Zmartwychwstanie Chrystusa objawia cel wszystkich dziet
Ducha Swictego: podnies¢ wszystko do nowego zycia poprzez komuni¢ z Ojcem.
Zmartwychwstanie jest bowiem ostatecznym celem, ku ktéremu cate dzieto Ducha jest kierowane

73 Duch Swiety, jako osobista ekspresja komunii w Tréjcy Swietej, dziata

przez Opatrznos¢ Boza
aby doprowadzi¢ do odnowionej komunii mi¢dzy calym stworzeniem a Ojcem przez Jezusa

Chrystusa i Jego dzieto zbawienia’’*.

Zmartwychwstanie nie jest zatem po prostu powrotem ze $mierci i cierpienia do zwyktego,
ludzkiego zycia, jakie istnieje na ziemi. Przeciwnie, Duch obdarza mitosierdziem, udzielajac
siebie jako Dawce zycia — w ten sposob zycie, ktérego udziela, jest zyciem, ktére wyptywa z
wzajemnej komunii Ojca i Syna. Drogg do zawarcia tej ostatecznej komunii jest cztowieczenstwo
Jezusa, czyli zycie Jezusa we wszystkich jego aspektach, zwlaszcza za$ tajemnica paschalna (por.
J 14, 6). Duch Swiety przynosi zbawienie w komunii i poprzez komunie z paschalng tajemnica
Chrystusa (por. Rz 6, 4-8). Tchnienie wzbudza we wierzagcym te same uczucia, co w Jezusie
Chrystusie: to jest catkowitg otwartos$¢, catkowite przyjecie i przekazanie, catkowite zaufanie i
catkowite postuszenstwo’’>. Bo Jezus jest przewodnikiem i udoskonalicielem naszej wiary (por.

Hbr 12, 1-3).

Zmartwychwstanie Jezusa inauguruje nowy, ostateczny i eschatologiczny etap w historii
zbawienia. Jego zmartwychwstanie wskazuje na calkowite wylanie Ducha na wszystkie
stworzenia (por. J12, 28; Dz 2, 17). Oznacza to, ze Duch Swiety staje sie obecny w §wiecie poprzez
zmartwychwstanie ciata Jezusa w taki sam sposéb, w jaki jest obecny migdzy Ojcem i Synem w
wiecznosci’’®. Tajemnica paschalna — od Krzyza do Wielkanocy, a konczac na zestaniu Ducha
Swietego — ujawnia petne objawienie Tréjcy Swietej. W osobie zmartwychwstalego Chrystusa,
Tréjca Swicta jest obecnie definitywnie obecna w $wiecie. W Chrystusie zmartwychwstalym
paruzja juz si¢ wydarzyta. W Chrystusie zmartwychwstaltym Jezus staje si¢ w swoim

cztowieczenstwie tym, czym jest przez catg wieczno$¢: Stowem tchngcym Ducha. Z tego powodu

772 Ale nie godzi si¢ ze $miercig czlowieka. Prawdziwie boska skutecznoscig Bozego Milosierdzia jest do,

ze Bog wskrzesza”. J. Szymik, Trakat o Bogu Jedynym, s. 170

73 Tamze, s. 172: ,,Wskrzeszanie, wydobywanie ze $mierci do ostateczno$ci zycia jest ostatecznym stowem
Bozej Opatrznosci”.

774 Por. B. Stubenrauch, Pneumologia — Traktat o Duchu Swietym. Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat VIII,
red. W. Beinert, Krakow 1999, s. 243.

75 A. Cencini, I Sentimenti del Figlio, s. 47-48, 191-200.
776 Por. F-X. Durrwell, Holy Spirit of God, s. 10.
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,Czasy ostateczne” zaczely sie od zmartwychwstania Jezusa i wylanie Ducha przez Jego

zmartwychwstale ciato (por. KKK 686)""".

Ojciec pragnie wyla¢ Ducha nie tylko na historyczne, pojedyncze ciato Jezusa z Nazaretu,
ale takze na Jego mistyczne ciato. W petni przejawia si¢ to w Pigcdziesigtnicy, ktdra najlepie;j
rozumie¢ jako ukonczenie i spelnienie Wielkiej Nocy’’8. Oznacza to, ze Duch Swigty wypetnia
teraz mistyczne ciatlo Chrystusa, Kosciét, tak jak catkowicie napetnit On ludzkie ciato Jezusa,
podnoszac Go do ostatecznej, nieodwracalnej komunii z Ojcem. Czas, w ktérym Kosciét zyje, jest
czasem milosierdzia, pozwalajacym kazdemu cztowiekowi swobodnie uczestniczy¢ w tym darze
Ducha od Ojca, danym poprzez zmartwychwstate cialo Jezusa Kosciotowi, ciatu mistycznemu.
Z tego powodu Kosciét ma zadanie ewangelizacji, zachg¢cania wszystkich do do§wiadczania

Ducha Swietego wylanego jako mitosierdzie Ojca i uczestniczenia w Nim przez cata wiecznosé’”.

Ten sam akt zmartwychwstania jest ostatecznym zbawieniem obiecanym ludzkosci: ze
ciato, jako uciele$nienie calej osoby ludzkiej, nie doswiadczy ostatecznego zniszczenia czy
$mierci, ale raczej zostanie podniesione do nowego, ostatecznego zycia z Ojcem w Duchu (por.
Rz 6, 9). Tak jak nikt nie widzial samego wyjscia Jezusa z martwych, tak proces podnoszenia
chrzescijan do nowego Zycia jest niewidoczny, z wyjatkiem swoich skutkéw’®’. Oznacza to, Ze
sam Duch Swiety pozostaje niewidzialny. Jako osoba-mitosierdzie, jest On niewidoczny, ale
skutki Jego dziatania (przebaczenie grzechéw, adopcja ludzi jako syndw, itp.) staja si¢

widoczne’®!.

Mitosierdzie Boze w Duchu jest zatem ostatecznym zjednoczeniem ludzkos$ci z Bogiem
Ojcem w Chrystusie Zmartwychwstatym. Majac na uwadze, ze stato si¢ to ostatecznie w Jezusie
Chrystusie, ktdry juz cieszy si¢ petnia tej komunii, reszta Swiata zmierza w kierunku tajemnicy
zbawienia. Zbawienie nie jest jedynie czyms otrzymanym, a nastgpnie rozpowszechnianym przez

Chrystusa z nieba. Zbawienie jest raczej samg osobg Jezusa Chrystusa.

Duch Swiety, w ramach jednej z gtéwnych swoich misji, czyni obecnym Jezusa Chrystusa
na ziemi. Majac na uwadze, ze Chrystus stanowi wzor zycia chrzescijanskiego (czyli drogg), Duch
jest wewnetrzna treécia zycia Chrystusa, to jest samo-dawaniem dla dobra komunii. Duch Swigty

jest zatem, zgodnie z Jego rolg w ekonomii trynitarnej, tym, ktéry przynosi cztowiekowi droge do

"1 Por. STh1, g. 43, a. 5, ad. 2.

78 Por. Y Congar, I Believe in the Holy Spirit, s. 65-84.

7 Por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi 75, gdzie papiez wskazuje na Ducha jako zrédto i sens ewangelizacji.
80 Por. KKK 647.

81 Por. S. Gre$, Misja Ducha, s. 46.
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Ojca, prowadzac go na wzér Chrystusa. Duch jest zatem formg zbawienia, jako uzupelnienie

Chrystusa bedacego materig zbawienia’®?.

Chrystus w swoim wcieleniu rzeczywiscie w tajemniczy sposob zjednoczyt si¢ z kazdym
cztowiekiem’®?. Tak wiec w Nim kazdy cztowiek zostat juz podniesiony z martwych. Ale kazda
osoba musi osobiscie zgodzi¢ si¢ na dzielenie si¢ tym zyciem z Chrystusem, by otrzymac¢ Jego
Ducha. Zmartwychwstaty Chrystus obdarza Duchem w swoim zmartwychwstaniu: w tajemnicy
paschalnej Duch staje si¢ Jego Duchem. Mozna méwi¢ juz nie tylko o Duchu Ojca, ale takze o
Duchu Syna. To Jezus zatem wylewa Ducha na catg ludzkos$¢. Sfera Ducha jest uniwersalna, a
jednak ze swej natury Duch tworzy Kosciét — widzialne i konkretne ciatlo Chrystusa obecne na

ziemi.
3.2.3 Parousia — dzieto Ducha

Duch Swiety usituje odtworzyé w kazdym wierzacym wizerunek Jezusa Chrystusa, tak ze
celem dzieta Ducha w sercu wierzacych jest umozliwienie im doswiadczenia tego, czego
doswiadczyl Jezus. Tak wiec mitosierdzie Boze nie jest czyms ad extra — catkowicie poza Bogiem.
Mitosierdzie Boze jest raczej tym samym darem mitosci — Ducha Swietego — ktéry Jezus Chrystus
otrzymat w Jego tajemnicy paschalnej. Duch Swigty jest zatem $cisle zwigzany z doswiadczeniem

Mitosierdzia Bozego, jest trescig Bozego Mitosierdzia udzielonego cztowiekowi w Chrystusie’s*,

Paruzja, w $cistym tego stowa znaczeniu, dotyczy tych wydarzen, ktére poprzedzaja koniec
Swiata, jednak w szerszym znaczeniu tego stowa, paruzjg jest kazde zbawcze przyjscie Pana, ktory
wystepuje w ,,pelni czasu”. W tym sensie Ko$cidt zyje w czasach ostatecznych, w czasie

785

nieustannego przychodzenia Pana’®>. W ten spos6b paruzja jest potagczona zaréwno z koncem

$wiata, jak i Eucharystig, w ktérej Chrystus jest osobiscie obecny.

Pierwszym dzielem Ducha Swietego w obdarowaniu Bozym Mitosierdziem jest zatem
uobecnienie innych boskich oséb w Jego osobie. Oznacza to, ze pierwszym obdarowaniem
mitosierdzia przez Ducha Swigtego jest whasnie obecno$é Syna w petni czasu przez Maryje (por.

Ga 4, 4-7), a takze w Kosciele i sakramentach. Ostateczne dzieto Ducha Swietego jest drugim

782 Cz. Bartnik, Duch Swiety a hamartologia, s. 161: ,,Doczesna historia Jezusa zdaje si¢ by¢ jakby «materig»,
a Duch Swigty jakby «formag» dziejéw zbawienia”.

83 KDK 22: ,,Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczy? sig¢ jako$ z kazdym cztowiekiem”.

784 Por. R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy, s. 166: ,,The Holy Spirit, who is love personified in the Trinity,
is also the mercy of God personified. He is the very ‘content’ of divine mercy. Without the Holy Spirit, ‘mercy’ would
be an empty word”.

785 Por. S. Gre$, Misja Duha Swietego, s. 10.
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przyj$ciem, kiedy Jezus Chrystus stanie si¢ definitywnie, catkowicie obecny w $wiecie. Tam
Chrystus nie bedzie juz objawiat si¢ tylko tym, kt6rzy jedli 1 pili z Nim po zmartwychwstaniu (por.

Dz 10, 41), ale catemu $wiatu.

W tym sensie najwigksze dzieto mitosierdzia Ducha nie jest jeszcze spetnione. Wcielenie
jest uwazane przez Jana Pawta II za najwigksze dzieto Ducha, jako ostateczne zjednoczenie Boga

i cztowieka’®

. Ale majac na uwadze, ze Glowa otrzymata juz petni¢ mitosierdzia w Duchu, bedac
podniesiong do nowego zycia w zmartwychwstaniu, ciatlo Chrystusa musi jeszcze doswiadczyc¢ tej
petnosci we wszystkich jej skutkach. Tak wiec parousia nie jest odrgbnym aktem w stosunku do
tajemnicy paschalnej. Parousia juz si¢ wydarzyta, ale nie jest jeszcze ukonczona i spetniona w

catosci ciata Chrystusowego.

Kosciét w ten sposéb wspomina czasy Ewangelii, ktéra ma swoje historyczne korzenie,
ale zyje ontologicznie z wiecznego zycia Bozego, ktore jest nieustannie obecne w
zmartwychwstalej osobie Jezusa Chrystusa’’. Co wigcej, Kosciét nie tylko Zyje z objawienia
podanego w Jezusie Chrystusie definitywnie raz na zawsze w Jego zyciu i tajemnicy paschalnej —
Duch Swiety nadal sprawia, ze Jezus Chrystus jest obecny w Kosciele i tak objawia Go nieustannie
na nowo. Misjg Jezusa Chrystusa jest objawi¢ mitosierng mitos¢ Ojca, czyli ukryta osobg Ducha
Swietego poprzez jego nauczanie i czyny’®. Istnieje zatem kolisty lub komplementarny wzér: Syn
objawia Ojca, dajac udzial w Duchu Ojca; w ten sposéb Syn objawia Ducha, a Duch z kolei

objawia Syna jako obraz Ojca.

Ten ciagly aspekt aktualizowania objawienia — stanowigcy specyficzng rol¢ Ducha — jest

réwnie wazny jak jego fundament w historii’®. Oznacza to, ze Duch Swicty wypetnia zadanie,

ktére prowadzi Kosciét do wszelkiej prawdy nie tylko poprzez przypominanie chrzescijanom o

stownych wypowiedziach Jezusa, ani nawet poprzez umozliwienie glebszej medytacji Pisma

790

Swietego’®. Duch Swiety czyni cata tajemnice obecna w Kosciele, objawiajac Chrystusa na nowo

8 DeV 52: ,,W tajemnicy Wcielenia osigga swoj zenit dzieto Ducha, «ktdry daje zycie». Nie mozna byto
bardziej da¢ tego zycia, jakie jest w Bogu, niz czynigc je zyciem czlowieka, ktérym jest Chrystus w swym
czlowieczenstwie przyjetym przez Stowo w unii hipostatycznej. Réwnocze$nie za$, wraz z tajemnica Wcielenia,
otwiera si¢ w nowy sposéb zrédto tego Bozego zycia w dziejach ludzkos$ci: Duch Swigty”.

787 Por. N. C. Hvidt, Christian Prophecy: The Post-Biblical Tradition, New York 2017, s. 234.

788 Papiez Franciszek, Misericordiae Vultus 1: ,Jezus z Nazaretu swoimi stowami, gestami i catg swojg osobg
objawia mitosierdzie Boga”. W numerze 8: ,,Wpatrujac si¢ w Jezusa i w Jego mitosierne oblicze mozemy do§wiadczy¢
mitosci Tréjcy Przenajswiegtszej. Misja, ktora Jezus otrzymal od Ojca, bylo objawienie w petni tajemnicy Bozej
mitosci”.

8 Por. N. C. Hvidt, Christian Prophecy, s. 310.
70 Por. A. Dulles, Models of Revelation, New York 1992.
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kazdemu pokoleniu’*!

. Objawienie nie polega przede wszystkim na oswiadczeniach stownych czy
prawdach intelektualnych, ale raczej na darze samego Boga wobec wierzacego. Dlatego dziatanie
Ducha Swietego polega przede wszystkim na dawaniu $wiadectwa wzajemnej mitoéci Ojca i Syna,
jako Jego uczestnictwa w tchnieniu Ojca i Syna. To §wiadectwo jest rozumiane przez pojecie
objawienia, a w dawaniu $wiadectwa tej mitosci Duch udziela taski wiary, czyli wolnej

wspolpracy 1 zgody cztowieka na t¢ mitos¢ (por. 17 4, 16).

Duch Swiety w ten sposéb poswiadcza prawde Ojca, objawiajac Go w Synu’®?; oznacza
to, ze Duch ujawnia prawdziwe oblicze Ojca, korygujac fatlszywe obrazy Boga, ktére sa
produkowane przez ztamang natur¢ ludzka i przez probe szatana, aby doprowadzi¢ cztowieka do

793 Duch Swiety pozwala na to ciagte objawienie Ojca w

podejrzen i niewiary w Boga jako Ojca
Synu; dzieje si¢ to konkretnie przez prorokéw. W ramach tego procesu aktualizowania
ostatecznego objawienia w Chrystusie, do Kosciota posytani sg prorocy, przez ktérych Duch
Swiety nadal méwi. Ratzinger uznat, ze Duch Swigty nadal objawia Ojca w Jezusie Chrystusie,
co stanowi ciggle trwajacy formalny aspekt objawienia, ktory jest niezbednym uzupelnieniem
materialnego aspektu objawienia w historii’**. Majac na uwadze, ze objawienie materialne w
Chrystusie jest kompletne az do drugiego przyjécia’®>, trzeba dostrzec, ze jednak istnieje trwajacy
proces, ktéry prowadzi Kosciot do petni prawdy (por. J 16, 13), nie jako czego$ objawionego
jedynie w przesziosci, ale w obecnej chwili. Chrzescijanstwo nie jest zbiorem prawd o Jezusie, ale
raczej spotkaniem z osoba Chrystusa, mozliwym tylko przez Ducha Swigtego’*.

Pierwszy aspekt paruzji jest darem Ducha Swietego, ktéry jest wypetnieniem obietnicy
Bozego Mitosierdzia. Milosierdzie wskazuje zatem przede wszystkim osobe Ducha (,,0soba-
mitosierdzie”) w ekonomii, w sercu kazdej osoby. Niemniej jednak sam Duch jest ukryty i
niewidzialny, a znany jest tylko poprzez skutki Jego dzialania. Tak wi¢c mitosierdzie Boze jest
czesto postrzegane nie z perspektywy swego zrédta (a mianowicie Ducha Swietego, ptynacego z

Ojca 1 Syna), ale raczej z jego skutkdéw. Spelnienie obietnicy nastepuje poprzez ostateczne

1 Por. N. C. Hvidt, Christian Prophecy, s. 234.
792 Por. KKK 683-690.

793 Por. R. Cantalamessa, The Gaze of Mercy, s. 169-173.
"4 Por. N. C. Hvidt, Christian Prophecy, s. 192.

5 Por. Dei Verbum 4: ,JEkonomia wigc chrze$cijafiska, jako nowe i ostateczne przymierze, nigdy nie ustanie
1 nie nalezy si¢ juz spodziewa¢ zadnego nowego objawienia publicznego przed chwalebnym ukazaniem si¢ Pana
naszego Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 6, 141 Tyt 2, 13)”. Por. N. C. Hvidt, Christian Prophecy, s. 204.

79 Benedykt X VI, Deus Caritas Est 1: ,,U poczatku bycia chrzeécijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$
wielkiej idei, ale spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowg perspektywe, a tym samym decydujace
ukierunkowanie”.

184



objawienie Jezusa Chrystusa; w ten sposéb Duch przynosi anamnezeg, przypominajac
chrzescijanom o wszystkim Chrystusie nauczanym (por. J 14, 26) i umozliwiajac zywy kontakt z
zywym Chrystusem. W ten sposéb dar Ducha jest nierozerwalnie zwigzany z wiarg w Jezusa
Chrystusa, zmierzajagc do tego, by umozliwi¢ Mu bycie obecnym w sercu wierzgcego.
W Chrystusie eschaton wszedl juz do $§wiata; dzieto Ducha zostato w ten sposob osiggnigte w
Glowie, a wciaz dopetnia si¢ w cztonkach. W ten spos6b Duch przynosi objawienie, nie poprzez
powtérzenie wiedzy o Chrystusie, ale poprzez odrodzenie Jego zycia w kazdym chrzeécijanie’’.

Mitosierdzie zatem wyraza si¢ jako taska, jako zywe uczestnictwo w zyciu Chrystusa przez Ducha

Swietego’*®.

Milosierdzie (eleos) jest zwigzane nie tylko ze stworzeniem i odkupieniem, ale takze z
eschatonem. Eschatologia odnosi si¢ jednak nie tylko do tych realiow, ktére przychodza po
smierci, ale takze do ostatecznego objawienia Boga Tréjcy w Jezusie Chrystusie i do celu istnienia
cztowieka w Chrystusie. Duch przygotowuje cztowieka do paruzji i czyni cztowieka zdolnego do
stania przed Ojcem, jak Chrystus stoi przed Ojcem, poprzez oczyszczenie i umozliwienie

grzesznemu cztowiekowi uczestnictwa w zyciu wewnetrznym Jezusa, jako Synu Ojca — w hesed.

Duch jako Dawca zycia jest rowniez przywroceniem wszelkiego stworzenia do komunii z
misterium paschalnym Chrystusa. Podczas gdy paruzja, w $cistym tego stowa znaczeniu, dotyczy
tych wydarzen, ktére poprzedzaja koniec §wiata, szersze znaczenie tego terminu wskazuje na
kazde zbawcze przyjscie Pana, ktéry wystepuje w ,,petni czasu”. W tym sensie Koscidt zyje od
poczatku w czasach ostatecznych, tak jak zyje z Eucharystii, w ktérej Chrystus jest osobiScie
obecny. Podczas gdy materialne objawienie w Chrystusie jest kompletne az do drugiego przyjscia,
istnieje trwajacy proces, ktéry prowadzi Ko$ciét do petni prawdy. Dlatego Duch Swiety jest znany
nie w sposéb widoczny, lecz niewidocznie, poprzez jego skutki, czyli milosierdzie Boze —
anamnezg¢, przypominajac wszystkim chrzeScijanom o tym, czego nauczal Chrystus 1

umozliwiajac zyjacy kontakt z Bogiem.

"7 Por. L. Ladaria, Antropologia Teologica, s. 377.

8 Misericordiae Vultus, przypis n. 7: ,Nalezy zauwazy¢, ze greckie stowo, przettumaczone w Biblii
Tysiaclecia na jezyk polski jako «taska», moze oznacza¢ réwniez «mitosierdzie». Do takiego ttumaczenia sktania si¢
takze ostatnie wydanie Wulgaty: «Quoniam in aeternum misericordia eius» Ps 136 [135], Nova Vulgata, Sacrosancti
Oecumenici Concilii Vaticani ii Ratione Habita Iussu Pauli Pp. vi Recognita Auctoritate Ioannis Pauli Pp. ii
Promulgata Editio Typica Altera”.
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3.3 Kosciol jako sakrament Ducha Milosiernego

Duch pozwala cztowiekowi dostrzec i przylgna¢ do mitosierdzia Chrystusa przez

799

posrednictwo Kosciota™. Albowiem Kosciét jest miejscem, w ktérym Boze Mitosierdzie jest

890 Duch Swiety rozszerza zatem wcielone milosierdzie Jezusa na

stale widziane 1 doswiadczane
kazdy czas 1 miejsce za posrednictwem Jego Ciata, Kosciota, tworzac miejsce zamieszkania lub
nowa $wiatynie®’!. Koéciét jest zatem owocem nieograniczonego, niezawodnego mitosierdzia
Ojca. Poniewaz Wecielenie jest najwigkszym dzielem Ducha Swigtego, przedtuzenie Wcielenia —
Kosciét — jest takze dzietem Ducha Swigtego, dzieki ktéremu Bég moze na nowo zamieszkaé z
cztowiekiem (por. Ap 21, 3). Milosierdzie Boze jest podstawg powotania, ktére tworzy Kosciét
jako ekklesia. B6g wprowadza Izraela do swego wtasnego synostwa i jednoczy ich jako swéj Lud.
To, co jednoczy Izraelitéw i czlonkéw Kosciota, zostatlo wywotlane przez Jego Milosierdzie
poprzez odpuszczenie grzechéw (por. Jr 31; 1 P 2). Wspdlne zycie opiera si¢ przede wszystkim
na mitosierdziu otrzymanym w Chrystusie, odpuszczeniu grzechdw, ktore On ofiaruje w Duchu
Swietym (por. J 2, 22-23)%2. W dniu Pigédziesiatnicy Ojciec potwierdza to zjednoczenie
chrzescijan jako Ciata Chrystusa, a tym samym czyni Ko$ciét sakramentalnym znakiem tego
mitosierdzia i przebaczenia w Chrystusie, otwartego dla wszystkich. ,,Kosciét, jako miejsce
zamieszkania Chrystusa, jest najpickniejszym znakiem Jego milosierdzia [...] Mitosierdzie
przywraca nieznang jedno$¢: w rzeczywistosci nie ma wigkszej jednosci wsrdd ludzi niz ta, ktéra

zrodzita sie przez przebaczenie 8%,

Misja Kosciota polega na sakramentalnym uciele$snianiu Bozego mitosierdzia, przez co
Kosci6t staje si¢ narzedziem Ducha Swigtego. Ko$ciét przekazuje mitosierdzie ludzkosci w kazde;
epoce, nasladujac Chrystusa, ktéry wcielit si¢ i tak ucielesniat mitosierdzie Ojca, przekazujac je
ludzkoéci poprzez obdarzenie Duchem w Jego tajemnicy paschalnej®™. Mitosierdzie Jezusa

Chrystusa jest zatem obecne w Kosciele poprzez jego strukture, ale przede wszystkim w zyciu

7 Por. KKK 687. Duch Bozy, ktéry objawia Boga, ujawnia nam Chrystusa, Jego Stowo, Jego zywa

Wypowiedz, ale Duch nie méwi o sobie. Duch, ktdry ,,przemawial przez prorokéw”, kaze nam stucha¢ Stowa Ojca,

ale nie styszymy samego Ducha. Znamy go tylko w ruchu, przez ktéry objawia nam Stowo i zaprasza nas do przyjecia
go w wierze. Duch prawdy, ktéry ,,objawia nam Chrystusa”, nie méwi o samym sobie.

800 A, Lépez, Gift and the Unity of Being, s. 279: ,,Koécidl, jako jednoé¢ odkupionej ludzkosci, jest miejscem,
w ktérym Boze mitosierdzie pozwala si¢ na state zobaczy¢”.

801 Por. tamze, s. 281.
802 Por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boze w Dzietach Jego, Tom III, London 1958, s. 25-28.
803 A. Lopez, Gift and the Unity of Being, s. 282.

804 DM 13: ,,Ko$cidt zyje swoim autentycznym zyciem, kiedy wyznaje i glosi mitosierdzie — najwspanialszy
przymiot Stworcy i Odkupiciela — i kiedy ludzi przybliza do Zbawicielowych zdrojéw mitosierdzia, ktérych jest
dyspozytariuszem i szafarzem”.

186



jego cztonkoéw, ktérzy wypetniaja nowe przykazanie mitosci, i dlatego stanowig najbardziej

)805. Albowiem

egzystencjalnie przekonujacy dowdd Jego mitosierdzia (por. J 13, 34-35; 15, 12
komunia chrze$cijan stanowi zywy wyraz zjednoczenia Syna z Ojcem, aby §wiat uwierzyt (por. J

17, 21)8°,

Kosciot jest ostatnim etapem w historii zbawienia na ziemi. Wspdlnota ucznidw jest
,miejscem”, w ktérym zbawcza ekonomia jest realizowana do dnia, w ktérym Chrystus powrdci;
Koscidt jest miejscem, w ktéorym milosierdzie Boze jest przyjmowane, doswiadczane i dzielone
miedzy wierzacymi (por. Kol 3, 12); w istocie taka mito$¢ 1 mitosierdzie majg by¢ znakiem Jego
uczniéw (por. J 13, 34-35). Swicty Piotr potaczyt dos§wiadczenie Mitosierdzia Bozego z darem
bycia ludu Bozego (por. 1 P 2, 10). Koéciét jest domena dziatania Ducha Swigtego, ktérego Ojciec
tchnat na §wiat przez zmartwychwstalego Chrystusa, a podstawowym skutkiem obecnosci Ducha

807

jest doswiadczenie Milosierdzia Bozego®”'. W istocie wszedzie tam, gdzie sg uczniowie Chrystusa

w Kosciele, powinna istnie¢ ,,0aza mitosierdzia”®%8. Fakt, ze Duch jest ,,dusza” Kosciota®”, ma

810

bezposredni zwiazek z tym, ze mitosierdzie Boze jest sercem i misja Kosciota®'?. Duch Swiety i

mitosierdzie Boze sg zatem gl¢boko skorelowane.

Kosciét zyje w cigglym oczekiwaniu na ostateczne przyjscie Pana, zyjac juz w Jego
ostatecznym przyjéciu w tajemnicy paschalnej®!!. Z tego powodu cata dziatalnosé Kosciota jest
ukierunkowana na Jego przyjécie, zaré6wno w Eucharystii, jak i pod koniec czaséw (por. Ap 22, 17)8!2,

Kosciét w calej historii przezywa wigc swoja pielgrzymke ku spotkaniu z Panem, nie tylko

805 Por. A. Lopez, Gift and the Unity of Being, s. 285.

806 KK 1: ,JKos$ciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzgdziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego™.

807 Por. KKK 749.

808 Misericordiae Vultus 12: ,Pierwsza prawda Kosciota jest milos¢ Chrystusa. Tejze milosci, ktéra posuwa
si¢ do przebaczenia i do daru z siebie, Kosciot jest stuga i posrednikiem wobec ludzi. Stad tez tam, gdzie Ko$ciot jest
obecny, musi by¢ tez widoczne mitosierdzie Ojca. W naszych parafiach, w naszych wspdlnotach, w stowarzyszeniach,
w ruchach, gdziekolwiek sg chrzedcijanie, kazdy powinien odnalez¢ oaz¢ mitosierdzia”.

899 Por. Papiez Pius XII, Mystici Corporis Christi 57.

810 Misericordiae Vultus 12: ,Misjg KoSciota jest gtoszenie mitosierdzia Boga, bijgcego serca Ewangelii, aby
w ten sposdb dotrze¢ do serca i umystu kazdego cztowieka. Oblubienica Chrystusa przyswaja sobie postawe Syna
Bozego, ktéry wszystkim wychodzi naprzeciw, nie pomijajac nikogo. W naszych czasach, w ktérych Kos$ciét jest
zaangazowany w nowg ewangelizacje, temat mitosierdzia musi by¢ na nowo przedstawiany z nowym entuzjazmem i
poprzez odnowiong dziatalno$¢ duszpasterska. Ma to kluczowe znaczenie dla Ko$ciota oraz dla wiarygodnosci jego
przestania, aby on sam zyl i §wiadczyt o nim milosierdziem. Jezyk Kosciota i jego gesty musza przekazywac
mitosierdzie, aby przenikna¢ do serca ludzi i natchna¢ ich do odnalezienia drogi powrotu do Ojca”.

811 por. F-X. Durrwell, La Mort du Fils, s. 71-87.

812 KL 10: ,,Z liturgii wigc, a zwlaszcza z Bucharystii, jako ze Zrédta, splywa na nas taska i z najwieksza
skuteczno$cig dokonuje si¢ to u§wiecenie ludzi w Chrystusie i uwielbienie Boga, do ktérego, jako do celu, zmierzaja
wszelkie inne dzialania Kosciota”.
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pielgrzymke z jednego miejsca do nastepnego, ale raczej pielgrzymke zanurzong w spotkaniu®!?,
FLaska jest rezultatem tego spotkania miedzy Panem a Ko$ciolem — i kazdym cztowiekiem
wierzacym w Kosciele®'*. Celem dziatania Ducha Swictego w ekonomii taski jest przewodzié
kazdej osobie w spotkaniu z Chrystusem, ktory jest droga do zycia wiecznego (por. J 14, 6). Petnig
zycia wiecznego jest jednak zjednoczenie z Chrystusem, przez ktére cztowiek bierze udziat w

zyciu Tréjjedynego Boga (por. J 17, 3)313

. Na najwyzszym mozliwym poziomie, uczestnictwo w
zyciu Tréjjedynego obejmuje Ducha Swictego w jednosci z Ojcem. Oznacza to, Ze celem tej
jednosci z Chrystusem jest bycie zywym zrédtem tego samego Ducha z Chrystusem i w Chrystusie
(por. J 7, 38)816. To znaczy, ze tylko poprzez uczestnictwo w paschalnej tajemnicy Chrystusa,
cztowiek jest w stanie wyla¢ mitosierdzie na innych w Kosciele przez wylanie Ducha. Istnieje
zatem w Kosciele potrzeba nie tylko dziet mitosierdzia, czy tez dziatania w duchu milosierdzia
jako pewnej serdecznej postawy. Misja Kosciota jest szerzenie Bozego Milosierdzia poprzez

swoje sakramenty i gloszenie oraz poprzez stuzbe, ktéra ma na celu szerzenie daru Ducha danego

w Jezusie®!”.
3.3.1 Misja Kosciota w Duchu

Kosciét ma zatem misje nie tylko gloszenia milosierdzia, ale uczynienia milosierdzia
obecnym przez osob¢ Ducha Swietego. Misja Kosciota jest wigc przede wszystkim parousia:
uczynieniem terazniejszg tajemnicy paschalnej, ktora jest misjag Ducha. Jak stwierdza Ireneusz,
Kosciét jest miejscem, w ktérym obecny jest Duch, a tam, gdzie obecny jest Duch, tam jest

mitosierdzie®'®

. Dlatego chrze$cijanie to ludzie, ktérzy doswiadczyli mitosierdzia, ktérzy przeszli
tajemnice zbawienia z Chrystusem i w Chrystusie, 1 tak stajg si¢ zdolni, by razem z Chrystusem
dzieli¢ si¢ mitosierdziem z innymi. To jest prawdziwy cel pracy misjonarskiej: tchng¢ Ducha na
innych, aby mogli doswiadczy¢ Jego milosierdzia, wierzy¢ w nie i uczestniczy¢ w nim, aby z kolei
mogli dzieli¢ si¢ tym Duchem z innymi. Jedynym sposobem posiadania Ducha — jak w przypadku
cielesnego oddechu — jest wydychanie poprzez dzielenie si¢ z innymi. Zbawienie dokonuje si¢

przez czynny udziat cztowieka w dziataniu Ducha.

813 Por. S. Gre$, Misja Ducha Swietego, s. 7.
814 Por. W. Wotyniec, Charytologia, s. 188-191.
815 Por. S. Gre$, Misja Ducha, s. 10.

816 Por. Benedykt X V1, Jesus of Nazareth: from the Baptism to the Transfiguration, t. 1, s. 243-246. Por takze
S. Medala, Ewangelia wedtug Swietego Jana, rozdziaty 1-12, Czgstochowa 2010, s. 648-653.

817 Por. Deus Caritas Est 19.

818 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 288.
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Kosciét jest sakramentem Ducha, poniewaz Koscidt jest znakiem i narzgdziem jednosci

819

Boga z ludZzmi 1 ludzi migdzy soba®”. Misjg Kosciota jest gloszenie krélestwa Bozego, ale nie

820

tylko gloszenie, ale tez jego urzeczywistnienie®?’. Duch Swiety jest obecny tam, gdzie obecny jest

Chrystus. Duch Swiety czyni Chrystusa obecnym, objawiajac Go i prowadzac do Niego

821

chrzescijan®'. Darem, ktory Ojciec daje przez Syna, jest Duch: poprzez wspdtprace cztowieka z

Duchem cziowiek jest zjednoczony z Chrystusem. Skutkiem tego dzieta Ducha bedzie petne

2

zjednoczenie cztowieka z Chrystusem, ktérym jest paruzja®’.. W otrzymaniu Ducha i

wspotpracujac z Nim, cztowiek bierze udzial w odkupicielskiej dziatalnosci Chrystusa, a raczej to
Duch jednoczy cztowieka z Chrystusem i pozwala mu uczestniczy¢ w odkupieniu Chrystusa. Tak

wiec zbawienie nie jest jedynie aktem, ale calym procesem zycia w Duchu, ktéry prowadzi do
ostatecznego zjednoczenia z Chrystusem?23,
Kosciot staje si¢ zatem objawieniem historycznym lub ,,wyrazem” Ducha

824.

Chrystusowego®?*; Koéciét jako nowy lud Bozy jest dzietem Ducha®?

. Kosciodt jest wlasciwym

,miejscem” dla dziatania Ducha, tak, ze nie mozna oddzieli¢ Ducha od Kosciota lub odwrotnie®?®,
3.3.2 Duch Swigty — jedyne zrédto jednosci

Duch jest zrédtem jednosci w Kosciele, poniewaz Duch jest w swojej osobie

827

zjednoczeniem 1 wi¢zig mitosci miedzy Ojcem 1 Synem®’. Tak jak Duch jednoczy Ojca i Syna w

Tréjcy Swietej, tak Duch jednoczy wszystkich ochrzczonych w jedno ciato w Chrystusie. To Duch

jest wiec jedynym sprawca widzialnej jednosci Kosciota®?®.

Jednos¢ Kosciota jest najwyzszg, najbardziej wysublimowang taska, jaka ludzkos¢

otrzymata od Boga, jednos¢ jako taka jest bowiem najwigkszym darem mitosierdzia Ojca. Jednos¢

819 por. KK 1.

820 S, Gres, Misja Ducha Swietego, s. 48: ,, Koéci6t obdarzony Duchem Swigtym jest Jego sakramentem, czyli
znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia ludzi z Bogiem. Narzedzie to stuzy przepowiadaniu krélestwa
Bozego, co stanowi gtéwna misj¢ Kosciota”.

821 Por. S. Gre$, Misja Ducha Swietego, s. 49.
822 Por. tamze.

823 Tamze: ,,W przyjeciu Ducha dokonuje sie nie tylko jaka$ antycypacja konca, lecz takze uaktywnia nasz

udziat w historycznym odkupienczym dziele Jezusa. To zbawcze dzieto i Nowe Przymierze (posredniczone przez
Chrystusa) uobecnia w chrzedcijaninie Duch Pocieszyciel”.

824 Por. tamze, s. 50.
825 Por. tamze.
826 Por. tamze.
827

Por. tamze, s. 52.

828 Por. tamze.
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ta jest zachowywana przez mito$¢, czyli poprzez wzajemne dawanie siebie. W ten sposéb Duch
objawia przede wszystkim mitosierdzie w doprowadzeniu wszystkich do jednosci, ktéra byta
pozadana w stworzeniu. Jedno$¢ ta jest celem Kosciota, gdyz Krélestwo Boze polega na

doprowadzeniu wszystkich do jednosci w Chrystusie®?.

Swietos$é Kosciota jest efektem jednosci Kosciota, poniewaz §wictosé jest wiasnie ta
komunig oséb. W istocie, §wigtos¢ jest zyciem Boga Trojcy w sercach wierzacych: i ta §wigtos¢
przynosi jedno$¢, ktéra to oznacza. W ten sposéb Duch Swiety nieustannie uswieca Kosciét, tak
jak Duch uswigca Chrystusa w jego czlowieczenstwie. Duch jest osobowg $wigtoscig: Jego
obecnos¢ w osobie wierzacego przynosi §wigtos¢. Oznacza to, ze Swietos¢ chrzescijan jest efektem
zycia Ducha w nich. Dzieto Ducha zalezy od wiernosci wierzacego wobec natchnien Ducha. Takie
postuszenstwo natchnieniom Ducha Swietego jest znakiem i efektem adoptowanych w Duchu

synowS°,

Jesli jednak dzieto Ducha Swigtego ma doprowadzi¢ Kosciét — i kazdego cztowieka
wierzgcego — do spotkania z Panem (czyli taski), to cala misja Ducha jest eschatologiczna w swej

naturze®3!

. Duch Swiety jest zatem tym, ktéry poprzez swoja obecno$¢ i dziatalno$é prowadzi i
przygotowuje Kosciot i kazdego z jej cztonkdéw do przyjscia Chrystusa. Wszystko, co Koscidt
realizuje w swoim zyciu, dokonuje si¢ ze wzgledu na t¢ ostateczng taske, to jest ostateczne

spotkanie i zjednoczenie z Panem.

To ostateczne spotkanie z Panem jest spowodowane przez samego Ducha Swigtego, ktéry
realizuje dzieto wskrzeszenia zmartych w Chrystusie, bedace posrednio ubdstwianiem catego
swiata. Rzeczywiscie, dzietlo Ducha otacza caly wszechswiat, poniewaz dzieto to nie jest
oddzielone od dzieta stworzenia, ale raczej jest jego wypelnieniem w Chrystusie (por. Kol 1, 19-
20). Tak wiec pierwsze kosmiczne ,zestanie Ducha Swietego” w stworzeniu jest odnawiane i

objawione w zestaniu Ducha Swigtego w Jerozolimie i w kazdej Eucharystii w Kosciele.

Duch Swiety stwarza wszystko i ratuje wszystko od perspektywy utraty istnienia. Duch,
jako ,,ruch” w stworzeniu, pozwala stworzeniom 0s13gna¢ ich cel ustanowiony przez Ojca; Duch,
wlasciwie méwiac, jest ruchem miedzy Synem i Ojcem jako wzajemna mito$¢. Dlatego Tchnienie

stwarza po to, aby dzieli¢ si¢ tg boskg dynamika mitosci z ludzmi.

829 Por. tamze, s. 53.
830 Por. tamze, s. 58. Por. W. Roston, Swiety Pawet, w: Wstep do Pisma Swietego, Poznan 1969, s. 504.

831S. Gre$, Misja Ducha Swietego, s. 41: ,Zasadnicza misja Ducha Swictego w dziele zbawienia jest
doprowadzenie do wypelnienia si¢ historii zbawienia, ktére ma nastapi¢ wraz z ostatecznym przyjsciem Pana”.
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3.3.3 Maryja jako ikona Ducha Swigtego — przyktad dla wierzacych

Dar wiary, ktéra jest pierwszym owocem obecnosci Ducha, jednoczy czlowieka z
Chrystusem i ze wspdlnotg uczniéw®*?. W tej wspélnocie zmartwychwstaty Chrystus jest obecny
i przynosi to, ze przyszto$¢ juz wejdzie w terazniejszos$¢, a mianowicie, ze zmartwychwstaty
Chrystus przychodzi juz na spotkanie z KoSciotem. Przysztos¢ nie jest zatem egzystencja jedynie
na ziemi, ani ciggtym postepem, przeciwnie, przyszios¢ jest Krolestwem Bozym, aktywng zasada

833 Albowiem Krélestwem, ktére

Boga, ktéra odbywa si¢ poprzez dar Ducha w sercu wierzacego
nadchodzi, jest sam Duch®*. Tak wiec przyszlos¢ nie jest ,koncem” dlugiej serii momentéw
horyzontalnych, ale raczej ruchem wertykalnym, czyli przysztoscia w glebi cztowieka, w Duchu,

ktory przebywa w nim w wierze.

Wiara jest pierwszym skutkiem obecnosci Ducha. Przez wiar¢ Duch Swiety otwiera serce
cztowieka, aby otrzymat mitos¢ Ojca, ksztattujac serce cztowieka, aby miat on udziat w tej same;j
otwarto$ci, ktérag Syn ma od wiecznoséci®*®>. Wiara nie znaczy przede wszystkim zycia wedlug
modelu Chrystusa, jakby byt On jedynie przykladem moralnym, ktérego nalezy przestrzega¢ lub
nasladowaé; wiara pozwala cztowiekowi zy¢ zyciem Chrystusa w Duchu Swietym i przez

836, Oznacza to, ze Chrystus dzieli sie swoim wlasnym zmartwychwstatym Zyciem ze swoim

Niego
ludem — juz tu na ziemi — poprzez wychowywanie ich do udzialu w zyciu wiecznym (por. J 6,
47)837 Dzieje sie tak poprzez dzieto Ducha, ktére ksztaltuje cztowieka wedtug wizerunku Boga,

ktéry jest Chrystusem®®. Swieci sa wéwczas naczelnym dzietem Ducha, ikonami jego dzieta.

832 Por. S. Gre$, Misja Ducha Swietego, s. 35-36.
833 Por. Benedict XVI, Jezus of Nazareth, t. 1, s. 46-63.
834 Por. P. Florensky, The Comforter, w: The Pillar and Ground of the Truth, Princeton 1997, s. 101-103.

835 L. Ladaria, Antropologia Teologica, s. 383: ,Precisamente porque Jesus es el Hijo, es decir, la total
apertura al Padre, pura relacién a €l del que es el Tu original, no pone ni puede poner ningtin obstiaculo a la accién del
Espiritu Santo, conductora de su camino histérico hacia Dios Padre, principio de la respuesta humana a la accién de
Dios. Eso Espiritu es el vinculo, la unién amorosa del Padre y del Hijo; por ello en el Espiritu se actualiza la obediencia
del Hijo encarnado, su plena identificacién con el Padre que, al menos mientras estd Jesuis en la “forma de siervo”, se
realiza en la obediencia (cf. Flp 2,7s)”.

836  Wierzy¢ nie oznacza: zy¢ wedtug modelu Chrystusa, lecz: zy¢é w Chrystusie”. S. Gre$, Misja Ducha
Swietego, s. 36.

87 Por. Benedict X VI, Jesus of Nazareth, t. 1, s. 241: ,,The promise of new water and the promise of new
bread thus mirror each other. They both reflect the other dimension of life, for which man can only yearn. John
distinguishes between bios and zoé—between biological life (bios) and the fullness of life (zoé) that is itself a source
and so is not subject to the dying and becoming that mark the whole of creation. In the conversation with the Samaritan
woman, then, water once again—though now in a different way—functions as the symbol of the Pneuma, the real life-
force, which quenches man’s deeper thirst and gives him plenitude of life, for which he is waiting without knowing
it”.

838 S. Gres, Misja Ducha Swietego, s. 36: ,Duch wydobywa cztowieka z samego siebie i prowadzi ku
ksztaltowaniu przez Chrystusa”.
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Maryja jest wazng postacig i ikong Kos$ciota wiasnie dlatego, ze poprzez zrozumienie
dzieta Ducha w niej, dochodzimy do zrozumienia dzieta Ducha w Kosciele. Dlatego cokolwiek
jest powiedziane o Maryi, moze by¢ stosowane zaréwno do Kosciota, jak i do indywidualnego
chrzescijanina. Przez Maryj¢ Koscidt rozumie, w jaki sposéb Duch przygotowuje go na przyjscie

839

Chrystusa®”. Maryja jest wzorem Kos$ciota oczekujacego na Pana, jest wypetnieniem historii

zbawienia, poniewaz jest ona w swej osobie wszystkim, czym Kosciét ma sie sta¢®40.,

Pierwszym stworzeniem, ktére ma by¢ zbawione, jest Maryja-Kos$ciol, czyli Kosciét jako
symbolizowany i ,,wcielony” w Maryi. Kosciot — jak Maryja — jest zaré6wno zbawiony, jak 1 zdolny
do niesienia zbawienia innym, poprzez zjednoczenie z Chrystusem. Tak wigc Maryja jest
nieskazitelna, nie tylko poprzez ,,zachowanie”, ale takze jako ta, ktéry symbolizuje catkowite
przebaczenie grzechu, tak ze nie ma w niej $ladu grzechu. W Maryi widzimy petni¢ odkupienia,

co zacheca cztowieka do zaufania temu odkupieniu.

Szczyt wolnosci stanowi wtasnie to: porzucenie, wyrzeczenie si¢, wspotpraca z Duchem.
Z tego powodu Maryja jest ikona Ducha Swietego, poniewaz objawia w calej swej osobie szczyt
ludzkiej wolnosci i szczyt wspétpracy z Duchem Swietym. To, Ze juz posiadamy Ducha i nigdy
nie mozemy by¢ catkowicie oddzieleni od Niego, jest poza kontrola cziowieka; cztowiek
rzeczywiscie zawsze zyje i porusza si¢ i ma swojg istote¢ w Duchu. Cztowiek nie moze zdecydowaé
si¢ zy¢ z dala od Boga, ale kazdy moze zdecydowac, czy poddac si¢ Bogu, czy nie, oprzec si¢ Jego

Duchowi, lub pozwoli¢ Mu wia¢, kedy chce (por. J 3, 8).

Zaréwno Maryja, jak i Swigtos¢ Jezusa sg przyktadami wiernos$ci natchnieniom Ducha.
Mimo ze $wietos$¢ Jezusa rézni si¢ od Maryi, poniewaz Jezus jest wcielonym Bogiem, oboje sg w
jaki$ spos6b wzorem postuszenistwa wobec Ducha Swigtego. Jest to widoczne w modlitwie Jezusa
w agonii, ktora jest bardzo podobna do modlitwy Matki Bozej przy zwiastowaniu. Tak wigc w
swoim cztowieczenstwie Jezus réwniez jest napgdzany przez Ducha, Jego $wigtobliwos¢ jest

wiernoscig wobec natchnien Ducha.

Koscidt, tak jak Maryja, jest $wiety przez te komuni¢ z zyciem Chrystusa. Kosciot nie jest
swiety ze wzgledu na to, co robi, ale z powodu tego, kim jest. W ten sam spos6b cztowiek jest
swiety nie z powodu tego, co robi, ale z powodu tego, kim on jest. Kosciét rozwija si¢ w swietosci
w kazdym wieku, do tego stopnia, w jaki cztonkowie oddaja si¢ Duchowi i pozwalaja tej komunii
pogtebi¢ sie w ich zyciu i sercach. Oznacza to, ze Kos$cidt posiada juz petni¢ §wigtosci w zalazku,

bo jest on przywigzany do Chrystusa i jest $wigtynig Ducha, ktory jest §wiety. Ale peten owoc

839 Por. KK 68.
840 Por. S. Gre$, Misja Ducha Swietego, s. 160.
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Ducha nie ma jeszcze kwiatéw i dopiero kwitnie w Kosciele, ktéry ma zajasnie¢ petnig blasku pod
koniec czasow. Ale nie bedzie to dzieto cztowieka, wynikajace z jego osobistych staran i dgzenia
do $wigtosci. Przeciwnie, niebieska Jerozolima zstgpi z nieba wilasnie jako znak, ze taka czystos¢

i $wietos¢ sg czystoscig Ojca, ktdra jednak zawsze wymaga wspotpracy i wolnej zgody czlowieka.

Istota Kos$ciota polega na mitosierdziu: jest powotany zjednoczenia ludu naznaczonego
Bozym mitosierdziem, czyli napetnionego Duchem Swigtym. Jedno$é Kosciota opiera sie przede
wszystkim na fundamencie mitosierdzia, jako ze kazdy cztowiek jest powotany nie ze wzgledu na
wilasne zastugi, ale ze wzgledu na Jezusa Chrystusa (por. Tt 3, 5). Kosciél, podobnie jak Chrystus,
ma wcieli¢ si¢ 1 Swiadczy¢ o Bozym Mitosierdziu, poniewaz Kosciét jest ,,miejscem”, w ktérym

to Boze Mitosierdzie jest odbierane, doswiadczane i dzielone mi¢dzy jego cztonkami.

Poprzez swoje sakramenty, gloszenie i stuzbe, rozprzestrzenia si¢ dar Ducha, Mitosierdzia
Bozego, darowanego w Jezusie. To nie sg puste, zewn¢trzne dzieta mitosierdzia, ale uswiecenie
ciata Chrystusowego przez Ducha, przedstawianie tajemnicy paschalnej, paruzji. Swieto$é
Kosciota jednoczy zatem Kosciét jako jeden, co jest najwickszym darem milosierdzia ojca. To

zjednoczenie przygotowuje Koscidt na przyjscie Chrystusa.

Wiara jest pierwszym skutkiem obecnosci Ducha. Pozwala ona cztowiekowi zy¢ zyciem
Chrystusa, w Duchu Swietym i poprzez Ducha Swietego, umozliwiajac cztowiekowi zycie w
catkowitym darze z siebie. Swigci, a w szczegdlnoéci Maryja, Matka Boza i ikona Ducha
Swietego, sa wzorem dla wszystkich wierzacych ze wzgledu na swoja wiare. Przez Maryije Kosciét
rozumie, jak przygotowac si¢ na przyjscie Pana. Jest ona nieskazitelna nie tylko poprzez
,»zachowanie” od grzechu, ale jako ta, w ktérej nie pozostata zadna skaza grzechowa. Koscidl, tak

jak Maryja, dazy do tego, aby catkowicie poddac¢ si¢ natchnieniom Ducha.
3.4 Paruzja w chwili obecnej

Zaréwno indywidualna paruzja (Smierc), jak i ostateczna paruzja (drugie przyjscie) maja
jeden wspdlny wymiar: nie sg stopniowym wzrostem do doskonatosci w kategoriach ludzkich, a
raczej catkowitym darem (symbolizowanym w zniszczeniu cierpienia i Smierci) oraz przyjeciem
osoby (objawionej w zmartwychwstaniu). A zatem Duch nie jest po prostu doskonaltym
stworzeniem, ale Bogiem, ktéry prowadzi stworzenia do komunii z Tréjca Swieta w darze z siebie

samego. Taki catkowity dar z samego siebie konczy si¢ w nowym, wiecznym zyciu.

Co wigcej, jesli mitosierdzie jest szczegdlnie forma mitosci, ktéra spotyka si¢ z
nieszcze$ciem i grzechem, to milosierdzie Boze jest ostatecznie objawione w darze Ducha

Swietego, wyplywajacego z boku i serca Jezusa Chrystusa. W tym sensie, mitosierdzie Boze
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zostaje definitywnie objawione i wylane w darze wtasnym na Apostotéw i Kosciét w Duchu
Swietym. To Boze milosierdzie Ducha ma przynies¢ jedna rzecz: komuni¢ z zyciem Jezusa
Chrystusa. Oznacza to, ze Duch Swiety obdarza mitosierdziem wierzacych w Jezusa Chrystusa,

aby zyli w odnowionej relacji z Bogiem jako Ojcem.

Parousia to nie tylko chronologiczny punkt czasu w kontinuum lat. Jest historyczna w ten
sam sposOb, w jaki historyczne jest zmartwychwstanie Chrystusa. Jednak paruzja jest przede
wszystkim gtebokoscig, ostatecznym ksztattem obecnosci Bozego Mitosierdzia. Oznacza to, ze
mitosierdzie Boze zostato definitywnie, nieodwotalnie objawione w Jezusie Chrystusie. Nie ma
nic wigcej do objawienia az do drugiego przyjscia. Obecnos¢ mitosierdzia jest zatem giebokoscia,
a nie kwestig ilo$ci; oznacza to, ze pelna rzeczywisto$s¢ Bozego Mitosierdzia zostala obiektywnie
objawiona, ale nie zostata subiektywnie przyjeta, do§wiadczona ani otrzymana w zyciu ciala,

Kosciota.

Tak wigc czas Kosciota jest czasem paruzji: czasem nie tylko oczekiwania na ostatnie
przyjscie Jezusa, ale na udziat ciata w tym, czego Gtowa juz doswiadczyta. Milosierdzie jest zatem
nie tylko przebaczeniem grzechéw jako idea prawna, ale takze calym procesem zbawienia.
Milosierdzie jest do§wiadczeniem, zdolnoscig osoby do swobodnego i radosnego uczestnictwa w
tajemnicy paschalnej, czyli w interpersonalnej wymianie mitosci miedzy Ojcem i Synem.
Zbawienie polega zatem na do$wiadczeniu w rzeczywistym zyciu cztowieka mocy zycia
Chrystusa w Kosciele. Tajemnica paschalna jest miejscem zbawienia. Mitosierdzie jest osobistym

uczestnictwem w tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa.
3.4.1 Paruzja, Eucharystia i Duch Swiety

Kosciét zyje z tajemnicy paschalnej, a zatem z paruzji. Kosciét nie tylko czeka na drugie
przyjscie, jakby Jezus nie byt obecny. Koscidt zyje raczej z obecnosci Pana, szczegdlnie w
Eucharystii. Dlatego Kosciét codziennie celebruje Eucharystie, aby poglebi¢ uczestnictwo w

chrzcie: Kosciot jest powotany do osobistego uczestnictwa w tajemnicy paschalne;j.

Dzieto Ducha Swigtego — w przekonywaniu §wiata o grzechu — dazy wiasnie do tego, aby
misterium paschalne bylo obecne dla wierzacego. Dzieje si¢ to poprzez przypominanie
wierzacym, czego Jezus nauczal, co Ko$cidt czyni przez swoje nauczanie (ktére jest spetnione
zaréwno w Pi$émie Swietym, spisanym pod natchnieniem Ducha Swietego, a takze poprzez
gloszenie duchowienstwa i w ramach charyzmatu prorockiego), a takze poprzez sakramenty, w
ktérych Chrystus ,,powraca” do ludzkosci (zwlaszcza Eucharystie, w ktérej obecna jest tajemnica
paschalna). Tak wigc przekonanie o grzechu jest mniej przypomnieniem zasad, ktére majg by¢

przestrzegane lub wykroczenia przeciwko prawu (rola, ktora jest wykonywana przez Szatana, a
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nie przez Ducha Swietego), a bardziej konfrontacja grzesznika z osoba Jezusa Chrystusa

ukrzyzowanego i zmartwychwstalego®*!.

Paruzja w waskim znaczeniu tego stowa nie jest jeszcze zrealizowana, co jasno podkresla
liturgia. Jednak rzeczywisto$¢ jest taka, ze Jezus przyjdzie do swego ludu (por. Hosanna przed
modlitwag eucharystyczng) oraz jest prawdziwie obecny w Eucharystii (por. J 6, 35-58). W
Eucharystii zatem Jezus nieustannie przychodzi do Kosciota, karmigc go swoim Ciatem, oraz
faczac ludzi rozproszonych po calym §wiecie w jedno ciato. Opisy ustanowienia Eucharystii (Mt
26, 26-29; Mk 14, 22-25; £k 22, 14-20; 1 Kor 11, 24-25) pokazuja, w jaki sposéb Jezus oddaje
swoje Ciato 1 Krew dla swoich uczniéw. Zatem nawet bez stowa ,,paruzja” obecnego wprost w

teks$cie, Jezus obiecuje, ze bedzie obecny w Eucharystii posréd swoich uczniéw (por. Mt 28, 20).

Ponadto, jak pisze Pawel, Eucharystia jest ukierunkowana na drugie przyjscia Jezusa (por. 1
Kor 11, 26). Ale Eucharystia nie jest sakramentem rodzacym si¢ z powodu nieobecno$ci Jezusa w
Kosciele. Raczej Jezus jest obecny w Kosciele prawdziwie wtasnie w Eucharystii. Wigcej, Jezus
przychodzi jako Sedzia (por. 1 Kor 4, 5) nie tylko pod koniec czasu, ale takze w sakramencie (por. 1
Kor 11, 27-29). Jezus juz przychodzi w Eucharystii, zanim przyjdzie do §wiata, aby objawi¢ swoja
chwate. I Eucharystia, i ostatnie przyjscie stanowig jedng paruzje Pana Jezusa, gdy nacisk potozy sie
na Osobg Jezusa, bardziej niz na rozdaj czy sposéb obecnosci. Oczywiscie, to w powtdrnym przyjsciu

objawi si¢ najpelniej chwata Jezusa, ale sam Pan jest obecny w ukryty spos6b w Eucharystii.

Ponadto Eucharystia to nie tylko pami¢¢ o misterium paschalnym Chrystusa, ale takze o
jego spetlnieniu w dniu Piecdziesigtnicy. W istocie, kazda Eucharystia jest kontynuacja
Pieédziesiatnicy, przynoszac udzial ciata w pelni Glowy®*2. W ten sposéb $wiete zgromadzenie
oznacza komuni¢ nie tylko z Panem Jezusem, ale takze z Duchem, ktéry przynosi przemiang
naszego ciata, aby stalo si¢ podobne do zmartwychwstatego ciata Jezusa (por. Flp 3, 21). Tak jak
Duch Swiety sprawit poczecie Jezusa w tonie Maryi®®, tak przemienia chleb w ciato Chrystusa.
Ponadto, Duch przemienia tych, ktérzy spozywaja sakramentalne ciato Chrystusa: On jest ogniem
mitosci, ktéra zapala wiernych, aby zapali€ ich z siebie, mitoscig serca Chrystusa. Cokolwiek

844

Duch dotknie, to przemienia. Eucharystia jest dzietem nie tylko Chrystusa, ale takze Ducha®",

ktory sprawia, ze paschalne cialo Chrystusa jest obecne sakramentalnie.

841 Por. R. Barron, Exploring Catholic Theology, s. 131-143,
842 Por. S. Gre$, Misja Ducha Swietego, s. 105.
843 Por. tamze, s. 102.

844 Por. A. Jankowski, Duch Swiety Dokonawcqg Zbawienia, s. 70-71.
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Duch, bedacy fundamentem jednosci Kosciota, przynosi t¢ jednos¢ sakramentalnie poprzez
Eucharystig: poprzez Eucharystic nowy Izrael jest ustanowiony jako Koéciét*®>. W tym
ofiarowaniu Eucharystii mitosierdzie wylane przez Chrystusa jest obecne, Duch Swicty §wiadczy

o0 jego wylaniu na Ko$ciét z wnetrza paschalnej tajemnicy Chrystusa.

Najwczesniejsza modlitwa Kosciota do Chrystusa zostala wyrazona w aramejskim stowie

846

Maranatha®*. Tak wigc najwczesniejsza modlitwa Kosciota w Eucharystii byta wtasnie zadaniem

paruzji®*’. Eucharystia w istocie jest zwiazana z doprowadzenia do paruzji: pamietajac o tajemnicy

paschalnej, Kosci6t przyspieszy paruzje poprzez celebracje Eucharystii®*s.

Réznica miedzy paruzja w Eucharystii a paruzja pod koniec czaséw i w chwili $mierci lezy
w obiektywnym charakterze samego objawienia si¢ Boga. Przez cate zycie cztowiek stoi w obliczu
rzeczywistosci Jezusa Chrystusa, jego odkupienia, poprzez dzielo Ducha. Jednakze Bog nie
wymusza na cztowieku jego milosci i milosierdzia. Jesli Bog objawilby sie¢ w swej pelni,

stworzenie nie byloby w stanie tej petni Jego obecnosci przyjac¢ (por. J 16, 12).
3.4.2 Paruzja w zyciu sakramentalnym Kosciota

Rzeczywiscie, Chrystus przychodzi w kazdym sakramencie, poniewaz to przez nie

kontynuuje swa poshuge na ziemi przez Kosciét*

. Kosciét prawostawny uwaza sakramenty za
uczestnictwo w drugim przyjsciu Chrystusa, gdyz sg one przewidywaniem parousia. W ten sposob
sakramenty wyrazajg i urzeczywistnig Kosciét w jego petni. Ich skutecznos¢ jest bezposrednio

spowodowana przez Ducha Swietego.

Tak wiec w liturgii parousia wystgpuje w specyficzny sposéb: przez ostateczne
stwierdzenie grzechu, a takze ostateczne odkupienie czlowieka od grzechu poprzez ofiarg
Chrystusa i Jego zmartwychwstanie. W tym sensie Kosciét zyje z paruzji, z tajemnicy paschalnej,
ktora jest ostateczng rzeczywistoscig stworzenia. Oznacza to, ze ,,czasy ostateczne” byty obecne
od poczatku Kosciota, poniewaz ostateczna rzeczywisto$¢ czasu jest juz obecna w tajemnicy

paschalnej: sad i1 zbawienie. Indywidualnym nawrdceniem jest zatem poglebienie swiadomosci

845 Por. tamze, s. 132.
846 Por. A. Jankowski, Duch Swiety Dokonawcg Zbawienia, s. 113; por. Ap 22, 17.

847 A. Jankowski, Duch Swiety Dokonawcq Zbawienia, s. 114: ,Aklamacja Marana tha nalezata do
pierwotnej liturgii eucharystycznej, jak to wyraznie wskazuje Didache. Aklamacja ta zawierala wiar¢ w boska
godno$¢ Jezusa Chrystusa, w Jego obecnos$¢ podczas sprawowania Eucharystustii, wreszcie w Jego Paruzje, ktdrej
antycypacje Eucharystuia stanowi”.

848 Por. tamze, s. 115.

849 Por. KKK 115.
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poprzez wiare, nadzieje i mito§¢ do tej obecnosci Tréjcy Swigtej w historii i w sercu wierzacego.
Wierzacy bierze udziat w tej tajemnicy nie tylko wewnetrznie, poprzez zycie duchowe, ale takze
zewngetrznie, w Kosciele 1 na $wiecie. W tym sensie istnieje ciggtos¢ miedzy tym zyciem a
nastepnym: ci, ktérzy uczestniczag w misterium paschalnym, beda juz wyposazeni, aby
uczestniczy¢ w wiecznym zyciu w niebie. Sposéb uczestnictwa w tej tajemnicy paschalnej zmieni
si¢ (juz nie przez cierpienie 1 przez prac¢ apostolska), ale sama tajemnica pozostaje, o czym
swiadczy prefacja, ktéra opowiada, ze celebrujemy tajemnice paschalng na ziemi, dopdki nie

bedziemy swigtowac jej wiecznie w niebie.
3.5 Milosierdzie i czas

Mitosierdzie — jako punkt wejscia cztowieka do Tréjjedynego zycia przez Ducha Swietego
— jest przedsmakiem wiecznosci. Milosierdzie wigze cztowieka na nowo z pierwotnym Dawca, z
Ojcem przez Chrystusa, umozliwiajgc zrozumienie znaczenia czasu jako wzrastania w tym udziale
w zyciu Bozym, az czlowiek bedzie w stanie zy¢ w nim catkowicie w wiecznosci. Jesli
mitosierdzie objawito si¢ najpetniej w wejsciu Bozej mitosci (Ducha Swietego) w historig przez
osobe Jezusa, to takie milosierdzie jest prawdziwym znaczeniem i spetnieniem czasu. Innymi
stowy, mitosierdzie odkupuje czas; jesli grzech zamyka cztowieka w sobie — a tym samym czas
dla czlowieka zamyka si¢ w sobie, stajac si¢ beznadziejnym — mitosierdzie odkupuje czas,
umieszczajac caty czas w stosunku do swego zrédta. Duch Swiety jednoczy czas z wiecznoscia,
wigzac cate stworzenie z Jezusem Chrystusem, w ktérym przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztosé

ostatecznie si¢ pogodza.

Wiecznosci nie rozumie si¢ jako czasu w tym $wiecie ale bez konca, wiecznos¢ jest to
obecnos¢ catej osoby w terazniejszosci. Obecna chwila jest zatem wolna, aby sta¢ si¢ obecnos$cia
,catosci” daru, to znaczy chwilg, w ktérej Ojciec wylewa pelni¢ swojej mitosci w Duchu (por. Mt
6, 34). Cztowiek nie potrafi znie$¢ catoéci prawdy i daru Ducha Swietego w jednej chwili (por. J
16, 12), potrzebuje czasu, aby przyzwyczai¢ si¢ do wielkosci mitosci Bozej. Obecna chwila nie
jest tylko odskocznig od kilku naprawdg istotnych chwil, czy pustg przestrzenia, ktérg czlowiek
moze wypelni¢, jak mu si¢ podoba. Obecna chwila jest raczej przestrzenig, ktérg Ojciec wypelnia
swoja mitoscia i mitosierdziem (por. £k 11, 13). W pewnym sensiec Duch Swicty sam jest
»przyszioscig” cztowieka, ile sam jest ostatecznym kresem zycia Tréjcy, a zostal dany

cztowiekowi jako zadatek tego zycia, ktére ma sie rozwija¢ przez taske w sercu cztowieka®>.

80 Tomasz, In I Sent., d. 14, q. 2, a. 1, gla 2: ,,0d strony tego, kto otrzymuje [...], zdolno$¢ posiada
pierwszenstwo w sostunku od tego, do czego uzdalnia; w tym znaczeniu najpierw otrzymujemy dary Ducha Swigtego,
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Efektem tej zdolnosci do przebywania w terazniejszosci jest eliminacja niepokoju:
przysztos¢ nie jest juz niepewna. Oto jest juz skutek mitosierdzia Ducha w duszy czlowieka —
cztowiek zyje z nadzieja na przyszios¢, co jest niemozliwe dla tych, ktdrzy nie znajg Boga (por.
Ef 2, 12)%!. Ojciec bowiem nigdy nie jest niewierny, co objawione zostato w Chrystusie (por. 2
Kor 1, 20; 2 Tm 2, 13). Duch Swiety zatem jest mitosierny takze w tym, ze przypomina cztowieka
o tej wiernosci Ojca w dziejach zbawienia (por. J 14, 26), aby czlowiek otwierat si¢ na Boga w
obecnej chwili i kierowat sie droga Chrystusa do pelnego zjednoczenia z Ojcem w przysztoéci®™2.
Mitosierdzie odkupuje réwniez przesztosé, poniewaz Duch Swicty objawia cztowiekowi, w jaki
spos6b nawet grzech umozliwil Bogu petniejsze objawienie Jego mitosierdzia (por. Rz 11, 32),

aby cztowiek mégt ,,odkry¢ na nowo niewypowiedziane piekno darmowosci daru”8?,

Przyszto$¢ zatem nie jest pusta, ale raczej ma nadzieje¢ na przyjscie Boga, ktory jest wierny

854 Duch Swiety pozwala Ko$ciotowi oczekiwaé ostatecznego przybycia Jezusa

w terazniejszosci
Chrystusa, jednak to pragnienie i nadzieja to nie tylko przyjscie Chrystusa z ,,zewnatrz”, ale raczej
z wnetrza: z ostatecznego zjednoczenia Jezusa Chrystusa i Kosciota w mitosci, to jest w Duchu

(por. Ef 5, 32; Ap 19, 6- 9).
3.5.1 Czas taski i mitosierdzia

Zycie taski jest niezbednym przygotowaniem do radzenia sobie z pelnig rzeczywistosci
Jezusa Chrystusa. To jest, chociaz ostateczna rzeczywisto$§¢ Boga jest juz obecna w cztowieku
przez zycie taski, jednak cztowiek nie moze subiektywnie uczestniczy¢ lub doswiadcza¢ pelni
obiektywnej rzeczywistosci Boga. Cztowiek nie jest w stanie subiektywnie cieszy¢ si¢ pelnig
obecnosci Boga od razu. Stad Duch powoli przygotowuje cztowieka, aby byt zdolnym do przyjecia

obecnosci Jezusa Chrystusa.

Jezus o$wiadczyl, ze Apostolowie nie mogli poradzi¢ sobie z petnig prawdy w obecnym
momencie, ze wobec tego Duch Swiety, Paraklet, ujawni te petnie i doprowadzi do niej Koci6t.
Ta prawda nie jest jednak jedynie formutg stowna, ale raczej interpersonalng rzeczywisto$cia

Tréjcy Swietej: wzajemna mitoscia, Duchem Swigtym, czyli wigzia migdzy Ojcem i Synem. W

a nie samego Ducha, poniewaz to przez te otrzymane dary dostosowujemy si¢ do Ducha Swietego.” Cytat za: G.
Emery, Teologia trynitarna Swietego Tomasza z Akwinu, s. 404.

81 Por. Spe Salvi 3; 27.

852 Por. J. Ratzinger, Przedmowa, w: N. Hvidt, Christian Prophecy, s. vii-ix. Rolg proroka jest méwi¢ w
imieniu Boga, aby pokaza¢, jaka droga cztowiek ma i§¢ do szcze$cia z Bogiem.

853 A. Lopez, Unity and the Gift of Being, s. 300.

854 Por. tamze.
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ten sposéb, prowadzac do wszelkiej prawdy, prowadzi chrzescijan do glebi wlasnej osoby®>.

Przez zanurzanie wierzacego w swoim dziataniu, Duch prowadzi chrzescijanina do gigbszego

zjednoczenia z Synem i przez Syna z Ojcem.

Mitosierdzie Boze w sensie obiektywnym jest juz obecne: dar Ducha Swigtego i wraz z
nim wspdlnota w Tréjcy Swietej jest ostatecznie dany przez Jezusa Chrystusa. Subiektywne
przywlaszczenie tego daru trwa przez cale zycie. Duch Swicty byt w pelni obecny w Jezusie
Chrystusie przez cate Jego zycie, jednak skutki Ducha Swigtego nie sa widoczne az do
zmartwychwstania. Oznacza to, ze dar mitosierdzia jest definitywnie dany w Jezusie Chrystusie,
ale jego subiektywne przywtaszczenie w sensie komunii z Jezusem nie jest jeszcze w pelni dane,

a wiec cztowiek potrzebuje czasu, by wejs¢ w petnie¢ tego daru.

W ten sam spos6b chrzescijanin nie moze od razu poradzi¢ sobie z pelnig prawdy (por. J
16, 12). Potrzebny jest czas treningu, przez ktory chrzescijanin jest powoli nauczany i wdraza si¢
osobiste uczestnictwo w zyciu Tréjcy Swietej. Bez tego czasu przygotowania przez laske,
cztowiek bylby przyttoczony intensywnos$cig i ciezarem zycia w formie catkowitego daru z siebie.
Przejawia si¢ to zreszta w reakcji na krzyz, ktory jest formg catkowitego daru wlasnego na ziemi.
Kiedy czlowiek nie jest zdolny do uczestnictwa w krzyzu na ziemi, to bedzie trudne czy wrecz
niemozliwe, aby cztowiek uczestniczyt w Zyciu wiecznym Tréjcy Swiectej w niebie. Dlatego
catkowity dar z siebie, ukazany na krzyzu Chrystusa, jest najpetniejszym objawieniem Tréjcy
Swietej, ktére zrealizuje si¢ w niebie: catkowity dar, catkowity odbidr i catkowite wylanie sie

mitosci.
3.5.2 Cierpienie 1 wlasciwe rozumienie mitosierdzia

W zwiazku z powyzszym krzyz nie moze by¢ pomijany w drodze do zmartwychwstania i
dlatego kazda wizja milosierdzia, ktéra usituje odsung¢ ludzi od krzyza, nie jest od Ducha
Swietego. Rzeczywiscie, Jezus byl kuszony, aby zej$¢ z krzyza, by udowodni¢ swéj status
Mesjasza i Pana (por. Mk 15, 30). Ale Jezus odmoéwit zejscia z krzyza. Warto zauwazy¢, ze Ojciec
zdaje si¢ nie odpowiada¢ na prosbe Syna w agonii w ogréjcu, gdzie Jezus prosi o zabranie od
Niego kielicha cierpienia (por. £k 22, 42). Ojciec dostlownie nie odpowiada na t¢ prosbe, ale
przywraca Syna do zycia, a tym samym w zaskakujacy sposéb odpowiada na modlitwe Jezusa
(por. Hbr 5, 7). Ojciec zawsze odpowiada na modlitwe, ale nie w spos6b, w jaki sobie to cztowiek
wyobraza; Ojciec odpowiada na modlitwe Jezusa z korzyscig dla calego ludu Bozego, nie za$ tylko

z korzyscia dla samego Jezusa.

855 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 818.
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W ten spos6b konieczne wydaje sig, by spojrze¢ krytycznie na powierzchowne i popularne
interpretacje mitosierdzia. Przede wszystkim Duch Swigty prowadzi do glebszego uczestnictwa w
misterium paschalnym Chrystusa. Tym samym nie usuwa pytania teodycei, ale wrgcz je zaostrza.
Nie wolno ulec takiej wizji, w ktérej mitosierdzie jest tylko zbiorem catkowicie przypadkowych
interwencji Boga, w oderwaniu od Ducha Swietego. Zbyt czesto mitosierdzie jest rozumiane jako
zwykle zabieranie cierpienia. Tymczasem ag chwile w zyciu, kiedy czlowiek potrzebuje

cierpienia, aby dojrzewac jako osoba 1 by¢ zdolnym do wzrastania w §wigtosci.

W ten sam sposéb Duch Swicty obdarza mitosierdziem nie poprzez unikanie cierpienia,
ale czasem wrecz prowadzac ludzi do podjegcia cierpienia, tak jak wyprowadzit Jezusa na pustynie,
aby przygotowa¢ Go do Jego misji (por. Mt 4, 1; Lk 4, 1; Mk 1, 12). To przez ofiar¢ cierpienia
cztowiek staje si¢ zdolny do wejscia w zycie Trdjcy, ktdra jest niczym innym, jak tylko dawaniem
siebie drugiemu. Bez tego celu w $wietle osobistego uczestnictwa w zyciu Jezusa Chrystusa
mitosierdzie Boze traci swoje znaczenie 1 wartosc, i staje si¢ $wieckg koncepcja, ktéra pozbawiona
jest jego jednoznacznie chrzescijanskiego pochodzenia i znaczenia®®. Duch Swiety, ktéry jest

Bozym milosierdziem, zawsze ma odniesienie do Jezusa Chrystusa (por. J 15, 26).

Milosierdzie nie dziata tyle w tym kierunku, aby wyeliminowaé cierpienie, co aby
doprowadzi¢ wszystko do zjednoczenia i jednosci. Glebokie zjednoczenie z Bogiem jest
ostateczng ulga w cierpieniu. Najwigkszym boélem cztowieka jest przeciez grzech, ktéry polega na
braku obecnosci Boga. Tak wigc kazde cierpienie, ktérego doswiadcza cztowiek, moze zostac
definitywnie pokonane poprzez catkowite zjednoczenie z Bogiem. W zwigzku z tym, jak napisat
papiez Benedykt w swojej ksigzce o eschatologii, jedyna zadowalajaca odpowiedzig na cierpienie
cztowieka jest zmartwychwstanie, czyli catkowita jedno$¢ z Ojcem. Poza tym zadna inna

odpowiedz nie moze zaradzi¢ glebi niedoli cztowieka.
3.5.3 Zycie Jezusa wzorem mitosierdzia dla Eklezji

Okres taski dla cztowieka, ktéry w sposéb wolny uczestniczy w misterium paschalnym,
jest okresem mitosierdzia, przed nadejsciem czasu sprawiedliwo$ci. Chociaz istnieje historyczne,
obiektywne objawienie Boga Tréjcy w Misterium Paschalnym Jezusa z Nazaretu, subiektywne
przyjecie tego objawienia nie miato jeszcze w petni miejsca ani dla Kos$ciota, ani dla pojedynczej
osoby wierzacej. Tak wiec zycie Jezusa z Nazaretu jest wzorem dla zycia Kosciota: okresem

ewangelizacji, dziatalnos$ci uzdrawiania, tak aby cztowiek moégt stawi¢ czota Jerozolimie, czyli

856 Por. DeV 9-10.
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857 Duch Swiety czesto zapewnia rézne formy mitosierdzia

cierpieniu, $§mierci i zmartwychwstaniu
w sensie drugorzednym, czyli stworzone efekty jego obecnosci — to, co jest czesto nazywane
Bozym mitosierdziem — aby przygotowac osobe do otrzymania niestworzonego mitosierdzia, czyli

samego daru Ducha w Chrystusie Jezusie®*8.

Tak wiec Kosciét ma glosi¢ stowo Boze, sprawowa¢ sakramenty mitosierdzia i wspierac
ubogich. Wszystko to jest jednak niczym innym jak umozliwieniem Kos$ciotowi gtebszego udziatu
w tajemnicy paschalnej. Dlatego Eucharystia jest zrodiem i szczytem zycia Ko$ciota. Cata jej moc
ptynie z tajemnicy paschalnej i powraca do niej. Tajemnica paschalna to tajemnica, z ktorej
Kosciét zyje, parousia to stata rzeczywistosé¢ w Kosciele. Duch Swiety w ten sposéb prowadzi
Kosciét nie tyle w przysztos¢ horyzontalng, co raczej do petnego zjednoczenia z Chrystusem w

kazdym momencie czasu.

Kosciot istnieje zatem poprzez ciagle przychodzenie Chrystusa do Kosciota: ta stata
paruzja Chrystusa dla Kos$ciota pozwala Kosciotowi wejs¢ gigbiej w te prawde, to jest mitos¢
Jezusa Chrystusa obecnego w tajemnicy paschalnej. Koniec czasu przedstawia giebie paschalne;j
tajemnicy, osiggajac jej zwienczenie w Kosciele. Z tego powodu Kosciét nie doswiadczy
stopniowo triumfu w chwale, ale raczej, jak Chrystus, doswiadczy catkowitej porazki, a nastepnie

859 Mitosierdzie

zmartwychwstania z Nim. Zycie Kosciola jest wzorowane na zyciu Chrystusa
Boze jest zatem zorientowane na to catkowite uczestnictwo w zyciu Bozym. W tym sensie wiara
w perspektywie mitosierdzia oznacza otwartos¢ 1 wrazliwo$¢ na to miltosierdzie. Jest to
podstawowy aspekt wiary, ktéry Duch przynosi w odniesieniu do Mitosierdzia Bozego. Jedynym
dzietem Ducha (por. J 6, 28) jest tu zwigkszenie podatnosci osoby poprzez zaufanie i wiar¢ w

Chrystusa, aby Jego mitosierdzie mogto by¢ otrzymane i dzielone (por. Mt 10, 5-8; 25, 31-46).
3.6 Milosierdzie i modlitwa

Z powodu niezmiennosci, czyli wiernosci Boga modlitwa nie pozwala na manipulowanie
Boza wola, tak jakby Bog sam z siebie nie byl mitosierny. Przeciwnie, doktryna niezmiennosci
zaktada, ze Ojciec jest zawsze milosierny, juz zanim cztowiek prosi o mitosierdzie (por. Mt 6, 8).
Starozytni Grecy uwazali, ze musza obtaskawia¢ swoich bogéw, ktérzy w przeciwnym razie

wybuchng srogim gniewem. Prawdziwy Bo6g, jako niezmienny, nie przechodzi od stanu gniewu

857 Por. Dzienniczek, n. 1588.
858 Odpowiada to klasycznemu rozréznieniu na stworzong i niestworzong taske.

859 Por. KKK 675-677.
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do mitosierdzia lub odwrotnie. Bog jest zawsze mitosierny, a tak zwany Bozy gniew jest takze

wyrazem Jego mitosierdzia®®.

Modlitwa nie polega zatem na zmianie Boga, jak gdyby nie byl w punkcie wyjscia
mitosierny. Raczej modlitwa jako obecno$¢ Ducha w czlowieku, umozliwiajaca mu udzial w
odwiecznym dialogu mito$ci miedzy Ojcem i Synem, przemienia cztowieka, aby otrzymat pelnie
obiecanego daru mitosci Ojca w Duchu (por. Rz 8, 26). Modlitwa jest zatem $ciezka, przestrzenia,
w ktérej mozna otrzymac mitosierdzie, aby to przez nie zosta¢ przemienionym. Efektem dziatania
Ducha przez modlitwe jest wiasnie to, aby czlowiek przemienit si¢ w Chrystusa (por. Ga 2, 20).
Dzigki takiej modlitwie cztowiek staje si¢ niejako pocieszycielem, bedac widzialnym znakiem

Parakleta na ziemi.

Swiety Pawel podkresla, ze chrzeicijanie maja dzieli¢ pocieche, ktéra otrzymali od Ojca
w Chrystusie z innymi ludzmi (por. 2 Kor 1, 3-4). Greckie stowo oznaczajace pocieszenie ma ten
sam rdzen jak ,,Paraklet”: chrzescijanin, pocieszany przez Pocieszyciela, ma dzieli¢ si¢ tg boska
pociechg réwniez z innymi poprzez konkretne akty mitosierdzia. Stowo méwi, ze chrzescijanin
jest wezwany, aby ofiarowac t¢ samg boskg pocieche 1 pocieche otrzymane od Ojca w Chrystusie.
Innymi stowy, podstawowym darem, jaki daje chrze$cijanin, jest ten sam Duch otrzymany od
Chrystusa; milosierdzie, ktére chrzescijanin okazuje bliznim, jest samym Duchem. W ten spos6b
chrzescijanin szerzy mitosierdzie, nie tylko czynigc dobre uczynki, ale raczej, jak Chrystus,

obdarzajac Duchem Swigtym tych, ktérzy Go potrzebuja.

Wida¢ to w Maryi, wzywanej jako Pocieszycielka strapionych i ucieczka grzesznikéw. Jak
stwierdzono w Lumen gentium: ,Matka Jezusowa, jak w niebie doznaje juz chwaty co do ciata i
duszy bedac obrazem i poczatkiem KosSciota majacego osiaggna¢ petnie w przysztym wieku, tak tu
na ziemi, poki nie nadejdzie dzien Panski (por. 2 P 3, 10), przySwieca Ludowi Bozemu
pielgrzymujacemu jako znak pewnej nadziei i pociechy®¢!. Maryja jako Panna Bolesna, a teraz
Krélowa Niebios jest tg, ktéra szczegdlnie doswiadczyta mitosierdzia przez swéj udziat w
tajemnicy paschalnej. To dlatego jest w stanie przynie$¢ nadziej¢ i pocieche ludowi Bozemu, ktéry

nadal uczestniczy i dopetnia we wlasnym ciele cierpienia Chrystusa (por. Kol 1, 24).

Modlitwa jest dzietem Ducha: Modlitwa jest w istocie wspdtpraca cztowieka z Bogiem,
przez ktérag dowiaduje sie, jak pozwoli¢ Duchowi na wykonywanie Jego dzieta w swoim sercu.

Eschatologiczne dzieto Ducha Swictego zaczyna si¢ od chrztu i dopehnia si¢ wraz ze $miercia, co

860 1 gniew, i mitosierdzie majg ten sam cel: usuwanie zta. R6znica polega na tym, w jaki sposéb usuwa sie
do zto (czy przeciw woli cztowieka, czy w wspdtdziataniu z cztowiekiem). Por. STh 1, q. 19, a. 11, resp.; L. Ciappi,
Serce Chrystusa: centrum tajemnicy zbawienia, Rzym 1983, s. 26-30.

861 KK 68.
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jest powodem, dla ktérego niekiedy t¢ samg szate, ktéra cztowieka okrywano przy chrzcie, ktadzie
si¢ na trumng. Bycie napetnionym Duchem w Zyciu jest przygotowaniem do tego, aby ciato zostato

podniesione do nowego zycia w Duchu.

Prawie wszystkie skutki Mitosierdzia Bozego sa doSwiadczane w i poprzez modlitwe w
Duchu Swietym. Duch Swicty jest osoba najblizsza cztowiekowi w jego cierpieniu, obdarowujac
go wszystkimi formami Milosierdzia Bozego. Tak wigc, majgc na uwadze, ze Duch jest jednym,
a charyzmaty i taski, ktérymi obdarza, sg liczne i zr6znicowane (por. 1 Kor 12, 5), tak tez boska
mitos¢ jest jedng w Tréjcy i jej owocem — mitosierdziem jest Duch Swigty, ktéry wywotuje wiele

skutkéw w kazdym wierzacym poprzez modlitwe.

Swieto$¢ jest jednym z podstawowych daréw Ducha Swigtego, a oznacza $wictos¢

komunii i wspStprace z Duchem poprzez oddanie i zaufanie®¢?

. Ten sam Duch przynosi to, ze serce
wierzacego jest wypetione do$wiadczeniem zaufania i mitoéci wobec Ojca niebieskiego®®.
Ostatecznym celem Jego dzieta jest przygotowanie cztowieka do paruzji (por. 1 Tes 5, 23) poprzez

wzbudzenie w nim §wigtosci, bez ktérej niemozliwym jest widzie¢ Boga (por. Hbr 12, 14).
3.6.1 Duch Swigty jako umozliwienie dos§wiadczenia Bozego Mitosierdzia

Duch Swicty obdarowat Jezusa w czasie Jego ziemskiego Zycia exousia (autorytetem) i
dynamis (mocg), dzigki ktérej dziatat przez Jego postuge (por. Dz 10, 38). To On jest wtasnie
Duchem, ktéry namaszczat Go podczas Jego narodzin i chrztu, ktéry rozpoczat Jego misje jako
Mesjasza, namaszczonego (por. Iz 61, 1; Lk 4, 18-19). Dzielagc tego Ducha z Apostotami i
wszystkimi uczniami, Jezus jest w stanie kontynuowac swoja postuge czynienia dobra i
uzdrawiania wszystkich (por. J 14, 12-14). Duch Swigty otwiera wiec skarby Naj$wietszego Serca
Jezusa, samemu réwniez bedac skarbem tego Serca, ptonacego ogniem mitosierdzia. Duch Swiety
objawia nam prawdg o Jezusie (por. J 16, 14), Duch otworzy takze skarby mitosierdzia Jezusa dla
wszystkich czaséw 1 epok, a co wiecej, przypomni 1 wyjasni wszystko, czego Jezus nauczatl i co
powiedziat (por. J 14, 26), dajac ludziom wewnetrzne rozumienie Jego nauczania, tak, ze stanie
si¢ ono wrecz doswiadczalne. To jest wtasnie Duch Swiety, czyniac to Boze mitosierdzie obecnym
w sercu wierzacego, pozwala wierzacym nie tylko wyznawa¢ wiare w mito$s¢ Boza, ale takze
odczuwaé i do§wiadczaé mitosci Boga. W istocie Duch Swiety pozwala wierzacym juz na ziemi

odczuwaé smak btogostawienstwa nieba®.

862 Jednak daru $wicto$ci nie da sie ani wyegzekwowaé, ani zdoby¢ wlasnym wysitkiem. Czlowiek powinien
go oczekiwa¢ od samego Ducha Swietego, pokornie z nim wspotpracujac™. S. Gres, Misja Ducha, s. 58.

863 Por. tamze.

864 Por. tamze, s. 59.
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Wiele zostalo napisane na temat roli Ducha Swietego w odniesieniu do do$wiadczenia.
Majac na uwadze, ze Logos jest boskim Stowem, ktére wyraza racjonalnos¢ wszelkiego
stworzenia, Duch jest trescig tej racjonalnosci, jej wewnetrzng istota. Dzigki temu Duch Swiety
pozwala chrzescijanom uczestniczy¢ w do§wiadczaniu Bozego mitosierdzia w sposéb osobisty, a
nie tylko przez zewngtrzne przyjecie czyjegos Swiadectwa (por. Ps 34, 8; 1J 1, 1-2). Jan Pawet 11
stusznie rozumial nabozenstwo do Milosierdzia Bozego jako $rodek do doswiadczania tego
mitosierdzia. Nabozenstwo to nie jest jedynie okazja, by wiecej moéwi¢ o mitosierdziu, ale by

stworzy¢ przestrzen przemiany ludzkich serc przez osobiste do§wiadczenie mitosierdzia®®.

W ten sposob czlowiek zostaje wlaczony w samg tajemnice mitosierdzia i odczuwa
wewnetrzny imperatyw, by si¢ tg tajemnicg dzieli¢ (por. 1 J 1, 1-4). Ewangelizacja jest zatem
kwestig nie tyle przekazywania doktryny innym, co raczej wprowadzenia ludzi w osobiste
spotkanie z Chrystusem 1 uczenia ich, jak wspétpracowa¢ z Duchem. Tylko w ten sposéb
ewangelizacja wytwarza swoje wlasciwe owoce, prowadzac innych do zbawienia: Kiedy
doswiadcza sie mocy i radosci Ewangelii i jest sie w stanie dzieli¢ ta radoscig z bliznimi®®®. Ta
rado$¢ jest efektem otrzymania Bozego Mitosierdzia (por. Lk 15, 7) i prowadzi do gotowosci
oddania zycia (por. Mt 13, 44-46). Owo przyjecie milosierdzia jest konieczne do ewangelizacji,
poniewaz tylko poprzez przyjmowanie Ducha Swictego cztowiek jest w stanie ewangelizowaé

innych, tak jak Apostotowie byli w stanie ewangelizowa¢ dopiero po Pieédziesigtnicy®®’.

Fakt, ze Bog jest niezmienny, jest istotnym aspektem rozumienia natury modlitwy
chrzescijanskiej w stosunku do Milosierdzia Bozego. Modlitwa nie polega na zmianie Boga, ani
na przekonaniu go, by byt mitosierny. Modlitwa polega raczej na umozliwieniu nam przemiany w
mocy Ducha Swigtego, aby$my otrzymali pelnic Bozego Mitosierdzia, ktéra Ojciec pragnie
przela¢ na nas przez Jezusa Chrystusa. Otrzymujac Ducha, ktory jest Pocieszycielem (por. J 16,
1-15), chrzescijanie sg w stanie zapewni¢ blizniemu Boze milosierdzie z pocieszenia, ktére sami

otrzymali.

W ten sposéb modlitwa umozliwia Duchowi wykonywanie jego misji zarbwno w jednostce,
jak 1 w Kosciele. Poprzez modlitwe cztowiek uczy si¢ wspétpracowac¢ z Duchem. Ta wspoélpraca
jest niezbedna dla zbawienia cztowieka, aby mégt by¢ podniesiony na nowo w ciele i duszy w
Duchu $wietosci. Taka modlitwa przygotowuje cztowieka na przyjscie Chrystusa. W tym zyciu

modlitwa umozliwia cztowiekowi udzial w namaszczeniu Chrystusa, aby kontynuowat Jego

85 Por. R. Stackpole, Divine Mercy, s. 250
86 Por. Evangelii gaudium 1-8.

87 Por. Evangelii nuntiandi 75.
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postuge na $wiecie. Ponadto modlitwa pozwala cztowiekowi nie tylko pozna¢ mitosierdzie Boze,
ale doswiadczy¢ tego Bozego Milosierdzia. To dopiero dzigki temu doSwiadczeniu cztowiek jest
zdolny do ewangelizowania innych, méwigc o tym, czego on sam doswiadczyl, co widziat i

styszat.
3.7 Moralnos¢ i wolnosé, czyli aktywnos¢ Ducha Milosierdzia

Jak wiemy z przekazu biblijnego, Duch przynosi wolnos¢. Pawet moéwigc o zyciu
chrzescijanskim 1 moralnosci wskazuje, ze osoba, ktéra wierzy w Chrystusa, jest wolna od
poddania si¢ prawu zewng¢trznemu. Taka jest podstawowa zasada, ktérej trzyma si¢ Apostot:
wierzacy jest przede wszystkim stugg Chrystusa, a nie prawa zewngtrznego. Wolno$¢ w sensie

)868. Wszystkie prawa zewnetrzne stuza zwiekszeniu

chrzescijanskim jest absolutna (por. Ga 5, 1
tej swobody, a nie jej zmniejszeniu. Dzieje sie tak poprzez Ducha Swietego, ktérego Tomasz
nazywa prawem osobowym Nowego Testamentu. Nie oznacza to, ze chrze$cijanin jest bez prawa,
ale raczej, ze prawo, ktore reguluje zycie wiary kazdego chrzescijanina, lezy wewnatrz, a nie na
zewnatrz niego. Jesli Duch jest prawem osobiscie, to on jest prawem wewngtrznym dla kazdej
osoby, udzielajac kazdemu cztowiekowi moc i zdolno$¢ do realizacji tego, czego wymaga prawo.
Ta moc lub sita jest ta samg mocg, ktéra wzbudzita Chrystusa z martwych, co wskazuje, ze
moralno$¢ dotyczy nie tyle zachowania regut, co wspétpracy z Duchem, tak, ze poprzez swoje
dziatania, cztowiek juz uczestniczy w tym zyciu w zmartwychwstaniu Chrystusa. Dlatego Bartnik

opisuje moralno$¢ jako drugie narodziny, swiadome odrodzenie, tak jak zmartwychwstanie jest

opisane przez Piotra jako nowe narodziny (por. 1 P 1, 3)8%,

868 E. Sienkiewicz, s. 37: ,,Zwlaszcza kiedy $w. Pawel podkresla: «Gdzie Duch Panski — tam wolno$é»
(2 Kor 3, 17). Grzech jest bowiem nie tylko najpowazniejsza przeszkoda na drodze do wolnosci i do jednosci,
ale réwniez zrédlem wszelkiego, dosi¢gajacego czlowieka zla, wlacznie ze $miercia, czy spowodowanym jej
perspektywa niepokojem i cierpieniem czlowieka. Natomiast Duch Swiety, jako Dar i owoc dokonanego przez
Chrystusa odkupienia, czyni czlowieka naprawde wolnym. Wedlug Pawla wolnym od Prawa i od cierpienia
z powodu niepokoju oraz réznych rozterek. Co wigcej, Duch Panski przynosi pokéj... Duch Panski przynosi
takze wolno$¢ od $mierci, od potgg piekielnych i potgg tego $wiata. Przynosi réwniez — przez nasladowanie
Chrystusa w sluzbie blizniemu, ofiarowanie si¢ za blizniego — wolno$¢ od samego siebie. A zatem to, co w
stanie grzechu wydawalo si¢ najpowazniejszym zagrozeniem wolno$ci, czyli stuzba drugiemu cztowiekowi, a
tym bardziej ofiara dla niego z tego, co jest najbardziej moje, whasne, teraz w Duchu Swigtym, ktéry uzdalnia
do zycia w Chrystusie, czyni czlowieka «§wiatynia Boga» (1 Kor 6, 19). Czlowiekowi — usprawiedliwionemu
i uswigconemu, poddajacemu si¢ dziatajacemu w nim Duchowi Swigtemu — nie tarasuja juz drogi do wolnosci
przeszkody wynikajace z wilasnego egoizmu, gdyz Duch Panski przenika i transcenduje wewngtrzng strukture
ludzkiego bytu, a nawet struktury do tegoz bytu zewngtrzne, spoteczne”.

869 Que Le Fidele du Christ soit Libre de La sujétion a des lois Extérieures a sa relacji personnelle au Christ
Est un Principe fondamental de La Pensée paulinieene” (Durrwell, s. 128). ,,Le Principe de la Liberté Est priporitaire
Est absolu. Le Devoir de soumission AUX Lois wielokrotnosci Est Second et relatif; Elles obligent dans Leur relacja
avec Le Bien de La personne, Elles Son au Service de la Liberté” (Durrwell, s. 131).
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W tym wszystkim istnieje cigglo§¢ miedzy moralnoscia i duchowos$cia, migdzy
ascetyzmem 1 mistycyzmem, a mianowicie, rosngca zdolno$¢ do rozrézniania ruchéw Ducha
Swigtego i pozwalania Mu przejmowac role wiodaca. Ruch Ducha Swigtego nastepuje jednak nie
tylko na poziomie zewnetrznym, jesli chodzi o inspirowanie kogo$ do pewnego dziatania; ruch
Ducha Swietego jest przede wszystkim wewnetrznym ruchem w glebszej mitoéci rozumianej jako
glebsza jedno$¢ z Ojcem poprzez identyfikacje z Jezusem Chrystusem. Moralnos¢ jest zatem

wyrazem relacji migedzy Ojcem 1 Synem, przezywanej w ludzkim sercu przez Ducha.

Moralno$¢ jest koniecznym ograniczeniem dla cztowieka, jesli pragnie pozostac i rozwijac
si¢ jako osoba. Osobowym pochodzeniem porzadku moralnego jest Duch Swiety, ktéry pozwala
cztowiekowi wzrastaé w obrazie i podobienstwie do Boga. Dlatego Duch Swiety jest tym, ktéry
dokonuje humanizacji cztowieka, jego personalizacji, wreszcie jego przebdstwienia. Ksztattuje
osobowos¢ cztowieka zardwno w jego istocie, jak i w jego dzialalno$ci, przede wszystkim

umozliwiajac cztowiekowi przyjecie i uczestnictwo w odkupieniu Chrystusa®°.

Caly wzrost §wigtosci jest zatem jedynie wzrostem w Duchu Swietym. Wszystkie cnoty to
po prostu rézne przejawy Ducha w wielu aspektach ludzkiego zycia. Na przyktad ten sam Duch,
ktéry oswieca umyst, aby wiedzial, co robi¢ (roztropnos¢), jest takze tym samym Duchem, ktory
opanowuje ciato, aby dawato siebie w mitosci, a nie w pozadaniu (czystos¢). Bez tego zrozumienia
teologia moralna zamyka si¢ w sobie i staje si¢ solipsystyczna, co prowadzi do tego, ze osoba
zaczyna dziata¢ w oparciu o zasady i regulacje na wilasng rgke, a nie w stosunku do Ducha.
Tymczasem w moralnosci chodzi o uczenie si¢ zycia w relacji, a nie tylko o wlasne szczescie

osobiste lub zycie zgodnie z wlasnymi zasadami®’!.

Istotg taski uswigcajacej jest Swiadomie zna¢ Ducha i kocha¢ Go, wspétpracujac z Nim jak
z osobg. To wszystko jest zbyt czesto zapomniane w podrgcznikach teologii moralnej i opisach
zycia chrzescijanskiego. Normy i zasady sg oferowane tak, jakby osobowy charakter Ducha
Swietego nie zostat jeszcze ujawniony. W tym sensie nadal sa chrzescijanie, ktérzy zyja mentalnie
w Starym Testamencie — oznacza to, ze nie zyja jeszcze zgodnie z Duchem Swigtym, jako ich

prawem, ale raczej zyja zgodnie z zewngtrzng mnogoscig praw.

Rozeznanie jest zatem niezbednym aspektem zycia chrzescijanskiego i nie chodzi tu tylko

o zwykle rozumowanie, ale raczej o rozeznanie serca, dzigki ktéremu chrzescijanie sg zdolni do

870 por. Cz. Bartnik, Dogmatyka, s. 170-171.

871 E. Sienkiewicz, s. 46: ,,Podobnie jak bardzo trudno, otwierajagc si¢ na ten Dar, nie by¢ samemu
darem — dla Boga i dla drugich; dla wszystkich zaproszonych do tej cudownej wymiany i szczegdlnej relacji.
Mozna zatem powiedzie¢, ze do$wiadczenie mitosierdzia Bozego, ktérego istotg jest udzial w mitoSci samego
Boga, to takze udzial w cudownej wymianie.”
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rozrézniania dobrego ducha i ztego ducha (Szatana). Ten aspekt zycia chrzescijanskiego jest
czesto redukowany do teologii lub powigkszania wiedzy, gdy w rzeczywistosci chodzi raczej o
madro$¢ niz o wiedzg¢. To Szatan ktadzie si¢ nacisk na wiedzg, ktéra si¢ konczy (por. 1 Kor 13),

podczas gdy Duch Swigty inspiruje mito$¢ — i wiedze, ktéra ptynie z mitosci, zwana madroscia.

Poniewaz Duch Swiety jest nowym prawem zapisanym w sercach wiernych, istnieje
roéwniez mitosierdzie, poniewaz cztowiek nie jest juz obcigzony szeroka gama polecen moralnych,
ktére konkurujg ze sobg o uwage kazdej osoby. Oznacza to, ze cztowiek jest usprawiedliwiony nie
przez zachowanie moralne, ktére jest w doskonalej zgodzie z prawem; raczej cztowiek jest
usprawiedliwiony przez Ducha, wewngtrzng istote prawa, tak aby wzmocni¢ si¢ od wewnatrz, aby
wypelni¢ prawo. Cztowiek nie jest zatem zwolniony z obowigzku spelnienia prawa, ktore istnieje
dla jego wtasnego dobra moralnego, ale Duch daje teraz nowa wiadze lub dynamis, przez ktora
cztowiek moze wypetni¢ prawo. W tym kontekscie Durrwell pisze o wolnosci zapewnianej przez
Ducha Swigtego, w ktérym cztowiek nie jest juz kontrolowany przez prawa zewnetrzne, ale przez

prawo wewngtrzne.

W Ewangelii nie chodzi przede wszystkim o zestaw polecen moralnych, ktére zastepuja
lub wzmacniajg polecenia Starego Testamentu. Ze swej istoty polecenia Jezusa sg jeszcze
trudniejsze niz w Starym Testamencie, ale wigksza moc jest dana chrzescijanom, niz dana byta
Zydom w Starym Przymierzu. Z tego powodu Chrystus umart, tak Ze nie wystarczy powiedzie¢,
iz Chrystus przyszedt, aby uczy¢ ludzi, jak majg zy¢. Jak wskazat papiez Benedykt XVI, nie
wystarczy, ze Chrystus przyszedt przez wodg, ale przyszedt takze przez krew: to znaczy, ze umart
za nasze zbawienie, a zatem cierpienie w ciele jest niezbednym aspektem zbawienia, ktére

przyniost — nie wystarcza tylko nauczanie moralne.
3.7.1 Smieré w Duchu Swietym

Smier¢ w tym sensie jest aktem moralnym par excellence, czyli catkowitym ruchem
Ducha, ktéry przenosi osobe ludzka w ostateczng komuni¢ z Ojcem. Mimo, ze zewng¢trzna
rzeczywisto$¢ §mierci moze by¢ taka sama, a mianowicie, ze organizm jest niezdolny do zycia
dluzej, wewngtrzna rzeczywistos¢ chrzescijanina jest zupetnie inna. Mozna ulega¢ Smierci z
koniecznosci, jak niewolnik, lub mozna poddaé si¢ ostatecznej rzeczywistosci mitosci. Stabos¢

ciala w ten sposéb otwiera si¢ na ozywiajaca moc Ducha®’?.

872 Por. F-X. Durrwell, Holy Spirit, s. 135-136.
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Dla chrzescijanina $mier¢ zatem nie ma juz negatywnych konotacji, ale nie z zewng¢trznego
punktu widzenia, poniewaz chrzescijanie przechodzg ten sam fizyczny rodzaj $mierci, ktory
przechodzg niewierzacy. Chrzescijanin rozumie raczej, ze moze wej$¢ w $mier¢ jako syn lub cérka
Ojca, a tym samym $mier¢ jest najwyzsza taska wejécia w catkowita komuni¢ z Ojcem. Smier¢
nie jest juz zatem karg za grzech. W ten sposob Chrystus zwycig¢za nie thumigc czy omijajgc $mier¢,
ale przeksztatcajac ja z wewnatrz przez Ducha Swigtego, czyniac $mier¢ $rodkiem do definitywnej

filiacji®’>.

Przez Smier¢ Chrystusa wszyscy ludzie sg zdolni do wejscia w zycie, bo wszyscy spotykaja
Chrystusa w swojej smierci. Tak wiec wszyscy, ktorzy cierpig, sg zdolni do bycia zbawionymi
przez cierpienie, gdyz nosza w sobie obraz Chrystusa®’*. Tam, gdzie kto$ cierpi, istnieje
mozliwos¢ odkupienia, a skoro wszyscy umieraja, wszyscy majg mozliwos¢ zbawienia. Spotkanie
miedzy Chrystusem i cztowiekiem jest wigc wyrokiem, ale takze taska. Kazda chwila faski jest
chwila przyjecia 1 otrzymania wyroku, nawet potepienie jest momentem taski 1 spotkania z
Chrystusem, ktory zostat odrzucony. Wierzacy przechodzg natomiast od wyroku do nowego zycia
(por.J 5, 24), gdyz umierajg z Chrystusem, aby zy¢ jego zyciem (por. Rz 6, 3-11). Dzien Chrystusa
jest dniem, w ktérym tajemnica paschalna wchodzi ostatecznie w histori¢ catego $wiata. Ten dzien
jest poprzedzony indywidualng paruzja kazdego chrzescijanina, gdzie Pan przychodzi, aby

zjednoczy¢ kazdego z wiernych w jego $mierci z Jego wlasng $miercig®’>.

Kazdy wierzacy w ten sposob umiera, nie tylko z powodu grzechu, ale aby nauczyc¢ si¢
synowskiej receptywnosci Chrystusa. Rozumiana w ten sposéb smier¢ jako caltkowita
receptywnos¢ staje si¢ jednym ze zmartwychwstaniem, bo $mier¢ nie jest unicestwieniem zycia,
ale catkowitg podatnoscig na Ducha zycia, prowadzac cztowieka do zrédia zycia, ktérym jest

Ojciec®’®.

Zakres oddziatywania $mierci Jezusa jest powszechny: tak jak tworcze dziatanie Ducha w
stworzeniu jest powszechne, tak tez dzialanie Ducha w $§mierci Chrystusa jest powszechne,

poniewaz wszyscy ludzie sg skazani na $mier¢®””.

873 Por. tamze, s. 139.
874 Por. tamze, s. 164.
875 Por. tamze, s. 185.
876 Por. tamze, s. 175.

877 Por. tamze, s. 182.
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3.8 Cierpienie jako kontynuacja tajemnicy paschalnej

Dzietlem Ducha w calej historii jest zjednoczenie i doprowadzenie do komunii wszystkich
ludzi, ktérzy nadal cierpig na calym $wiecie. W istocie, poniewaz ludzkie cierpienie jest sSrodkiem
1 drogg wybrang przez Chrystusa, aby doprowadzi¢ do odkupienia, wszyscy ludzie maja
mozliwos¢ bycia zbawionymi, jesli tylko pozwalajg, aby ich cierpienia byty potaczone i
zjednoczone z cierpieniem Jezusa Chrystusa, tak aby poprzez komuni¢ z Nim w Jego $mierci

mogli réwniez mie¢ udziat w Jego zmartwychwstaniu (por. Rz 6, 8).

Poprzez zamieszkiwanie w stworzeniu, Duch bierze udzial w losach stworzen, w tym
cztowieka, zwlaszcza w losie cierpienia. W rzeczywistosci Duch Swiety daje glos cierpieniu
stworzenia, oczekujac na jego odkupienie w Chrystusie (por. Rz 8, 19-23). Duch Swiety jest
obecny, zgodnie z obietnicg Jezusa, w czasach ostatecznych, ktére przygotowuja do paruzji (por.
Mt 10, 20; £k 12, 12; 1 P 4, 14), tak jak byl obecny w $mierci Chrystusa w sposéb szczegdlny
(por. Hbr 9, 14). W ten sposéb cierpienia istot stworzonych stajg si¢ cierpieniem Ducha — innymi
stowy, Duch cierpi ze stworzeniami. W tym takze jest szczegdlny wyraz Milosierdzia Bozego:
zdolno$¢ Ducha do cierpienia z cztowiekiem, poniewaz Duch przebywa w czlowieku. Cierpienie
Boga towarzyszy cztowiekowi na Sciezce tego zycia, objawiajac Chrystusa, ktéry cierpi z

cztowiekiem w jego bolu®’®,

Duch Swiety bierze udziat w cierpieniu obecnego wieku, aby doprowadzi¢ do ostatecznego
odkupienia. To zbawienie oferowane w Duchu dotyka calej osoby, a mianowicie ciata i duszy.
Tak wigc, zaréwno przebdstwienie (zycie taski w duszy), jak 1 wskrzeszenie z martwych, to dwie
postaci jednej calo$ci, ktére odnoszg si¢ jedynie do réznych skutkéw tego samego Ducha, zar6wno
w ciele, jak i w duszy. Czym przebdstwienia jest dla duszy, tym powstanie z martwych jest dla
ciala, to jest, infuzjg zycia Bozego. Dzieto zbawienia w Chrystusie zaczyna si¢ wiec od wcielenia,

ale osiaga swoje wypelnienie w drugim przyijéciu (parousia)®”.

Dzieto Chrystusa, ktére przychodzi w paruzji, jest zawsze realizowane w Duchu, ktéry jest
obecny w calym stworzeniu. Chrystus objawia to dzieto Ducha i uczy cztowieka, jak
wspotpracowac z tym dzielem, a nie utrudnia¢ je (poprzez brak wiary, a w skrajnosci, bluznierstwo
przeciw Duchowi Swietemu). Duch Swiety zawsze prowadzi stworzenia do doskonatosci, czyli

do komunii z Ojcem przez Jezusa Chrystusa. Cztowiek w szczegdlny sposéb jest powotany do tej

878 Por. S. Gre$, Misja Ducha, s. 20; por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czltowieka i
wszechswiata. Zarys chrzesijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 468-470.

87 Por. S. Gre$, Misja Ducha, s. 11.
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komunii z Ojcem. Owszem, wszystkie stworzenia bedg uczestniczy¢ w tej komunii, ale tylko
cztowiek moze czyni¢ to §wiadomie, w zgodzie z jego naturg, bedac stworzonym na obraz i
podobienstwo Boze. Ten peten udzial cztowieka w komunii z Bogiem pojawia si¢ jednak tylko w
spotkaniu cztowieka z Chrystusem w paruzji, ku ktérej Duch Swiety prowadzi®®. Przeznaczenie
cztowieka ma na celu udziat w komunii Tréjcy Swigtej, co jest mozliwe poprzez sam akt

stworzenia. Akt udzielenia cztowiekowi Ducha jest identyczny z aktem stworzenia®®!.,

Duch Swiety zamieszkuje w kazdej osobie w tajemniczy sposéb, nawet gdy osoba jest w
grzechu Smiertelnym, Duch jest w niej obecny poprzez istotg, obecno$¢ i moc. Kluczem do misji
Kosciota jest kontynuowanie dzieta Chrystusa, to jest, aby odkry¢ i wspétpracowa¢ — poprzez
postuszenstwo — dzieto Ducha obecnego we wszystkich stworzeniach. Ponadto, dzieto Ducha jest
przygotowaniem cztowieka do przyjscia Chrystusa (w ten sposéb, Duch i Chrystus maja
wzajemnie uzupelniajace si¢ misje wzajemnego ujawniania). Dzieto Ducha, skierowane ku paruzji

lub przyjsciu Chrystusa, skierowane jest w ten sposéb do ostatecznego przyjscia krélestwa.

Do nadejscia Chrystusa, mistyczne ciato Chrystusa zyje w pewnej analogii do zycia Jezusa
na ziemi. To oznacza, ze Kosciét czyni widzialnym krélestwo Boze w kazdym wieku (por. Kol 1,
24; Flp 1, 29). Dzieto Kosciota jest zatem widocznym znakiem niewidzialnego dzieta Ducha w
sercu i zyciu kazdego czlowieka: prowadzi wszystkie stworzenia do udzialu w tajemnicy

paschalnej, aby znalazty nowe zycie w jednosci z Ojcem.

Cierpienie §wigtych w ciele Chrystusa jest po czesci efektem obecnosci Ducha, poniewaz
ich cierpienie ma na celu zwiekszenie ich pragnienia, by Bég byl ich Ojcem, tak aby Bég byt
wszystkim. Tak wiec eschatologiczne cierpienie ludu Bozego, tak jak w przypadku Jezusa
Chrystusa, nie jest jedynie karg, ale raczej przygotowaniem ludzkosci, aby mogta otrzymac petnie
Boga, ktéra dana jest w zmartwychwstaniu. W ten sposéb Apokalipsa pokazuje cierpienie nie
tylko jako kare, ale jako dar Ducha, ktéry ma wzrasta¢ w oblubienicy niczym pragnienie pana

mtodego (por. Ap 21-22; Pnp 3, 4).
3.8.1 Cierpienie jako znak Mitosierdzia Bozego

Cierpienie jest paradoksalnie znakiem Mitosierdzia Bozego, a nie czym$ z nim
sprzecznym. Cierpienie jest skorelowane z mitoscia Boza, zgodnie ze stowami Jezusa do Swictej
Faustyny. Znaczenie tych stow nie polega na tym, ze Bég pragnie bdlu i cierpienia dla niego

samego, ale oznacza to, ze BOg nie pragnie zta. Przeciwnie, pragnie, aby dusza mogla zostac

830 Por. tamze, s. 20.

881 Por. tamze; W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa, s. 468-469.
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oczyszczona, aby byla otwarta i gotowa do otrzymania Boga, w odréznieniu od Zydéw, ktérzy
odrzucili Jezusa, kiedy przyszedt. Jak wskazuje Swicty Piotr, Pan jest z nami cierpliwy dla naszego
dobra i zbawienia. Przedtuza czas badania i karania, tak aby wszystkie serca byly gotowe do

otrzymania zbawiennego daru.

Problemem jest natomiast to, ze pragnienie Boga jest w nas zbyt stabe (por. Mt 26, 41).
Zaden czlowiek nie moze zobaczyé Boga i Zyé, co oznacza, ze zaden czlowiek nie jest w stanie
wytrzymac petni mitosci Ojca i dlatego B6g obdarza sobg powoli i stopniowo, rozpalajac ludzkie
pragnienie, ale nie dajac od razu pelnego zjednoczenia ze sobg. Szczytem ludzkiego zycia jest

natomiast petne zjednoczenie z Bogiem.

Jak wspomniano wczeéniej, milosierdzie Ducha Swigtego jest wlasnie umozliwieniem
osobie ludzkiej uczestnictwa w zyciu ludzkim 1 Bozym Jezusa Chrystusa. Trzeba mie¢ na uwadze,
ze wierzacy nie moze jedynie nasladowac Jezusa w sposob zewngtrzny, lecz jest on powotany do
zycia w wewnetrznym zyciu Jezusa (stad wiara, nadzieja i mitos¢). Tradycyjnie uwaza sig, ze
Jezus nie mial wiary i nadziei, jesli jednak patrzy na dary Ducha jako cechy zycia wewnetrznego
Jezusa, to trzeba dostrzec w Nim jakas dynamik¢ wiary i nadziei. To jest jedno zadanie Ducha:
uczynienie Jezusa Chrystusa obecnym. Jednak celem nie jest jedynie to, by Jezus Chrystus byt
obecny w sakramentach. Duch pragnie uczyni¢ Jezusa Chrystusa obecnym takze w $wiecie, tak

jak byl On obecny podczas swego ziemskiego zycia w ludzkim ciele®2.

Cale dzieto Ducha jest wreszcie stworzeniem przestrzeni (stworzenie), gdzie B6g moze
by¢ coraz pelniej obecny. W ten sposéb petni¢ obecnosci Bozej mozna znalezé w Jezusie
Chrystusie w sposéb ostateczny, ale ta sama petlno$¢ obecnosci Bozej jest coraz czesciej
wystepowaniem w Jego ciele, w Kosciele i przez Kosciét w catym stworzeniu. Duch przygotowuje
si¢ do tej stopniowego zanurzenia wszelkiego stworzenia w obecnosci Boga, to oznacza zas, ze
wszystkie stworzenia sa przezen kierowane na ostateczng komuni¢ z Bogiem. Tak wiec
mitosierdzie Boze dotyczy nie tylko pojedynczych ludzi, ani nawet calej ludzkosci, ale catego
stworzenia. Dlatego cate stworzenie jeczy i wzdycha w bélach rodzenia, jeczy 1 wzdycha do Boga,

aby w ogdle moc istniec.
3.8.2 Pociecha Ducha posrdd cierpienia

Duch Swigty wyraza si¢ wiec takze przez béle i jeki stworzenia (por. Rz 8, 26). To znaczy,
ze cierpienie jest wyrazem dziatania Ducha Swietego w naszym zyciu, aby udoskonali¢ nas i

doprowadzi¢ do petnej obecnosci Abba. W tej perspektywie czys$ciec nie jest wigc zewnetrznym

82 Por. STh IIL, q. 7, a. 3-4.
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miejscem, w ktérym Bég zanurza dusze po $mierci ciat. Przeciwnie, czySciec jest wewnetrzng
rzeczywistoscig Ducha Swietego, ktéry oczyszcza dusze z jej wnetrza. Bo zadna dusza nie moze
wej$¢ do obecnosci Boga bez jeku 1 bdlu, to jest przetamania hegemonii ciata (ktére ucieles$nia
ludzki egoizm). Oznacza to, ze czysciec jest niezbedng fazg pomigdzy stworzeniem cziowieka
(jako ograniczonej, skonczonej istoty) a ostatecznym koncem czlowieka. Jest to doswiadczenie
odpowiadajace pragnieniom ludzkiego serca, ktore chce by¢ w jednos$ci z Abba. Pragnienie to jest
do$wiadczane jako cierpienie, poniewaz w tym zyciu nie moze by¢ w petni zaspokojone. Duch
wzmaga wiec pragnienie, a wi¢c nasila mito$¢, a tym samym nasila cierpienie, az do dnia, w

ktérym panuje ostateczna i catkowita jedno$¢ migdzy duszg a Bogiem.

Jest to niezbedne napigcie, w ktéorym cztowiek jest zbudowany: cztowiek otrzymuje
konkretny, ograniczony charakter, ale Bég umiescit w nim nieskonczone pragnienia. Istnieje
zatem strukturalna dysproporcja w cztowieku — skonczona istota, ktora pragnie nieskonczonego.
W swej naturze cziowiek jest zbudowany w tym napigciu, ktére czesto prowadzi do cierpienia.

Dlatego Duch Swiety przejawia si¢ w ludzkim sercu jako niespokojne pragnienie Boga.

Duch nie pozwala cztowiekowi spocza¢, ale naciska na serce cztowieka i popycha go coraz
dalej w poszukiwaniu nieskonczonej dobroci, ktérg jest Ojciec. Tak wigc Duch sprzeciwia si¢
grzechowi nie tylko z zewnatrz, ale od wewnatrz. Stowo Ojca jest zawarte w samej konstytucji
cztowieka: Jesli cztowiek nie trwa w tym napigciu, szukajac spelnienia swoich najglebszych

pragnien w Bogu, nie znajduje mniej cierpienia, ale wigcej.

Warto zapyta¢, czy czltowiek jest w ogoéle w stanie zlikwidowaé swoje cierpienie.
Prawdziwe wyzwolenie — od razu trzeba to stwierdzi¢ — nie moze by¢ dzietem czlowieka, ale tylko
samego Boga. Z tego powodu Jezus przynidst Boga na ziemi¢. Nie przynosi zbawienia poprzez
chleb, poprzez srodki polityczne, etc. Zamiast tego Jezus po prostu przynidst Boga. Na tajemnice
cierpienia rzuca $§wiatlo fakt, ze serce cztowieka jest niespokojne, dopdki nie spoczywa w Bogu.
Gdy brak Boga, serce cztowieka pozostaje niespokojne, starajac si¢ ztagodzi¢ swdj bdl przez

niezliczone rzeczy i przyjemnosci.

Cierpienie jawi si¢ jako ostateczny owoc rozbicia calej rzeczywistosci przez grzech.
Obecnos¢ Boga i grzech nie moga ze sobg wspotistnie¢, co sprawia, ze grzesznik musi lekac si¢
spotkania z Bogiem. Oznacza to, ze stworzenie w swoim obecnym stanie nie moze wytrzymac
petni obecnosci Boga (stad na przyktad Swicta Faustyna pisze, ze gdyby nie specjalna taska Boza,

to umartaby ona widzac Pana).

Jednak nawet w tym cierpieniu Duch jest Pocieszycielem. Jest on boska osoba, ktéra jest

najbardziej wewnetrznie zwigzana z doswiadczeniem Bozego Mitosierdzia w ludzkich sercach.

212



Duch Swiety pozwala kazdemu wierzacemu uczestniczy¢ w mitosierdziu, ktére Jezus Chrystus
otrzymal w tajemnicy paschalnej, gdy w swoim cztowieczenstwie w pelni wyrazil odwieczng
egzystencje Syna. W tym cierpieniu chrzescijanin zostaje podniesiony do nowego zycia w tym
samym Duchu. Tak wigc mitosierdzie Boze w duzej mierze polega na darze komunii z boska osobg
Jezusa Chrystusa, aby$Smy przez Niego mogli zy¢ w komunii z Ojcem i otrzymac tego samego

Ducha, ktérego Ojciec dat Synowi, by uczestniczy¢ w oddaniu Ducha Ojcu wraz z Synem.
3.8.3 Dzieto Ducha wobec cierpienia

Dziatanie Ducha Swigtego jest wiec niezalezne od wysitku cztowieka — to Duch uwalnia
serce ludzkie od pragnien ciata, aby zyto zgodnie z pragnieniami ducha, to jest dla komunii z
Chrystusem i z Ojcem. Jest to widoczne w Chrystusie, ktory pragnat zarliwie dzieli¢ Pasche ze
swoimi uczniami; w Pawle, ktéry uwazal wszystko w swoim dawnym zyciu za $mieci i pragnat
jedynie komunii z Chrystusem; w Ignacym z Antiochii, ktéry pragnat nie ziemskiego pokarmu,

ale tylko pdjscia do zrodia zywej wody, Ojca.

Wolnos¢, jakg daje Duch, jest zatem wolnoscig od pragnien, ktére zniewalajg cztowieka,
ale po to, aby cztowiek mégt pragna¢ wiecej, nie mniej. Oznacza to, ze chrze$cijanin jest zbawiony
wlasnie przez swoje pragnienie, ktore jest jedyna rzecza nieskonczong w nim. Skutkiem dzieta
mitosierdzia Ducha Swietego w duszy cztowieka jest zatem ponowne uporzadkowanie pragnien
cztowieka — nie wyeliminowanie pragnien, ale raczej ich reorientacja woko6t Chrystusa, tak jak

widoczne to jest w §redniowiecznych oknach witrazowych.

Duch Swiety przynosi Krélestwo Boze, poniewaz Duch czyni serca wiernych
miejscem, gdzie Chrystus moze rzadzi¢ jako krél. Krélestwo to nie jest jedynie terytorium, ani
fizyczna przestrzenia, choé¢ nalezy do niego caly stworzony wszech§wiat. Duch Swiety czyni
serca me¢zczyzn 1 kobiet miejscami, gdzie Chrystus moze mieszkac jako krél, bo ludzkie serca
s3 jedynym miejscem, w ktérym Chrystus nie przebywa, o ile nie zostanie zaproszony (por.

Ap 3, 20).

Trojjedyny Bég ,.swiadczy o niewyczerpanym bogactwie mitosiernej mocy przez Ducha
Swigtego”. Albowiem Tréjjedyne milosierdzie Boze objawione w Jezusie Chrystusie dociera do
kazdego wierzacego za pomoca Ducha Swictego i Kosciota. W szczegdlny sposéb, jako hipostaza
wzajemnego uscisku Ojca i Syna, Duch jest samym przekazem Bozego Milosierdzia, ktére
wcielito si¢ w ciele Chrystusa. Ten uscisk — znak jedno$ci w Boskiej komunii — Duch Swiety
wprowadza czlowieka w odnowiong jednos$¢ zycia w komunii. Duch ten objawia milosierdzie
Boze przez komuni¢ przeciwienstw: jedno$¢ doczesnosci i wieczno$ci, ludzkiego ciata z

ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Chrystusem. Duch Swiety, obdarzajac mitosierdziem
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Bozym, umozliwia stworzeniu istnienie na wzor istnienia Boga, jako daru i mitosci. Duch, jako
osoba-komunia, pozwala cziowiekowi uczestniczy¢ w Bozej darmowosci, to znaczy istnie¢ w
trybie darowania, przez zycie w Kosciele, ktérego dusza jest tym samym Duchem. Czas jest
chronologicznym rozszerzeniem lub wyrazem mitosierdzia, ktére pozwala stworzeniu uczyc¢ si¢ i
petniej uczestniczy¢ w tym sposobie bycia i istnienia, az do zmartwychwstania catego
mistycznego ciata Chrystusa w przyjsciu Chrystusa (por. Kol 1, 18). To wiazanie przeciwienstw
(upadte ludzkie ciato 1 boskie zycie komunii) odbywa si¢ stopniowo w ciele, mimo ze dokonato
si¢ raz na zawsze w Chrystusie jako Gtowie (por. Hbr 10, 10). Duch wcigz na nowo ofiaruje si¢

$wiatu, kontynuujac ofiare Chrystusa®®®.

Przyjmowanie Bozego Mitosierdzia w sercu uzdalnia cztowieka do zycia w darze oraz
rozumienia catego zycia w kluczu daru. Czlowiek przyjmuje i wypetnia odpowiedzialnos¢
zwigzang z wiladza nad calym stworzeniem, umozliwiajac mu znalezienie si¢ w odnowione]
harmonii i jednosci w Boskim sposobie istnienia daru i mitosci. Obdarzajac mitosierdziem Bozym
kazde ludzkie serce, Duch prébuje wywotac¢ ,,wolne, oparte na mitosci i §$wiadome przywigzanie”
kazdego cztowieka do Ojca. Duch nie narzuca cztowiekowi mitosierdzia Ojca wbrew jego woli —
dzieto milosierdzia Ducha polega raczej na naprawieniu przerwanego potaczenia cztowieka z
Bogiem. Z tego powodu napetnienie cztowieka nigdy nie jest dokonane ,raz na zawsze”. Zycie
polega na ciggle nowym wydarzeniu mitosci i1 daru. Pelnia czlowieka ma by¢ zawsze nowa, w
zwigzku z ciaggle nowym wylaniem Bozego miltosierdzia od Ojca (a to wylanie pochodzi
bezposrednio od tchnienia Ducha przez Ojca w Synu). Tylko w ten sposéb cztowiek moze
uczestniczy¢ w Boskim zyciu tak, jak Tréjjedyny Bog zyje swoim wlasnym zyciem wewnetrznym.
Wewngtrzne zycie Tréjcy jest bowiem doskonate ze wzgledu na wzajemna
wspotodpowiedzialno$¢ boskich os6b. Milosierdzie umozliwia zamieszkiwanie czlowieka w
komunii Tréjcy: cztowiek uczestniczy w tej doskonatos$ci z uwagi na mozliwos¢ przyjmowania i
odwzajemniania daru Ojca. W tej perspektywie mozna powiedzie¢, ze zycie cztowieka jawi si¢
jako uporzadkowana muzyka, a wigc catkowite powierzenie si¢ Ojcu w integralnosci 1 harmonii.

Takie wlasnie sa skutki dziatania mitoéci: jednos$é i harmonia®®*.

Milosierdzie jest zatem $cisle zwigzane z nowoscia: jest to niespodziewany, niezastuzony
nowy dar od Ojca. Niemniej jednak ta nowos¢ spetnia i uzupelnia pierwotny dar stworzenia.
Gdyby nie ta nowos¢, dzialanie Boga zawieraloby jedyng doskonatos$¢, a wszystko, co z niej
wynikatoby, bytoby juz wtérne wobec tej pierwotnej doskonatos$ci. Mitosierdzie oznaczatoby

wtenczas doktadnie powré6t do pierwotnego ideatu (np. Ogrodu Eden). Ale mitosierdzie orientuje

883 Por. A. Lopez, Gift, s. 279.
84 Por. A. Lopez, Gift, s. 285-286.
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si¢ na przysztos¢, kiedy wszystko ma zjednoczy¢ si¢ w Chrystusie (por. Ef 1, 10). W ten sposéb
Duch Swicty obdarza mitosierdziem Bozym, ukierunkowujac chrzescijan na eschatyczne
spetnienie w Chrystusie. Albowiem podstawowa misja Ducha Swigtego jest wiasnie
przygotowanie Kosciota do paruzji, przyjscia Chrystusa. Nowy dar nie zaprzecza oryginalnemu
darowi, ale raczej stanowi po prostu jego spelnienie, podczas gdy wcigz pozostaje catkowicie
nowym darem, a nie tylko powtérzeniem tego samego, pierwotnego daru. Samo stworzenie
zorientowane jest ku wypelnieniu si¢ w Chrystusie, jak oméwiono w poprzednim rozdziale o
Bozej Opatrznosci. Mitosierdzie Boze kieruje si¢ nie na pierwotng doskonato$¢ stworzenia, lecz
na doskonato$¢ Chrystusa, to znaczy na ostateczne zjednoczenie stworzenia ze Stworcg przez
tajemnice paschalng. Duch Swiety usituje wprowadzi¢ w ciato Chrystusa to, co wydarzyto sie w

Glowie?®,

Daje to chrzescijanstwu nieodtaczng orientacje na przyszio$¢ (por. Rz 8, 24), ktéra jest
bezposrednio zwigzana z Duchem Swietym, prowadzacym Kosciét do ostatecznej przysztosci w
Chrystusie. Znaczenie 1 spelnienie mitosierdzia Ducha znajdujg si¢ wiec w Chrystusie. Pierwszy
dar Boga w stworzeniu ma juz bowiem na celu przybrane synostwo cztowieka. Bg od poczatku
pragnie, aby chwata w Duchu Swietym $wiecita przez ludzko$¢. Oznacza to, ze tylko Duch Swiety
pozwala cztowiekowi cieszyc¢ si¢ chwatg Boga w calkowitej spontanicznosci 1 bezinteresownosci,
poniewaz Duch hipostazuje t¢ bezinteresownos$¢ i spontanicznos¢ Ojca i Syna w ich wzajemnej
mitosci. Dar Ducha Swigtego, ptynacy ze $mierci Chrystusa, objawia pierwotna intencje Ojca
wobec stworzenia: aby kazda osoba miata udziat w komunii mitosci jako syn w Synu (por. Ga 4,
4-7;2 P 1, 4). Tylko z perspektywy Chrystusa mozna zobaczy¢, co dziato si¢ w historii zbawienia
od poczatku (a nie odwrotnie). Biblijne wydarzenia staja si¢ zrozumiate z perspektywy ich

spetnienia, a nie w ramach chronologicznego porzadku®®¢.

Odnowienie daru stworzenia przejawia si¢ w Bozym oddaniu: prowadzi cztowieka z
powrotem do domu Ojca jako syna (por. £k 15). Duch Swiety konfrontuje zto cztowieka z darem
mitosierdzia Ojca, ukazujac cztowiekowi ,,dowdd, ze mitosierdzie Ojca jest po prostu silniejsze
niz wszelka niewdzigecznos$¢”. Milosierdzie jest historycznym wyrazem Tréjjedynej mitosci Boga:
jako takie, mitosierdzie jest radykalnie nowym darem, ktéry jednak speinia pierwotny dar

stworzenia®®’.

85 Por. tamze, s. 286.

886 Jest to zgodne z aksjomatem klasycznej filozofii, méwigcym, ze ostateczny cel jest zawsze pierwszy brany
pod uwage w dziataniu osoby.

87 Por. A. Lépez, Gift, s. 289.
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Duch daje glos cierpieniu stworzenia, oczekujac na jego odkupienie w Chrystusie, i cierpi
wraz ze stworzeniem, poniewaz przebywa w cztowieku 1 jednoczy jego cierpienia z cierpieniami
Jezusa. W ten sposéb Duch przygotowuje ludzkos$¢ do przyjscia Chrystusa i czyni odkupienie
Chrystusa obecnym w kazdym wieku. Cierpienie nie jest jedynie karg, a jest przygotowaniem
ludzkosci, aby mogta otrzymac petni¢ Boga, ktora jest dana w zmartwychwstaniu. Cierpienie jest

wigc paradoksalnie znakiem Mitosierdzia Bozego, a nie sprzecznoscig z nim.

Pragnienie Oblubienicy wobec Oblubienca jest do§wiadczane jako cierpienie, poniewaz w
tym zyciu nie moze si¢ w pelni zrealizowac. Duch wzmaga wigc pragnienie, a wigc nasila mitos¢,
a tym samym nasila cierpienie, az do dnia, w ktérym zapanuje ostateczna i catkowita unia migdzy
duszg a Bogiem. Duch nie pozwala czlowiekowi odpoczywaé¢ wraz z innymi stworzeniami.
Przeciwnie, naciska na serce cztowieka i popycha go dalej, w poszukiwaniu nieskonczonej dobroci
— Boga Ojca. Serce cztowieka jest niespokojne, dopdki nie spocznie w Bogu, dlatego w czasie
ziemskiej egzystencji nie moze nie cierpie¢. Wazne jest jednak to, ze w owym nieuniknionym

cierpieniu Duch Swigty jest Pocieszycielem.

Mitosierdzie Boze jest nierozerwalnie zwigzane z darem i nowoscia. Mitosierdzie Boze jest dane
nie tylko raz, ale dawane wiele razy, jako ze sam Duch jest cigglym wydarzeniem mitosci w Tréjcy
Swietej, wylanym na stworzenie. Nowy dar mitosierdzia nie neguje pierwotnego daru, lecz go wypehnia,
poniewaz dar stworzenia jest sam w sobie dobry, jako dar Ducha Swigtego. Juz w stworzeniu zawarty
jest dar chwaty Bozej, realizujacej si¢ w zyciu cztowieka. W Chrystusie ta pierwotna chwata cztowieka
napetniona zostaje Duchem, stajac si¢ w petni objawiona. Poprzez odnowiony dar Ducha Swictego

czlowiek jest zjednoczony z Ojcem i doprowadzony do odnowionej komunii z Nim.
3.9 Drugie przyjscie i sad

Jaka jest chwata Syna, ktérej oczekuje cztowiek? Nie polega ona na mocy, tak jak chwata
Boza objawiona na gérze Synaj, a raczej na ukazaniu mitosci, ktérg Syn przyjmuje od Ojca w
wiecznosci (por. J 17, 5). Jak realizuje si¢ ta chwata? Jest to chwata mitosci, ktéra polega na
catkowitym oddaniu si¢ Ojcu w postuszenstwie, az do $Smierci (por. J 13, 1-2). A wiec chwala

Syna w pelni objawia si¢ tylko na krzyzu, a w perspektywie przysztosci spelnia si¢ w paruzji.

Sad polega wiec wylacznie na mitosci: jak méwi Swiety Jan od Krzyza, cztowiek bedzie
sadzony wtasnie z mitosci. Liturgia takze pokazuje t¢ prawdg: pierwsza Prefacja o krzyzu mowi:

,Na krzyzu dokonat si¢ sad nad $wiatem i zajasniata potega Chrystusa ukrzyzowanego™3%.

888 Por. KKK 1022.
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Parakletem Pismo Swigte nazywa Chrystusa, jak i Ducha Swietego (por. J 14, 16.25.26;
16, 1-14; 1J 2, 1). W jezyku greckim paraklet oznaczat kogos, kto zapewnia pomoc w sprawach
sadowych czy prawnych, a wigc adwokata. Paraklet to pomocnik, ktéry mianowany méwi w
imieniu innego. W pismach Janowych, jak wspomniano, uzywa si¢ stowa ,Paraklet” i dla
Chrystusa (raz w 1 J 2, 1) i dla Ducha Swietego. Paraklet Duch $§wiadczy o Jezusie, przekonywa
swiat o grzechu, sprawiedliwosci i o sadzie (por. J 16, 7-10) i prowadzi uczniéw do wszelkiej

prawdy (por. J 16, 13).

Duch Swiety uczestniczy w sadzie ostatecznym oraz realizuje go w historii w wydarzeniu
krzyza. Jak widzieliSmy w przytoczonych stowach prefacji, to na krzyzu dokonat si¢ juz sad nad
swiatem. Nie nalezy wi¢c czeka¢ na inny sad, bowiem to w misterium krzyza Duch zaréwno

osadza i potepia grzech, jak i obdarza mitosierdziem grzesznika.

Jezus obiecuje, ze przed Jego przyjsciem ukaze sie znak krzyza (por. Mt 24, 30)*%. Nie
ulega watpliwosci, ze sam krzyz jest sadem nad §wiatem. Kazdy cztowiek osgdzi bowiem samego
siebie przez to, czy przyjmuje dzieto Chrystusa czy odrzuca je. Nie chodzi wigc o to, ze Chrystus
jest mitosierny dla jednych, a surowy dla drugich. Jezus jest dla wszystkich mitosierny, ale nie
wszyscy przyjmuja to mitosierdzie. A tym wtlasnie jest potgpienie: odrzuceniem mitosci czy
mitosierdzia, to jest, grzechem przeciwko Duchowi Swictemu, odrzuceniem Zrédta zbawienia
oraz mitosci Bozej. Sad oznacza, ze czlowiek jest odpowiedzialny za popetnione czyny (por. Rdz

2,17;Ga6,7).

Sad nad czlowiekiem zatem dokonuje si¢ nie dopiero w wydarzeniu paruzji, ale juz przed
nim. Paruzja ukaze wszystko takim, jakie jest: i Boga, i grzesznika, i $wigtego, i diabta. Sad
odbedzie si¢ takze przy pomocy $§wietych (por. 1 Kor 6, 2-3). Zatem sad polega na stwierdzeniu,
czy uczestniczymy w chwale Syna, to jest w mitosci objawionej na krzyzu. Jesli cztowiek odrzuci
taka mitos$¢, odrzuci zbawienie, jesli przyjmie t¢ mitos¢ oraz Dawce tej mitosci wraz z innymi

(por. Mt 25), zostanie zbawiony.

Sad zatem nie jest czym$ zewngtrznym wobec cztowieka. Dokonuje w sercu cztowieka
przez Ducha Swictego. Sad ostatecznym czy indywidualny sad szczegélowy jest
uzewngtrznieniem tego, co wewnatrz serca cztowieka. Jak pokazuje Ratzinger, sad nie jest czyms$

natozonym na rzeczywisto$¢, ale jest uzewnetrznieniem tego, co ukryte (por. Lk 2, 35).

889 Por. Dzienniczek, n. 83.
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3.9.1 Mitosierdzie Boze jako przygotowanie do drugiego przyjscia

To wtasnie wylanie Bozego Mitosierdzia przewiduje i przygotowuje do ostatecznego
przyj$cia Oblubienca. Ale aby tak si¢ stato, jak stwierdza objawienie, panna mioda musi by¢
oczyszczona i gotowa (por. Ap 19, 7). Chrystus juz obmyl Oblubienic¢ i uczynit ja Swietg i
Niepokalang, w Maryi, bedacej typem Kosciota. Ale Kosciét jest jeszcze grzeszny, a wiec w
kazdym wieku trzeba ciggle na nowo obmywac¢ go w tym zbawczym strumieniu, wyptywajacym
z boku Chrystusa (por. Ef 5, 26; J 19, 34)%, Takze oredzie mitosierdzia Bozego, otrzymane przez
Swieta Faustyne, jest szczegdlnie zorientowane na drugie przyjécie Chrystusa®'. Nabozenstwo do
Milosierdzia Bozego ma charakter eschatologiczny, tak jak mitosierdzie Boze i dar Ducha sa

eschatologiczne w swej naturze.

Przestanie Bozego Mitosierdzia jest zatem ore¢dziem eschatologicznym, ktére powotuje si¢
na ostateczny dar milosierdzia w Duchu Swietym. Dlatego Duch Swiety jest skierowany ku
ostatecznej przysztosci ludzkosci z Bogiem, to jest w kierunku komunii z Bogiem. W swej osobie
Duch Swigty jest ,przysztoscia” ludzkosci — oznacza to, ze przyszlo$é nie jest jedynie
chronologicznym punktem w odleglej perspektywie. Raczej przyszioscig jest stan komunii z
Bogiem, ktdry juz teraz jest obecny, dlatego tez sad eschatologiczny ma juz miejsce w glgbi serca

kazdej osoby.

Jak wiemy z objawienia, Duch Swiety odnawia $wiat ogniem. Ogien jest jednym z symboli
Ducha Swigtego, ktéry oznacza Jego moc, aby oczysci¢ wnetrze (w przeciwienstwie do wody,
ktéra czysci z zewnatrz)®®2. Dlatego grzesznicy majg by¢ oczyszczeni nie przez wode, jak w
potopie, ale przez wewngetrzny ogien (por. 2 P 3, 5-7). Oznacza to, ze $wiat jest odnawiany w
przygotowaniu do drugiego przyjscia poprzez oczyszczenie wewnetrzne, ktére pochodzi od Ducha
Swigtego, wylanego na wszystkie ciata w dniu Pigédziesiatnicy (por. Dz 2, 17; J1 2, 28). Ojciec
nie przestaje uwalnia¢ catego stworzenia od niewoli grzechu, jednak srodki do oczyszczenia ulegly
zmianie: od kary zewnetrznej i eliminacji grzesznikow do wewngtrznego oczyszczania

grzesznikéw (por. 2 Kor 3, 9).

Zestanie Ducha Swictego jest widzialnym tego dziatania Tchnienia Bozego w historii.
Wazne jest jednak, aby zrozumie¢ Pi¢c¢dziesigtnice nie tylko jako jednorazowe wydarzenie, ale

jako przejaw ciagtego procesu w Kosciele, to jest namaszczania mistycznego ciata Duchem.

89 por. KKK 829.
891 Por. Dzienniczek, nn. 429, 635, 848, 965, 1160, 1588, 1146.
892 Por. J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 153.
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Oznacza to, ze Duch Swiety dziata w Kosciele w sposéb ostateczny, tak jak byt on w sposGb

definitywny obecny w Chrystusie®>,

W istocie Pigcdziesigtnica sama w sobie jest rodzajem przygotowania do drugiego
przyjécia Pana: tak jak apostotowie zostali oczyszczeni przez ogien Ducha Swietego i
przygotowani do ich misji, tak tez §wiat ma by¢ oczyszczony przez tego samego Ducha dla
ostatecznego przyjscia krélestwa, juz nie w Kosciele, ale w petni w samym Jezusie Chrystusie.

Z tego powodu Sobor Watykanski Il zostat zwotany w Kosciele jako kontynuacja Pie¢dziesigtnicy.

Czasy ostateczne oznaczaja nie tylko koniec obecnego eonu, ale tez pelni¢ wylania Ducha.
Koniec calego czasu bedzie naznaczony szczegdlnie silnym wylanie Ducha. Tak jak w krzyzu,
chwile intensywnego cierpienia sa chwilami, w ktérych Ojciec jeszcze bardziej wylewa swa

mito$¢ 1 mitosierdzie.

Kiedy chrzescijanin cierpi, wtedy Duch w Jego chwale przychodzi i spoczywa na nim (por.
1 P 4, 14). Dotyczy to nie tylko tych, ktérzy cierpia ze wzgledu na Chrystusa, ale takze
grzesznikow. Wylewajaca si¢ na krzyzy krew i woda oznaczaja odpowiedz Ojca na ciaglay
grzeszno$¢ cztowieka. Ta odpowiedz jest jasna — Ojciec pozostaje obecny dla grzesznego

cztowieka, a Jego milos¢ jest tym wicksza®.
3.9.2 Zbawienie calego ciala Chrystusowego

Wspodlnotowy aspekt Bozego mitosierdzia 1 zbawienia jest czgsto pomijany na
chrzescijanskim Zachodzie. Czgsto wspomina si¢ o indywidualnym zbawieniu i indywidualnym
sadzie na koncu naszego zycia. Ale rownie prawdziwe — a moze nawet wazniejsze — jest to, ze
Ojciec pragnie uratowaé¢ swéj lud, a pojedyncze osoby wiasnie jako cztonkéw tego ludu®®.
Zbawienie jest zatem nie tylko darem, ktory jest dany z géry czlowiekowi, ale procesem, ktdry

dokonuje si¢ w mistycznym ciele Chrystusa.

Jednym z aspektéw mitosierdzia w Duchu jest gromadzenie w komunii ludzi z wszystkich
narodow, plemion, jezykéw (por. Ap 7, 9) w ciele Chrystusa. Oznacza to, ze przez wiar¢ nastgpuje
swoiste odwrocenie sytuacji wiezy Babel. Duch nie tylko przynosi uzdrowienie relacji miedzy

kazdym czlowiekiem a Ojcem; Duch uzdrawia takze podzial miedzy cztowiekiem a drugim

893 Por. S. Gre$, Misja Ducha, s. 58.
894 Por. Dzienniczek, n. 1275.

895 Por. KK 9.
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cztowiekiem. Do misji Tchnienia nalezy réwniez przywracanie ostatecznej komunii migdzy

ludzmi.

W ten sposéb Duch jednoczy wszystkie serca we wspdlnym pragnieniu; wojny, ktére
przychodzg posrdd ludzi, s3 bowiem owocem réznych, walczacych pragnien w ich sercach (por.
Jk 4, 1). Harmonia i pokdj na Swiecie sa przywracane nie tylko przez prawa zewnetrzne, ale przede
wszystkim przez serca, ktére sg zjednoczone we wspdlnym dazeniu do celu, czyli we wspdlnym

pragnieniu.

Plagi, ktore Apokalipsa wiaze z koncem czasOw, sa réwniez owocem Ducha i jego
mitosierdzia. Oznacza to, ze dar nawrdcenia i pokuty jest ostatecznym darem milosierdzia.
Ostatecznym brakiem pokuty jest grzech przeciw Duchowi Swigtemu. Tak wigc Duch Swiety
wykorzystuje wszelkie mozliwe S$rodki, aby zapobiec popetnianiu tego grzechu przez
jakiegokolwiek czlowieka. Wszystkie inne grzechy moga by¢ odpuszczone 1 pokonane, w tym
zyciu lub nastgpnym. Nawet najgorsze grzechy moga by¢ odpuszczone przez Ducha. Ale tylko ten
grzech bezposrednio przeciw Duchowi — odrzucenie jego milo$ci — jest niewyobrazalnym

grzechem, ktéry prowadzi do piekta®®®.

Spowiedz, sakrament mitosierdzia dla przebaczenia grzechow, jest uprzedzeniem osadu.
Oznacza to, ze spowiedz nie jest jedynie rytualem wyliczenia grzechow wobec kaptana. Sakrament

pokuty jest raczej owocem poprzedzajacego go dziatania Ducha w sercu wierzacego®”.

Duch Swiety pod koniec czaséw przekona $wiat o grzechu, stawiajac cata ludzko$¢ twarza
w twarz z wyrokiem Chrystusa na $wiat, ktéry to wyrok dokonat si¢ na krzyzu. Stad znak krzyza
ma pojawic si¢ na niebie — innymi stowy, zadna osoba nie bedzie w stanie uciec od dzieta Ducha,
ktory jest ukryty w ludzkich sercach od zawsze, ale teraz w krzyzu staje si¢ wrecz zmystowy i
namacalny. Oznacza to, ze Duch Swiety dziata z wielka taska, aby wptynaé na zbawienie
wszystkich, zwlaszcza tych, ktérzy nie wierzg i nie korzystajg z normalnych §rodkéw zbawienia

w Ko$ciele®8,

Chwila spowiedzi jest zatem konfrontacjg osoby penitenta z dzietem Ducha, a mianowicie
z krzyzem Chrystusowym. Mitosierdzie jest wlasnie tg wolng wspdtpracg miedzy duszg a Duchem

Swietym, a moze raczej jest efektem obecnosci Ducha Swietego, ktéry otwiera dusze na swoje

89 pPor. KKK 1864.
897 Por. KKK 1470.

898 Poniewaz Chrystus umart za wszystkich ludzi, a ostateczne powolanie cztowieka jest w istocie jednym i

boskim, powinni$my wierzy¢, ze Duch Swiety w sposéb znany tylko Bogu daje kazdemu cztowiekowi mozliwo$é
bycia zwigzanym z ta tajemnicg paschalng”. KDK 22; por. KK 16.
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dziatanie. Gdy dusza odmawia wspdlpracy, zaczyna widzie¢ Boga jako napastnika, ktéry jest
gniewny i zty. Sprawiedliwos¢ 1 mitosierdzie to dwie strony tego samego medalu, w zaleznosci od

wewnetrznego usposobienia wierzacego czy niewierzacego.
3.9.4 Duch Swiety i przebaczenie grzechéw

Dar przebaczenia grzechéw udzielony Apostotom przez Chrystusa zmartwychwstatego
zaktada i obejmuje zbawcze dziatanie Ducha Swietego. Duch, jako $wiatlo serc, staje si¢ §wiatlem
sumien, przekonuje cztowieka o grzechu i ztu, aby skierowa¢ go ku dobru. Jako niestworzony dar,
Duch objawia si¢ poprzez wielo$¢ stworzonych daréw, ktére rozlewa w ludzkim sercu. Dzigki tej
obfitosci daréw Duch uzdrawia serce cztowieka ze zta i grzechu, obdarzajac ludzkos¢ udziatem w
dobroci i milosci, prowadzac cztowieka do zbawienia®®®. Nawrdcenie ludzkiego serca, bedace
nieodzownym warunkiem przebaczenia grzechéw, dokonuje si¢ przez Parakleta. Bez
prawdziwego nawrdcenia, z wewng¢trznym zalem, grzech pozostaje nieodpuszczony. Duch jest
wewnetrzng dynamika 1 mocg, ktéra pozwala czlowiekowi zaréwno stuchaé, akceptowac, jak i
wypelnia¢ fundamentalne przestanie Jezusa o nawrdceniu (por. Mk 1, 15). Krew Jezusa otwiera
Duchowi Swietemu ,,drzwi najglebszej istoty cztowieka, mianowicie sanktuarium ludzkiego
sumienia”®®. W ten sposéb Duch Swiety oczyszcza ego cztowieka, objawiajac cztowiekowi petnie

mitosci Jezusa symbolizowang przez krew.

Powotanie i losy cztowieka sg w duzej mierze zdeterminowane sumieniem, gtéwna cechg
osobowego podmiotu, zdolnego do stuchania stowa Bozego w sobie jako boskiego prawa, ktére
prowadzi cztowieka do postuszenstwa. Sumienie pozwala cztowiekowi zy¢ zgodnie z dobrem i
odrzuca¢ zto, odwracajac sytuacje Edenu, gdzie cztowiek sam pragnat decydowac, co jest dlan
dobre, a co zle. Glos Bozy rozbrzmiewa w tajemnym sanktuarium, a nawet wi¢cej — sumienie
samo jest gtosem Bozym, nawet dla tych, ktérzy rozpoznaja je tylko jako moralne zjawisko, poza
kontekstem osobowej relacji z Bogiem. Porzadek moralny sam w sobie odsyta ostatecznie do

Stwércy”!.

Przekonanie o grzechu pojawia si¢ wtasnie w sumieniu. Jesli jest ono dobrze uformowane,
rozwigzuje sytuacje zgodnie z prawda, a nie z wlasnymi subiektywnymi pragnieniami. Wynikiem
uczciwego sumienia jest zdolno$¢ nazywania dobra 1 zta ich wlasnymi imionami (por. Rdz 2, 20;

Iz 5, 20). Sumienie wskazuje tez na ten paradoks, ze najwickszym skrzywdzonym jest

899 Por. DeV 42.
%00 Tamze.

%1 Por, KDK 16.
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krzywdziciel, bo to grzech jest najwicksza rang cztowieka. Duch objawia w ten spos6b
dramatyczng sytuacje cztowieka w jego sercu i w jego Swiecie: dramatyczng walk¢ migdzy dobrem
a ztem, miedzy Swiatlem a ciemnoscia, walke, ktéra wptywa na ,,cale ludzkie zycie, indywidualne

1 zbiorowe” (KDK 13).

Mitosierdzie Boze w dziele Ducha Swiectego jest zatem $wiatlem, ktére pozwala
cztowiekowi najpierw zobaczy¢ jego grzech, aby nastgpnie si¢ od niego odwrdci¢. Albowiem
pierwszym skutkiem mitosierdzia jest odkrycie grzechu w sercu cztowieka, aby cztowiek mogt

zosta¢ doprowadzony do petnego pojednania.

Duch Swiety ,,$wiadczy, ze w ludzkiej historii grzech nadal istnieje. Jednak grzech zostat
poddany zbawczej mocy odkupienie”. Przekonanie §wiata o grzechu nie konczy si¢ na wskazaniu
1 nazwaniu rzeczywistosci grzechu, ale na tym, ze Duch faktycznie zwalcza grzech w samych jego
korzeniach. Widoczny w §wiecie brak harmonii ma swoje zrédio wtasnie w grzechu, ktéry z kolei
rodzi si¢ gleboko w ludzkich sercach (por. Jk 4, 1-10). Zatem przekonywanie o grzechu zaktada
takze odkrywanie przez Ducha samych korzeni grzechu w gl¢binie ludzkiego serca. W ten sposob
Duch przekonuje cztowieka o grzechu w odniesieniu do tajemnicy poczatkéw czilowieka, co
oznacza, ze objawia czlowiekowi jego status jako stworzenia, w catkowitej ontologicznej i
etycznej zaleznosci od Stwércy, a takze upadlego stanu czlowieka’?. Ale to przekonywanie
zawsze dokonuje sie¢ w odniesieniu do Chrystusa ukrzyzowanego. W ten sposéb Duch Swiety
ukazuje czlowiekowi jego grzech po to, aby doprowadzi¢ go do zrédia przebaczenia. Duch nigdy
nie przestaje przypomina¢ nam o Chrystusowym zwycigstwie. Duch przychodzi na mocy odejscia
Chrystusa w tajemnicy paschalnej: Duch przychodzi za kazdym razem, gdy nast¢puje nawrdcenie

i przebaczenie grzechéw, przychodzi On w mocy krzyza”®>.

Duch pomaga cztowiekowi w Zzmudnej pracy oczyszczania sumienia. Ten zmudny wysitek
obejmuje wszystkie elementy na drodze nawrécenia: odwrdcenie si¢ od grzechu, powrét do petni
prawdy i mitos$ci w sercu. Rozpoznawanie zta w sobie wymaga wielkiego wysitku. Sumienie nie
tylko nakazuje lub zabrania, ale takze osadza i jest Zzrédtem wyrzutéw sumienia, przez ktore
cztowiek cierpi wewnetrznie z powodu popetnionego zta. To cierpienie cztowieka z powodu zta
uczestniczy w pewnym sensie w cierpieniu Boga z powodu odmowy wspdtpracy ze strony

cztowieka®®,

902 Por. DeV 44
903 Por. tamze.

904 Por. DeV 45.
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Kiedy Duch prawdy pozwala ludzkiemu sumieniu uczestniczy¢ w tym cierpieniu,
cierpienie sumienia staje si¢ szczegdlnie gtebokie, ale takze szczegdlnie zbawcze. Nastepnie, przez
akt zalu doskonatego, dokonuje si¢ autentyczne nawrdcenie serca: jest to ewangeliczna metanoia.
Tu wtasnie dokonuje si¢ mitosierdzie na poziomie egzystencjalnym — nawrdcenie jest warunkiem

sine qua non uzyskania mitosierdzia.

Wiysitek ludzkiego serca jest niezbedny dla metanoi, przez niego grzech zamienia si¢ w
mito$¢ zbawcza, czyli mitoé¢ zdolna do cierpienia. Zbawcza moca tej mitosci jest Duch Swiety,
dawca $wiatta w ludzkim sercu. Owo nawrdcenie serce otwiera czlowieka na przebaczenie, to

znaczy na dziatanie Ducha®®

. ,,Glebia przyzywa glebie” (Ps 42, 7), a wigc Duch, ktéry bada glebig
Boga jest takze tym samym Duchem, ktéry przenika glebie cztowieka, laczac nieszczescie

cztowieka z nieskonczonym mitosierdziem i mitoscig Boga.

Duch Swiety jest wigc tym, ktéry jednoczy czlowieka z milosierdziem objawionym w
krzyzu Chrystusa. Przez t¢ komuni¢ wierzacego z Jezusem, czlowiek ma mozliwos¢
otrzymywania tego milosierdzia. Duch Swigty zatem staje si¢ mostem czy wiczia miedzy
Chrystusem a wierzagcym, umozliwiajac cztowiekowi dostgp do tego milosierdzia przez
sakramenty, stowo Boze, itp. Bez tej komunii, cztowiek mogt co prawda wierzy¢ w mitosierdzie
Boze, ale nie miatby kontaktu z rzeczywisto$cig tego mitosierdzia w swoim zyciu. Duch zatem
dziata aby uwewnetrznia¢ objawienie zewnetrzne Chrystusa, aby cztowiek zostat przemieniony

tym mitosierdziem Ojca.

Sad polega na tym, ze czlowiek staje oko w oko z Chrystusem, widzac Jego chwale
objawiong na krzyzu. Tak wiec Duch Swiety uprzedza juz sad, gdyz Duch Swiety $wiadczy o
mitosci Chrystusa na krzyzu. Predzej czy pdzniej grzesznik musi zmierzy¢ si¢ z rzeczywistoscia
krzyza. Cztowiek bedzie sagdzony na z jego zgodnosci z Chrystusem ukrzyzowanym, wedlug miary
jego mitosci (por. J 13, 34-35). Jednak Duch Swiety pracuje nad przygotowaniem cztowieka do
tego sadu, tak aby Ojciec widziat w nas to, co widzi w swoim Synu, a wigc pozwala nam wej$¢ w
komuni¢ z Ojcem. Dlatego Duch jest Parakletem: tym, ktéry broni grzesznikow przeciwko

Szatanowi, oskarzycielowi, wystepujac w ich imieniu przez krew Chrystusa.

Przestanie Bozego Mitosierdzia przygotowuje zatem Oblubienice do ostatecznego
przyj$cia Pana mtodego. Jest to eschatologiczne org¢dzie, bedace obwieszczeniem ostatecznego
daru milosierdzia w Duchu Swietym. Duch Swiety odnawia $wiat ogniem, wewnetrznym

oczyszczeniem. Duch przynosi uzdrowienie wszystkich podziatéw i dziata na rzecz przywrécenia

95 Por. tamze.
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pokoju i harmonii na $wiecie w sercach ludzi. Odbywa si¢ to poprzez nawrdcenie — szczyt

mitosierdzia. Moment spowiedzi jest szczegdlng chwilg spotkania osoby z tym dzietem Ducha.

Duch Swicty jest przebaczeniem grzechéw, poniewaz osobiicie angazuje sie w
wyprowadzenie grzesznika z grzechu. On, jako niestworzony dar, przynosi wszystkie dary
niezbedne do przeksztatcenia ludzkiego serca. Duch Swiety jest sita i dynamizmem obecnym w
ludzkim sercu. Dzieje si¢ to przede wszystkim poprzez swiatto, ktére o§wieca sumienie. Duch
Swiety chroni wigc sumienia wierzacych, aby nie przyzwyczaily si¢ do grzechu i nie byty w nim
utwierdzone. Przez to §wiatto Duch prowokuje w osobie swoiste napiecie, bedace jakas forma
cierpienia. To cierpienie przynosi jednak oczyszczenie sumienia 1 tgczy si¢ ze Swiadomoscia, ze

jest skierowane ku dobru cztowieka.

Ten proces oczyszczania 1 o$wiecenia jest egzystencjalnej strony metanoia, przez ktorg
Duch objawia ne¢dze czlowieka, ale 1 to, ze moze on otrzyma¢ i by¢ uzdrowiony przez
nieskonczone mitosierdzie Ojca w Chrystusie. Dzieje si¢ tak poprzez ciggle objawienie przez
Ducha Chrystusa dla wierzacego, poprzez inspiracj¢ wiary, aby czlowiek mogt zosta¢ zbawiony i

uwolniony od grzechu.
3.10 Niewybaczalny grzech przeciwko Duchowi

Przekaz o tragedii grzechu przeciw Duchowi Swigtemu zawarty jest we wszystkich trzech
Ewangeliach synoptycznych (por. Mt 12, 31; Mk 3, 28; Lk 12, 10). Grzech ten jest niewybaczalny
ze swej natury, poniewaz wyklucza on elementy, przez ktére nastepuje przebaczenie grzechow.
Takie bluznierstwo nie jest zatem stownym o$wiadczeniem wypowiadanym przeciwko Duchowi
Swietemu. Jest to raczej umyslna odmowa przyjecia mitosierdzia Ojca poprzez nawrécenie. Osoba
wchodzaca w ten stan odrzuca $wiadomie mitosierdzie Ducha Swigtego, realizujace si¢ przez
Chrystusa. To jest, kto bluzni przeciw Duchowi Swigtemu, grzeszy réwniez przeciw Chrystusowi
ze wzgledu na komplementarna jedno$¢ ich misji®*®. Cztowiek, poniewaz dzieto Ducha zalezy od
jego wspotpracy, moze odrzuci¢ zbawienie ofiarowane przez krew i wode, wyptywajace z serca
Jezusa. Jest to swoisty ,,grzech grzechow”, poniewaz nie moze by¢ wybaczony, gdyz nie pozwala

na to sam grzesznik*"’.

906 Por. STh II-11, q. 14, a. 3; por. KKK 1864
%07 Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 170.
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3.10.1 Istota niewybaczalnego grzechu

Grzech bluznierstwa wobec Ducha Swictego polega na egzystencjalnej rzeczywistosci
wolnego wyboru, wewnetrznego dla osoby ludzkiej. Takie bluznierstwo polega na odrzuceniu
przekonania o grzechu, ktére pochodzi od Ducha bedacego poczatkiem procesu zbawienia i
mitosierdzia. Taka osoba odrzuca réwniez przyjscie pierwszego Parakleta, Chrystusa, ktérego
krew oczyszcza sumienie z martwych uczynkéw. To oczyszczenie we Krwi Jezusa jest
przebaczeniem grzechow; bez Ducha, wylanego z Krwig, czlowiek pozostaje w martwocie
grzechu. Tak wigc bluznierstwo przeciw Duchowi jest ,,radykalng odmowg zaakceptowania tego
przebaczenia, ktérego Duch jest dawca i ktore zaktada autentyczng nawrdcenie. Grzech nie moze
by¢ przebaczony w tym zyciu lub nastgpnym, poniewaz istnieje radykalnej odmowy

nawrécenia’®

. Tak wiec osoba ta odmawia przyjscia do zrédet odkupienia, ktére sg obiektywnie
otwarte dla wszystkich. Nie zmienia to faktu, Duch Swiety ma nieskoficzona moc, by czerpa¢ z
tych zrédet odkupienia, aby doprowadzi¢ do ukonczenia dzieta odkupienia dokonanego przez

Chrystusa’®.

Takie bluznierstwo jest grzechem polegajacym na przyznaniu sobie prawa do trwania w
grzechu — w jakimkolwiek grzechu w ogdle, tym samym odrzucajac odkupienie. Bedac
zamknietymi w grzechu, zamykamy si¢ na nawrdcenie, a tym samym przebaczenie grzechow. Tak
dtugo, jak zatwardziale serce nie daje za wygrana, Duch nie narusza ludzkiej wolnosci. Tak wiec
osoba trwa w wigzieniu, na ktére sama si¢ skazuje (przedsmak piekta), co uniemozliwia jej

otwarcie sie na boskie zrédto oczyszczania®!®,

Osoba wchodzaca w grzech przeciwko Duchowi Swietemu wchodzi wiec w stan oporu
sumienia (por. DeV 47), ktéry jest wolnym wyborem grzesznika. Pismo Swigte nazywa ten stan
zatwardziatoscig serca (por. Ps 81, 13; Jr 7, 24; Mk 3, 5). Wydaje si¢, ze dzi§ grzech ten
przezywany jest w formie utraty poczucia grzechu. Z utratg poczucia grzechu zwigzana jest utrata
poczucia Boga; te dwie sprawy sg wewnetrznie potaczone, poniewaz bez Boga znika poczucie
grzechu. Istniejg dwa podstawowe sposoby popelnienia tego grzechu: rozpacz i zuchwatos¢ (por.
KKK 1864, 2092). Ten ostatni wydaje si¢ bardziej powszechny w dzisiejszym §wiecie, cho¢ oba
sg Scisle zwigzane: niezdolnos¢ do porzucenia grzechu wynika w duzej mierze z ukrytej rozpaczy,
ze grzech jest zbyt wielki, aby by¢ wybaczony i uzdrowiony. W rozpaczy cztowiek nie ma juz

nadziei na osiggnigcie przebaczenia grzechéw, myslac, ze jego grzechy sg zbyt wielkie dla

98 Por. DeV 46.
99 Por. tamze; por. Dzienniczek, n. 1182.

910 por, J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 182; Cz. Bartnik, Dogmatyka, t. 1, s. 164.
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mitosierdzia Ojca; w zuchwatosci czlowiek zaktada, ze ratuje si¢ wltasng mocg, lub zaktada
fatszywie rozumiane mitosierdzie Boze, chcac uzyska¢ zbawienie bez nawrdcenia i chwalg bez
zastugi. Oznacza to, ze zbawienie jest uwazane za jedynie zewngtrzng kwesti¢ czasu lub miejsca,
a nie wewnetrzng transformacj¢ w duchu, nauczenie si¢ mitosci, jakg kocha Jezus (por. J 13, 34-
35). W tym sensie, Duch Swigty obdarza mitosierdziem przede wszystkim poprzez u§wiadomienie
cztowiekowi jego wilasnej nedzy, wlasnego grzechu, aby mégl otrzyma¢ zbawienie. Bez tego
przekonania o grzechu, osoba pozostanie w grzechu i tak nigdy nie otrzyma zycia wiecznego. W
tym sensie przekonanie o grzechu nie ma na celu oskarzenia lub potepienia, ale wtasnie udzielenie

cztowiekowi sprawiedliwosci Chrystusa (por. J 16, 8; 1 Kor 1, 30)°!1.

To bluznierstwo wobec Ducha Swigtego ma takze swoisty aspekt dynamiczny. Nie idzie
bowiem o jaki§ jednorazowy akt w postaci zniewazania osoby Ducha Bozego. Bluznierstwo
przeciwko Duchowi jest raczej dynamiczng rzeczywisto$cig ludzkiego ducha, ktéry zamyka sobie
coraz bardziej mozliwos¢ zbawienia. Nie ma grzechu, ktérego nie da si¢ wybaczy¢ poprzez
odkupienie Chrystusa. Istnieje jednak mozliwos¢ odrzucenia odkupienia w Chrystusie. Oznacza

to, ze problem znajduje si¢ nie po stronie Boga, ale po stronie cztowieka, ktéry odrzuca Boga.
3.10.2 Rola Koéciota w zapobieganiu grzechowi przeciwko Duchowi Swietemu

Kosciot nieustannie btaga Boga, aby ustrzegt ludzi przez zamknigciem serc 1
zablokowaniem si¢ na task¢ Ducha dziatajacego we wnetrzu cztowieka. W ten sposéb Kosciét
stara si¢ zapobiega¢ bluznierstwu przeciwko Duchowi, uczac takze o potrzebie otwartosci
sumienia na gtos Ducha Swietego. W kontrze do grzechu, Ko$ciél nieustannie przypomina $wiatu
z calym realizmem o rzeczywiste] naturze grzechu, ale takze o odkupieniu. Réznica migdzy
Kosciotem a ,,§wiatem” (w sensie negatywnym, janowym) lezy wiasnie w podej$ciu do grzechu:
Kosci6t proponuje wspétprace z Duchem Swigtym, a $wiat opér wobec Niego. Oznacza to, Ze nie
mozna rozumie¢ Kosciota jedynie poprzez jego rzeczywistos¢ widzialng (cho¢by na przyktad
przez sprawowanie sakramentoéw). Mozna rozumie¢ Kos$ciol przede wszystkim jako przestrzen
obecnos¢ Ducha. W ten sposéb granice Kosciota rozciggajg si¢ wszedzie tam, gdzie znajdujg si¢

serca, ktére dziatajag we wspotpracy z Duchem, a nie powstrzymuja Go.

Istnieje bowiem niebezpieczenstwo, ze w KoSciele instytucjonalnym znajdowac si¢ bedzie
jedynie zewnetrzny charakter poboznosci, ale bez jej mocy czy rzeczywistosci w Duchu Swietym
(por. 2 Tm 3, 5). Stanowi to jedng z podstawowych pokus szatana, ktéry moze jawic si¢ jako aniot

swiatta (por. 2 Kor 11, 14). W ten sposéb faryzeusze, saduceusze i uczeni w pismie czasOw Jezusa

o1 Por. KKK 2091.
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reprezentujg wszystkich tych, ktérzy majg pozor poboznosci, ale bez wewnetrznej mocy, a wiec
bez Ducha Swictego. Jest to jedna z najbardziej subtelnych form grzechu, gdy cztowiek
uczestniczy w liturgii i nabozenstwach, nie odrzuca takze formalnie zadnej prawdy wiary, ale w
rzeczywisto$ci swojego zycia, w swoich decyzjach neguje odniesienie do Boga zywego. Z tego
powodu Jezus przypomniat faryzeuszom, aby nie zapominali co prawda o przepisach prawa (por.
Mt 23, 23), ale przede wszystkim skupili si¢ na mitosierdziu, a nie na sktadaniu ofiar (por. Mt 9,

13; Oz 6, 6).

Dlatego mozna powiedzie¢, ze Kosciol jest wszedzie tam, gdzie Duch i odwrotnie.
Poniewaz Duch jest obecny w calym stworzeniu, Kosciét ma powszechny, czyli katolicki zakres.
Oczywistym jednak jest, ze nie wszystkie stworzenia sg §$wiadome obecnos$ci Ducha. Ko$ciot jest
obecny tam, gdzie Duch jest znany i kochany, to jest, gdzie serce wierzacego swobodnie akceptuje
dar Ojca — Ducha w Chrystusie Jezusie i wspolpracuje z Nim poprzez taske¢. Jednak nawet tam,
gdzie Kosciét jest instytucjonalnie obecny, nie mozna automatycznie zaklada¢, iz serca

wierzacych wspotpracuja z Duchem w petni.

Nawet jesli Kosciot instytucjonalny nie jest gdzie$ obecny, jesli jest tam Duch Chrystusa,
to jest Koscidt, to jest ciato Chrystusa ozywione przez Ducha Swigtego. W tym takze tkwi
mitosierdzie Boze, ze misja i dziatanie Ducha Swietego przekraczaja ograniczenia czasu, Kosciota
i sakramentow; w ten sposob zbawienie jest mozliwe bez sakramentéw, bez znajomosci Kosciota,
ale nie bez samego Ducha Swigtego. Objawienie Boga w Chrystusie gloszone w Kosciele i przez
Kosciét jest jednak konieczne, bo bez objawienia cztowiek nie moze pozna¢ Ducha jako Boskiej

osoby i nie moze dziata¢ w zgodzie z czyms, czego nie zna.

Wszedzie tam, gdzie jest wspdtpraca z Duchem Swigtym, jest zbawienie i odkupienie,
nawet jesli nie ma wyraznego wyznania Chrystusa. Majac na uwadze, ze zbawienie jest darem
nadprzyrodzonym, musimy pami¢tac, ze petnig humanizacji jest przebdstwienie cztowieka. Nie
ma takze innej drogi do przebdstwienia niz postgpujaca humanizacja. Tak wiec cztowiek jest
zbawiony nie staje si¢ jakims nadcziowiekiem. Cziowiek jest raczej zbawiony poprzez wejscie w

glab swojego cztowieczenstwa’'.

W ten sposéb zbawienie wykracza poza widoczne granice Kosciota, wspoélgra z prawdziwag
tozsamoscig cztowieka, odnaleziong w Chrystusie. Nie jest prawda powiedzenie, ze Chrystus nie

jest konieczny, na co wskazuje bezwarunkowa 1gczno$¢ Ducha i Stowa. Bez Stowa Duch nie

912 Dlatego nigdy dosy¢ powtarzania, ze tylko Chrystus objawia w pelni czlowiekowi sens jego
czlowieczenstwa. Por. KDK 22.
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posiada ksztattu, definicji i formy, ale bez Ducha Stowu brakuje tresci i gtgbi. Obaj realizujg jedna
zbawcza misj¢, ale nawet tam, gdzie objawienie Stowa Wcielonego nie jest wyraznie oczywiste,
cztowiek moze zy¢ w zgodzie z ludzkg naturg (tj. prawem naturalnym) i tak wspotpracowac z

Duchem, w konsekwencji otrzymujac udzial w bostwie Chrystusa.

Dlatego w Chrystusie realizuje si¢ w calej pelni tajemnica zbawienia: jest to przeniknigcie
Duchem catego cztowieka. Chrystus nie tylko oferuje zbawienie jako obiektywny dar zewng¢trzny
dla nas — On ofiaruje samego siebie jako pierwszy owoc zbawienia (por. 1 Kor 15, 23), jako
pierworodnego mi¢dzy wielu bra¢mi (por. Rz 8, 29). Dlatego dar Ducha jest darem zbawienia, a
Chrystus objawia w swej osobie, jak wspotpracowac¢ z tym Duchem i w ten sposéb wejs¢ w
ostateczng komuni¢ z Ojcem. Wlasnie nauczanie i dzialanie Chrystusa we wsp6tpracy z Duchem
ujawnia w ten sposob, co wida¢ w catej Ewangelii, wiele przypadkéw ludzi, ktérzy majg zamkniete
serca na dziatanie Bozego Ducha — szczegdlnie wida¢ to w spotkaniach Jezusa z faryzeuszami 1

saduceuszami (por. Mt 23; Dz 7, 51-52; Ga 5, 17).

Wynika z tego, ze omawiany grzech moze pojawic si¢ w sercu kazdego cztowieka i stwarza
niebezpieczenstwo piekta, bedacego realna mozliwoscia dla kazdego cztowieka (por. KKK 1033-
1037). Ta mozliwos¢ popetnienia grzechu przeciwko Duchowi jest prawda jeszcze bardziej dla
tych, ktérzy sg bardziej religijni (i moga uwazac siebie samych za sprawiedliwych), a mniej dla
tych, ktérzy sa §wiadomi swego grzechu i potrzeby zbawienia (por. Lk 18, 9-14; Mt 21, 31). Jezus
w ten spos6b szuka nie tych, ktérzy sg bez grzechu, ale raczej dla tych, ktérzy przyznaja si¢ do
swojej grzesznosci i sg Swiadomi potrzeby zbawienia; Chrystus wspoétdziata z dzietem Ducha,
ktéry otwiera serca poprzez wiare, aby otrzymac dar zbawienia (por. Mt 9, 22). W istocie wszyscy
sg grzesznikami (por. Rz 3, 23), ale kluczowg r6znica miedzy grzesznikami jest stopien
swiadomosci potrzeby odkupienia. Ci, ktoérzy ukrywaja swoja grzesznosc¢, sprzeciwiajg si¢ dzietu
Ducha Swigtego, ktéry przekonuje o grzechu: nie chcg pozwoli¢, aby Duch przywrécit ich do
pierwotnej nagos¢ ogrodu, objawionej w Chrystusie, obnazonym z szat na Kalwarii (por. Rdz 2,

25; Mt 27, 28).
3.10.3 Nagos¢ ducha

Adam i1 Ewa byli nadzy i bez wstydu, poniewaz byli w ciele i duszy napetnieni chwata
Ducha. Ta chwata utracona zostata przez grzech, a na nowo dana przez Ojca Chrystusowi na
krzyzu (por. J 17, 5). Aby uzdrowi¢ grzesznika, Duch Swiety obnaza jego nago$¢ (por. Rdz 3, 7).
Ojciec wyrzucit nagich Adama i Ewe z ogrodu (por. Rdz 3, 21), teraz, gdy obnazony Chrystus
umarl, Ojciec wiedzie cztowieka z powrotem do raju. Nie chodzi tu rzecz jasna o droge w

dostownej przestrzeni, ale o przejscie przez gigbi¢ ludzkiego serca. Aby si¢ to dokonato, cztowiek
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musi pozwoli¢ Duchowi na wyzbycie go z wszystkiego, co obejmuje jego stabos¢ i nagosé, tak by

zostat odziany w te samg chwate, ktéra ma Chrystus (por. Ef 4, 22-24)°13,

Ta nago$¢ sprawiana przez Ducha Swietego jest zbawcza: poniewaz cztowiek rozpoznaje
sw3 nagos¢, moze byc¢ ubrany w taske Ducha poprzez pokutg. Poniewaz cztowiek sam w sobie
tkwi w mysleniu, ze jest bogaty i ubrany, zostanie on w dniu sgdu zdemaskowany jako nagi (por.
Ap 3, 17-18; 2 Kor 5, 3). Ta nago$¢ nie jest oczywiscie nagoscig fizyczng, ale pewnym
pozbawieniem Ducha, zyciem poza przyjaznia z Duchem Swietym. Trzeba zaznaczy¢, ze
obecnosci Ducha i taska u$wiccajaca to nie do konca wprost to samo. Duch Swicty zawsze
przebywa w cztowieku, nawet gdy ten trwa w grzechu; w przeciwnym razie cztowiek przestatby
istnie¢. Ale cztowiek poprzez grzech moze uniemozliwi¢ Duchowi wytworzenie wtasciwego
efektu Jego zamieszkiwania w sercu, czyli faski u§wiecajacej. Tak wigc bycie nagim w dniu sadu
oznacza bycie pozbawionym blasku taski, pozbawionym petnej chwaty Ducha, ktéry ma na celu

zbawienie calego cztowieka, tak jak to ukazat w zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Ap 1, 16-20).

Zadaniem kazdej osoby w czasie ziemskiego zycia jest umozliwienie Duchowi, ktéry
cztowieka stworzyl, przenikanie i przemienienie jego wlasnego cztowieczenstwa, jak to
ostatecznie wydarzyto si¢ w Chrystusie. Obiektywny dar Ducha musi zosta¢ przyjety subiektywnie
przez cztowieka, aby realnie spetni¢ swoj cel. Zauwazmy, ze bylo tak nawet w zyciu Jezusa — cho¢
byt juz poczety z Ducha, przyjat Go potem $swiadomie w czasie chrztu w Jordanie, a ostatecznie
w misterium paschalnym. Nie oznacza to oczywiscie, ze Duch nie byt wcze$niej obecny w Jezusie
—kazde wylanie oznacza glgbsze otwarcie cztowieczenstwa na tego samego Ducha. Chrzest i inne
sakramenty Kosciota nie daja Ducha Swictego cztowiekowi, ktéry w punkcie wyjécia nie miat w
sobie wcale Ducha. Duch jest raczej zawsze obiektywnie obecny, sakramenty za$ nadajg taske
uswiecajaca. Pracuja po to, aby doprowadzi¢ osobe do wspdtpracy z dzialaniem Ducha. W ten
sposOb sakramenty wprowadzaja nowy sposob obecno$ci tego samego Ducha, czynigc Go

u$wiadomionym i umozliwiajac wierzacemu swobodng wspétprace ze sobg”!*.

Chrystus tchnie na Apostoléw, dokonujac dzieta nowego stworzenia: nowej, bardziej
bezposredniej, bardziej intymnej obecnosci Ducha, niz bylo to mozliwe przed petnig objawienia.
Przed wcieleniem nie byto takiej bliskosci migdzy Duchem a ludzkim sercem. W Chrystusie Duch
nasycit gtebie cztowieczenstwa Chrystusa, a w Nim kazdy wierzacy ma mozliwo$¢ zanurzenia si¢

w przeobrazajacej mocy Ducha. Oznacza to, ze zycie wewngtrzne wierzgcego jest tym samym

13 Ten obraz wykorzystywano w liturgii chrzecielnej, gdzie katechumen zanurzany byl w wodzie jako nagi,
a nastepnie przyodziewat nowe, chrzcielne szaty.
914 Por. STh 1, q. 43, a. 3.
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wewnetrznym zyciem, ktére miat Chrystus, poniewaz chrzescijanie majg udzial w tym samym

Duchu, co Chrystus.
3.10.4 Zbawienie przez Ducha — przekonanie o grzechu

Grzech przeciw Duchowi Swigtemu jest zatem swoista odporno$cia na Ducha, ktérego
szczegllnym dzietem jest doprowadzenie cztowieka do komunii z Ojcem przez Syna, poniewaz
Duch dziata w ekonomii w $cistej korelacji z jego boska rola w Tréjcy Swietej. Duch gromadzi
zagubione dzieci Izraela przez Chrystusa dla Ojca (por. Dz 2); Duch przynosi jedno$¢, zachowujac
jednoczesnie réznorodnos¢ swoich daréw i manifestacji (por. 1 Kor 12). Dlatego grzech przeciw
Niemu nie polega na jakich$ slownych obelgach, ale na stawieniu Mu wewngtrznego oporu.
Ludzie zmierzajacy ku temu grzechowi cz¢sto majg tendencje do uwazania si¢ za sprawiedliwych.
To samo-usprawiedliwienie przez dobre dzieta, nawet dokonywane w imi¢ Jezusa, jest jednak
wtasnie sednem problemu (por. Mt 7, 21-23). Zamiast opierac si¢ na mitosiernym Duchu, cztowiek
szuka usprawiedliwienia we wlasnych zastlugach (por. J 9, 41). Zbawienie Chrystusowe jest

natomiast zbawieniem przez taske (por. Ef 2, 8), a wiec zbawieniem przez Ducha (por. Tt 3, 5).

W Ewangelii Chrystus wspétdziata z Duchem, udzielajac mitosierdzia tym, ktérzy okazuja
che¢ poddania si¢ dziataniu Ducha, ktéry przekonuje o grzechu i potrzebie zbawienia. Duch
Swiety przekonuje cztowieka o grzechu, objawiajac sic jako mitos¢ wylana z przebitego boku
Jezusa Chrystusa. Cztowiek moze jednak zdecydowaé, aby zamkna¢ oczy na prawdg,
przynajmniej w tym zyciu. W czasie zycia doczesnego cztowieka Duch Swiety wciaz rozswietla
mroki, w ktérych ludzie zyja. Tak wiec Duch Swiety przekonuje o grzechu, objawiajac jego
przeciwienstwo — §wietos¢. Objawia On w ten spos6b napiecie, ktdre istnieje w cztowieku, miedzy
jego pragnieniem $wigtosci a jego tendencja do grzechu (pozadliwoscig). To napigcie jest tym, co
moze doprowadzi¢ cztowieka albo do nawrdcenia, albo do ostatecznej zatwardziatosci serca.
Cztowiek moze albo wspétpracowa¢ z Duchem, pozwalajac mu prowadzi¢ si¢ tam, gdzie chce
(por. J 3, 8), albo oprze¢ si¢ Duchowi, aby zy¢ zgodnie z zachciankami ciata. Cztowiek — w swej
wolnosci — wybiera, co zrobi¢ z napieciem mi¢dzy cialem a duchem (por. Ga 5, 17). Wszystkie
formy ascezy i modlitwy sg skierowane do tego, aby petniej odda¢ si¢ Duchowi, aby umiesci¢ cate

cztowieczenstwo w Krolestwie Chrystusa, ktérym jest Jego Duchem.

Ojciec obdarza wigc §wiat Bozym Mitosierdziem, przekonujac go o jego grzechu. Duch z
kolei objawia sprawiedliwo$¢ Chrystusa (por. J 16, 8). Ta sprawiedliwo$¢ potepia grzech i szatana,
pozwalajac czltowiekowi dostrzec prawde o grzechu. Obdarowanie czlowieka Bozym
Mitosierdziem jest zatem tozsame z obdarowaniem Duchem Swictym: to, Ze Ojciec postat Ducha,

jest tozsame z tym, ze udzielil §wiatu mitosierdzia.
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Przekonywanie o grzechu i wylewanie milosierdzia nie s3 dwoma rozdzielonymi w czasie
aktami. Przeciwnie, przekonanie o grzechu juz jest wylaniem mitosierdzia w Duchu. W ten sposéb
dusza czuje 1 doswiadcza Bozego Mitosierdzia jako boskiego gniewu, gdy w rzeczywistosci jest

to wlasnie mitosé, ktéra jest Duchem, trawigcym od $rodka dusze, aby ja oczyécié®!>.
3.10.5 Pieklo, czysciec i niebo

Ogien oczyszczajacy dusze — czy to na ziemi, czy w czysccu — to ten sam ogien, ktory
moze trawi¢ dusz¢ w piekle. Jest to dar Ducha, ktoéry jest pozerajacym ogniem (por. Hbr 12, 29),
rodzac w duszy rézne skutki, w zaleznosci od jej stanu. Ogien piekla jest do§wiadczeniem
radykalnej opozycji migdzy Bogiem i wszystkim, co jest grzechem. Ten radykalny sprzeciw nie

jest redukowany przez Boze Mitosierdzie.

Potezny ogien Ducha jest zatem nieunikniony, pytaniem jest natomiast to, czy mozna zy¢
posrdd niego w radosci 1 uwielbieniu (por. 1z 33, 14; Dn 3, 23). Dla jednych to zanurzenie w ogniu
jest realizowane tak, ze jest to czysta blogos¢ i zjednoczenie. Jeden i ten sam Duch moze
wywotywacé rézne efekty w duszy, w zaleznosci od dyspozycji duszy. Jaka$ dusza moze w
pewnym momencie widzie¢ Ducha jako rozgniewanego, w innym czasie do§wiadcza¢ Go za$ jako

pigknego i kochajacego.

Dzieto Ducha jest zatem przede wszystkim zwigzane z wngtrzem wierzacego; nie jest to
dziatania zewnetrzne, ale raczej wewnetrzna moc umozliwiajaca dziatania cztowieka. Juz w
Starym Testamencie Duch uzdalnia ludzi do konkretnych dziatan, co pokazuje, ze zawsze jawit
si¢ on przede wszystkim jako moc dziatajaca wewnatrz cztowieka. W Nowym Testamencie
uzdolnienia Ducha nazywajg si¢ charyzmatami i sg zatem wykorzystywane w mitosci, nie dla

wlasnego dobra, ale dla komunii Kos$ciota.

Chrystus karci surowo tych, ktérzy sprzeciwiaja si¢ Duchowi Swictemu (por. Mt 23, 1-36).
Kto nie przyjmuje Ducha, ryzykuje wejscie w stan bluZnierstwa wobec Ducha Swiectego. W tej
odmowie otrzymania mitosierdzia lub zbawienia nastepuje w pewien sposOb powtorzenie grzechu
pierworodnego. Upadek Adama nie byt kompletny, a Boza obietnic¢ zbawienia mozna
interpretowac jako akt uniemozliwiajagcy Adamowi popetnienie grzechu przeciwko Duchowi (por.
Rdz 3, 5). W catym Pi$mie Swietym Ojciec krytykuje cztowieka za jego grzech (w celu ochrony
przed zuchwalstwem), obiecujgc milosierdzie cztowiekowi (aby zapobiec rozpaczy cztowieka). W

ten sposob cata Biblia $wiadczy o tym, ze grzech nie zaprzepascit wszystkiego; w istocie nauczanie

915 Miedzy innymi na tym dziataniu Ducha opiera si¢ symbol ognia, stosowany do przedstawiania trzeciej
Osoby Boskiej.
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Jezusa polega wiasnie na tym, ze Ojciec obejmuje wszystkich grzesznikow i wszystkie grzechy w

Jego mitosiernym uscisku.

Poniewaz Bég szanuje ludzka wolng wole, zbawienie zalezy od wolnej wspdipracy
cztowieka; jak napisal Augustyn, Bog stworzyl nas bez nas, ale on nas nie uratuje bez nas.
Grzechem przeciwko Duchowi jest takze przekonanie, ze Duch moze nas zbawi¢ bez naszej
wspotpracy. Ta wspotpraca z taska jest niezbgdna dla samej natury zbawienia, ktére jest wolnym
i Swiadomym uczestnictwem w Tréjjedynym zyciem Bozym. Poniewaz B6g szanuje wolng wole,
sam czlowiek decyduje o swoim zbawieniu, a zatem w tym sensie sam si¢ osgdza. Wazne jest, aby
pamigtac, ze otrzymanie mitosierdzia jako przebaczenia grzech6w oznacza réwnocze$nie zycie
jako syn w Synu, z przywrécong godnoscig mitosci w odpowiedzialnosci (stad bierze si¢ potrzeba

moralnoéci, ktéra nie jest ograniczeniem wolnosci, ale droga jej rozwoju)’!®.

Szatan dazy do skuszenia cztowieka do grzechu, tak by w konsekwencji odebra¢ mu wiarg
w Boze mitosierdzie i mozliwo$¢ nawrdcenia. Jest to ostateczny cel planu szatana, ktéry chce
zniszczy¢ czlowieka — wie on, ze jedynie nieodzalowany grzech $miertelny przynosi wieczne
potepienie (por. KKK 1861). Oznacza to, ze tylko catkowity wybdr zamknigcia si¢ na Ducha
przynosi cztowiekowi piekto. W rzeczywistosci to wlasnie ten opér wobec Ducha Swigtego
stanowi istote piekla jako wewnetrznej dysharmonii i niezgody miedzy cztowiekiem a Duchem
Swietym, ktéry nigdy nie moze by¢ catkowicie oddzielony od cztowieka, poniewaz podtrzymuje
go w istnieniu. Poniewaz, jak napisat Augustyn, Duch jest blizszy czlowiekowi niz cztowiek
samemu sobie, grzech przeciwko Duchowi jest zwrdceniem si¢ cztowieka takze przeciw wlasnej
najglebszej jazni, wtasnej istocie. Ogien piekla nie jest wigc zewnetrzng karg, narzucong przez

Boga, ale ogniem mitosci Bozej, ktérej cztowiek nie pozwala si¢ przemienic.

Pieklo jest catkowitym odrzuceniem eschatologicznego daru mitosierdzia, darowanego w
osobie Ducha Swigtego przez zmartwychwstatego Chrystusa. Tortury piekta nie sa czyms$
,dodanym” do osoby — przeciwnie, tortury piekta to bl samego grzechu, ktéry jest najgorszym
rodzajem cierpienia. Wszelkie cierpienie, ktore nie jest grzechem, jest zewngtrzne wobec glebi
osoby, dlatego wierzacy moze cierpie¢ intensywnie w ciele i duszy, takze wtedy, gdy nie ma
grzechu. Ale grzech przynosi cierpienie w glebi bytu, w wewnetrznym sanktuarium, gdzie

powinien istnie¢ pok6j’!”. Piekto to ostateczne samowykluczenie z ostatecznego nieba.

916 Por. Dev 29; J. Warzeszak, Duch Swiety a grzech, s. 157.

917 Godna uwagi jest w tym kontekscie przekonanie $w. Jana od Krzyza, ze istnieje taka glebia osoby, do
ktérej Szatan nie ma dostgpu. Jednak nie wszyscy sa w stanie tam uciekaé, poniewaz nie wszyscy weszli do tak
glebokiego poziomu w swoich sercach.
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Czysciec natomiast jest stanem duszy, w ktérym nie ma ostatecznego, catkowitego
zamknigcia lub oporu osoby ludzkiej wobec daru Ducha. Jest jednak jaki$ bunt przeciw dziataniu
Bozego Tchnienia. Co wigcej, cztowiek w stanie czyséca nie odpokutowal jeszcze swoich
grzechow i nie zostal przemieniony przez Ducha, aby nauczy¢ si¢, jak $wiadomie z Nim
wspotpracowaé. Duch Swiety oczyszcza zatem cztowieka z wszelkiego oporu wobec siebie,
zarbwno oporu catkowitego (grzech $miertelny), jak 1 wobec oporu nie zrywajacego catkowite]
jednosci. W istocie rdézne rodzaje grzechu sg po prostu licznymi przejawami jednego
podstawowego grzechu, a mianowicie braku wspoétpracy z Duchem. Moralna doskonalo$¢ i
swieto$¢ nie sg zatem przede wszystkim dziataniami zewne¢trznymi, lecz raczej wewnetrzng

wspbipraca ludzkiego serca z Duchem Swietym.

Niebo, rozumiane w tej perspektywie, jest catkowita wspétpraca z Duchem Swietym:
nalezy do os6b, ktére catkowicie otworzyty si¢ na Ducha i1 Jego dzialanie. W teologii
scholastycznej wyliczano siedem dar6w Ducha, bgdacych wiasnie srodkami realizacji jednosci i
otwartosci cztowieka wzgledem Bozego Tchnienia. Siedem daréw pozwala cziowiekowi
wspotpracowa¢ z Duchem na poziomie Boskiego rozumu, a nie polega¢ jedynie na ludzkim
rozumie. W niebie §wieci sg w stanie zy¢ w jednosci i w pokoju z obecno$cig Ducha tak, ze nie

ma ws$rdd nich zadnej dysharmonii lub niezgody.

Druga skrajng postacia niewybaczalnego grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu jest to,
kiedy Szatan przedstawia cztowiekowi grzech jako co$ normalnego i nie wymagajacego
sprzeciwu, tak ze cztowiek zaktada mitosierdzie Boze jako pewna oczywistos¢. W takich
sytuacjach Kosciét ma obowiazek btagaé Ducha Swietego, aby ukazat cztowiekowi konkretny
charakter jego grzechu. Jan Pawet II napisal, ze Kosciét ma szczegdlng misje wylewania Bozego

mitosierdzia na grzeszng ludzkos$¢’'®,

Duch Swiety formuje nas na ksztatt kenotycznego Syna: pozwala cztowiekowi wyrzec sie
grzechu, ale tez ksztaltuje cztowieka na wzér Chrystusa, ktéry unizyt siebie, aby otrzymac¢ tym
wiecej mitosierdzia. Paradoks polega na tym, ze wielcy grzesznicy potrzebuja wigcej mitosierdzia,
ale to $wieci sg bardziej otwarci na otrzymanie mitosierdzia. By¢ moze w jakims$ sensie to §wieci
potrzebuja wiecej mitosierdzia, tak jak to Syn potrzebowal najwigcej mitosci Ojca. Bycie synem

w Synu oznacza wilasnie jednos$¢ z Jego potrzebg otrzymania mitosci Ojca w Duchu.

Ponadto, podazajac za linia myslenia Jana Pawla II, Jezus jest nie tylko Bogiem, ktory
obdarza cztowieka mitosierdziem, ale takze czlowiekiem, ktéry obdarza Boga mitosierdziem. Jest

to widoczne w Dzienniczku Swietej Marii Faustyny Kowalskiej, dla ktérej przyjecie mitosierdzia

918 Por. S. Warzeszak, Duch Swiety, s. 183.
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jest ulgg dla Jezusa, ktory jest palony przez ptomienie mitosierdzia, znajdujace si¢ w Jego

Najswietszym Sercu.

Cho¢ wszyscy zostali odkupieni, kazdy cztowiek jest odpowiedzialny za osobiste przyjecie
zbawienia (dlatego szczytem wolnosci jest zdolno$¢ przyjmowania daru, co widzimy w Maryi).
W ten sposéb kluczem jest Swiadome przyjecie Bozego Milosierdzia, co objawione jest w opisie
dwéch totrow wiszacych obok Chrystusa: jeden pragnie otrzymac zbawienie z Chrystusem, a drugi
odrzuca Go, cho¢ jest obiektywnie tak samo blisko Jezusa. Kto prosi o mitosierdzie, zawsze je
otrzyma. Tylko ten, kto nie prosi o mitosierdzie, nie dostapi przebaczenia grzechow. Mitosierdzie
Boze mozna przyjac¢ lub odrzuci¢, ale przyjecie przynosi wielkg rados$¢, podczas gdy odrzucenie

przynosi wielki smutek.
3.11 Rola oredzia o Bozym Milosierdziu

Oredzie mitosierdzia Bozego 1 skierowane don nabozenstwo stuzy przede wszystkim
wlasnie do zapobiegania grzechowi przeciw Duchowi Swigtemu. Koronka do Mitosierdzia
Bozego jest wigc epikleza, btaganiem Ojca, aby powtdrzyt tajemnice paschalng w zyciu Kosciota.
W tym sensie modlitwa ta jest realizowaniem kaptanstwa powszechnego wiernych, przez ktére

facza si¢ oni w cierpieniu i trudnosciach z Chrystusem ukrzyzowanym.

Kluczowa sprawg, jak w przypadku L.ukaszowych totréw, jest to, jak kto$ przyjmuje swoje
cierpienie. Milosierdzie Boze prowadzi do oczyszczenia cztowieka z tego, co tylko cielesne, a to
musi sprawia¢ pewien rodzaj bolu. Celem mitosierdzia nie jest zadawanie cierpienia cztowiekowi,
ale uduchowienie jego ciata. Mitosierdzie Boze prowadzi zatem czlowieka do ukrzyzowania,
wychowujac go do nowego zycia w Duchu. Dlatego Edyta Stein moze napisac, ze Jezus z mitosci
bedzie krzyzowac grzesznego czlowieka; nie z nienawisci, ale z najwyzszej mitosci, aby polaczy¢
grzesznego cztowieka ze soba w mece, a zatem da¢ mu udziat w Jego chwale. Jest to Sciezka
wskazana takze przez Pawla: trzeba umrze¢ i by¢ ukrzyzowanym z Chrystusem, aby powsta¢ do
nowego zycia z Nim. Mitosierdzie Boze w Duchu nie oznacza zatem, ze cztowiek jest w
jakikolwiek spos6b zwolniony z cierpienia zycia; w rzeczywistosci, Duch Swiety czesto stwarza
glebsza zdolnos¢ do cierpienia poprzez glebsza wrazliwos¢ na milosierdzie Boze posrdd tego
cierpienia. Dlatego tez §wieci cierpieli wiecej niz inni w swoim zyciu, ale takze byli bardziej

napeini Duchem.

W modlitwie Koronki nie ma jednak wyraznej wzmianki o Duchu Swietym. Powstaje
pytanie: czy Koronka jest niekompletng modlitwg, poniewaz nie ma w niej formalnej, wyraznej

wzmianki o Duchu?
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W rzeczywisto$ci przede wszystkim cale btaganie o mitosierdzie jest ostatecznie wotaniem
wlasnie o Ducha Swietego. W cierpieniach ludzi na catym $wiecie cierpiace ciato Chrystusa jest
nadal obecne: dlatego Pascal pisze, ze Chrystus jest w agonii do konca swiata. Tak jak Ojciec
postat Ducha na cierpigce ciato Syna, aby poprowadzi¢ Go do nowego zycia w zmartwychwstaniu,
tak Kosciol — ciato Chrystusa, ktéry wcigz cierpi na ziemi — btaga Ojca, aby postal swoje
mitosierdzie — Ducha Swictego — aby doprowadzi¢ do uzdrowienia i nowego zycia ciato
Chrystusa. Koscidt btaga Ojca, aby realizowal w jego zyciu misterium paschalne, zaréwno przez
sakramenty, jak i w zyciu wszystkich swoich czlonkéw. Koronka do Milosierdzia Bozego jest
wiec dlugotrwalym epiclesis, przedtuzajacag si¢ modlitwa o milosierdzie, o to by dar Ducha
Swietego zostal wylany na nowo w sercach wiernych. Dlatego Duch Swiety jest obecny w

Koronce jako po prostu wzywane mitosierdzie.

To jest klucz: Jesli Duch Swicty jest zwigzany z do$wiadczeniem, to sednem nabozenstwa
do Bozego Milosierdzia jest stworzenie przestrzeni do§wiadczania mitosierdzia. Z tej perspektywy
na przyklad Niedziela Mitosierdzia Bozego jest wielka prosbg o otrzymanie i do§wiadczenie
Bozego Milosierdzia. Z kolei celebrowanie godziny pigtnastej jako Godziny Mitosierdzia jest

pewng anamnezg $mierci Chrystusa, bedacej momentem wylania Ducha na ludzkos$¢.

Tak wigc Koronka do Mitosierdzia Bozego odnosi si¢ do Ducha Swietego przede
wszystkim jako samej tresci mitosierdzia, ktéra jest wylana przez Ojca na $wiat w i przez Syna.
Koronka przynosi §wiadomg identyfikacje wierzacego z Chrystusem, by udzieli¢ mu petni¢ daru
Ducha, jaka dat Ojciec Chrystusowi. Dlatego tekst Koronki méwi o ofiarowaniu Ojcu ciata, krwi,
duszy i bostwa: nie tak, jakby Ojciec potrzebowal u$mierzenia swojego gniewu, ale raczej
pokazujac, ze megka Chrystusa jest miejscem ostatecznego zmitowania. Na krzyzu Duch
catkowicie zwycieza nad grzechem. W tym wszystkim Duch Swiety ma do odegrania kluczowa
rol¢: On jest ogniwem miedzy $wiatem a Kosciolem, tak jak On jest wigzig migdzy Ojcem a Synem

w Tréjcy Swicte;.
3.11.1 Nie ma Ducha bez Chrystusa

Bez Chrystusa niemozliwe jest zrozumienie mitosierdzia Ducha, a cztowiek nie zrozumie
wlasciwej istoty mitosierdzia (poniewaz ukrzyzowanie pozornie nie wydaje si¢ by¢ czyms w stylu
mitosierdzia!). Chrystus objawia forme, ktérg przyjmuje mitosierdzie. On jest niezbednym
objawieniem, aby czlowiek moégt zrozumie¢, co Duch pragnie osiaggnag¢ w naszym zyciu.
Wszystko, co Duch Swigty pragnie uczynié, obdarowujac mitosierdziem cztowieka, to nic wiecej,
niz umozliwienie czlowiekowi uczestniczenia w tym, co juz wydarzyto si¢ w Chrystusie. W ten

sposéb Duch Swiety tworzy w cztowieku niezbedne uczucia i postawy, aby umozliwié mu
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otrzymanie petni mitosci Ojca, tak jak ma jg Chrystus, a nast¢pnie dzielenie si¢ ta mitoscig bez jej

tracenia (na wzor ptomienia $wiecy, ktéry moze zapala¢ inne Swiece, niczego nie tracac).

Grzech przeciw Duchowi Swigtemu jest grzechem, ktéry przeciwdziata dziataniu Ducha
Swigtego, a mianowicie uniemozliwia Duchowi zrodzenie Jego whasciwych skutkéw i owocéw w
ludzkim sercu 1 duszy (np. cnét teologalnych: wiary, nadziei i mifosci). Zatem grzech ten jest
jednym pod wzgledem wewngtrznej rzeczywistosci w sercu, niemniej jednak istnieje wiele
zewngtrznych jego przejawdw, mianowicie: odrzucenie prorokéw i ich nauczania pod
natchnieniem Ducha; odrzucenie Ewangelii; odrzucenie dziatania Ducha Swictego danego w
chrzcie; odrzucenie rzeczywistosci i boskosci Ducha Swietego lub Chrystusa; przypisywanie
dziatania Chrystusa diabtu; $wiadomie i umyslnie trwanie w grzechu az do $mierci; zazdro$¢ o

taske udzielona komu$ innemu; rozpacz i zuchwato$¢”'®.

Wazne jednak jest, aby pamigtac, ze cho¢ nasze grzechy prowadza nas do potgpienia,
Chrystus zawsze pozostaje po naszej stronie. Nawet nasze grzechy moga doprowadzi¢ nas do
kenozy Chrystusa ukrzyzowanego, jesli tylko — z racji naszej grzeszno$ci — widzimy potrzebe

zbawienia, ktdre jednak jest mozliwe dopiero po nawrdceniu.

Zycie Kosciota sklada sie zatem ze stalej anamnezy i epiklezy: pamieci o tym, co zostato
definitywnie objawione w Jezusie Chrystusie, oraz czynienia Ducha obecnym, by czynil swoje
dzieto w zyciu wiernych w kazdym wieku. Ta epikleza nie jest jedynie kwestig stow, ale realne;j
przemiany zycia cztowieka, tak jak Chrystus przyszedl we krwi i wodzie, a nie tylko w wodzie.
Kosciét ma zatem zy¢ w tajemnicy Chrystusa, tajemnicy paschalnej, tak aby zycie wiernych stato

si¢ zywa Eucharystia.
3.11.2 Swigci i milosierdzie Boze

Przykladem tego, jak nalezy otwiera¢ si¢ na mitosierdzie Boze, sg §wigci Kosciota. Teresa
z Lisieux czy Faustyna Kowalska sg przyktadami oséb, ktére otworzyly si¢ catkowicie na Boze
mitosierdzie, aby zosta¢ napetnionymi taska, ktéra inni ludzie odrzucajg. Ojciec pragnie wyla¢
swego Ducha na cate cialo Syna. Ale ciato, aby otrzyma¢ Ducha, musi by¢ ztamane, otwarte
poprzez cierpienie. Gdy ktos$ otworzy si¢ w pelni na Ducha, czyli stanie si¢ Swigtym, moze takze
udziela¢ ze swojego skarbca innym — w ten sposéb misja $wietego nie konczy si¢ $§miercia, ale jak

o$wiadczyta Swieta Teresa, dopiero si¢ zaczyna, tak jak sama misja Jezusa wysytania Ducha nie

919 Por. SThII-I1, q. 14, a. 2; STh II-I1, q. 3, a. 2.
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konczy si¢ z Jego $miercig, ale raczej na dobre si¢ wraz z nig zaczeta. Kluczem do §wigtosci

pozostaje zaufanie, ktore usuwa wszelka zuchwato$¢, a jednoczesnie kazda rozpacz.
3.12 Podumowanie

Niniejszy rozdzial omawiat eschatologiczny aspekt Bozego Milosierdzia przez pryzmat
paruzji. Powyzsze refleksje pozwalajag na wyprowadzenie nastepujacych wnioskéw dotyczacych

natury Mitosierdzia Bozego.

Milosierdzie Boze jest samo w sobie terminem eschatologicznym, ktéry przyjmuje
ostateczne objawienie we wcieleniu i tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa. Trescia Bozego
Mitosierdzia jest Duch Swiety, ktéry wylewa sie z przebitego Serca Jezusa i rodzi Ko$ciét w dniu
Pigédziesiatnicy. Dar Ducha Swietego i dar Mitosierdzia Bozego sa zatem tozsame: w darze Ducha

Ojciec definitywnie wylal Boze milosierdzie na Kosciét i wszelkie ciato (por. J1 2, 28; Dz 2, 17).

Tak wigc mitosierdzie Boze i Duch Swiety nie sa dwiema oddzielnymi ,,rzeczami” czy
realiami, ale raczej jednym i tym samym. Milosierdzie Boze w swej istocie odnosi si¢ do osoby
Ducha Swietego, tak jak niestworzona taska ma pierwszenstwo przed stworzonym taska.
Mitosierdzie Boze jest zatem zwigzane z paruzja, poniewaz Duch Swiety, jako zjednoczenie Ojca
i Syna, wprowadza serce cztowieka wierzacego w ostateczng rzeczywisto$¢, a mianowicie: w

Boga Tréjjedynego.

W Jezusie Chrystusie, poprzez misterium Jego Paschy, ostateczna rzeczywistos¢ Trojcy
finalnie weszta w histori¢. W Chrystusie jest juz pelnia tej rzeczywisto$ci; w Nim eschaton stat si¢
juz obecny w Kosciele. Kosciét zyje zatem z peini, jakg Chrystus posiada w Jego
zmartwychwstatym ciele (por. J 1, 16). Chrzescijanie majg udziat w namaszczeniu, ktérym cieszy
si¢ Chrystus 1 ktére wylewa na swoj Kosciét w dniu Piecdziesigtnicy. Wiara, jeden z gléwnych
daréw Ducha Swietego, rozumiana jest nie tylko jako sprawa intelektu, ale jako otwarto$é serca,

ktéra umozliwia komuni¢ z Chrystusem i udziat w Jego zyciu.

Czas jest wyrazem mitosierdzia, poniewaz Kos$ciél jest w stanie pielgrzymowania,
podobnie do Najswietszej Maryi Panny, ku petni komunii z Panem. Ostateczna parousia zawiera
pelnie zaréwno mitosierdzia, jak 1 sprawiedliwosci, poniewaz cztowiek jest umieszczony przed
ostateczng rzeczywistoscia, poza ktorg nie ma innych mozliwosci. Czas, w tym sensie, konczy si¢
pelnym objawieniem i obecnoscig Jezusa Chrystusa podczas drugiego przyjscia. Sprawiedliwos¢
i sad nie sprzeciwiajg si¢ milosierdziu. Moment czystego daru i taski ofiarowanej grzesznikowi

jako mitosierdzie moze sta¢ si¢ samg okazjg do potepienia, jesli ta taska zostanie odrzucona.
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Piekto, czysSciec i niebo nie sg jedynie zewnetrznie nakladane na grzesznika, a raczej opisuja

wewnetrzng dyspozycje grzesznika wobec Ducha Swigtego, dziatajacego w jego sercu.

Niewybaczalny grzech nie jest zatem brakiem Milosierdzia Bozego, a polega wtasnie na
przeciwstawianiu si¢ darowi Bozego Mitosierdzia w Duchu Swigtym. Innymi stowy, jednym z
podstawowych przejawéw grzechu przeciwko Duchowi jest brak wspétpracy z Jego dziataniem w
ludzkim sercu. W Jezusie Chrystusie dostrzega si¢ petni¢ dzieta Ducha, zrealizowang eschatologie,
doprowadzenie wszystkich do ostatecznej, calkowitej komunii z Ojcem. Niepokalane Poczecie
Maryi objawia zatem sposob przebaczania grzechu przez Ducha: poprzez doprowadzenie
wszystkich do komunii z Chrystusem, zachowujac cztowieka od grzechu, rozumianego jako stan
poza tag komunig z Ojcem w Chrystusie. Moralno$¢ jest zatem kwestig wspolpracy z Duchem
Swietym, pozwalania Mu na dziatanie w duszy ludzkiej; dzieto to koficzy si¢ wraz ze $miercia, w
ktérej nastepuje ostateczna komunia czlowieka z Ojcem. Moralno$¢ jest widzialnym wyrazem i
zywym duchem mitosierdzia, a wigc osigga ona swoj szczyt w przyjmowaniu i dzieleniu si¢

mitosierdziem, zgodnie z nowym przykazaniem Chrystusa (por. J 13, 34-35).

Cierpienie 1 Smier¢ nie sg sprzeczne z Bozym mitosierdziem ani dzietem Ducha, lecz sa
raczej efektem pracy Ducha w grzesznej ludzkiej duszy. W zakresie, w jakim jest grzech w osobie
ludzkiej, Duch dziata, aby otworzy¢ osob¢ do komunii z Ojcem. Ten proces otwierania osoby do
komunii jest do§wiadczany i odczuwany jako cierpienie. Niemniej jednak celem tego cierpienia
jest umozliwienie osobie otrzymania wigcej Mitosierdzia Bozego, aby umozliwi¢ jej wigkszy
udziat w zyciu Jezusa i1 Jego tajemnicy paschalnej. W istocie, poniewaz cztowiek jest zbawiony
jedynie w komunii z Jezusem Chrystusem i poprzez komuni¢, obecnos¢ cierpienia w $wiecie jest
,dobrag nowing”, poniewaz wszyscy, ktérzy cierpig, moga by¢ zbawieni poprzez komuni¢ z

cierpieniami Chrystusa w Jego tajemnicy paschalne;.

Modlitwa jako jedno z podstawowych dziatan inspirowanych Duchem jest zatem wyrazem
Bozego Mitosierdzia, poniewaz Duch otwiera osobg¢ ludzka w calej jej nedzy, aby otrzymata petnie
mitosierdzia od Serca Chrystusa. Dzieto Ducha jest zatem ukazywaniem cztowiekowi jego wtasnej
nedzy, aby mégt zapragnaé mitosierdzia. Tak wiasnie widziata sprawe milosierdzia Swieta

Tereska w swojej propozycji matej drogi, ale takze Swigta Faustyna w swoim Dzienniczku.

Koscidt jest narzedziem Mitosierdzia Bozego, poniewaz Koscidt jest swiatynia Ducha
Swigtego, miejscem, gdzie Duch Swiety moze si¢ wyla¢ na wierzacych. Ten obraz Kosciota
uniemozliwia zbyt hierarchiczne rozumienie obecnosci Kosciota w $wiecie. Kos$ciét nie jest
obecny jedynie tam, gdzie obecne sg struktury Kos$ciola, ale raczej tam, gdzie obecny jest Duch.

Innymi stowy, mitosierdzie Boze nie ogranicza si¢ do instytucjonalnych granic Kosciota.
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Przeciwnie, wszedzie tam, gdzie sg ludzie cierpigcy, istnieje mozliwo$¢ wejscia w tajemnice
paschalng, a wigc mozliwo$¢ zbawienia i mitosierdzia. Wszedzie tam, gdzie jest Duch Pana, jest
nie tylko wolno$¢, ale takze mitosierdzie; a Duch Panski przelewa si¢ na wszystkie stworzenia

przez tajemnice¢ paschalng.

Misja Kosciota jest wowczas tozsama z misja Bozego Milosierdzia: Kosciét jest
swiadkiem historycznego wylania Mitosierdzia Bozego, a takze czyni to mitosierdzie obecnym w
sakramentach. Oznacza to, ze Ko$ciét nie jest ukierunkowany przede wszystkim na pracg
spoteczna czy na nauczanie doktrynalne; Kosciél ma raczej pozwoli¢, by byt nasycony Duchem i,
poprzez calg swoja dziatalno$¢, dzieli¢ si¢ tym Duchem i rozpoznawa¢ Ducha. Milosierdzie jest
misjg Kos$ciota, ale nie jako jakie$ dzialanie charytatywne, lecz w pierwszej kolejnosci jako

udzielanie $wiatu Ducha Swietego.

Eucharystia jest liturgiczno-sakramentalng paruzja, przez ktéra Koscioét doswiadcza juz
przedsmak ostatecznego przyj$cia Chrystusa. Eucharystia zawiera bowiem cate bogactwo
zbawienia, gdyz Chrystus jest w niej obecny we wszystkich swoich misteriach. Ten dar
Eucharystii jako obecnosci osoby Jezusa jest jednym z podstawowych dziet Ducha Swietego,
ktéry przynosi $wieto$¢ Kosciota w jego komunii z Panem. Co wigcej, Eucharystia pozwala

chrzescijanom pogtebia¢ udziat w zyciu Jezusa Chrystusa.

Podstawowym dzietem Ducha Swictego jest zatem wprowadzenie chrzescijan do ,,czaséw
ostatecznych”, do ostatecznej rzeczywistosci, ktora jest juz obecna w osobie Jezusa Chrystusa.
Mitosierdzie Boze — w Duchu — polega na doprowadzeniu wszystkich do komunii z Chrystusem,
aby mogli uczestniczy¢ w zyciu wiecznym, ktére On dzieli z Ojcem. To dzieto Ducha Swigtego
zaczyna si¢ w czasie i trwa do konca czasu, az do wiecznosci, kiedy Ojciec bedzie wszystkim we

wszystkich.

Jesli Duch jest osoba komunii w Tréjcy Swietej, to wszystkie Jego dzieta w czasie maja
doprowadzi¢ wszystkie stworzenia do tej komunii w Tréjcy przez Syna. Oznacza to, Ze cata misja
Ducha Swietego jest misja eschatologiczna, polegajaca na wprowadzaniu stworzen w komunig z
Stwércg. To stanowi podstawe dzieta Bozego Mitosierdzia: doprowadzenie wszystkich do
komunii z Ojcem, bez wzgledu na okolicznosci, czy to radosne czy bolesne. Jedynym kluczem
jest to, by cztowiek nie sprzeciwiat si¢ dziataniu Ducha, by miat wiarg, ktéra pozwala Duchowi

wnies¢ wszystko w komuni¢ z Ojcem.
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Z.AKONCZENIE

Celem niniejszej pracy byla pneumatologiczna interpretacja Bozego mitosierdzia.
Zaproponowano teologiczny model Spiritus Misericordiae oparty na tryptyku trzech misteriéw
dziejow zbawienia: stworzenie, pascha, paruzja. W studium uwzgledniono przekaz biblijny w
interpretacji Ko$ciota, teologéw i mistykdw. Skoncentrowano si¢ nade wszystko na zrédiach
z XX wieku, gdyz w tym okresie szczegdlnie rozwingta si¢ teologia Bozego milosierdzia,

zwlaszcza w wymiarze chrystologicznym 1 patrylogicznym.

Trudno$cig w realizacji zamystu teologicznego byta niewielka liczba przyczynkarskich
opracowan pneumatologicznych, zwlaszcza biblijnych, ukazujacych Ducha Pana w misterium
Mitosierdzia. W zasadzie dopiero w drugiej potowie XX wieku rozkwitla pneumatologia
katolicka. Tymczasem kwestia milosierdzia cieszyta si¢ najwicksza popularnosciag w ramach
teologii moralnej i duchowosci. Nie mozna tego powiedzie¢ o ujeciach w teologii dogmatycznej,
ktéra stawiala tezy uwarunkowane scholastycznie i tym samym zawg¢zata zakres zrddet,

a jednoczes$nie nie uwzgledniata rozwoju dogmatu 1 topiki teologiczne;.

Przeprowadzone badania pozwolily sformutowa¢ nastepujagce wnioski, ktdre

przedstawione zostang w czterech grupach:

L Spiritus Misericordiae w misterium stworzenia

1. Stworzenie jest aktem mitosierdzia Bozego jako czysty dar mitosci Bozej, a to zaktada
relacje stworzenia do Boga. Ta relacja uosabia si¢ w Duchu Swigtym, ktéry mieszka wewnatrz

kazdego stworzenia, podtrzymujac je w istnieniu.

2. Nie istnieje podzial pomigdzy dziataniem Bozym ad extra oraz immanentng Tréjca.
Ponadto dziatanie Boze jest samym Bogiem, a jesli mitosierdzie Boze jest dziatlaniem Bozym dla
dobra stworzenia, to znaczy, ze milosierdzie Boze jest samym Bogiem, dziatajacym w §wiecie.
Takie dziatanie Boze utozsamia si¢ z Duchem Swietym, ktéry jest i moca, i dziataniem Bozym
wewnatrz Tréjcy 1 w Swiecie; jest najwiekszym wyrazem wszechmocy Bozej. Zatem Duch jako
moc czy dynamis Boza jest zarazem mitosierdziem Bozym, ktére powotuje Swiat do istnienia

poprzez intymna relacje z Bogiem.

3. Nie istnieje w Bogu podzial pomiedzy zewnetrznym milosierdziem oraz wewngtrzng

mitoscig — to znaczy, ze co nazywa si¢ ,,mitosierdziem” jest ,,Mitoscig” w Trdjcy, ktéra wylewa
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si¢ na $wiat w Duchu Swietym. Milosierdzie nie jest czyms wylacznie zewnetrznym (ad extra) ale

1 czyms$ wewnetrznym w Bogu.

4. Mitosierny Duch zatem doprowadza cztowieka z nicosci do istnienia poprzez relacje z
Ojcem. Ta relacja stworzenia do Boga ma swoje zrédto w Duchu Swigtym, ktéry jest relacja w
Tréjcy pomigdzy Ojcem a Synem. Dar istnienia zatem jest darem relacji do Boga jako do Ojca;
innymi stowy, dar istnienia oznacza, ze stworzenie istnieje w miejscu czy w osobie Syna, w Jego

synowskiej relacji do Ojca, ktéra jest Duch Swiety.

5. Stworzenie jako czysty dar mitosci objawia, ze mitosierdzie Boze nie polega w pierwsze;j
kolejnosci na odpuszczeniu grzechéw, ani wybawieniu cztowieka z nedzy czy ze zta. Mitosierny
Duch w stworzeniu objawia, ze stworzenie jest czystym darem od Ojca do Syna w Duchu. Grzech
stanowi tylko tto, wobec ktérego mozna zobaczy¢ jasniej, ze milos¢, ktéra Bog ma ku
cztowiekowi, nie jest czyms$, na co cztowiek moze zastuzy¢. Mitos¢ od zawsze jest mitoScig

mitosierng, to znaczy mitoscig darmowa.

6. Duch Swiety ciagle czuwa nad stworzeniem, aby nie upadlo znéw w nicos¢. Dar
istnienia zatem nie jest ,,czyms$”, co stworzenie posiada w samym sobie. Dar istnienia jest raczej
efektem zywej obecnosci Ducha Swietego w stworzeniach. Mitosierny Duch zatem stwarza
cztowieka (creatio prima) i podtrzymuje cztowieka (creatio secunda), a przez to w kazdej chwili

obdarza cztowieka milosierdziem przez to, ze go stwarza i podtrzymuje.

7. Stworzenie, poniewaz nie jest czyms ograniczonym czasem, jest jednym, ciggtym aktem
wraz z odkupieniem oraz spetnieniem czlowieka. Bez stworzenia mitosierdzie w odkupieniu
byloby wytacznie negatywne; w Swietle stworzenia mozna rozumie¢ odkupienie oraz spetnienie

jako przywrdcenie czy petnie tej pierwotnej relacji w Duchu Swigtym do Ojca.

8. Duch mitosierny zatem jest sSrodowisko czy milieu zycia, w ktérym cztowiek zyje i moze
znalez¢ wszystko, czego potrzebuje w $wiecie 1 w Bogu. Duch zaspokaja wszystkie potrzeby
stworzen, dajgc samego siebie. Bg jest mitosierny od zawsze niczym matka, ktéra poswigca sama
siebie dla dobra dziecka, az do oddania zycia. Duch milosierny zatem ma charakter kobiecy
(rahamim), bo czuwa i unosi si¢ nad stworzeniem, aby poswigcac si¢ dla niego. Mitosierny Duch
objawia si¢ takze poprzez hojno$¢ czy szczodro$¢ daru zycia, co si¢ nazywa viriditas. Duch

mitosierny obdarza cztowieka wigcej niz jest mu to potrzebne dla zycia na ziemi.

9. Duch mitosierny uwydatnia i aktualizuje dzialanie Opatrznosci Bozej w Swiecie, aby
towarzyszy¢ stworzeniu, ochroni¢ je przed zlem oraz doprowadzi¢ do wilasnego celu czy
spetnienia. Albowiem w Duchu mitosiernym Bég Ojciec towarzyszy kazdemu stworzeniu w

czasie, aby da¢ mu wszystko, co potrzebne do zycia w pelni.
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10. Stworzenie stanowi poczatek samo-udzielenia si¢ Ojca cztowiekowi. Ojciec zatem nie
tylko obdarza cztowieka darami stworzonymi, ale i obdarza cztowieka samym Duchem Swietym.
Dar istnienia w Duchu milosiernym zaktada uczestnictwo w zyciu Tréjjedynego Boga.
Mitosierdzie Boze w Duchu zatem oznacza, ze stworzenie nie ma tylko ,,jakiejs$ relacji” do Ojca,
ale te relacje¢, jaka ma Syn do Ojca. Cztowiek zatem zostal stworzony nie na ,,zewnatrz” Tréjcy,

ale we wnetrzu Tréjcy przez Ducha.

11. Stworzenia uczestnicza zatem poprzez Ducha w istnieniu Bozym, co jest miloscig
wzajemng w komunii. Mitosierdzie Boze w stworzeniu polega na tym, ze Tréjjedyny Bog otwiera
intymne zycie ludziom przez Ducha Swietego. Milosierdzie jest zatem darem istnienia

rozumianym jako dar relacji cztowieka do Tréjjedynego Boga.

12. Dar milosierdzia zatem nie jest statyczny czy stworzony, ale jest darem samego Ducha
Milosiernego w sercu czlowieka. Ojciec uzdolnil cztowieka do otrzymania takiego Daru
Niestworzonego, gdy stworzyt go na swoj obraz i podobienstwo, a tym samym do przymierza
(czyli do $wiadomej relacji) ze sobg. Duch stwarza wszelkie stworzenia, ale jedynie cztowiek
zostal wezwany do §wiadomego uczestnictwa w zyciu Trdjcy. To, ze cztowiek zostal stworzony
na obraz i podobienstwo Boze, oznacza, ze cztowiek moze §wiadomie zy¢ w relacji z Bogiem oraz

Z innymi.

IL. Spiritus Misericordiae w misterium Paschy

1. Duch Swiety, ktéry stat si¢ obecny w $wiecie szczegdlnie przez wcielenie Syna, jest

mitoscig i mitosierdziem Ojca w swojej osobie.

2. Aktem Ducha Swietego jako Mitosierdzia Bozego jest przekonanie o grzechu, a zatem
przywrécenie relacji miedzy cztowiekiem a Bogiem. Kiedy grzech jest popetniany, Duch Swiety
zostaje odrzucony. Zaczeto si¢ to od upadku Adama i Ewy i trwa do dnia dzisiejszego w
zasadniczych krokach watpliwosci, nieufnosci i braku postuszenstwa. Podczas gdy Duch Swiety
nie odstepuje catkowicie od grzesznego cztowieka, gdy popetniany jest grzech, cziowiek traci
jednak uswigcajaca taske i komunie z Tréjca Swieta. Mitosierdzie Boze, rozumiane w odniesieniu
do Ducha Swigtego, jest zatem przywréceniem egzystencji jako zywego stosunku, czyli

egzystencji jako komunii. Duch Swiety ponownie przemienia cztowieka w obraz Boga.

3. Kiedy cztowiek grzeszy i odrzuca Ducha Swigtego, Ojciec jest ,,zasmucony” w sensie

metaforycznym, a Duch Swiety stwarza smutek w sercu grzesznika. ,,B61” Ojca w obliczu grzechu
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jest zatem ,,uosobiony” w Duchu Swigtym. Bég nie moze i nie cierpi w taki sam sposéb jak
cztowiek, jednak Jezus w swoim cztowieczenstwie doswiadczyt smutku w doskonaty sposéb — to
jest smutku jako znaku catkowitego poswigcenia i zaniepokojenia zbawieniem innych. Bég, Duch
Swiety, prowokuje smutek w sercu cztowieka, ktéry grzeszy, poniewaz serce Boga jest zasmucone

przez ludzki grzech. Jest to dzieto Mitosierdzia Bozego.

4. Ta wiernos¢ Boga, jego hesed, milosierdzie, jest niezmienna i nieodwracalna. On
zaprasza grzeszng ludzko$¢ do wolnego uczestnictwa w Jego zyciu Bozym i nieustannie oferuje

je na nowo.

5. Duch jest wylany dla grzesznikéw wtasnie poprzez ofiar¢ Chrystusa na krzyzu, jako
mitosierdzie w catkowitej solidarno$ci z grzesznikami, az do $mierci, przeksztalcajgce serca
wierzacych. Odkad Chrystus ofiarowal si¢ najpierw w Ostatniej Wieczerzy, w mocy Ducha
Swigtego, a nastepnie catkowicie na krzyzu, wiemy, Ze istota Mitosierdzia Bozego nie lezy w
ofiarowaniu czego$ Bogu, ale w oddaniu Mu siebie jako ofiary, z wszystkimi ranami i grzechami,
proszac Ojca, aby przeksztalcit t¢ ofiare przez Ducha Swigtego. Nowe Przymierze polega na

przemianie serca na wzor Najswietszego Serca Chrystusa.

6. Mitosierdzie Boze, Duch Swiety, oczyszcza sumienie czlowieka, objawiajac mu petnie
mitosci Jezusa symbolizowanej przez drogocenng Krew. Mitosierdzie Boze, w $wietle Ducha
Swietego, jest $wiattem, ktére pozwala cztowiekowi najpierw dostrzec jego grzech, aby si¢ z niego
nastepnie nawrdcic. Wymaga to wielkiej pracy ludzkiego serca, aby rozpozna¢ zto w sobie,
przyjmujac wyrzuty sumienia i cierpigc wewnetrznie, a tym samym majac serce otwarte na

przebaczenie, ktére réwniez jest dzietem Ducha Swigtego.

7. Krzyza nie wolno Zle rozumie¢, koncentrujac si¢ na perspektywie kary lub gniewu
Bozego — trzeba nan spojrze¢ jako na dzieto skierowane dla dobra wszystkich ludzi, z ktérymi
Chrystus zjednoczyt si¢ przez swoje cztowieczenstwo. Krzyz otwiera droge do komunii z Ojcem
przez Syna w Duchu Swictym. Wchodzacy w te jedno$é chrzescijanie maja swéj udziat w

misterium krzyza, stajac si¢ niejako ,,wspotodkupicielami”.

8. Koscidt, przez Ducha Swigtego, czyni tajemnice paschalna obecng w sakramentach i ma
misje nie tylko gloszenia mitosierdzia, ale takze realizowania milosierdzia, ktdre jest obecne w 1

przez osobe Ducha Swictego. Tylko w ten sposéb Koéciét ma moc uswiecania rodzaju ludzkiego.
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III. Spiritus Misericordiae w misterium paruzji

1. Chociaz obecnie istnieje wiele dyskusji na temat relacji Ducha Swigtego do ,,czaséw
ostatecznych”, ktére zaczynaja si¢ od misterium paschalnego Chrystusa, rzadko wskazuje si¢ w

teologii na wyrazny zwigzek miedzy Duchem a mitosierdziem Bozym w perspektywie eschatonu.

2. Milosierdzie jest zwigzane nie tylko ze stworzeniem i odkupieniem, ale takze z
eschatonem, poniewaz Duch przygotowuje czlowieka do paruzji poprzez oczyszczenie i
umozliwienie grzesznemu cztowiekowi uczestnictwa w zyciu wewngtrznym Jezusa. Dlatego
eschatologia odnosi si¢ nie tylko do tych realiow, ktére przychodzg po $mierci, ale takze do
ostatecznego objawienie Boga Tréjjedynego w Jezusie Chrystusie, kazdego zbawczego przyjscia

Pana (tj. w Eucharystii), a takze celu istnienia cztowieka w Chrystusie.

3. Duch jest poznawany nie w sposob widoczny, lecz posrednio, poprzez skutki Jego
dziatania, czyli mitosierdzie Boze — anamneze, przypominajac wszystkim chrzescijanom o tym,

czego nauczal Chrystus 1 umozliwiajac zywy kontakt z Bogiem.

4. Maryja jest ikona Ducha Swigtego, wzorem wiary, dzieki ktéremu Kosciét rozumie, w
jaki sposéb przygotowac si¢ na przyjscie Pana, w szczegdélnosci poprzez sakramenty. Ona jest
roéwniez ikong Oblubienicy Chrystusa, Kosciota, ktéry wota Maranatha! W zyciu sakramentalnym
Kosciota Oblubienica Chrystusa przewiduje i przygotowuje si¢ do ostatecznego przyjscia Pana.
Milosierdzie nie jest zatem jedynie przebaczeniem grzechéw jako ideg prawng, ale catym

procesem zbawienia.

5. Cztowiek nie jest jednak zdolny do przezywania petnosci obecnosci Boga w
doczesnosci, dlatego Duch Swiety powoli przygotowuje czlowieka przez zycie taski i
mitosierdzia, w szczegdlnosci prowadzac cztowieka do glgbszego uczestnictwa w misterium
paschalnym Chrystusa. Mitosierdzie nie polega zatem jedynie na usuwaniu cierpienia, ale raczej
na przeksztalcaniu ludzi poprzez cierpienie, by mogto sta¢ si¢ przestrzenig daru, a tym samym

uczestnictwem w zyciu Bozym Tréjcy Swicte;.

6. Okres taski, w ktérym cztowiek moze w wolnosci wejs¢ w tajemnice paschalng, jest
nazywany przez Jezusa w Dzienniczku Swigtej Siostry Faustyny jako okres mitosierdzia, przed
nadejéciem czasu sprawiedliwosci. Duch Swiety prowadzi Kosciét do glebszego uczestnictwa w

tajemnicy paschalnej.

7. Modlitwa i moralno$¢ chrzescijanska jest przyjmowaniem Ducha i wsp6tpracg z Nim,

aby zy¢€ na jeszcze glgbszym poziomie moralnosci i wolnosci. Nie oznacza to jednak, ze cztowiek
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jest zwolniony z zewnetrznych przepiséw i zasad zycia. Smieré w tym sensie jest aktem moralnym
par excellence, poniewaz jest mozliwoscig petnego otwarcia na Ducha, ktéry przenosi osobe

ludzka w ostateczng komuni¢ z Ojcem.

8. Cierpienie, ktorego cztowiek doswiadcza w tym zyciu, nie jest karg; jest to raczej znak
Mitosierdzia Bozego, a nie co$ sprzecznego z nim, poniewaz jest to intensyfikacja pragnienia

Oblubienca, az do ostatecznego i catkowitego zjednoczenia duszy z Bogiem.

9. W czasie sadu ostatecznego cztowiek bedzie sgdzony ze swego podobienstwa do
Chrystusa ukrzyzowanego, z bycia wiernym Jego mitosci (por. J 13, 34-35), a Duch Swicty juz
teraz przygotowuje cztowieka do tego sadu. Duch Swigty pracuje nad przygotowaniem nas do
tego, aby Ojciec widziat w nas to, co widzi w swoim Synu, a tym samym wtaczyt nas w komuni¢

ze soba.

10. Przestanie Bozego Mitosierdzia przygotowuje zatem Oblubienice do ostatecznego
przyj$cia Pana mlodego. Jest to eschatologiczne oredzie, ktére powotuje si¢ na ostateczny dar

mitosierdzia w Duchu Swietym.

11. Duch Swiety przygotowuje zatem Oblubienice Pana poprzez przebaczenie grzechéw.
Oswieca sumienie pojedynczego czlowieka, chroni sumienia wierzacych tak, ze przestaja byc¢

zatwardziate lub przyzwyczajone do grzechu, 1 przebacza grzech.

12. Niewybaczalny grzech, o ktérym mowa w Pismie Swietym, jest niewybaczalny ze
wzgledu na swa natur¢, poniewaz jest umyslng odmowg przyjecia mitosierdzia Ojca poprzez
pokute nawrécenia, czyli odrzuceniem Ducha Swietego poprzez rozpacz lub zuchwato$¢. Taka
osoba twardnieje w sercu, nie pozwalajac na dziatanie Ducha Swigtego, objawionego w
odkupieniu i Krzyzu Chrystusa. Tak dlugo, jak zatwardziate serce na to nie pozwala, Duch nie
wymusza ludzkiej woli, aby to zmieni¢. Dzi$§ grzech ten przezywany jest czesto jako utrata

poczucia grzechu.

13. Catkowity wybér zamknigcia si¢ na dziatanie Ducha przynosi piekto: wewngtrzng
dysharmonie i niezgode miedzy cztowiekiem a Duchem Swietym, ktéry nigdy nie moze byé catkowicie
oddzielony od cztowieka, poniewaz Duch podtrzymuje cztowieka w istnieniu. Tak wigc bol piekta nie
jest czyms$ natlozonym na cztowieka przez zagniewanego Boga. Przeciwnie, ogien i tortury piekta sg

ogniem Ducha Swigtego, mitoécia Ojca i Syna, tyle ze mitoscia nieprzyjmowana.

14. Czysciec jest stanem duszy, w ktérym nie ma ostatecznego, catkowitego zamknigcia lub
oporu osoby ludzkiej wzgledem daru Ducha. Osoba bedaca w tym stanie nie podjeta jeszcze pelnej

pokuty, czyli nie zjednoczyla si¢ z Duchem catkowicie i nie nauczyta si¢ z nim w petni wspdtpracowac.
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15. Rozumiane w tym $wietle niebo jest z kolei catkowita wspétpraca z Duchem Swigtym:

osoby, ktdre sg w niebie, staty si¢ w pelni otwarte na dziatanie Ducha i Jego obecnos¢.

16. Przestanie Bozego Milosierdzia jest zatem nastawione przede wszystkim na
ksztaltowanie otwartosci w sercach wiernych, tak aby otrzymali dar Ducha Swietego. Chociaz nie
ma wyraznego wzmianki o Duchu Swigtym w modlitwach do Bozego Milosierdzia, to wlasnie w
btagajac Ojca, aby ,,miat milosierdzie”, prosimy faktycznie o wylanie Ducha na caty $wiat.
Koronka Mitosierdzia Bozego jest zatem dtugotrwatym epiclesis, przedtuzajaca si¢ modlitwg o

mitosierdzie, aby dar Ducha Swietego zostat wylany na nowo w sercach wiernych.

17. Jesli Duch Swigty jest zwiazany z do$wiadczeniem, to kluczem nabozenstwa do
Bozego Milosierdzia jest stworzenie podatnosci potrzebnej do do$wiadczenia Milosierdzia
Bozego. Tak wigc na przyktad Niedziela Mitosierdzia Bozego jest wielkga prosba o otrzymanie 1
przezycie Bozego Milosierdzia. Ufanie w milosierdzie Boze jest postawa niezbedna do tego
przyjecia i stanowi pewng syntez¢ wiary, nadziei i mitosci. Godzina pigtnasta jest anamnesis,

przypominajac, co Chrystus uczynit, tak aby prowadzi¢ do epiclesis, wotania do wylanie Ducha.

18. Swieci sg przyktadami tych, ktérzy otworzyli si¢ catkowicie na mitosierdzie Boze,
petni¢ Ducha. Gdy $wigty otrzyma Ducha w petni, wtedy moze dzieli¢ si¢ z innymi z obfitosci,
ktora otrzymat i da¢ innym tego samego Ducha; w ten sposéb misja S$wigtych nie konczy si¢ wraz

z ich $miercia, ale raczej si¢ wtedy zaczyna.

IV.  Spiritus Misericordiae — ku wypetieniu w Ojcu przez Syna

1. Zgodnie z wlasciwie trynitarnym rozumieniem Mitosierdzia Bozego mozna stwierdzic,
ze Ojciec jest zrodtem Bozego Mitosierdzia, Syn jest odbiorcg Bozego Milosierdzia, ktory dzieli
dar Ducha na cala ludzko$é, ale sama ,,zawarto$é” tego Bozego Mitosierdzia stanowi Duch Swiety.
Oznacza to, ze jeSli kto§ zaktada definicj¢ mitosierdzia w stosunku do tego, ze jest to relacja
miedzy Ojcem i Synem w przymierzu, to milosierdzie jest istota Boza, poniewaz Duch Swiety jest

tym wiecznym stosunkiem mie¢dzy Ojcem i Synem.

2. Nie ma w Trdjcy ,,grzechu” nie dlatego, ze nie ma litosci, ale dlatego, ze jest pelnia
mitosierdzia. Oznacza to, ze Ojciec obdarza Syna petnig mitosci w Duchu i tak zapobiega
wszelkiemu ztu. W tym samym wzorze Chrystus w swoim ludzkim Zyciu objawia swoje zycie w

Tréjcy Swietej w wiecznosci.
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3. Mitosierdzie Boze jest zatem samg istotg Boga, a nie tylko Jego dzialaniem. Przejawia
si¢ jednak w konkretnym dzialaniu. Milosierdzie Boze — w odniesieniu do egzystencji jako
dynamicznej rzeczywistosci — popychajac cztowieka do tego, by potwierdzal swa jednos$¢ z
Bogiem przez swoje czyny. Z1o jest tym, co zabiera ludziom zdolno$¢ do urzeczywistnienia ich
bytu, czyli uniemozliwia im stawanie si¢ sobg. Najwicksze milosierdzie nie dziala przez
,,zabieranie” zla lub po prostu poprzez usuni¢cie jego skutkéw; ale raczej przez czysty dar, ktory
pozwala innym rozwija¢ si¢ 1 by¢ soba. Oznacza to, ze milosierdzie Boze bierze udziat w
generatywnym akcie Ojca, przez ktéry rodzi On Syna, aby byl jak On sam, aby z kolei stworzenie

wzrastato na Jego podobienstwo w Duchu Swietym.

4. Mitosierdzie Boze jest zatem otwarciem tej komunii Ojca i Syna na stworzenie. Nie jest
to jedynie skutek zewnetrzny ani jakas$ rzeczywistos¢ ,,poza Bogiem” — przeciwnie, milosierdzie
Boze jest wprowadzeniem stworzenia do wewnetrznego zycia Tréjcy przez Ducha Swigtego. Tak

wiec mitosierdzie Boze uniemozliwia cztowiekowi zycie ,,poza Bogiem”.

5. Z1o jest zamknigciem i uniemozliwieniem przyjmowania daru synowskiej egzystencji.
Milosierdzie Boze stara si¢ zatem usungC t¢ przeszkodg, aby stworzenie mogto ,,zrodzi¢ si¢” z
Ojca w Duchu Swietym. Tak wiec nawet w Tréjcy Swietej istnieje doskonata analogia
Mitosierdzia Bozego: Ojciec, ktéry w wolnosci rodzi Syna. Z tej perspektywy mozna pojac, jaka
rol¢ w duchowej drodze cztowieka odgrywaja jego wielorakie braki — pomagaja mu one odnalez¢
si¢ w byciu Syna, ktéry nie ma niczego na wlasnos¢, ale cate swoje bycie ma podarowane przez

Ojca w Duchu.

6. Milosierdzie Boze, zgodnie z definicja Jana Pawita II, wymaga wzajemnosci.
Mitosierdzie Boze w Duchu Swietym pozwala zatem cztowiekowi prawdziwie powréci¢ do Ojca
jako dar. Szczytem zycia duchowego czltowieka jest zrozumienie, ze wszystko jest darem, a
nastepnie zycie w tej perspektywie. Mitosierdzie Boze w Duchu Swietym wyposaza cztowieka,
aby mégt zy¢ jako dar dla innych. Milosierdzie nie jest zatem juz skierowane przede wszystkim
do braku lub probleméw drugiej osoby, jest raczej odpowiedzig na druga osobe jako osobe,
kochajaca osobe w jakimkolwiek stanie si¢ ona znajduje. Mitosierdzie Boze jest zatem ponownym
odkryciem godnosci drugiej osoby, pod spodem i pomimo wszystkich ich btedéw. Duch Swiety,
jako dar i mito$¢, zapewnia ten sposéb zycia jako dar, poniewaz Duch pozwala cztowiekowi zy¢
w sposOb, w jaki zyje sama Trdjca: jako dar w mitosci. Mitosierdzie Boze w Duchu nie jest zatem
jakim$ wycinkowym nastawieniem, ktére odnosi si¢ jedynie do jednego aspektu zycia, ale petnig

nowego zycia, kierujacg wszystkimi jego sferami.
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7. Znaczenie wzajemno$ci w milosierdziu wskazuje na rzeczywisto$¢ wilasciwego
zrozumienia Filioque w Tréjcy Swietej. Ojciec daje Ducha jako dar dla Syna, a Syn w zamian daje
Ducha Ojcu (jak wida¢ w Jego $mierci). Mitosierdzie Boze jest zatem wzajemnoscig i wymiang
wzajemnej mitosci miedzy Ojcem i Synem, do ktérej Duch wprowadza cztowieka poprzez taske.
Cate zycie chrzescijanskie mozna zatem dostrzec w tym §wietle exitus/reditus: Ducha plyngcego
od Ojca przez Syna do Kosciota, i przez Syna z powrotem do Ojca. Milosierdzie Boze pozwala
cztowiekowi zy¢ z wdzigczno$cig, w Eucharystii, w trybie Syna, w nieustannym powracaniu do
Ojca, ktory jest konkretnie mozliwe dzigki mitosci blizniego w Kosciele, czyli poprzez kochanie

obrazu Ojca we wszystkich Jego dzieciach.

8. Mitosierdzie Boze w Duchu Swietym jest wprowadzeniem osoby ludzkiej w stosunek
Syna z Ojcem. Innymi stowy, mitosierdzie Boze w Duchu Swigtym jest otwarciem komunii
trynitarnej z osobg ludzka. Na ten cel nakierowane sg wszystkie rézne przejmy Bozego
Milosierdzia. Przebaczenie grzechéw jest Swiadomym ponownym wprowadzeniem grzesznika do
zycia taski, czyli do zycia jako syn Ojca. Stowem, Boze Milosierdzie jest ostatecznie communio

w Duchu Swietym.

Niniejsza praca nie wyczerpuje badan na temat Ducha Swietego w perspektywie Bozego
Milosierdzia. Buduje ona jedynie fundamenty dla dalszych poszukiwan. Pomocne bytyby cho¢by
dalsze badania nad r6znymi pojeciami oznaczajacymi mitosierdzie w jezyku hebrajskim, greckim
i tacinskim w odniesieniu do Ducha Swigtego. Ponadto pomocne bytoby zbadanie wszystkich
etapéw historii zbawienia, w szczegdlnosci w celu pelniejszego uchwycenia sposobu, w jaki
mitosierdzie Boze przejawia si¢ w sposob szczeg6lny w kazdym z nich. Etapem historii zbawienia,
ktérego zbadanie zapewnitoby najwiecej owocdw, bylaby zapewne paruzja i czas Kosciola,
poniewaz eklezjologia jest powigzana w szczegdlny sposéb z pneumatologia. Ten aspekt
Mitosierdzia Bozego moze by¢ nastepnie stosowany do pracy duszpasterskiej, w szczegdlnosci
wobec rosngcego ruchu charyzmatycznego, ktéry mozna uzna¢ za znak tgsknoty cztowieka za
zywym do$wiadczaniem mitosierdzia w Duchu Swietym. Ponadto byloby to pomocne w

zintegrowaniu teologii duchowosci z prawdami o Bozym mitosierdziu i o Duchu Swietym.

Pozostaje ufa¢, ze powyzsze rozwazania stang si¢ poczatkiem glebszego i1 szerszego
namyshu nad znaczeniem Ducha Swigtego w tajemnicy Bozego Mitosierdzia, co zaowocuje takze

w zyciu Kosciola, prowadzonego przez Ducha Mitosiernego ku komunii trynitarne;.

248



BIBLIOGRAFIA

1. Zrédia
1.1.  Teksty biblijne

Aland K., Aland B., Karavidopoulos J., Martini C. M., Metzger B. M., Novum Testamentum Graece.
Wydanie XXVIII, Stuttgart, 2012.

Biblia Hebraica Stuttgartensia: With Werkgroep Informatica, Vrije Universiteit Morphology; Bible.
O.T. Hebrew. Werkgroep Informatica, Vrije Universiteit, Logos Bible Software, 2006.

Biblia Sacra Vulgata: Iuxta Vulgatem Versionem, Wydanie 111, wersja elektroniczna, Stuttgart 1969.
New American Bible, Washington 2011.
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych, Poznan, 2000.

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych z

komentarzem, Czgstochowa 2008.
The Holy Bible. Revised Standard Version, San Francisco, 2006.
1.2. Dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
1.2.1. Nauczanie soborowe

Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem, AAS 57(1965),s. 837-864; Sobor
Watykanski 11. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 377-401.

Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, AAS 57(1965), s. 90-112; Soboér Watykanski II.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 193-208.

Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus, AAS 58(1966), s. 673-701;
Sobor Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 236-258.

Dokumenty Soborow Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, red. A. Baron, H. Pietras, t. 1-4,
Krakéw 2001-2004.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, AAS 57(1965), s. 5-75; Sobor Watykanski I1.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 104-166.

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, AAS 58(1966), s. 817-835; Sobor
Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 350-363.
249



Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, AAS 58(1966),
s. 1025-1125; Sobor Watykanski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s.
526-606.

Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium, AAS 56(1964), s. 97-134; Sobor Watykanski
1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 48-78.

1.2.2. Nauczanie Stolicy Apostolskiej

Pius XII, Mystici Corporis, Watykan 1943.

Pawel VI, Evangelii Nuntiandi, Watykan 1975.

Jan Pawet I1, Audiencje, Watykan 2014.

Jan Pawet I1, Dives in Misericordia, Watykan 1981.
Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem, Watykan 1986.
Jan Pawet II, Laborem Exercens, Watykan 1981.

Jan Pawel II, Puebla, Boston 1979.

Jan Pawet Il, Redemptor Hominis, Watykan 1979.

Jan Pawet 11, Redemptoris Mater, Watykan 1987.

Benedykt X V1, Ecclesial Convention of the Dioceses of Rome. “Lectio Divina” of His Holiness
Benedict XVI. 11 czerwca 2012. http://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/en/speeches/2012/june/documents/hf _ben-xvi_spe_20120611_convegno-ecclesiale.html

[dostep: 3.06.2019].

Benedykt XVI, Deus Caritas Est, Watykan 2005.

Benedykt XVI, Spe Salvi, Watykan 2007.

Franciszek, Evangelii Gaudium,Watykan 2013.

Franciszek, Lumen Fidei, Watykan 2013.

Franciszek, Mitosierdzie to imi¢ Boga, Rozmowa z Andreq Torniellim, Krakéw 2016.

Franciszek, Misericordiae Vultus, Watykan 2015.

250



2. Opracowania

Barth G., Misterium mitosierdzia Bozego jako wartos¢ tynitarno-osobowa, w: Dogmatyka w
perspektywie Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 331-345.
Bartnik Cz., Duch Swiety a hamartologia, w: Dominum et Vivificantem, Tekst i Komentarze, Lublin

1994, s. 243-146.

Bartosik G. M., Pneumatologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz,
K. Guzowski, Lublin 2019, s. 163-184.

Bazyli, On the Holy Spirit, w: Letters and Select Works. Nicene and Post-Nicene Fathers, Grand
Rapids 1996.

Buczek J., Duch S’wigty w zyciu ziemskim Jezusa Chrystusa w nauczaniu Jana Pawta II, ,Resovia
Sacra” (8) 2001, s. 47-70.

Buczek J., Pneumatologia w nauczaniu "srodowym" Jana Pawta II, w: Dominum et Vivificantem.
Tekst i komentarze, Lublin 1994, s. 235-259.

Cantalamessa R., Come, Creator Spirit, Collegeville 2003.

Cantalamessa R., The Gaze of Mercy: A Commentary on Divine and Human Mercy, Frederick 2015.

Cazelles H., Saint Esprit, Ancien Testament et judaisme, I. Terminologie: ruah et pneuma comme
signifiant l'Esprit de Dieu. Supplement au Dictionnaire de la Bible, XI. n.d.

Congar Y., I Believe in the Holy Spirit, t. 1: The Holy Spirit in the 'Economy’, New York 2015.

Congar Y., I Believe in the Holy Spirit, t. 2: He is Lord and Giver of Life, New York 2015.

Congar Y., I Believe in the Holy Spirit, t. 3: The River of Water of Life (Rev 22:1) Flows in the East
and in the West, New York 2015.

Dalbesio A., Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w Zyciu chrzescijariskim, Krakéw 2001.

Dabek T., , Nie zasmujcacjie Ducha Swietego” (Ef 4, 30). Petna mitosci troska Ducha Swietego o
zbawienie ludzi, Tarnoéw 2016, s. 155-168.

Dabek T, Pojecie Mitosierdzia Bozego w Starym Testamencie, n.d.
http://www.milosierdzie.pl/akademia/ftp/Tomasz-maria-Dabek-Pojecie-Milosierdzia-Bozego-
w-Starym-Testamencie.pdf [dostep: 16.06.2019].

Durrwell F-X., Holy Spirit of God: An Essay in Biblical Theology, Cincinnati 2006.

Durrwell F-X., Jésus Fils de Dieu dans l'Esprit Saint, Paris 1997.

Durrwell F-X., La morte du Fils. Le mystere de Jésus et de ['homme, Paris 2008.

Durrwell F-X., Mary: Icon of the Spirit and of the Church, Middlegreen 1991.

Emery G., Teologia Trynitarna Swietego Tomasza z Akwinu, Krakéw 2014.

Emery G., The Immutability of the God of Love and the Problem of Language Concerning the
"Suffering of God", w: Divine Impassibility and the Mystery of Human Suffering, red. T. J. White,

J. F. Keating, Grand Rapids 2009.
251



Galot J., L'Esprit Saint, Personne de Communion, Saint-Maur 1997.

G6zdz K., Teologia Mitosierdzia Bozego, ,,Teologia w Polsce” 10 (2016) 1, s. 5-15.

Granat W., Mitosierdzie jako przymiot Boga, w: Ewangelia mitosierdzia, Poznan — Warszawa
1970, s. 9-47.

Greshake G., Tréjjedyny Bog. Teologia trynitarna, Wroctaw 2009.

Gre$ S., Misja Ducha Swietego w prowadzeniu KosSciota do Paruzji Chrystusa. Studium
pneumatologiczno-mariologiczne, Niepokalanow 2009.

Grzybowski W., Purum Esse Znaczy Mitosierdzie. Metafizyka i Objawienie w ks. Michata Sopocki i
przepowiadaniu Bozego Mitosierdzia, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 30
(2010), s. 153-165.

Guzowski K., Duch Dialogujgcy, Lublin 2016.

Jankowski A., Duch Swiety Dokonawcg Zbawienia. Nowy Testament o postannictwie
eschatologicznym Ducha Swietego, Krakéw 2003.

Kaniyamparampil E., Feminine-Maternal Images of the Spirit in Early Syriac Tradition, t. 3, w: Letter
& Spirit: The Hemeneutic of Continuity: Christ, Kingdom, and Creation, red. S. Hahn, 2007.

Lopez A., Gift and the Unity of Being, Cambridge 2001.

Lopez A., Spirit's Gift: The Metaphysical Insight of Claude Bruaire, Washington 2006.

Ouellet M., The Spirit in the Life of the Trinity, ,,Communio” 1998, s. 199-213.

Ratzinger J., The Holy Spirit as Communio: Concerning the Relationship of Pneumatology and
Spirituality in Augustine, ,,Communio” 1998, s. 324-339.

Sicari A., The Event of mercy: Mary's divine maternity and the Magnificat, ,,Communio: International
Catholic Review” 1995, s. 652-667.

Sienkiewicz E., Duch Swigty a Mitosierdzie Ojca zrealizowane w Synu, ,,Teologia w Polsce” 11 (2017)
1,s.35-49.

Sopoc¢ko M., Mitosierdzie Boze w Dzietach Jego, t. 3, London 1958.

Sopoc¢ko M., Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu, Koszalin 1995.

Strzelczyk G., Bog od zawsze mitosierny, ,,Pastores” 72 (3) 2016, s. 7-17.

Vanhoye A., A Different Priest: The Letter to the Hebrews, Miami 2001.

Vanhoye A., Let us Confidently Welcome Christ our High Priest. Spiritual Exercises with Pope
Benedict XVI. Preached in the Vatican February 10-16, 2008, Ballan 2010.

Warchot P., Mitosierny Bog i mitosierny cztowiek, Niepokalanéw 2011

Warzeszak J., Duch Swiety a grzech. Przyczynek do hamartologii pneumatologicznej, ,, Warszawskie
Studia Teologiczne” XXII (2009) 2, s. 151-190.

Warzeszak J., O Bogu Jedynym. Mitosierdzie jako przymiot Boga, w: Dogmatyka w perspektywie
Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 35-66.

252



Zak L., Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha
Ratzingera, ,,Salvatoris Mater” X (2008) 2, s. 345-355.

3.  Literatura pomocnicza

Adams M., Julian of Norwich: Problems of Evil and the Seriousness of Sin, ,,Philosophia” 2011, s.
433-447.

Addis W. E., Arnold T., A Catholic Dictionary, New York 1887.

Amato A., Maria La Theotokos. Conoscenza ed Esperienza, Watykan 2011.

Bacarreza F., Dal Cuore Trafitto di Cristo Nasce la Chiesa, Watykan 1992.

Balthasar Hans urs von, Explorations in Theology, Volume II1: Creator Spirit, San Francisco, 1993.

Balthasar Hans urs von, Prayer, San Francisco 1986.

Balthasar Hans urs von, To the Heart of the Mystery of Redemption, San Francisco 2005.

Barron R., Exploring Catholic Theology. Essays on God, Liturgy, and Evangelization, Grand Rapids
2015.

Barth M., Blanke H., The Letter to Philemon: A New Translation With Notes and Commentary
(Eerdmans Critical Commentary), Grand Rapids 2000.

Bartnik Cz., ,, Osoba” w Trdjcy Swietej, ,,Collectanea Theologica” 53 (1983) 2, s. 17-27.

Bartnik Cz., Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2001.

Bartnik Cz., Duch S’wigty a hamartologia, w: Dominum et Vivificantem, Tekst i Komentarze, Lublin
1994, s. 243-146.

Bartnik Cz., Mitos¢ i mitosierdzie, w: Dogmtyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz,
K. Guzowski, Lublin 2010, s. 243-146.

Bates M. W., Salvation by Allegiance Alone: Rethinking Faith, Works, and the Gospel of Jesus the
King, Grand Rapids 2017.

Bergsma J., Bible Basics for Catholics: A New Picure of Salvation History, Notre Dame 2012.

Bergsma J., Pitre B., A Catholic Introduction to the Bible. Volume 1: The Old Testament, San
Francisco 2018.

Bernard of Clairvaux, Sermo 5 In Adventu Domini 1-3, w: Opera Omnia, Cister.

Berny$ M., Mitosierdzie jako przymiot Boga, w: Bog bogaty w mitosierdzie, ,,Communio” —
Kolekcja nr 15, red. L. Balter, Poznan 2003, s. 44-58.

Boff C. M., Mariologia social. O significado da Virgem para a Sociedade, Sao Paulo 2012.

Brueggeman W., Teologia del Antiguo Testamento, Salamanca 2007.

Bultmann R., Theological Dictionary of the New Testament, t.2., red. G. Kittel, G. W. Bromiley, G.

Friedrich, Grand Rapids 1964-.
253



Catherine of Siena, Catherine of Siena, ttum. S. Noffke, New Jersey 1980.

Catherine of Siena, Letters of Catherine of Siena, Volume I1I: Letters 145-230, Tempe 2007.

Catherine of Siena, Listy, Poznan 1988.

Cavallini G., Catherine of Siena (Outstanding Christian Thinkers), New York 2005.

Cencini A., I Sentimenti del Figlio. Il cammino formativo nella vocazione presbiterale e consacrata.
Bologna 2016.

Cencini A., L'Alberto della Vita. Verso un modello di formazione iniziale e permanente, Milano 2005.

Chauveau D. Y., Jak bedzie w niebie?, Warszawa 2011.

Chévez E., La Verdad de Guadalupe, Naucalpan 2008.

Coste R., La symphonie trinitaire. Méditatin théologique sur les écrits johanniques, Paris 2010.

Cozolino L., The Neuoscience of Psychotherapy, New York 2017.

Czaja A., Integralna i pneumatologcznie zorientowana eklezjologia communio Waltera Kaspera, w:
Communio w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, Lublin 2004, s. 235-253.

Daley B. E., The Hope of the Early Church. A Handbook on Patristic Eschatology, Grand Rapids
2010.

Dauphinas M., Levering M., Knowing the Love of Christ: An Introduction to the Theology of St.
Thomas Aquinas, Notre Dame 2002.

de Vaux R., Ancient Israel, t.2, New York 1961.

Depo W., Guzowski K., Dogmatyka czy symbolika Mitosierdzia?, w: Dogmatyka w perspektywie
Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 15-34.

Descouement P., Dieu de justice ou de miséricorde, Paris 2009.

DeYoung R. K., Glittering Vices: A New Look at the Seven Deadly Sins and Their Remedies, Grand
Rapids 2009.

Dodds M. J., The Doctrine of Causality in Aquinas and The Book of Causes: One Key to
Understanding the Nature of Divine Action, Summer Thomistic Institute University of Notre
Dame Notre Dame. 14-21 July 2000. https://maritain.nd.edu/jmc/ti00/dodds.htm [dostep:
5.06.2019].

Draganova G, Thomas Aquinas: On Law and the Moral Life
https://liternet.bg/publish14/g_draganova/th_aquinas.htm [dostep: 6.06.2019].

Dulles A., Models of Revelation, New York 1992.

Edwards D., Breath of Life: A Theology of the Creator Spirit, New York 2004.

Edwards D., Jak dziata Bog, ,,Mysl Teologiczna” 74, 2014.

Eisenberg R. L., The JPS Guide to Jewish Traditions, Philadelphia 2004.

Eliade M., The Sacred and The Profane: The Nature of Religion, New York 2015.

254



Farley M A.., Compassionate Respect: A Feminist Approach to Medical Ethics and Other Questions,
New Jersey 2002.

Fiori M., Riflessione su Satana e sullla sua azione, w: Angeli e Demoni. Il dramma della storia tra il
bene e il male, red. B. Marconcini, A. Amato, C. Rocchetta, M. Fiori, Bologna 2006, s. 329-360.

Florensky P., The Comforter, w: The Pillar and Ground of the Truth, red. B. Jakim, Princeton 1997,
s. 80-105.

Gacka B,, Rozumienie osoby w teologii J. Ratzingera, Warszawa 2010.

Gacka B., Ecclesiology, Warszawa 2008

Gacka B., Personalizm amerykanski, Lublin 1996.

Gavrilyuk P. L., God's Impassible Suffering in the Flesh, w: Divine Impassibility and the Mystery of
Human Suffering, red. T. J. White, J. F. Keating, Grand Rapids 2009, s. 127-149.

Giussani L, 1l tempo e il tempio: Dio e l'uomo, Milan 1995.

Giussani L., La fede e un cammino dello sguardo, ,,Tracce: Litterae Communionis” 9 (1995), s. 1-12.

Glueck N., Hesed in the Bible, Eugene 2001.

Gorman M., Cruciformity: Paul's Narrative Spirituality of the Cross, Grand Rapids 2001.

Go6zdz K., Jezus: tworca i spetniciel naszej wiary, Lublin 2009.

Hahn S., A Father Who Keeps His Promises: God's Covenant Love in Scripture, Ann Arbor 1998.

Hahn S., Catholic Bible Dictionary, New York 2017.

Hahn S., Covenant and Communion. The Biblical Theology of Pope Benedict XVI, Grand Rapids 2009.

Hahn S., Kinship by Covenant: A Canonical Approach to the Fulfillment of God's Saving Promises,
New Haven 2009.

Hahn S., Romans (Catholic Commentary on Sacred Scripture), Grand Rapids 2017.

Halik T., Chce, abys byt, Krakéw 2014.

Hanc W., Duch Swiety animatorem duchowosci powotanych do kaptaristwa i zZycia konsekorwanego,
,Ateneum Kaptanskie” 132 (1999) 2, s. 217-233.

Hvidt N. C., Christian Prophecy: The Post-Biblical Tradition, New York 2007.

Jan od Krzyza, The Collected Works of St. John of the Cross, Washington 2017.

Jenni E., Westermann C., Theological lexicon of the Old Testament, Peabody 1997.

John of St. Thomas, The Gifts of the Holy Spirit, Cluny Media 2016.

John Paul I, Memory and Identity: Conversations at the Dawn of a Millennium, New York 2005.

Julian of Norwich, Revelations of Divien Love, Brewster 2015.

Kasper W., Bég Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996.

Kasper W., La misericordia. Clave del Evangelio y de la vida cristiana, Santander 2013.

Kasper W., The God of Jesus Christ, New York 1984.

255



Keaty A., The Christian Virtue of Mercy: Aquinas' Transformation of Aristotelian Pity, ,,Heythrop
Journal” 46 (2) 2005, s. 181-198.

Kijas Z., Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: Dogmatyka, t. 4, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majeski,
Warszawa 2007.

Koehler T. A., The Language of St. Bonaventure and St. Thomas: A Study of Their Vocabulary on
Mercy, ,,Marian Library Studies” 24 (2009-2010), s. 11-24.

Komisja Teologiczna-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Petna jest ziemia Twego Ducha,
Panie: oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
Katowice 1997.

Kowalczyk M., Traktat o Stworzeniu, t. 6, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
Warszawa 2007.

Kowalska Faustyna, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2016.

Kraus H-J., Los Salmos: Salmos 60-150. Vol. II, Salamanca 1995.

Krolikowski J., Kosciot w Jezusie Chrystusie, Krakow 2015.

Krolikowski J., Protologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz, K.
Guzowski, Lublin 2010, s. 79-88.

Kurz W., What does the Bible Say about the End Times? A Catholic View, Cincinnati 2004.

Ladaria L. F.,. Antropologia Teologica, Rzym 1983.

Lambiasi F., Vitali D., Lo Spirito Santo: Mistero e Presenza. Per una sintesi di pneumatologia,
Bologna 2005.

Laurentin R., Esprit Saint et théologie mariale, ,,Nouvelle Revue Théologique” 89 (1967) 1, s. 26-42.

Laurentin R., Fonction et Statut des Apparitions, w: Vraies et Fausses Apparitions dans L’Eglise:
Exposés, red. B. Billet, Paris/Montreal 1976.

Laurentin R., Nieznany Duch Swiety, Krakéw 1998.

Legge D., The Trinitarian Christology of St. Thomas Aquinas, Oxford 2017.

Leiva E., Fire of Mercy, Vol. 1: Meditations on the Gospel According to Saint Matthew, San Francisco
1996.

Lekan J., Jezus Chrystus Posrednik Zbawienia w Hiszpanskiej Teologii Posoborowej, Lublin 2010.

Lemanski J., Od Ducha Bozego/JHWH do Ducha Swigtego, Lwdcripturae Lumen” 2016, s. 63-84.

Levering M., Engaging the Doctrine of Creation. Cosmos, Creatures, and the Wise and Good Creator,

Grand Rapids 2017.

Levering M., Engaging the Doctrine of the Holy Spirit: Love and Gift in the Trinity and the Church,
Grand Rapids 2016.

Litania de Spiritu Sancto - Litany of the Holy Spirit. n.d. http://www.preces-

latinae.org/thesaurus/Spiritus/LitDeSanctoSpiritu.html [dostgp: 16.06.2019].
256



LordaJ. L., Laska Boza, Lublin 2012.

Magrassi M., Dal Costato Trafitto La Sorgente dello Spirito, Noci 1985.

Malicki J. P., Zawierzy¢ Bozemu mitosierdziu. Swiadectwo $w. Teresy od Dziecigtka Jezus i sw.
Faustyny Kowalskiej, Krakow 2010.

Maritain J., Quelques réflexions sur le savoir théologique, ,,Revue Thomiste” 1969, s. 5-27.

Martinez L., Secrets of the Spirit: Wisdom from Luis Martinez, Boston 2001.

Martinez L.,. The Sanctifier, Boston 2003.

Masini M., Maria lo Spirito e la Parola. Lectio divina di testi mariani, Milano 1996.

Meconi D. V., Olson C. E., The Scriptural Roots of Christian Deification, w: Called to be the Children
of God: the Catholic Theology of Human Deification, San Francisco 2016.

Medala S., Ewangelia wedtug Swietego Jana. Rozdziaty 1-12, t. 4, £6dz 2010.

Medala S., Ewangelia wedtug Swietego Jana. Rozdziaty 13-21, t. 4, £.6dz 2010.

Melina L., The Epiphany of Love: Toward a Theological Understanding of Christian Action, Grand
Rapids 2010.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, Chrystologia, Antropologia, 1981.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1982_teologia-
cristologia-antropologia_pl.html [dostep: 6.06.2019].

Moltmann J., The Spirit of Life: A Universal Affirmation, Minneapolis 2001.

Montague G. T., The Holy Spirit: The Growth of a Biblical Tradition, Eugene 1976.

Miihlen H., Das Herz Gottes: Neue Aspekte Der Trinitatslehre, ,,Theologie und Glaube 1998 (78), s.
141-159.

Miihlen H., Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtichen Identitdt des
Heiligen Geistes in Chrustus und den Christen: Eine Person in vielen Personen, Miinchen -
Paderborn — Wien 1968.

Miiller G. L., Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015.

Murray R., Symsols of church and kingdom: a study in early Syriac tradition, London, New York
1975.

Nault J-C., The Noonday Devil. Acedia, the Unnamed Evil of Our Times, San Francisco 2015.

Oakes E. T., Moss D., The Cambridge Companion to Hans Urs von Balthasar, Cambridge 2004.

O'Donnell J., The Mystery of the Triune God, London 1988.

Olson C. E., Deification in the Catchism of the Catholic Church, w: Called to be the Children of God:
The Catholic Theology of Human Deification,red. D. Meconi, C. E. Olson, San Francisco 2016,
s. 263-273.

Ora K., In Spiritu Sancto. Analiza pneumatologii Soboru Watykanskiego II, Lublin 2010.

257



Otto R., Swietosé: elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych,
Wroctaw 1993.

Paciorek A., Ewnagelia wedtug Swietego Matuesza. Rozdziaty 14 - 28. Tom I - Czes¢ II, Czestochowa
2008.

Paluch M., Traktat o zbawieniu, w: Dogmatyka, t. 3, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
Warszawa 2006.

Pannenberg W., Systematic Theology, t. 2, Grand Rapids 1993.

Pek K., Deus semper maior, Lublin 2009.

Pek K., Per Spiritum ad Mariam, Lublin 2000.

Philippe J., In the School of the Holy Spirit, New York 2007.

Piekno i Bogactwo Mitosierdzia, Krakow 2011.

Plich R.,. Koncepcja Mitosierdzia wedtug Swietego Tomasza z Akwinu. Geneza, interpretacja i
rozwiniecie, ,,Przeglad Tomistyczny” 14 (2008), s. 291-358.

Prestige G. L., God in Patristic Thought, London 1952.

Pyc M., Tajemnica Jezusa Chrystusa w formule dogmatycznej Soboru Chalcedonskiego, ,,Studia
Gnesnesia” 23(2009), s. 95-117.

Pyc M., Znaki bliskosci Ojca, Poznan 2005.

Pyc M., Znaki trynitarnej bliskosci, Poznan 2007.

Rahner K., Foundations of Christian Faith, New York 1978.

Rahner K., Pisma wybrane, t. 1, Krakéw 2005.

Rahner K., Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, Warszawa 1987.

Ratzinger J., A New Song for the Lord, New York 1996.

Ratzinger J., Auer J., Eschatology. Death and Eternal Life, Washington 1988.

Ratzinger J., Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald, Krakéw 2001.

Ratzinger J., Ch. Schonborn, Introduction to the Catechism of the Catholic Church, San Francisco
1994.

Ratzinger J., Church, Ecumenism and Politics: New Endeavors in Ecclesiology, red. J. Michael, San
Francisco 2008.

Ratzinger J., Daughter Zion: Meditations on the Church's Marian Belief, San Francisco 1983.

Ratzinger J., Dogma and Preaching: Applying Christian Doctrine to Daily Life, San Francisco 2011.

Ratzinger J., In the Beginning: A Catholic Understanding of the Story of Creation and the Fall, Grand
Rapids 1995.

Ratzinger J., Introduction to Christianity (Revised Edition), San Francisco 2014.

258



Ratzinger J., Jesus of Nazareth. Vol. I: From the Baptism in the Jordan to the Transfiguration, New
York 2007.

Ratzinger J., Jesus of Nazareth. Vol. IlI: The Infancy Narratives, New York 2012.

Ratzinger J., Jesus of Nazareth: Vol II: Holy Week: From the Entrance into Jerusalem to the
Resurrection, San Francisco, 2011.

Ratzinger J., Many Religions, One Covenant: Israel, the Church, and the World, San Francisco 1999.

Ratzinger J., Opera Omnia. Tom IV: Wprowadzenie do Chrzescijanstwa, Lublin 2017.

Ratzinger J., The Ecclesiology of the Constitution Lumen Gentium, w: Pilgrim Fellowship of Faith:
The Church as Communio, San Francisco 2005, s. 123-152.

Ratzinger J., The new covenant: A theology of covenant in the New Testament, ,,Communio” 1995, s.
635-651.

Ratzinger J., The Spirit of the Liturgy, San Francisco 2000.

Ratzinger J., Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 1996.

Riordan W., Divine Light: The Theology of Denys the Areopagite, San Francisco 2008.

Roston J. W., Swiety Pawet, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Poznan 1969.

Rossetti L. C.., La perichoresi: Una chiave della teologia cattolica, ,,Lateranum” 72 (2006) 3, s. 553-
575.

Rutkowska 1., Pojecie mitosierdzia w ,,Dzienniczku” sw. Faustyny Kowalskiej (czes¢ 1), ,,k.6dzkie
Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 71-89.

Schonborn Ch., God Sent His Son. A Contemporary Christology, San Francisco 2010.

Schreck A., The Gift: Discovering the Holy Spirit in Catholic Tradition, Brewster 2013.

Scola A., The Nuptial Mystery, Grand Rapids 2005.

Siepak E., Chrzescijanskie mitosierdzie w ujeciu sw. Siostry Faustyny i sw. Jana Pawta II, n.d.
http://www.milosierdzie.pl/akademia/ftp/kongres2014/S%20Elzbieta%20Siepak.pdf  [dostep:
16.06.2019].

Smentek 1., Duch Prawdy, ,,Scripturae Lumen” 2016, s. 179-202.

Snaith N. H., Hesed, w: A Theological Word Book of the Bible, red. A. Richardon, New York 1951,
s. 136-137.

Sorg D. R., Hesed and Hasid in the Psalms, St. Louis 1953.

Spicq C., Erest J. D., Theological Lexicon of the New Testament, Peabody 1994.

Stinissen W., Eterntiy in the Midst of Time, San Francisco 2019.

Stinissen W., Into Your Hands, Father. Abandoning Ourselves to the God who Loves Us, San
Francisco 2011.

Stinissen W., The Holy Spirit, Fire of Divine Love, San Francisco 2017.

259



Stubenrauch B., Pneumatologia - traktat o Duchu Swietym. Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat
VIII, red. W. Beinert, Krakéw 1999.

Szczurek, J. D., Mitosierdzie Boze jako ,,najwigkszy przymiot Boga” w dogmatyce przetomu XIX/XX
w., n.d. http://www.milosierdzie.pl/akademia/ftp/Jan-Szczurek-Milosierdzie-Boze-jako-
najwiekszy-przymiot-Boga-w-dogmatyce-przelomu-xix-xx-wieku.pdf [dostep: 16.06.2019].

Szczurek J. D., Prawdziwe oblicze Boga i cztowieka w swietle tajemnicy Bozego Mitosierdzia,
w: By¢ apostotem Bozego Mitosierdzia (Materialy z sympozjum), Krakoéw-ELagiewniki
2001, s. 11-20.

Szmulewicz H., Eschatologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, red. K. G6zdz, K.
Guzowski, Lublin 2010, s. 223-240.

Szymik J., Traktat o Bogu Jedynym, Warszawa 2006.

Teresa Benedykta od Krzyza, Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od KrzyzZa, Krakéw 2013.

The Holy Spirit: Classic and Contemporary Readings, red. E. Rogers Jr., West Sussex 2009.

The Immaculate Conception in the Life of the Church, red. D. H. Calloway, Stockbridge 2004.

The Liturgy of the Hours. Tom II: Lenten Season - Easter Season, New York 1976.

The Liturgy of the Hours. Tomy I: Advent Season - Christmas Season, New York 1975.

Thomas Aquinas, On the Truth of the Catholic Faith: Summa contra Gentiles, bk. 4: Salvation, Garden
City 1957.

Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, London 1924.

Thomas Aquinas, Summa Theologica, London 1921.

Tischner J., Drogi i bezroza mitosierdzia, Krakéw 2015.

Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, red. P. Betch, London 1962-1986.

Treppa Z., Fotografia z Manoppello. Twarz Zmartwychwstatego Mesjasza, Wtoctawek 2009.

Treppa Z., Tajemnica Widzialnosci Boga. Szkice 7 teologii obrazu, Krakéw 2015.

Udris J., Holy Daring: The Fearless Trust of St. Therese of Lisieux, Boston 2007.

von le Fort, G., Eternal Woman: The Timeless Meaning of the Feminine, San Francisco 2010.

von Speyr A., Mary in the Redemption, San Francisco 2003.

Wagner H., Dogmatyka, Krakéw 2007.

Warszeszak J., Czy w Bogu oprocz mitosci istotowej i osobowej jest takze mitos¢ miedzyosobowa?,
wdcripturae Lumen: Biblia i jej oddziatywanie” 2016, s. 203-224.

Wehman H., Biblijne Oblicza Ufnosci, Krakéw 2007.

Weinandy T. G., Does God Suffer?, Ars Disputandi 2001, www.arsdisputandi.org [dostep: 9.06.2019].

Wencel K. T., Traktat o cztowieku, t. 5, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski,
Warszawa 2007.

Williamson P. S., Ephesians. Catholic Commentary on Sacred Scripture, Grand Rapids 2009.

260



Wojtyta K., Jestem bardzo w rekach Bozych. Notatki osobiste, Krakow 2014.

Wotyniec W., Charytologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Milosierdzia, red. K. G6zdz, K.
Guzowski, Lublin 2010.

Zizoulas, Metropolitan John of Pergamon, Apostolic Continuity of the Church and Apostolic

Succession in the First Five Centuries, ,Louvain Studies” 21 (1996).

261



SPIS TRESCI

LA A o 21 1 2
WWSEED «eveneeiineininetiitinistensetissaetsssasssssasssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 3
Problem teologiczny: mitosierdzie Boze w perspektywie Ducha SWigtego........co.co.vvrvrrerrrerennnns, 3

Stan badan. Trudnosci w trynitarnym rozumieniu Bozego Mitosierdzia ..........cc.ccoeceeveeviericnnennnee 14

Temat badawczy — Spiritus MISEIrICOIAIAR ....c..eeviriiriiiriiiiiiieeteetest ettt 20

Cel pracy, czyli pneumatologiczna interpretacja Bozego Milosierdzia..........c.ccoeceeveeveeviiniicnncnnne. 20

Zrédta budowania pneumatologicznego modelu Bozego Mitosierdzia.................covvueveevevervrnnnns. 21
MEtOda DAAAWCZA ...couveiiiiiiiie ittt ettt et st e e st e st e s bt e e bt e s b e e e bt e e bee e b e eabee 21
SEIUKIUTA PIACY ..evvieniieiiieiieeiteetiete et ettt ettt et s et e bt e st esnesane st esaeeneesneesneeanesnnennnens 22
Rozdziat I — Duch MiloSIerny W SIWOTZERIU .........c..eeeeuersneinsnenineinssinsessssesssessssessssssssesans 24
1.1 WPIOWAAZENIE ....cccueierrurecssanesssanesssanssssnsssssassssssssssasssssssassssssssssssssssssssssssssssssssnssssanss 24

1.2 Duch w teologii SEWOIZENia.......cccveeeerrerccssancsssanessnnessansessansessassossasssssasssssasessoasesssas 27

1.2.1 Fundamenty dOKIIYNY O SEWOIZEMIU ...cc..eeuviruiiriiiiiiiieeieiie ettt ettt st 27
1.2.1.1 Stworzenie w nauczaniu Jana Pawla IL...........cccoccooiiiniiiiiccccecs 27
1.2.1.2 Stworzenie W KateChiZmie .........ccooeviiiiiiiiiiiiiiiiiii et 27
1.2.1.3 Kreacjonizm Swigteg0 TOMASZA ...........cveveeverrerrerreesessesssssssssssssessesss s s sssssss s sssesson 28

1.2.2 Tréjjedyny BOZ JAKO StWOICA ......coueiiiiiiiiieieieeieceee ettt e 30
1.2.2.1 B6g Stworca w nauczaniu Jana Pawla IL...........ccccoooiiiiiceee 30
1.2.2.2 Tréjjedyny Stworzyciel wedlug Katechizmu ..........cocooviiiiiiiininiinicee 31

1.2.3 Chwata B0Za jako CEl SETWOIZEIMIA ...cc..eeuviruiiriiiniiiiieieeieiie sttt s 32
1.2.3.1 Chwata w stworzeniu wedtug Jana Pawta IT...........coocooiiiniiniiniiniiicecccee 32
1.2.3.2 Stworzenie dla chwaly w nauczaniu KoSciola.........cccccecueriiniiniiiniininiiiiiiiiceiceieene 32

1.3 Cztowiek stworzony przez Ducha na obraz i podobienstwo Boga.........ccccceeuenee 33
1.3.1 Imago Dei w nauczaniu Jana Pawla IL...........ccoconiiiiiiiiiiniiiccececeeeceene 33
1.3.2 Wspdiczesna teologia 0 0brazie BOZYM.........coceeveiiiiiiiiiiiniiniiiniiiececcseececeeeesee s 36
1.3.3 Stworzenie jako pierwsze PrZymierze...........cocooieiiiiiiiiiniiniiiiiciiceeceeeeeee e 37
1.3.4 Duch Swiety jako Dar i tre$¢ PrZYMIEIZa.............cveveeverveererieisseisessesses s ses s 41
1.3.5 Boze Tchnienie jako HeSed .............ccoecuieuiniiiiiiiiiiieeieeeeeitee ettt 43
1.3.6 Przymierze w stworzeniu a taska USWi€Cajaca ........c.coceriiriiniieiiieiiiiiienieeeccre e 45

1.4 Milosierdzie Boze w dziele Ducha Stworzyciela.........cocccvveicsseccssanccssanccssanceseas 47

1.4.1 Tropy z encykliki Dives in MiSEriCOFia..............c..ccccovuirouiriinieniieciieienieneeieere e 47
1.4.2 Chciani i ukochani — stworzenie wedtug Benedykta XVI........ccccociiiiiiiiiiiiniiiiiiee 48
1.4.3 Stworzenie z mitosierdzia — Tomasz z AKWINU ........ccccccoviiiiiiiiiiiniiniicccccee s 49
1.4.4 Korelacja mitosierdzia e StWOIZENICM .......c...couterueerieeriirieniieniienieeie ettt steente et et saeesieens 51
1.4.5 Przepa$¢ Mitosierdzia — Stworzenie W DZIeNRiCZKU ............ccoeeeveeeviininininieieicieiesieieaen 55
1.4.6 Milosierny DUCh W SEWOIZENIU ....c..eevueeriiriiiiiniienieeieeieetesitesit ettt st sttt et sieens 57



1.5 DUCh StWOIZYCIEluuuucieeruriesrerisssaresssancssnnessnsssssnssssssesssasssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnss 60

1.5.1 Duch Swigty i StWOrzenie W BibHi.............o.coveveeveeveeieeieeessiesesseeseesessesseesesses s 60
1.5.2 Duch stwarzajacy W Dominum et VIVIfiCANIEM ..............ccccoouereenienieiniiiiiieneenieeieeieevenieens 66
1.5.3 Creator Spiritus w nauczaniu Jana Pawta IT ..., 69
1.5.4 Ruah — oddech 1 SrodOWISKO ZYCIa .....eeuieiiriiiiiiiiiiiieicicreccce e 72
1.5.5 Duch jako ruch i Zrédto ruchu w ujgciu Tomasza z AKWINU.........cccecvevienienieniniirieneee, 74
1.5.6 Duch kreatorem komunii, czyli relacyjna przyCzynowoscC...........oceevuereeneeneenuenieeneeneenneenn. 78
1.5.7 Dzialanie Ducha JaKo STWOICY .....ccueeriiiriiiiiiieiienieeeeteetesitestt ettt 82

1.6 Opatrzno$¢ Boza, czyli dynamika Ducha .......cueecveeccivencnnencnsnncnsnncssnnccssanccsssss 83

1.6.1 Opatrzno$¢ w Dominum et VIVIfiCARten ...............ccccocirvuirienieniieieieiienieneesieeere e 83

1.6.2 Troska o wszystko — teologia Opatrzno$ci w audiencjach Jana Pawla IL............coccoooiniinin. 84

1.6.3 Zbawcze plany — Opatrzno$¢ w KateChizZmie.........ccceevuerieriinienieniiiiiicieeniceceieeeeieesens 88

1.6.4 Milosierdzie jako udzial W OPatrZnosCi ......co.verueerieiriiiiiiiiinierieeeec et 88

1.6.5 IStOtA OPALIZNOSCI.c..veeutieniieuiiriiintientiente ettt sttt ettt et sbte bt e b e e be e bt satesbeesbee bt enteeabesanenbeens 89

1.7 POASUIMOWAIIE .....cueeieeiinecsniisnnisnnsssncssnsssecsssnsssnsssnsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassass 90
Rozdziat I1 — Duch Mitosierdzi@ W PaASSZE ..........uuecuvevivuenrenrennenseieississississessessesssosenns 96

2.1 WProOWAAZENIC . ..ucccererersercsssancssanicssassossasssssasessasssssasssssssessasssssasssssasssssasssssasssssasssse 90

2.2 Duch a dramat @rzeChul ........ccoeeccivericnsnicsssnncssnicssnscsssnssssasssssssessssssssssssssssssossssses 98
2.2.1 Przekonywanie o grzechu — Dominum et VivifiCantem .................cccoeccrveeneeneecieceeceennennnnn. 98
2.2.2 Upadek Adama i Ewy w §wietle KateChizmu ........c..cccccociiiiiiiiniiniiniiiccceeecce e, 105
2.2.3 Bergsma i Pitre — interpretacja grzechu pierwszych rodzicOWw..........cc.ccvvceievienieniencencnnee. 109
2.2.4 G. Greshake — grzech jako odrzucenie TIGJCY......cucruererrirnieriirienieieeeeteeeesee e 113
2.2.5 Duch kontra grzech — SPOJrzeni€ OJCOW.........covereerieriirnernieniinteneenieeieete ettt 118
2.2.6 Zapowiedzi zwycigstwa Ducha w Starym Testamencie............coceveevveeienienieneeneenenneennne. 120
2.2.77 Czym JESt ZIZECRT ..ottt 122

2.3 Wcielenie jako dzielo DUcha SWIELEZO ......cceeurreereerersssessssssesssssssssssssessesssssses 128

2.4 ,,Duch, ktory przemienia cierpienie w zbawcza mio$¢” ....cceevevrerscccnrssecsaneess 133

2.4.1 Smieré Jezusa jako zrédto daru DUCha SWIGtEZO ..........ovuoveeveerereeeeeeeieieeieeseesee s, 133
2.4.2 Wspélczesna teologia o cierpieniu Boga........coccooveiiiiiiiiiiiiiiiiiniiieiceeceeee e 136
2.4.3 SMULEK DUCKA ..ottt e e 136
2.4.5 Niezmienny — spojrzenie Tomasza z AKWINU ........cccceverrirviiiinienieeneeieeieeeeseeneee e 142
2.5 Duch Swiety i $§mieré¢ Chrystusa Na KIZYZU ......c..ceeeeeeecseesesscsessessesessessssessesessens 146
2.5.1 Duch w ofierze Baranka — Dominum et VivifiCANTEN ..........cc.cocvueevueescieenieeiieenieeieeesneenens 146
2.5.2 Duch jako impuls ofiary Syna — Tomasz z AKWINU ......ccc.cecerviiniiniininninieniceeeee e 149
2.5.3 Vanhoye — Chrystus, nasz Najwyzszy Kaptan ...........c..cccooiiiininiicceee, 150
2.5.4 Krew, KtOra OCZYSZCZa SUMUETIIE ......c..ccouieiieiieiieniieiieieereere e seeesie et e e s e e eneenneennes 157

263



2.6 - Duch Swiety i Misterium Paschalle...........ceceeeereereecsnesessesessessesessesssessesessens 163

2.6.1 Misterium Paschalne i DUCh SWICY ............c.ovrvevereieeeeseeesssseeseeseesee s 163

2.6.2 Duch Swigty W LUAZIE PASCRY ........c.ovrveeveeieeeeeieieseeee e 166

2.6.3 Cztowieczenstwo cierpigcego Pana a Boze Tchnienie...........ccooceevieeiiiiieiinicnienccnccnenee. 168

2.6 POASUIMOWAINIC ...cucererrueesresenssensanssanssecssnssnsssessasssnssssessessassssssasssassassssossassssssasssassns 170
Rozdziat ITI — Mitosierny DUCh W PATUZJi.......u...uueeeeeueeeeeneeeccneeecnneeecsneeessasesssasssssassnas 173

3.1 WProWAAZENIe...uccceveeiercreicssanicssanesssanessasesssssesssssessanssssasssssasssssasssssassssasssssasssssasscs 1 73

3.2 Boze milosierdzie jako eschatologiczny dar Ducha SWietego .........cceererrerenneee 173
3.2.1 Milosierdzie jako udzial w SynOStWie JEZUSA .........cceevuieiiiiiiiriiiniiiicieeeeeeeeee e 177
3.2.2 Zmartwychwstanie jako ostateczne objawienie Bozego Mitosierdzia .............cccceeeeeeenennee. 179
3.2.3 Parousia — dzielo DUCha .............c.cooiiiiiiiiii e 182

3.3.1 Misja Kos$ciota W DUCKHU ......cc.cociiiiiiiiicc e e 188
3.3.2 Duch Swiety — jedyne Zr6d0 JEANOSCI ...........ovevereeieeierieeieeie s e s 189
3.3.3 Maryja jako ikona Ducha Swigtego — przyktad dla Wierzacych..........cccooevvereereererrnrrnnnnn. 191

3.4 Paruzja w Chwili ODECNE] .c.cueieruricrrarinsrarinsnicssnicssnncssanecssasesssssessssessssscssassssanees 193

3.4.1 Paruzja, Eucharystia i DUCK SWIELY .........c.oveveeieeieeieieeieie s 194

3.4.2 Paruzja w zyciu sakramentalnym Ko§ciota ..........ccoceeviiniiiiiiininiiniiiiccecccc e, 196

3.5 MIOSIEIUZIE 1 CZAS ..eeevererererrrerersrsrersssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 197

3.5.1 Czas Taski 1 MIOSIEIAZIA . .....cc.oviriiiiiiiiiiiiecee e e 198
3.5.2 Cierpienie i wlasciwe rozumienie mitoSierdzia.........ccoceeververiinieniieninniiniericiececeeee, 199
3.5.3 Zycie Jezusa wzorem mitosierdzia dla EKIEZji..........c..cccoeveverueviecuereiecieeieieecie e 200

3.6 MiloSierdzie i MOAIIEWA .........eeeeeeeeccrerssssssssssssseseessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 201

3.6.1 Duch Swiety jako umozliwienie do$wiadczenia Bozego Mitosierdzia ...........c..cccco.ovveene... 203

3.7 Moralnos¢ i wolnosé, czyli aktywnos¢ Ducha Milosierdzia..........coceeeeececencnnee 205

3.7.1 Smieré W DUCKU SWIGEYIN .........vuveeveeeeeeeeeeeeese e 207

3.8 Cierpienie jako kontynuacja tajemnicy paschalnej.........ccceeeecrsaeccssanccssancesnnes 209

3.8.1 Cierpienie jako znak Mitosierdzia BOZego.........cccccovevieiiiiiiiiininiciciceccecece e 210
3.8.2 Pociecha Ducha poSrad CIEIPIENIaA. .....ccoueeuieiirieniieiieieeieee sttt 211
3.8.3 Dzieto Ducha WODEC CIBIPICNIA. .....ccoutiriieiieiieiieniieitecete ettt 213

3.9 Drugie przyjScie i SQd....cievicnceicsicssnicsncsssnsssncsssissssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssass 2 10

3.9.1 Milosierdzie Boze jako przygotowanie do drugiego przyjscia......c.cceeeevuervuenveneeneenennuenne. 218
3.9.2 Zbawienie calego ciata CRIYStUSOWEEZO .....ccvevuiiriiiniiiniiiiiiieiteriteieeteee ettt 219
3.9.4 Duch Swiety i przebaczenie SrzeChOW ............cooveveveveveveeeereseeseeeee e es e 221

264



3.10 Niewybaczalny grzech przeciwko DUChOWi.........ccoveecvrriccsnnccsnrcssnrcssnnscsnnnes 224

3.10.1 Istota niewybaczalnego SIZECHU. .......cccoeviiiiiiiiiiiiiiecc e 225

3.10.2 Rola Kosciota w zapobieganiu grzechowi przeciwko Duchowi Swigtemu........................ 226

3.10.3 NAZOSE AUCRA ..ottt 228

3.10.4 Zbawienie przez Ducha — przekonanie 0 grzechu ............coccoeceevieiiiiiiniinicnieeneeeceeee. 230

3.10.5 Pieklo, cZySCIeC 1 NIEDO .....eouviiiiiiiiiiiicec e 231

3.11 Rola ore¢dzia 0 Bozym MUHOSIerdzil......c.cccceveicrsnicssanccssancssnncssnscsssnsessssscsonsecs 234
3.11.1 Nie ma Ducha bez ChryStusa ........c..ccoieviieiieiiniiiicieccie e e 235

3.11.2 SwigCi i MI0SIEIAZIE BOZE ..........veveveieeieeieeiee e see e 236

3.12 POAUIMOWAIIE «ccueerueeruecsuesenssessanssnsssessanssasssessasssssssssssessassssssasssassssssaessassssssassssssns 237
Y Lo 240
BIDIIOGTASTA «..eneeeenaenneeecneeeccreeeccneeecsaeeecsaeesssneesssesssanessssssssssssssssssssssssssssssssassssssassnans 249
SPUS IF@SClcuneeeeeeeeceeeeieeccneiiecisneeeesssnstssessssssssssssssssssssnsssssssssssssssssssssssssnsesssssnssssssssnsasssssnns 262

265



