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Wykaz skrotow

Pismo Swigte Starego Testamentu w przektadzie polskim
W. O. Jakuba Wujka T. ]. Tekst poprawit oraz wstgpami opa-
trzyt ks. Stanistaw Stys T. J., Krakow 1956°.

Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy
przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem. Opra-
cowat Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa
Swietego Pawla, Czestochowa 2009.

Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie
z jezykow oryginalnych. Opracowatl Zespot Biblistow Pol-
skich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich, Poznan 2013°.
Encyklopedia katolicka, t. 1 - 20, Lublin 1973-2014.

Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
»Gaudium et spes” (7 grudnia 1965).

Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawie-
niu Bozym ,Dei Verbum” (18 listopada 1965).

Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
»~Lumen gentium” (21 listopada 1964).

Katechizm Kosciota Katolickiego (11 pazdziernika 1992),
Poznan 1994.

Sobér Watykanski II, Konstytucja o liturgii swigtej ,,Sacro-
sanctum Concilium” (4 grudnia 1963).

Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu BozZego, t. 1 - 4,
Poznan 1988 - 2006°.

Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 20132
Kongregacja do spraw Kultu Bozego, Ogélne wprowadze-
nie do Liturgii godzin, w: Liturgia godzin. Codzienna mo-
dlitwa Ludu Bozego, t. 1, Poznan 20067, s. 23- 99.
Kongregacja do spraw Kultu Bozego, Ogélne wprowadzenie
do Mszatu Rzymskiego (6 listopada 2003), w: MR, s. [15]-[74].
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Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy,
metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pi-
$mie Swietym, Ryken L. i in., ttum. Z. Ko$ciuk War-
szawa 1998.

Stownik obrazow i symboli biblijnych, Lurker M., ttum.
K. Romaniuk, Poznan 1989.

Stownik teologii biblijnej, Leon-Dufour X. (red), tlum.
K. Romaniuk, Poznan — Warszawa 19822

Biblia Sacra juxta Vulgatam clementinam, divisionibus, su-
mmariis et concordantiis ornata, Romae, Tornaci, Parisiis
19277,

Teksty Pisma Swietego i sigla cytowane s3 wedtug V wydania Biblii

Tysiaclecia, Poznan 2013 (BT), chyba, zZe podano inaczej.

Teksty dokumentéw Soboru Watykanskiego cytowane sa wedtug:

10

Sobér Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje.
Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002*
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1. Teksty Zrodlowe

Antifonae ad Magnificat. Vesperae. 17 - 23 decembris, w: Liturgia
Horarum iuxta ritum romanum, t. 1, Typis Polyglottis Vaticanis
1977, s. 266, 273, 279, 285, 292, 299, 305.

Antyfony do piesni Maryi. Nieszpory. 17 do 23 grudnia, w: LG, t. 1,
Poznan 20067, s. 303, 310, 316, 322, 329, 336, 342.

Grzegorz Wielki, Liber responsalis sive antiphonarius. Antiphonae
majores in Evangelio, w: ]. P. Migne (red.), Patrologiae cursus
completus. Series Latina, t. 78, Paris 1852, k. 732-733.

2. Pismo Swiete

Biblia Sacra juxta Vulgatam clementinam, divisionibus, summariis
et concordantiis ornata, Romae, Tornaci, Parisiis 19277".

Elliger K., Rudolph W. (red.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, Stutt-
gart 19775,

Kus$mierek A. (red.), Hebrajsko - polski Stary Testament. Pigcioksigg.
Przektad interlinearny kodami gramatycznymi, transliteracjg
oraz indeksem rdzeni, Warszawa 2003.

Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum editio Sacrosanctum Oecumeni-
cum Concilii Vaticani II ratione habita iussu Pauli PP. VI recogni-
ta, auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgata, Typis Polyglottis
Vaticanis, 1986°.

Peter M., Wolniewicz M. (red.), Pismo Swigte Starego i Nowego Te-
stamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i ko-
mentarzami, t. 1 — 4, Poznan 1999°.

Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych. Opracowat Zespét Biblistow Polskich z inicjatywy
Benedyktynow Tynieckich, Poznan 2013°.
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Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Pawta, Czestochowa
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Pismo Swigte Starego Testamentu w przektadzie polskim W. O. Jakuba
Wujka T. ]. Tekst poprawit oraz wstepami opatrzyt ks. Stanistaw
Stys T. J., Krakow 1956

Rahlfs A., Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX in-
terpretes, t. 1 — 2, Stuttgart 19795,

3. Komentarze do Pisma Swietego

Bardski K., Bednarz M. i in., Ksigga Psalmow. Wprowadzenie, w: BP,
s. 1125 - 1126.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Ewangelia wedlug swigtego Mate-
usza. Komentarz, w: BP, s. 2133-2209.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Ksiega Aggeusza. Komentarz, w: BP,
s. 2091 - 2094.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Ksigga Daniela. Komentarz, w: BP,
s. 1939- 1972.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Ksigga Izajasza. Komentarz, w: BP,
s. 1557 - 1700.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Ksigga Jeremiasza. Komentarz, w: BP,
s. 1703 -1812.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Ksigga Rodzaju. Komentarz, w: BP,
s. 35-121.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., List do Efezjan. Komentarz, w: BP,
S. 2547 2555.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Mgdros¢ Syracydesa. Komentarz,
w: BP, 5. 1463-1548.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Psalm 107. Komentarz, w: BP, s. 1277.

Bartosiewicz D., Bednarz M. i in., Psalm 136. Komentarz, w: BP, s. 1321.

Brzegowy T., Ksigga Izajasza. Rozdziaty 1-12. Wstep — przektad z ory-
ginatu - komentarz, Czgstochowa 2010.

Brzegowy T., Ksigga Izajasza. Rozdziaty 13-39. Wstep - przeklad
z oryginatu - komentarz, Czgstochowa 2014.
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Dabrowski E., Listy do Koryntian. Wstep - przektad z oryginatu - ko-
mentarz, Poznan 1965.

Homerski J., Ksigga Daniela, Lublin 1995.

Jankowski A. iin. (red.), Ksigga Habakuka. Wstep, w: BT, s. 1113.

Jankowski A., Apokalipsa swigtego Jana. Wstep — przektad z orygina-
tu — komentarz, Poznan 1959.

Jankowski A., Listy wigzienne swigtego Pawta. Do Filipian - do Ko-
losan - do Filemona - do Efezjan. Wstep - przektad z oryginatu
— komentarz, Poznan 1962.

Jankowski A., Stachowiak L., Ksigga Psalmow. Wstep, w: BT, s. 572.

Langkammer H., Pierwsza i Druga Ksiega Kronik. Ttumaczenie -
wstep — komentarz, Lublin 2001.

Lemanski J., Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 11, 27-36, 43. Wstep - prze-
ktad z oryginatu - komentarz, Czgstochowa 2014.

Lemanski J., Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 37-50. Wstep - przeklad
z oryginatu - komentarz, Czg¢stochowa 2015.
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Malachiasza. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznan
1968, s. 463-500.
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Ponizy B., Ksigga Mgdrosci. Wstep - przektad z oryginatu — komen-
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4. Ksiegi liturgiczne

Graduale Triplex, Solesmis 1979.

Liber usualis missae et officii pro dominicis et festis cum cantu grego-
riano, Parisiis — Tornaci - Romae 1934.

Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 1 — 4, Poznan
1984 - 20062,
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Liturgia Horarum iuxta ritum romanum, t. 1 - 2, Typis Polyglottis
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Katechizm Kosciota Katolickiego (11 pazdziernika 1992), Poznan 1994.
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ty, Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 20027,
s. 351-367.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele ,,Gaudium et spes” (7 grudnia
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Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 20022, s. 526-606.
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Ogolne normy Roku liturgicznego i kalendarza, w: MR, s. [77]-[85].
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uce o Niej i czci Jej naleznej (3 wrzesnia 1965), Watykan 1965.

Pius X, Dekret ,,Sacra Tridentina Synodus” o czestej Komunii swigtej
(16 grudnia 1905), w: I. Bokwa (red.), ,, Breviarium fidei”. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 2007, s. 318-320.
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Wstep

»~Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie i wpatrujecie si¢ w niebo? Ten
Jezus, wziety od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieliscie
Go wstepujacego do nieba” (Dz 1, 11). Stowa aniotéw skierowane do
apostotéw wpatrujacych si¢ we wstepujacego do Ojca Jezusa, stano-
wig niejako mysl przewodnia Adwentu. Kosciol, na poczatku kazdego
roku, w swojej liturgii, przypomina chrzescijanom, czgsto zaabsorbo-
wanym rzeczami doczesnymi, ze ich zycie powinno by¢ naznaczone
nieustannie oczekiwaniem na przyjscie Pana. Wydaje si¢ czesto, ze
jest ono dalekie oraz mato realne. Liturgia Adwentu, aby przypomnie¢
wierzacym o majacej nadejs$¢ paruzji Chrystusa, ukazuje Jego przyj-
$cie historyczne — w ciele. Dla wielu, sposrod Zyjacych dwa tysiace lat
temu, wydawalo si¢ ono malo realne, a jednak Bég wypelnit to, co
obiecal ,, Abrahamowi i jego potomstwu” (Lk 1, 55) - zeslal na ziemie
obiecanego Mesjasza. Podobnie i dzisiaj Kosciot przywoluje starozyt-
ne proroctwa, aby chrzescijanie przez obcowanie ze sfowem Bozym,
wspominajac zbawcze wydarzenia, okazali si¢ przygotowani na po-
wtdrne przyjscie Jezusa w chwale. W Adwencie Kosciot wzywa kaz-
dego do odnowienia osobowej relacji z Bogiem. Zbawicielem, ktory
przyszed! na ziemig i dla odkupienia grzechu wydal si¢ w rece ludzi na
$mier¢ krzyzowa.

Nieoceniong pomocg w zachowaniu chrzedcijaniskiej postawy
oczekiwania okazuja si¢ wielkie antyfony adwentowe ,,O”. Sg jednymi
z najstarszych i najpiekniejszych utworéw ukazujacych bogata teo-
logie tego okresu liturgicznego. Starotestamentalne teksty, z ktorych
zostaly utkane, prowadza wiernych do poznania i zjednoczenia z Bo-
giem. Jednakze ich tres¢ oraz znaczenie jest znane niewielkiemu gro-
nu wiernych, z powodu stosunkowo rzadkiego ich uzywania w litur-
gii. S3 one obecne w Mszy $w. jako aklamacja przed Ewangelig oraz
w Nieszporach od 17 do 23 grudnia jako antyfona do piesni Maryi.
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Znane sg takze ich ludowe parafrazy w formie piesni np. ,,Mgdrosci,
ktéra” i inne. W rzeczywistosci jednak nie sg komentowane przez
duszpasterzy, z powodu ich trudnej, jak si¢ wydaje, tresci. Przez to
umykajg uwadze wiernym uczestniczacym w liturgii.

Niniejsza praca ma za zadanie ukaza¢, iz skompilowane z frag-
mentéw Pisma Swietego utwory, sg dzielami wyjatkowymi. Przed-
stawiaja one bowiem biblijny komentarz do tresci okresu Adwentu.
Pochodzi on z epoki ojcéw Kosciola i posiada poetycka forme. Cho¢
ich powstanie okrywaja mroki dziejow, jednak przez setki lat nie
stracily niczego ze swego blasku i pigkna. Pozostaja jednymi z naj-
bardziej charakterystycznych utworéw adwentowych, inspirujacych
do blizszej zazylosci z Trojjedynym - Bogiem, ktory przychodzi.
W tajemniczych, jak si¢ na poczatku wydaje, tytutach oraz proroc-
twach przeplatajg si¢ wszystkie wazniejsze wydarzenia zbawcze oraz
tytuly zapowiadanego w Starym Testamencie Mesjasza.

Zgodnie z tytulem pracy, jej celem bedzie ukazanie znaczenia
antyfon adwentowych ,,0” w zyciu duchowym wiernych. Podstawo-
wym zrédlem beda ich teksty zawarte w Liturgii godzin.

Praca zostala podzielona na trzy rozdzialy. Na poczatku, zo-
stang ukazane podstawowe informacje o antyfonie, jako formie li-
turgicznej: jej rozwoj, wyodrebnienie, znaczenie w liturgii i podzial.
Nastepnie na kanwie tych rozwazan opisana bedzie historia antyfon
adwentowych ,,0%, ich powstanie, autorstwo a takze umiejscowienie
w liturgii oraz walory muzyczne. Te tresci postuza do analizy sche-
matu w jakim zostaly napisane antyfony, wraz z uwzglednieniem ich
biblijnych Zrédet.

Drugi rozdzial w caloséci poswigcony bedzie analizie teologiczno
- biblijnej rzeczonych antyfon. Kazdy z paragraféw bedzie traktowat
o kolejnym z siedmiu analizowanych utworéw. Poprzez wskazanie
i ich Zrdédet biblijnych zostanie pokazany bardzo uporzadkowany
i systematyczny sposob, w jaki autor utworéw ukazal prawde, ze Bog
»hie opuscil ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nieustannie
pomoce do zbawienia przez wzglad na Chrystusa - Odkupiciela™

! J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, Krakéw 2015%, s. 48.
> KK, nr 2.
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Wielkie antyfony adwentowe ,O” to jakby mozaika, ulozona
z fragmentdw proroctw, na ktdrej zapisana zostala cala historia zba-
wienia. Analiza teologiczno - biblijna kontekstu uzytych w antyfo-
nach tekstow Pisma wymaga poswiecenia im naleznej ilo$ci miejsca.
Przywolano w nich bowiem wazniejsze starotestamentalne wyda-
rzenia, postaci oraz figury wskazujace na przyszlego Mesjasza. Ich
uktlad i tresci zostaly utozone niejako w historie, ktérg mozna wielo-
rako interpretowac.

Ukazana w pierwszym i drugim rozdziale analiza teologiczno
- biblijna, ktéra zajmuje polowe pracy, nie zostala jeszcze w jezyku
polskim w pelni przedstawiona. Znajdujace si¢ na poczatku kazdego
paragrafu tabele przygotowano na podstawie Bibliorum Sacrorum
Concordantiae oraz publikacji na temat antyfon m.in. s. dr hab. Ade-
lajdy Sielepin CHR oraz o. Piusa Parscha.

Antyfony adwentowe ,0” mozna poréwna¢ do puzzli. Autor
antyfon powyjmowal z Pisma Swietego fragmenty z roznych ksiag
biblijnych i perfekcyjnie poskladal je w osobne utwory mowia-
ce o Mesjaszu - Jezusie Chrystusie. Uzyskal przez to fenomenalny
efekt — chrzescijanie wzywajg Jezusa stowami z kart Pisma Swietego,
ktore jest niewyczerpanym zrodtem Zzycia duchowego. Przez to anty-
fony pozostajg niejako tekstami natchnionymi, gdyz prawie w cato-
$ci z takich wlasnie sg zbudowane.

W analizie poszczegdlnych tekstow postuzono si¢ metoda opi-
sang w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym, uwzgled-
niajgc oryginalny tekst, rodzaj literacki, okolicznosci powstania oraz
rozumienie fragmentéw przez Tradycje Kosciota®. Analize biblijng
uzupelniono komentarzem teologicznym danych wydarzen oraz ty-
tuléw Mesjasza, tak by w petni ukaza¢ kunszt wykonania i znaczenie
opisywanych utworéw.

Analiza biblijno - teologiczna antyfon adwentowych, dokonana
w dwoch pierwszych rozdziatach, bedzie prowadzi¢ do syntezy tych
tresci w trzeciej czesci pracy, opisujacej zycie duchowe chrzescijan,
przezywajacych w okresie Adwentu przygotowanie do potréjnego
przyjscia Jezusa: w tajemnicy Wcielenia, Eucharystii i Paruzji. Pro-

3 Por. KO, nr 11-13.
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roctwa i teksty starotestamentalne przygotowywaly ludzi na pierw-
sze przyjscie Jezusa w ciele, a wpatrywanie si¢ w to przyjscie pozwa-
la wiernym owocnie przygotowac si¢ do przezywania Eucharystii,
dzigki ktorej udzielany jest wiernym zadatek przyszlej chwaly, ktorej
dostapig w tajemnicy $wietych obcowania.

Dla opracowania podjetego w pracy zagadnienia, obok zrddia
podstawowego zawartego w Liturgii godzin, odwolano si¢ takze do
najstarszego zachowanego zapisu antyfon w Responsoriale Grzegorza
Wielkiego. Ponadto zostaly wykorzystane: Pismo Swiete w orygina-
le greckim i hebrajskim, przektad lacinski oraz polskie tlumaczenia,
komentarze i wprowadzenia do ksiagg Starego i Nowego Testamentu.
Uzyte zostaly takze dokumenty nauczania i prawodawstwa kosciel-
nego, wypowiedzi papiezy, liczne publikacje i opracowania teolo-
giczne, liturgiczne, pastoralne i biblijne.

Dzigki zastosowanej metodzie analityczno — syntetycznej zosta-
nie ukazane znaczenie wielkich antyfon adwentowych ,,0” w zyciu
duchowym chrzescijan. Dzigki nim wierni, na poczatku kazdego
roku liturgicznego, s3 na nowo wzywani do pogtebionego przezywa-
nia okresu Adwentu oraz pielegnowania osobistej relacji ze Zbawi-
cielem Jezusem Chrystusem.
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Rozdzial pierwszy
Geneza i podzial wielkich

antyfon adwentowych ,,0”

1.1. Geneza, definicja i podzial antyfon w liturgii

Ksiega Psalmow to zbdr najwznioslejszych i najpiekniejszych piesni
religijnych swiata, stanowi ona streszczenie calej starotestamentowej
cze$ci Pisma Swietego'. Stowo ,,psalm”, w jezyku hebrajskim mize-
mor, oznacza utwor religijny, wykonywany przy akompaniamencie
instrumentu strunowego®. Psalmy wiec to hymny, lamentacje, piesni
dziekczynne, utwory prorockie, dydaktyczne, $piewane ku czci Boga.
Modlitwami tymi postugiwal si¢ lud Starego Przymierza. Utworéw
tych uzywa takze Kosciol, wielbi nimi Wszechmogacego, dzigkuje za
otrzymane od Niego dobrodziejstwa i btaga o potrzebne nowe taski’.
Psalmy sa ponadto wyrazem przekonania o jednosci historii zbawie-
nia, ktora rozgrywa si¢ w Starym i Nowym Przymierzu.

W starozytnym Izraelu, w $wiatyni jerozolimskiej $piewali od-
powiednio przygotowani lewici. Lud takze bral udzial w spiewie wia-
czajac sie w aklamacje i refreny*. W synagogach Stowo Boze dekla-
mowano na podwyzszeniu w uroczystej formie §piewanej recytacji,
czyli kantyleny”.

' S.Lach,]. Lach (red.), Ksiega Psalméw. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz
- ekskursy, Poznan 1990, s. 39.

2 A.Jankowski, L. Stachowiak, Ksigga Psalmdéw. Wstep, w: BT, s. 572.

* S.Lach (red.), Psalmy. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz liturgiczny i nie-
dzielno - $wigteczny, Poznan 1986, s. 10.

* Por. W. Lewkowicz, Muzyka sakralna, Warszawa 1961 , s. 292-293.

* Por. Z. Piasecki, Psalm responsoryjny jako aktualizacja czytan mszalnych, Warsza-
wa 1977, s. 58.
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Koscidt przejal cate bogactwo doswiadczenia religijnego Sta-
rego Testamentu znajdujace si¢ w psalmach®. Pierwsi chrzescija-
nie uczestniczyli wiec w dwoch liturgiach: §wiatynnej oraz nowej,
o zupelnie innym wymiarze, wspominajacej zbawcze dzieto Jezusa
Chrystusa. Zwyczaje liturgiczne, ktore kultywowali w §wiatyni zosta-
ty bardzo szybko przeniesione na spotkania przy famaniu chleba. To
wlasnie z liturgii narodu pierwszego przymierza zostal zaczerpniety
zwyczaj $piewu psalmoéw podczas Eucharystii. Do ich wykonywania
zachecal $wiety Pawel (por. Ef 5, 19). Odmawiajac psalmy chrzesci-
janie nie tylko kontynuowali zwyczaje zydowskie ale nasladowali
samego Chrystusa, ktory czesto postugiwal sie nimi w modlitwie’.
Utwory te dostarczaja takze wzoréw modlitewnych, lecz w Kosciele
s3 pojmowane odmiennie niz w Starym Przymierzu. Rozumie sie¢
je najpierw jako modlitwe Jezusa do Ojca, lub jako dialog Kosciota
z Chrystusem. Psalmy, przez rozliczne obrazy, méwig o Zbawicie-
lu - o takim ich rozumieniu moéwi juz $wiety Justyn (zm. 165 r.)®.

Liturgia rozwijala si¢ wraz z chrzescijanstwem. Nawrdceni Hebraj-
czycy uczeszczali na modlitwy do $wiatyni, badz do synagogi. Ponadto
uczestniczyli oni w Ofierze Eucharystycznej sprawowanej w domach.
Kiedy ewangelizacja zaczeta obejmowac takze pogan, ci nie uczestniczy-
li juz w modlitwie synagogalnej. Brali udziat tylko w Spotkaniach Eu-
charystycznych’. Zaczeto je wtedy poprzedzaé czytaniem z Pisma Swie-
tego, listow oraz pism Apostolow’’. W tym miejscu warto przywolaé
opis liturgii z II wieku Tertuliana (zm. 202 r.) w dziele ,,O duszy”. Pisze
w nim, Ze na zgromadzenie eucharystyczne skladaly sie: czytanie Pisma
Swietego, psalmodia, przemowa i modlitwy, po ktérych nastepowato
ofiarowanie daréw, prefacja z Trishagionem oraz konsekracja''. Swiety

¢ . Janicki, U poczgtkéw liturgii Kosciota, Krakéw 2002, s. 37.

7 Jak wielkie byto znaczenie tych utworéw w Koéciele, pokazuje fakt, ze wszyscy
czterej Ewangeliéci - w opisie meki Jezusa — podaja wypowiedziane przez Zbawicie-
la stowa z Psalmu 22, jako parafraze lub dokladny cytat. Por. tamze, s. 41.

& W. Glowa, Modlitwa liturgiczna. Liturgia godzin, Przemysl 1996, s. 75.

° Por. W. Schenk, Udziat ludu w ofierze Mszy swigtej. Zarys historyczny, Lublin
1960, s. 6-7.

10 Por. W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt., s. 312.

" Por. J. Bilczewski, Eucharystia w swietle najdawniejszych pomnikow pismiennych,
ikonograficznych, epigraficznych, Krakow 1898, s. 90-91.
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Euzebiusz (zm. 339 r.) wspomina o $piewaniu psalméw w imie Pana.
Spiewali je wszyscy, mezczyzni i kobiety. Unikano zwyczaju akompanio-
wania na instrumentach, aby odrézni¢ si¢ od pogan. Poczatkowo wiec
psalmodia przypominala raczej $piewna recytacje niz wlasciwy Spiew'.

W wyniku wydania przez Konstantyna Wielkiego edyktu medio-
lanskiego w 313 roku, chrzescijanie otrzymali pelng wolno$¢ w wy-
znawaniu swej religii. Dzieki tej decyzji Kosciol zaczat sie rozwijaé —
liturgiczne celebracje, sztuka chrzescijanska, architektura oraz $piew.
Liturgie zaczeto nie tylko ubogaca¢ nowymi kompozycjami, lecz takze
udoskonalano stare®. Rozwijajg si¢ wtedy gtéwne formy wykonywa-
nia tych utwordw: responsorialna, cigglta oraz antyfonalna'.

Jednym z najstarszych sposobow wykonywania psalméw jest
~cantus responsorius — $piew responsoryjny” . Zaczerpnieto go z litur-
gii synagogalnej. W Kosciele, podczas liturgii stowa, $piew psalmu mie-
dzy czytaniami potwierdzaja juz Konstytucje Apostolskie z IV wieku's.
Polegal on na tym, ze caly psalm - od poczatku do konca — wykonywat
kantor, a wierni wstuchiwali si¢ w jego $piew w milczeniu. Od czasu do
czasu $piewak przerywat go, by odpoczaé, a wtedy wierni wlaczali sie
w $piew przez powtdrzenie miedzywiersza czyli jakiego$ fragmentu
$piewanego psalmu'’. Niekiedy przeplatali Spiew okrzykiem Alleluja’.
Przerywnik ten (tzw. respons lub versus responsorius) znany jest z Ksie-
gi Psalmow (por. Ps 136)". Utwor ten, jako piesn liturgiczna, byl wy-

»20

konywany takze podczas wieczerzy paschalnej jako ,Wielki Hallelu™.

12§, Ziemianski, Spiew psalméw w liturgii, w: F. Blachnicki i in. (red.), Wprowadze-
nie do liturgii, Poznan — Warszawa — Lublin 1967, s. 497.

' Por. ]. Miazek, Liturgia w czasach Ojcéw Kosciota, ,Warszawskie Studia Teologicz-
ne” 20 (2007) nr 1, s. 153-157.

'* Por. W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt., s. 325-329.

'> Por. tamze, s. 325.

' Por. R. Pierskala, Psalm responsoryjny w posoborowej reformie liturgicznej,
w: W. Swierzawski (red.), Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Zawichost - Kra-
kéw - Sandomierz 2012, s. 194.

'7 Por. ]. A. Jungmann, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form, ttum. M. Wo-
licki, Krakéw 1992, s. 123.

'8 Por. W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt., s. 325.

' D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Psalm 136. Komentarz, w: BP, s. 1321.

? K. Bardski, M. Bednarz i in., Ksigga Psalméw. Wprowadzenie, w: BP, s. 1125.

33



Rozdzial pierwszy

Spiewat je réwniez Jezus po Ostatniej Wieczerzy?'. Uzycie formy re-
sponsorialnej podczas $piewu psalmu przez Jezusa w Wielki Czwartek
oraz powszechne uzywanie jej w kulcie $wiagtynnym sprawito, ze for-
ma ta byla powszechnie stosowana w liturgii pierwszych chrzescijan®.
O tym sposobie $piewu psalméw wspomina takze swiety Augustyn
(zm. 430 r.) w ,Wyznaniach™: ,,Ewodiusz wzig! Psalterz i zaczal recyto-
wac psalm (...) a caly dom $piewal responsoria™>.

W Mszy $wietej, od najdawniejszych czasow, w formie respon-
sorialnej wykonywano $piew miedzylekcyjny; poczatkowo byt tylko
jeden $piew miedzy dwoma czytaniami: lekcja i ewangelig*. Od IX
wieku $piew wykonywany po czytaniu zaczeto nazywaé ,Gradu-
alem”. Nazwa ta wywodzi si¢ od miejsca, gdzie go wykonywano. Kan-
tor $piewal go na stopniach (fac. gradus) prowadzacych na ambone,
a schola powtarzala ostatnie kadencje*®. Po Soborze Watykanskim
IT w liturgii stowa powrdcono do pierwotnej formy $piewu psalmu.
Po czytaniu mozna wykona¢ $piew psalmu responsoryjnego lub re-
sponsorium gradualnego z Graduatu rzymskiego (Graduale Roma-
num) lub Gradualu prostego (Graduale simplex).

Forme responsorialng Kosciot wykorzystuje takze w Liturgii go-
dzin. Mozna spotkac¢ si¢ w niej responsoriami po czytaniach, responso-
riami krétkimi oraz psalmem responsoryjnym stosowanym jako psalm
Wezwania. Responsorium po czytaniu w godzinie czytann ma dopomoc
w zrozumieniu czytania, powigzac je z calo$cig dziejow zbawienia. Za-
mienia ono czytanie w modlitwe i kontemplacje”’- Responsorium wy-
konywane jest po czytaniu z Pisma Swietego w Jutrzni, Nieszporach
i Modlitwie na zakonczenie dnia. Dzigki temu $piewowi modlacy sie
moze tatwiej przyswoic sobie Stowo Boze?®. Spiew ten pelni funkcje dia-

*! Por. J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Czes¢ I1. Od wjazdu do Jerozoli-
my do zmartwychwstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 159-160.

*2 Por. J. A. Jungmann, Sprawowanie liturgii..., dz. cyt., s. 124.

» Augustyn, Wyznania, tham. Z. Kubiak, Krakéw 2009, s. 268.

* Por. Z. Piasecki, Psalm responsoryjny..., dz. cyt., s. 55.

% Por. J. Matulewicz, Graduat, ,Hosanna” 2 (1928), s 4.

* Por. OWMR, nr 61.

77 Por. OWLG, nr 169-171.

% 1. Janicki, E. Piotrowski, Elementy sktadowe Liturgii godzin, w: W. Swierzawski
(red.), Liturgia uswiecenia czasu, Krakow 1984, s. 119-120.
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logiczna, w ,,liturgii bowiem Bog przemawia do swego ludu (...), ten zas
odpowiada Bogu $piewem i modlitwg™?. Szczegdlnym rodzajem $pie-
wu responsorialnego w Liturgii godzin jest psalm Wezwania, skfada si¢
z psalmu $piewanego na sposob responsorialny oraz antyfony™.
Kolejng forma $piewu psalméw jest forma ciggta. Polega ona na
tym, iz kantor, schola lub wierni $piewajg psalm bez przerwy. Taki
system $piewania posiada swoja nazwe: ,, Tractum in directum canere”
stad nazwa ,, Tractus™'. W ten sposob wykonywano $piewy po czyta-
niach mszalnych od okoto III wieku, gdy do liturgii rzymskiej wpro-
wadzono trzy czytania. Okoto IV wieku psalm wykonywany mie-
dzy drugim czytaniem, a proklamacja Ewangelii zaczeto zastepowac
spiewem ,,Alleluja”. Papiez Grzegorz Wielki dodat do tej aklamacji
werset psalmu i polecit wykonywac¢ ten $piew przed Ewangelig przez
caly rok. Okolo VIII wieku, aby wyrazi¢ pokute w liturgii, w nie-
ktére dni postne zaczeto opuszczaé Spiew ,,Alleluja” zastepujac go
$piewem cigglym psalmu. Byt to powrét do sytuacji z okoto IIT wie-
ku*. Wedlug ,,Ordo Romanus I” (ok. VII wiek) ,, Traktus” wykonywat
solista stojagcy na podwyzszeniu (fac. ambo); dzis $piewa go solista
na przemian ze scholg albo dwie schole®. Obecnie w liturgii $piew
w formie ciagtej wykonywany jest kilka razy do roku*. W Okresie
Wielkiego Postu jak podane zostalo w Lekcjonarzu mszalnym wyda-
nym w jezyku polskim, zamiast ,, Traktus” wykonuje si¢ $piew przed

# KL, nr 33.

¥ Por. LG, t. 1, Poznan 2006, s. 567-568; W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt, s. 326;
A.J. Nowowiejski, Wykfad..., dz. cyt., s. 480; por. B. Nadolski, Inwitatorium, w: tenze
(red.), Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 570. Bogustaw Nadolski uwaza, iz psalm
wezwania wykonywany jest w formie antyfonalnej.

! Por. W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt, s. 328.

32 Z. Piasecki, Psalm..., dz. cyt., s. 56, przypis 3.

* G. Mizgalski, Traktus, w: tenze (red.), Podreczna encyklopedia muzyki koscielnej,
Poznan - Warszawa — Lublin 1959, s. 506.

3 Spiew ciagly wykonuje sie w niedziele Wielkiego Postu, w Srode Popielcowa, w Wiel-
ki Czwartek na Mszy Krzyzma oraz na Mszy Wieczerzy Panskiej, w wielkopigtkowej
Liturgii na cze$¢ Meki Panskiej oraz w Mszach za zmartych. Gradual rzymski podaje
takze wlasne $piewy ciagle w tekstach wspélnych o Duchu Swietym, o Najswietszej
Maryi Pannie, o apostolach, o $wietych meczennikach oraz $wietych dziewicach. Por.
Graduale Triplex, Solesmis 1979, s. 417-419, 432-433, 465-466, 503 - 504.
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Ewangelig ze zmieniong aklamacjg®. Tg samg zasade przyjmuje sie
w uroczystosci przypadajace w Okresie Wielkiego Postu.

Trzecig forma $piewu psalmow jest forma antyfonalna. Pojecie
wywodzi sie z jezyka greckiego, tam ,,&vTipoverv” oznacza $piewa-
nie na przemian, glos przeciwbrzmiacy, odpowiadajacy drugiemu™.
Psalmodia antyfoniczna to sposéb wykonywania psalmoéw, ktéry
dzieli ogot wiernych na dwa chory. Pierwszy z nich wykonuje jedna
partie tekstu i nastepnie milknie, a kolejng kontynuuje chér drugi.
W formie antyfonalnej chdr lub wierni wykonuja caly psalm, ich
udzial w $piewie jest staly. Modlitwa taka przechodzi réwnym ryt-
mem od jednego choéru do drugiego, skupiajac wiernych na modli-
twie. Pobudzeni nig, trwaja w $wietym dialogu az do konca psalmu?’.

W liturgii pierwszych trzech wiekéw chrzescijanistwa znana byla
antyfonalna forma $piewu psalmoéw. Chrzescijanie, uczac si¢ psalmow
na pamie¢, $piewali je podczas swoich nabozenstw na przemian, dzie-
lac si¢ na dwa chory®. Najprawdopodobniej, najstarsza wzmiankg o tej
formie $piewu znalez¢ mozna u historyka Sokratesa Scholastyka z Kon-
stantynopola (IV/V wiek). Opisuje on wizje $wigtego Ignacego z An-
tiochii (zm. 107), ktory widzial dwa chéry anielskie $piewajace naprze-
miennie®. Pelny rozwdj tej formy $piewu i wprowadzenie jej na state do
liturgii rzymskiej przypisuje sie papiezowi Celestynowi I (zm. 432 r.)*.

W V wieku ustalita si¢ w $piewie liturgicznym forma zwana an-
tyfona. Z psalmu wybierano wiersz, ktéry wyrazal mysl przewodnia
danej uroczystosci, komponowano do niego tatwa do powtdrzenia
melodie i przeplatano nig psalm*!. Po raz pierwszy w swojej liturgii

> Zamiast ,Alleluja” zaleznie od okolicznosci uzywa sie jednej z nastepujacych
aklamagji: ,,Stawa Tobie, Chryste, Krélu wiecznej chwaly”; ,Chwala i czes¢ Tobie,
Panie Jezu”; ,Chwata i cze$¢ Tobie, Chryste”; ,,Chwala Tobie, Stowo Boze”; ,,Chwala
Tobie, Krolu wiekow. Por. Lekcjonarz mszalny. Wprowadzenie, w: Mszat rzymski dla
diecezji polskich. Lekcjonarz mszalny, t. 1, Poznan 2015, s. 42.

% Por. A. J. Nowowiejski, Wyktad.., dz. cyt., s. 614.

7 Por. W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt., s. 327.

 Por. A. J. Nowowiejski, Wyktad..., dz. cyt. s. 615.

* Por. W. Partyka, Antyfony choratu gregoriatiskiego w réznych okresach roku litur-
gicznego, w: W. Swierzawski (red.), Rok liturgiczny, Krakéw 2013, s. 322.

0 Por. A. J. Nowowiejski, Wyktad..., dz. cyt., s. 481.

! Por. W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt., s. 327-328.
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uzywali tej formy Arianie w Antiochii w IV wieku. Ukladali oni an-
tyfony, w ktérych podawali heretyckie twierdzenia. Przez ten spo-
sob $piewu, w ktory wiaczat si¢ lud, chrzescijanie szybko uczyli sie
blednych tresci wiary. Aby zaradzi¢ temu problemowi dwaj mnisi
Flawian z Antiochii (zm. 404 r.) i Diodor z Tarsu (zm. 394 r.), wpro-
wadzili bardzo podobny styl $piewu do kosciota antiochenskiego*.

O szybkim rozprzestrzenianiu si¢ antyfony oraz psalmodii an-
tyfonicznej w IV wieku wspomina Sozomen (zm. ok. 450 r.). Pisze
on, ze podczas panowania Juliana Apostaty (zm. 363 r.), dazacego do
restauracji dawnej poganskiej religii w Cesarstwie Rzymskim, chrze-
$cijanie antiochenscy chcac pokazaé swdj sprzeciw wobec wladcy,
postanowili sprowadzi¢ do Antiochii relikwie swietego Babylasa bi-
skupa i meczennika (zm. 253 r.). Podczas uroczystej procesji, $piewa-
no Psalm 96, z antyfona: ,,Confundantur omnes qui adorant sculpti-
lia, et qui gloriantur in simulacris suis — Niech si¢ zawstydzg wszyscy,
ktdrzy czcza posagi i chlubig si¢ bozkami” (Ps 97(96), 7)*. Wkrotce
ta forma psalmodyczna przedostala sie¢ z Antiochii do Jerozolimy,
a stamtad do Konstantynopola i innych kosciotéw wschodnich*.

Ze wschodu bardzo szybko antyfona przeniosta si¢ na zachéd.
Po raz pierwszy zastosowal ja w 386 roku $wiety Ambrozy (zm. 397
r.) w Mediolanie®. Nastepnie przyjela sie ona w Rzymie i innych ko-
$ciotach. Zaczeto wiec $piewac psalmy w formie antyfonalnej, czyli
na przemian z antyfong, w godzinach kanonicznych, a takze we Mszy
Swietej*s. Pierwotnie $piew ten polegal na $piewaniu antyfony po kaz-
dym wersecie psalmu. Jednoczesnie w ciagu wiekdéw obserwuje sie
powszechng sktonnos¢ do skracania w oficjum $piewu antyfon. Oko-
fo XII wieku wystepowaly one juz tylko w trzech miejscach $piewu
psalmow, przed i po nim oraz po Gloria Patri. W XIII wieku antyfony
$piewano tylko dwa razy przed psalmem oraz po doksologii Gloria®.

2 Por. A. J. Nowowiejski, Wyktad..., dz. cyt., s. 615.

# Tamze, s. 615-616.

“ W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt., s. 328.

* A. Bober, Antologia patrystyczna, Krakow 1965, s 160.
 W. Lewkowicz, Muzyka..., dz. cyt., s. 328.

Y7 A.]. Nowowiejski, Wykfad..., dz. cyt., s. 616-617.

37



Rozdzial pierwszy

Podczas procesji mszalnych psalmy z antyfonami $piewano
trzykrotnie. Pierwszy raz jako ,Introit” czyli $piew w czasie proce-
sji wejscia celebransa i asysty do oltarza®. Antyfona w tym utworze
byla zawsze elementem wiodacym a jej tekst, z malymi wyjatkami,
pochodzit zawsze z Pisma Swietego®. Drugi raz na przygotowanie da-
réw jako $piew ,,Offertorium” skladajacy si¢ pierwotnie z antyfony
i wersetow psalméw™. Po raz trzeci wykonywano je przy obrzedzie
rozdawania Komunii $wietej jako $piew ,,Communio™'. Skracanie
procesji wejscia oraz catkowity zanik procesji na przygotowanie
daréw, zmniejszanie si¢ osob przystepujacych do Komunii $wietej
w $redniowieczu i pézniejszych wiekach spowodowaly redukcje
wersetow psalmow oraz pozostawienia obecnie samej tylko antyfony
w $piewach ,,Offertorium” i ,,Communio™”. Tylko w ,,Introicie” psalm
zachowal si¢ w formie szczatkowej w postaci jednego wersu™.

Jak ukazano w niniejszym paragrafie pracy, Kosciol od same-
go poczatku uzywal trzech gléwnych form $piewu psalméw wywo-
dzacych sie z synagogi: responsorialnej, cigglej oraz antyfonalnej.
W literaturze formy antyfonalna i responsorialna sg bardzo czesto ze
sobg mylone, dlatego, ze nie chodzi o rdzne kompozycje, lecz o ich
zastosowanie®. Spiew responsorialny jest integralng czescig ceremo-
nii liturgicznych, np. jako Psalm responsoryjny miedzy czytaniami
w obrzedach Mszy swietej. Kantor $piewa psalm a wierni w odpo-
wiednich momentach dodaja werset — respons. Forma antyfonal-
na jest zwigzana z wieksza swobodg zastosowania oraz towarzyszy
czynnosciom liturgicznym. Respons jest integralna czescig $piewu
w formie responsorialnej, inaczej jest z antyfong i antyfonalng forma
$piewu psalméw. Obie mogg istnie¢ samodzielnie. Antyfona moze

8 B. Nadolski , Introit, w: EK, t. 7, Lublin 1997, kolumna 396.

¥ A. Reginek, Spiewy mszalne, w: W. Swierzawski (red.), Msza Swigta, Krakow 2012,
s.241.

% W. Mocydlarz, Offertorium, w: EK, t. 14, Lublin 2010, k. 381-382.

°! Z. Bernat, Communio, w: EK, t. 3, Lublin 1979, k. 561-562.

52 Por. S. Ziemianski, Spiew psalméw..., dz. cyt., s. 500; Graduale Triplex..., dz. cyt.,
S. 445.

% Por. J. A. Jungmann, Sprawowanie liturgii..., dz. cyt., s. 128.

** Por. W. Partyka, Antyfony choratu..., dz. cyt., s. 324.
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takze by¢ $piewana samodzielnie bez psalmu jak to ma miejsce we
Mszy $wigtej (Offertorium oraz Communio).

Takze psalm wykonywany w formie responsorialnej moze by¢
przeplatany antyfona. Nie wykonuje si¢ wtedy responsu; zastepuje
go antyfona. Przykladem tego jest psalm Wezwania w Liturgii go-
dzin. Kantor $piewa caly psalm podzielony na zwrotki, lud po kazdej
z nich $piewa antyfone zwigzang z obchodzong tajemnicg dnia, badz
dostosowang do okresu liturgicznego. Zamiana responsu na antyfo-
ne daje wigkszg dowolno$¢ oraz lepsze dostosowanie formy respon-
sorialnej $piewu psalmu do tematyki omawianej w danym dniu.

Antyfona to krotki refren, bedacy niekiedy aklamacjg, uzywany
w liturgii rzymskiej i wschodnich od polowy wieku IV, rozpoczyna-
jacy i konczacy psalm lub hymn, wprowadzajacy w tematyke okresu
badz konkretnego obchodu liturgicznego. Jej tekst moze pochodzi¢
z Pisma Swietego lub Tradycji Koéciota i opisywaé wydarzenia z hi-
storii zbawienia lub zycioryséw $wietych. Moze wystepowaé samo-
dzielnie - jako osobny utwor - albo by¢ $piewana wraz z psalmem
w formie antyfonalnej czy responsorialnej®.

Trudno dzi$, wyobrazi¢ sobie liturgie rzymska bez antyfony. Jest
ona integralna czescig liturgii’®. Z powodu wielkiej liczby antyfon,
gdyz w samym polskim wydaniu Liturgii godzin jest ich 2563,
zachodzi konieczno$¢ ich podzialu. Jednego z bardziej dokladnych
i systematycznych dokonal biskup plocki Antoni Julian Nowowiej-
ski (zm. 1941 r.) w swoim ,,Wykladzie Liturgii Kosciota Katolickie-
go”. Podzielil on antyfony ze wzgledu na trzy kryteria: pochodzenie,
warto$¢ poetycka oraz dlugos¢®®. Poniewaz od wydania ,Wykladu”
minelo 100 lat, w dalszej czesci opis ten zostanie zaktualizowany.

55 W. Schenk, J. Scibor, Antyfona, w: EK, t. 1, Lublin 1973, k. 710-711; por. T. Sinka,
Zarys liturgiki, Go$cikowo — Paradyz 1988, s. 92; B. Nadolski, Antyfona, w: tenze
(red.), Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 106; G. Mizgalski, Antyfona, w: Podreczna
encyklopedia muzyki koscielnej, tenze (red.), Poznan 1959, s. 26; W. Lewkowicz, Mu-
zyka..., dz. cyt., s. 327-328; A. ]. Nowowiejski, Wykfad..., dz. cyt., s. 614-615; . Lech-
ner, L. Eisenhoffer, Liturgik des romichen Ritus, Freiburg 1953, s. 61.

* Por. OWLG, nr 113.

57 Jest to ilo§¢ antyfon we wszystkich czterech tomach w polskim wydaniu ,,Liturgii
godzin’, nie liczac dodatkow.

% Por. A. J. Nowowiejski, Wykfad..., dz. cyt., s. 624-626.
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Pierwsze kryterium dzieli antyfony ze wzgledu na pochodzenie.
Wyréznia sie te wziete z Pisma Swietego, historyczne oraz mieszane.
Do pierwszej grupy nalezy najwieksza czes¢ utworow, sa to fragmen-
ty biblijne ze Starego czy Nowego Testamentu. Najczesciej wystepuja
w psalterzu, gdzie czasami stanowig pierwszy werset psalmu. Przy-
kfadem jest antyfona: ,,Niech moja modlitwa wznosi si¢ przed Toba,
Panie jak won kadzidla”, pochodzaca wprost z Psalmu 141%.

Kolejng grupa sg antyfony historyczne. Sa one najczesciej za-
czerpniete z zyciorysu wypominanego w dany dzien $wietego lub
mowig o jakim$ wydarzeniu z dziejow zbawienia. W Liturgii godzin
przyktadem antyfony tego typu jest druga antyfona w Nieszporach
wspomnienia $§wietego Marcina, 11 listopada: ,,Panie, jesli jeszcze
jestem potrzebny Twojemu ludowi, nie wzbraniam si¢ przed praca,
niech si¢ dzieje wola Twoja™®. Jest to wypowiedz $wietego zaczerp-
nieta z jego zywotu napisanego przez Sulpicjusza Sewera®.

Trzecia grupa to antyfony mieszane. Pochodza one z Pisma
Swietego lecz zostaly zmienione i dostosowane do tematyki $wieta
liturgicznego. Przyktadem tego typu utworu jest antyfona na wejscie
pochodzaca z formularza ,Mszy w dzien” z uroczystosci Narodzenia
Jana Chrzciciela: ,,Pojawil sie cztowiek postany przez Boga, Jan mu
byto na imie. Przyszed! on, aby zaswiadczy¢ o $wiatlosci, i przygoto-
wa¢ Panu lud doskonaly” (por. ] 1, 6-7)%.

Kolejnym kryterium podzialu antyfon jest ich wartos¢ poetyc-
ka, gdyz kazda z nich jest malym utworem poetyckim, dla ktérego
zostala napisana melodia. Sg wigc antyfony liryczne. Przykladem ta-
kiej moze by¢ pierwsza antyfona drugich Nieszporéw pierwszej nie-
dzieli Adwentu: ,Wesel sie, Coro Syjonu, i petna badz radosci, Céro
Jeruzalem. Alleluja” (por. Za 9, 9).

* Tydzien pierwszy. Niedziela. I Nieszpory. 1 antyfona, w: LG, t. 3, Poznan 1987, s. 560.
 Sw. Marcina z Tours, biskupa. Nieszpory. 2 antyfona, w: LG, t. 4, Poznan 1988, s. 1341.
6! Por. Sulpicjusz Sewer, Pisma o $w. Marcinie z Tours. Zywot. Listy. Dialogi,
thum. P. J. Nowak, Krakéw 1995, s. 102.

82 Narodzenie sw. Jana Chrzciciela. Msza w dzieni. Antyfona na wejscie, w: MR, s. 118,
1 niedziela Adwentu. II Nieszpory. Antyfona do pierwszego psalmu, w: LG, t. 1,
Poznan 20067 s. 156.
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Kolejnymi sg antyfony epiczne, np. opisujgce dzieje: ,,Pawel nauczat
Zydéw w synagogach o Jezusie i coraz odwazniej dowodzit, ze On jest
Mesjaszem” (por. Dz 18, 5)%. Jest to antyfona pochodzaca z Godziny
czytan w $wieto Nawrdcenia §wietego Pawta Apostota, 25 stycznia.

Trzecia grupe mozna okresli¢ jako utwory dydaktyczne. Sg to an-
tyfony, ktére maja za zadanie przypominac jaka$ wazng, dla sposobu
ludzkiego zycia, prawde lub pouczajaca wypowiedz Chrystusa. Przy-
ktadem moze by¢ antyfona znajdujaca sie¢ w pierwszych Nieszporach
w tekstach wspdlnych o jednym meczenniku: ,,Kto idzie za mng, nie
chodzi w ciemnosciach, lecz bedzie miat §wiatlo zycia” (por. J 18, 12)%.

Ostatnig grupg sa antyfony dramatyczne. Chodzi o takie utwory,
ktore sg zblizone do tej formy, inaczej mozna nazwac je antyfonami
dialogicznymi. Antyfon takich jest niewiele, przykladem moze by¢
antyfona na komunie $piewana w piata niedziele Wielkiego Postu,
gdy czytana jest ewangelia o cudzoloznej kobiecie: ,Niewiasto, nikt
ciebie nie potepit? Nikt, Panie. I ja ciebie nie potepiam, od tej chwili
juz nie grzesz” (por. J 8, 10-11)%.

Trzecim kryterium podzialu utwordw jest ich dtugos¢. Rozréz-
nia si¢ najpierw utwory krotkie i dtugie. Najkrotsze z antyfon ograni-
czajg sie tylko do kilku stéw, np. antyfona z piatku drugiego tygodnia
psalterza z Jutrzni, sprowadza si¢ do stéw ,,Chwal Jeruzalem Pana”
(por. Ps 147, 12)%. W liturgii znajduja sie rowniez dluzsze antyfony,
najczesciej opisuja one jakies wydarzenie.

W podziale dokonanym ze wzgledu na dlugos¢ wyréznia sie szcze-
gdlne dwa rodzaje antyfon: finalne i adwentowe. Antyfony finalne, czyli
koncowe, nazywane s3 takze wielkimi antyfonami do Najswietszej Maryi
Panny. Lacinskie wydanie Liturgii godzin wymienia ich pie¢: ,,Alma Re-
demptoris Mater”, ,Ave Regina caelorum’, ,Salve Regina’, ,Regina caeli”
oraz ,,Sub tuum praesidium”™®. W polskim wydaniu tej ksiegi liturgicz-

% Nawrdcenie sw. Pawta, Apostota. Godzina czytan. 3 antyfona, w: LG, t. 3, Poznan
1987, s. 1066.

& Teksty wspélne o jednym meczenniku lub jednej meczennicy. I Nieszpory. Antyfona
do drugiego psalmu, w: LG, t. 1, Poznan 20062 s. 1134.

% 5 niedziela Wielkiego Postu. Antyfona na Komunig, w: MR, s. 99.

 Tydzien drugi. Pigtek. Jutrznia. 3 antyfona, w: LG, t. 1, Poznan 20067, s. 742.
 Por. Antiphonae finales ad B. Mariam Virginem, w: Liturgia Horarum iuxta ritum
romanum, t. 2, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, s. 837-838.
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nej podano tlumaczenie wyzej wymienionych pigciu antyfon: ,,Matko
Odkupiciela’, ,Witaj niebios Krélowo’, ,Witaj Krélowo’, ,,Krolowo nieba
wesel si¢”, ,Pod Twoja obrong’, a takze dodano piesn ,,Bogurodzica™.
Antyfony te, jako samodzielne utwory $piewa si¢ na koniec Komplety.
Nie towarzyszy im zaden psalm czy piesn.

Obok wielkich antyfon do Najswietszej Maryi Panny, swoja struk-
turg oraz stylem odrdzniajg si¢ wielkie antyfony adwentowe ,O”. Jest
to siedem antyfon towarzyszacych sprawowaniu Eucharystii w okresie
Adwentu - jako aklamacja przed Ewangelig - oraz w Liturgii godzin
jako antyfona do Pie$ni Maryi — w Nieszporach w dniach od 17 do
23 grudnia. Przez nie Kosciot przygotowuje wiernych do uroczystosci
Narodzenia Panskiego. Rdwnoczesnie, kieruje dusze ku wyczekiwaniu
powtoérnego przyjscia Pana na koncu czaséw”. Na podstawie opisane-
go wyzej podziatu, antyfony ,,O” mozna zaliczy¢ do utwordéw dlugich,
co do pochodzenia mieszanych, o wartosci poetyckiej liryczno - dy-
daktycznej. Sg one obok wielkich antyfon do Najswietszej Maryi Pan-
ny szczytem tworczosci liturgicznej Ko$ciola zachodniego.

1.2. Wielkie antyfony adwentowe ,,0”

Kosciot w okresie Adwentu z wielkim naciskiem przypomina koniecz-
nos¢ ciaglego wyczekiwania na przyjscie Zbawiciela. Od 17 grudnia,
przez okres siedmiu kolejnych dni, bezposrednio przygotowuje wier-
nych do Uroczystosci Narodzenia Panskiego. Przygotowania te doko-
nywane s3 w liturgii przez specjalnie dobrane teksty biblijne i litur-
giczne, do ktorych nalezg wielkie antyfony adwentowe ,,0”.

Nazwa utwordéw wzieta si¢ od wykrzyknienia ,,O”, ktdre rozpoczy-
nakazg z nich”’. Antyfony adwentowe nalezg do najstarszych zabytkow
liturgii rzymskiej; po raz pierwszy notuje je Responsorial przypisywany

% Por. Antyfony koricowe do Najswietszej Maryi Panny, w: LG, t. 3, Poznan 1987,
s. 1018 - 1019.

7 Por. Ogolne normy Roku liturgicznego i kalendarza, nr 39, w: MR, s. [81].

7! Por. P. Gueranger, Rok liturgiczny, t.1, ttum. S. Swietlicki, H. Nowacki, Sando-
mierz 1927, s. 442.
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Grzegorzowi Wielkiemu (zm. 604 r.)”>. Jednakze przypatrujac si¢ ich
przeznaczeniu i treSciom, ktdre wyraznie majg charakter przygotowa-
nia do uroczystosci Narodzenia Panskiego, mozna pokusic si¢ o prze-
suniecie ich metryki na czasy przed papiezem Grzegorzem. Nie jest
wiec wykluczone, ze sam tekst antyfon powstal wczesniej, przed pon-
tyfikatem papieza, a ten wprowadzil je oficjalnie do liturgii rzymskiej,
badz zatwierdzil i umiescil w ksiedze”. Warto zaznaczy¢, ze antyfony
nie mogty powsta¢ wczesniej niz samo swieto Narodzenia Panskiego’.

Uroczystos¢ Bozego Narodzenia jest pochodzenia zachodniego,
w Rzymie byla wczes$niej niz Uroczystos¢ Objawienia Panskiego”.
Najstarsza wzmianke o tym $wiecie wspomina kalendarz rzymski
kronikarza Filokalesa z 354 r. — przy dacie 25 grudnia zapisane zo-
staly stowa: ,,Natus Christus in Betleem Iudeae”’®. Jednak wewnetrzna
analiza kalendarza wykazuje to, ze $wieto obchodzono juz przed 336
rokiem”. Niektérzy autorzy uwazajg, ze date wprowadzenia $wieta
Narodzenia Panskiego nalezy przesuna¢ na kilka lat wczesniej. Hans
Lietzmann uwaza, ze wprowadzono je w roku 312 lub 300, z kolei inni
(E.J. Dolger i A. Jilicher) twierdza , ze by¢ moze poczatkow tego $wie-
ta nalezy szuka¢ juz w komentarzu Hipolita Rzymskiego z 202 roku,
ktory date 25 grudnia 42 roku panowania cesarza Augusta, wspomina
jako dzien narodzin Chrystusa. Pézniej jednak stwierdzono, iz zapis
ten jest nieautentyczny’®. Jak wida¢ ustalenie czasu dokladnego po-
wstania antyfon nie jest fatwe. Nalezy umiesci¢ je po roku 354, czyli
najstarszej wzmiance o $wiecie Bozego Narodzenia, a przed rokiem
600, czyli pontyfikatem papieza Grzegorza Wielkiego.

72 Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona Mesjasza. Studium o wielkich antyfonach niesz-
pornych, Krakéw 2005, s. 9.

73 Por. E. Ehrlich, Wotanie o Chrystusa. Wielkie antyfony ,O!”, Poznan 1998, s. 14.
74 Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona..., dz. cyt, s. 10.

7> B. Nadolski, Narodzenie naszego Pana Jezusa Chrystusa, w: tenze (red.), Leksy-
kon..., dz. cyt., s. 1018.

76 Por. ]. Mieczkowski, Jednoczgcy charakter liturgii stacyjnej w Rzymie, Krakow
2015, s. 196.

77 Por. J. Naumowicz, Prawdziwe poczgtki Bozego Narodzenia, Warszawa 2014,
s. 164 - 171.

78 Por. B. Nadolski, Narodzenie naszego Pana..., dz cyt., s. 1018.
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Kolejne pytanie, ktore rodzi si¢ przy badaniu pochodzenia i me-
tryki wielkich antyfon adwentowych dotyczy liczby oraz wielosci
réznych redakeji tekstow. W najstarszym znanym nam zrodle - ksie-
dze przypisywanej Grzegorzowi I ,, Liber responosorialis sive antipho-
narius” - znajduja sie teksty o$miu antyfon. Siedem pierwszych —
w prawie nie zmienionej formie — wystepuje w dzisiejszej w Liturgii
godzin jako antyfona do Kantyku Maryi w Nieszporach od 17 do 23
grudnia. Ponizsza tabela przedstawia zestawienie antyfon ,,0” z ,,Li-
ber responsorialis sive antiphonarius” przypisywanej Grzegorzowi
Wielkiemu oraz wspdlczesnej Liturgia Horarum.

Tabela 1. Zestawienie wspodlczesnego laciniskiego tekstu antyfon ,,0” z ich
najstarszym znanym zapisem.

»Liber responsorialis

Dzien

Liturgia Horarum’

sive antiphonarius”
Grzegorza Wielkiego®

17

»O Sapiéntia, que ex ore Altissimi
prodisti, attingens a fine usqe ad fi-
nem, fortiter suavitérque disponens
omnia: veni ad docéndum nos viam
prudéntice’”.

»O Sapientia, que ex ore Altissimi
prodisti, attingens a fine usqe ad fi-
nem fortiter, suaviter, disponensque
omnia, veni ad docendum nos viam
prudentiae”.

18

»O Adondi et Dux domus Israel, qui
Moysi in igne flammee rubi apparui-
sti, et ei in Sina legem dedisti: veni ad
rediméndum nos in brdcchio exténto”.

»0 Adonai et Dux domus Israel, qui
Moysi in igne flammae rubi apparu-
isti, et ei in Sina legem dedisti, veni
ad redimendum nos in bracchio ex-
tento”.

19

»O radix Iesse, qui stas in signum
populdrum, super quem continébunt
reges os suum, quem gentes depre-
cabuntur: veni ad liberdndum nos,
iam noli tarddre”.

»O radix Iesse, qui stas in signum
populorum, super quem continebunt
os suum, quem gentes deprecabuntur,
veni ad liberandum nos, iam noli tar-
dare’.

7 Tekst antyfon za: Antifonae ad Magnificat. Vesperae. 17 - 23 decembris, w: Liturgia
Horarum iuxta ritum romanum, t. 1, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, s. 266, 273,
279, 285, 292, 299, 305.

8 Tekst antyfon za: Grzegorz Wielki, Liber responsalis sive antiphonarius. Antipho-
nae majores in Evangelio, w: J. P. Migne (red.), Patrologiae cursus completus. Series
Latina, t. 78, Paris 1852, k. 732-733.
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20

,»O clavis David, et sceptrum domus
Israel; qui dperis, et nemo claudit;
claudis, et nemo dperit: veni et educ
vinctum de domo cdrceris, sedéntem
in ténebris et umbra mortis”.

»O clavis David, et sceptrum domus
Israel; qui aperis, et nemo claudit;
claudis, et nemo aperit, veni et educ
vinctum de domo carceris, sedentem
in tenebris et umbra mortis”.

21

»,O Oriens, splendor lucis etérnee
et sol iustitice: veni, et illumina sedén-
tes in ténebris et umbra mortis’.

»O Oriens, splendor lucis aeternae
et Sol iustitiae: veni, et illumina se-
dentes in tenebris et umbra mortis”.

22

»O Rex géntium et desiderdtus
edrum, lapisque anguldris, qui facis
utraque unum: veni et salva hémi-
nem, quem de limi formdsti”.

»O Rex gentium et desideratus
earum, lapisque angularis, qui facis
utraque unum: veni et salva homi-
nem, quem de limo formasti’.

23

»O Emmdnuel, rex et légifer no-
ster, exspectdtio géntium et sdlva-
dor edrum: veni ad salvandum nos,
Démine Deus noster”.

»O Emmanuel, Rex et legifer no-
stet, exspectatio gentium et salvador
earum: veni ad salvandum nos, Do-
mine Deus noster”.

Zrédlo:

opracowanie wiasne.

Oproécz wymienionych wyzej antyfon, gregorianskie Liber re-

sponsorialis wymienia jeszcze jedng antyfone, poswigcong Najswiet-
szej Maryi Pannie. ,,O Virgo virginum! Quomodo fiet istud, quia nec
primam similem visa es, nec habere sequentem? Filiae Jerusalem,
quid me admiramini? Divinum est myserium, hoc quod cernitis™'.
Co mozna przetlumaczy¢ ,,O Panno nad Pannami! Jakoz si¢ to sta-
nie? Albowiem jeszcze nie byto zadnej, ani tez nie bedzie, podobnej
niewiasty. Czemuz mnie podziwiacie cérki Jerozolimskie? To, na co
patrzycie, Bozg jest tajemnicg”.

Inne, pozniejsze ksiegi liturgiczne wymieniajg — oprdcz tych za-
mieszczonych w Liber responsorialis jeszcze kolejne antyfony®. Reko-
pis z Paryza podaje dziewie¢ antyfon, a rekopis z Sanit Gall notuje ich
az dwanascie®. Utwory te, napisane na wzor tych ukazanych w Re-
sponsoriale przypisywanym papiezowi Grzegorzowi I, zostaty dodane

8 Tamze, k. 733.

8 P. Gueranger, Rok liturgiczny..., dz. cyt., s. 447.

& Por. G. Mizgalski, Antyfony wigksze, w: tenze (red.), Podreczna encyklopedia..., dz. cyt.,
s. 30.

8 B. Nadolski, Antyfony ,,O”, w: tenze (red.), Leksykon..., dz. cyt., s. 112.
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w wiekach srednich i zwigzane byty z wzrastajacym kultem $wigtych®.
Analizujac te antyfony, ktore nie zostalty wymienione w Responsoriale
gregorianskim, powstale pdzniej, mozna, na potrzeby tej pracy, za-
kwalifikowa¢ do dwoch grup. Jest to podzial ze wzgledu na tematy-
ke, w ktérym znajduja si¢ antyfony chrystologiczne oraz poswiecone
Swietym i tematyce eschatologicznej. Z racji na mnogos¢ tych anty-
fon przytoczono tutaj dwie. Przykltadem antyfony z pierwszej grupy
(chrystologicznej) bedzie utwor ,,0, Rex Pacifice”, natomiast z drugiej
(o $wietym), antyfona o $wietym Tomaszu Apostole.

Tabela 2. Utwory napisane na wzér antyfon adwentowych ,,0”

Grupa Antyfona Tlumaczenie

»O, Rex Pacifice! Tu ante saecula
nate, per auream egredere portam;
redemptos tuos visita, et illuc revoca,
unde ruerunt per culpam’”.

+O, Krélu Pokoju! Ktérys$ zrodzony
jest przed wiekami, wyjdz przez Bra-
me zlota; nawiedz przez Ciebie Od-
kupionych i przywolaj ich tam, skad
przez grzech wytraceni zostali”®.

»0, Thomas Didyme! Qui Christum
meruisti cenere, te precibus rogamus
altisonis: succurre nobis miseris, ne
damnemur cum impiis, in Adventu

O, Tomaszu Apostole! Ktorys zastu-
zyl na ogladanie Chrystusa; wolamy
do Ciebie glosem wielkiego blaga-
nia: wspomagaj nedze nasza, abysmy

Tudicis™ za przyjécie Sedziego nie byli zatra-

ceni wraz z niezboznymi™’.

Zrédto: Opracowanie wlasne.

Na przykiadzie tych dwdch antyfon mozna latwo ukaza¢ ich
odmiennos¢ od pozostatych o$miu wymienianych w Liber respon-
sorialis. Pierwszej grupie antyfon brakuje jednego spojnika w posta-
ci stowa ,,veni — przybadz”. Antyfony te przekazuja, bogata teologie
jednak nie odpowiadaja koncepcji oraz formie przekazu literackiego
zawartego w wielkich antyfonach ,,O0”. Innymi przykladami antyfon
z tej grupy moga by¢: ,,O summe artifex!”, ,,O pastor Israel”**, ktdre
podobne sg w budowie do ukladu antyfony ,,O Rex Pacifice”.

% Por. P. Gueranger, Rok liturgiczny..., dz. cyt., s. 442.

8 Tamze, s. 456 (antyfona i ttumaczenie).

8 Tamze, s. 452 (antyfona i ttumaczenie).

8 B. Nadolski, Antyfony ,,O”, w: Leksykon..., tenze (red.), dz. cyt., s. 112.
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Druga grupa antyfon jest autorstwa duzo pdzniejszego i nie od-
nosi sie - po wezwaniu ,,0” - do Chrystusa w jednym z Jego tytutéw,
ale na przykltad do $wietych panskich. Przewijaja si¢ w nich bardzo
wyraznie motywy eschatologiczne, takie jak sad ostateczny, jak row-
niez bezposrednie nawigzania do Zwiastowania czy paruzji Syna Bo-
zego. Przykladami takich antyfon mogg by¢: ,,O, Thomas Didyme!”,
O, Gabriell” 0O, Hierusalem!”®.

Chociaz w najstarszym dostepnym zrddle (antyfonarzu grego-
rianskim) jest osiem antyfon, to ostatniej — 6smej — takze nie mozna
przypisa¢ autorowi wczesniejszych. Antyfona ésma ,,O Virgo virgi-
num’” w antyfonarzu $wietego Grzegorza jako jedyna nie jest skiero-
wana do Chrystusa, lecz do Matki Bozej. Cho¢ zaczyna si¢ wykrzyk-
nieniem ,,O”, to nie jest stworzona zgodnie ze schematem zastosowa-
nym przy tworzeniu wczesniejszych antyfon. Poza tym, kiedy ulozy
sie pierwsze siedem antyfon w odwrotnym porzadku niz wystepuja
w liturgii, to z pierwszych liter tytuléw Mesjasza otrzymuje sie akro-
stych ,,ERO CRAS - jutro bed¢” (zobacz tabela 3).

Tabela 3. Akrostych ,,Ero cras”.

Dzienn | Pierwsze stowo antyfony | Litera tworzaca akrostych | Tlumaczenie
23 XII | Emmanuel E Bdg z nami

22 XII | Rex R Kroél

21 XII | Oriens [0) Wschod

20 XII | Clavis C Klucz

19 XII | Radix R Korzen

18 XII | Adonai A Pan

17 X1II | Sapientia S Madros¢

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Akrostych ten wskazuje na pierwotng ilo$¢ antyfon oraz jeden
zamyst twoérczy®”. Tak wiec na tej podstawie mozna stwierdzi¢, ze
pierwotnie antyfon byto siedem i utozono je wlasnie w takiej kolejno-
$ci w jakiej wystepuja w dzisiejszej Liturgii godzin®. Nawet antyfone

8 Por. P. Gueranger , Rok liturgiczny, dz. cyt., s. 452, 450, 458.
% Por. A. J. Nowowiejski, Wyklad..., dz. cyt., s. 626.
1 A. Sielepin, Adwentowa ikona..., dz. cyt., s. 15.
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o Najswietszej Maryi Pannie, ktorg wspomina najstarsze zrédfo — an-
tyfonarz Grzegorza Wielkiego, nalezy uznac¢ za napisang na podsta-
wie wczesniejszych lub upodobniong od nich®. Cho¢ $redniowiecz-
ne antyfonarze oraz kodeksy podajg r6zna, dochodzaca bowiem na-
wet do trzynastu liczbe antyfon, to mozna z tatwoscia stwierdzi¢, iz
pierwotnie ich liczba sprowadzala si¢ do siedmiu. Dlatego w dalszej
cze$ci niniejszej pracy beda poddane analizie tylko pierwsze siedem
utworow: ,,O Emmadnuel’, ,,O Rex géntium”, ,,O Oriens”, ,,O clavis Da-
vid’, ,O radix Iesse”, ,,O Adondi”, ,,O Sapiéntia”.

Jak wspomniano wyzej, antyfony ,,O” sa jednymi z najstarszych
zabytkow liturgii rzymskiej. Juz Amalariusz z Metzu (zm. 850 r.) przy-
pisywal ich autorstwo nieznanemu kantorowi z VIII, czy nawet z VII
wieku. Niektorzy teolodzy wigza antyfony adwentowe z liturgig bizan-
tyjska. Teoria ta zwigzana jest z osobg papieza Grzegorza I, ktéry przed
wyniesieniem na stolice Piotrowg byt legatem papieskim w Konstanty-
nopolu. Na poparcie tej tezy wskazuje sie upodobanie do pewnych ty-
tuléw Chrystusa, szczegodlnie czesto uzywanych w kontekscie teologii
wschodniej”. Jednym z przykladow takiego utworu, w ktérym mozna
znalez¢ podobne zwroty, jak te uzywane w antyfonach adwentowych,
moze by¢: ,Piesn chwaly ku czci Pani Naszej Maryi Dziewicy Bozej
Rodzicielki™*. Powyzsze twierdzenie popiera tez budowa antyfon
oparta o kompilacje biblijng”. Na wschodzie bardzo czgsto ukladano
modlitwy, kompilujac ich tekst z réznych fragmentéw Pisma Swietego.
Modlitwy eucharystyczne uzywane we wschodnim chrzescijanstwie
majg wlasnie takg budowe np. ,,Anafora $wigtego Jana Chryzostoma”
czy ,Anafora $wietego Bazylego Wielkiego™®. Mimo tych hipotez, dzi$
nie jest mozliwe — na podstawie dostepnych zrodet — ustalenie tozsa-
mosci autora antyfon czy nawet miejsca ich powstania.

° Por. tamze, s. 11-12.

% Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona..., dz. cyt., s.13.

% Por. Anonim, Piesti chwatly ku czci Pani naszej Maryi Dziewicy Bozej Rodzicielki,
w: H. Paprocki (red.), Teksty o Matce Bozej. Koscioly przedchalcedotiskie, Niepokala-
néw 1995, s. 37-47.

% Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona..., dz. cyt.

% Por. H. Paprocki, Wieczerza Mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijatiskiego
Wschodu, Warszawa 1988, s. 125-139.
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W ciggu wiekéw nie byto zgodnosci co do umiejscowienia an-
tyfon w modlitwie brewiarzowej. Ze wzgledu na podobienstwo do
kantyku Zachariasza, odmawianego w Jutrzni, niekiedy antyfony 13-
czono z brewiarzowg modlitwg poranng. Przewazajaca jest jednak
opinia, ze powinny by¢ wykonywane wieczorem?”. Dom Prosper
Guaranger twierdzi, ze wieczorna modlitwa jest stosowniejsza, gdyz
Mesjasz przyszed! na $wiat nocg, a polaczenie ich z kantykiem Ma-
ryi jest jednoczes$nie hotdem skladanym ,,Bramie Niebios” — Maryi,
ktéra zrodzita Zbawiciela®. Obecnie wielkie antyfony adwentowe
$piewane sg w dniach od 17 do 23 grudnia w Nieszporach przed i po
piesni Maryi. Omawiane utwory znalazly zastosowanie takze w - od-
nowionym po Soborze Watykanskim II - ,,Lekcjonarzu Mszalnym”.
Wystepuja w liturgii stowa od 17 do 24 grudnia, uzywane jako wer-
sety do $piewu ,,Alleluja™. ;W ten sposob reformatorzy lekcjonarza
po Soborze Watykanskim II chcieli ukaza¢ je szerszej rzeszy ludzi,
a szczegOlnie tym, ktorzy nie odmawiajg Liturgii godzin™®.

Na kanwie skomplikowanej i zakrytej mrokami dziejow historii
antyfon nasuwa si¢ pytanie co do autentycznosci obecnie uzywane-
go w liturgii ich tekstu. Wspolczesnie umieszczone sg w pierwszym
tomie Liturgii godzin. Jak to zostalo ukazane w tabeli I, uzywany
obecnie tekst omawianych utworéw jest niemalze identyczny z tym,
ktéry znajduje sie w Responsoriale Grzegorza I. Na tej podstawie, nie
mozna méwi¢ o poprawkach czy modyfikacjach w tresci pierwszych
siedmiu antyfon, ktérych mogli dokona¢ reformatorzy liturgii rzym-
skiej w ciggu wiekéw. Obecny tekst jest tozsamy z ich najstarszym
znanym przekazem. Antyfony adwentowe s3 wiec jednymi z niewie-
lu tekstow liturgicznych zachodu, ktére dotrwaly do obecnych cza-
sOw w niezmienionej, starozytnej formie.

7 Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona..., dz. cyt.

% Por. P. Gueranger, Rok liturgiczny..., dz. cyt, s. 442.

% M. Augé, Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w swoim Kosciele, ttum. K.
Stopa, Krakéw 2013, s. 216.

10V, Ryan, Adwent. Boze Narodzenie. Objawienie Parskie, ttum. W. Zatorski, Kra-
kow 1998, s. 41.
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Kazda z antyfon adwentowych posiada t¢ samg gregorianska
melodie'”’. Prawdopodobnie zostala ona ulozona przez samego au-
tora tekstow antyfon'®?. ,Rozpoczyna si¢ ona tesknym westchnie-
niem ,,O0”, opartym na motywie kwarty. Nastepnie melodia biegnie
w gore zatrzymujac si¢ na stowie ,,veni”, akcentujac je po raz wtory
kwartg. Pdzniej opada ku koncowi i cichnie. Melodia ta wyraza ufna
mifos¢ ku majacemu przyj$¢ Zbawcy oraz wiare w to, ze jest On je-
dyna nadzieja grzesznego czlowieka™®.

Tres¢ kazdej z antyfon jest mozaika tekstow biblijnych pocho-
dzacych ze starotestamentowej Wulgaty'®. Autor stosujac metode
kompilacji biblijnej umiejetnie polaczyl ze sobg rézne teksty Pisma
Swietego tworzac z nich samodzielne utwory. Nieliczne tylko frazy
stanowig lacznik motywéw biblijnych lub dopowiedzenie kontekstu.
Kazda z siedmiu antyfon posiada podobng strukture. Kazdy utwor
mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze czgsci. W pierwszej, na poczat-
ku wystepuje wotacz ,,O0”. Po nim wymienia sie tytul Jezusa zaczerp-
niety ze starotestamentowych tekstow, po czym nastepuje jego krot-
kie wyjasnienie. Drugg czes¢ rozpoczyna wezwanie ,,veni” — przyjdz,
dalej okreslony jest cel przyjscia obiecanego Mesjasza'®.

Kazdy z utworéw rozpoczyna wykrzyknienie ,,O0”. W jezyku la-
cinskim wyraza ono rados$¢ albo smutek, mozna je przettumaczy¢
jako,ha!” lub ,,ach!”'%. W duchu teologii Adwentu oba tlumaczenia
moga by¢ poprawne. Z jednej strony moze by¢ to forma radosnego
zawolania: ,Pan jest niedaleko!”, z drugiej strony moze by¢ to tesk-
ne wolanie uwigzionej w niewoli grzechu ludzkosci. Tekst antyfon
jest starozytng kompilacja tekstéw Pisma Swietego, a wotacz ,,O” jest
skierowany do Boga. Aby zrozumie¢ pierwotny zamyst autora spro-
bowano znalez¢ w Wulgacie teksty, w ktorych uzywane jest wykrzyk-

1" Por. Liber usualis missae et officii pro dominicis et festis cum cantu gregoriano, Pa-
risiis, Tornaci, Romae 1934, s. 340-342.

12Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona..., dz. cyt., s. 14.

%M. R. Fudakowska, Vivere cum Ecclesia, t. 1, Krakéw 19582, s 73.

1% Por. V. Ryan, Adwent. Boze Narodzenie..., dz. cyt., s. 40.

1% Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona Mesjasza, dz. cyt., s. 16-17.

1%Por. A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski, Poznan — Warszawa — Lublin
1958°, s. 453.
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nienie ,,O0” w stosunku do Wszechmogacego. Wtedy mozliwe jest
bardziej prawdopodobne okreslenie poczatkowego zamystu tworcy,
co takze pozwoli, na glebsze i pelniejsze rozumienie tych tekstow.
W lacinskim wydaniu Pisma Swietego wotacz ,,O” wystepuje 66
razy'”, lecz tylko w trzech przypadkach w Starym Testamencie jest
skierowany do Boga. W takiej formie wykrzyknienie ,,O” wystepu-
je w psalmach 114, 115 oraz 117'%. W pierwszym z wymienionych
psalméw autor natchniony wyznaje: ,wezwalem imienia Panskiego:
O Panie, ratuj me zycie!” (Ps 114, 4). Psalmista byl bliski $mierci,
lecz wzywal Pana, a Ten w swoim milosierdziu okazal mu swoja ta-
ske, bowiem Boég przychodzi z pomocg tym, ktdrzy nie moga sami
sobie pomdc. W kolejnym fragmencie zamieszcza wyznanie pelnej
ufnosci Panu; wierzy, ze Bog nie zezwoli na $mier¢ sprawiedliwych,
ale wyratuje ich od $mierci. Psalmista uwaza si¢ za stuge swego Wy-
bawcy. Usilnie wzywa on Pana stowami: ,,O Panie, jam Twoj stuga,
jam Twoj stuga, syn Twojej stuzebnicy”, dalej wyraza wdzieczno$¢ za
odkupienie, stwierdzajac: ,,Ty rozerwale$ moje kajdany, Tobie ztoze
ofiare pochwalnag i wezwe imienia Panskiego” (Ps 115, 7-8)'%.
Kolejny utwor — Psalm 117 - to hymn dzigkczynny, wlozony
w usta upersonifikowanej wspolnoty. Najpierw autor ukazuje meta-
fore kamienia odrzuconego przez budujacych, ktdry stal si¢ kamie-
niem wegielnym, jej trescig jest ukazanie, Ze ten, ktéry przeznaczony
jest na $mier¢ moze cieszy¢ si¢ zyciem. Cudu tego moze dokonaé
tylko Bég. Po wyrazeniu zdumienia nad taskg wyswiadczona odku-
pionemu, lud - o$mielony poboznoscig — zwraca si¢ do Pana z pros-
ba, aby zawsze $pieszyl mu z pomocg i swojg taskawoscia: ,,O Panie,
wybaw! O Panie, daj pomyslnos¢! Blogostawiony, ktory przybywa
w imie Panskie!” (Ps 117, 25). W chrzesdcijanistwie psalm ten otrzy-
mal swoje szczytowe znaczenie; Jezus zostal skojarzony z owym ka-
mieniem, ktéry odrzucili budowniczowie. Przez Niego dokonato sie

17Zob. E P. Dutripon, Bibliorum Sacrorum Concordantiae, Barri - Ducis 1868, s. 961.
%W Wulgacie Psalmy te majg numery 114, 115 oraz 117, w Biblii Tysigclecia Psal-
my 114 i 115 zamieszczone sg lacznie jako Psalm 116, a 117 jest numerowany jako
118, tlumaczenie fragmentow tych utworéw zostalo podane za Biblig Tysiaclecia.
W opisie uzywana bedzie numeracja z Wulgaty.

1Por. S. Lach, J. Lach (red.), Ksiega Psalméw..., dz. cyt., s. 489-491.
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odkupienie, wybawienie z niewoli grzechu. On stal si¢ podstawa bu-
dowli Kosciofa, a takze zycia duchowego kazdego wyznawcy Pana''.

Na podstawie tych trzech tekstéw z Pisma Swietego, w ktérych
uzyto wykrzyknienia ,,O”, warto podja¢ probe scharakteryzowania
wymowy tego zawolania w antyfonach adwentowych. Jest to inwo-
kacja, w ktdrej — wzywajac Bozego Imienia — zanoszona jest prosba
o ratunek i pomoc w trudnosciach, wybawienie z niewoli grzechu
i pomyslnos¢. Czlowiek, proszac Boga o pomoc, wspomina Jego
wielkie dzieta, wszystko to, co uczynit dla grzesznych ludzi. Spiewa-
jac wielkie antyfony w okresie Adwentu wierni przygotowuja sie, nie
tylko na przyjscie Jezusa w tajemnicy Bozego Narodzenia, upodab-
niajgc si¢ do narodu Izraela, ktdry przez lekture tajemniczych pro-
roctw oczekuje Mesjasza, lecz takze na jego przyjscie pod koniec cza-
s6w. Wspominajac rozerwanie kajdan grzechu, przywolujac bolesng
meke i $mier¢ Chrystusa wydanego za grzechy ludzkosci, o ktorym
mowi Psalm 117, chrze$cijanie oczekuja na Jego pelne chwaly przyj-
$cie pod koniec czaséw. Wierza, ze postawi ich po prawej stronie
mowigc: ,,Pdjdzcie, blogostawieni Ojca mojego, wezcie w posia-
danie krélestwo, przygotowane wam od zalozenia $wiata!” (Mt 25,
34). Beda go wtedy chwali¢ sfowami: ,,O Panie, jam Twdj stuga, syn
Twojej stuzebnicy, Ty rozerwale$ moje kajdany” (Ps 115, 16""). Wy-
daje sie, ze autor wielkich antyfon adwentowych, na kanwie Psalmu
115, spetnia w swoich utworach wole psalmisty wyrazong stowami:
»O Panie, jam Twdj stuga, (...) Tobie zloz¢ ofiare pochwalng i wezwe
imienia Panskiego” (Ps. 115, 8"%); po wezwaniu ,,O” nastepuje wy-
mienienie, imienia Stwodrcy, ukrytego w jednym ze starotestamento-
wych proroctw.

W kazdej antyfonie, po wezwaniu ,,O”, przywolane jest imie
zapowiadanego Mesjasza, w jednym z jego tytuléw zaczerpnietym
ze Starego Testamentu. Po nim nastepuje wyjasnienie imienia oraz
kontekstu, w jakim zostalo przywotane na biblijnych kartach. Ta ze-
spolona ze sobg calo$¢ tworzy swoistg historie, w ktdrej — pod rozny-

110Por, tamze, s. 494-497.
MWLG.
"2 Tamze.
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mi aspektami - ukazany jest upragniony Mesjasz. Na poczatku jako
»Madro$¢”, nastepnie w tajemniczym imieniu ,,Pan - Adonai’, po-
przez ,,Korzen Jessego’, ,Klucz Dawida’, ,Wschod”, tytul ,,Krdla na-
rodéw”. W ostatniej antyfonie przedstawia swoje imie ,,Bog z nami —
Emmanuel’.

Po wymienieniu i wyjasnieniu tytulu Mesjasza, w kazdej z oma-
wianych antyfon nastepuje teskne wezwanie ,,veni — przyjdz”. Podob-
nie jak uczyniono to z zawolaniem ,J0”, odszukano biblijnego zrédla
tej prosby. Stowo ,,veni” jest trybem rozkazujacym od tacinskiego
czasownika ,,venio, venire — przychodzi¢”. Stowo to w Wulgacie wy-
stepuje w roznych formach gramatycznych az 2701 razy, w Starym
Testamencie 1843 razy. W formie imperatywnej, w ktorej zostato
uzyte w antyfonie, wystepuje tylko w 91 przypadkach'”®. Podobnie
jak wykrzyknienie ,,O”, stowo to ma odnosi¢ si¢ do Boga. Sytuacja
taka ma miejsce tylko raz w Psalmie 79''*.

Autor psalmu wota do Boga: ,,Postuchaj, Pasterzu Izraela, Ty,
co jak trzode wiedziesz rod Jozefa. Ty, ktory zasiadasz nad cheruba-
mi, zably$nij, przed Efraimem, Beniaminem i Manassesem! Wzbudz
Twa potege i przyjdz (veni) nam na pomoc!” (Ps 79, 3-2)'°. Wskaza-
ny psalm to zbiorowa lamentacja spotecznosci. Utwor zaczyna sie od
wezwania Boga jako ,,Pasterza Izraela”. Nastepnie tego, ktory prowa-
dzi rod Jozefa. Tytul ten przypomina cudowne wyprowadzenie Izra-
ela z Egiptu. Po przywolanych tytutach psalmista prosi Boga, aby Ten
przyszed! i zajasnial przez okazanie swej mocy i sprawiedliwosci.
Wzywa, aby przywrdcil Izraela do dawnego stanu. Skarzy si¢ Panu,
ze Ten nie wystuchuje modlitw swego ludu, ktory diugo juz czeka na
zmilowanie. Lud méwi, ze Bog ,,karmi go wcigz ptaczem i poi tzami”
(Ps 79, 6). Z kontekstu wypowiedzi mozna przypuszczac, iz dawno
temu nastgpila jakas katastrofa i lud nie moze bez Boga powsta¢ do
dawnej swietnosci. To dlatego psalmista przemawia w imieniu cale-
go Izraela, prosi Boga o rychta pomoc.

13 Zob. E. P. Dutripon, Bibliorum Sacrorum Concordantiae..., dz. cyt., s. 1416-1424.
"14W Biblii Tysiaclecia psalm 79 jest numerowany jako 80 w niniejszej pracy zostata
podana numeracja z Wulgaty, ttumaczenie psalmu za Biblig Tysiaclecia.

" Qui sedes super cherubim, manifestare coram Ephraim, Benjamin, et Manasse.
Excita potentiam tuam, et veni, ut salvos facias nos.
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Nastepnie przywoluje wydarzenia z przeszlosci, przypominajac
czasy, kiedy lud Boga obficie doznawal Jego opieki. Postuguje si¢ tu
poréwnaniem Izraela do winnego krzewu, ktéry sprowadzit Jahwe
z Egiptu do Kanaanu, wypedzil przed nim pogan, przysposobit mu
dobre miejsce, tak ze zapuscit korzenie i napelnit caly kraj. Obecnie
jednak sytuacja wyglada calkiem inaczej. Mury ogradzajace winnice
zostaly zburzone przez Boga i przechodzacy bezkarnie zrywaja z niej
owoce. Ponadto dzikie zwierzeta, czyli poganie, obzeraja si¢ plonami
ziemi izraelskiej. Pod koniec utworu psalmista mowi, iz Bog powi-
nien ukara¢ wrogéw swojej winnicy oraz okazac taske synowi swej
prawicy. Prawica nazywa kréla, ktéry w psalmie nosi nazwe ,,Syna
Czlowieczego” (por. Ps 79, 18). Warto w tym miejscu doda¢, ze z pa-
ralelnym przedstawieniem ukazujagcym kontekst perykopy mozna
spotkac sie w 7 rozdziale ksiegi Daniela — przedstawia si¢ tam cztery
wizje, w jednej z nich ukazany jest Syn Czlowieczy''®.

Opisywana apokaliptyczna wizja z Ksiegi Daniela przedstawia
stan, w ktorym istniejg krolestwa ziemskie i zostaje ustanowione
krolestwo niebieskie. Przybywa Syn Czlowieczy i z woli samego
Boga ma przeja¢ istniejace krélestwa i utworzy¢ jedno uniwersalne,
trwajgce wiecznie'””. Syn Czlowieczy w Ksiedze Daniela jest postacia
ludzkg i nadnaturalng zarazem, ktéra ma przeja¢ ziemskie krélestwo
bestii w czasie $cisle znanym przez Boga''®. Wieczne i uniwersal-
ne krélestwo prorocy zawsze utozsamiali z Mesjaszem. Nowoscig
w Ksiedze Daniela jest to, ze eschatologiczny panujacy przychodzi
z oblokami nieba, a wiec ze sfery boskiej i jest kim$ wiecej niz tyl-
ko czlowiekiem'”®. W stownictwie apokaliptycznym pojecie ,,Syna
Czlowieczego” odnosi si¢ do narodu izraelskiego, jako posiadacza
zbawczych obietnic Bozych, badz do osobowego Mesjasza'®. Inter-
pretacja zydowska odnosila ten tytul tylko do indywidualnego Me-

"6Por. S. Lach, J. Lach (red.), Ksiega Psalméw..., dz. cyt., s. 364-365.

"7 Por. J. Homerski, Ksiega Daniela, Lublin 1995, s 57-58.

"8 Przypis do Ksiegi Daniela rozdzial 7 werset 13, w: M. Peter, M. Wolniewicz (red.),
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych ze
wstepami i komentarzami, t. 3, Poznan 1999°, s. 509.

19 Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Daniela. Komentarz, w: BP, s. 1957-1958.
120 Por. Przypis do Ksiegi Daniela rozdziat 7 werset 13, w: BT, s. 1057.
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sjasza. Tytutem ,,Syn Czlowieczy” postugiwal si¢ sam Jezus w Ewan-
geliach w stosunku do samego siebie'?!. Chrystus powoluje si¢ na
tekst z Ksiegi Daniela przed sagdem Kajfasza. Publicznie odnosi tytul
»Syna Czlowieczego” do siebie i za to zostaje oskarzony o bluznier-
stwo. Stwierdzil, ze ma uczestnictwo w majestacie i wladzy Boga.
Prawda ta ujawni si¢ dopiero w Zmartwychwstaniu oraz podczas
Paruzji'®.

Na podstawie przytoczonych tekstéw mozna podjaé probe scha-
rakteryzowania wymowy stowa ,veni” w antyfonach ,O”. Tekstem
z Ksiegi Daniela oraz paralelnym z nim Psalmem 79 postuzyt si¢ sam
Jezus podczas swojego sadu przed Kajfaszem. Niedlugo potem zostat
okrutnie ubiczowany oraz zabity na drzewie Krzyza za grzechy ludz-
kosci. Koscidl wiec oczekujac ostatecznego przyjscia Syna Cztowiecze-
go, pragnie ukaza¢ swoim wiernym Jego obraz. Jest to Syn Czlowieczy
- »Jezus Chrystus, ktory ponidst za nas $mier¢, zmartwychwstal siedzi
po prawicy Boga i przyczynia si¢ za nami” (por. Rz 8, 32). To On -
»Syn czlowieczy zasiadajacy na obtokach nieba” (Dn 7, 13), ,Maz bo-
lesci oswojony z cierpieniem” (Iz 53, 3) - przyjdzie nas sadzi¢ na kon-
cu czasow. Poprzez Jego spojrzenie kazdy z ludzi zostanie osadzony'*.
Bedzie to mialo miejsce wtedy, gdy ,,rozjasni to co w ciemnosciach
zakryte i ujawni zamysly serc wielu” (Rz 8, 33-35).

Dwa ostatnie wersy Psalmu 79 zawieraja przyrzeczenie, jakie wy-
powiada modlacy sie Izrael, ze chce wiernie trwaé przy Bogu. Prosi
o zachowanie go przy zyciu, aby mogt wzywac Jego imienia'**. Calos¢
psalmu wspolgra wiec z nastrojem, w ktérym utrzymane sg antyfo-
ny adwentowe. Uwigziony w niewoli grzechu lud prosi Boga o Jego
powtorne przyjscie, o wzbudzenie potegi, odnowe, zbawienie. Ludzie
sami nie mogg powstac z grzechéw i w dramatycznej prosbie wolajg
do swego Zbawcy: ,,przyjdz nam na pomoc!” (por. Ps 79, 3). Takze
Kosciot w okresie Adwentu upodabnia si¢ niejako do Izraela i prosi
o ponowne nadejscie upragnionego Mesjasza. Prosi, aby Bog wejrzal

121 Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Daniela. Komentarz..., dz. cyt., s. 1958.
122 Por. tychze, Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Komentarz, w: BP, s. 2203.

12 Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, ttum. L. Balter, Poznan
2002, s. 404.

2 Por. S. Lach, J. Lach (red.), Ksiega Psalméw..., dz. cyt., s. 365.
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z nieba i na powrdt przyszedl, odnowil ludzko$¢, rozjasnit nad nig
swoje oblicze. Nowy Lud Bozy - podobnie jak Izrael - zapewnia Pana,
ze nie odstapi od Niego i pozostanie wierny. Bfaga Boga o zachowanie
przy zyciu na wieki po to, by - gdy powtdrnie przyjdzie na koncu cza-
séw — Jego swiety lud wiecznie chwalil Boskie swiete Imie.

Nie ma pewnosci, ze wlasnie Psalm 79 byl dla autora antyfon
adwentowych ,,0” jedynym zrédlem. Nie wiadomo skad zaczerpnat
powtarzajacg sie w kazdej z nich aklamacje ,,veni”. Jesli jednak anty-
fony powstaly jako kompilacja tekstow starotestamentowej Wulgaty,
to jest wielce prawdopodobne, Ze w niektorych antyfonach wlasnie
ten psalm jest zrédlem prosby, ktorg tak czesto i chetnie powtarza
Kosciot w liturgii okresu Adwentu. Inni autorzy wskazuja, ze akla-
macja ta moze pochodzi¢ z Nowego Testamentu. Identyczna prosba
wystepuje w dwoch miejscach, na samym koncu w Apokalipsie $wie-
tego Jana oraz w liscie Apostota Narodow (por. 1 Kor 16, 22).

Swiety Jan zamknat swoja Apokalipse stowami: ,, Veni Domine
Jesu! — Przyjdz Panie Jezu!” Dwudziesty werset w ostatnim rozdzia-
le ksiegi jest dialogiem Chrystusa z Kosciolem. Pan mowi: ,,Zaiste,
przyjde niebawem’, a oblubienica Kosciét odpowiada po raz trzeci:
»Przyjdz Panie Jezu!” (por. Ap 22, 20). Zapowiedz ta jest zapewnie-
niem Chrystusa dotyczacym paruzji. Ta perspektywa przyjscia Pana
ozywia w wiernych pragnienie spotkania ze Zmartwychwstatym'>.

Pod koniec Pierwszego Listu do Koryntian, Pawel Apostot kresli
wlasng reka kila stow do wspdlnoty korynckiej, uzywa tam aramej-
skiego stowa ,,Maran atha” (16, 22). Przettumaczy¢ je mozna na dwa
sposoby: ,,Nasz Pan przybywa” albo ,Nasz Pan przyszed!”'?¢. Osta-
tecznie wyklarowalo sie ttumaczenie, iz zwrot ten oznacza ,Panie
nasz, przyjdz”™'¥. Formula ta zaczerpnigeta jest z liturgii pierwotnej;
jej slady znajduja si¢ rowniez w ,Didache” oraz w Konstytucjach

1> Por. A. Jankowski, Apokalipsa swietego Jana. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz,
Poznan 1959, s. 290.

126 Por. E. Dgbrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1965, s. 292.

'27Por. A. Jankowski, Duch dokonawca. Nowy Testament o postannictwie eschatolo-
gicznym Ducha Swigtego, Katowice 1983, s. 116.
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Apostolskich. Przez jej uzycie zostaje podkreslony aspekt eschatolo-
giczny przyjscia Jezusa w chwale przy koncu czasow'.

Podsumowujac rozwazania dotyczace stowa ,veni’, nie mozna
powiedziec z pewnoscig, ktory z tekstow biblijnych motywowat autora
antyfon. Wszystkie sg mozliwe i na swdj sposob przekonywujace. Jed-
nakze, kiedy zestawi sie trzy opisane wyzej hipotezy, to wida¢ w nich
jeden gtéwny motyw przewodni jakim jest oczekiwanie na przyjscie
Mesjasza na koncu czaséw. Mozna powiedzie¢, ze stowo ,,veni” prze-
nosi modlacego si¢ antyfonami do czasu przyszlego. Nastepnie wyraza
sie prosbe, ktora jest skierowana do tryumfujgcego w chwale Chrystu-
sa, ktory przyjdzie w dniu ostatecznym, na koncu $wiata'?.

Po skierowanej do Mesjasza aklamacji ,,veni - przyjdz” okreslo-
ny jest cel przyjscia obiecanego Zbawcy. Jest nim uwolnienie, zba-
wienie, o§wiecenie, wyprowadzenie z niewoli grzechu, wyzwolenie,
czy nauczenie drdg roztropnosci. Ostatnia cze$¢ prosby, jej rozwi-
niecie, réwniez zaczerpnieta jest z tekstu Pisma Swietego; stanowi je
skierowana do Wszechmogacego prosba, aby wypelnit przekazane
w proroctwach obietnice. Nalezacy do Niego lud pragnie cieszy¢ si¢
ich spetnieniem.

128Por. M. Starowieyski, A. Swiderkéwna (red.), Pierwsi swiadkowie. Wybér najstar-
szych pism chrzescijaniskich, Krakow 1988, s. 37-38.
12 Por. KKK, nr 1001.
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Rozdzial drugi
Analiza teologiczno-biblijna

wielkich antyfon adwentowych ,,0”

W drugim paragrafie poprzedniego rozdzialu przedstawiono ogélny
schemat w jakim zostaly napisane wielkie antyfony adwentowe ,,O”.
Kazdy z utworéw mozna podzieli¢ - za miejsce graniczne uznajac
stowo ,,veni” — na dwie zasadnicze czesci. Pierwsza to przywo-
tanie Mesjasza pod jednym z Jego tytuléw, a druga, to skierowana do
Niego prosba. Jak zostalo wspomniane, omawiane utwory sa mozaika
fragmentéw Ksiag Starego Testamentu'. Uzyte w nich teksty pochodza
gléwnie z ksigg prorockich i madrosciowych. Nieliczne tylko stowa
pelnia funkcje tacznikéw motywoéw biblijnych’. W wigkszosci przy-
padkéw teksty biblijne zostaly przywotane dostownie lub prawie do-
stownie. Niektére z nich sg tylko parafraza tekstéw Pisma Swietego.

Antyfony adwentowe ,,0” s3 kompozycjami stworzonymi w je-
zyku tacinskim. Aby w pelni ukazaé wyjatkowos¢ tych utwordéw oraz
staranno$¢ wykonania, w niniejszej pracy odwotano si¢ do ich facin-
skiej wersji umieszczonej w pierwszym tomie ksiegi Liturgia Hora-
rum. Dla wygody oraz lepszej percepcji dalszych rozwazan ponizsza
tabela ukazuje zestawienie tacinskiej wersji antyfon z ich ttumacze-
niem zamieszczonym w polskim przektadzie Codziennej modlitwy
Ludu Bozego.

! Por. V. Ryan, Adwent. Boze Narodzenie. Objawienie Patiskie, ttum. W. Zator-
ski, Krakow 1998, s. 40; A. G. Martimort (red.), Handbuch de liturgiewissenschaft,
t. 2, St. Benno - Verlag - GMBH - Liepzig 1961, s. 276.

> A. Sielepin, Adwentowa ikona Mesjasza. Studium o wielkich antyfonach nieszpor-
nych, Krakéw 2005, s. 17.
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Tabela 4. Zestawienie tacinskiego tekstu antyfon adwentowych ,,0” z pol-
skim ttumaczeniem.

Dzien

Liturgia Horarum®

Liturgia godzin*

»0 Sapiéntia, que ex ore Altissimi prodi-
sti, attingens a fine usqe ad finem, for-

O Madrosci, ktora wyszta$ z ust Naj-
wyzszego, Ty obejmujesz wszechswiat

17 | titer suavitérque dispénens émnia: veni | od kranca do kranca i wszystkim rza-
ad docéndum nos viam prudéntice.” dzisz z mocg i stodycza; przyjdz i na-
ucz nas drég roztropnosci.”
»O Adondi et Dux domus Israel, qui | ;O Adonai, Wodzu Izraela, Ty$
Moysi in igne flammee rubi apparui- |w krzaku gorejacym objawil sie
18 | sti, et ei in Sina legem dedisti: veni ad | Mojzeszowi i na Synaju dales mu
rediméndum nos in brdcchio exténto.” | Prawo; przyjdz nas wyzwoli¢ swym
poteznym ramieniem.”
»O radix lesse, qui stas in signum | ,,O Korzeniu Jessego, ktory si¢ wzno-
populdrum, super quem continébunt |sisz jako znak dla narodéw, przed
19 | reges os suum, quem gentes depre- | Tobg zamilkng krolowie, a ludy mo-
cabintur: veni ad liberdndum nos, | dli¢ sie beda do Ciebie; przyjdz nas
iam noli tarddre.” wyzwoli¢, juz dluzej nie zwlekaj”
»O clavis David, et sceptrum domus | ,,0 Kluczu Dawida i Berto domu
Israel; qui dperis, et nemo claudit; | Izraela, Ty, ktory otwierasz, a nikt
20 claudis, et nemo dperit: veni et educ | zamkna¢ nie zdota, zamykasz a nikt
vinctum de domo cdrceris, sedéntem | nie otworzy; przyjdz i wyprowadz
in ténebris et umbra mortis.” z wiezienia cztowieka pograzonego
w mroku i cieniu $mierci”
4O Oriens, splendor lucis @térne |,O0 Wschodzie, blasku Swiatla
21 et sol iustitize: veni, et illimina sedén- | wiecznego i Storice Sprawiedliwosci,
tes in ténebris et umbra mortis.” przyjdzioswieé siedzagcych w mroku
i cieniu $mierci”
»O Rex géntium et desiderdtus|,O Krolu narodow, przez nie upra-
2 edrum, lapisque anguldris, qui facis | gniony; Kamieniu wegielny Koscio-
dtraque unum: veni et salva homi- | ta, przyjdz izbaw czlowieka, ktére-
nem, quem de limi fordsti.” go utworzyles$ z prochu ziemi”
»O Emmdnuel, rex et légifer no-|,,O0 Emmanuelu, nasz Krélu i Pra-
53 | Sten exspectdtio géntium et sdlva- | wodawco, oczekiwany Zbawicielu

tor edrum: veni ad salvindum nos,
Démine Deus noster.”

naroddéw, przyjdz aby nas zbawit,
nasz Panie i Boze”

Zrédlo: opracowanie wlasne.

*  Antifonae ad Magnificat. Vesperae. 17 - 23 decembris, w: Liturgia Horarum iuxta ritum
romanum, t. 1, Typis Polyglottis Vaticanis 1977, s. 266, 273, 279, 285, 292, 299, 305.

* Antyfony do piesni Maryi. Nieszpory. 17 do 23 grudnia, w: LG, t. 1, Poznan 20067,
s. 303, 310, 316, 322, 329, 336, 342.
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W niniejszym rozdziale zostanie dokonana szczegélowa analiza
wszystkich wielkich antyfon adwentowych. Na poczatku rozpatrywania
kazdego z utworéw zostane ukazanie jego pierwotne zrddio biblijne.
Poszczegolne czesci antyfon bedg zestawione w tabeli z tekstami Pisma
Swietego w jezyku tacinskim oraz ich thumaczeniem na jezyk polski. Sto-
wa z Biblii, ktore postuzyty autorowi do stworzenia antyfon, zostang po-
grubione. Gdy jeden zwrot lub tytul zawarty w antyfonie posiada kilka
zrddel biblijnych, wtedy zostang one umieszczone w kolejnosci zawartej
w antyfonie. Nastepnie, w opracowaniu tym zostanie ukazany kontekst
w jakim umieszczony w antyfonie fragment natchnionego tekstu wy-
stepuje w Piémie Swietym. Analizowane utwory poprzez nawigzanie
do tekstow biblijnych ukazujg, w bardzo uporzadkowany i systematycz-
ny sposob, prawde, ze Bog ,,nie opuscit ludzi po ich upadku w Adamie,
dajac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na Chrystu-
sa, Odkupiciela. (...) Wszystkich zas wybranych Ojciec przed wiekami
«przewidzial i przeznaczyl, aby sie stali podobni do Syna Jego, ktory
miat by¢ pierworodnym miedzy wielu bra¢mi» (Rz 8, 29). A wierzacych
w Chrystusa postanowil zgromadzi¢ w Kosciele swietym, ktéry juz od
poczatku $wiata ukazany przez typy, cudownie przygotowany w histo-
rii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach
ostatecznych, objawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koncu wiekéw
osiagnie swe chwalebne dopelnienie™.

2.1. O Sapientia

Tabela 5. Biblijna analiza poszczegdlnych czesci pierwszej antyfony adwen-
towej: ,,O Sapientia”

Antyfona Perykopa biblijna

adwentowa | Siglum Wulgata Przeklad
»0 Sapiéntia, | Syr 24, 1.5 | ,,Sapientia (...) Ego ex ore|,Madros¢ (...) Jam wy-
que ex ore Altissimi prodivi, primoge- | sztaz ust Najwyzszego, pier-
Altissimi nita ante omnem creaturam’. | worodna miedzy wszyst-
prodisti” kim stworzeniem™.
5 KK, nr 2.
s BJW.
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»attingens
a fi-ne usqe
ad finem,
fortiter
suavitérque
dispénens
émnia”

Mdr 8, 1

LAttingit ergo a fine usque
ad finem fortiter, et di-
sponit omnia suaviter”.

»Dosiega tedy od konca az
do konica mocno i urzadza
wszystko tagodnie™.

»ad
docéndum
nos viam
prudéntice”

12,3

Wfluent ad eum omnes gen-
tes, et ibunt populi multi, et
dicent: Venite, et ascenda-
mus ad montem Domini, et
ad domum Dei Jacob; et do-
cebit nos vias suas, et ambu-
labimus in semitis ejus, quia
de Sion exibit lex, et verbum
Domini de Jerusalem”.

swszystkie narody do niej
poplyna, mnogie ludy pdj-
da i rzekng: «Chodzcie,
wstapmy na Gore Pariska
do $wiatyni Boga Jakubowe-
go! Niech nas nauczy drog
swoich, by$my kroczyli Jego
$ciezkami. Bo Prawo wyj-
dzie z Syjonu i stowo Pan-
skie z Jeruzalem»”.

Mi4,?2

»et  properabunt  gentes
multe, et dicent: Venite,
ascendamus ad montem
Domini, et ad domum
Dei Jacob: et docebit nos
de viis suis, et ibimus in
se-mitis ejus, quia de Sion
egredietur lex, et verbum
Domini de Jerusalem’.

»P0jdg  liczne narody
i powiedza: «Chodicie,
wstapmy na gore Panska,
do domu Boga Jakubowe-
go, niech nas nauczy drog
swoich, by$my chodzili
Jego $ciezkami», bo z Sy-
jonu wyjdzie nauka i sto-
wo Panskie z Jeruzalem”.

P r z
9,1.4.6

»Sapientia (...) inspirenti-
bus locuta est (...) Relin-
quite infantiam, et vivite,
et ambulate per vias pru-
dentice’.

»Madro$¢ (...) do tego
komu brak rozumu méwita
(...) Odrzuécie naiwno$é,
a zy¢ bedziecie chodzcie
prosto droga rozsadku”.

Zrédto: opracowanie wiasne.

Pierwsza z siedmiu wielkich antyfon adwentowych przyzywa
Mesjasza, nazywajac Go ,Madroscig”. Po wezwaniu, nastgpuje okre-
Slenie dwdch jej przymiotow, ktore zostaly wymienione w Ksiedze
Syracydesa i Ksigdze Madrosci. Problematyczna pozostaje jednak,
co do pierwowzoru biblijnego, prosba wyrazona po stowie ,,veni”.
Jej biblijny pierwowzdr, moze by¢ wskazany az w trzech miejscach:

7 Tamze.
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w ksiegach Izajasza, Malachiasza oraz Przystow. Na poczatku zosta-
nie ukazana analiza samego tytulu uzytego w antyfonie, nastepnie
bedzie omdéwiona prosba zawarta w omawianym utworze.

Szukanie madrosci jest zjawiskiem wspdélnym dla wielu kultur sta-
rozytnego Wschodu, takich jak Egipt czy Mezopotamia. Wystepowato
ono réwniez w starozytnej Grecji. Madros¢ ta ma oblicze zdecydowanie
praktyczne, w zgodzie z ktérym, cztowiek w swoim postepowaniu ma
kierowac si¢ roztropnoscia i zaradnoscia, aby mogt uznac je za szczesli-
we. W Biblii magdro$¢ ma odmienng wymowe — prawdziwa pochodzi
od Boga. To On daje cztowiekowi ,,serce zdolne do odrézniania dobra
od zla” (1 Krl 3, 9). Przeciwienistwem Bozej Madrosci jest madros¢ ludz-
ka, czesto pietnowana przez prorokéw. Krytykuja oni tych, ,,ktérzy uwa-
zaja si¢ za madrych i sg sprytnymi we wlasnym mniemaniu” (Iz 5, 21).
Ostrzegaja, ze pelne zaktamania i falszu rozumienie madrosci, dopro-
wadzi kraj Izraela do upadku. Podbdj oraz zburzenie Jerozolimy staje si¢
wydarzeniem, ktére potwierdza grozby prorokéw. Brak madrosci w po-
stepowaniu Izraelitow $ciagga na nich nieszczescie. Po podboju Miasta
$wietego i zburzeniu $wigtyni uczeni w Pismie dokonujg personifikacji
madrosci, aby przez to wyrazniej pokazac jej cechy. Ukazuja ja jako uko-
chana, ktorej szuka si¢ zarliwie (por. Syr 14, 22), matke (por. Syr 14, 26),
niewiaste zatroskang o utrzymanie catego domu (por. Syr 15, 2). Postu-
giwanie si¢ takimi obrazami ma na celu ukazanie tego, ze prawdziwa
madros¢ pochodzi od Boga, a ludzka pozostaje w $cistej zaleznosci od
Niej. To Bog przekazuje Ja komu chce, jest to zatem rzeczywistos¢ Boza,
ktora istnieje od wiekéw i zawsze bedzie istnie¢ (por. Prz 8, 22-26; Syr
24, 9). Jest ,,odblaskiem wieczystej swiatlosci, zwierciadlem bez skazy,
obrazem Boskiej dobroci” (Mdr 7, 26). To ona ,wyszla z ust najwyzsze-
go” (Syr 24, 3) jako Jego tchnienie lub stowo®.

W interesujacym nas fragmencie Ksiegi Madrosci Syracha,
ktory postuzyl autorowi do stworzenia pierwszej z antyfon adwen-
towych, Madro$¢ mowi sama o sobie - ,,Jam wyszla z ust Najwyz-
szego, pierworodna miedzy wszystkim stworzeniem” (Syr 24, 1.5).
Zasadnicza czg$¢ perykopy Syr 24, 1-22 ma forme pochwaly, w kto-
rej uosobiona Madros$¢ Boza ukazuje swa godnos¢ i wartos¢. Mowi

8 Por. A. Barucq, P. Grelot, Mgdros¢, ttum. K. Romaniuk, w: STB, s. 459-465.
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ze, wyszla z ust Najwyzszego, zamieszkala na wysokosciach, usta-
wiajac swoj tron w stupie obloku, by obja¢ we wladanie stworzony
wszechs$wiat, a zwlaszcza zamieszkujacych ziemie ludzi. Wptyw na
ludzi jest dla Niej tak wazny, ze postanawia wsrod nich zamieszkac.
Przywilej goszczenia Madrosci otrzymat Izrael, ktéry z woli samego
Stworcy stat sie Jej dziedzicem. Odwieczna Madro$¢ osiadla w Je-
rozolimie, aby pelni¢ stuzbe w swietym przybytku. Stad Jerozolima
stala si¢ miejscem odpoczynku Madrosci, z ktérego wltada Narodem
Wybranym. Przedstawiona, w dsmym rozdziale Ksiegi Syracydesa,
Madro$¢ wywodzi si¢ prosto od Boga, jest wladczynia swiata i ludzi,
petnirole ,liturga” w kulcie jerozolimskim. Przewodzi zgromadzeniu
religijnemu, wywierajac na Izraela swoj przemozny i blogostawiony
wplyw. Madros$¢ otrzymata od Boga wladze nad calym stworzonym
$wiatem oraz nad ludzmi. Dzieki temu moze samotnie odbywac we-
drowke po wszystkich sferach $wiata: niebiosach i otchlani, morzu
i ziemi. Dociera nawet tam, gdzie moze dotrze¢ tylko Bog. Celem
tej wedrowki jest odnalezienie odpowiedniego miejsca spoczynku.
Nie poprzestaje Ona tylko na wladaniu ludzmi, chce si¢ takze im
objawia¢ i udziela¢. W koncowym fragmencie utworu o Madrosci,
autor natchniony zwraca uwage na Jej relacje do Prawa Mojzeszowe-
go, mowigc: ,,Iym wszystkim jest ksiega przymierza Boga Najwyz-
szego, Prawo, ktore dal nam Mojzesz, jako dziedzictwo plemionom
Jakuba” (Syr 24, 23). Wypowiedz ta zawiera stwierdzenie, Ze opisana
w oredziu madro$¢ miesci sie w Prawie, a zatem ostateczng i tatwo
dostepna forma jej zdobycia, obcowania z Madros$cia Bozg przez lu-
dzi jest wypelnianie Prawa’.

Z calej analizowanej mowy pochwalnej Madrosci z Ksiegi Sy-
racydesa autor antyfon adwentowych wybral jeden — zapewnie naj-
wazniejszy dla niego — natchniony tekst. Madro$¢ moéowi w nim: ,,Ja
wyszlam z ust Najwyzszego” (Syr 24, 3). Zostaje ona utozsamiona
z Bozym Stowem, ktérego moc stworczg i zbawcza opiewajg inne
ksiegi Pisma Swietego. W Psalmie 147 jest mowa o tym, ze Stowo
Boze przekazuje rozkazy Boga: gdy posyla On swoje Stowo 16d top-

° Por. S. Potocki i in., Mgdros¢ starotestamentowego Izraela, w: J. Frankowski (red.),
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, Warszawa 1999, s. 182-186.
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nieje, objawia je tylko Izraelowi nie czynigc tego dla innych narodow
(por. Ps 147, 15.18.19). W Ksiedze Izajasza Bog mowi o swoim Sto-
wie, ze wychodzac z Jego ust nie wraca bezowocnie, ale ma wypel-
nia¢ Boza wole (por. Iz 55, 11)"°.

W dalszej cze$ci antyfony, autor uzywajac stow pochodzacych
z 6smego rozdziatu Ksiegi Madrosci, kontynuuje swoj opis: ,,Siega
Ona poteznie od kranca do kranca i wlada wszystkim dobrocig”
(Mdr 8, 1). Owo dosieganie Madrosci nalezy rozumie¢ jako dziala-
nie i obecnos$¢ we wszystkim, co stworzone. Rzadzi Ona wszystkim
i troszczy sie o caly $wiat. Jest ona poréwnana do samego Boga, ktory
jest rzadcg wszystkiego. Biorgc udzial w stwarzaniu i podtrzymywa-
niu $§wiata w istnieniu okazuje Ona swojg sile, a rzadzac nim objawia
swoja dobro¢ i milos¢. Dzialania te czynig ja podobng do Boga, ktéry
jest faskawy, cierpliwy i przenikajacy wszystko w swym mitosierdziu
(por. Syr 15, 1)'.

Omawiany werset Ksiegi Madrosci (Mdr 8, 1) jest zwiencze-
niem szerszego fragmentu (Mdr 7, 21 - 8, 4). Jest on o tyle inte-
resujacy, ze ukazuje liczne przymioty Madrosci, co pozwala sadzic,
ze zostal uzyty celowo. Dzigki niemu czytelnik otrzymuje w Biblii
pelny opis Madrosci. Autor natchniony wylicza az 21 Jej cech. Nie-
ktére z nich sg synonimami, co zdradza zamiar autora natchnionego
do doprowadzenia ich do tej symbolicznej liczby, stanowiacej wy-
nik mnozenia $wietych liczb 3 oraz 7. Postugiwanie sie tg symbolika
uwydatnia Jej Swieto$¢ oraz wyjatkowos¢. Madros¢ jest ,,rozumna,
$wieta, jedyna, wieloraka, subtelna, racza, przenikliwa, nieskalana,
jasna, niecierpietliwa, mitujaca dobro, bystra, niepowstrzymana, do-
broczynna, ludzka, trwata, niezawodna, beztroska, wszechmogaca,
wszystkowidzaca, przenikajaca wszelkie duchy rozumne” (Syr 7, 22-
23). Kolejny wiersz wyjasnia, co jest zrédlem wszystkich przymiotow
Madrosci. Jako tchnienie Bozej mocy, wylew chwaly Wszechmoga-
cego, jest zewnetrznym przejawem wspaniatosci Bozej, pochodzi od

' Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Mgdros¢ Syracydesa. Komentarz, w: BP,
s. 1500-1501.

! Por. K. Romaniuk, Ksigga Mgdrosci. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz,
Poznan 1969, s. 160.
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samego Stworcy i nic nie moze jej splamic (por. Syr 7, 25)'2 Atrybuty
Madrosci sg tozsame z przymiotami samego Boga. Dlatego tez jej
wladanie jest potezne, ale zarazem pelne dobroci, tozsame z pano-
waniem samego Stworcy.

Antyfona podpowiada modlacym si¢ nig, ze w obrazie Madrosci
nalezy dopatrywac si¢ alegorii samego Syna Bozego. Chrze$cijaniska in-
terpretacja terminu ,Madro$¢” wskazuje na Jego Osobe. Jest to zlozone
zjawisko, ktorego zrodta mozna dopatrywac sie w pojeciu preegzystenciji.

W czasach Starego Testamentu Izraelici zyli w ciggtym zagro-
zeniu politeizmu, jakiemu holdowaly oscienne narody. Musieli wiec
pilnie strzec wiary w jednego Boga, stad pisma starotestamentalne
nie mogly wprost zapowiada¢ nauki trynitarnej, a tym samym bo-
stwa Drugiej Osoby Boskiej. W Ksiegach sapiencjalnych jest wiec
mowa tylko o uosobionej Madrosci Bozej, wyodrebnionej jako oso-
ba i najscislej zjednoczonej z Bogiem, stojacej jednak po stronie
stworzen. Madros¢ ukazana w Starym Testamencie byla rowniez
przestawiona jako preegzystujaca czyli istniejaca przed stworze-
niem $wiata. W wierze zydowskiej istnieje wiele wyobrazen takich
rzeczywistosci, ktore preegzystowaly: Tora, Stowo Boze, Eden. No-
woscig wiary chrzescijaniskiej, a zgorszeniem dla Zydéw, bylo to, ze
Jezusa traktowano jako preegzystujacego, czyli stojacego po stronie
Boga'*. Chrystus nie tylko pozwalal odnosi¢ tytut Mesjasza do siebie,
ale sam siebie nazwal ,,Synem Bozym”. Ukazuje to scena z Piotrem
i apostolami, gdy na pytanie postawione przez Jezusa: ,,za kogo Go
uwazajg, Piotr — w imieniu dwunastu - odpowiada: , Iy jestes Me-
sjasz, Syn Boga zywego”. Chrystus odpowiedzial mu, ze jest blogosta-
wiony, gdyz objawil mu to Ojciec (por. Mk 8, 27-30)"°. Utozsamienia
Madrosci Bozej z Chrystusem dokonat swiety Pawel nazywajac Go:
»mocg Boza i madroscig Bozg” (1Kor 1, 24); Zbawiciel stat sie ,,dla
nas madroscig od Boga i sprawiedliwoscia, 1 uswieceniem, i odku-

12 Por. B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz, Czg-
stochowa 2012, s. 258-268.

' Por. J. Buxakowski, Jezus Chrystus - osoba i czyn, Pelplin 2000, s. 114-116.

' Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, ttum. L. Balter, Poznan
2002, s. 72-73.

'* Por. J. Buxakowski, Jezus..., dz. cyt, s. 118-119.
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pieniem” (1Kor 1, 30)'. Jesli mozna powiedzie¢, ze autorzy nowote-
stamentalni czerpali z pojec¢ sapiencjalnych Starego Testamentu, to
nalezy jasno oddzieli¢ pojecie Madrosci, od Osoby Syna Czlowie-
czego. Madros¢ byta tylko poetyckim sposobem wyrazania pewnych
prawd, a Syn Bozy jest Osobg, rdwng Ojcu, ktéra odegrata aktywna
role w dziele stworzenia; pelni funkcje zbawcza i wreszcie — czego
absolutnie nie mozna powiedzie¢ o starotestamentalnym pojeciu
Madrosci - staje si¢ Czlowiekiem".

Dopiero chrzescijanstwo rzucilo nowe $wiatto na ksiegi madro-
$ciowe Starego Testamentu. Chrystus zostaje rozpoznany i wzywany
jako wcielenie Madrosci Bozej, ktora byta przy stwarzaniu $wiata
oraz wlada wszystkim. ,Madros¢” ta nie stoi juz po stronie stwo-
rzen, ale jest samym Bogiem. Jezus jest tym, ktory wlada wszystkim
z dobrocig (por. Mdr 8, 1). W Nim zespolone sg wszystkie przymioty
Madrosci (por. Mdr 7, 22-23) i do Niego nalezy je wszystkie odnosic.

Po stowie ,,veni” — zostala wyrazona prosba ,,przyjdz i naucz nas
drég roztropnosci”. Zwrot ten nie znajduje si¢ w dostownej formie
w Pi$mie Swietym. Jego paralele mozna jednak odnalezé w trzech
miejscach Biblii. W dwoch pierwszych mowa jest o drogach Pan-
skich, ktérymi ma kroczy¢ cztowiek, a w trzecim Madros¢ zacheca
do postepowania drogg roztropnosci.

Pierwsze dwa fragmenty pochodza z ksiggi proroka Izajasza
(Iz 2, 3) oraz proroka Micheasza (Mi 4, 2). Teksty te sa niemal identycz-
ne, rdznig si¢ jedynie przypadkiem. W Ksiedze Izajasza tlumacz prze-
ktadajacy ksiege na jezyk lacinski uzyt accusativu, dlatego tekst dostow-
nie brzmi: ,,i nauczy nas drég swoich” W ksiedze Micheasza natomiast
uzyto ablativu i tekst przettumaczy¢ mozna: ,,i nauczy nas o drogach
swoich”. Oba przedstawione teksty w oryginalnym brzmieniu sg iden-
tyczne. Pokazuje to, Ze obaj prorocy cytuja fragment jakiejs starszej lite-
ratury, ktéra nie zachowala si¢ do naszych czasow'®. Autor natchniony

' Por. H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy ob-
raz Chrystusa, Katowice 1976, s. 28-29.

'7 D. Piekarz, Funkcja kosmologiczna i soteriologiczna preegzystujgcego Syna Bozego
w Swietle Nowego Testamentu, Krakow 1997, s. 98.

'8 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I 1-39. Wstep — przeklad z oryginatu - komen-
tarz, Poznan 1996, s. 126.
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opisuje w tych tekstach nadzieje mesjanskie. Do Jerozolimy naptywac
beda liczne narody i oddawa¢ Bogu czes¢ w Jego $wigtyni. Beda chetnie
przyjmowac Jego nauke i wedlug niej zy¢. Bég na Syjonie bedzie Sedzig
wszystkich narodéw i bedzie rozstrzygat spory miedzy ludzmi. Nastgpi
era powszechnego pokoju. Spelnienie przepowiedni jest uwarunkowane
pelnym zachowaniem nauki Bozej. Teksty zapowiadaja to, ze kult spra-
wowany dotychczas w $wiatyni przez Izraelitdw zostanie w przyszlosci
udoskonalony i rozszerzony na wszystkie narody".

Trzecim tekstem, ktéry mozna ukaza¢ jako zrodlo prosby za-
wartej w pierwszej z antyfon adwentowych jest Ksiega Przysitow.
Jest to jedyne miejsce, w ktérym upersonifikowana Madro$¢ za-
checa do postepowania ,,drogami roztropnosci — vias prudentiae”:
»odrzuccie naiwnos$¢ i chodzcie prosto postepujac droga rozsad-
ku” (Prz 9, 6). Omawiany fragment jest czgscig opisu uczty Madrosci
(por. Prz 9, 1-6). W tekscie wystepuje Ona jako zapobiegliwa gospo-
dyni, budujgca okazaly dom i przygotowujaca w nim uczte. Wysyla
swoje stuzebnice z zaproszeniami. Uczta przypomina przyjecie urzga-
dzane zwlaszcza przez bogatych i zamoznych ludzi. Obfity pokarm
miesny zaspokaja gtod i wptywa korzystnie na kondycje cztowieka.
Wino wywoluje wiele przyjemnych przezy¢, takze duchowych, ja-
kich dostarcza Madros¢. Zaproszenia sg kierowane do ludzi, ktorzy
najbardziej jej potrzebuja. Nalezg do nich ludzie niedoswiadczeni
i nierozumni. Wezwanie Madrosci uwzglednia tylko tych ludzi, kto-
rzy rokujg nadzieje na poprawe zycia. Udzial w uczcie polega na spo-
zywaniu przygotowanego przez Madro$¢ pokarmu i napoju, co ma
na celu przysposobienie zaproszonych do zmiany dotychczasowego
sposobu ich zycia. Przemiana ma obejmowa¢ dwa etapy. Pierwszy
z nich polega na odrzuceniu postaw, ktére uniemozliwiajg prowa-
dzenie wlasciwego zycia. Drugi za$ obejmuje przystosowywanie sie
do zmiany postepowania w oparciu o roztropnos¢, ktdra stanowi je-
den z wazniejszych elementéw Madrosci®.

1 Por. P. Szefler, Ksigga Micheasza. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz, w: S. Lach
(red.), Ksiggi Prorokéw Mniejszych. Ozeasza - Joela — Amosa — Abdiasza - Jonasza — Mi-
cheasza. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznan 1968, s. 391-392.

% Por. S. Potocki, Ksigga Przystow. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz - eks-
kursy, Poznan 2008, s. 101-102.
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Zaprezentowane trzy fragmenty ksiag Starego Testamentu moz-
na wskaza¢ jako teksty, ktore inspirowaly autora antyfon adwento-
wych. W swojej prosbie wyraza on btaganie do Jezusa - ,Odwiecznej
Madrosci”, by Ten nauczyt ludzi drog roztropnosci. Roztropnosc jest
bowiem jednym z najwazniejszych komponentow Madrosci. W ten
sposéb sformutowana prosba zwraca takze uwage na rozumienie
»Madrosci” jako skarbu, ktérego trzeba poszukiwaé. W celu jego od-
krycia najpierw, nalezy uda¢ si¢ do Pana, ,,by ten nauczyl drég swo-
ich, by chodzi¢ jego $ciezkami” (por. Mi 4, 2). Lecz sama nauka nie
wystarczy, poniewaz tylko wewnetrzna przemiana gwarantuje czto-
wiekowi to, ze w jego wnetrzu zamieszka ,Madros¢”, czyli Chrystus.

Pierwsza z antyfon adwentowych, ukazuje nam Jezusa w jed-
nym z Jego najbardziej tajemniczych tytutow — ,Madros¢”. Jest ona
odwieczna, wyszla z ust Najwyzszego, nie ma poczatku ani konca,
wlada calg ziemig, niebem i otchtania. Jest nieprzenikniona, nic nie
moze jej skazi¢, ani nikt nie moze jej pojac. ,Madros$¢” wlada wszyst-
kim z fagodnoscia, ale i z moca. Ta tajemnicza i nieogarniona Osoba,
nie chce pozostawac sama, lecz zaprasza ludzi na swojg uczte. Prosi,
aby kazdy kto chce i pragnie pozna¢ jej drogi przybyl do niej i z Nig
wieczerzal.

2.2. O Adonai

Tabela 6. Biblijna analiza poszczegélnych czeéci drugiej antyfony adwento-
wej: ,,O Adonai”.

Antyfona Perykopa biblijna
adwentowa |  Siglum Wulgata Przektad
»0 Adondi” | Wj 6,3 »Ego Dominus qui ap-|,Ja Pan, ktorym si¢ ukazal

parui Abraham, Isaac et | Abahamowi, Izaakowi i Jaku-
Jacobin Deo omnipoten- | bowi jako Bég wszechmocny,
te: et nomen meum Ad- | ale imienia mego Adonaj nie
onai non indicavi eis”. | oznajmilem im™.

21 BJW.
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LDux 2Krn 6,5-6 | ,A die qua eduxi po-
domus pulum meum de ter-
Israel” ra ZAgypti, non elegi

civitatem de cunctis
tribubus Israel ut edi-
ficaretur in ea domus
nomini meo, neque
elegi quemquam alium
virum ut esset dux in

»Od dnia, ktérego wywio-
dlem lud méj z ziemi egip-
skiej, nie obralem miasta ze
wszystkich pokolen izrael-
skich, aby w nim zbudowano
dom imieniu memu, anim
obral Zadnego innego meza,
aby byt wodzem ludu mego
izraelskiego™.

populo Israel”.
»MGysi Wj 3,2 »Apparuitque ei Do- | ,I ukazal mu si¢ Pan (Mojze-
in igne minus in  flamma | szowi) w plomieniu ognistym
flammee ignis de medio rubi: |z posrodkakrzaka, i widzial, iz
rubi et videbat quod rubus | krzak gorzal, a nie zgorzal™>.
apparuisti’ arderet, et non combu-

reretur’”.
weteiin Wij 24, 12 »Dixit autem Dominus | ,Pan rzekl do Mojzesza:
Sina legem ad Moysen: Ascende | «Wstap do Mnie na gore i po-
dedisti” ad me in montem, et|zostan tam a dam ci tablice

esto ibi: daboque tibi
tabulas lapideas, et le-
gem, ac mandata quce
scripsi: ut doceas eos”.

kamienne, Prawo i przykaza-
nia, ktdre napisatem, aby ich
pouczyé»”.

»ad Wj6,6 »Ideo dic filiis Israel:
rediméndum Ego Dominus qui edu-
nos in cam vos de ergastulo
brécchio Zgyptiorum, et eruam
exténto” de servitute, ac redi-

mam in brachio excel-
so et judiciis magnis”.

»Przeto powiedz synom izra-
elskim: Ja jestem Pan! Uwol-
ni¢ was od jarzma egipskie-
go i wybawi¢ was z niewoli,
i wyswobodze was wycia-
gnietym ramieniem i przez
surowe kary”

Pwt9,29 | ,qui sunt populus tuus
et heereditas tua, quos
eduxisti in fortitudine
tua magna, et in bra-
chio tuo extento”.

»A oni s3 przeciez Twoim lu-
dem, Twoja wiasnodcia, ktora
wyprowadzile$ z ogromna moca
i wyciaggnietym ramieniem”

Zrédlo: opracowanie wiasne.

2 Tamze.
% Tamze.
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Pierwsza z wielkich antyfon adwentowych podprowadza wier-
nych pod gére Synaj. Tam uosobiona ,,Madro$¢” — Chrystus - staje
sie powodem, dla ktérego liczne narody chcg wstapi¢ na gore Pana,
by ten nauczyt ich drég swoich - by nadal im prawo. Druga wiel-
ka antyfona adwentowa opisuje ukazanie si¢ Boga na Syjonie, gdzie
Stworca objawia czlowiekowi swoje $wigte imi¢ oraz prawo.

W mentalnosci starozytnego Wschodu imie odgrywalo wazng
role. Wyrazato ono w jakis sposob istote tego, kto je nosil. W pierwszym
opisie stworzenia Bog sam nadaje nazwy poszczegdlnym stworzeniom,
przez co je konstytuuje. Ich znajomos¢ jest czastka wladzy nad innymi
istotami, a nadanie imienia oznacza pelng wladze nad tym, komu sie¢
je nadaje. Panowanie czlowieka nad $wiatem zwierzecym ukazane jest
w drugim opisie stworzenia. Pierwszy cztowiek nadaje nazwy zwierze-
tom, ktore przyprowadza mu Bég. Czlowiek podziwiajac dzieta Boze
w otaczajagcym go $wiecie, odkrywajac Bozy $lad w swoim wnetrzu, pyta
takze samego Stwérce o imie. Po raz pierwszy, na kartach Pisma Swie-
tego, pytanie takie zadal Mojzesz, otrzymujac polecenie udania si¢ do
Egiptu, by wyprowadzi¢ ucisniony nardd z niewoli*. Bég przedstawit je
mowigc: ,,Jestem, ktory jestem” (por. Wj 3, 13-15).

Oprocz wlasnego imienia Bozego, Biblia uzywa takze innych
okreslen Boga. Najczestsze z nich to ,,Elohim”. B6g nazywany jest tez
»Jahwe Sabaot”, ,EI, ,,Eloah’, ,Szaddaj” czy ,,Adonai’*. Tym ostat-
nim zwrotem przywolany jest Bog w antyfonie z dnia 18 grudnia.
Imie to wystepuje wielokrotnie w hebrajskim tekécie Pisma Swie-
tego, lecz tylko dwukrotnie uzyt go ttumacz Wulgaty - pojawia si¢
w ono Ksiedze Wyjscia oraz w Ksiedze Judyty?.

W szesnastym rozdziale Ksiegi Judyty, tytulowa bohaterka $pie-
wa piesn na cze$¢ Pana. Utwor méwi o Jego wielkosci oraz niezwy-
cigzonej mocy (zob. Jdt 16, 16)*. Tego fragmentu nie mozna jednak
odnie$¢ do omawianej antyfony, poniewaz cato$¢ utworu nawiazuje
do objawienia si¢ Boga Mojzeszowi.

* T. Jelonek, Teologia biblijna, Krakéw 2011, s. 37.

» Tamze, s. 38.

* F. P. Dutripon, Bibliorum Sacrorum Concordantiae, Barri — Ducis 1868, s. 33.
7 Por. BJW, s. 537.
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Drugim miejscem, gdzie wystepuje stowo ,,Adonai” w Wulgacie
jest szdsty rozdzial Ksiegi Wyjscia. Jest to wypowiedz Boga skiero-
wana do Mojzesza, tuz po objawieniu mu Boskiego Imienia. Tekst
ten jest tematycznie pokrewny z tre$ciami, do ktérych nawigzuje
omawiana antyfona. Przez jego dokladng analize mozna lepiej zro-
zumie¢ wymowe samego tekstu biblijnego oraz uzycie go w omawia-
nym utworze®. ,Bog (“lohim) rozmawial z Mojzeszem i powiedzial
mu: Jam jest Jahwe (Jahwe). Ja objawilem si¢ Abrahamowi, Izaakowi
i Jakubowi jako Boég Wszechmocny (b”el saddaj), ale imienia mego,
Jahwe (Jahwe), nie objawitem im” (Wj 6, 2-3). W tekscie hebrajskim
znajduja si¢ trzy okreslenia Boga: ,,“lohim — Bog’, ,b>el saddaj — Bog
wszechmogacy” oraz dwukrotnie wystepujace ,,Jahwe”, czyli wlasne
imie¢ objawione Mojzeszowi przez Boga®.

W Septuagincie, ttumacze oddali dwa pierwsze okreslenia (,,“lohim”
oraz ,bel saddaj”) tym samym stowem: ,,0e0¢ — Bog”. Boze imie ,,Jahwe”
zostalo dwukrotnie przettumaczone jako ,,x0prog — Pan™.

W Waulgacie za to, pierwsze (,,“lohim”), przettlumaczono jako
»~Dominus — Pan’, a drugie (,,b>el saddaj”) jako ,,Deo omnipotente —
Bog wszechmogacy”. Problematyczne pozostaje ttumaczenie imienia
»Jahwe” w tym fragmencie Wulgaty. Pierwszy raz ,,Jahwe” przetlu-
maczono jako ,,Ego Dominus - Ja Pan’, a drugim razem autor uzyl
stowa ,Adonai”™'. Autor Wulgaty, swiety Hieronim, ttumaczac ten
fragment Ksiegi Wyjscia, chcial przez ten zabieg ukaza¢ dobitnie je-
den z aspektéw procesu objawiania si¢ imienia Bozego.

W Ksiedze Rodzaju Bog przedstawia si¢ Abramowi jako ,,b>el
saddaj - Bog wszechmogacy”™, ,Bog gory”, czy jak chcg inni ,Ten,
ktory jest wystarczajac” i zawiera z nim przymierze (por. Rdz 17, 1).

# Aby lepiej zrozumie¢ ten tekst i poszczegélne okreslenia Boga, przy tltumaczeniu
w nawiasach zostanie umieszczony hebrajski odpowiednik polskich okreslen, tekst
przekladu zaczerpniety bedzie z Biblii Tysiaclecia.

* Tekst hebrajski za: A. Kusmierek (red.), Hebrajsko - polski Stary Testament. Pig-
cioksigg. Przeklad interlinearny kodami gramatycznymi, transliteracjg oraz indeksem
rdzeni, Warszawa 2003 s. 227-228.

0 A. Rahlfs, Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes,
t. 1-2, Stuttgart 19795, s. 94.

' Zob. WLG, s. 56.

32 Por. A. Kusmierek (red.), Hebrajsko-polski Stary Testament..., dz. cyt, s. 51.
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Okresleniem ,,bel saddaj” nazywa sie Boga w czasach przed Mojze-
szem™. Tak okreslano Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Lecz nie jest
to imie wlasne Boga. W Ksiedze Wyjscia, $wiety Hieronim zamienia-
jac imie Jahwe na ,Adonai” ukazal, ze to dopiero Mojzeszowi, Bog
objawil swoje §wigte imie w sposob bezposredni. ,,B el saddaj” to tyl-
ko ludzkie opisowe okreslenie Boga. Tlumaczenie Wulgaty na jezyk
polski tak oddaje te perykope: ,,I rzekt Pan (“lohim) do Mojzesza: Ja
Pan (Jahwe), ktéry ukazalem si¢ Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi
jako Bog Wszechmocny (b>el saddaj), lecz imienia mego, Adonai, im
nie objawitem” (Wj 6, 2-3)*. Jak zostalo to ukazane, stowo ,,Adonai”
stuzy tutaj jako swoista zastona wlasciwego imienia , ktére objawit
Mojzeszowi.

Dodanie przez $wigtego Hieronima, w ttumaczeniu Pisma na
tacine, stowa ,,Adonai’, nie wystepujacego w tekscie hebrajskim, nie
jest falszerstwem $wietego testu. Jest to srodek stuzacy do dobitnego
podkreslenia jednosci procesu objawiania si¢ Boga ktéry rozpoczat
sie od Abrahama. Patriarchowie nie czcili Boga pod imieniem ,,Jah-
we”*. Bog, ktory objawil si¢ Abrahamowi, okreslit sie jako ,,bel sad-
daj” czyli Bog wszechmogacy (por. Rdz 17, 1) i pod takim imieniem
Go czczono®. Imig ,,Adonai” w tej perykopie, staje si¢ imieniem
Boga, faczacym dwa przymierza, zawarte z Abrahamem i na Synaju.

Uzycie w tekscie stowa ,,Adonai” ma jeszcze jedng funkcje — me-
sjanska. Po niewoli babilonskiej mozna zaobserwowa¢ w Izraelu ogra-
niczenie stosowania imienia Boga, az do calkowitego zakazu uzywania
go. Zabronienie wymawiania imienia Jahwe, spowodowalo koniecz-
nos$¢ poszukiwania stowa zastepczego. Zaczeto wiec w tym miejscu
postugiwac si¢ zwrotem ,,Adonai — Pan™. Poczawszy od I wieku p.n.e.
zjawisko to zaczelo przenikac takze do tekstow $wietych. Zamieniano
wiec w tekstach natchnionych zapis $wietego imienia. W tym duchu

% Por. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 11, 27-36, 43. Wstep — przeklad z ory-
ginatu - komentarz, Czgstochowa 2014, s. 288-290.

34 BJW.

* Por. J. Walton, V. Matthews, M. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii Hebrajskiej, thum. Z. Kosciuk, Warszawa 2005, s. 70.

* Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep - przektad z oryginatu, Poznan 1964, s. 118.
%7 Por. A. Bartoszek, Imig Jahwe w Izraelu, ,Communio” 1 (1994), s. 42.

73



Rozdzial drugi

takze zydowscy ttumacze Pisma Swietego na jezyk grecki dokonali
w Septuagincie ttumaczenia stowa ,,Jahwe”, czytanego jako ,Adonar”,
na ,,Kyrios”, czyli Pan®. Tytul ten - ,,Kyrios” (kUpiog) — zostal nadany
w Nowym Testamencie Chrystusowi. Koscidl u swego zarania uzna-
jac, ze Jezus to ,,Kyrios” wyznal, iz jest On boskim Panem, gdyz jest to
odpowiednik imienia Boga — ,Adonaj”*. Tytul ten podkresla z caly
dobitnoscia, ze Jezus jest prawdziwym Bogiem, Stworcg i Panem $wia-
ta i ludzkosci (por. Rz 14, 9), objawiajacym si¢ od czaséw patriarchow
i Mojzesza pod imieniem ,,Adonai”.

Uzycie imienia Boga - ,,Adonai” - w drugiej antyfonie ma za
zadanie ukazanie Boga jako tego, ktory istniejac od wiekdw, objawial
sie Abrahamowi jako tajemniczy ,,Bog wszechmocny”, Mojzeszowi
jako ,Ten, ktdry Jest” — Pan historii. Ten sam Bog w pelni czasow
objawil si¢ juz nie pod tajemniczym imieniem, ale jako obiecywany
Mesjasz, prawdziwy Pan — Chrystus Zbawiciel®. Wszystkie te trzy
objawienia faczy jako spojnik imi¢ Boga - ,,Adonai” i przeprowadza
chrzescijanina przez calg historie zbawienia. Przez to antyfona staje
sie tekstem uniwersalnym, méwigcym nie tylko o teofaniach Boga
w Izraelu, ale takze objawieniu si¢ w pelni bostwa w Osobie Jezusa
Chrystusa®.

W dalszej czesci antyfony Mesjasz nazywany jest ,Wodzem
Domu Izraela” Paralele do tego okreslenia mozna odnalez¢ w Dru-
giej Ksiedze Kronik. Opisany jest w niej obrzed poswiecenia swig-
tyni Jerozolimskiej przez krola Salomona. Po przeniesieniu Arki
Przymierza do nowej $wiatyni, ta ,napelnilta si¢ obtokiem chwaty
Panskiej” (2Krn 5, 13). Nastepnie po zakonczeniu uroczystego $pie-
wu pochwalnego na czes$¢ Boga, Salomon wyglasza mowe do zgro-
madzonego Izraela. Przemoéwienie ma charakter uroczystej modli-
twy pochwalnej na czes¢ Jedynego Boga*. Wladca przywoluje stowa

* Tamze, s. 44.

* Por. K. Schelke, Teologia Nowego Testamentu, t. 2, ttum. M. L. Dylewicz, Krakéw
1984, s. 230.

¥ Por. KKK, nr 446, 448.

1 A. Sielepin, Adwentowa ikona Mesjasza..., dz. cyt., s. 47.

2 Por. H. Langkammer, Pierwsza i Druga Ksigga Kronik. Ttumaczenie — wstep — ko-
mentarz, Lublin 2001, s. 225.

74



Analiza teologiczno-biblijna wielkich antyfon adwentowych ,,0”

Boga skierowane do jego ojca — Dawida: ,,Od tego dnia, w ktorym
wyprowadzilem méj lud z ziemi egipskiej, (...) nie obratem meza,
aby byl wiadcg nad moim ludem, Izraelem” (2 Krn 6, 5). Bog okresla
sie mianem ,,dux polpuo Israel - wladca ludu Izraela”. On sam jako
~Wodz” wyprowadzit swoj lud z niewoli egipskiej. W dalszej czesci
antyfony mowa jest o wybraniu Dawida, a po nim Salomona, na
krola. Wladca staje si¢ wykonawcg woli Bozej na ziemi®. W przy-
wolanej perykopie biblijnej Dawid ukazany jest jako wybrany przez
samego Boga. Przejmuje od Niego wladze nad Izraelem. Staje sie
krolem, ktéry ma rzadzit narodem w Ziemi Obiecanej. Mesjasz, we-
dlug przepowiedni, réwniez bedzie pochodzi¢ z rodu dawidowego.
Antyfona ukazuje wigc, chociaz jeszcze bardzo mgliscie, dwojaka
nature obiecywanego Odkupiciela, cztowieka z rodu Dawida i Boga
odwiecznego ,Adonai — Pana”.

W kolejnej czesci antyfony zostaly przywolane dwa wydarzenia
z Ksiegi Wyjscia. Pierwszym jest powolanie Mojzesza. Bog ukazuje
sie mu w ognistym krzewie oraz zleca wyprowadzenie narodu Izraela
z Egiptu (por. Wj 3, 1-4). Drugim jest zawarcie przymierza pomie-
dzy Mojzeszem a Bogiem oraz przekazanie mu kamiennych tablic
z Bozym prawem (por. Wj 24, 1-18). Wydarzenia te spinajg klamra
opis wyjscia Izraela z Egiptu. Pierwsze rozpoczyna historie wyjscia,
drugie ja konczy. Mojzesz doswiadcza w nich obecnosci nie$miertel-
nego, odwiecznego Boga. Obydwa wydarzenia maja miejsce na tej
samej gorze, gdyz Horeb to inna nazwa gory Synaj. Autor antyfon
spina wiec klamrg takie wydarzenia jak: powolanie Mojzesza, plagi
egipskie, noc paschalng i wyjscie z Egiptu, droge przez pustynig oraz
zawarcie przymierza z Mojzeszem. Wszystkie te dziela Bozej inter-
wencji umieszcza symbolicznie w antyfonie. Przedstawia ,,w pigulce”
dzieje wyjscia Ludu Bozego z Egiptu.

Stowo ,veni” w antyfonie ma charakter tesknego wotania do
Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba - ,,Boga wszechmogacego”, Boga
Mojzesza — ,,Tego, ktory Jest” i ktory wyprowadzil swoj nardd z nie-
woli, ,,Kyriosa” — Pana, ktéry by przyszed! i wyzwolit ludzkos$¢ z nie-
woli grzechu.

4 Tamze, s. 226.
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Prosba wyrazona po slowie ,,veni” ma réwniez zrédlo w Biblii.
Jest ona skompilowana z dwdch fragmentéw Piecioksiegu pocho-
dzacych z Ksiagg Wyjscia i Powtorzonego Prawa.

Fragment Ksiegi Wyjscia to kontynuacja wypowiedzi Boga,
w ktorej zostalo uzyte stowo ,,Adonai” omawiane wyzej (Wj 6, 3).
Stwoérca mowi, ze uwolni nardd ,od jarzma egipskiego i wybawi
z niewoli i wyswobodzi ich wyciaggnietym ramieniem i przez surowe
kary” (redimam in brachio excelso) (Wj 6, 6). Przez az trzy synoni-
miczne okreslenia wyzwolenia, zawarte w perykopie, Bdg pragnie
utwierdzi¢ ludzi w pewnosci uwolnienia z grzechu. To samo przyrze-
czenie jest powtdrzone takze w koncowych stowach skierowanych
do Egipcjan. Zawieraja one grozbe przeciw nim — Pan ukarze ich wy-
ciggnietym ramieniem i surowymi karami. Przez to cudownie uwol-
niony Izrael pozna, ze Jahwe jest jego Bogiem, ktéry go wprowadzi
do kraju, jaki przyrzekl mu dac*.

Drugi fragment, z ktérego zaczerpnieta jest prosba, pochodzi
z Ksiegi Powtoérzonego Prawa. Nawigzuje on do innego wydarzenia,
ktére mialo miejsce pod gora Horeb. Lud Izraela widzac, ze Mojzesz
opdznia swoje zejscie z gory, poprosit Aarona, by wykonat dla nich
widzialny symbol Boga. Izraelici nie widzac przez dtuzszy czas Moj-
zesza, przypuszczali, ze moze na gorze spotkalo go jakies nieszcze-
$cie. Poniewaz chcieli wedrowa¢ dalej w strone Kanaanu, nie majac
Mojzesza — gwaranta przymierza z Bogiem - chcieli posiada¢ obraz
Jahwe. Izraelici zadajac od Aarona sporzadzenia im obrazu bdstwa,
nie chcieli odrzuci¢ przez to kultu Jahwe, ale jedynie pragneli mie¢
Jego wyobrazenie. Jahwe objawia Mojzeszowi, bedgcemu na gorze,
odstepstwo ludu i oznajmia zamiar ukarania grzesznikowi, lecz na
interwencje Mojzesza przebacza®.

Cytowany w antyfonie fragment Ksiegi Powtorzonego Prawa
(Pwt 9, 29) jest zakonczeniem modlitwy Mojzesza jaka prosit Pana
o przebaczenie winy, jakiej dopuscili si¢ ludzie robiac zlotego cielca.
Ekspiacyjna modlitwa Mojzesza za swym grzesznym narodem zna-

“ Por. S. Lach, Ksigga Wyjscia..., Poznan 1964, s. 118-119.
* Por. tamze, s. 273-275.
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lazta przychylne przyjecie u Boga. Nakazal On, wykonie nowych ta-
blic z dekalogiem i umieszczenie ich w arce®.

Prosba zawarta w utworze wyraza blaganie, by obiecywany
Mesjasz przybyl ze swoim poteznym ramieniem i odpuscil winy lu-
dziom, tak jak uczynit to za czaséw Mojzesza.

Obrazem przyszlego Mesjasza — Posrednika jest Mojzesz. Modli
sie za narod, ktory zgrzeszyl. Prosi Boga, by ten ,,nie zatracal ludu
swego” (Pwt 9, 26) i ,nie zwracal uwagi na jego grzech” (Pwt 9, 27).
Podobnie ukrzyzowany Chrystus, na wzgoérzu Golgoty, wstawia sie
za ludzmi stowami ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig”
(Lk 23, 34). Mojzesz i Jezus zwracali si¢ z prosba do Boga, aby od-
puscil grzech, ktérego si¢ dopuszczaja ludzie, gdyz nie maja pelnej
swiadomosci tego, co czynia.

Druga antyfona stawia modlacych si¢ na gérze Horeb. Na niej
Bog objawia czltowiekowi swoje $wiete imie, ujawnia kim jest na-
prawde. Nastepnie On - jako ,Wo6dz Izraela” — przekazuje wladanie
nad swym ludem Dawidowi i jego potomkom, przez co zapowiada
to, ze obiecywany Odkupiciel bedzie czlowiekiem z rodu Dawida
i jednoczesnie Bogiem - ,,odwiecznym Panem”.

2.3. O radix Jesse

Tabela 7. Biblijna analiza poszczegdlnych czesci trzeciej antyfony adwento-
wej: ,,O radix Jesse”

Antyfona Perykopa biblijna
adwentowa | Siglum Wulgata Przeklad
,»O radix 1211, 10 | ,,In die illa radix Jesse, qui | ,Owego dnia korzen Jesse-
Iesse, qui stas stat in signum populorum, | go, ktory stoi na znak naro-
in sighum ipsum gentes deprecabun- | déw, do niego narody mo-
populé-rum” tur, et erit sepulchrum ejus | dli¢ si¢ beda, i bedzie grob
gloriosum”. jego stawny™”.

“ Por. tenze, Ksigga Powtorzonego Prawa. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz
— ekskursy, Poznan — Warszawa 1971, s. 160-162.

47 BJW.
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»super quem |1z 2,15 |, Iste asperget gentes multas; | ,,tak mnogie narody sie
continébunt super ipsum continebunt | zdumieja, krolowie za-
re-ges 0s reges os suum: quia quibus | mkng przed Nim usta, bo
suum” non est narratum de eo vi- | ujrza co$, czego im nigdy
derunt, et qui non audie- |nie opowiadano i pojma
runt contemplati sunt’. co$ niestychanego”
»gentes 1211, 10| ,In die illa radix Jesse, qui | ,,Owego dnia korzen Jesse-
deprecabiin- stat in signum populorum, | go, ktory stoi na znak naro-
tur” ipsum gentes deprecabun- | dow, do niego narody mo-
tur, et erit sepulchrum ejus | dli¢ si¢ beda, i bedzie grob
gloriosum”. jego stawny”®.
wveni ad Ha2,3 |,Quia adhuc visus procul; | ,Jest to widzenie na czas
libe-randum et apparebit in finem, et non | oznaczony, lecz wypelnie-
nos, iam noli mentietur: si moram fecerit, | nie jego niechybnie nasta-
tarddre” exspecta illum, quia veniens | pi; a jesli si¢ opdznia, ty go
veniet, et non tardabit’. oczekuj, bo w krotkim cza-
sie przyjdzie niezawodnie”.

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Antyfona z dnia 19 grudnia przedstawia zapowiadanego Mesja-
sza okreslajac Go jako ,,Korzen Jessego”. ,Odwieczna Madro$¢” zapra-
sza poszukujacych Boga na gore Syjon i tam objawia im swoje imie.
W trzeciej antyfonie ukazany jest pien po $cietym drzewie — Korzen
Jessego — zapowiadajacy, ze Mesjasz bedzie pochodzil z jego rodu.

Jesse pochodzit z Betlejem Judzkiego, z pokolenia Judy. Byt wnu-
kiem Rut Moabitki i Booza (por. Rt 4, 13-22; 1Krn 2, 12) oraz synem
Obeda (por. 1Krn 2, 12)*. Jego rodzina nalezala do szanowanych
w miescie. Jesse byl wlascicielem stad owiec, a jego synowie pasterza-
mi. Mial dwie cérki (por. 1Krn 2, 13-17) i siedmiu lub o$miu synéw
(por. 1Sm 17, 12), wérdd ktorych, Dawid — pozniejszy krol Izraela
(por. 1Sm 22, 7). W tym czasie panowal Saul (1012-1004 p.n.e.). Cho¢
imie kréla oznacza ,wyproszony u Boga’, to jednak ten okazal si¢ nie-
wierny nakazom Stwércy. Nie wykonywal on boskich polecen, ktére
przekazywal mu Samuel (por. 1Sm 13, 2- 15; 15, 1 - 9)*. Prorok zostat

8 Tamze.

¥ Por. P. Bosak, Jesse, w: tenze, Postacie Nowego Testamentu. Stownik - konkordan-
cja, Poznan - Pelplin 1996, s. 241.

50 Por. D. Dziadosz, Saul, w: EK, t. 17, Lublin 2012, k. 1148-1149.
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wiec postany przez Boga do Betlejem do Jessego, by namasci¢ pota-
jemnie jednego z jego syndw, na nowego kréla. Samuel z woli Boga
namascil na przysztego wladce najmlodszego syna Jessego — Dawida
(por. 1Sm 16, 1-13). Zapoczatkowal on krolewska dynastie w Izraelu,
z ktdrej mial pochodzi¢ obiecany pdzniej Mesjasz’'.

Zapowiadany Zbawiciel w trzeciej antyfonie adwentowej zo-
stal nazwany ,,Korzeniem Jessego” Okreslenie to zaczerpniete jest
z Ksiegi Izajasza. Prorok moéwi, ze z rodu Jessego, czyli ojca Dawida,
wyjdzie nowy wladca. Dla wyrazenia tej mysli postuguje si¢ obra-
zem $cigtego pnia. Wyrasta z niego swieza galazka — nowy potomek.
Nawiazuje w ten sposdb do symboliki szeroko rozpowszechnionej
w krajach Bliskiego Wschodu. Juz w Kodeksie kréla Hammurabie-
go (ok. 1728-1686 p.n.e.) latorosl wystepuje jako symbol potomka
krolewskiego, piastujacego wladze. Krol ktdrego przyjscie zapowiada
Izajasz w jedenastym rozdziale swej ksiegi ma by¢ potomkiem dyna-
stii Dawida. Zatem zamiast wyrazenia ,,z pnia Jessego” nalezaloby sie
spodziewac raczej wyrazenia ,,z pnia Dawida”. Prorok jednak ukazu-
jac wcze$niejszg postaé, Jessego, chcial podkresli¢, ze obiecany krol
bedzie nowym synem Jessego - nowym Dawidem®.

Autor natchniony pisze, ze Korzen Jessego ,,sta¢ bedzie na znak
dla narodéw” (Iz 11, 10). Tym okresleniem, rozpoczynajacym trze-
cig antyfone adwentows, nazwany jest wybitny, szczegolnie oczeki-
wany potomek Dawida. Stanie si¢ on znakiem zwolujagcym narody;,
sztandarem symbolizujacym nowa nauke, nowe $wiatlo i objawie-
nie, ktére On przyniesie i oglosi ludziom®. Omawiany werset jest
konkluzjg szerszego tekstu obejmujacego dziesi¢¢ pierwszych wer-
sow rozdzialu. Autor chcial ukaza¢ uniwersalistyczne zastosowanie
proroctwa, wykraczajace poza ramy narodowe, obejmujgcego juz nie
tylko Izraela. ,,Drugi Dawid” — Mesjasz, stanie si¢ ostojg i punktem
zbornym wszystkich narodéw poszukujacych Jahwe. Znak nawiazuje

! Por. M. Bocian, U. Kraut, I. Lenz, Jesse, w: tychze, Leksykon postaci biblijnych. Ich
dalsze losy w judaizmie, chrzescijaristwie, islamie oraz w literaturze, muzyce i sztu-
kach plastycznych, Krakow 1995, s. 236-237.

*2 Por. J. Synowiec, Oto twdj krdl przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza,
Krakéw 1992, s. 89 - 90.

%3 Por. J. Pasciak, Izajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s. 78-79.
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do zwyczaju umieszczania umownych drogowskazow okreslajacych
kierunek lub miejsce ratunku. Czesto taka role spetnialy emblematy
wojskowe. Tg role spetnia dla wszystkich ludzi ,,Potomek Dawida”
Tam gdzie zamieszka, bedzie mu towarzyszyta chwala, w ktérej beda
mieli udzial wszyscy szukajacy Go i przybywajacy na Jego swieta
Gore**. Antyfona ukazuje kolejny aspekt zbawczej obietnicy. Zbawie-
nie dotyczy¢ bedzie nie tylko potomkéw Abrahama, Izaaka, Jakuba
i Mojzesza, lecz takze bedzie uniwersalng rzeczywistoscia dotyczaca
wszystkich narodow i wszystkich ludzi.

W dalszej czgsci antyfony autor siega do jeszcze innej perykopy;
jest nig IV piesn o Studze Panskim (por. 1z 52, 13 - 53, 12). Tam réw-
niez wystepuje obraz mlodego drzewa wyrostego z korzenia z wy-
schnietej ziemi.

Pie$n rozpoczyna sie od zapowiedzi wywyzszenia Stugi, ktore
nastapi po jego mece. Dzigki swojej dobrowolnej ofierze bedzie On
przedmiotem podziwu. Nastepnie w pies$ni lud relacjonuje z glebo-
kim wspolczuciem tragiczny los i cierpienie Stugi - Meza bolesci.
Poréwnuje go do latorosli, ktéra wzeszla ze $cietego pnia, czy pedu
rodliny, ktéry wyrést na jalowym gruncie. Brak mu zewnetrznego
splendoru, jest wzgardzony, opuszczony, oswojony z cierpieniem.
Nie ponosi kary za swoje winy, gdyz sam jest bez grzechu. Przez do-
browolne przyjecie cierpien ekspiacyjnych zapewnia ludziom pokoj
i uzdrowienie. W piesni lud czterokrotnie podkresla, ze jego meka
jest takze podjeta za calg ludzkos¢, ktora pobtadzita. On sam staje si¢
ofiarg przebtagalna, ktérej owoce sg potrojne: bedzie ogladat potom-
stwo, przedluzy swoje dni i dzieki niemu Jahwe odniesie zwycigstwo.
Sam Stuga zazna pelnego szczescia, ujrzy swiatto i nasyci sie®.

Uzyty w antyfonie fragment z pie$ni Stugi Panskiego pochodzi
z samego jej poczatku. Prorok Izajasz ukazuje dwa przeciwstawne
stany stugi. Stan chwalebnego wywyzszenia oraz nieludzkiego po-
nizenia. Chwala i zwyciestwo Stugi spowoduje u mnogich narodow
i monarchow zdumienie wobec czego$ tak niestychanego i nieocze-
kiwanego. W nieludzki sposéb ponizony i upokorzony czlowiek

> Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I..., dz. cyt., s. 264-265.
% Por. T. Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Krakéw 2007, s. 267-268.
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zostaje przez Boga uznany za zwyciezce i wywyzszony*®. Powszech-
nemu ostupieniu i grozie na widok skatowanego czlowieka zostalto
przeciwstawione wielkie zdumienie z obrazu jego chwaly i aprobaty
ze strony Boga®. Mesjasz staje si¢ znakiem dla patrzacych na Nie-
go. Staje sie On ikong czlowieka przepelnionego ufnoscig do Boga.
Cho¢ w oczach ludzi mozna wszystko straci¢, nawet zdrowie fizycz-
ne, ale jesli poktada si¢ ufnos¢ w Panu, to On nie zapomina o swoim
studze. Doprowadzi go do chwaly, ku zdumieniu i grozie wiadcow,
ktorzy pokladajg ufnos¢ w swoich bogactwach.

Antyfona laczy w sobie dwa teksty zawarte w Ksiedze Izajasza;
pierwszy (11, 1 -10) opowiadajacy o chwale ,,Korzenia Jessego” i drugi
(52,13 - 53, 12) méwiacy o jego nieludzkim zeszpeceniu. Autor ukla-
dajac je sprawil, ze pierwsze proroctwo o ,, Korzeniu Jessego” stanowi
klamre, w ktorej znalazto sie proroctwo o cierpieniu Stugi Panskie-
go. Mesjasz wyro$nie z rodu Dawida, zostanie upokorzony i poddany
mece, lecz po niej Bog uczyni go zwyciezca, staje sie triumfujagcym
mlodym drzewem wyrostym z uschnietej ziemi, odrosla ze $cigtego
pnia (por. Iz 53, 2). Swoja ofiarg wybawi ludzi i ,,bedzie stat jako znak
dla narodéw” (Iz 11, 10b)®. Przyjda do Niego ludy z prosbg o swiatto
i pokierowanie, ale takze z modlitewnym hotdem®.

Autor antyfon ukazuje bardzo specyficzny obraz. W opis chwaly
Mesjasza, wstawia bolesna histori¢ Jego meki. Nawiazuje przy tym
do koncepcji budowy Ewangelii. Chronologicznie rozpoczyna sie
ona od opisu chwaly Bozej oglaszanej przy narodzeniu Jezusa, gdzie
Aniolowie i ludzie wychwalaja Pana za cud wzrostu gafazki z pnia
Jessego — Jezusa, narodzonego z Dziewicy (por. Lk 2, 8-20). Nastep-
nie ewangelisci opisujg Jego zycie i meke, by zakonczy¢ zapis Dobrej
Nowiny pelnym chwaty Wniebowstgpieniem (por. Mk 16, 15-20).

Zakonczeniem antyfony jest prosba sformowana po wezwaniu
»veni — przyjdz” (nas wyzwoli¢, juz dluzej nie zwlekaj). Zaczerpnieta

% Por. J. Pasciak, Izajasz wieszczem..., dz. cyt., s. 125-126.

%7 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II - III 40-66. Wstep - przeklad z oryginatu -
komentarz - ekskursy, Poznan 1996, s. 219.

58 BJW.

% ]. Padciak, Izajasz wieszczem..., dz. cyt., s. 78.
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jest z Ksiegi proroka Habakuka, z rozdzialu drugiego, jest to frag-
ment odpowiedzi Boga na skarge, ktérg wypowiada prorok.

Ksiega proroka Habakuka zawiera dwie indywidualne lamenta-
cje prorockie i paralelne dwie odpowiedzi Boze. Ostatni rozdzial to
modlitwa proroka za naréd utrzymana w formie psalmu. Ksiega ma
charakter pocieszajacy, mimo tego, Ze sama jest formg lamentacji®.
Prorok zali si¢ na panowanie niegodziwych i panoszenie si¢ zta. Bog
w odpowiedzi obiecuje zmiang losu. Nastepuje druga lamentacja, na
ktérg Bog odpowiada wizjg. Prorok otrzymuje rozkaz spisania wy-
roczni i ufnego oczekiwania na jej realizacje®’. W wersecie trzecim
drugiego rozdzialu Bég, odpowiadajac na skarge proroka, wystawia
go na probe. Bedzie ona trwac przez pewien nieokreslony czas, pod-
czas ktorego prorok ma czekac na jej wypelnienie; pewne jest bo-
wiem, Ze ,,nawet jesli si¢ opozni (...) to przyjdzie niezawodnie” (por.
Ha 2, 3).

Prosba konczaca antyfone wraza blaganie skierowane do obie-
canego Mesjasza, by ten wyzwolil swoj lud. Staje si¢ ona jednocze-
$nie - przez aluzje do Ksiegi Habakuka - zapowiedzig szybkiego
wypelnienia proroctw, ktorego trzeba oczekiwaé. Bog zacheca do
wytrwalego oczekiwania Mesjasza, ktory niebawem przyjdzie, by
wyzwoli¢ swdj lud.

Trzecia antyfona adwentowa przywoluje obraz zawarty w Ksie-
dze Izajasza jest to ,, Korzen Jessego’, Sciety pien drzewa, z ktérego
wyrasta ,Nowa Odrosl”, ,Nowy Potomek”. Utwér zapowiada row-
niez, cierpienia zapowiadanego Mesjasza, ktéry jako Stuga Jahwe
wezmie na siebie cierpienia wszystkich oraz ich odkupi. Mimo meki
obiecywany Mesjasz bedzie otoczony chwala, a w Jego radosci beda
miaty udzial wszystkie narody. Na obiecywane odkupienie ludzkos¢
musi jednak wytrwale czekac, lecz kiedy Pan przyjdzie ,,zginie wtedy
ten, co jest ducha nieprawego, a sprawiedliwy zy¢ bedzie dzigki swej
wiernosci” (por. Ha 2, 3-4).

% A.Jankowski i in. (red.), Ksiega Habakuka. Wstep, w: BT, s. 1113.
¢ L. Stachowiak, Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 333.
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2.4. O clavis David

Tabela 8. Biblijna analiza poszczegdlnych czesci czwartej antyfony adwen-

towej: ,,O clavis David”.

Antyfona Perykopa biblijna

adwentowa |  Siglum Wulgata Przeklad

O clavis 12 22,22 ,Et dabo clavem domus | ,Potoze klucz domu Da-

David” David super humerum | widowego na jego ramie-
ejus; et aperiet, et non erit | niu; gdy on otworzy, nikt
qui claudat; et claudet, | nie zamknie, gdy on za-
et non erit qui aperiat’. mbknie nikt nie otworzy”.

»sceptrum | Jr 51,19 »Israel sceptrum heredita- | ,Jzrael berlem dziedzic-

domus tis ejus, Dominus exercitu- | twa Jego, Pan zastepow

Israel” um nomen ejus”. imig Jego™®.

Rdz 49,10 |,Non auferetur sceptrum |,Nie zostanie odjete berto
de Juda, et dux de femore | od Judy ani laska paster-
ejus”. ska spoérdd jego kolan”

»aperis, et |1z22,22 »Et dabo clavem domus |, Poloze klucz domu Da-
nemo David  super humerum | widowego na jego ramie-
claudit; ejus; et aperiet, et non erit | niu; gdy on otworzy, nikt
claudis, qui claudat; et claudet, | nie zamknie, gdy on za-
et nemo et non erit qui aperiat”. | mknie nikt nie otworzy”.
aperit”

et educ 1z 42,7 »ut aperires oculos cceco- | ,,aby$ otworzyl oczy nie-
vinctum rum, et educeres de conc- | widomym, zeby§ z za-
de domo lusione vinctum, de domo | mkniecia wypuscit jenicow
cdrceris, carceris sedentes in tene- | z wigzienia tych co miesz-
sedéntem bris” kaja w ciemno$ci”

in ténebris”

»et umbra | Ps »Sedentes  in  tenebris | ,Siedzieli w ciemno$ciach
mortis” 107 (106), 10 | et umbra mortis”. i w cieniu $mierci”®.

Zrédlo: opracowanie wiasne.

Czwarta antyfona ukazuje obiecywanego Mesjasza — Jezusa
Chrystusa w dwoch obrazach: ,,kluczu Dawida” i ,,berle domu Izra-
ela”. Oznaczajg one wladze i wynikajaca z niej umiejetno$¢ panowa-
nia nad wszystkim. Klucz jest symbolem otwierania lub zamykania

62 BJW.
6 Tamze.
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czegos®. Kluczem nazywajg Zydzi sze$cioramienna gwiazde utwo-
rzong z dwoch skrzyzowanych tréjkatow i odczytuja ja jako znak
Mesjasza®. Takze wejscie zaréwno do nieba, jak i do otchtani prowa-
dzi przez brame, tak wiec klucz odgrywa znamienng role.

W Pismie Swietym niewiele jest fragmentéw méwigcych o klu-
czach w rozumieniu dostownym. Pojawiajg si¢ natomiast w znacze-
niu metaforycznym, zaréwno w literaturze Starego, jak i Nowego
Testamentu. W Ksiedze Izajasza prorok zapowiada dzien, w ktérym
falszywi studzy zostang usunieci, a opieka nad Jerozolimg bedzie
przekazana prawdziwemu studze. Bog powolujac do godnosci swego
stugi i zarzadcy dworu Eliakima, méwi: ,,on bedzie ojcem dla miesz-
kancow Jeruzalem oraz dla domu Judy. Potoze klucz domu Dawi-
dowego na jego ramieniu; gdy on otworzy, nikt nie zamknie, gdy on
zamknie, nikt nie otworzy” (Iz 22, 21-22). Stowa Izajasza podkresla-
ja wladze nowego stugi, dowodza ponadto, ze klucze byly réwniez
symbolem zaufania i odpowiedzialno$ci®.

Ten sam obraz powraca takze w Ksiedze Apokalipsy swietego
Jana. Stowa proroka Izajasza o prawdziwym studze sg czescia wizji
Chrystusa. W liscie do Kosciota w Filadelfii Jezus przedstawia sie
jako: ,,Swie;ty, Prawdoméwny, Ten, co ma klucz Dawida, Ten, co
otwiera, a nikt nie zamknie, i Ten, co zamyka, a nikt nie otwiera”
(Ap 3, 7). Fragment proroctwa zostal w Nowym Testamencie prze-
niesiony ze sfery przeszlosci do tego co dzieje si¢ obecnie. Jezus stal
sie stuga, ktéremu mozna zaufaé. Autor Ksiegi Apokalipsy starannie
okresla klucze, o ktorych méwi Chrystus. Uwielbiony Pan ma ,,klu-
cze $mierci i Otchlani” (Ap 1, 18). One stuzg do otwarcia otchtani
i sg sygnalem do rozpoczecia sadu Bozego. Wezesnochrzescijanscy
pisarze uwazali, ze klucz Eliakima to typ krzyza, ktérym Chrystus
otworzyt nam bramy do nieba. Przez ,,dom Dawida” rozumiano caty
Koscidl, zas stuge Eliakima utozsamiano z Mesjaszem®.

¢ Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona Mesjasza..., dz. cyt., s. 60.

¢ Por. P. Parsch, Rok liturgiczny, t.1, ttum. Z. Dabrowska, Poznan 1950, s. 218.
% Por. M. Lurker, Klucz, w: SOSB, s. 84-85.

¢ Por. L. Ryken i in., Klucze, w: SSB, s. 301-302.

% Por. tamze, s. 302.
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Wezesniejsza antyfona adwentowa zapowiadata meke obiecy-
wanego Mesjasza oraz jego chwale. Omawiana juz w pierwszym uzy-
tym tytule, nawigzuje do kolejnych konsekwencji Jego meki i $mier-
ci. To wlasnie wydarzenie Kalwarii ma sta¢ si¢ kluczem do bram raju.
Temu, kto zaufa Jezusowi, otworzy On drzwi do zbawienia swoim
krzyzem, a kto $wiadomie odrzuci Jego taske, temu ten sam krzyz na
wieki zamknie droge do wiecznej szczesliwosci.

Proroctwo z Ksiegi Izajasza, mowiace o ,kluczu Dawida’, zo-
stalo przez autora antyfon rozdzielone przepowiedniag z Ksiegi Jere-
miasza, mowigcg o ,,.berle domu Izraela”. Klucz i berto zostaly w niej
zestawione ze sobg i odniesione do obiecywanego Zbawcy.

Berlo jest to ozdobna laska bedaca symbolem najwyzszej wla-
dzy, gtéwnie monarszej®. Takze w Pi$mie Swietym, podobnie jak
tron i korona, jest symbolem krélewskiego panowania oraz towarzy-
szacego jej autorytetu i wladzy. Obraz ten moze sugerowac krolew-
ska potege zmuszajaca do postuchu lub akceptacji”.

W omawianej antyfonie w jezyku lacinskim berto zostalo okre-
slone stowem ,,sceptrum”. Zamiast czesciej uzywanego w Biblii sto-
wa ,virga’, (wystepujacego w Wulgacie 121 razy w tym, w Nowym
Testamencie 13 razy’'), autor antyfony uzyl stowa ,,sceptrum’, kto-
re w ttumaczeniu swigtego Hieronima wystepuje 22 razy i to tylko
w Starym Testamencie.

Moze si¢ wydawac, ze stowo ,,virga”, wystepujace czesto w staro-
testamentalnych proroctwach méwiacych o Mesjaszu (np. Lb 21, 18;
Ps 2, 9. 110, 2.), byloby bardziej odpowiednie w omawianym utwo-
rze. Stowem tym w Ksiedze Psalmow zostalo okreslone panowanie
Mesjasza z dynastii Dawida, ktory bedzie wladal narodami ,,berfem
zelaznym” (Ps 2, 9). W Psalmie 110 otrzymuje On zapewnienie, ze
Jahwe rozciagnie Jego berlo ze Syjonu i bedzie panowal wsrod swo-
ich nieprzyjaciot (por. Ps 110, 2)”.

% M. Szymczak (red.), Stownik Jezyka Polskiego, Warszawa 1989, s. 139.

7 Por. L. Ryken i in. (red.), Berfo, w: SSB, s. 33-34.

' E. P. Dutripon, Bibliorum Sacrorum Concordantiae, Barri - Ducis 1868, s. 1460.
7> Tamze, s. 1239.

7 L. Ryken iin. (red.), Berfo..., dz. cyt., s. 33-34.
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Stowo ,,virga, - &” oznacza najpierw cienka galaz, latoro$l, pret
mierniczy, czy galaz genealogiczng, laske czarodziejska, berto lub
kare cielesng”. W Pismie Swietym najczeéciej thumaczone jest jako
kij, galazka, rzadziej jako berto. Jednakze autor antyfony uzyl stowa
»sceptrum, -i’, ktore kladzie nacisk na inne znaczenie stowa berlo.
Oznacza ono przede wszystkim insygnium wladzy krola, godnos¢
krolewska, patke lub bat”™. Autorowi chodzito wigc o dobitne uka-
zanie wladzy monarszej zapowiadanego Mesjasza, ktory przyjdzie
wlada¢ oraz sadzic.

Tytul uzyty w antyfonie staje si¢ bardziej zrozumialy, gdy zosta-
nie umieszczony w kontekscie tekstu biblijnego, z ktérego pochodzi.
Okreslenie ,,sceptrum Israel — berlo Izraela” znajduje si¢ w Wulgacie
tylko w jednym miejscu - w Ksiedze proroka Jeremiasza. Dwa roz-
dzialy tej ksiegi (50 i 51) stanowig proroctwo poswiecone przyszle-
mu upadkowi Babilonu. Panstwo to rzucito swdj ponury cien na caly
okres dzialalno$ci Jeremiasza i dotkliwie zacigzylo nad Izraelem.
Jednakze w calej ksiedze krol babilonski pokazany jest jako narze-
dzie stusznej kary Bozej wymierzonej w Izraela. Jednak ta sytuacja
sie zmienia; autor przedstawia upadek Babilonii i méwi, ze jest to
kara za krzywde wyrzadzong narodowi izraelskiemu’. Babilon za-
pomnial, Ze jest tylko wykonawca woli Boga, ktory kieruje historig
i wymierza sprawiedliwo$¢ wszystkim narodom. Chcac samodziel-
nie decydowa¢ o ludzkich losach, dopuscit si¢ grzechu batwochwal-
stwa, ktory spotkal si¢ z Bozg reakcja — pomstg. Panstwo ma po-
dzieli¢ losy Sodomy i Gomory i juz nigdy nie podnies¢ sie z ruin”.
Prorok konczy opis zywigc nadzieje, ze Bog przebaczy winy Judzie
i Izraelowi. Tylko one beda cieszy¢ sie przywilejem prawdziwego
dziedzictwa Boga — Stworcy. Prorok oglasza, ze Jahwe jest ,bertem

7 A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski, Poznan — Warszawa — Lublin 1958°,
s.733.

7> Tamze, s. 609.

76 B. Wodecki, Ksiega Jeremiasza. Komentarz, w: M. Peter, M. Wolniewicz (red.),
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych ze
wstepami i komentarzami, t. 3, Poznan 1999, s. 317-318.

7 D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Jeremiasza. Komentarz, w: BP, s. 1801-
1802.
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Izraela” - symbolem jego dziedzictwa. Izraelici beda mogli wréci¢
do swojej ojczystej ziemi i zawrze¢ z Bogiem wieczne przymierze’®.

»Berto Izraela” w kontekscie omawianej perykopy (Jr 50, 1 - 51,
46) jawi sie jako symbol Boga, sadzacego grzesznych ludzi. Ocala
On jednak swoj lud - naréd Izraela, ktorego doswiadczal. Jest wtad-
cg karzacym, ale sprawiedliwym, nie zapominajacym o swoich wy-
znawcach. Mozna poréwna¢ Go do Ojca, ktdry poprzez kare objawia
swoim dzieciom milos¢, chege je tym samym czegos nauczy¢.

Tytul ,berlo domu Izraela” moze zosta¢ naswietlony takze
z perspektywy innego tekstu, w ktorym w Wulgacie uzyto stowa
»sceptrum’. Jest to fragment Ksiegi Rodzaju, w ktdrym znajduja sie
ostatnie sfowa Jakuba wypowiedziane do jego synéw (por. Rdz 49,
1-28). Wypowiedz Jakuba utrzymana jest w zréznicowanej konwen-
cji. Zawiera zapowiedzi, krotkie stwierdzenia, aluzje i dwa wyrazne
blogostawienstwa”. Omawiany fragment (Rdz 49, 10) to kolejny
obraz prezentujacy Jude oraz jego nastepcéw w roli wladcy. Jakub
zapowiada, Ze berlo nie zostanie odjete od Judy. Ta przepowiednia
znalazla swojg historyczng realizacje na krélu Dawidzie i jego na-
stepcach zasiadajgcych na tronie Izraela, a pozniej samej Judy. Jed-
nakze ziemska wladza Dawida przeminela i jego kroélestwo si¢ roz-
padto. Tekst nalezy wiec odnie$¢ do obiecywanego Mesjasza, ktory
- zapowiadany przez Jakuba — ma by¢ wiecznym krolem®.

Gdy zestawi si¢ dwa opisywane wyzej proroctwa, mozna wow-
czas ujrze¢ pelniejszy obraz zapowiadanego w antyfonach adwen-
towych Mesjasza — Jezusa, ktéry przyjdzie sadzi¢ swiat, ocali swoj
umitowany lud - Kosciét i bedzie krolowat na wieki.

Pierwsza cze$¢ antyfony z dnia 20 grudnia, zbudowana jest ze
stéw zaczerpnietych z dwdch perykop biblijnych, zawartych w Ksie-
gach Izajasza i Jeremiasza. Pierwsza ukazuje obiecywanego Mesjasza
jako ,,Klucz Dawida’, ktéry otworzy zamkniete bramy nieba, druga
przedstawia Zbawiciela jako berto, ktdre jest obrazem wladzy mo-

78 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep - przeklad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1967, s. 190-191.

7 D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksiega Rodzaju. Komentarz, w: BP, s 117.

8 . Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 37-50. Wstep - przektad z oryginatu - ko-
mentarz, Czgstochowa 2015, s. 480-481.

87



Rozdzial drugi

narszej obiecanego Odkupiciela. Otworzy nie tylko zamkniete przez
grzech drzwi raju, lecz takze osadzi cala ludzkos¢. Prawde o nad-
chodzacym sadzie - catkowitym i sprawiedliwym - oddajg stowa
z dalszej cze$ci proroctwa z Ksiegi Izajasza: ,,gdy On otworzy to nikt
nie zamknie, a gdy on zamknie nikt nie otworzy” (22, 22). Sad Bozy
bedzie nieodwotalny i ostateczny. Czlowiek, aby skorzysta¢ z przej-
$cia przez otwarte przez Mesjasza drzwi do wiecznosci, musi przejs¢
przez ,berto domu Izraela” — Boga, ktory osadzi jego postepowanie.
Sprawiedliwy, ktory zaufal Panu, tak jak opisany we wcze$niejszej
antyfonie Stuga Panski, bedzie mogt wejs¢ do obiecanego Krolestwa.
Prosba wyrazona po stowie ,,veni” staje si¢ jeszcze dokladniej-
szym przedstawieniem tematyki omawianej w antyfonie. Skompilo-
wana jest z dwoch fragmentéw znajdujacych sie w Pismie Swietym
w Ksiedze proroka Izajasza oraz Ksiedze Psalméw. Obydwa frag-
menty wyrazaja podobng mysl. Pierwszy jest czescig pierwszej piesni
Stugi Jahwe, a Psalm 107 inspirowany jest ta samg prorocka ksiega.
Stuga Jahwe, przedstawiony w czterdziestym pierwszym roz-
dziale ksiegi Izajasza, zostal powolany wprost przez Boga, uksztal-
towany przez Niego od samego narodzenia i przygotowany do trud-
nej misji rozslawienia imienia Boga w $wiecie. Wprawdzie dozna
on zniechecenia i zawodu, ale ufno$¢, ktorg zlozyt w Bogu, doda
mu sil i przezwyciezy wszystko. Jego misja jest podwdjna. Najpierw
w stosunku do narodu Izraela, ktéry ma zgromadzi¢ z rozproszenia
fizycznego i duchowego oraz skupi¢ na Bogu. Nastepnie uniwersal-
na - wobec poganskich narodéw, ktérym ma przynies¢ $wiattos¢,
czyli prawde objawienia Bozego i duchowego zbawienia. Stuga Jahwe
wypelni te misje przez upokorzenie i cierpienia, ale za to otrzyma
wywyzszenie i chwale oraz uwielbienie ze strony kroléw i narodow?®'.
Piesn mozna podzieli¢ na cztery cze$ci — wedlug podzialu na
strofy dokonanego w utworze: powolanie i uksztaltowanie Stugi
Panskiego (por. 1z 49, 1-2), trudno$ci do pokonania i ufnos¢ ktéra
pokiada w Bogu (por. Iz 49, 3-4.5b), postannictwo do Izraela i in-

& Por. J. Pasciak, Izajasz wieszczem..., dz. cyt, s. 111.
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nych narodéw (por. Iz 49, 5a-6), ponizenie i przyszla chwata Stugi
(por. 1z 49, 7).

Stowa z ostatniego wersetu piesni Stugi Jahwe postuzyly auto-
rowi antyfon do stworzenia swojego utworu. Fragment ten nawig-
zujgc do tematyki calej antyfony, opisuje zadanie Stugi Jahwe. Ma
ono polega¢ na uwolnieniu wiezionych i uciskanych narodow, wsrod
ktoérych sg przebywajacy w wiezieniach, w sytuacji przymusowe;j®.
Stuga ma stac si¢ $wiatloscig narodéw i przymierzem dla ludzi (1z 42,
6). Ostatni fragment piesni opisuje chwale Stugi — Swiattosci, ktéra
wyprowadza z niewoli i ciemnosci.

Fragment z ksiegi Izajasza doprecyzowany zostal w antyfonie
zwrotem z Psalmu 107. Jest on hymnem dziekczynnym. Zostaty w nim
przedstawione sytuacje zagrozenia i zbawcza interwencja Boga. Refren
hymnu prowadzi do mygli przewodniej utworu, ktory uczy, ze w udre-
ce trzeba wola¢ do Pana, ktéry ma moc wyprowadzi¢ z ucisku (Ps 107,
28)%. Uzyty w antyfonie fragment Psalmu pochodzi z wersetu 10%.
Rozpoczyna on wezwanie do dziekczynienia, skierowane do wiezniow.
W Starym Testamencie czesto mowi sie wiezieniach. Najczesciej nie byt
to budynek lecz cysterna z blotnistym dolem, do ktdrego spuszczano
uwiezionego. Wtracano tam tych, ktorzy przekroczyli Boze przykazanie
albo rade Najwyzszego. Wiezienie to mialo potrdjne znaczenie: trzyma-
no przestepce tak dtugo, az przez wyroczni¢ Boza wyjasniono, co nalezy
z nim uczyni¢; wtracano do niego tych, ktérzy winni by¢ zgtadzeni, ale
wykonanie $mierci zostalo odfozone; ponadto oznaczalo ono niewy-
mowne ponizenie i upokorzenie. Mut dotu wigziennego byt w pewien
sposob przynalezny do sfery szeolu. Z Psalmu wynika, ze uwiezieni
siedzieli w ciemno$ciach, trwali w nedzy i byli skrepowani fanicuchami.
Serce ich bylo pelne bolesci, gdyz zanurzeni w bagnie, byli powszech-
nie uwazani za zatraconych. Wotali do Boga i zostali cudownie wyra-
towani. Przybywali wiec do $wiatyni, aby Bogu okaza¢ wdzieczno$c¢™.

82 Tamze.

8 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II - II1..., dz. cyt, s. 104.

84 D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Psalm 107. Komentarz, w: BP, s. 1277.

% Wedlug WLG: ,siedzieli w ciemnosciach i cieniu $émierci’.

% Por. S. Lach, J. Lach, (red.), Ksiega Psalmow. Wstep - przektad z oryginatu - ko-
mentarz - ekskursy, Poznan 1990, s. 461.
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Oba utwory ukazujg chwale Boga, ktéry wybawia swoich wiernych.
W pierwszym utworze jest to Stuga Panski, w drugim grupa wigznidw.
W podobnej sytuacji do uwiezionych jest cztowiek zamkniety w wigzie-
niu swego grzechu. Przez stowa antyfony wota do Chrystusa, aby ten nie
tylko otworzyt brame nieba, osadzil w sprawiedliwosci, lecz takze okazat
swoje wielkie milosierdzie, wpuszczajac do wolnosci nieba — uwolnio-
nego z wigzienia grzechu - cztowieka.

2.5. O Oriens

Tabela 9. Biblijna analiza poszczegdlnych czesci piatej antyfony adwento-
wej: ,,O Oriens”.

Antyfona Perykopa biblijna
adwentowa Siglum Waulgata Przektad
O Oriens” Za6,12 »et loqueris ad eum, dicens: | ,To oznajmia Pan zaste-
Heec ait Dominus exer- | pow mowigc: Oto maz,
cituum, dicens: Ecce vir,| Wschdd imig jego, a pod
Oriens nomen ejus, et sub- | nim wejdzie i zbuduje
ter eum orietur, et edifi- | ko$ciot Panu™.
cabit templum Domino”.
»splendor Mdr 7,26 |,candor est enim lucis |, (Madros¢ jest) jasno$cia
lucis cetérnce” eeternce, et speculum sine | wiecznej $wiattosci i ob-
macula Dei majestatis, | razem bez zmazy Boskie-
et imago bonitatis illiu”. | go majestatu, i wyobraze-
niem dobroci jego™®.
sol iustitie” | Ml 3, 20 »Et orietur vobis timentibus | ,,] wzejdzie wam bojacym
nomen meum sol justitiee”. | si¢ imienia mego, slonce
sprawiedliwo$ci”®.
set illimina” | Ps 13(12), 4 | ,.Respice, et exaudi me, Do- | ,Spojrzyj, wystuchaj, Pa-

mine Deus meus. Illumina
oculos meos, ne unquam
obdormiam in morte”.

nie, mo6j Boze! Oswie¢
moje oczy, bym nie za-
snal w $mierci”.

87 BJW.
8 Tamze.
8 Tamze.
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»sedéntes Ps »Sedentes in tenebris | ,Siedzieli w ciemno$ciach
in té-nebris 107(106),10 | et umbra mortis”. i w cieniu $mierci™®.

et umbra

mortis”

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Pigta antyfona adwentowa przedstawia zapowiadanego Mesja-
sza w trzech tytutach: "Wschod”, ,Swiatlo Wieczne” oraz ,,Stonce
Sprawiedliwosci”. Wszystkie one odnosza si¢ do symboliki jasno-
$ci i blasku. Mesjasz — ,,Odwieczna Madros¢” — na Horebie objawia
czlowiekowi swoje imie ,,Adonai”. Nastepnie ukazuje si¢ jako ,,Ko-
rzen Jessego’. Modlacego sie ta antyfong stawia przed zamknigtymi
drzwiami prowadzacymi do nieba, pokazuje sad oraz dzien ostatecz-
ny. Kiedy czlowiek przejdzie brame nieba, wtedy Chrystus ukazuje
sie jako ,Wschod”, ,Wieczna Swiatto$¢ i »Niezachodzace Stonce”

Kultury semickie obszaru starozytnego Bliskiego Wschodu
przez zwracanie si¢ przodem ku czemus, wyrazaly to deklaracja:
iz kieruja si¢ ,ku wschodniej jego stronie” To dlatego na mapach
umieszczano w gornej czesci wschod, nie pdinoc®. Po tej stornie
$wiata, gdzie wschodzi stonce, znajdowal si¢ ogrod Eden (por. Rdz 2,
8). Z tego kierunku wyplywaly tez cztery rajskie rzeki, ktérych liczba
symbolizuje w Biblii kosmiczng calo$¢”. Swigtynia Salomona, Eze-
chiela i Heroda w Jerozolimie mialta wejscie od strony wschodniej”.
Wschdd uwazano za miejsce, z ktdrego przychodzi blogostawien-
stwo i wytchnienie®®. Tym tytulem okreslono, réwniez w omawianej
piatej antyfonie adwentowej, zapowiadanego Mesjasza.

Okreslenie Mesjasza tytulem ,,Oriens — Wschod” mozna zna-
lez¢ w Ksiedze proroka Zachariasza. W tradycyjnym tekscie Wulga-
ty znajduje si¢ tam przekaz méwiacy o zapowiadanym odkupicielu:

% Tamze.

! Por. L. Ryken i in. (red.), Wschdd, w: SSB, s. 1117.

° Por. M. Lurker, Strony swiata, w: SOSB, s. 226.

% Por. R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, thum. T. Brzegowy, tom 1-2, Poznan
2004, s. 334.

% Por. L. Ryken i in. (red.), Wschéd..., dz. cyt. s. 1117.
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»Ecce vir, Oriens nomen eius” (6,12)*. Przettumaczony on zostal na
jezyk polski: ,,Oto maz, Wschod imig jego™®. W obecnych jednak
przektadach Pisma Swietego na jezyk taciniski w tym samym miej-
scu znajdziemy inna wersje. W Nova Wulgata brzmi on: ,,Ecce vir,
Germen nomen eius”(6,12)”, a w Biblii Tysiaclecia - ,,Przyjdzie maz,
a imig jego Odro$l” W tekscie hebrajskim Ksiegi Zachariasza, Me-
sjasza okreslono terminem ,cemach™®. Oznacza ono ,wzrost, to co
wyrasta, odro$l, ped, plody”®. Mozna je przetozy¢ na jezyk lacinski
stowem ,,germen”® znaczacym tyle co ,kietek, paczek, odrosl™".
Aby wykazaé, w jaki sposob w tradycyjnym tekscie tacinskiej Biblii,
w omawianym fragmencie znalazlo si¢ stowo ,oriens”, nalezy prze-
$ledzi¢ uzywanie stowa ,,cemach” w innych ksiegach Pisma Swietego
oraz opisa¢ zabiegi translatorskie. Zostanie odkryte wtedy cate bo-
gactwo uzytego w antyfonie okreslenia Jezusa.

Prorok Jeremiasz (ok. 627 r. p.n.e.) postuzyl sie wyrazeniem
»sprawiedliwa cemach - Odrosl Dawida” (por. Jr 23, 5), by za jego
pomoca ukazaé¢ oczekiwanego krola, ktory przywrdci godnosé
urzedu krolewskiego, zle sprawowanego przez Sedecjasza — wladce
z rodu Dawida'®,

Podczas niewoli babilonskiej tytul ten zanika z powodu prze-
rwania ciaglo$ci dynastii Dawidowej. W drugiej czesci Ksiegi Izaja-
sza (Iz 40-55), datowanej na czasy konca niewoli babilonskiej (ok. VI

» WLG, s. 118.

% BJW, s. 1066.

°7 Por. Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum editio Sacrosanctum Oecumenicum Conci-
lii Vaticani II ratione habita iussu Pauli PP. VI recognita, auctoritate Ioannis Pauli PP,
II promulgata, Typis Polyglottis Vaticanis 19867, s. 1747.

% Por. K. Elliger, W. Rudolph (red.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, Stuttgart 19775, s. 1069.
% P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamen-
tu, Warszawa 1999, s. 299.

1%, Fiirst , Librorum Sacrorum Veteris Testamenti Concordantiae Hebraicae atque Chal-
daicae quibus ad Omnia Canonis Sacri Vocabula tum Hebraica tum Chaldaica Loci in
Quibus Reperiuntur ad Unum Omens Certo Ordine Recensentur, Lipsk 1932, s. 956.
1" A. Jougan, Sfownik koscielny..., dz. cyt., s. 282.

12Por. A. Tronina, Ex oriente lux. Kanoniczna lektura Jr 23,3, ,Studia Diecezji Ra-
domskiej” 7 (2005), s. 216.
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w. p.n.e)'”, czasownik ,,cemach - odrosl” znajdzie nowe zastosowa-
nie teologiczne. Potwierdza dziatanie Boga w dziejach swojego ludu.
Jak roslinno$¢ wzrasta po deszczu, tak zbawienie ludu przyjdzie za-
raz po bezposredniej interwencji Jahwe (por. 1z 45, 8). Stownictwo
wegetacji roélinnej przeniesiono wiec na plaszczyzne dziejow, gdzie
nie wyraza juz cigglego rozwoju, lecz cudowng harmonie i pewnos¢
zbawczego dzialania Jahwe!*.

Po niewoli babilonskiej, trwajacej do 538 r. p.n.e., prorok Za-
chariasz (dzialajacy w latach ok. 520-518 p.n.e.) na nowo podejmuje
proroctwo Jeremiasza o ,,sprawiedliwej Odrosli Dawida” (por. Jr 23,
5). Odnosi je do ksiecia Zorobabela, ktéry byt spokrewniony z kro-
lewskim rodem. Okreslenie staje sie u niego wlasciwym tytutem me-
sjanskim. Tekst ten wyjasnia prorok nieco wcze$niej: ,, Arcykaplanie
Jozue, stuchaj ty i twoi towarzysze, ktérzy sa twoimi doradcami, gdyz
przez tych mezow spelni sie cudowna obietnica, albowiem zesle stu-
ge mego — Odrodl” (Za 3,8). Tytul ,Odrosl” - wyraza wiec wladze
Mesjasza przynoszacego odnowe calej wspolnocie Izraela'®.

W pézniejszym judaizmie termin ,,cemach” pojawia sie w ramach
nadziei mesjanskich. Pierwszym sladem uzywania tego stowa w dia-
sporze jest Septuaginta. Wyrazenie ,,cemach” w ttumaczeniu na jezyk
grecki oddano jako ,,anatole”'®. Termin ten oznacza wschod, wzejscie
(w odniesieniu do cial niebieskich), wschodnig cze$¢ $wiata, wschod-
nia cze$¢ nieba, czy wyrastanie, lub odrosl drzewa, albo rosliny'”.
W tlumaczeniu akcent zostal przeniesiony ze znaczenia dostownego
- ,0drosl” - na metaforyczne - ,,przychodzacy ze wschodu™®.

Nowy Testament nie przejal tytutu ,,cemach - odrosl”. Wyni-
ka to najprawdopodobniej z niecheci do politycznych oczekiwan
zwigzanych z odnowa Izraela. Czasownik ,anatole - wschod, wzej-
$cie” pojawia si¢ w Nowym Testamencie 10 razy, zwykle w znacze-
niu wschodu stonica. Szczegélnie waznym dla omawianego tytutu,

19 Por. L. Stachowiak (red.), Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990, s. 274.

1" Por. A. Tronina, Ex oriente..., dz. cyt, s. 217.

195Por, tamze, s. 216.

1% Por. A. Rabhlfs, Septuaginta..., dz. cyt., s. 550.

17 Por. Z. Abramowiczéwna (red.), Sfownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 164.
1% A. Tronina, Ex oriente..., dz. cyt, s. 217.
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uzytego w antyfonie adwentowej, jest fragment hymnu ,,Benedictus”
z Ewangelii $wigtego Lukasza (por. Lk 1, 67-80). Mesjasz nazwany
jest w nim ,Wschodzacym Stoncem - anatole ex hypsous”. Okresle-
nie to pozwolilo $wietemu Lukaszowi za pomocg jednego terminu
ukaza¢ odniesienia do roznych proroctw Starego Testamentu (por.
12 9,1; Jr 23, 5; M1 3, 20; Za 3, 8; 6, 12)'.

Swiety Hieronim thumaczac stowo ,,cemach — anatole” na taci-
ne uzywa juz dostownie stowa ,,orientem”. Chodzi przy tym, nie tyle
o wschodni kierunek $wiata, co wyrazenie tesknoty za pomazancem
z rodu Dawida, nazwanym przez prorokéw ,,cemach™'°, co mozna
przetlumaczy¢ jako ,Wschodzacy jak Odrosl”.

Przedstawienie i poréwnywanie Jezusa do ,Wschodu” bylo bar-
dzo popularne w epoce ojcéw Kosciota. Tertulian (zm. 240 r.) pisze
w dziele ,,Przeciw Walentynianowi™: ,,Duch Swie;ty miluje wschéd,
ktéry jest figurg Chrystusa™!'. Swiety Jan z Damaszku (zm. ok 749
r.) w dziele ,Wyklad wiary prawdziwej” tltumaczac symbolike modli-
twy w kierunku wschodnim przedstawia fragmenty Pisma Swietego
(korzystajac z Septuaginty) zapowiadajace Mesjasza i nazywajace Go
~Wschodem™ ,Bég jest duchowym $wiatlem, Chrystusa zas nazy-
wajg Pisma «Sloficem sprawiedliwosci» (Ml 4, 2) i «Wschodem»
(Za6,12; Lk 1, 78) - dlatego obieramy wschdd, kiedy oddajemy mu
cze$¢'2,

Chrzescijanskie pojecie ,,oriens”, greckie ,,anatloe”, to odpowied-
nik hebrajskiego ,,cemach — odrosl’, ktére judaizm od poczatku ro-
zumiat jako tytut mesjanski'”’. W rozumieniu pierwotnym ,,cemach”
mozna bylo polaczy¢ z proroctwem o odrosli Dawida (por. Iz 11,
10). Przez pojecie greckie teologowie zydowscy, zZyjacy w diasporze,
rozszerzyli pierwotne znaczenie stowa i odniesli je do Mesjasza, kto-
ry zostal nazwany ,,Przychodzacym ze Wschodu”. Ewangelisci i Oj-
cowie Ko$ciota utozsamili obraz przychodzacego Mesjasza, zawarty

1 Tamze, s. 219-220.

0Tamze, s. 218.

"IT. Kwiecien, Modlitwa w stylu retro, Poznan 2008, s. 58.

"2Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, thum. B. Wojkowski, Warszawa
1969, s. 214.

' A. Tronina, Ex oriente..., dz. cyt, s. 215.
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w ksiedze Zachariasza, z Jezusem, ktdry stal sie nie tylko ,,Odrosla
z Korzenia Dawida’, ale takze samym ,Wschodzacym Stoncem”
i ,Wschodem”. Na kanwie tych rozwazan nie trudno zinterpretowa¢
dwa kolejne okreslenia Mesjasza zawarte w Ksiedze Madrosci i pro-
roka Malachiasza.

Uosobiona Madro$¢ nazwana jest ,,Odblaskiem Wiecznej Swia-
tlosci” (por. Mdr 7, 26). Mozna utozsami¢ ja z Mesjaszem, ktory
- jak wschdd slonca - jest blaskiem czy $wiatltem ze $wiatlosci. Obja-
wia sie On w blasku promieni, ktére sg nie tylko obrazem Jego maje-
statu, ale oznaczajg rowniez wszelka $wieto$¢ i doskonatos¢. Swiatto
jest tutaj jasnoscig, ktorej cztowiek potrzebuje, by znalez¢ odpowied-
nig droge nie tylko w doczesnym zyciu, lecz takze tym duchowym.
LSwiatlo” staje sie zatem odpowiednim terminem, by ukaza¢ zbawie-
nie w sensie eschatologicznym'".

Kolejny tytul Mesjasza zaczerpniety jest z Ksiegi Malachiasza.
W drugiej czesci swej ksiegi (M1 2, 17 - 3, 21) prorok moéwi o ,,dniu
Jahwe”. Zapowiada rychle przyjscie Boga do $wiatyni i sagd. Na kon-
cu fragmentu opisana jest pomyslno$¢ ztych, ktéra jest zgorszeniem
dla prawych'®. Ich los prorok wiaze ze ,,Stonicem Sprawiedliwosci’,
ktore wzejdzie, a w jego promieniach bedzie ocalenie dla sprawie-
dliwych. Beda oni wtedy niczym podskakujace mlode cieleta. Bog
podepcze w dniu sadu grzesznych tak, ze beda prochem pod ich sto-
pami (por. Ml 3, 20). Wspolczesni egzegeci uwazaja, iz okreslenie
»Stonice Sprawiedliwo$ci” nie jest okresleniem Mesjasza, lecz Bozego
przymiotu. Jednak Ojcowie Kosciofa odnosili go bezsprzecznie do
Mesjasza i w takim kontekscie zostal on uzyty w omawianej antyfo-
nie. Mesjasz jest przedstawiony jako ,,Storice” czyli ,,Swiattos¢”, ktéra
rozprasza ciemnosci i przynosi rado$¢ i szczescie. Jezusem - ,,Ston-
cem Sprawiedliwosci” mogg cieszyc¢ si¢ tylko sprawiedliwi i tylko oni
moga sta¢ w Jego blasku''.

"1 Por. B. Ponizy, Ksigga Mgdrosci..., dz. cyt, s. 268 -269.

"5Por. L. Stachowiak (red.), Wstep do Starego Testamentu, Poznan 1990 s. 343.
6Por. M. Peter, Ksiega Malachiasza. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz -
ekskursy, w: S. Lach (red.), Ksiegi Prorokéw Mniejszych. Nahuma - Habakuka - So-
foniasza - Aggeusza - Zachariasza — Malachiasza. Wstep — przeklad z oryginatu -
komentarz, Poznan 1968, s. 496.
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Omawiane obrazy Mesjasza, zwigzane ze swiatlo$cig, w tekstach
Nowego Testamentu odniesione sg wprost do Jezusa. W Ewangelii
swietego Lukasza, kaptan Zachariasz nazywa Go ,,Stonicem wschodzg-
cym z wysoka” (Lk 1, 78). W czasie przemienienia na Gdrze Tabor
twarz Jezusa ja$niata jak stonce a szaty byty biale jak swiatlo (por. Mt
17, 2). W Apokalipsie $wietego Jana opisany jest Syn Czlowieczy, kto-
rego wyglad jest jak ,,sfonce kiedy jasnieje w swej mocy” (Ap 1, 16)'"".

Mesjasz — Jezus, zostal w piatej antyfonie adwentowej poréwna-
ny do ,Wschodu’, ,Wschodzacego Stonca” oraz ,,Odblasku Wiecznej
Swiattosci”. Proroctwa te Iaczy i odnosi do Jezusa Dydym Aleksan-
dryjski (zm. 398 r.) w komentarzu do Ksiegi Zachariasza: ,,Pokazujac
swego stuge Ojciec mowi: «oto maz, Wschdd jest jego imie» (Za 6,
12). Nazywajac go mezem z powodu wcielenia i Wschodem, poniewaz
bedac Storicem Sprawiedliwosci (por. Ml 3, 20) mial wschod™'*. Jeden
i drugi termin wskazuje na Zbawiciela, jako te samg Osobe, ktora jest
Bogiem (,Wschodem”) i Cztowiekiem (,,Me¢zem”). Wschod jest Bo-
giem, w tym sensie Ze jest Boskim Swiatlem przenikajacym wszystko
(por. Mdr 7, 26). Ta interpretacja — cho¢ sama w sobie zawita — poka-
zuje obok oczywistej symboliki Jezusa — ,,Swiattosci” glebszg tresé. Au-
tor antyfon kompilujac trzy starotestamentalne teksty ukazuje prawde
o dwoistosci natur Mesjasza — Boga i Czlowieka. Jezus jest ,,Sedzig
Sprawiedliwym’, LSwiattem”, w ktorego blasku zyja zbawieni, Czlowie-
kiem, ktéry bedac ,,Nieogarniong Swiattoscig” (,Wschodem”) dat sie
zobaczy¢ jako stworzenie (,,Stonce”). Cho¢ dla cztowieka samo pojecie
swiattoéci jest abstrakcyjne, to Jezus daje si¢ zobaczy¢ w obrazie ston-
ca. Na ziemi jest On, odblaskiem ,,Stonica Sprawiedliwosci”, ktére nie
oslepia, lecz ukazuje cztowieka takim jaki jest i prowadzi ku sobie'".

W antyfonie, modlacy sie prosza ,Odwieczng Swiatlo$¢” - Je-
zusa, aby ,08wiecil tych ktorzy mieszkaja w ciemnosciach i cieniu
$mierci”. Prosba ta jest kompilacja dwdch tekstow biblijnych pocho-
dzacych z psalméw 13 i 107.

!7Por. M. Lurker, Storice, w: SOSB, s. 218.

8B, Czyzewski, Chrystologia w Komentarzu do Zachariasza Dydyma Aleksandryj-
skiego, Gniezno 1996, s. 79.

""?Por. tamze, s. 79-80.
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Psalm 13 to indywidualna lamentacja, w ktorej znajduje si¢ nie-
wiele szczegolow o cierpigcym, ale w krotkich stowach wyraza to,
co trzeba powiedzie¢ przed obliczem Boga: skarge, prosbe o wystu-
chanie, ufno$¢ i dzigkczynienie'?. Psalmista jest bliski §mierci, ma
wrazenie, ze Bog o nim zapomnial, podczas gdy jest gnebiony przez
nieprzyjaciela. Prosi Stwoérce o to, aby oswiecil jego oczy, by nie po-
zwolil mu zasng¢ w $mierci. Poktada catkowitg ufnosé w Panu i wie,
ze On go nie zawiedzie.

W Psalmie 107 zostalo przedstawionych kilka sytuacji zagroze-
nia oraz zbawcza interwencja Boga'*'. Psalmista w wersetach 101 14
przedstawia motyw ludzi siedzacych w mroku i cieniu $mierci oraz
opisuje ich ratunek: ,Siedzieli w ciemnosciach i w cieniu $mierci,
zwigzani w niedostatku i w zelazie; bo sie sprzeciwiali stowom bo-
zym i wyrokami Najwyzszego wzgardzili. I ponizone bylo utrapie-
niem serce ich, upadli, a nie bylo, kto by ich ratowal. I wotali do
Pana, gdy w ucisku byli, i wybawit ich z ich utrapien i wywiddt ich
z ciemnosci i z cienia $mierci, i okowy ich potamal. Niechze wysta-
wiajg Pana zmilowania jego i cuda jego dla synow ludzkich, przeto
ze skruszyt drzwi miedziane, i potamal zapory zelazne. Wybawit ich
z drogi ich nieprawosci, bo dla niesprawiedliwo$ci swoich byli po-
nizeni” (Ps 107, 10 - 16)'*2. Tekst psalmoéw konczy cala histori¢ opo-
wiedziang w pigtej antyfonie. Jezus Chrystus - jako blask — wybawia
czlowieka z ciemnosci i staje si¢ dla niego niegasngcym $wiattem
i wiecznym odkupieniem.

'2Por. S. Lach, J. Lach (red.), Ksiega Psalméw..., dz. cyt, s. 136.
121 Por. tamze, s. 460.
2WLG.
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2.6. O Rex gentium

Tabela 10. Biblijna analiza poszczegdlnych czesci szostej antyfony adwen-
towej: ,,O Rex gentium”.

Antyfona Perykopa biblijna
adwentowa | Siglum Wulgata Przeklad
»O Rex Jr10,7 »Quis non timebit te, |,Kto nie lekalby si¢ Cie-
géntium” 0 Rex gentium?”. bie, Krélu narodow?”.
»desiderdtus | Ag 2, 8 »Et movebo omnes gentes, | ,,I porusze wszystkie naro-
edrum” et veniet desideratus cunc- | dy, a przyjdzie Pozadany
tis gentibus: et implebo | przez wszystkie narody,
domum istam gloria, dicit |inapelni¢ dom ten chwala,
Dominus exercituum’. mowi Pan zastepow”'%.
Slapisque | Ps »Lapidem quem repro-|,Kamien odrzucony
anguldris” | 118(117), 22 | baverunt cdificantes, hic | przez budujacych stal si¢
factus est in caput anguli’. | kamie-niem wegielnym”.
1228, 16 »Ecce ego mittam in fun-| ,Przeto tak méwi Pan Bog:
damentis Sion lapidem,|Oto Ja klad¢ na Syjonie
lapidem probatum, angu- | kamien, kamien dobrany,
larem, pretiosum, in fun-|wegielny, cenny, do fun-
damento fundatum; qui|damentéw zalozony. Kto
crediderit, non festinet”. | wierzy, nie potknie si¢”
»qui facis | Ef2, 14 »ipse est enim pax nostra|,On bowiem jest naszym
utraque qui fecit utraque unum |pokojem. On, ktory obie
unum:” et medium parietem ma- | czgéci [ludzkosci] uczynit
ceriae solvens inimicitiam | jednoscia, bo zburzyt roz-
in carne sua”. dzielajacy je mur - wro-
go$¢. W swym ciele”.
Shoéminem |Rdz2,7 »Formavit igitur Dominus | ,wtedy to Pan Bég ulepil
quem Deus hominem de limo | cztowieka z prochu ziemi”.
de limi terra’.
formdsti.”

Zrédlo: opracowanie wlasne.

W szostej antyfonie adwentowej ,,0”, Odkupiciel jest nazwany
»Krolem Narodow”, ,Kamieniem Odrzuconym przez budujacych’,
»Pokojem”. Tytuly te rozszerzaja wyraznie perspektywe zbawienia
poza nardd zydowski, na inne narody.

123 B]W
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W Biblii okreslenie ,,obce narody” odnosi si¢ do ludzi, ktérzy
nie nalezg do narodu Izraela i ktérych religia budzi nieche¢. Izra-
elici, wierzacy w jednego Boga, ktérego nie mozna bylo przedsta-
wia¢, czesto na przestrzeni wiekow popadali w synkretyzm religijny.
Zawierali sojusze z poganami i przejmowali ich praktyki, zaczynali
czci¢ ich bogéw, ktérych mozna bylo przedstawiaé, a ktorzy stawali
sie dla nich putapka (por. Ps. 106, 34-36)'**. W takich sytuacjach pro-
rocy nawolywali ich do nawrdcenia, przedstawiajac bezsensownos¢
batwochwalstwa. Jednym z licznych upomnien prorockich jest frag-
ment Ksiegi Jeremiasza (por. 10, 1-16). Prorok z ironig opisuje bez-
silnos¢ ludzkich wytworéw, tak, jakby mogly one przynosi¢ szcze-
$cie. Dla kontrastu ukazuje wszechmoc jedynego Boga — Jahwe. On
stworzyl wszystko i podtrzymuje w istnieniu'*. Nazywa go ,,Krolem
Narodow” (por. Jr 10, 7), przed ktérym wszyscy ludzie odczuwajg
bojazn, lek. Nikt z Nim nie moze si¢ réwna¢. Narody muszg nawro-
ci¢ sie do Boga, by stat sie ich ,,Swiatlo$cig”

W dalszej czg$ci antyfony przywolany zostal fragment Ksiegi Ag-
geusza. Dziatalnos¢ proroka przypada na drugi rok rzadéw Dariusza
I (520 r. p.n.e.) Mimo tego, ze Izraelici od 18 lat s3 wolni, to $wigty-
nia Jerozolimska nadal lezy w gruzach. Prorok wiaczyl si¢ w sprawe
odbudowania $wigtyni'?*. W drugim rozdziale swojej ksiegi opisuje
on przyszla chwale Domu Boga. Aggeusz wskazal réwniez na jego
uniwersalistyczny wymiar. Zapowiadal nawrdcenie narodéw pogan-
skich na wiare w prawdziwego Boga. W jego wizji Stworca mowi:
»Porusze wszystkie narody, tak ze naptyna kosztownos$ci wszystkich
narodow, i napelnie chwalg ten dom” (Ag 2, 7). Mowa tu o przysztej
$wigtyni, ktorej chwala okaze sie wigksza od tej, jaka cieszyla sie ta
wybudowana przez Salomona'?’. Swiety Hieronim dokonal mesjan-
skiej interpretacji tego tekstu. Odnidst stowo ,,porusze” do zjawisk
w przyrodzie w chwili §mierci Jezusa na krzyzu (por. Mt 27, 45-54),
a wzmianke o ,narodach” polgczyt z nakazem Jezusowym ,,naucza-

2Por. L. Ryken i in. (red.), Narody pogariskie, w: SSB, s. 536-537.

12 Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Jeremiasza. Komentarz, w: BP, s. 1725.
126Por. L. Stachowiak (red.), Wstep do Starego..., dz. cyt, s. 337.

’Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Aggeusza. Komentarz, w: BP, s.
2092-2093.
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nia wszystkich narodéw” (Mt 28, 19). W Wulgacie tekst ten brzmi
»porusze wszystkie narody, a przyjdzie upragniony przez wszystkie
narody i napelni¢ dom ten chwalg” (Ag 2, 7). Przez Hieronima Me-
sjasz zostal nazwany jako ,,Upragniony”, jednakze dzisiejsza egzegeza
podwaza takie interpretowanie zawartych w ksiedze stow'?%.

Na podstawie hebrajskiego oryginalu Ksiegi Aggeusza oraz pro-
roka Jeremiasza i ich ttumaczenia zawartego Wulgacie, mozna zary-
sowa¢ obraz Boga, ktory jest ukazany w szostej antyfonie adwento-
wej. Bog jest ,,Stworcg” oraz ,Wladcg Narodow”, ktore Go jednak nie
znaja i czcza swoje bozki. Mimo to, ludzie ci nie zostaja przez Boga
odrzuceni. Zapowiada On przez usta proroka Aggeusza, ze nawrdcg
sie i zostang zebrani w $wiatyni Boga, po to, by Go chwali¢. Dlatego
$wiety Hieronim tlumaczac ten tekst, interpretuje go nadajac mu sens
mesjanski i nazywa Odkupiciela ,Wyczekiwanym przez Narody”.

Kolejnym tytulem Mesjasza uzytym w antyfonie jest ,,Kamien
Wegielny”. Nalezy pamiegta¢ ze, w budowli nie ma nic bardziej klu-
czowego niz kamien wegielny; od niego zalezy spdjnos¢ budowanej
konstrukcji. W Pismie Swietym uzyty tytul ma wyraznie charakter
mesjanski. Pierwsza wzmianka o nim znajduje si¢ w opisie krdla
Izraela zawartym w Ksiedze Psalmow'?. Ostatni Psalm Hallelu - Ps
118 - to liturgiczny hymn, ktéry stanowi uwielbienie i dzigkczynie-
nie Bogu. Wyrasta on z dramatu narodowego, ktory obrdcit si¢ juz na
korzys¢ Izraela. W utworze mowa jest o kamieniu odrzuconym przez
budujgcych, ktéry stat si¢ kamieniem wegielnym (por. Ps 118, 22).
Uczestniczacy w $wigtynnej liturgii dzigkczynnej wyrazaja w nim
zdumienie nad ekonomig zbawcza Boga. Kamien, ktory jako nie-
uzyteczny odrzucili budujacy, staje si¢ podstawa budowli. Trescig tej
metafory jest to, Ze przeznaczony na $mier¢ moze cieszy¢ sie — dzieki
dobroci Boga - zyciem'”. Ten sam motyw znajduje si¢ w Ksiedze
proroka Izajasza. Bog potozyt na Syjonie ,,kamien dobrany, wegielny,

12 Por. M. Peter , Ksiega Aggeusza. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz, w: S.
Lach (red.), Ksiggi Prorokéw Mniejszych. Nahuma - Habakuka - Sofoniasza - Agge-
usza - Zachariasza - Malachiasza. Wstep — przekltad z oryginatu - komentarz, Po-
znan 1968, s. 224-227.

'Por. L. Ryken i in. (red.), Kamiern wegielny, w: SSB, s. 295.

Por. S. Lach, J. Lach (red.), Ksigga Psalméw..., dz. cyt., s. 496.
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cenny, poltozony jako fundament” (Iz 28, 16). Na nim ma by¢ zbudo-
wana nowa Jerozolima, a Syjon ma by¢ miejscem zbawienia. Bog -
w tym fragmencie ksiegi — ukazany jest jako jedyna ostoja i gwaran-
cja ocalenia®'. Na siebie, jako na , Kamien wegielny”, wskazal Jezus
w przypowiesci o niegodziwych dzierzawcach winnicy. Utozsamiony
jest w niej z kamieniem, odrzuconym przez budujgcych (por. Mk 12,
10). Uznanie Jezusa za ,,Kamien wegielny” oznaczalo wyniesienie Go
do chwaty. Odrzucony przez ludzi stal si¢ fundamentem ,,Nowej Je-
rozolimy” - Kosciota'*.

Obraz ,,Kamienia wegielnego Nowej Jerozolimy” - Jezusa Chry-
stusa dopelnia obraz z Listu do Efezjan. Jest to jedyny fragment z No-
wego Testamentu, ktéry postuzyl jako tworzywo antyfon adwento-
wych. Swiety Pawel méwi w nim, ze widocznym znakiem dziatania
Boga jest fakt, zblizania sie¢ do Zbawcy pogan co jest mozliwe dzieki
ofierze Chrystusa'®”. On jest tym, ktory ,,obie czesci ludzkosci uczy-
nil jednoscia, bo zburzyl oddzielajacy je mur — wrogos¢. W swym
ciele pozbawit On mocy Prawo przykazan, wyrazone w zarzadze-
niach, aby z dwoch rodzajéw ludzi stworzy¢ w sobie jednego no-
wego czlowieka, wprowadzajac pokdj” (Ef 2, 14-15). Mur, o ktérym
mowi Apostol Naroddow, to najprawdopodobniej przegroda kamien-
na, o ktérej wspomina Jozef Flawiusz (zm. po 94 r.). Oddzielala ona
dziedziniec pogan od dziedzirica niewiast w Herodowej Swigtyni Je-
rozolimskiej**. Dzigki Jezusowi nawrdceni poganie, o ktorych pisze
prorok Aggeusz, staja sie wraz z Izraelem jednym nowym Narodem
Wybranym, gdyz Chrystus, dzieki swej mece, zniést miedzy nimi
wszelkie podzialy. Przez laczno$¢ z Chrystusem wierzacy nie tylko
s3 wprowadzeni do domu Boga, lecz takze sami stajg si¢ domem,
w ktéorym mieszka Bog. Nowe Przymierze jest niezniszczalne, bo
stoi na fundamencie, ktérym jest Zbawiciel'*.

! Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Izajasza. Komentarz, w: BP, s. 1613.
1*2Por. M. Lurker, Kamie# wegielny - kamier fundamentowy, w: SOSB, s. 83-84.

'3 Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., List do Efezjan. Komentarz, w: BP, s. 2549.
" Por. A. Jankowski , Listy wigzienne swigtego Pawta. Do Filipian - do Kolosan - do
Filemona - do Efezjan. Wstep — przeklad z oryginatu - komentarz, Poznan 1962, s. 404.
1% Por. List do Efezjan..., dz. cyt., s. 2549.
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W analizowanej antyfonie kontynuacja fragmentu z Listu
do Efezjan staje sie perykopa Ksiegi Rodzaju. Swiety Pawel mowi
o stworzeniu nowego czlowieka i nowej wspdlnoty, w ktdrej nie be-
dzie podzialéw na Izraelitéw i pogan (por. Ef 2, 15). Autor antyfon
komentuje ten tekst przywolujac opis stworzenia. Jak na poczatku
dziejow Bog ,ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego noz-
drza tchnienie zycia” (Rdz 2, 7), tak w Chrystusie nastepuje ponow-
ne stworzenie cztowieka duchowego (por. Ef 2, 15), ktéry odkupiony
krwig Jezusa, staje si¢ nowym czlowiekiem, nie pochodzacym ,,z zie-
mi’, lecz narodzonym ,,dla nieba”. Moze on w pelni cieszy¢ sie ,,Bo-
skg Swiatlo$cig” Zbawienie staje si¢ udziatem nie tylko Izraela, lecz
wszystkich narodow.

Przedostatnia z wielkich antyfon adwentowych stawia czlowie-
ka, za otwartymi drzwiami wiecznosci. Cztowiek dostrzega jeszcze
jedna prawde o swoim Stwdrcy, nie jest On Bogiem samotnym, ale
»Krolem Narodéw” i ich ,,Odwiecznym Pokojem”.

2.7. O Emmanuel

Tabela 11. Biblijna analiza poszczegolnych czeéci siodmej antyfony adwen-
towej: ,,O Emmanuel”.

Antyfona Perykopa biblijna
adwentowa | Siglum Wulgata Przeklad
»O Emmd- 127,14 »Ecce  virgo  concipiet, | ,Panna pocznie i porodzi
nuel” et pariet filium, et vocabitur | Syna i nazwie Go imie-
nomen ejus Emmanuel”. | niem Emmanuel”

18,8 »Et erit extensio alarum | ,Swoimi rozpietymi skrzy-
eius, implens latitudinem | dtami okryje caly twdj kraj,
terrae tuae, 0 Emmanuel’. | Emmanuelu”"*.

orex et légi- |1233,22 | ,Dominus enim judex no-|,Pan jest naszym prawo-

fer noster” ster, Dominus legifer no-|dawca, Pan naszym prawo-
ster, Dominus rex noster, | dawca, Pan naszym kro-
ipse salvabit nos”. lem! On nas zbawi!”.

15 BP,
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»exspectdtio | Rdz »Non auferetur sceptrum | ,Nie bedzie odjete berto od
géntium” 49,10 de Juda, et dux de femo- |Judy ani wodz z biddr jego,
re ejus, donec veniat qui|az przyjdzie, ktéry ma by¢
mittendus est, et ipse erit| postan, a on bedzie oczeki-
expectatio gentium’. waniem narodow”'.
et sdalvator |1z weligite lapides elevate si- | ,Postawcie znak, by wska-
edrum: veni” | 62,10-11 | gnum ad populos. Ecce Do- | za¢ droge ludom! Oto Pan
minus auditum fecit in extre- | oglasza az po krance ziemi:
mis terrae: Dicite filiae Sion: | Méwcie do corki Syjonu: Oto
Ecce Salvator tuus venit”. | przybywa twoj Zbawca!”'*,
wad salvan- |1237,20 |,Et nunc, Domine Deus | ,A teraz, Panie, Boze nasz,
dum nos noster, salva nos de manu | wybaw nas z reki jego,
Doémine ejus, et cognoscant omnia | i niech poznaja wszystkie
Deus noster” regna terre quia tu es Do- | krolestwa ziemi, ze ty jeste$
minus solus”. sam Panem”'®.

Zrédlo: opracowanie wlasne.

W ostatniej antyfonie adwentowej, teskne wolanie Kosciota osia-
ga swoj szczyt. Bég nazywany jest najbardziej czutym z imion: ,,Em-
manuel - Bég z nami”'*’. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wszystkie tytuty
uzywane w antyfonach prowadza do tego szczegélnego. Bég daje sie
czlowiekowi coraz bardziej poznaé. Przedstawia si¢ tajemniczo: ,Ma-
dro$¢’, ,,Adonai’, ,Korzent’, ,Klucz”, ;Wschdod”, ,,Krdl’, ale ostatnie Jego
imie wyraza blisko$¢. Bog nie chce wlada¢ ludzmi jak tyran, sedzia
czy wladca. On chce by¢ blisko czlowieka; przebywac z nim, nawigzac
milosna relacje, uczyni¢ go czescia swojego mistycznego ciata'!.

Imie ,,Emmanuel” pojawia sie w tekécie Pisma Swietego trzykrot-
nie. Dwa razy w Starym Testamencie i jeden raz w Nowym. Uzywa go
dwukrotnie prorok Izajasz (por. 7, 14. 8, 8). Okresla nim dziecko, kto-
rego narodziny miaty w symboliczny sposéb ukazywac kierownictwo
Boga i Jego opiekuniczg obecnos¢ posrod swego ludu (por. Iz 7, 14).

137 B]W

138 B,

139 B]W

10 A, Sielepin, Adwentowa ikona..., dz. cyt., s. 84.

"1 Por. P. Parsch, Rok liturgiczny, t. 1, ttum. Z. Dabrowska, Poznan 1958, s. 162.
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Imie to zostalo uzyte takze przez ewangeliste Mateusza, aby pokaza¢
narodziny Jezusa z Dziewicy Maryi (por. Mt 1, 23)'*

Izajasz opisuje spotkanie z krolem Achazem. Prorok, podczas
wojny z Syria, zwraca uwage, aby w zagrozeniu ze strony nieprzyja-
ciela, wladca ufal Bogu i poprosil Go o znak, nie pokladal zas nadziei
w przymierzu z poganska Asyrig. Prorok twierdzi, ze interwencja
Boga zalezy tylko od woli Achaza i jego prosby. Krél w odpowiedzi
na stowa Izajasza odwoluje si¢ do zakazu kuszenia Boga — wystawia-
nia Go na probe. Wladca ukazuje si¢ jako ten, ktory jest bogobojny
i boi si¢ zlamac jakiekolwiek przykazanie. Prorok poznawszy praw-
dziwe motywy dzialania kroéla karci go; pokazuje jego stabg wiare
oraz krétkowzrocznos$¢ dziatania. Mowi, Ze nie prosi Boga o znak,
poniewaz Mu nie ufa, a w sercu podjal juz wczesniej decyzje o soju-
szu z poganami i odrzucit swojego Boga'*.

W tych okolicznosciach prorok Izajasz kieruje w mocnych sto-
wach upomnienie do Achaza. Adresuje je jednak nie bezposrednio
do krdla, lecz do domu dawidowego i w ten sposdb przywotuje caly
dynastie krolewska. Achaz staje si¢ reprezentantem calej dynastii,
z ktérg Bog zawart przymierze. Jahwe zapowiada swoj znak: naro-
dzi sie dziecko, ma je zrodzi¢ ,,Alma - kobieta’, ktéra stuzy Bogu
ijest z Nim $cisle ztaczona. Matka nada mu imie ,,Emmanuel”. Jest to
imie, ktdrego nie otrzymat zaden krdl Izraela. Sktada si¢ ono z zaim-
ka osobowego ,,my”, przyimka ,,z” oraz imienia Boga ,,EI”. Mozna je
przetlumaczy¢ jako ,,Bég z nami” czy ,Niech Jahwe, nasz Bog, bedzie
z nami”'*,

Drugi raz prorok wspomina o ,, Emmanuelu” w rozdziale 6smym.
W dalszym ciggu przedstawia konsekwencje wyboru dokonanego
przez krola Achaza. Ukazuje tam dwa obrazy: spokojne wody kanatu
Siloe oraz niszczaca potege wod Eufratu. Nardd wybrany rezygnujac
z opieki Boga — ukazanego jako spokojne wody - zdaje si¢ na pomoc
Asyrii i poddaje sie sile, nad ktdérg nie bedzie w stanie zapanowac,

'2Por. Lemke W., Immanuel, w: P. Achtemeier (red.), Encyklopedia Biblijna, thum. Z.
Kosciuk, Warszawa 1999, s. 409-410.

' Por. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza. Rozdzialy 1-12. Wstep - przeklad z oryginatu -
komentarz, Czgstochowa 2010, s. 411-413.

144Por, tamze, s. 413-422.
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czyli wodom Eufratu. Nowa sytuacja zniewolenia zostaje rozjasniona
obietnicg zawartg w imieniu ,,Emmanuel”'*. Przez wzglad na Niego
oraz obietnice dane Izraelowi i Dawidowi, Bég nie dopusci do catko-
witego zwyciestwa armii asyryjskiej i unicestwienia swojego ludu'*.
Naro6d pograzony w odmetach wod Eufratu zostaje wezwany do po-
nownego zawierzenia Bogu. Izajasz wzywa wiec do ufnego spokoju,
ale zarazem przestrzega, Ze na zbawienie pochodzace od Boga moga
liczy¢ tylko ci, ktorzy uznaja Jego $wietos¢ i oddadzg Mu si¢ na stuz-
be. Jezeli Izrael i tym razem odrzuci Boga, szukajac pomyslnosci na
wlasng reke, skala, ktéra miata ocali¢, to jest ,,Emmanuel’, stanie si¢
dla niego powodem upadku'*’.

Mesjasz ukazany w dwoch fragmentach ksiegi Izajasza przedsta-
wiony jest jako ,,Emmanuel - Boég z nami”. Tytul ten zawiera w so-
bie dwie zasadnicze prawdy. Bog ma do tego stopnia sta¢ si¢ bliskim
czlowiekowi, Ze ten nawet nie jest sobie w stanie tego uzmystowic.
Stworca ma sta¢ si¢ dla grzesznika skalg schronienia, miejscem
ucieczki, ocaleniem od wrogéw. Ten jednak musi pamieta¢, ze jesli
okaze sie niewierny wobec laski Boga, to Mesjasz, nie bedzie wtedy
jego ucieczky, ale powodem upadku, stanie si¢ kamieniem, o ktory
sie potknie.

Ostatni tytul obiecywanego Odkupiciela tchnie radoscia z nad-
chodzacej, dlugo oczekiwanej bliskosci Boga. Wskazuje takze na
ostateczne uzdrowienie lub zerwanie relacji cztowiek — Bog. Stworca
wyciaga reke, czekajac na odpowiedz. Wszystko zalezy wiec od czlo-
wieka, ktéry moze podac reke Bogu albo odrzuci¢ jg na wieki.

Autor antyfon, budujac dalsze czesci ostatniego utworu, przywo-
tuje kolejny fragment z Ksiegi Izajasza. Autor natchniony, w rozdzia-
le trzydziestym trzecim, maluje obraz przysztej Jerozolimy, w ktorej
Bog bedzie krélem, a Jego lud osiggnie pelnie zbawienia. Cata sekcja
(por. 33, 17-27) ma charakter wizji zapraszajacej do ogladania Bo-
skiego Kréla w Jego pieknie oraz bardzo odlegtego kraju, czyli Jego

>Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Izajasza. Komentarz, w: BP, s. 1573.
146]. Pa$ciak, Izajasz wieszczem..., dz. cyt., s. 46.
' Por. Ksiega Izajasza...,dz. cyt., s. 1573.
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mieszkania'®®. Oczy sprawiedliwych ujrza Stwoérce oraz splendor
Jego chwaly. Inni, ktérzy jak Achaz nie zaufali Mu, polegajac wylacz-
nie na sile militarnej i probujac przez sojusze zapewnic¢ sobie bez-
pieczenstwo gardzac Boza opieka, zamilkng na jego widok'®. Bog
bowiem nie toleruje nieprawosci i okazuje si¢ trawigcym ogniem
dla wszystkich, ktorzy sie jej dopuszczajg. Ludzie sprawiedliwi moga
natomiast liczy¢ na Bozg pomoc i pelnie Jego blogostawienstwa.
Prorok ukazuje Boga jako przeciwienstwo obcych krélow, ktdrzy
okupuja swiete miasto i $ciagaja z niego haracz. Stalg obecno$¢ Boga
posrod swego ludu symbolizuje §wigtynia jerozolimska. Bog okazuje
sie w niej ,,Poteznym Sedzig’, ,,Prawodawcy’, ,,Krélem’, ,Zbawicie-
lem” (Por. Iz 33, 22). To On zapewnia swojemu ludowi zwycigstwo
nad wrogami, odpuszcza swoim wybranym grzechy i obdarza swoim
blogostawienstwem'.

Izajasz w omawianej wyzej perykopie, méwi o obietnicy zbawie-
nia danej Izraelowi. Nar6d wybrany bedzie cieszy¢ si¢ opieka Boga
w czasach Jego krolowania. Autor antyfon, chcgc ukaza¢ uniwersali-
styczny charakter zbawienia dokonanego przez ,,Emmanuela”, wsta-
wia w obraz ukazany przez proroka przepowiedni¢ Jakuba, ktérg
wyglosit do swoich synéw. W antyfonie zacytowano fragment mo-
wiacy o Judzie: ,Nie bedzie odjete berto od Judy ani laska pasterska
z biddr jego, az przyjdzie, ktéry ma by¢ postan, a on bedzie oczeki-
waniem narodéw” (Rdz 49, 10)"!. Wladza Judy bedzie trwala, az do
czasu kiedy przyjdzie ten, ktdry ,,ma by¢ postanym” (hebr. ,,§iloh”)'%2.
We wspolczesnych komentarzach biblijnych nie ma zgodnosci co do
tego, kim ma by¢ 6w ,,postany”™.

18T, Brzegowy, Ksigga Izajasza. Rozdzialy 13-39. Wstep - przektad z oryginatu - ko-
mentarz, Czgstochowa 2014, s. 586.

49Por. tamze, s. 649.

1% Ksiega Izajasza...,dz. cyt., s. 1625.

SLBJW,

12 A. Ku$mierek (red.), Hebrajsko-polski Stary Testament..., dz. cyt., s. 203.

1% Krytyczng wykladnie tego zagadnienia mozna znalez¢: J. Lemanski, Ksigga Ro-
dzaju. Rozdzialy 37- 50. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Czestochowa
2015, s. 480-486; D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Rodzaju. Komentarz, w:
BP, s. 117-119; S. Lach, Znaczenie wyrazu Siloh w Rdz 49, 10, 2., w: tenze, Ksigga
Rodzaju. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznan 1962, s. 607-613.
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Od najdawniejszych czaséw w tradycji Ojcow Kosciota wypo-
wiedz Jakuba o Judzie byla uwazana za proroctwo mesjanskie, za-
powiadajgce przyjscie osobowego Mesjasza z pokolenia Judy'*. Jego
réd zachowa swa autonomig i wladze (berlo i laska — por. Rdz. 49,
10'**), dopdki nie przyjdzie ten, do ktorego to berto z prawa nalezy
- Mesjasz. Jemu beda poddane wszystkie narody. Posiadanie berla
i postuch u narodéw, podobnie jak powszechny dostatek (por. Rdz
49, 11), to biblijne cechy Mesjasza i czaséw Jego panowania'*. Au-
tor antyfon adwentowych, poprzez wlaczenie do tekstu ostatniej an-
tyfony — w opis pochodzacy z Ksiegi Izajasza — fragmentu z Ksiegi
Rodzaju, ukazuje powszechny plan zbawienia, jakim Bég obdarzyt
ludzkos$¢ przez osobe Emmanuela. Nie ogranicza si¢ on do Izraela,
lecz jest skierowany do wszystkich narodow, ktére beda miaty udziat
w zbawieniu.

Po przywolaniu przepowiedni Jakuba dotyczacej Judy (por. Rdz
49, 10) i rozszerzeniu idei zbawienia na wszystkie narody, autor an-
tyfon adwentowych wraca do obrazéw z Ksiegi 1zajasza. Przywoluje
poemat w ktérym prorok opisuje przyszla chwale odrodzonej Jero-
zolimy (por. Iz 62, 1-12)'%.

W biblijnej perykopie zostalo ukazane miasto §wiete; postuzo-
no sie przy tym bogata symbolika: §wiatla, drogocennych klejnotow
i urodzajnej ziemi. Motywem dominujacym w tekscie jest metafora
malzenstwa Boga z Izraelem. Zadlubiny te nie s3 tylko odnowieniem
milosci, ktora zostala zerwana przez niewierna oblubienice, czy-
li Jerozolime¢. Milos¢ Boga do swojego ludu zostaje przedstawiona
jako akt zupelnie nowy. Prorok mobilizuje wszystkich do wytrwa-
tej modlitwy, ktéra ma przypomina¢ Bogu o ztozonych obietnicach.
Na wolanie ludu, Bég odpowiada przysiega, w ktorej zapewnia, ze
juz nigdy nie ukarze swojego ludu. Wersety od dziesigtego do dwu-
nastego — odczytane w kluczu metafory matzenskiej — sa przygoto-

'**Por. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, Poznan
1962, s. 540.

155 BJW,

1% Por. S. Stys, Komentarz do Ksiggi Rodzaju, w: BJW, s. 63.

'*Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II - I1I 40-66. Wstep — przektad z oryginatu -
komentarz - ekskursy, Poznan 1996, s. 287.
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waniem do ceremonii zaslubin, w ktérej Jerozolima - ,,Oblubienica”
przygotowuje droge dla swojego ,,Oblubienca” W radosci Oblubie-
nicy bedg uczestniczy¢ wszystkie ludy ziemi, ktdre rozpoznajg przy-
chodzacego do niej Boga'*®. Ostatni werset (Iz 62, 12) zawiera szereg
imion symbolicznych. Eksponujg one $wigto$¢ nowego narodu i od-
kupienie nawigzujac do czestego okreslenia Boga jako Odkupicie-
la. Czasy oddalenia i roztaki minely, miasto $wiete oczekuje nowa,
pelna chwaly przyszlos¢, w ktorej majg takze udzial inne narody*”.

Ostatnim fragmentem Pisma Swietego, z ktorego skompilowa-
no siédmg antyfone adwentows, jest modlitwa Ezechiasza (por. 1z
37, 14-20). Opisuje on trudne polozenie polityczne krdlestwa judz-
kiego. Asyria w tym czasie podporzadkowala sobie wielu sasiadéw
oraz podbita cze$¢ terenéw Judy. Wrogowie rozpoczynaja okupacije
Jerozolimy. Wysylaja postancow, ktorzy po hebrajsku przemawiajg
pod murami miasta, majac na celu ztamanie ducha obroncow. Wy-
mieniajg swoje liczne podboje po to, by wzbudzi¢ w nich strach. Krol
Ezechiasz, odmiennie niz Achaz, sam wysyla postanica do Izajasza
po rade. Prorok zaleca zaufanie Bogu. Niedtugo po tym, Asyryjczycy
wysylaja do krola Judy kolejny list, nawolujacy do kapitulacji. Eze-
chiasz przedktada list Bogu w $wigtyni. Nastepnie w swojej modli-
twie wyznaje wiare i zaufanie Bogu. Niejako w tym samym momen-
cie Sennacheryb krol Asyrii (zm. 681 r. p.n.e) szczyci sie swoja sila
i zapowiada koniec Izraela oraz poréwnuje Boga do bostw krajow
podbitych. Ezechiasz przeciwstawia mu wiare $wiadoma, ktora jest
wyznawaniem prawdziwego Boga oraz okazaniem Jemu zaufania.
Konflikt Judy z Asyrig traci charakter polityczny i staje si¢ sporem
o panowanie Boga nad $§wiatem'®.

Konkluzjg modlitwy Ezechiasza stajq si¢ stowa ,,teraz Panie Boze
nasz, wybaw nas” (Iz 37, 20). Ezechiasz przyzywa Boga, by teraz On
dzialal, pomscil swoje zniewagi i wybawit lud. Nie jest On jak bogo-
wie pogan, ktérzy nie mogli im pomdc, Jahwe jest Bogiem zyjacym,

'3 Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Izajasza. Komentarz, w: BP, s. 1689.
L. Stachowiak, Ksigga Izajasza II - I1I 40-66..., dz. cyt., Poznan 1996, s. 292.
'“Por. D. Bartosiewicz, M. Bednarz i in., Ksigga Izajasza. Komentarz..., dz. cyt.,, s.
1629-1632.
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co skutkuje zaufaniem i wnosi nadzieje. Ezechiasz zdaje sobie sprawe
z tego, ze jest w rece Sennacheryba, ale wierzy, ze jest ktos, kto potrafi
wybawi¢ go z jego reki'e’.

Modlitwa Ezechiasza konczy ostatnig z antyfon adwentowych.
Mesjasz nie jest tylko historyczng postacig, na ktérg oczekiwat nar6d
wybrany, ale jest takze Zbawicielem wspotczesnego czlowieka, kto-
ry musi tylko, tak jak Ezechiasz, zaufa¢ calym sercem Bogu, uzna¢
swoja niewystarczalnos$¢ i pozwoli¢ Mu dziala¢. Wtedy Bog stanie sie
dla niego ,Skala Schronienia”, ,Niegasnacg Nadziejg” i ,Miejscem
Ucieczki w przeciwnosciach”, a w niebie ,,Przyjacielem, u ktérego
znajdzie odpoczynek”.

' Por. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza. Rozdzialy 13-39..., dz. cyt., s. 771.
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Rola antyfon w rozwoju zycia duchowego

chrzescijan

»«Jezus Chrystus — wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki» (Hbr 13, 8).
Bylo to wyznanie wiary, tych ktérzy znali Go Zyjacego na ziemi i wi-
dzieli Go zmartwychwstalego. Oznacza to, ze dzisiaj tylko wtedy dobrze
Go poznajemy, kiedy rozumiemy Go w jednosci z Chrystusem ,wczo-
rajszym” i kiedy przez Chrystusa wczorajszego i dzisiejszego widzimy
Chrystusa wiecznego. Spotkanie z Chrystusem obejmuje zawsze trzy
wymiary czasu a takze wychodzenie poza czas, do tego, co jest jednocze-
$nie jego zrodtem i przysztoscig”'. Tak wigc pierwsze spotkanie czlowie-
ka z Chrystusem odbywa si¢ ,,dzisiaj’, gdyz On dziala tu i teraz w zyciu
wielu ludzi, przez co mozemy Go do$wiadczy¢.

Jednak aby zblizy¢ sie do Jezusa i pozna¢ Go ,calego’, nalezy
stucha¢ takze Chrystusa ,wczorajszego’, ktory pokazuje sie w zro-
dlach, przede wszystkim w Pi$mie Swietym. ,Gdy stysze Go calego
inie ,,odcinam” istotnych Jego czesci (...) wtedy stysze Go otwartego
na przysztos$¢ i widzg¢ Go przychodzacego w wiecznosci, ktora za-
wiera w sobie przeszlo$¢, terazniejszos¢ i przysztos¢™. Tak - w jed-
nej ze swych refleksji soteriologicznych - opisal, doswiadczenie
»Jezusa Chrystusa dzisiaj” i skutki Jego dzialania Joseph Ratzinger
- Benedykt XVI. Tekst ten trafnie oddaje duchowe znaczenie tre-
$ci opisywanych w wielkich antyfonach adwentowych ,,0”. Poznanie
Jezusa ma miejsce w wydarzeniach, w ktorych objawia si¢ ,,dzisiaj’,
lecz aby w pelni go ,ustysze¢”, czyli wejs¢ z Nim osobowa relacje,
nalezy poznac Jego ,wczoraj”. Doswiadczenie Jezusa w tych dwdch

' J. Ratzinger, Jezus Chrystus dzisiaj, w: tenze, Jezus z Nazaretu. Studia o chrystolo-
gii. Druga cze$¢ tomu, thum. W. Szymona, Lublin 2015, s. 884.
* Por. tamze, s. 886.
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wymiarach prowadzi do trzeciego jakim jest przyszios¢ i ostatecznie
w wieczno$¢. Wielkie antyfony adwentowe ,,0” przez przywolywanie
historycznych wydarzen z Pisma Swietego ukazuja Jezusa ,wczoraj’,
poprzez przepowiednie prorockie i teksty starotestamentalne i przy-
gotowuja do objawienia si¢ Jego ,,dzisiaj” w wydarzeniach uroczysto-
$ci Narodzenia Panskiego. Omawiane utwory otwierajg takze per-
spektywe ,,przysztosci’, ukazujac wieczng chwale Zmartwychwsta-
tego Kréla Swiatlosci oraz niekonczace sie szczescie zjednoczonych
z Nim ludzi.

Rozdzial poprzedni ukazywal Jezusa ,wczoraj” zapowiadanego
w Starym Testamencie. W niniejszej czesci pracy zostang ukazane
dwa wymiary przyjscia Jezusa, do ktérych duchowo przygotowuja
antyfony: ,,dzisiaj” - w $wietach Jego narodzenia oraz w ,wieczno-
$ci” — w tajemnicy zjednoczenia z Nim w Eucharystii.

3.1. Pomoc w przygotowaniu do uroczystosci Narodzenia
Panskiego

»Po dorocznym obchodzie misterium paschalnego nic nie jest Ko-
$ciolowi drozsze, jak obch6d wspomnienia Narodzenia Panskiego™.
Od 17 grudnia w liturgii przygotowuje si¢ wiernych do obchodu tej
uroczystosci®. Czyta sie wtedy — w liturgii stowa - opisy wydarzen
majacych miejsce bezposrednio przed narodzinami Jezusa oraz waz-
niejsze proroctwa mesjanskie’. W podczas Nieszporow $piewa sie
wielkie antyfony adwentowe ,,0”. Gléwny akcent $wietych celebracji
tego okresu polozony jest na przyjscie Chrystusa w Jego narodzinach
w Betlejem i przygotowaniu wiernych do godnego wspominania tej
tajemnicy. Zaangazowanie to ma nie tylko wymiar liturgiczny, lecz
takze duchowy i moralny. Wzywa si¢ wtedy do nawrocenia serca
i odnowy zycia. Adwent nie ma jednak charakteru pokutnego w ta-
kim samym znaczeniu, jak Wielki Post. Motywem przewodnim tego

* Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza, nr 32, w: MR, s. [80].

4 Tamze, nr 42, w: MR, s. [70].

* Por. Cz. Krakowiak, Adwent w liturgii Kosciola i poboznosci ludowej, Sandomierz
2006, s. 21.
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okresu jest raczej radosna nadzieja przepelniajaca powtarzane przez
Kosciot wezwanie do nawrécenia®.

Okres Adwentu zostal podzielony na dwie korespondujace ze
sobg czesci. Najpierw ukazuje sie Jezusa, ktéry ma przyjs¢ na kon-
cu czasoéw — ,,Stworce gwiazdzistych przestworzy, ktory wszystkich
odkupil™. Przyjdzie On po raz drugi na ziemie, by okaza¢ swoja
potege®, by sadzi¢ sumienia a swym wiernym - wybranym okaza¢
milosierdzie’.

Liturgia drugiej czesci Adwentu w nawigzujac do paruzji Chry-
stusa, wzywa chrzescijan do spojrzenia na osobistg relacje ze Zba-
wicielem. Wyprostowania $ciezki zycia z Bogiem', relacji z Tym,
ktéry przychodzi, by umocni¢ stabych ludzi, kroczacych ku zyciu
wiecznemu'!. Wierny moze zobaczy¢ w nich jak w lustrze swoja
droge za Bogiem. Kontemplujac dzieje narodu Izraela kroczacego za
Najwyzszym, zawierajacego z Nim kolejne przymierza, upadajacego
w grzechy, niewiernego lecz ciagle nawracajacego sie, moze zobaczy¢
swoje zycie oraz konieczno$¢ nieustannego poznawania Boga oraz
nawigzywania coraz $cislejszej osobowej relacji z Nim.

Pomoca w spojrzeniu na osobistg droge chrzescijanina do Stwor-
cy, s wielkie antyfony adwentowe ,,O”. Dzi¢ki nim rozwaza sie w litur-
gii dzialanie Boze i Jego $wietg nauke.  Pierwsza z antyfon, ukazuje
Jezusa jako ,,Madro$¢”, wprowadza modlacych si¢ w proroctwa, ktére
nie méwig wprost o Synu Bozym. Utwor staje si¢ jakby preludium do
kolejnych zapowiedzi, w ktérych Mesjasz bedzie sie stopniowo obja-
wial. Przez $piew antyfony, Kos$ciot chce zacheci¢ cztowieka do jeszcze
Scislejszego kontaktu z Chrystusem. Na poczatku relacja z Nim wydaje
sie trudna, niezrozumiala, lecz gdy zaproszony czlowiek przyjdzie do
gbry Syjon — miejsca przebywania Najwyzszego i wyrazi che¢ pozna-
nia Go, to Bég - ,Odwieczna Madros¢” przedstawia si¢ i chce wejs¢

¢ Por. V. Ryan, Adwent. Boze Narodzenie. Objawienie Pariskie, ttum. W. Zatorski,
Krakow 1998, s. 11-15.

7

# Hymn z godziny czytan s 141

° Hymnjutrznia s. 143

10°s. 317 responsorium

' Hymn popotudniowa s. 295.
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z nim w osobowg relacje. Od cztowieka zatem zalezy to, czy zechce
wej$¢ w te intymng przestrzen. Stwodrca zaprasza do wspdlnej drogi,
do kroczenia za Nim. Chce, aby czlowiek przestal sie Go ba¢ z powo-
du grzechu (por. Rdz 3, 10), zaufal milosierdziu i stal si¢ ponownie
Jego dzieckiem. Wskazuje droge zbawienia, ktorg jest Chrystus, zapo-
wiadany przez prorokéw pod imieniem ,,Madrosci”'2. Bedzie nauczal
drog roztropnosci, gdyz jest ,,Stowem wychodzacym z ust Najwyzsze-
go” i towarzyszyt na wszystkich drogach ludziom, ktérzy Mu zaufajq.
Chrzescijanin kazdego roku w Adwencie jest po raz kolejny zaproszo-
ny do nieustannego podazania za Jezusem, ktory jest ,,droga, prawda
i zyciem” (por. ] 14, 6).

W kolejnym utworze Mesjasz przedstawiony jest jako ten, kto-
ry wyprowadza Izraelitow z niewoli. Objawia swoje imi¢ oraz daje
obietnice wlasnego panstwa. Mimo zwatpienia, grzechu i wystawia-
nia Go na probe, nie odrzuca swojego narodu, lecz okazuje mu mito-
sierdzie. Mesjasz jawi si¢ oczekujacym Go jako ten, ktory troszczy sie
o czlowieka, wyprowadza go z niewoli wlasnego grzechu i zawiera
z nim przymierze. Zaprasza — przez stowa antyfony - do jeszcze $ci-
Slejszej relacji. Daje pozna¢ swoje imi¢ — objawia, kim jest. Mesjasz
nazwany jest ,Panem’, czyli tym, ktéry ma wladze.

Znajomos¢, do ktorej zaprasza Bog, nie oznacza poznania teore-
tycznego, lecz wskazuje na realng rzeczywisto$¢, bliskos¢ i zazylosé.
W te relacje maja by¢ zaangazowane wszystkie wladze czlowieka: ro-
zum, wola i uczucie®. On jest Bogiem zazdrosnym (por. Wj 20, 5),
dlatego zawierajac z ludzZmi przymierze, chce, by ci byli Mu calkowicie
wierni. Z milosci objawit sie czlowiekowi, przed nim odstanial stop-
niowo swa tajemnice, zawierajac przymierze pokazywal jak kocha swoj
naré6d, przez prorokéw przygotowywat lud na przyjecie ,,Odwiecznego
Stowa” - swojego Syna'*. Przypatrujac si¢ tym historycznym wydarze-
niom chrzescijanin wezwany jest do odnowienia i zacie$nienia swo-
jej osobistej relacji z przychodzacym Chrystusem, ktory objawia sie

12 Por, W, Swierzawski, ,, Do kofica ich umitowat”. Rozwazania o Eucharystii, Poznan
1987, s. 45-50.

13 Por. A. qulo, Lex orandi - lex credendi w modlitwach nad darami Adwentu
w mszale Pawta V1. Studium hermeneutyczno-liturgiczne, Katowice 2013, 5.73-74.

4 Por. KKK, nr 68-73.
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w tajemnicy Wcielenia. Jezus chce jako ,Wo6dz” doprowadzi¢ kazdego
do ziemi obiecanej — niebieskiej ojczyzny. Nie przychodzi jako ,,Bog
gory’, ,Wszechmogacy’, czy pod postacia palacego si¢ krzaka, ale jako
dziecko. Przychodzi w fagodnosci i milosierdziu, czekajac na kazdego
grzesznika.

W trzeciej antyfonie Mesjasza zapowiada znak $cietego pnia
drzewa Jessego i wyrastajaca z niego odrosl; mowa o Studze Jahwe.
Utwér méwi o $mierci, mece Jezusa i Jego zmartwychwstaniu oraz
chwale w jakiej beda mialy udzial wszystkie narody. Przygotowujac
wierzacych do uroczystosci Narodzenia Panskiego liturgia ukazuje
wcielenie, jako podwdjng pasche Jezusa. Pierwszg jest przejscie z nie-
ba na ziemie, z wnetrza Trojcy w $wiat cierpienia, stabosci i grzechu.
Mesjasz odnawia zycie, staje si¢ odroslg z uschtego pnia Jessego. Cud
wcielenia osigga pelny sens w drugiej passze Jezusa, przejsciu przez
$mier¢ ku zmartwychwstaniu'®. Chrzescijanin zaproszony do relacji
z Bogiem zostaje postawiony przed obrazem, ktory przedstawia he-
roizm Stworcy; misterium Weielenia jest ukierunkowane na Meke
i Zmartwychwstanie. Czlowiek, szukajac swojej tozsamosci, musi
odnies¢ sie do $cislej wiezi z Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym
i ta droga is¢ do zjednoczenia z Nim. Antyfona ukazuje, ze adwen-
towe oczekiwanie zakonczone tajemnicg Betlejemskiej Nocy, ma
swoje dopelnienie w Triduum Paschalnym Meki, Smierci i Zmar-
twychwstania Jezusa.'® Misterium paschalne staje sie jakby pieczecia,
postawiong przez Boga, konstytuujacg przymierze z czltowiekiem.
Moze by¢ on pewny niezawodnosci obietnic boskich i ich realizacji
w przysztosci, cho¢ musi jeszcze na nie poczeka¢ do momentu, gdy
Bog przyjdzie pelen chwaly na koncu czaséw.

Utwor czwarty przedstawia dwa obrazy Mesjasza: ,,Klucz Dawi-
da” i ,,Berto domu Izraela”. Oba nawiazuja do wcze$niejszej antyfony,
w ktorej autor odwotywal si¢ do misterium Meki Panskiej. ,, Kluczem”
i ,berfem” jest Krzyz, ktérym Jezus otworzyt zamkniete na wieki
przez grzech drzwi do wiecznosci. Chrzescijanin przygotowujacy sie

15 Por. W. Swierzawski, Misteria roku liturgicznego wspding drogg Chrystusa i Kosciota,
w: tenze (red.), Rok liturgiczny, Zawichost — Krakow — Sandomierz 2013, s. 20.
' Por. tamze s. 18-19.
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do uroczystosci Narodzenia Panskiego musi pamietac o tym, ze Oj-
ciec w niebie zawiera z czlowiekiem nowe przymierze, umocowane
nie krwig kozléw i cielcow, lecz Krwig Syna Bozego. Dzigki temu
czlowiek moze wej$¢ do Miejsca Swietego — nieba (por. Hbr 9, 12-
14). Krzyz staje si¢ tez ,Berlem”. Umeczony Zbawiciel, jako Stuga
Panski, postugujac sie nim sadzi ludzkos¢. Tylko ten, kto umiatl za
zycia odpowiedzie¢ na Jego Odwieczng Mito$¢ swoja ludzka mito-
$cig, wzial swdj krzyz i nasladowal Go, bedzie w stanie cieszy¢ sie
ogladaniem Boga twarzg w twarz. Kto w swoich stabosciach pole-
gal na Jezusie, nawet gdyby zgrzeszyl, zostanie wyciagniety z niewoli
- blotnistego dotu grzechu. Chrystus nie skazuje nikogo na pote-
pienie, On jest jedynym ocaleniem - ,w Jego ranach jest zdrowie”
(por. Iz 53, 5). Kto si¢ Go trzyma, ten znajdzie si¢ w kregu ocalenia.
Antyfona ukazuje Jezusa, ktory nie sprowadza na czlowieka pote-
pienia, bo ono istnieje tam, gdzie czlowiek pozostal z dala od Niego,
wtedy potepiony sam siebie wyklucza, separuje si¢ od zbawienia'’.
»Drzewo Krzyza staje sie wybranym przez Boga narzedziem ratun-
ku dla ludzkosci zagubionej na skutek grzechu. Jest uzdrowieniem
dla tych, ktoérzy zaufaja Zbawicielowi, a dla tych ktorzy go odrzuca,
bedzie narzedziem sadu i zatracenia.

Tematyka pigtej antyfony nawigzuje coraz $cislej do tematy-
ki rado$ci Bozego Narodzenia. Stara si¢ przygotowac czlowieka do
ogladania Swiattosci - Jezusa. Antyfona czwarta konczy sie prosba
o o$wiecenie tych co, mieszkajg w ciemnosci i cieniu $mierci. Czlo-
wiek stal na progu nieba, ,widzial” przez otwarte drzwi doskonate
zycie Trojcy Swietej, stojac jednoczesnie w cieniu sadu. Po przejsciu
go, okazuje si¢ godnym trwania przed obliczem Stworcy. Wkracza
do nieba i zostaje o§wiecony przez majestat Boga, widzi Go takim,
jakim jest — pelnym chwaly. Mesjasz zostaje nazwany ,Wschodem,
»Jasnoscia Wiecznej Swiattosci”, ,,Stoncem Sprawiedliwosci”. Tylko
czlowiek czysty tu na ziemi, przebywajacy w zazylosci z Nim, jest

'7 Por. ]. Ratzinger, Eschatologia, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia
o eschatologii i teologii nadziei, thum. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 195-196.

'8°S. Czerwik, J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Swie;te Triduum Paschalne. Komentarze
biblijno-liturgiczne i medytacje, Kielce 2001, s. 110.
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gotowy na wkroczenie w Jego niebianski blask. Antyfona - ukazujac
Boga w chwale - przypomina, ze bezbronne dziecko, ktére narodzi
sie w Betlejem, bedzie ,,Stoncem Wschodzacym z wysoka” (Lk 1, 78),
,,Swiatloéciq Swieca,cq w ciemnosci” (por. ] 1, 5). Przezywanie uro-
czystosci Narodzenia Paniskiego to przedsmak ogladania ,,Swiattosci
Boga” Dobre przygotowanie si¢ do nich i staniecie przed Jezusem
z czystym sercem sprawia, Ze na ziemi mozemy uczestniczy¢ w Jego
chwale i zosta¢ wyniesionymi do boskiej natury”. Jednocze$nie
wierni usilnie prosza Pana, aby przyspieszyl swe przyjscie w chwale
do wszystkich cierpigcych, gdyz Bog pragnie zbawienia wszystkich
ludzi i nikogo nie zostawia samego. Modlacy wyznaja wiare w to,
ze tylko w Chrystusie — ,,Blasku Swiatloéci”, ktory nigdy nie gasnie
moga znalez¢ zaspokojenie autentyczne pragnienia ludzkiego serca
i zosta¢ uzdolnione do chodzenia drogami prawdy, sprawiedliwosci
i mitosci®.

Antyfona z 22 grudnia w nawigzaniu do prosby z poprzedniego
utworu ukazuje w pelni kolejng prawde o przychodzacym Bogu - nie
jest On samotny, lecz Jego blaskiem maja cieszy¢ si¢ wszystkie naro-
dy. Po sadzie, sprawiedliwi bedg krélowa¢ na zawsze z Chrystusem?'.
»Mesjasz bedzie monarchg nie tylko jednego narodu wybranego, ale
calego $wiata, bedzie krélem nad krélami, nie majagcym sobie rdwne-
go ?. Antyfona ukazuje wole Boga, ktdry pragnie by wszyscy ludzie
tworzyli jedna rodzing i odnosili si¢ do siebie w duchu braterskim.
Wszyscy powolani sg do jednego i tego samego celu - Zycia z Bo-
giem. Dlatego milo$¢ do Niego i drugiego cztowieka jest pierwszym
i najwigkszym powotaniem. ,,Mitosci do Boga nie mozna odlaczy¢
od mitosci do blizniego™. ,,Czlowiek potrzebuje Zycia spotecznego,
a poprzez wzajemng stuzbe i dialog z bra¢mi rozwija swoje mozliwo-

19 Por. Pius XII, Encyklika ,Mediator Dei” o swietej liturgii (20 wrze$nia 1947), thum.
J. Kowalski, Kielce 1948, s. 65.

» Benedykt XVI, Tajemnica Bozego Narodzenia. 21 XII - Audiencja generalna i zy-
czenia $wigteczne, ,LOsservatore Romano 2(2006), s. 14.

! Por. tamze, nr 1042.

2 A. Sielepin, Adwentowa ikona Mesjasza. Studium o wielkich antyfonach nieszpor-
nych, Krakéw 2005, s. 76.

# KDK, nr 24.
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$ci i swoje powolanie”™. Chrzescijanin w przededniu uroczystosci
wezwany jest do uporzadkowania relacji z innymi, a takze do modli-
twy za bliznich, szczegélnie tych bedacych daleko od Boga. Kosciot
przez $piew tej antyfony przypomina, ze wieczne szczescie ma by¢
udzialem wszystkich narodéw. Przy pomocy taski Bozej musi do-
strzec waska $ciezke — droge mitosci do Boga i drugiego cztowieka,
ktora stanowi najwigksze przykazanie i Srodek do osiagniecia pelne-
go szcze$cia®. Przez stuzbe innym, wykonywanie uczynkéw mito-
sierdzia oraz kontemplacje oblicza Chrystusa, wierzacy ma stac sie
autentycznym $wiadkiem tajemnicy milosiernego Boga — Stwdrcy
przychodzacego jako niemowle po to, by okaza¢ ludzkosci milosier-
dzie i sta¢ si¢ dlan upragnionym ,,Ksieciem Pokoju™. Antyfona ta
przypomina réwniez o wymiarze apostolskim zycia chrzescijanina,
ktéry swoim postepowaniem ma prowadzi¢ bliznich ku Chrystuso-
wi, wprowadzaé pokoj i nawotywaé do nawrdcenia, gdyz zbliza sig
oczekiwany Zbawca narodow?’.

Spiewana dzien przed Wigilia Bozego Narodzenia - ostatnia
- siddma antyfona adwentowa wprowadza w podniosta tematyke
$wigt. Utwor rozpoczyna radosna prawda - ,,Bog jest z nami!” Jest
to jakby wspolny okrzyk zgromadzonych przed obliczem Stworcy
ludzi, ktorzy raduja sie z ogladania Boga. Czlowiek po uporzadko-
waniu relacji z Bogiem i drugim czlowiekiem zaproszony jest do naj-
bardziej intymnej relacji. Zbawiciel przestaje by¢ odlegtym, niedo-
stepnym dla stworzen. Staje si¢ ich domownikiem - realizuje sig¢ to,
co zapowiadala pierwsza antyfona - ,Madros¢” tak ukochata ludzi,
ze zapragneta z nimi zamieszka¢. Nowy nardéd wybrany — ma cieszy¢
sie szczegolng opieka Odkupiciela.

Dwa dni przez Narodzeniem Panskim, Koscidt oznajmia naj-
piekniejsza i najglebsza prawde o Chrystusie, ktéry pragnie zosta¢
czlowiekiem, doswiadczy¢ znoju ludzkiej egzystencji i pozostaé

2 KKK, nr 1879.

» Por. Jan Pawel II, Encyklika ,Centessimus annus” w setng rocznice encykliki ,,Re-
rum novarum” (1 maja 1991), nr 25.

* Por. Franciszek, Bulla ,,Misericordiae vultus” o nadzwyczajnym jubileuszu Mito-
sierdzia (11 kwietnia 2015), nr 25.

7 23 grudnia, Godzina czytat, responsorium po I czytaniu, w: LG, t. 1, s. 338.
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z ludZzmi do konca $wiata czynigc ich cztonkami jego Mistycznego
Ciala. Prosba konczgaca antyfone stanowi podsumowanie dzialania
Boga - przyszedl On, aby zbawi¢ czlowieka®. ,Bdg jest Stworzy-
cielem, Prawodawcg, Madroscig, Krélem, Panem, ktory ostatecznie
jednoczy si¢ z czltowiekiem i doprowadza do skutku mitos¢ miedzy
Sobg a ludzmi i miedzy nimi wzajemnie”®. Wierzacy - dzigki anty-
fonom - moze dostrzec te wymiary swojego Zycia, ktére wymagaja
uporzadkowania. Odkrywajac swoje duchowe rany przed przycho-
dzacym Zbawicielem moze - dzigki Jego milosci - zosta¢ wypro-
wadzony z niewoli mroku, wlasnej niewiary i cienia grzechu. Przez
przychodzacego z wysoka Emmanuela zostaje wprowadzony do
swiatla Jego taski.

Antyfony staja sie dla chrzescijan drogowskazami w wedréwce
na spotkanie z przychodzacym Panem w tajemnicy Jego narodzenia.
Ukazujg prawdy wiary, momenty zwrotne w historii zbawienia oraz
przestrzenie, jakie Bog pragnie uzdrowi¢ poprzez przybycie na §wiat
w ludzkim ciele w Betlejem. Uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego, to
nie tylko wspominanie historycznych wydarzen sprzed dwoch tysie-
cy lat. Jest to tajemnica narodzin Boga w czlowieku i jego wycho-
dzenia, oddzialywania na bliznich®. Z chwilg Wcielenia moc milosci
Boga przenika wszystko, co jest ciatem. Odwieczny, ,,Ten ktory Jest”,
przyjmuje ludzkie imig, w ktérym Ojciec wypowiada siebie i méwi
o swoim umilowanym Synu - Jezusie (por. Lk 3, 22). ,Wowczas wy-
bucha rados¢, zrédlo wody Zycia, cho¢ jeszcze ukryte, jest juz naro-
dzone. ,,Swiatlo$¢” przenika mrok ludzkiej nocy, ,woda zycia” (por.
Ez 47, 1) wytryska na pustyni $mierci grzechu. B6g wchodzi w czas,
potega daru Ducha milosci napetnia go, przez co staje si¢ ,,Pelnig
czasu” (por. Ga 4, 4). Cielesna obecno$¢ Boga na ,,ziemi zapomnie-
nia” (por. Ps 88, 13) jest wypelnieniem si¢ oczekiwania na obietnice.
Pelnig jest Jezus — odnawia On wszystko - faska rodzi si¢ w czlowie-

* Por. P. Parsch, Rok liturgiczny, t. 1, thum. Z. Dabrowska, Poznan 1958, s. 161-162.
*» Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona Mesjasza..., dz. cyt., s. 87.

% Por. R. Taft, Ponad wschodem i zachodem. Problem rozumienia liturgii, ttum. S.
Galecki, E. Litak, Krakéow 2014, s. 41.
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czenstwie, ktore zostaje ozywione i namaszczone do nowego zycia
z Bogiem™'.

Skutki narodzin zapowiadanego Mesjasza dla zycia wierzacych,
zwiastuje sam Ojciec mowiac: ,,Ten jest mdj Syn umilowany, w kto-
rym mam upodobanie” (Mt 3, 17). Ten czlowiek, ktorego wida¢ —
uwazany za syna Jozefa — jest w rzeczywistosci ,,Odblaskiem Chwaly
Przedwiecznego Ojca”. Przez Niego kazde z rozproszonych dzieci
Bozych, uwiklanych w grzech i ciemno$¢, bedzie moglo sta¢ si¢ na
nowo radoscig Ojca i Jego upragnionym mieszkaniem. Glos z nie-
ba nie zwiastuje kolejnej obietnicy, lecz obwieszcza zachwyt i rados¢
z powodu wydarzenia, ktére bylo oczekiwane od zarania dziejow, od
rajskiego grzechu. Oto Bog odnajduje - w swoim umitowanym Synu
- Jezusie, znieksztalcone oblicze czlowieka, ktory ukrywat si¢ przed
Nim od chwili poznania swojej nagosci (por. Rdz 3, 10). Jezus stal
sie miejscem przenikania dwoch swiatow: taski i cielesnosci, rozdar-
ciem dwoch tesknot, ale i Zrodlem ich ukojenia, dzigki ktéremu, Bég
narodzil sie¢ w cztowieku i czlowiek w Bogu?.

Dzigki Jezusowi - ,,miejscu” spotkania Boga i czlowieka - chrze-
$cijanin w Uroczysto$ci Narodzenia Panskiego odkrywa swoja wielka
godnos¢ - odkupionego i na powré6t upodobnionego do Boga (por.
Rdz 1, 27). Przechodzi adwentowg droge ozywienia Zycia duchowe-
go, polegajaca na poznaniu Boga — Mitosci, ktéry pobudza do spon-
tanicznego i czynionego z wielkim zapalem odpowiadania miltoscig
na milo$¢*. Tak przygotowany, moze wyjs¢ narodzonemu Jezusowi
na spotkanie, uwielbia¢ Go, wznies$¢ si¢ na wyzyny niebios, ktérych
staje si¢ mieszkancem i przebywac z ,Wiecznym Pokojem”, w blasku
LSwiatlosci”, delektowaé sie uczty ,Madrosci”, gdyz ciemno$¢ pierz-
chta, nardd siedzacy w mroku zobaczyt wielkie ,Swiatto” ,To co sta-
re, minelo, powstalo wszystko nowe” (2 Kor 5 17), gdyz przyszedt
wyczekiwany Zbawca $wiata. Jedyne, co cztowiek powinien zrobi¢
w tej sytuacji to wybra¢ Jezusa, Swiadomie i ostatecznie, jako jedy-

3 J. Corbon, Liturgia - Zrédto wody Zycia, ttum. A. Foltafiska, Poznan 2005, s. 37-38.
32 Por. tamze, s. 40-41.

* Por. P. Maciaszek, Duchowe zZycie chrzescijan w adwentowych kolektach Kosciota
anglikariskiego, ,Collectanea Theologica” 82 (2012) nr 3, s. 92.
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nego Boga swojego zycia. Ofiarowa¢ Mu cialo, dusze, rozum, wole,
uczucia, pragnienia, przeszlos¢, terazniejszo$¢ i przyszto$é, by prze-
bywac¢ z Nim i korzystac z Jego faski na ziemi i wiecznosci*.

Antyfony adwentowe prowadza czlowieka w samo centrum ob-
chodéw Narodzenia Panskiego. W nich czlowiek odkrywa w pelni
Boga - spotyka sie¢ z nim niejako twarza w twarz. Jest to spotkanie
wyjatkowe, prawdziwie Boskie, pelne tajemnicy i paradokséw. ,,Em-
manuel, B6g Mocny, Ksigze Pokoju, Ojciec Wiecznosci, ktorego kro-
lestwu nie bedzie konca™, przychodzi jako Dziecko, ten ktory zostat
dany, zwiastun Bozych zamiaréw*. Syn Boga, ,,dzi$” zrodzony w cie-
le*”. Dzigki Niemu ,,noc zjasniala blaskiem prawdziwej swiatlosci”*,
a w oczach wiernych odbilo si¢ Jego $witalo, ktdre ,,dzieki wierze
zajasnialo w ich duszach™. ,,Stowo stalo si¢ ciatem, ludzie ogladaja
chwale Boga™. Bog przyjal ludzka nature*, raduje si¢ Syjon, Céra
Jeruzalem wota radosnie, ze Krol przyszedt, Zbawiciel §wiata*?, kran-
ce ziemi widzg Jego zbawienie®. Milosierny Bog w tajemnicy Na-
rodzenia Panskiego, przywrdcit ludziom dzieciectwo Boze, pojednat
ludzi z Soba*, aby mieli oni udziat w Jego wiecznym zyciu®. Zostajg
porwani z ciemnosci, do nowego blasku $wiattosci Boga, do umi-
fowania rzeczy niewidzialnych*. Nieskonczony przyjmujacy ludzka
nature, czyni mieszkancow ziemi dziedzicami nieba?.

* Por. A. Bergamini, Chrystus - Swigtem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebra-
cja, teologia, duchowos¢, duszpasterstwo, thum. K. Kubis, Krakéw 2003, s. 134.
* Narodzenie Panskie, Msza o $wicie, antyfona na wejscie, w: MR, s. 34.

% Por. Narodzenie Patiskie. Msza w dzieni. Antyfona na wejscie, w: MR, s. 35.
%7 Por. Narodzenie Patiskie. Msza w nocy. Antyfona na wejscie, w: MR, s. 33.

* Narodzenie Pariskie. Msza w nocy. Kolekta, w: MR, s. 33.

* Narodzenie Panskie. Msza o $wicie. Kolekta, w: MR, s. 34.

% Narodzenie Parskie. Msza w nocy. Antyfona na Komunie, w: MR, s. 34.

! Por. Narodzenie Patiskie. Msza w dzieri. Kolekta, w: MR, s. 35.

*2 Por. Narodzenie Patiskie. Msza o swicie. Antyfona na Komunig, w:MR, s. 35.
# Por. Narodzenie Patiskie. Msza w dziefi. Antyfona na Komunie, w: MR, s. 36.
“ Por. Narodzenie Patiskie. Msza w dziefi. Modlitwa po Komunii, w: MR, s. 36;
* Por. Narodzenie Patiskie. Msza o swicie. Modlitwa nad darami, w: MR, s. 35.
“ Por. 1 Prefacja o Narodzeniu Parskim, w: MR, s. 20*.

7 Por. 3 Prefacja o Narodzeniu Parskim, w: MR, s. 22*.
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W uroczystosci Narodzenia Panskiego antyfony adwentowe
»O” realizuja swoja tres¢ — przychodzi Ten, ktérego one zapowia-
daly. Swieta takze rzucajg nowe $wiatto na omawiane w antyfonach
proroctwa. Przygotowuja do zjednoczenia z Bogiem w Eucharystii*®
oraz wskazujg na konieczno$¢ przygotowania sie na kolejne Jego
przyjscie przy koncu czasow®.

3.2. Ulatwienie do zjednoczenia z Bogiem w Eucharystii

Teksty uroczystosci Narodzenia Panskiego uswiadamiajg wierzacym
te prawde, ze w Adwencie, paradoksalnie oczekujg na to co juz jest,
gdyz przyjscie Jezusa w uroczystosci Jego narodzenia dokonuje sie
dzigki Eucharystii, jest ona ucztg mesjanska — uobecnieniem przyj-
$cia Syna Bozego. Wierni zjednoczeni z calym Kosciolem obchodzg
dzien, w ktéorym Najswietsza Maryja Panna wydala na $wiat Zbawi-
ciela®. Dzigki Eucharystii historyczne wydarzenie jakim bylo naro-
dzenie Jezusa w Betlejem, staje si¢ wydarzeniem terazniejszym dzie-
jacym sie tu i teraz na oltarzu. Bég umacnia ludzi - $wiadkéw Jego
ponownego narodzenia na oltarzu — do goretszego milowania Go
i poglebienia wiary®'. Dzieje si¢ to, aby przez przyjete dary — Cialo
i Krew Jezusa — mieli oni pelny udzial w zyciu Boga® i przez $wigte
zycie zastuzyli na zjednoczenie z Nim w wieczno$ci*.

Antyfony zatem ukazujg droge do osiagniecia pelnej komunii
z Bogiem w Eucharystii, ktéra wprowadza do rzeczywistosci wiecz-
nego przebywania z Nim w niebie. W Mszy $wietej pod ostong zna-
kow chrzescijan doswiadcza tych rzeczywistosci o ktérych traktujg
antyfony. Utwory przeprowadzaja uczestniczacych przez Euchary-
stie i w biblijnych obrazach wyjasniajg znaczenie poszczegélnych

8 Por. Narodzenie Patiskie. Wieczorna Msza wigilijna. Modlitwa nad darami, w: MR,
s. 32.

¥ Por. Narodzenie Patiskie. Wieczorna Msza wigilijna. Kolekta, w: MR, s. 32.

% Pierwsza Modlitwa eucharystyczna czyli Kanon rzymski, w: MR, s. 304*.

*! Por. Narodzenie Patiskie. Msza o swicie. Modlitwa po Komunii, w: MR, s. 35.

52 Por. Narodzenie Patiskie. Msza o swicie. Modlitwa nad darami, w: MR, s. 35.

%3 Por. Narodzenie Patiskie. Msza w nocy,. Modlitwa po Komunii, w: MR, s. 34.
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jej czesci. Wierni odkrywajg i kontemplujg dzieta Boga, ktére w zna-
kach zawarte sg w liturgicznych celebracjach.

Pierwszy utwor jest zaproszeniem czlowieka do wejscia w nie-
znang dla niego rzeczywisto$¢ Boga — ,,Madrosci”. Czlowiek musi
»wejs¢ na gore” (por. Iz 2, 3), odseparowac sie od $wiata, spraw do-
czesnych aby wejs¢ w dialog z Bogiem. Do Eucharystii podchodzi
sie z pokornym postuszenstwem, nie ogladajac si¢ na ludzkie racje,
ktore muszag zamilkngé. Trzeba trzymac si¢ mocno Objawienia,
ktéorym Bog przemawia do kazdego czlowieka®. Osoba tworzaca
w eucharystyczng wspdlnote z Bogiem, $wiadomie stajgca przed
Jego obliczem, musi skierowac ku Panu swoja wole i mysli. Powinna
wcigz pragnac przebywania z Nim. Dopiero taka postawa warunkuje
skuteczno$¢ stuchania stowa Bozego, aktu wspolofiary i owocnosci
Komunii®. ,Wchodzenie na gore” jest dwuaspektowe; cztowiek, kto-
ry przystepuje do Boga, cho¢ czyni to z wlasnej woli — w wolnosci
- jest pobudzany do wejscia w misterium przez taske Boza. Zdaje
sobie sprawe, ze Bog nie potrzebuje jego uwielbienia, ale pobudza
go swoja faska, aby ten skladal mu dzigkczynienie. Prawda jest to, ze
hymny pochwalne niczego nie dodajg Wszechmocnemu, ale przy-
czyniajg sie do zbawienia tych, ktdrzy je glosza®. ,Madros$¢” zache-
ca, by przystapi¢ do zrddla, do rzeczywistosci w najwyzszym stopniu
Swietej, szczytu calego Zycia chrzescijanskiego, gdzie skfada si¢ Bogu
boska Zertwe ofiarng i przez Komunieg $wietg jednoczy sie z Nim®”.
Chrzescijanie, przyjmujac wiare i zycie w Bogu przez chrzest swiety
osiagneli juz w pewien sposdb cel swego pielgrzymowania. W akcie
liturgicznym przystapili oni do §wietego Jeruzalem i do sanktuarium
nieba w sposdéb bardzo realny, cho¢ jeszcze niedoskonaly. Wejscie
»na gore” bylo mozliwe dzieki Najwyzszemu Kaptanowi Nowego
Przymierza i posrednikowi ,,Madrosci” - Jezusowi Chrystusowi. To

5 Por. Pawel VI, Encyklika ,Misterium fidei” o Najswietszej Eucharystii, nauce o Niej
i czci Jej naleznej (3 wrzesnia 1965), Watykan 1965, s. 10.

% Por. J. Grzeskowiak, Do kotica ich umitowal. Liturgia Eucharystii, Katowice 1987,
s. 11.

% Por. 4 Prefacja zwykla, w: MR, s. 56*.

57 Por. B. Mokrzycki, Gody Baranka. Rozwazania o Mszy Swietej, Warszawa 1986,
s. 14-17.
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On wprowadzit chrzescijan do sanktuarium $wigtego Syjonu, zjed-
noczyl ze zgromadzeniem liturgicznym aniotéw i sprawiedliwych.
On siedzi po prawicy Ojca, aby wstawiac si¢ za swoimi wybrany-
mi. Kazdy wiec kto wchodzi w eucharystyczng Wspdlnote z Bogiem
przybliza si¢ juz nie do materialnej goéry w klimacie leku i trwogi, ale
przystepuje do gory duchowej, niebianskiej, o wiele bardziej dostoj-
nej i niezwyklej niz ta starotestamentalna. Jest to gora nadziemskie-
go Syjonu, niebianskiego Jeruzalem®®. Tam chrzescijan — pobudzony
taska - oddaje Bogu cze$¢, karmi si¢ Ciatem i Krwig Panska i trwa
z Nim w jedno$ci. Smakujac dobr przyszlych, ktore stang sie kiedy$
jego udzialem™.

W drugiej antyfonie adwentowej, Bog objawia swoje Imie oraz
prawde, ze jest wladcg historii i tworcg prawa. Zna kazdego czlowie-
ka i tylko On moze wyprowadzi¢ go z niewoli grzechu. Tak uczynit
z Narodem Wybranym. Po wejsciu w eucharystyczng przestrzen ,te-
razniejszej wiecznos$ci” cztowiek zdaje sobie sprawe ze swojej grzesz-
nosci. Na samym poczatku Mszy swietej, wzywa Imienia Tréjjedyne-
go Boga i prosi o wybaczenie grzechéw, by mogt z czystym sercem
doswiadczy¢ mitosci Boga.

Izrael wychodzi z Egiptu nie po to, zeby by¢ ludem jak wszyst-
kie inne, lecz po to, by stuzy¢ Bogu. Pierwotnym celem wedréwki
jest nieznana jeszcze Gora Boza Horeb i sluzenie Stworcy. Ziemia
obiecana zostaje dana Izraelitom, aby byla miejscem oddawania czci
prawdziwemu Bogu®. Eucharystia prowadzi czlowieka do ponow-
nego zanurzenia si¢ w glebie Objawienia i misterium Boga z ludz-
mi, uzdrawia to, co stato si¢ watle i martwe, gdyz odwrécilo sie od
Stworcy. Nowy stan, ktory osigga czlowiek, jest ponownym zapro-
szeniem Boga, by rozpoczal na nowo ere¢ zbawienia®.

8 Por. W. Rzeminski, Eucharystia liturgig nieba i ziemi. Jednos¢ celebracji euchary-
stycznej Kosciota z liturgig niebianskiego Jeruzalem w ujeciu Cipriano Vagagginiego,
Krakdéw 2011, s. 26-27.

* Por. KL, nr 8.

% Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: tenze, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy
zycia chrzescijatiskiego, ttum. W. Szymona, Lublin 2012, s. 29.

S Por. A. Sielepin, Anateizm - kierunek na dzisiaj?, ,Sosnowieckie Studia Teologiczne”
11 (2013), 5. 54.
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Liturgia zatem zawsze wigze si¢ z wolnoscig. Tylko nowy czto-
wiek — prawdziwie wolny od grzechu - zdaje sobie sprawe z tego,
kim jest i moze stang¢ przed Bogiem - ,Odwieczng Prawdy”. Gdy
Izrael odstepuje od nalezytego oddawania czci Bogu, odchodzi do
Niego i zwraca sie ku bozkom, to zawsze traci wolnos¢. Moze zy¢ na
wlasnej ziemi, a mimo to by¢ jakby w niewoli egipskiej*’. Podobnie
podczas Eucharystii, chrzescijanin aby owocnie przezywac liturgie
musi wyznac swoje winy, wyjs¢ z Egiptu, blaga¢ Boga o milosierdzie
i wyzwolenie z wlasnych grzechéw, aby mogl godnie zlozy¢ Naj-
$wietszg Ofiare. Przystapienie do ukrytych w Eucharystii Bozych
tajemnic wywoluje w wierzacym spontanicznie odruch u$wiado-
mienia sobie wlasnej nedzy duchowej, grzesznosci i pragnienia zycia
w wolnosci z Bogiem. Bdg staje sie wowczas, najwazniejsza osobg
w eucharystycznej relacji z cztowiekiem. Nie sposob jednoczy¢ sig
z Nim w milosci nie oderwawszy sie od swoich grzechow®. Pokuta
jest zatem nieodzownym warunkiem owocnego przezywania Eucha-
rystii. Dzieki niej Ko$ciét - podobnie jak Izrael - staje si¢ zaczynem
niosacym $wiatu Nowe Zycie i u§wiadamia sobie wlasng tozsamosé¢
oraz postannictwo®.

Prawdziwe uczestnictwo we Mszy $wietej podtrzymuje zywa
swiadomo$¢ wlasnej grzesznosci, a zarazem ukazuje czlowiekowi
sposob powstawania z upadkéw - zrodlem ,odpuszczenia grze-
chow” jest Chrystus Pan i Jego zbawcza Krew®. Prawdziwa pokuta
rodzi rados¢ i wesele z odpuszczenia przewinien. ,,Stad po wyznaniu
grzechéw i wezwaniu zmilowania od Boga, cztowiek wyraza zapal
swej duszy, pragnacej uwielbiania Go, $piewa radosny hymn «Chwa-
ta na wysokosci Bogu»”%. Spiew hymnu anielskiego jest przylacze-
niem sie do wielkiego zastepu chwalacych Boga anioléw. Ich $piew
stanowi wyraz radosci, ktdra nie bedzie im odebrana, jest zanurze-
niem w wielkim weselu doskonalej wolnosci nieba. Przyjmowanie

% Por. tamze, s. 31.

% J. Grze$kowiak, Do kotica ich umitowal..., dz. cyt., s. 306.

¢ Por. W. Swierzawski, Gloria passionis. Chrystus obecny w liturgii i Zycie chrzesci-
janiskie, Czestochowa 1987, s. 186.

¢ Por. B. Mokrzycki, Gody Baranka..., dz. cyt., s. 69.

% M. ]. Gadek, Msza Swigta w przezyciu kontemplacyjnym, £.6dz 2009, s. 54.
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sposobu zycia anioléw oznaczalo przeobrazenie wlasnego zycia - na
ile pozwala to ludzka stabo$¢ — w akt adoracji. Liturgia staje si¢ przez
to wlaczaniem w nieustannie celebrowang liturgie niebios, w to, co
juz si¢ dzieje, w co$ wiekszego®. Druga antyfona, doprowadzajac
czlowieka do duchowego zjednoczenia z Bogiem w Eucharystii, sta-
wia go w prawdzie o wlasnej grzesznosci i ukazuje sposob wyjscia
zgrzechu. Po wskazaniu na przymierze z Bogiem ukazuje Jego wier-
nos$¢ i obnaza nieufno$¢ ludzi. Tak pobudzony czlowiek prosi Boga
o przebaczenie grzechow i po ich odpuszczeniu moze przystapi¢ do
chwalenia Go razem z aniofami. Jest gotéw na przyjecie Jego stowa
i komunie z Nim.

Trzecia antyfona przywoluje obraz ,Korzenia Jessego” stojace-
go, jako znak dla narodéw (por. Iz 11, 10). Zbudowana prawie w ca-
tosci tekstu z Ksiegi Izajasza, ukazuje starotestamentalne proroctwa
mowigce o mece, $mierci i niebieskiej chwale Mesjasza. Antyfona
wprowadza czlowieka, dazacego do zjednoczenia z Chrystusem
w Eucharystii, w liturgie stowa.

Wszystkie obrzedy liturgii sfowa majg ukazac to, ze sam Jezus
jest obecny i przemawia do swego ludu®. Dzieki stowu Bozemu -
jego dynamice — Bog objawia Siebie, méwi ludziom o swojej wie-
dzy oraz woli. Przedstawia plan odkupienia i dziatania wéréd nich.
Przez stowo wchodzi On w ograniczono$¢ historii, zbawiajac czlo-
wieka i $wiat. Przez jezyk tajemnicza rzeczywisto$¢ Boga zmienia sig
w sytuacje zrozumialg. Staje si¢ On ,,Objawieniem”, przychodzi do
czlowieka. Przez stowa rodzi si¢ przed uczestnikami liturgii rzeczy-
wisto$¢ niebianska; zycie, meka, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa
staja sie celowe. Bog zwraca si¢ do ludzi, by ich powota¢ do wspdl-
noty zycia ze Soba®.

Stowo Boze proklamowane w czasie liturgii odstania przed
wiernymi nieustang inicjatywe Boga i pomaga na nig odpowiedzie¢.
»Dobor tekstow przeprowadzony przez Koscidét pomaga uchwycié

¢ Por. J. Ratzinger, Nowa piesii dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj,
ttum. J. Zychowicz, Krakow 1999 s. 201-203.

S Por. W. J. Palecki, Pytanie o liturgie. Misterium liturgii w Zyciu Kosciota, Lublin
2015, 5. 98.

¢ Por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,Pamigtka” Pana..., dz. cyt., s. 124-127.
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Boze przestanie, kierowane do kazdego codziennie, aby objawi¢ wole
Boga oraz pomoc ja wypelni¢””. Stowo ma sens tylko facznie z eg-
zystencja osoby ludzkiej, dla ktorej osoba zmartwychwstalego Pana
jest wzorem tego, jak zjednoczy¢ wlasng wole z postacia ,,Ukrzyzo-
wanej Miltosci”. Stowo przynagla ludzi - ozywionych radoscig faktu
odpuszczenia grzechow — do podjecia ostatecznej decyzji zaufania
Bogu. Bedac stowem transcendentnym, w kontekscie historii zba-
wienia, jest ostatnim Stowem Boga. Czas po Zestaniu Ducha Swie-
tego, jest bowiem czasem eschatologicznym, przedluzajacym piec-
dziesigtnice i czasem paruzji. Sfowo Boze oglasza wigc koniecznos¢
jednosci z Panem i miedzy ludzmi. Pod wplywem przepowiadania
przychodzi na ten $§wiat panowanie Boga, rodzi si¢ nowe stworze-
nie, ktorego fundamenty zostaly zalozone przez Pasche Chrystu-
sa. Antyfona o Korzeniu Jessego przybliza czlowieka do prawdy, iz
zgromadzenie eucharystyczne jest zwotane przez stowo Boze w celu
stuchania, a raczej odsloniecia Jego tajemnicy, zawartej w natchnio-
nych tekstach. Intencja tego stowa jest uswiecenie zgromadzonych,
przejscie wraz z nimi przez Pasche¢ i doprowadzenie do wspolnoty
z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym i Ludem Bozym..

Czwarta antyfona staje si¢ komentarzem - niejako homilig - do
poprzedniego utworu, w ktéorym zapowiedziana jest meka, $mier¢
oraz zmartwychwstanie Jezusa. Omawiany obecnie tekst, komentuje
te wydarzenia ukazujgc ich znaczenie. Krzyz Chrystusa nazwany jest
»kluczem Dawida” oraz ,,berlem domu Izraela”. Figury te pokazuja, ze
Krzyz jest symbolem odkupienia oraz sagdu. Krzyzem Jezus otworzyt
zamkniete drzwi wiecznosci, nim tez przeprowadzi ostateczny sad;
te dwa wydarzenia, kluczowe dla historii zbawienia, przywolywane
sa w liturgii przez ten wlasnie symbol. Bez zrozumienia misterium
Krzyza czltowiek nie jest w stanie zrozumie¢ misterium Eucharystii.
Krzyz jest ,,berfem”, ktérym Bog przeprowadzi sad. W swietych ce-
lebracjach daje On wiernym znak swojej Meki jako wyraz wladzy
nad Szatanem - wyprobowany $rodek przeciwko zlemu. Ten, kto go

70 A. Sielepin, Migdzy ,,Zrédlem” a ,,szczytem”. Szkice z duchowosci liturgicznej, Kra-
kow 2004, s. 119.
7' Por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,Pamigtka” Pana..., dz. cyt., s. 126-131.
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uzywa, kresli go na sobie z wiarg, otrzymuje duchowa zbroje. ,,Ojciec
ktamstwa’, gdy widzi czlowieka ozywionego przez Stowo i odkupio-
nego Krwig Nowego Przymierza, ucieka przynaglony - pobudza-
jacym cztowieka — Duchem Swietym. Krzyz wyraza i przypomina
wiez miedzy losem czlowieka a Chrystusowym misterium’?. ,W nim
Pawel Apostol widzi calg tre§¢ wiary chrzescijanskiej, petnos¢ taski
zbawienia sptywajaca na wierzacych (por. 1Kor 1, 18)”7.

Zyjacy na ziemi czlowiek, uciekajacy sie pod sztandar Krzyza
oraz naznaczony tym znakiem, otrzymuje krélewska godno$¢ oraz
uczestniczy w chwale niebieskiej. Tajemnica Krzyza jest takze klu-
czem do zrozumienia Eucharystii. ,,Msza $§wieta uobecnia bowiem
w sposob przedziwny ofiare Krzyza raz spetniong na Kalwarii, stale
ja przypomina i stosuje jej zbawcza moc dla odpuszczenia grzechéw,
codziennie popelnianych przez ludzi””*. Msza $wigta nie powieksza
niczego z ofiary Krzyza, niczego jej nie dodaje, ale powtarza, przez
co jedyna i ostateczna odkupiencza ofiara Chrystusa zawsze uobec-
nia sie¢ w czasie. Eucharystia przez swdj $cisly zwiazek z ofiarg na
Golgocie jest nig w pelnym sensie”.

Przekazujac Kosciolowi swoja ofiare, Chrystus pragnal réwniez
przyjac za swoja duchowa ofiare Kosciota, ktory jest wezwany, aby
ofiarowywal si¢ w Eucharystii. Pascha Chrystusa zawiera w sobie
oprocz meki i $mierci, takze wymiar Jego zmartwychwstania, przez
ktory znajduje swoje wypelnienie. Uczestnictwo w $wietych tajemni-
cach jest prawdziwym wyznaniem, pamigtka $mierci Pana oraz Jego
powrotu do zycia, ktérego dokonal dla cztowieka i jego pozytku’.
Chrzescijanin na progu liturgii eucharystycznej staje pod Jezusowym
Krzyzem. Ozywiony stowem Boga, wyprowadzony z niewoli wla-
snego grzechu, uswiadamia sobie prawde, ze ceng jego odkupienia
jest Krew Jezusa. Eucharystia uobecnia wiernym wydarzenie Paschy
Chrystusa; oni biorg w nim udzial. Zostaja wezwani do wspotofiaro-
wania sie z Chrystusem w Jego $wietym Misterium.

72 Por. B. Mokrzycki, Gody Baranka..., dz. cyt., s. 44.

7 M. J. Gadek, Msza swigta w przezyciu..., dz. cyt., s. 45.

7 Pawel VI, Encyklika ,,Misterium fidei”..., dz. cyt., s. 15.

7> Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia’..., dz. cyt., nr 12-13.
76 Por. tamze, nr 14.
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Krzyz jest mocg kazdego chrzescijanina - znakiem, ktory pro-
wadzi uczniéw Nauczyciela z Nazaretu do chwaly zbawionych. On
jest dla nich wzorem osiggania rado$ci nieba na drodze cierpienia”.
Krzyz, pod ktérym stoi uczestnik liturgii eucharystycznej, jest do-
wodem milosci Boga. Nikt nie ukleknie przed Najswietszym Sakra-
mentem, nie bedzie si¢ troszczyl o przyjazn z Chrystusem jesli nie
bedzie $wiadomy, Ze jest ona w ogdle mozliwa oraz, ze to Bég do
niej powotuje”. Krzyz jest nie tylko znakiem odkupienia lecz takze
fundamentem nowego przymierza, na ktérym na powro6t jest mozli-
wa budowa przyjacielskiej i zazylej relacji, miedzy Stwodrca i czlowie-
kiem, zerwanej przez grzech.

W piatej antyfonie czlowiek stoi juz za drzwiami wiecznosci
otwartymi przez ,,Klucz Dawida” Wpatrujac sie w Krzyz Zbawicie-
la przechodzi przez brame liturgii Eucharystii, zostaje mu ukazany
pelny obraz Boga. Stworca nazwany jest ,Wschodem’, ,Jasnoscig’,
»Stonicem”. Tytuly te nawiazuja do wczesnochrzescijanskiej tradycji
celebrowania liturgii w kierunku wschodnim i teologii wschodu jako
kierunku geograficznego. Ojcowie Kosciota podajg liczne argumen-
ty uzasadniajace orientowanie modlitwy. Na wschodzie miat znajdo-
wac sie rajski ogrod (por. Rdz 2, 8). Tam tez byfa usytuowana swig-
tynia, na ktorej spoczywa ,,shekhina” — oblok obecnosci Boga. Od
strony wschodniej obozowalo pokolenie Judy, jako bardziej godne.
Ukrzyzowany Jezus zwrdcony byl twarzg na zachdd, dlatego wierny
modlacy sie¢ do Chrystusa, zwraca si¢ odwrotnym kierunku - sta-
je do Niego twarzg. Rowniez wstepujac do nieba, Pan unidst sie ku
wschodowi i w ta strone zwracali si¢ don Apostolowie. Stamtad tez
ma powtornie przyj$¢ przy koncu czaséw’. Ottarz w kosciolach stat
wiec przy wschodniej $cianie lub we wschodniej absydzie i na nim
sktadano eucharystyczna Ofiare. ,,Stonce” i ,Jasnos¢” symbolizuje
powracajacego Chrystusa, definitywny ,Wschdd Stonca Historii”

77 Por. M. J. Gadek, Msza swieta w przezyciu..., dz. cyt., s. 46.

78 Por. A. Sielepin, Miedzy ,,zrédtem’.., dz. cyt., s. 91-92.

7 Por. ]. Superson, Oftarz, krzyz i kierunek zanoszonych modlitw, Krakow 2014,
s. 29-30.
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Zwracanie sie podczas modlitwy ku wschodowi, réwna si¢ wy-
chodzeniu naprzeciw przychodzacemu Jezusowi. W Eucharystii lu-
dzie wlaczajg sie w liturgie niebianska, a Jezus Chrystus staje si¢ po-
srednikiem. Dzieki wcieleniu wstepuje On w czas tego swiata, w zy-
cie ludzi, wyrywa je z doczesnosci i wlgcza we wspoélnote wiecznej
mifosci Trojcy®. W ten sposdb oltarz oznacza wejscie ,Wschodu’,
czyli Boga, w zgromadzong spolecznos¢ i jej wyjscie z wiezienia tego
$wiata. Dokonuje si¢ to przez usunietg zastone — udzial w Passze, czy-
li w,,przejsciu” z tego $wiata do Boga, ktore otworzyt Chrystus dzieki
swojej mece, $mierci i zmartwychwstaniu. Znak ottarza wskazuje na
realnos¢ i tozsamos¢ ofiary Eucharystycznej z ofiarg Jezusa. Wierny
uswiadamia sobie to, ze liturgiczne celebracje wprowadzajg niebo do
zgromadzonej na ziemi spolecznosci, albo raczej wyprowadzaja ja
ponad nig sama, wiaczajac we wspoélnote swietych wszystkich miejsc
i czasow. Oltarz jest miejscem otwartego nieba, nie zamyka prze-
strzeni kosciota, lecz otwiera ja na liturgie wiekuista®.

Czlowiek uczestniczacy w liturgii, stojacy naprzeciw Krzyza
Jezusa, zostaje wlaczony w nieustanng liturgie niebieska. Jest to za-
stuga Chrystusa — Posrednika nowego Przymierza. Wpatrujac sie
we ,Wschdd”, chrzescijanin zostaje wprowadzony w nieprzenik-
niong jasno$¢ Eucharystii, razem z aniotami $piewa hymn Sanctus.
W $piewie tym laczy si¢ z ,mocami niebios” Utwér wyraznie po-
twierdza modlitewng tgcznos$¢ uczestnikow Eucharystii celebrowa-
nej w doczesnosci z liturgia sprawowang w rzeczywistosci niebian-
skiej®?. Wokdt Chrystusa — ,Pana kosmosu” gromadza si¢ wszystkie
stworzenia, caly dwor niebieski, aniotowie, wszyscy zbawieni a takze
ci, ktoérzy krocza do niebieskiej ojczyzny. Liturgia niebianska aczy
sie z ziemska, tworzac jedno wielkie zgromadzenie liturgiczne nieba
z ziemig®. Kulminacja objawienia si¢ blasku chwaty Bozej w Eucha-
rystii jest Modlitwa eucharystyczna bedaca osrodkiem i szczytem

% Por. J. Ratzinger, Duch liturgii..., dz. cyt., s. 68-69.

81 Por. tamze, s. 67-68.

8 Por. A. Jankowski, Nowotestamentowe wzmianki o udziale Aniotéw w liturgii Ko-
Sciota, w: S. Koperek, R. Tyrala (red.), Ante Deum stantes, Krakéw 2002, 45-47.

& Por. P. Nowakowski, Liturgiczna funkcja ikony w obrzqdku bizantyjskim, ,Liturgia
Sacra” 10 (2004) nr 2, s. 317.
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calej celebracji*’. Szczegdlng jej czescig jest ,,opowiadanie o ustano-
wieniu i konsekracja” W tym punkcie Modlitwy eucharystycznej
uobecnia si¢ Chrystusowa Ofiara Nowego Przymierza. Liturgia sto-
wa zmierza do tej Pamigtki, nie po to, by ozywi¢ jej wspomnienie,
jakby godzina Jezusa nalezala do przeszlosci. Modlitwa euchary-
styczna wlacza uczestnikow Eucharystii, za posrednictwem Ducha
Swietego, w rzeczywistosé, ktéra jest Cialem Chrystusa. Wprowadza
w glebie boskiego zamystu mitosci i pozwala dotyka¢ smiertelnej ot-
chlani czaséw ostatecznych, kiedy to Zmartwychwstaly przyjdzie po
wszystkich ludzi, ktérych umitowatl do konca (por.J 13, 1). W Modli-
twie eucharystycznej Duch Swiety wznosi serca uczestnikéw liturgii,
aby da¢ im udzial w radosnym powrocie Boga na odnowiona ziemie,
gdzie wszelka rzeczywisto$¢ — dzieki tasce — uwolniona ostatecznie
od $mierci, staje si¢ wielkim ,,dziekczynieniem” wszystkich stworzen
za niepojete dzieto odkupienia®.

Szdsta antyfona wprowadza wiernych do nastepujacej po sto-
wach konsekracji anamnezy. Upamigtnia ona wszystkie wielkie
dziela, uczynione przez Tréjce Swiet dla cztowieka. Kanon mszalny
zawiera takze modlitwy wstawiennicze, prosby za zywych i umar-
tych. Zbiera je w ,kielichu Eucharystii”, w niewyczerpanym ogni-
sku milosci i Zrédle task. Odwieczna komunia Trzech Oséb Boskich
uswieca wszystko, co zniszczyt grzech czlowieka®. Antyfona prowa-
dzi czlowieka po tajemnicy wielkiej modlitwy Kos$ciola — kanonie
mszalnym. W modlitwie tej Oblubienica Ko$ciét poleca swemu Bo-
skiemu Oblubiencowi wszystkie narody - tych ktdérzy szukaja Boga.
Poleca kazdego, kogo Ten stworzyl z prochu ziemi (por. Rdz 2, 7),
aby zanurzy¢ wszystkich ludzi w niewyczerpanym zrdédle Bozego
misterium. Jezus w szo6stej antyfonie adwentowej nazwany jest ,,Kro-
lem Narodow”, z nich ma stworzy¢ nowy Lud Bozy — Kosciél. Kazdy
czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga moze don nale-
ze¢. Nowy Lud Bozy zyje w $cistej komunii z Bogiem. Jednos¢ ta naj-
lepiej wyraza sie w Eucharystii, to ona jest podstawowg przestrzenig

8 Por. OWMR, nr 78.
8 Por. J. Corbon, Liturgia - zrédlo..., dz. cyt., s. 143-144.
8 Por. tamze, s. 145.
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eklezjotworcza, ,,0znacza i urzeczywistnia komunie¢ zycia z Bogiem
i jedno$¢ Ludu Bozego, przez ktdre Kosciol jest sobg™’.

Prawde o zyciu w komunii z Bogiem i jedno$ci Ludu Bozego
Ojcowie Kosciota wyrazali przez to, ze Kosciot nazywali ,Ciatem
Chrystusa”. Ten bowiem, kto przyjmuje Jego Cialo, sam nim sie sta-
je. Kosciot i Eucharystia tak gleboko sie przenikaja, ze w Chrystusie
stanowig jedno. Ko$ciél powstaje i istnieje dlatego, ze Pan udziela
sie ludziom, zawigzuje z nimi komunig i w ten sposob tworzy z nich
wspolnote. Koscidl jest miejscem komunikowania sie Pana z ludzmi.
Przez ten proces prowadzi takze do rzeczywistego komunikowana
sie ludzi wzajemnie ze sobg. Dlatego Kosciot powstaje zawsze wokot
oltarza®. Na koniec Modlitwy eucharystycznej cztowiek, swoim do-
browolnym aktem, zwraca si¢ do Stworcy, aby odda¢ nalezng Jemu
chwale. Uwielbienie Boga jest podstawowym obowigzkiem czlowie-
ka. Pozostale stworzenia sg pod tym wzgledem jakby nieme, wielbig
Go jedynie faktem swego istnienia®.

Czlowiek, wlgczony w tajemnice mitosci Tréjcy Swietej, wy-
chwala Chrystusa, ktory sie ofiaruje, Ojca, ktéremu si¢ ofiaruje i Du-
cha Swietego, w ktérym sie ofiaruje (por. Hbr 9, 14)*. ,Wielka dokso-
logia, konczaca Modlitwe Eucharystyczng wyraza rzeczywisto$¢ na-
tury liturgii, ktora zawiera w sobie dwa kierunki: uswiecenie Koscio-
fa, sprawiane przez Boga oraz oddanie chwaly Bogu, dokonywane
w Kosciele przez Kosciél™'. Wymiana ta dokonuje sie zawsze przez
Chrystusa w Kosciele zjednoczonym przez Ducha Swietego®. Czlo-
wiek usynowiony przez Boga, wlaczony w Jego Lud, razem z Chry-
stusem o$miela sie mowi¢ do Niego ,,Ojcze nasz”**. Chrzescijan jest

8 KKK, nr 1325.

% Por. . Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, ttum. W. Szy-
mona, Lublin 2014, s. 512.

% Por. A. Durak, Nowe Modlitwy Eucharystyczne (struktura i tres¢), w: B. Nadolski
(red.), Mszat ksiegg zycia chrzescijatiskiego, Poznan 1989, s. 101-103.

% Por. R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswiecenie. Tajemnica Wieczerzy Pan-
skiej, ttum. A. Zigbik, Warszawa 2008, s. 17.

' W. Rzeminski, Eucharystia liturgig nieba i ziemi..., dz. cyt., s. 165.

%2 Por. S. Czerwik, Modlitwa eucharystyczna, w: W. Swierzawski (red.), Msza Swieta,
Zawichost - Krakéw - Sandomierz 2012, s. 334-335.

9 Por. W. Swierzawski, Bierzcie i jedzcie..., dz. cyt., s. 208-210.
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przeciez tym, ktéry zostal wezwany zbawiennym nakazem do pro-
wadzenia zbawczego dialogu. Ojciec, ktory jest w niebie nieustannie
prowadzi do siebie swoje dzieci.

Po Modlitwie Panskiej, ktora zgromadzeni modlg sie w taczno-
$ci z wierzacymi wszystkich czaséw, celebrans zwraca si¢ do Chry-
stusa z prosbg o udzielenie daru jednosci®. Przed samym momen-
tem przyjecia Ciala Jezusa liturgia — postuszna nakazowi Jezusa
mowigcemu o konieczno$ci pojednania si¢ z bliznimi przed przyje-
ciem Eucharystii (por. Mt 5, 23-24) — wzywa wiernych, zespolonych
w jedno Cialo Chrystusa, aby obdarowali si¢ Jego pokojem®. Przez
wspolnote Krwi z Jezusem wierni stajg si¢ jednym Ciatem, w ktérym
plynie Chrystusowa Krew®. Przyjmowanie i spozywanie Komunii
Swietej dokonuje si¢ w komunii z innymi, szczegélnie tymi obecny-
mi na Eucharystii. Jest to znak tajemniczej jednosci, ktora dokonu-
je sie w glebi ludzkiego serca®”. Nowy Lud Bozy, jaki tworza ludzie
przyjmujacy Cialo i Krew Chrystusa, zapowiadal juz obrazowo Stary
Testament: wspdlnota Izraela byla miejscem obecnosci Boga zywego.
We Mszy $wietej stowa Jezusa stajg sie realne, jest On obecny wsrod
tych ktorzy zgromadzg si¢ w Jego imi¢. Obecnos¢ ta nie ma charak-
teru psychologicznego czy moralnego, ale jest w najwyzszym stopniu
rzeczywista®. Czlowiek zjednoczony z innymi uczestnikami liturgii,
wszystkich czasow, swiadomy realnej obecnosci Jezusa, moze przy-
stapi¢ do tajemnicy zjednoczenia z Nim. Tajemnice Eucharystyczne
czynia serce czlowieka gotowymi do wspdlnoty z Bogiem i bliznimi.

»Eucharystia spetnia role duchowego pokarmu i dzieki temu
podtrzymuje na drodze ku eschatologicznemu wypelnieniu™®.

% Por. W. Danielski, Struktura celebracji Mszy $w. i uczestnictwa wiernych, w: B. Nadolski
(red.), Mszat ksiegg zycia..., s. 430-433.

% Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja w zwigzku z wydaniem nowego Mszatu
ottarzowego (11 marca 1987), nr 19, w: Cz. Krakowiak, L. Adamowicz (red.), Dokumenty
duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966-1993), Lublin 1994, s. 64.

% Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrzescijatiskiego,
ttum. W. Szymona, Lublin 2012, s. 406.

%7 Por. W. Rzeminski, Eucharystia liturgig nieba i ziemi..., dz. cyt., s. 173.

% Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, ttum. L. Balter, Poznan 1999, s. 258-259.

% A. Sielepin, Chrystus Omega w liturgii. Rzeczywistos¢ eschatyczna w sakramentach
Kosciota, Krakow 2004, s. 196.
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Cztery ostatnie analizowane antyfony ukazuja wieloaspektowos¢
komunii: zjednoczenie z Ofiarg Jezusa Chrystusa (czwarta antyfo-
na), z Jego Osobg (antyfona piata) oraz Mistycznym Cialem czyli
Kosciotem (szdsta antyfona). Ostatni utwor wprowadza w czwarty
aspekt zjednoczenia z Jezusem podczas Mszy $wietej. Z trzech wcze-
$niejszych aspektow komunii wyplywa czwarty, ktéry mozna nazwac
rzeczowym - Cialo i Krew Chrystusa to pokarm na zycie'®. Jezus
jest ,Emmanuelem — Bogiem pozostajacym z czltowiekiem”. ,, Aspekt
ten akcentuje bardzo wyraznie sam Pan Jezus kierujac do czlowieka
usilne zaproszenie, aby przyjmowal Go w sakramencie Eucharystii
mowigc: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Jezeli nie bedziecie
spozywali Ciala Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego,
nie bedziecie mieli Zycia w sobie” (J 6, 53)”'"". Wobec tak wielkiego
misterium chrzescijanin moze powiedzie¢ tylko ,Panie nie jestem
godzien, aby$ przyszedt do mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie
uzdrowiona dusza moja”'*.

Zbawcza skutecznos$¢ ofiary Jezusa urzeczywistnia sie w pelni
wtedy, kiedy materialnie przyjmuje si¢ Jego Cialo i Krew pod po-
staciami chleba i wina. Ofiara Mszy $wietej sama z siebie jest skiero-
wana ku duchowemu zjednoczeniu wierzacych z Chrystusem. Przez
Komunie Swietg otrzymuja oni Tego, ktéry ofiarowat sie za nich,
otrzymuja Jego Cialo, ktore zlozyt na Krzyzu oraz Krew, ktdrg prze-
lal ,,na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28). Sam Jezus zapewnia,
ze zjednoczenie w Komunii jest podobne do tego, ktére ma miejsce
w zyciu Tréjcy Swietej; ono rzeczywiscie sie realizuje: jak Jego postal
zyjacy Ojciec, a On zyje przez Ojca, tak i ten, kto Jego spozywa, be-
dzie zyl przez Niego (por. ] 6, 57)'%.

Obrzed przyjmowania Komunii Swietej jest momentem, w kto-
rym u wiernych nastepuje najglebsze zespolenie sie z Chrystusem.
Zbawiciel, ustanawiajac Eucharystie, pragnal wskaza¢ droge, na ktorej
czlowiek bedzie doswiadcza¢ radosci zjednoczenia z Nim. Stanowi jg

1% por. R. Rak, Eucharystia w zyciu chrzescijariskim. Studium teologiczno-pastoralne o in-
tegralnym rozumieniu i petnym przezywaniu Eucharystii, Katowice 1984, s. 140-145.
KKK, nr 1384.

12 Tamze, nr 1386.

19 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia’..., dz. cyt., nr 15-16.
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przyjmowanie Ciata i Krwi przez bedacych w stanie faski uswiecajacej.
Oni moga przyjmowa¢ Chrystusa kazdego dnia - taczy¢ si¢ z Nim,
budowac przyjacielskie relacje, nabiera¢ coraz wigkszego przekonania,
ze jest z nimi po wszystkie dni, az do skonczenia $wiata'*.

Przez przyjecie sakramentu Eucharystii czlowiek wchodzi we
wspoélnote Krwi z Jezusem. Zgodnie z duchem jezyka hebrajskiego
krew oznacza zycie, a wigc zycie Chrystusa przenika ludzkie zycie.
Wspolnota krwi z Jezusem jest wlaczaniem si¢ w Niego, dynamizo-
waniem egzystencji ludzkiej. Dzieki Jezusowi istnienie czlowieka jest
byciem dla drugiego, na Jego wzér. Podobnie chleb, to Cialo Jezusa,
ktérego przyjmowanie upodabnia cztowieka do Zbawiciela. Pokarm
materialny jest asymilowany przez cialo, staje si¢ jego budulcem.
Z Jezusem Eucharystycznym jest inaczej, jest Czyms$ wiecej niz zwy-
kty chleb. To nie cztowiek upodabnia Go do siebie, ale On przemie-
nia cztowieka. Stworzenie staje si¢ podobne do Stworcy, jest czton-
kiem Mistycznego Ciala Syna Bozego. Dzigki Komunii z Chrystu-
sem, wszyscy wierni zostaja z Nim zjednoczeni oraz tworzg miedzy
sobg wspolnote; nie stoja juz obok siebie, kazdy dla siebie samego,
lecz wszyscy przyjmujacy Komunie staja sie cztonkami tego samego
Ciala'®. Dzieki Eucharystii Jezus staje si¢ ,Emmanuelem — Bogiem
z nami”. On staje sie przyjacielem czlowieka i jego sprzymierzencem
wystepujacym razem z nim przeciwko sitom Zlego. Chrystus w Eu-
charystii nie jest historyczna postaciag znang z obrazu czy fotografii,
ale jest realnie obecny posrod ludzi i jednoczy ich. Jego Cialo jest
tym samym, ktére zawisto na drzewie Krzyza.

Historia Chrystusa wydarza sie dzis, jest celebrowana na olta-
rzach kazdego dnia. Dzieki rzeczywistemu obcowaniu ze Zbawicie-
lem podczas Mszy $wietej, cztowiek moze przebywac z Nim tak, jak
bohaterowie z kart Ewangelii. Przez udzial w Eucharystii, czlowiek
moze umywa¢ mu nogi jak Magdalena, gosci¢ Go jak Marta i Ma-
ria, pomaga¢ Mu nie$¢ Krzyz jak Szymon z Cyreny, czy zasig$¢ wraz

1%Por. W. Rzeminski, Eucharystia liturgig nieba i ziemi..., dz. cyt., s. 166.
1% Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne..., dz. cyt. s. 406-407.

135



Rozdzial trzeci

z Nim do wieczerzy'®. Zjednoczenie z Chrystusem, ku ktéremu jest
skierowany Najswietszy Sakrament, rzutuje na cale Zycie chrzesci-
jan; kontemplujac — przez wiare — otrzymany dar Komunii moga
przezywac codzienne zycie w dzigkczynieniu'”’. Przez przyjmowanie
Chleba Aniotow, ludzie wszczepieni sa w nature Boska, z niej czer-
pia najwiekszy wzrost we wszystkich cnotach nadprzyrodzonych,
gléwnie w wierze, nadziei i mitosci'®®. ,Komunia $wigta daje site do
przezwyciezania ludzkich namietnosci, pozbywania sie grzechéw
powszednich i chroni od cigzkich™®.

Sakrament Eucharystii angazuje chrzescijan w to, aby codzienna
rzeczywisto$¢ przemieniali na chwale Boza"'°. W codziennym $rodo-
wisku pracy, w spoleczenstwie majg by¢ rozpoznawalnymi §wiadka-
mi Jezusa. Przyjmujac Go do serc stajg sie ,,zywa monstrancjg’, dzie-
ki ktorej Chrystus zostaje wprowadzony w zycie codzienne ludzi'!.
Zycie, ktore chrzeécijanin otrzymuje w Eucharystii - i o ktérym
$wiadczy - zanurza cztowieka w odwiecznej milosci Boga. W ten
sposob moze glosi¢ prawde, ze Ojciec, ktdry jest w niebie tak ,,umi-
fowal $wiat, ze Syna swego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy nie
zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16)'"%. Chrze$cijanin jest zatem
nie tylko ,,zywym $wiadkiem’, lecz takze zanurza $wiat w ,,pelni¢”
Boga, staje sie zaczynem, solg ziemi, Swiatlem dla swiata (por. Mt 5,

1%Por. R. Cantalamessa, To jest Ciato Moje. Eucharystia w swietle ,, Adoro te devote”
i ,Ave verum’”, ttum. A. Spurgjasz, Krakow 2007, s. 141-144.

197Por. Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja ,, Eucharisticum mysterium” o kul-
cie Tajemnicy Eucharystycznej (25 maja 1967), nr 38, w: R. Rak (red..) Eucharystia
w wypowiedziach papiezy i innych dokumentach Stolicy Apostolskiej XX w., Londyn
1987, 5. 153.

%Por. Leon XIII, Encyklika ,Mirae caritatis” o Przenajswigtszej Eucharystii
(28 maja 1902), ttum. L. Golebiowski, Warszawa 1903, s. 20.

1Pius X, Dekret ,,Sacra Tridentina Synodus” o czestej Komunii swigtej (16 grudnia
1905), w: I. Bokwa (red.), ,, Breviarium fidei”. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Ko-
sciota, Poznan 2007, s. 319.

"Por. M. Sales, Eucharystia Zrédlem i istotq zycia chrzescijaniskiego, thum. M. Mi-
chalik, w: L. Balter i in. (red.), Eucharystia, Poznan - Warszawa 1986, s. 299-300.

"' Por. Benedykt XV1, Adhortacja apostolska ,Sacramentum Caritatis” o Eucharystii,
zrédle i szczycie zycia i misji Kosciota (22 lutego 2007), nr 74.

12Por. Benedykt XVI, Encyklika ,Spe Salvi” o nadziei chrzescijatiskiej (30 listopada
2007), nr 27.
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13-14) . Dzieki niemu Eucharystia nie konczy sig, ale trwa. On staje
sie formulg konczacg Eucharystie i jednoczesnie rozpoczynajaca Ja
dla dla $wiata. Zwrot ,,Missa est — Msza jest” dla $wiata, staje si¢ real-
ny, dzieki jego autentycznemu $wiadectwu. On przemieniony przez
spotkanego w niej Jezusa, jest Jego znakiem dla innych, ktérych pod-
prowadza do niepojetego Misterium Emmanuela - Boga z nami.

Wielkie antyfony adwentowe przygotowuja wiernych nie tylko
do owocnego przezywania $wigt Narodzenia Panskiego. Ich struk-
tura oraz omawiane w nich tresci mogg takze by¢ pomoca do kon-
templacji tajemnicy Eucharystii. Zawarte w nich obrazy prowadza
chrzescijan do poprawnego przezywania Mszy swietej. Utwory te
staja sie kluczem do zrozumienia oraz $wiadomego celebrowania
paschalnego Misterium Pana. Sg biblijnym komentarzem epoki
Ojcow Kosciota objasniajacym te wielka tajemnice wiary. Ukazujg
piekno oraz wymiar zbawczy Eucharystii. Uczestniczacy w niej do-
$wiadczaja radosci spotkania z Panem, ktory przychodzi, by spetnito
sie odwieczne pragnienie Ojca niebieskiego, aby odkupi¢ ludzi przez
Jednorodzonego Syna. Wymowne tytuty Mesjasza, przywotane w an-
tyfonach, stajg si¢ aktualne podczas liturgii, dzieki ktdrej uczestniczy
sie w Komunii z Chrystusem i Jego Cialem - Kosciolem'". ,Ma-
dros¢”, ktora zaprasza na swoja uczte, ukazuje swdj majestat i stwa-
rza mozliwo$¢ nasycenia si¢. Odkrywa kolejne aspekty swej uczty, by
w koncu objawi¢ si¢ w pelni jako ,,Blask” i ,Wschod”. Ukazuje pelny
aspekt komunii z Sobg, Kosciotem i innymi ludzmi. W koncu realna
staje sie wyrocznia proroka Izajasza o ,,Emmanuelu — Bogu z nami” -
Jezusie Chrystusie, ktory karmi ludzi swoim Ciatem i Krwig i uzdal-
nia do $wiadczenia o Nim w $wiecie.

Dzigki wlasciwemu przezywaniu Eucharystii, pelnemu i $wia-
domemu uczestnictwu w niej, codzienna egzystencja wierzacych jest
przepelniona obecnoscig Boga. On zstgpit na ziemie nie tylko po
to, by wskaza¢ droge do zbawienia, lecz takze by towarzyszy¢ czlo-
wiekowi'*. Zapewnil - przez Chrystusa - ze nie zostawi nas, Ze nie

"3 Por. A. Sielepin, Adwentowa ikona Mesjasza..., dz. cyt., s. 83-89.
"Por. S. Sorboni, Adwent. Przezywanie i Swietowanie chrzescijatiskiej nadziei,
thum. M. Wszotek, Krakéw 2001, s. 135-136.
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zapomni. Przez sakramenty chrzescijanin uczestniczy w skutkach
zbawczej Meki Jezusa, nawigzuje nadprzyrodzona relacje z Nim
i przez laske sakramentalng otrzymuje zadatek przyszlej chwaty'".
Eucharystia, ktérg spozywaja wierni, sprawia ze przyczynia si¢ ona
do wzrostu ich milosci wzgledem innych. Dzigki dziataniu Ducha
Swietego $wiadczg oni o mitosci, ktérej doswiadczyli od Boga. Przez
to na caly §wiat promieniuje prawda o zbawczych dzietach Boga''®.

Ludzie umocnieni Eucharystig i $wiadczacy o Jezusie, znajac
Go, moga pewnie kroczy¢ droga do zbawienia, ktéra prowadzi ich
do realnego - z duszg i ciatem - przebywania z Nim po paruzji, gdy
przyjdzie jako Niesmiertelny Krol Wiekéw i Pan wiecznej chwaty!'".
Chrystus wskrzesi wowczas, swa mocg, wszystkich zmartych. Ludzie
otrzymajg pelny skutek zmartwychwstania — pokonanie bedacej karg
za grzechy $mierci. Na sadzie ostatecznym Bdg sprawi, ze cztowiek
stanie si¢ w pelni soba, osiggnie swoja ostateczng postac. Jesli zastuzy
na niebo, to bedzie przebywac z Chrystusem wiecznie''®.

Liturgia ziemska jest zlaczona z liturgia niebiansky. Poucza
o tym List do Hebrajczykow i Apokalipsa $w. Jana. W tych ksiggach
niebo ukazane jest jako rzeczywisto$¢ szczegodlnej ,wiecznej litur-
gii”'?. Jezus przedstawiony jest jako ,,Doskonaly Wieczny Kaptan na
wzoér Melchizedeka”. Jego kaptanstwo obejmuje trzy etapy: ziemski
- zakonczony krwig ofiarna, niebieski — polegajacy na wstawien-
nictwie i eschatologiczny - obejmujacy oczekujacych na zbawienie.
Autor Listu do Hebrajczykow nie wspomina w swej wizji o odrzuco-
nych czy potepionych, na straszliwym sadzie Boga. Cho¢ zna takie
ujecie wielkiego eschatologicznego sadu, gdyz na innym miejscu sie
nim postuguje, to utrzymuje swoja wizje w klimacie tesknego wycze-
kiwania, jakim charakteryzowal si¢ pierwotny Kosciét podczas zgro-

115 Por. Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa. 1I Nieszpory. Antyfona do piesni Maryi,
w: LG, t. 3, Poznan 1987, s. 510.

"6Por. J. Janicki, Eucharystia - paschalng drogg chrzescijanina, w: A. Durak (red.),
Liturgia Domus Carissima. Studium liturgiczne dedykowane ks. Bogustawowi Nadol-
skiemu w szesédziesigtq pigtq rocznice urodzin, Warszawa 1998, s. 83-84.

"7 Por. Pigta Modlitwa eucharystyczna, w: MR, s. 340*.

118 Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, ttum. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 566-567.
""Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 109.
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madzen eucharystycznych, ktéry wotal ,Maran atha! - przyjdz Pa-
nie!”'?. Obraz z Listu do Hebrajczykéw dopelnia Apokalipsa wizjg
adoracji Boga czynionej przez anioléw i swietych. Bog jest godzien
wszelkiej chwaly i czci, ktére oddajg Jemu duchy czyste poczynajac
od Czterech Zwierzat czyli cherubéw rzadzacych $wiatem materii,
poprzez miriady miriad i tysigce tysiecy aniolow oraz $wietych obu
Testamentow, reprezentowanych przez dwudziestu czterech starcow
i rzesze meczennikow'?'.

Wielkie antyfony adwentowe ,JO”, przygotowujac wiernych do
owocnego przezywania liturgii, ukazujg takze prawde o tym, ze Msza
$wieta, chociaz sprawowana na ziemi, jest w przedziwny sposob —
za sprawa Ducha Swietego — zfgczona ze $wiety liturgia niebianska.
Beda w niej uczestniczy¢ wszyscy odkupieni przez Jezusa — Najwyz-
szego Kaplana, ktorzy ciesza si¢ Jego obecnoscig podczas kazdej
tutaj Eucharystii. Wierni odkrywaja, dzigki antyfonom adwentowym
»O, Ze Msza $wieta jest rzeczywisto$cig, w ktorej juz w zyciu docze-
snym doswiadczaja obecnos$ci Boga i oredownictwa $wietych - bra-
ci i siostr, ktérzy poprzedzili ich w ziemskiej pielgrzymce. Razem
z niezliczonymi chérami aniotéw $piewaja Bogu hymn uwielbienia
stawiac niewypowiedziang §wietos¢ Wiecznego Blasku, Przedwiecz-
nego Wschodu, Boga z nami.

120Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, Kaptaristwo w Pismie Swigtym Nowego Testa-
mentu, Katowice 1972, s. 65.
21 Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna..., dz. cyt., s. 109-110.
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Adwent jest czasem, w ktorym Kosciél — Oblubienica wypatruje
majacego przyj$¢ Oblubienca — Mesjasza. Kazdego roku, przybrana
w fioletowe szaty z tesknym wolaniem przypomina $wiatu, lecz takze
samej sobie: ,,Oto nasz Bég i Zbawca Przychodzi™. Wspdlnota ludu
Bozego staje niczym jeden z prorokéw Starego Testamentu i wola:
»Oczy$¢my serca na przyjscie najwyzszego, Krola (...), bo nie bedzie
zwlekal i wkrétce nadejdzie™. Przedstawia obrazy, ktore Bog ukazy-
wal Izraelitom przed swoim pierwszym przyjsciem w ciele i oglasza
$wiatu, powtarzajac za $w. Cyrylem Jerozolimskim: ,,Glosimy przyj-
$cie Chrystusa — nie tylko pierwsze, ale i drugie, o wiele wspanialsze
od pierwszego. Pierwsze zwiastowalo cierpienie, drugie za$ przynie-
sie krélewski diadem Bozego panowania™.

Antyfony cho¢ sg utworami jedynymi w swoim rodzaju w litur-
gii rzymskiej, s3 malo znane wiernym. Przyblizenie ich oraz tresci
w nich zawartych stanowilo cel niniejszej pracy. Zostaly w niej obja-
$nione zawarte w utworach watki. Przyjrzano si¢ kazdemu z nich tak,
aby dostrzec znaczenie utworéw dla duchowego zycia chrzescijan.

Niejednokrotnie, aby dostrzec glebi¢ zawartych w nich prawd,
nalezato dokona¢ wnikliwej analizy kontekstow literackich i biblij-
nych oraz rozumienia tekstow natchnionych przez Tradycje i ojcow
Kosciota. Zabiegi te mialy na celu czyszczenie antyfon niejako z ku-
rzu zapomnienia. Dzieki nim odkryto na nowo znaczenie utworéw,
ktére mowia nie tylko o przyjsciu Chrystusa w ciele. Mozna je takze
odczytac jeszcze w wielu innych — waznych dla wspolczesnego, wie-
rzacego czlowieka — kontekstach.

' 1 Niedziela Adwentu, I Nieszpory, antyfona do pierwszego psalmu, w: LG, t. 1, s. 147.
? 1 Niedziela Adwentu, Godzina czytat, antyfona do trzeciego psalmu, w: LG, t. 1, 5. 149.
* 1 Niedziela Adwentu, Godzina czyta#, II czytanie (Cyryl Jerozolimski, Katecheza
15), w: LG, t. 1, 5. 151.
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Jak zostalo ukazane w niniejszej pracy, przez analogi¢ do obja-
wiania si¢ Boga Izraelowi mozna pokaza¢, za pomocg antyfon, kolej-
ne etapy objawiania si¢ Boga konkretnemu czlowiekowi. Bég obja-
wia siebie, nastepnie swoje imie, tozsamos¢, to ze zbawil czlowieka
i chce z nim przebywa¢ w jego codziennos$ci. Na koniec pokazuje
to, ze jest Bogiem z czlowiekiem — Emmanuelem. Obraz Boga ukaza-
ny w antyfonach adwentowych ,,O” przedstawia Go jako najlepszego
przyjaciela czlowieka, na ktorego zawsze mozna liczy¢.

Omawiane w pracy utwory ukazuja réwniez Eucharystie jako
swoistg ,,Uczte poznania” Bog przez kolejne czegsci Mszy $w. uka-
zuje w coraz pelniejszy sposéb to, kim jest. Objawia si¢ jako Ten,
ktéry odpuszcza grzechy, przemawia do cztowieka, rozmawia z nim
o jego problemach, wystuchuje présb, by pod sam koniec zjednoczy¢
sie z nim w Komunii i zbawi¢, aby zawarta na ziemi relacja trwala
wiecznie niebieskim Jeruzalem.

Antyfony ukazujg dialog Boga z cztowiekiem, ktéry odbywa sie
na kartach Pisma Swietego i z nich przechodzi do chrzescijanskiej
codziennosci. Ten aspekt z powodu objetosci pracy nie zostal w niej
w ogole poruszony i méglby by¢ inspiracja do kolejnych refleks;ji.
Stworca odpowiada natchnionymi tekstami na prosby czltowieka.
Antyfony ukazuja Pismo Swiete jako miejsce spotkania czlowieka
z Bogiem. Ten sam tekst, ktory jako antyfona jest pytaniem i pros-
ba skierowang do Boga, staje sie przestrzenia odpowiedzi udzielanej
przez Zbawiciela, ktory w Pismie objawia si¢ cztowiekowi. Biblia to
nie tylko martwa litera, dawno zapomniane zamierzchte proroctwa,
to miejsce realnego spotkania z zyjacym Bogiem i dialogu z Nim.

Opisywane utwory moga by¢ zatem dla duszpasterzy nie tyl-
ko pomocg w przygotowaniu wiernych, przez kazania albo nauki,
do $wiat Narodzenia Panskiego, lecz takze mogg by¢ tematem re-
kolekgji, gdzie kazda kolejna nauka opisuje kolejny etap znajomo-
$ci cztowieka z Bogiem. Na podstawie tre$ci zawartych w utworach
mozna przeprowadzaé katechezy mistagogiczne badz liturgiczne tak
w szkole na katechezie dla mtodziezy, jak i dla dorostych w koscie-
le. W koncu mogg by¢ pomoca dla wiernych w nawigzaniu zazytej
i prawdziwej relacji ze Zbawicielem.
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Na wielkie antyfony adwentowe ,,O” mozna spojrze¢ wielowy-
miarowo i nie ograniczac¢ si¢ tylko do ich zastosowania w Adwencie.
Sa to utwory bardzo szerokie w swojej wymowie i wieloaspektowe.
Ukazuja relacje Boga do cztowieka i czlowieka do Boga, w ktorej
Stworca, przez tajemnice Wcielenia, staje sie rowny czlowiekowi.
Przestaje by¢ ,,Bogiem grzmiacej gory” (por. Rdz 17, 1) - dalekim
i niedostepnym, a staje sie ,,Emmanuelem - Bogiem z nami’, przyja-
cielem, do ktdrego mozna przyjs¢ i zaufa¢ mu catkowicie. Antyfony
cho¢ s3 utworami majgcymi ponad 1500 lat ciggle prowadza kolejne
pokolenia ludzi do odkrycia milosiernego oblicza Boga, ktdry obja-
wia si¢ ludziom i pragnie ich milosci.
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