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Koniec XX wieku i poczatek nowego milenium naznaczone sa w Polsce
ciagle trwajaca transformacja ustrojowa, wzmocniona procesem transforma-
cji globalnej. Dokonujace sig¢ przemiany spoleczne, polityczne i ekonomicz-
ne wywieraja niebagatelny wplyw na miodziez, ktéra — jak trafnie zauwaza
Janusz Marianski — moze by¢ czulym barometrem zmian spoteczno-kul-
turowych (2007a: 5). Majg one swoje odzwierciedlenie w postawach i za-
chowaniach moralnych miodziezy, ktorej orientacje aksjologiczne ulegaja,
przeobrazeniom. Dla wielu 0s6b ludzie miodzi stanowili bezcenny kapitat
spolteczny i narodowy, ale tez niektdrzy postrzegali ich jako ,,zagrozenie”
dlaistniejacego porzadku, przez ,,immanentna rebeliancko$¢”. W mlodziezy
widziano kontynuatora tradycji i pewnych waznych wartosci, ale z drugie;j
strony miodzi podejmowali prébe przewrotu. Trudno dzis szczegétowo opi-
sa¢ i wysledzi¢ konteksty ksztaltowania tozsamosci mlodziezy, zwazywszy
na dawno utracong monolityczno$é kultury. Nachodzenie na siebie réznych
proceséw — ciaglosei i zmiany, socjalizacji tradycyjnej i alternatywnej, ada-
ptowanie i kwestionowanie istniejacej rzeczywistosci — ukazuje wewnetrz-
nie sprzeczne zjawiska, charakterystyczne dla wspoélczesnosci (Melosik
2005: 13).

Analizujac spoleczne uwarunkowania moralnosci wspolczesnych Pola-
kéw, mozna przyjmowacé rézne typologie czynnikow. Porzadkujac je wedlug
kryterium historycznego, da si¢ wyréznié¢ cztery grupy. Pierwsza obejmuje
czynniki pochodzace z odleglej przeszlosci — spoleczenstwa tradycyjnego
i przedsocjalistycznego. Sklada si¢ na nig ogélnonarodowy, tradycyjny sys-
tem wartosci, grupowe systemy wartosci, w tym zwlaszcza warto$cii wzory
zachowan klasy chlopskiej, etos tradycyjnej inteligencji. Elementami dzie-
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dzictwa narodowego bedzie przywiazanie do wartosci narodowych i religij-
nych. Druga grupa czynnikéw wywodzi sie z okresu realnego socjalizmu.
Mozna w niej wyr6znié migdzy innymi uksztaltowane interesy réznych grup
spolecznych, ostabiony etos pracy, gdzie przestawata ona by¢ juz warto$cia
autoteliczna, a nawet wartodcia instrumentalna. Na trzecia grupe skiadaja
si¢ czynniki wyplywajace z historii najblizszej, zachowanej jeszcze w pa-
migci i doswiadczeniu, zwiazane z wydarzeniami polskiej transformacji.
Doéwiadczenia te daty poczucie wlasnej wartosci i pomagaly uswiadomié
wielu osobom mozliwosé laczenia walki o interesy z warto§ciami, normami
moralnymii budowaniem wspdlnoty. Jednak wzmocnily przekonanie o sku-
tecznosci protestow spotecznych, rozbudzajac wygérowane oczekiwania.
Ostatnia, czwartg grupe stanowia liczne czynniki oddzialujace w terazniej-
szosci, wewnetrznie zréZznicowane, zachodzace w kraju, jak i wplywy syste-
mu §wiatowego i globalizacji, wraz z procesami imitacji i dyfuzji. Ujmujac
powyzsze uwagi w sposéb lapidarny, mozna przyjaé teze o wspétistnieniu
i wspéizawodniczeniu trzech kultur: tradycyjnej, postkomunistyczne;j i no-
woczesnej (Zidtkowski 2002: 20-25). Wydaje sig, ze na spofeczenstwo pol-
skie, a szczegdlnie na miodziez, coraz mniejszy wplyw ma kultura przed-
socjalistyczna i socjalistyczna, a znacznie wigkszy wspodiczesne przemiany
kulturowe.

Opisanie przemian kulturowych, ktére dotycza przede wszystkim ludzi
miodych, moze pokazaé szersza perspektyweg powalajaca na dokladniejsze
wyjasnienie postaw i zachowan moralnych studentow. Zjawisko nieograni-
czonej konsumpcji, charakterystyczne dla wspdlczesnej kultury, wyznacza
kryterium postgpu i sukcesu zaréwno pojedynczych oséb, jak i catych spo-
feczenstw. Konsumpcja przejela rolg, jaka przez wiele zajmowata produk-
cja. Swiat konsumpcji jest dla miodziezy obowiazkowy, naturalny i normal- _
ny, czego dowodzi stworzone w USA pojecie ,,pokolenie Y”, oznaczajace
ogromna grupg¢ konsumenckiej mlodziezy, bedaca przedmiotem zaintereso-
wania mediéw, jako znakomity obiekt reklam, szczegélnie w dziedzinach
sportu i wolnego czasu (Melosik 2005: 14). Wazna role¢ w konsumenckim
stylu zycia odgrywa kategoria przyjemnosci i szczgscia. Istotng cecha nowej
moralno$ci jest sankcjonowanie i usprawiedliwianie rado$ci oraz towarzy-
szacego mu przekonania, ze Zycie radosne jest bardziej moralne niz grzesz-
ne (Baudrillard 2001: 12-35). Inng cecha charakterystyczng naszej kultury
mozna okresli¢ metaforycznie ,kultura typu instant”, z symboliczna triada:
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Jast food, fast sex, fast car (Melosik 2005: 15). Natychmiastowo$¢ jako ce-
cha wspotczesnej kultury nie ogranicza sie tylko do szybko przyrzadzonego
positku, ale odnosi si¢ takze do budowania roznego rodzaju relacji migdzy-
ludzkich, pozbawionych cierpliwosci w ich kreowaniu.

Wymienione tu cechy wspolczesnej kultury, ktore beda w dalszej czgsci
opisywane, wywieraja wplyw na wspélczesna dynamiczna moralnosé wielu
srodowisk. Naznaczone sa one samorealizacja i indywidualnoscia. W cen-
trum zainteresowania stoi wlasne ,ja” poszczegélnej jednostki wraz z naj-
blizsza rodzing i krggiem przyjaciol. Ucieczka w ,,male §wiaty” oznacza
niejednokrotnie deficyt ludzkiej solidarnosci, koncentrowanie si¢ glownie
nad jako$cia i komfortem swego zycia (Marianski 2006a: 39). W spoteczen-
stwach pluralistycznych narasta §wiadomosé, ,,ze wszystkie poglady i syste-
my wartosci zaleza od specyficznych okolicznosci historycznych i spotecz-
nych. Poczucie wzglednosci utrudnia traktowanie przekonan jako danych
oczywistych, co zawsze bylo znamienne dla przekonan wyplywajacych
z tradycji. Do$wiadczenie wzglgdnosci wartosci i norm moralnych staje si¢
skiadnikiem tzw. nowoczesnosci. Wzgledno$¢ ta uwidacznia si¢ zaréwno na
poziomie refleksji teoretycznej, jak i przede wszystkim na poziomie ocen,
postaw i zachowan moralnych (przejscie od orientacji normatywnej do sy-
tuacyjnej). Sposréd wielu konkurencyjnych propozycji etycznych mozna
wybiera¢ w autonomiczny sposob” (Marianski 2002a: 11).

Mtodziez zyjaca w spoleczenstwach pluralistycznych, w ktorych za-
uwaza si¢ wiele modeli zycia, wzajemnie wykluczajace si¢ systemy aksjo-
logiczne, a wraz z nimi rézne normy moralne, zmuszona jest dokonywaé
»wielokrotnych wyboréw”. Znaczaca role zaczynaja odgrywaé wowczas
takie wartosci, jak autonomizacja decyzji, samorealizacja, samoekspresja,
wiara w rozwoj, kreatywnos¢, niezaleznos¢ itd. (Marianski 2006: 39). Plu-
ralizacja i indywidualizacja dotyczy takze zycia religijnego i moralnego.
Uswigcone tradycja systemy religijno-moralne zostaja zastapione nowymi,
stworzonymi wedlug wlasnych potrzeb i preferencji.

Spoleczenstwo ponowoczesne z charakterystyczna dla siebie niepew-
noscia i nieprzewidywalnoscia sytuacji spolecznych staje si¢ arena Zycia
niezwykle trudng szczegélnie dla mlodziezy. Pozbawiona jest ona dawnego
monolitu kulturowego, spolecznego czy politycznego, ktéry dawat mtodym
osobom poczucie zakorzenienia i pewnosci. Zygmunt Bauman ujmuje to
w nastgpujacy sposob: ,,Plynne zycie to odmiana zycia typowa dla spote-
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czefistwa plynnej nowoczesnoscei. Z kolei spoleczenistwo plynnej nowo-
czesnosci to spoleczenstwo, w ktérym warunki dzialania ulegaja zmianie,
zanim sposoby dziatania zdaza zakrzepnaé w zwyczajowych i rutynowych
formutach. Plynnos¢ zycia i ptynno$¢ spoleczenistwa zasilaja sig i wzmac-
niaja wzajemnie. Plynne zycie, podobnie jak ptynne spoteczenstwo, nie po-
trafi zbyt dlugo zachowaé swego ksztattu ani utrzymaé stabilnego kursu”
(Bauman 2007: 5).

Mlodzi ludzie pragna coraz bardziej zy¢ w zgodzie sami z soba, a klu-
czowe znacznie majq dla nich ich wlasne przekonania i pragnienia. Nie oba-
wiaja sie podejmowac réznego rodzaju $miatych decyzji zyciowych, mniej-
szych czy wiekszych, niezaleznych od opinii otoczenia. Pragna realizowaé
swoje zyciowe pasje, poszukujac harmonii w tym, co czuja i czego oczekuja
od zycia, a wyborem wilasnej drogi zyciowej. Uwazaja, ze szczgsliwe zycie
zalezy od nich samych, ich wlasnej kreatywnosci i odwagi w podejmowaniu
$mialych wyboréw. Obawa przed monotonnym Zyciem nie sprowadza sig
tyko i wylacznie do natychmiastowej przyjemnosci, ale takze do maksyma-
lizacji wrazen.

Nie jest zadaniem socjologéw uprawianie futurologii, jednak na podsta-
wie licznych badan socjologicznych przeprowadzanych w réznym czasie,
mozna wywnioskowaé, ze nasilajace si¢ i zanikajace zjawiska spoleczne
moga wskazywaé prawdopodobne kierunki przemian spolecznych. Janusz
Marianiski w swojej ksiazce Socjologia moralnosci opisuje prawdopodob-
ne scenariusze przemian w moralnosci. Pierwszy model przemian wartosci
i norm moralnych okreslony zostal przez autora jako ,,sekularyzacja mo-
ralno$ci”. Widoczne sa w nim odstgpstwa od moralnosci uksztalttowane;j
przez religig, co (szczegblnie przez Koscioly) nazwane jest kryzysem mo-
ralnym. Drugi scenariusz — ,,indywidualizacja moralnosci” ~ zwiazany jest
z postmodernistycznym rozpadem wartosci. Nastgpuje w nim uwolnienie
jednostki z historycznie ustalonych form spolecznych i tradycyjnych wigzi
spolecznych, z jednoczesna utrata dawnej pewno$ci w zakresie znajomosci
wzoréw dzialania i norm postgpowania. Kolejny scenariusz zostal nazwany
»rekonstrukcja wartoéci” (transformacja). Ten model ukazuje proces prze-
mian, polegajacych na odchodzeniu od uksztaltowanych przez lata wartosci
moralnych. W wyniku transformacji tworzy si¢ woéwezas czgsciowo lub
catkowicie nowy porzadek aksjologiczny, w ktéorym nowe wartosci facza
si¢ ze starymi lub tez przechodza przez filtr starych. Ostatni scenariusz to
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»reorientacja wartosci moralnych w duchu chrzescijafiskim” (religijnym).
Rewitalizacja wartosci moralnych moze by¢ wynikiem czynnika religijne-
go, chod nie zawsze (2006b: 269-284).

Wielu socjologéw, migdzy innymi Janusz Marianski, J6zef Baniak, Sta-
womir Zar¢ba, prowadzi badania dotyczace przemian moralnych miodego
pokolenia. Jednocze$nie wydaje sig, ze w ostatnich latach nieco rzadziej niz
dawniej od strony moralnej badani byli studenci, ktérych odsetek wzrdst
w tym czasie w Polsce w sposob znaczacy. Rozwazania prowadzone w ni-
niejszej pracy prezentuja dane empiryczne, jakie zebrano w 2007 roku wsrod
studentéw Akademii Rolniczej w Lublinie za pomoca ankiety audytoryjnej
zatytulowanej Religijnosé mlodziezy. Prezentowane dane empirycznie w ni-
niejszym artykule sa czescia szerszego projektu badawczego, w ktérym zo-
stang przebadani studenci kilku lubelskich wyzszych uczelni.

Akademia Rolnicza w latach pigédziesiatych ubieglego wieku zostata
wydzielona ze struktur Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie.
Jest to uczelnia $redniej wielkosci. Na 12 kierunkach studiéw ksztalci sig
w niej ponad 11 tys. studentéw. W badaniu socjologicznym wzigto udziat
403 studentéw pierwszego roku Wydzialu Inzynierii Produkcji i studenci
kierunku zootechnika na Wydziale Biologii i Hodowli Zwierzat (124 kobie-
ty i 279 mezczyzn). W prowadzonych analizach uwzgledniono pigé zmien-
nych niezaleznych. Pierwsza zmienna jest pte¢, druga — miejsce zamiesz-
kania (badanych studentéw podzielona na trzy kategorie — mieszkancéw
wsi, mieszkarficobw miasta do 100 tys. i mieszkancow miasta powyzej 100
tys.)!. Trzecia zmienna niezalezna to wyniki studentéw w nauce (badanych
studentow podzielono na dwie kategorie: tych ktorzy uzyskuja bardzo do-
bre i dobre wyniki w nauce, i tych, ktérzy maja wyniki érednie lub mierne).
Kolejna, czwarta zmienna niezalezna, stosunek do religii skiada si¢ z czte-
rech kategorii: gleboko wierzacych, wierzacych, niezdecydowanych oraz
obojetnych i niewierzacych. Za piata, ostatnia zmienna niezalezna przyjeto
odczucia studentéw, uwazajacych dom rodzinny za miejsce, ,,gdzie mnie
kochaja i rozumieja”, ,,kochaja, ale nie rozumieja” badz ,,nie kochaja i nie
rozumiejg”.

! W prowadzonych analizach poszczeg6lne kategorie beda okreslone w nastgpujacy spo-
s6b: mieszkaricy miasta ponizej 100 tys. okre$lani bedq jako mieszkancy mniejszych miast,
natomiast mieszkaicy miasta powyz2ej 100 tys. jako mieszkancy duzego miasta.
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Niniejsze rozwazania sa proba znalezienia odpowiedzi na pytanie o mo-
ralno$¢ studentéw w warunkach zmiany spolecznej. Czy naste¢puje se-
- kularyzacja moralnosci, objawiajacej si¢ w odchodzeniu od moralnosci
uksztaltowanej przez religie? By na to pytanie odpowiedzie¢, konieczne
jest przedstawienie kilku wybranych wskaznikéw dotyczacych religijno-
$ci i w ich kontekscie zobaczy¢ postawy moralne badanych studentéw. Czy
proces indywidualizacji moralno$ci jest bardzo mocno zwiazany z postmo- -
dernistycznym rozpadem wartosci? Nastgpuje w nim uwolnienie jednostki
z historycznie ustalonych form spotecznych i tradycyjnych wiezi spotecz-
nych, z jednoczesna utrata dawnej pewnosci w zakresie znajomosci wzoréw
dziafania i norm postgpowania. By¢ moze mozna dostrzec wsréd badanych
studentow reorientacje wartosci moralnych w duchu chrzescijanskim? Re-
witalizacja warto$ci moralnych moze by¢ wynikiem wplywu czynnika reli-
gijnego, chod nie zawsze. :

Wybrane wskazniki religijnosci

Zanim rozpocznie si¢ analizg badarfi empirycznych przeprowadzonych
wiréd studentéw Akademii Rolniczej w Lublinie, nieodzowne wydaje sig
ukazanie przynajmniej w pewnym zarysie relacji pomiedzy religig i moral-
noscia. Bez tego zabiegu, szczegodlnie w warunkach polskich, jakakolwiek
diagnostyka i wyjasnianie przemian moralnych bedzie pozbawione istotne-
go szerszego kontekstu. Nie chodzi o to, aby zajag sig relacja religii i etyki.
W Polsce badanie moralnosci jako faktu spolecznego w swojej specyfice bez
odniesienia do systemu religijnego nie ukaze catosci zjawiska. Nawet przyj-
mujac ujecie skrajne, czyli radykalne przeciwstawienie religii i moralnosci,
pozwoli na zobaczenie, na ile w kolejnych latach polskiej transformacji mo-
ralnos¢ jest propagowana przez religie.

Nie trzeba nikogo przekonywaé, ze spoleczenstwa przednowoczesne
charakteryzowaly si¢ migdzy innymi ogromnym znaczeniem religii, a jej
wplyw na wartosci i normy byl swoistym imperatywem spofecznym. Re-
ligijny ,,parasol ochronny” rozciagat si¢ na wszystkie dziedziny zycia in-
dywidualnego i spolecznego, nadajac im jednoczesnie znaczenie i sens,
~ pomagajac interpretowac indywidualne doswiadczenie ludzi. Wartosci mo-
ralne byly natomiast czgécia zycia zbiorowego i wraz z religia byly umiej-
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scowione w transcendujacej czlowieka rzeczywistosci religijnej (Marianski
2007b: 1211). Zasady religijne, moralne oraz prawne gloszone byly przez
te same instytucje, a swoim zasiggiem obejmowaty wszystkich cztonkéw
spoleczenstwa. W nauczaniu przedstawicieli Kosciola nie mozna méwié¢
o moralnosci bez odniesienia do religii. ‘

W przemianach religijnosci i moralnosci, jakie zachodzily w spoteczen-
stwie nowoczesnym, wazng cechq charakterystyczng bylo oddzielanie si¢
sfery religijnej od sfery moralnej. Z socjologicznego punktu widzenia warto
dodaé, ze wspomniane dwie sfery nie sa identyczne, ale moga zachodzi¢
na siebie w §wiadomosci i dzialalno$ci poszczegolnej osoby. ,,Z chwila,
gdy moralno$¢ zostaje wtopiona w orbitg Zycia religijnego i catkowicie mu
podporzadkowana, ksztaltuje si¢ w §wiadomosci ludzi przekonanie o ich
nierozdzielnym zwiazku, niemal tozsamosci. Normy etyczne religii sa wow-
czas uwazane za stale, niezmienne i zawsze obowiazujace; jako pochodzace )
od Boga ustanawiaja tad moralny w zyciu, daja wlasciwe wytyczne dziala-
nia, bedac ostoja moralnosci i Zrodtem wzniostych perspektyw” (Marianski
2005: 227). .

Badani studenci w zdecydowanej wigkszosci mieli pozytywny stosu-
nek do wiary, okreslali siebie jako osoby gleboko wierzace lub wierzace
(73,2%). Na uwage zashuguje fakt, ze nieco wigcej mlodych oséb bylo nie--
zdecydowanych, jesli chodzi o stosunek do wiary (15,1%), niz glgboko wie-
. rzacych (13,9%). Trzeba jednak pamigtaé o kryzysach tozsamosciowych,
charakterystycznych dla mlodego wieku, i o zwiazanych z nimi dylematach.
Pozostata badana mtodziez studencka zadeklarowata sig¢ jako obojetna i nie-
wierzaca (11,7%). Ostatni wskaznik 0sob byt wzglednie dos¢ wysoki. Bli-
sko co drugi student pochodzacy z duzego miasta (powyzej 100 tys.) byt
osoba niezdecydowana lub obojetna i niewierzaca (odpowiednio: 20,9%;
23,1%).

Jeden natrzech studentow AkademiiRolniczej deklaruje, ze systematycz-
nie odbywa praktyki religijne (35,0%). Podobny jest tez odsetek praktykuja-
cych niesystematycznie (36,0%). Blisko co dziesiaty wcale nie praktykuje,
a wraz z tymi, ktdrzy robig to rzadko, stanowia blisko jedng trzecia osob
badanych (29,0%). Biorac pod uwagg zmienna niezalezna ple¢, to — podob-
nie jak w wielu innych badaniach socjologicznych — zauwaza sig¢ czgstsze
praktyki kobiet niz me¢zczyzn. Tym bardziej warto zwréci¢ uwagg na osoby
niepraktykujace wcale. W tej kategorii odsetek kobiet jest nieco wyzszy niz
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242 ks. Tomasz Adamczyk

mezezyzn (11,3% wobec 7,9%). Biorac pod uwagg miejsce zamieszkania,
widaé wyraznie, ze studenci pochodzacy ze wsi najcz¢sciej praktykuja sys-
tematycznie lub niesystematycznie. Blisko co piaty praktykuje rzadko lub
wecale nie praktykuje (odpowiednio: 42,3%; 39,2%; 14,9%; 3,6%). Wsrdd
studentow pochodzacych z malego miasta (do 100 tys.) zauwaza si¢ juz
wiecej 0s0b rzadko praktykujacych lub weale, niz to odnotowano wsréd
mieszkancdw wsi (odpowiednio: 27,1%; 35,6; 26,3%; 11,0%). Ta tendencja
utrzymuje si¢ wéréd mieszkancéw duzych miast (powyzej 100 tys.), gdzie
prawie potowa deklaruje rzadkie praktyki religijne lub nie wykonuje ich
w ogole (29,7%; 29,7%; 23,1%; 17,6%).

Deklaracje dotyczace praktyk religijnych niewatpliwie uzupeni ukazanie
danych statystycznych dotyczacych uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii.
Znajac czestotliwoéé udziatu w niedzielnej mszy $w., mozna zobaczy¢, jaki
charakter przybiera zycie religijne badanych oséb. Na podstawie danych em-
pirycznych mozna stwierdzi¢ wysoki wskaznik uczestnictwa we mszy $w.
W kazda niedziele uczestniczy w niej 22,8% badanych, w prawie kazda —
27,0%, 1-2 razy w miesiacu — 19,1%, tylko w wielkie $wieta — 16,1%, tylko
z okazji slubu, ewentualnie pogrzebu — 10,9%, a nigdy w ciagu roku —4,0%.
Biorac pod uwage uczestnikéw kazdej niedzielnej mszy $w. i tych, ktorzy
prawie zawsze w niej uczestnicza, nieznacznie wigkszy odsetek jest chiop-
céw niz dziewczat (51,6% wobec 46,0%). Nieco tylko wigcej studentek niz
studentow uczestniczy we mszy $w. okazjonalnie czy sporadycznie (31,4%
wobec 30,8%). Trzeba przyznaé, ze jest wynik zastanawiajacy. Biorac pod
uwage miejsce zamieszkania, wida¢ wyrazne réznice pomiedzy badanymi
osobami. Ponad potowa mieszkancow wsi zawsze uczestniczy w niedziel-
nej Eucharystii lub prawie zawsze (62,9%). Jest to wynik zdecydowanie
wyZszy niz mieszkaficow mniejszych miast (39,8%) i mieszkaricdw duzych
miast (35,2%). Tym samym wida¢ wyraznie, Ze osobami, ktére bardzo rzad-
ka uczestnicza w niedzielnej mszy $w. lub w ogdle w niej nie uczestnicza,
sg przede wszystkim z studenci duzych miast (odpowiednio 17,5%; 37,2%;
51,7%).

Badani studenci w zdecydowanej wigkszosci naleza do Ko$ciota rzym-
skokatolickiego (94,0%). Siedemnastu uczestnikdw badania socjologiczne-
go stwierdzilo, ze nie nalezy do zadnego Kosciota czy zwiazku wyznanio-
wego (4,2%). Wsrdd osob objetych badaniami socjologicznymi znalazio
si¢ dwoch przedstawicieli Kosciota prawostawnego, trzech Kosciota prote-
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stanckiego, a dwie osoby wybraty odpowiedz ,,do innego”, dodajac ,,zwykly
chrzedcijanin zblizony do Kosciota protestanckiego™.

Trudno na podstawie kilku wybranych wskaznikéw snu¢ catosciowe roz-
wazania dotyczacego religijnosci badanej mlodziezy, ale mozna postawi¢
tezg, ze otrzymane dane empiryczne (jakie otrzymuje si¢ w licznych ba-
daniach socjologicznych) sa typowe dla Polakéw. Religijno$é studentéw
Zwiazana jest szczegblnie z Kosciotem katolickim, do ktdrego nalezy zde-
cydowana wigkszo$¢ osob badanych. Nalezy przypuszczaé, ze jak w wielu
badaniach socjologicznych, dominujaca pozostaje religijno$é koscielna, co
jest charakterystyczne dla spoleczenstwa polskiego.

Jesli nawet od strony teoretycznej wielu Polakéw widzi mozliwosé bycia
religijnym bez Kosciota, to jednak w praktyce znaczna ich cz¢$é uczestniczy
w zyciu ko$cielnym, pfaktykach kultowych, a nawet w jakiej$ mierze czu-
ja si¢ emocjonalnie zwiazani z Kosciolem. Indywidualne i instytucjonalne
wymiary religijnosci nie stojg w polskich warunkach w radykalnej sprzecz-
nosci, stad tez religijnos¢ wsrdd Polakéw okreslana jest przede wszystkim
przez instytucje koscielne i ma charakter selektywny (Marianski 2007: 51).
Kwestionowaniu ulegaja zardwno kwestie zwiazane z doktrynga religijna,
jak i doktryna moralna gloszona przez Kosciéh. Poszerza sig krag katolikéw
wybidrezych, co jest przejawem powolnej dezinstytucjonalizacji tego, co
religijne, a takze proceséw indywidualizacji i prywatyzacji religii.

Dekalog jako podstawa moralnosci

Analizujac wyniki badan socjologicznych nad religijnoscia studentow,
trzeba stawiac sobie pytanie o role religijnego systemu etycznego w zakre-
sie Zycia moralnego. W spoleczenstwie polskim istotny wplyw na okreslo-
ny typ orientacji moralnych wywiera religijnos¢, cho¢ dostrzega si¢ prze-
obrazenia takze w tym zakresie (na co wskazuja badania przeprowadzone
przez CBOS). Jeszcze na przetomie wiekdw Polska byla jedynym krajem
w Europie, gdzie wigkszo$é opowiadala sig za istnieniem absolutnych, nie-
powtarzalnych zasad, ktére pozwalaja odréznié dobro od zta (51,0%). Pieé
lat pézniej przeprowadzone badania socjologiczne ukazaly, ze liczba 0s6b
przyjmujacych jednoznaczne iniezalezne od sytuacji kryteria dobra i zla
znacznie spadla (38,0%). Zaprezentowane wyniki wskazuja, ze omawiany
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poglad w coraz mniejszym stopniu zalezny jest od religijnosci badanych
(Jasinska-Kania 2007: 115).

W spoleczenstwie informacyjnym dokonuje sie przewartosciowanie
wartosci, polegajace na odchodzeniu od wartosci powinno$ciowych w kie-
runku warto$ci samorozwojowych. Tym samym dokonuje sie¢ ewolucja od
moralno$ci nakazdw i zakazéw do moralnosci indywidualnych osadéw. Po-
szczegoblna jednostka sama chece decydowac o stusznosci swojego postepo-
wania, rezygnujac niejednokrotnie z tradycyjnego fundamentu moralnego,
ksztattowanego przez rézne religie. Zostaje odrzucony obiektywny porza-
dek moralny stworzony przez tradycj¢ judeochrzescijariska, u podstaw kto-
rego stoi wezwanie do czynienia tego, co dobre, a unikanie tego, co moralnie
zle. Innymi ogdlnymi zasadami, bardzo mocno zakorzenionymi w Biblii,
byta milosé blizniego, przestrzeganie sprawiedliwosci itd. Z nich wydo-
bywano szczegbtowe normy moralne, porzadkujace zycie zaréwno catych
spoleczenstw, jak i poszczegdlnych jednostek.

Dekalog, zawierajacy podstawowe zasady moralne, bardzo mocno wpi-
sal si¢ w §wiatowy dorobek kultury, stajac si¢ synteza wszelkiej ludzkiej
moralnodci. Katechizm Kosciola Katolickiego podkresla, ze stanowi on
»uprzywilejowany wyraz prawa naturalnego. Znamy go za posrednictwem
Objawienia Bozego i rozumu ludzkiego (KKK 2080). Etymologicznie ozna-
cza on dziesigé stow, ktore Biblia nazywa dziesigcioma przykazaniami. Zo-
staly one przekazane przez Boga lzraelowi za posrednictwem Mojzesza.
Przykazania okre$laja w sposob lapidarny obowiazki chrzescijanina w za-
kresie wiary i moralnosci. ,,Dziesigé przykazan, bedac wyrazem podstawo-
wych powinnosci cztowieka wzglgdem Boga i wzgledem blizniego, objawia
w swojej istotnej tresci powazne zobowiazania. Sg one ze swej natury nie-
zmienne i obowiazuja wszgdzie. Nikt nie moze si¢ od nich dyspensowag.
Dziesigé przykazan wyryl Bog w sercu czlowieka” (KKK 2072).

Dla ludzi wierzacych w Boga Dekalog jest nie tylko zbiorem norm etycz-
nych. Poprzedzajacy go prolog historio-zbawczy: ,,Ja jestem Pan Bog twoj,
ktdry cig¢ wywiddt z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (Wj 20, 2), wskazu-
je najpierw na Dobra Nowine o wybawieniu ludzi z niewoli. Stanowi to
swoisty indykatyw zbawczy, z ktorego wyplywaja dopiero nakazy etyczne
(Kudasiewicz 1998: 117). Stad tez w biblijnym rozumieniu wypehianie De-
kalogu jest warunkiem trwania w przymierzu z Bogiem, a jego odrzucenie
oznaczalo zerwanie z Nim relacji. Przykazania z pierwszej tablicy dotycza
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relacji cztowieka z Bogiem (I, II, IIT), kolejne natomiast zawierajg funda-
mentalne normy porzadkujace zycie wspdlnoty ludzkiej. Przykazanie IV
okresla relacje rodzinne, V — zabezpiecza prawo do zycia, VI i IX — rela-
cje z zong, VIII — do czci, X — do whasnosci, a VII — nie pozwala nikogo
krzywdzic.

W spoleczenstwie polskim dokonuja sig¢ réznego rodzaju przemiany re-
ligijnosci. Nie chodzi tylko o dychotomiczny podzial na ,katolikow gorli-
wych”i natych, ktérzy porzucili, religig ojcow”. Wydaje sig, ze zwigksza sig
krag katolikéw selektywnych, ktéry w przyszlosci bedzie sig systematycz-
nie powigkszal. Ich wybiérczo$¢ moze by¢ swiadomym przeksztalcaniem
wyznawanej religii, dostosowaniem jej do wiasnych potrzeb duchowych,
ale moze tez wynikaé z zaniedbania badZ z ulegania panujacym trendom,
prowadzacym do bezrefleksyjnego stosunku do religii i odrzucenia norm
koscielnych dotyczacych moralnosci. Stopien akceptacji poszczegblnych
przykazan Dekalogu pozwoli ukaza¢, na ile podstawowe normy moralne sa
wiazace dla badanych studentow, ktére z nakazéw Dekalogu sa przez nich
przyjmowane, a ktore s zakwestionowane.

Zanim zostang oméwione dane empiryczne uzyskane wsréd studentow,
warto przyjrzeé sie, jakie wyniki zebrat CBOS, ktéry przeprowadzit swoje
badania wéréd Polakéw w 2005 roku. Zadano wowczas pytanie: ,,Czy sta-
ra sie Pan(i) w swoim zyciu kierowaé zasadami zawartymi w Dekalogu?”.
Zdecydowana wiekszo$¢ badanych Polakéw wybrata wtedy odpowiedz ,,ra-
czej tak” (52,0%) i ,,zdecydowanie tak™ (42,0%). Co trzydziesta trzecia oso-
ba powiedziala ,raczej nie” (3,0%) albo ,,trudno powiedzie¢” (3,0%). Nikt
z respondent6w nie stwierdzil, ze zdecydowanie nie kieruje w swoim zyciu
zasadami zawartymi w Dekalogu (Boguszewski 2005a: 3).

W badaniach socjologicznych wsrod studentéw poproszono ich, by okre-
$lili, na ile poszczegdlne przykazania s dla nich wiazace, sugerujac jedno-
cze$nie nastepujace odpowiedzi: zdecydowanie wiazace, raczej wiazace,
raczej niewiazace, zdecydowanie niewiazace, trudno powiedzie¢. Uzyskane
wyniki empiryczne prezentuje tabela 1.
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Tabela 1. Postawy studentéw wobec Dekalogu (dane w %).

. Zde.cydc?- Raczej Ptaczg Zdecydowanie de.no Brak Ra-
Przykazanie | wanie wig- wiazace niewig- niewiazace povyle- odpowiedzi | zem
Zace 2ace dzied
I 66,0 15,1 5,0 55 5,2 0,2 100,0
I 38,2 35,5 14,4 5,7 6,0 0,2 100,0
11 42,7 35,5 114 4,7 5,7 - 100,0
v 72,0 21,3 2,0 1,2 3,5 - 100,0
\Y 86,8 6,2 1,5 2,5 3,0 - 100,0
VI 63,0 18,9 7,7 32 6,9 0,2 100,0
VII 75,2 15,9 3,5 2,2 3,2 - 100,0
VIII 444 40,0 82 2,7 4,7 - 100,0
IX 59,8 23,8 7,2 32 6,0 - 100,0
X 55,6 29,8 5,7 4,0 5,0 - 100,0

Dla badanych studentéw najbardziej wiazace jest przykazanie ,,nie za-
bijaj”, a nastgpnie ,,nie kradnij” i ,,czcij ojca swego i matkg¢ swoja”. Naj-
mniejsza zdecydowang akceptacj¢ maja dwa przykazania ,religijne”: —,,nie
bedziesz wzywal imienia Pan Boga Twego nadaremnie” i ,,pamigtaj, abys
dzien $wiety $wiecil”, 1 jedno ,,moralne™: ,,nie méw fatszywego §wiadectwa
przeciw blizniemu swemu”, Przykazania dotyczace ,,moralnosci” ciesza sa
wigksza akceptacja niz przykazania ,,seksualne” i ,religijne”. Przykazanie
szodste: ,,nie cudzol6z”, biorac pod uwage wskazniki aprobaty (zdecydowa-
nie wiazace i raczej wiazace), jest akceptowane przez zdecydowana wigk-
szo$¢ studentéw. Gdy jednak zestawi si¢ ten wskaznik z opinig na temat
wspoblzycia przed slubem, brak tu koscielnie rozumianej konsekwencji.
Z jednak strony mlodziez zgadza si¢ na wspéizycie przed slubem, a z drugiej
akceptuje széste przykazanie.

Sredni wskaznik pelnej aprobaty catego Dekalo gu wyniodst 60,37%, prze-
cigtnej aprobaty — 24,2%, przecigtnej dezaprobaty — 6,6%, zdecydowanej
dezaprobaty — 3,4%, a wskaznik braku zadania wyni6st — 5,2%. Stosujac
umowny podziat na przykazania ,religijne” (I, I, III), ,,seksualne” (VI, IX)
i ,moralne” (IV, V, VII, VIII, X), okaze sig, ze $redni wskaznik najwyzszy
jest pelnej aprobaty przykazan moralnych — 66,8%, nastepnie przykazan
»seksualnych” ~ 61,4%, a najmniejszy przykazan ,religijnych” — 48,9%.

Sredni wskaznik pelnej aprobaty Dekalogu jest nieco wigkszy u ko-
biet niz u mezczyzn (62,5% wobec 59,8%, przecigtna aprobata — 22,6%
wobec 24,8%); o blisko 10 punktéw procentowych wigkszy u studentow
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mieszkajacych na wsi niz w matych miastach i duzych miastach (65,3%;
56,9%; 58,8%; przecigtna aprobata — 22,6%, 27,4%, 22,3%); nieco wigkszy
u studentdéw otrzymujacych bardzo dobre i dobre wyniki nauce niz u stu-
dentéw z §rednimi i miernymi wynikami w nauce (63,2% wobec 59,7%;
przecigtna aprobata — 23,6%; 25,33%), zdecydowanie wyzszy u studentow
gleboko wierzacych i wierzacych niz u niezdecydowanych oraz obojetnych
i niewierzacych (75,1%; 65,5%; 50,5%; 31,7; przecigtna aprobata — 18,2%;
24,8%; 27,8%; 25,7%), a takze wiekszy o okolo 20 punktdéw procentowych
u studentéw uwazajacych dom za miejsce, gdzie sa kochani i rozumiani,
niz u tych, ktdrzy uwazaja dom za miejsce gdzie sa kochani i niezrozumiani
czy niekochani i niezrozumiani (65,6%; 48,4%; 45,1%; przecigtna aprobata
=21,5%; 31,3%; 31,8%).

Podsumowujac dane empiryczne dotyczace akceptacji Dekalogu, moz-
na stwierdzi¢, ze dla wigkszosci studentow jego fundamentalne zasady nie
stracily na znaczeniu. Jednak dla pewnej cz¢sci mlodego pokolenia normy
Dekalogu nie maja juz znaczenia absolutnego. Poszczegélne normy sa uza-
leznione od réznego rodzaju okolicznosci. Znacznie czgsciej akceptowa-
ne sg przykazania ,spofeczne” regulujace zZycie w spoleczeristwie, rzadziej
przykazania ,,moralne”. Najnizsze wskazniki otrzymuja przykazania , reli-
gijne”. Choé pierwsze przykazanie, cieszy si¢ powszechna aprobata, nato-
miast znacznie rzadziej akceptowane sa bardziej szczegbtowe zasady, np.
»pamietaj, aby$ dzien swigty swigcil”. Wydaje sieg, ze studenci z mniejszych
miast i wsi pozostaja jeszcze pod wigkszym wplywem tradycji religijnej,
wyniesionej z doméw rodzinnych. Przez mieszkanicéw duzych miast naj-
czgsciej jest ona kwestionowana.

Powolne oslabienie znaczenia Dekalogu w §wiadomosci mlodego poko-
lenia nie musi oznaczaé radykalnej negacji aksjologicznej, a raczej ,,pole-
ga ono na relatywizowaniu znaczen i zakresow stosowania poszczegélnych
norm. Interpretujac Dekalog po swojemu, ale go nie odrzucajac, miodzi
ludzie podtrzymuja jego znaczenie jako swoistej konstytucji moralnej na-
szego kregu cywilizacyjnego, a zarazem, w codziennych praktykach nor-
motworczych, radza sobie bez bezposredniego odwolywania sie do niej”
(Pawlik 2007: 247). Czy z punktu widzenia Kosciota katolickiego mozna
mowi€ o kryzysie moralnosci przez niego gloszonej? Gloszenie nad wyraz
pesymistycznych wizji nie jest od strony metodologicznej uprawnione, nie-
mniej jednak dostrzega sig tendencje kryzysowe.



248 ks. Tomasz Adamczyk

Rozwigzywanie konfliktéw moralnych

Ogolny charakter pytania dotyczacego postawy studentéw wobec przyka-
zan Dekalogu nie pozwala odpowiedzie¢ na pytanie, jak studenci rozumieja
zawarte w nich poszczegdine normy moralne. Trudno takze okresli¢ wplyw
tych norm na codzienne zachowania. Daje si¢ jednak zauwazy¢ odchodzenie
pewnych kregéw spotecznych od podstawowych norm moralnosci chrzesci-
janskiej i powolne przejscie od moralnosci obiektywnej do subiektywnej,
a takze od moralnosci nakazéw i zakazéw do moralnosci indywidualnych
opcji. W ten sposéb wyakcentowana zostaje rola indywidualnego sumienia,
ktore w wielu przypadkach bedzie pozbawione konfrontacji z obiektywnym
porzadkiem moralnym. Moze si¢ to wiazaé z odrzuceniem szczegélowych
norm etycznych. Kolejne pytanie pozwoli zobaczyé, jaka rolg w rozwia-
zywaniu trudnoséci moralnych odgrywa wsréd studentéw sumienie i na ile
biorg oni pod uwage nauczanie Kosciota.

Badanych studentéw poproszono o odpowiedZ na nastgpujace pytanie:
,»Czym kierujesz si¢ w rozwiazywaniu konfliktéw moralnych?”. Mogli oni
wybraé najwyzej trzy odpowiedzi z mozliwych o$miu zaproponowanych.
Uzyskane wyniki empiryczne wskazuja, ze mlodziez w rozwiazywaniu
swoich dylematéw moralnych bierze pod uwage przede wszystkim glos su-
mienia (84,4%). Byla to odpowiedz wybierana przez zdecydowana wigk-
szo$¢ respondentow. Blisko polowa brala takze pod uwagg rady rodziny
(43,2%). Ostatni wskaznik ukazuje, ze w dalszym ciagu rodzina jest nie
tylko uznawanga wartoscia, ale ma takze duzy wplyw na ksztaltowanie zycia
moralnego swoich cztonkéw. Trzecia odpowiedzig najcz¢sciej wybierana
w rozwiazywaniu osobistych kwestii moralnych sa rady przyjaciét (36,6%).
Tym samym grupy rowiesnicze, a szczegolnie osoby obdarzane zaufaniem
odgrywaja pewien wplyw na zycie moralne. Co piaty student wybrat nauke
Kosciota (21,8%). Pozostate odpowiedzi uzyskaly duzo nizsza akceptacje:
,,ustalonymi ogélnie sposobami postgpowania” — 14,6%, ,radami ksigzy (na
przyklad spowiednikow)” — 7,7%, inne — 4,2%, trudno powiedzie¢ — 4,0.

Badani studenci bez wzgledu na miejsce zamieszkania otrzymali zbli-
zone wskazniki w poszczegdlnych odpowiedziach. Réznice procentowe
dostrzega si¢ w zmiennej ple¢. Kobiety czgsciej niz mezczyzni kieruja si¢
wlasnym sumieniem (93,5% wobec 80,3%), radami rodziny (51,6% wobec
39,4%) i radami przyjaciét (46,8% wobec 31,5%). Nie wida¢ wigkszej roz-
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nicy wérdd badanych studentéw, gdy uwzglednia si¢ ich miejsce zamieszka-
nia, a takze zmienna niezalezna wyniki w nauce. Zaréwno studenci zyjacy
na wsi, jak i w matym czy duzym miescie, uzyskujacy lepsze i stabsze oce-
ny, uzyskiwali zblizone wskazniki. Duze réznice dostrzegane sa w zmienne;j
religijnej. Glgboko wierzacy kieruja sie przede wszystkim wiasnym sumie-
niem, radg rodziny, nauka Kosciota, rada przyjaciél, co czwarty rada ksiezy -
(odpowiednio: 80,4%; 57,1%; 50,0%; 33,9%, 25,0%). Pozostale kategorie
otrzymaly nastepujace wskazniki: osoby wierzace (87,4%; 46,9%; 23,0%;
33,9%, 6,7%), niezdecydowani (75,4%; 29,5%; 6,6%; 41,0%; 1,6%), obo-
jetni i niewierzacy (85,1%; 25,5%, 2,1%; 44,7%; -). Analizujac powyzsze
wskazniki, mozna dostrzec, ze osoby uwazajace si¢ za mniej religijne zde-
cydowanie rzadziej kieruja si¢ nauczaniem Kosciota czy radami ksiezy. Zde-
cydowanie rzadziej biorg one po uwage rady rodzicow. Bardziej znaczaca
dla nich w omawianej kwestii jest opinia przyjaciela.

Takze dom rodzinny réznicuje takze badanych studentéw. Studenci nie-
zrozumiani w rodzinie i niekochani czesciej kieruja si¢ wlasnym sumieniem
irada przyjacidl, a rzadziej naukq Kosciota (91,9%; 43,2%; 8,1%). Inna
sytuacja jest wsrdd studentéw, ktérzy sa rozumiani i kochani w domu ro-
dzinnym. W rozstrzyganiu dylematéw moralnych czgéciej wybieraja nauke
Kosciota (odpowiednio: 83,7%; 36,1%0; 23,5%) niz studenci rozumiani i nie-
kochani (83,3%; 33,3%; 22,2%).

Powyzsze dane empiryczne ukazuja, ze studenci uznaja sumienie za naj-
wazniejszego arbitra, rozstrzygajacego dylematy moralne. Jest ono wspiera-
ne radami rodziny i przyjaciét. Badania pozwolily stwierdzi¢, ze nauczanie
Kosciota jest istotne w rozwiazywaniu problemow moralnych dla oséb gle-
boko wierzacych i wierzacych. Rzadziej kieruja si¢ nim studenci zdystan-
sowani wobec religii. '

Kosciét katolicki ujmuje sumienie jako osrodek i sanktuarium czlowieka,
gdzie dochodzi do spotkania i dialogu z Bogiem. Czlowiek wewnatrz sie-
bie, w sumieniu, idac za jego wezwaniami, odczytuje glos Boga,. Sumienie
jest zwiazane z moralnos$cia, wystepuje jako norma moralnosci. Ale jest ono
norma ostatecznie subiektywna. Jest to o tyle istotne, ze w czasach postmo-
dernizmu, kiedy neguje si¢ istnienie prawdy obiektywnej, wigzaca norma
moralna wynikajaca z osadu sumienia moze prowadzi¢ do skrajnie indywidu-
alistycznych przekonar cztowieka. ,,Przeksztalcanie roli indywidualnego su-
mienia moze zapowiada¢ lub wyrazaé istotne zmiany w modelu moralnosci
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uznawanej rzeczywiscie przez katolikéw. Zmiany te polegatyby na przejsciu
od moralnosci o normach obiektywnych w swej treéci o charakterze uniwer-
salnym, do moralno$ci, w ktdrej jednostka sama uznaje okreslone warto-
$ci i normy za bardziej wlasciwe od innych i dazy do tego, by wedlug nich
ksztaltowaé wilasng osobowos¢ oraz wiasne zycie” (Marianski 2002b: 68).

Relatywizm moralny

Znamienne dla nowoczesnosci jest odchodzenie od absolutnych wartosci
i norm moralnych majacych swe zrédlo w religii. Duzo wigksze znaczenie
przypisuje si¢ wlasnym opcjom i modelom tworzonym w pewnych kontek-
stach spofecznych. Sama moralnos¢ staje sig dla wielu 0s6b kwestig prywat-
na. Janusz Marianski zauwaza, ze ,,tendencje relatywistyczne i permisywne
nasilaja sie w przejsciu od nowoczesnosci do ponowoczesnosci. Niekto-
rzy postmodernistyczni filozofowie i socjologowie neguja wprost potrzebe
wszelkich kodekséw etycznych, a nawet podkreslaja szkodliwosé dekreto-
wania zasad moralnych. Wartosci i normy moralne powinny by¢ przysto-
sowane do zmiennych warunkéw ekonomicznych, politycznych, demogra-
ficznych, spolecznych i innych. Moralnym rzeczywiscie mozna by¢ tylko
wtedy — wedlug niektérych postmodernistéw — gdy rozstaniemy sie ze zhuda
uniwersalizmu, gdy zrezygnujemy z komfortu pewnosci, jaka oferuja nam
systemy etyczne. W skrajnych ujgciach przyjmuje si¢, ze wszystkie rodzaje
moralnosci sa réwnie prawomocne” (2006: 45).

Relatywizm neguje istnienie prawdy obiektywnej. Wszystkie twierdze-
nia, oceny i opinie s3 uwarunkowane wieloma czynnikami, ktére maja tyl-
ko wzgledna prawdziwos¢, tzn. mozna je zawsze podwazy¢ w zaleznosci
od kontekstu spotecznego. Nie istnieje wowczas prawda absolutna, ktora
bylaby niezalezna od uwarunkowan miejsca, czy uposazefi poznawczych
podmiotu-autora (Kaucha 2002: 1010). Badania nad relatywizmem w Pol-
sce potwierdzaja tez¢ o coraz rzadszym przywiazaniu do absolutnych norm
moralnych. Wyniki empiryczne wskazuja, ze normy moralne dla wielu Po-
lakéw maja charakter wzgledny, w tym znaczeniu, ze sa zalezne od oko-
licznosci i sytuacji. '

Chcac zbadaé, czy wsréd badanych studentéw istnieja tendencje permi-
sywne i relatywistyczne, poproszono ich o oceng niektérych cech i zacho-
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warl. Wybierali oni jedna z trzech odpowiedzi zaproponowanych w ankiecie:
zawsze dobre, to zalezy, zawsze zte. Wyniki empiryczne zawiera tabela 2.

Tab. 2. Ocena wybranych cech charakteru i postaw (dane w %).

Cechy charakteru i postaw Zawsze dobre | To zalezy Zawsze zie | Razem
Klamstwo 0,7 77,4 21,8 100,0
Prawdomowno$é 49,9 49,9 0,2 100,0
Uczciwo$é 81,4 17,9 0,7 100,0
Postuszenstwo rodzicom 48,1 51,9 - 100,0
Solidarno$é migdzyludzka 63,0 36,5 0,5 100,0
Dbanie o wlasny interes 6,0 60,3 33,5 100,0
Kupowanie pirackich kopii pro- 16,6 62.8 206 100,0
graméw komputerowych
Przyjmowanie tapéwek 15,9 62,5 21,6 100,0
Dawanie tapéwek 3,7 35,0 61,3 100,0
Przebaczenie win 75,2 23,8 1,0 100,0
Pokora 68,5 30,8 0,7 100,0
Stalo$¢ przekonar 45,7 52,6 1,7 100,0
Milosierdzie 7719 21,3 0,7 100,0
Tolerancja 71,7 22,1 0,2 100,0
Trzymanie si¢ zasad moralnych 78,7 21,1 0,2 100,0
Szacunek dla starszych 86,8 13,2 - 100,0
Jezdzenie bez biletu 6,2 57,7 35,8 100,0

Miodziez jako ,,zawsze dobre” ocenita przede wszystkim obdarzanie sza-
cunkiem osob starszych, uczciwos¢ i trzymanie si¢ zasad molarnych. W kon-
tekscie prowadzonych analiz socjologicznych warto zatrzymac sig na ostat-
nim wskazniku. Dla mlodziezy bardzo wazna jest wierno$¢ swoim zasadom
moralnym, jednak inne pytania zawarte w ankiecie pozwalaja na konsta-
tacje, ze coraz czg$ciej nie sg to normy propagowane w nauczaniu przez
Koscidt katolicki. Z jednej strony wiemos¢ zasadom moralnym, a z drugiej
odrzucenie zasad Kosciota dotyczacych zycia matzensko-rodzinnego, po-
kazuje tendencje do budowania wilasnego, naznaczonego subiektywnymi
ocenami systemu zasad, ktdremu chcg pozostaé wierni.

Ocena posrednia ,to zalezy” ukazuje stopien relatywizmu moralnego
studentéw, ktéry mozna okresli¢ jako wysoki. Zdecydowana wigkszo$¢ stu-
dentow dopuszcza klamstwo w zaleznosci od sytuacji, nie widzi problemu
w stawianiu wlasnego interesu na pierwszym miejscu, dopuszcza mozli-
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wo$¢ nielegalnego kopiowania plyt i programéw komputerowych. Blisko
polowa uwaza, ze prawdoméwno$¢ nie w kazdej sytuacji poptaca. Wypo-
wiadajgc sie na temat ,,postuszenstwa rodzicom”, ponad potowa studentéw
wybrala odpowiedz ,.to zalezy”. Moze to wskazywa¢ na konflikt migdzy-
pokoleniowy. Dawanie tapowek studenci w zdecydowanej wigkszosci oce-
niaja zawsze Zle. Prawie taki sam odsetek nie ocenia tak ostro ich przyjmo-
wania, wybierajac odpowiedz ,.to zalezy” (61,3% wobec 62,5%). Mozna
tu dostrzec elementy uwarunkowania norm etycznych od réznego rodzaju
okolicznosci.

Jakie zmienne niezalezne réznicowaly badana zbiorowo$é? Czesciej
mezezyzni niz kobiety uwazaly klamstwo za zawsze zle (24,0% wobec
16,9%); czesciej osoby gleboko wierzace i wierzace niz niezdecydowa-
ne oraz obojetne i niewierzace (23,2%; 25,9%; 13,1%; 10,6%); studenci
,.kochani i rozumiani w swoich domach” niz studenci ,.kochani i niezrozu-
miani” czy ,,niekochani i niezrozumiani” (23,8%; 15,3%; 18,9%). Dbanie
o wlasny interes czgsciej zdecydowanie odrzucaly kobiety niz mezczyzni
(39,5% wobec 30,8%) i osoby gieboko wierzace i wierzace oraz niezdecy-
dowani niz obojetni i niewierzacy (39,3%; 34,3%; 32,8%; 23,4%). Kupowa-
nie pirackich plyt czesciej za zle uwazajg studenci mieszkajacy na wsi niz
fnalym i duzym miescie (24,2%; 16,1%; 18,7%); osoby gleboko wierzace
niz wierzace oraz niezdecydowane czy tez obojgtne i niewierzace (28,6%;
20,9%; 21,3%; 8,5%); studenci ,,kochani i rozumiani w swoich domach” niz
,»kochani i niezrozumiani” czy ,,niekochani i niezrozumiani” (24,1%; 11,1%
1,8%). Kobiety czedciej niz mezczyZzni oceniaja negatywnie przyjmowanie
tapowek (86,3% wobec 67,4%), podobnie czgsciej studenci mieszkajacy na
wsi niz mieszkajacy w matym czy duzym miescie (76,8%; 71,2%; 68,1%),
nieco czesciej studenci z bardzo dobrymi i dobrymi wynikami w nauce
niz ze $rednimi i miernymi (76,8% wobec 71,6), osoby gl¢boko wierzace
niz wierzace oraz niezdecydowane czy tez obojgtne i niewierzace (82,1%;
73,2%; 63,9%; 74,5%); zdecydowanie czgéciej studenci ,.kochani i rozu-
miani w swoich domach” niz , kochani i niezrozumiani” czy ,,niekochani
i niezrozumiani” (76,5%; 69,4%; 54,1%). Negatywnie oceniaja jezdzenie
bez biletu czesciej kobiety niz mezczyzni (42,3% wobec 33,0%), studenci
mieszkajacy na wsi niz mieszkajacy w matym czy duzym miescie (42,8%;
27,1%; 32,2%); osoby gleboko wierzace niz wierzace oraz niezdecydowa-
ni czy tez obojetni i niewierzacy (44,6%; 36,8%; 31,7%; 25,5%); studenci
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,.kochani 1 rozumiani w swoich domach” niz studenci ,.kochani i niezrozu-
miani” czy ,,niekochani i niezrozumiani” (39,5%; 23,9%; 29,7%).

Zaprezentowane dane empiryczne ukazuja stale tendencje, charakte-
rystyczne dla poszczegblnych kategorii. Studentki, osoby pochodzace ze
wsi, gleboko wierzace i wierzace, uzyskujace bardzo dobre i dobre wyniki
W nauce, czy tez studenci uwazajacy dom za miejsce, gdzie s kochani i ro-
zumiani, rzadziej cechujg si¢ mniejszym relatywizmem, rzadziej wybieraja
wypowiedz ,.to zalezy”. Jednak w calej populacji znaczny odsetek mtodzie-
zy wykazuje niezdecydowanie i unikanie jednoznacznych wypowiedzi, co
wskazuje, Ze studenci przyjmuja postawy permisywne. Normy ogolne De-
kalogu, jak to zostalo ukazane wcze$niej, sa akceptowane, jednakze w miarg
przechodzenia od spraw szczegbtowych do zwiazanych z codzienng mo-
ralnoscia studenci znacznie czgséciej kieruja si¢ wlasnym rozeznaniem. Nie
mozna jednak méwic o istnieniu wéréd miodych osob nihilizmu moralnego.

Reasumujac rozwazania nad zjawiskiem relatywizmu moralnego bada-
nych studentéw, warto przypomnie¢ o istnieniu coraz czgsciej ograniczone-
go przywiazania do absolutnych norm moralnych, a znaczna czg¢s$¢ norm jest
wzgledna, tzn. poszczegolne osoby sa nimi zwiazane w zaleznosci od okre-
$lonej sytuacji. Moze by¢ to uwazane za kolejny wskaznik tendencji kryzy-
sowej. Trzeba jednak pamigtac, ze miodziez charakteryzujaca si¢ obecnie
permisywnym nastawieniem moze w przyszlosci w swoich pogladach ewo-
luowaé niekoniecznie w dotychczasowym kierunku. Ludzie miodzi czesciej
niz osoby doroste poddaja krytyce podstawowe kryteria dobra i zta. Wspdi-
czes$nie dostrzega si¢ tendencje spoteczenistwa przyzwalajacego, w ktérym
zachodzi proces rozmywania si¢ ocen moralnych, ktéry moze prowadzié
do kryzyséw tozsamosci osobowej, a nawet utraty sensu zycia (Marianski
2001: 189). :

Stosunek mlodziezy do norm moralnosci malzensko-rodzinnej

W analizach nad kondycja wspdiczesnej rodziny, prowadzonych z r6z-
nych perspektyw naukowych, zauwaza si¢ zaawansowane przemiany
w ,,sektorze rodziny”. Mozna dostrzec powolne przechodzenie od modelu
homogenicznego do modelu heterogenicznego rodziny, a takze — jak za-
uwaza Krystyna Slany — upowszechnienie si¢ modelu rozbieznych $rodo-
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wiskowych wyboréw aksjologicznych. Wspomniane tendencje zauwazane
byly od jakiego$ czasu, natomiast zmienia si¢ ich intensyfikacja, szczegdl-
nie upowszechnianie sig alternatywnych form zycia matzefisko-rodzinnego
(kohabitacja), czy zauwaza si¢ zwigkszona liczbe rodzin tzw. monoparental-
nych (z jednym rodzicem) i 0s6b dobrowolnie bezzennych (single) (Slany
2007: 264). '

Charakterystyczne dla badan prze prowadzanych w Polsce jest uznawanie
rodziny za bardzo wazna wartos$¢. Mozna tu przytoczy¢ badania socjologicz-
ne przeprowadzone przez CBOS, w ktdrych respondentom zadano pytanie:
»Proszg powiedzieé, co jest wazne w Pana(i) Zyciu osobistym?”. Respon-
denci wyrazali swoj stosunek do kazdej z przedstawionych na liScie kwestii,
wybierajac odpowiedzi, jakie maja one dla nich znaczenie. Wszyscy badani
stwierdzili, ze wazne i bardzo wazne jest dla nich zdrowie wlasne i rodzi-
ny (100%), a takze prawie wszyscy uznali za wazne znaczenie ,rodziny —
malzenstwa, dzieci, udanego zycia rodzinnego” (97%) (Wenzel 2004: 3).

- Uznawanie rodziny za istotng warto$¢ w zyciu Polakéw nie wyklucza
wielu przeobrazen w dziedzinie moralnosci matzensko-rodzinnej. Przede
wszystkim wydaje sig, ze tradycyjny model rodziny z jej wzorami zycia
Jest coraz czesciej przez Polakéw odrzucany. Ta uwaga odnosi si¢ przede
wszystkim do ludzi miodych, zaréwno wyjezdzajacych do pracy, jak i do
pozostajacych w Polsce. Przeobrazenia te dotycza takze $wiata studenckie-
go. Coraz czg$ciej zauwaza si¢ odrzucanie uswigconego przez tradycje i Ko-
$ciét modelu zawierania zwiazku matzenskiego. Wspominane przeobraze-
nia inapigcia charakterystyczne sa przede wszystkim dla nowoczesnych
spoleczenstw. Orientacja na samorealizacj¢, podparta kulturg indywiduali-
zmu i subiektywizmu, stwarza klimat do fatwiejszego odrzucenia pewnych
norm charakterystycznych dla spofeczenstwa tradycyjnego, nacechowanego
duzg rola kontroli opinii spoleczne;j.

W kontekscie zarysowanych uwag wydaje sig interesujace ukazanie opi-
nii ludzi miodych na spos6b zatozenia rodziny. Badanym studentom zadano
pytanie: ,,Czy, twoim zdaniem, do zalozenia rodziny: wystarczy $lub cy-
wilny; §lub cywilny nie wystarczy, bo naprawde¢ wazny jest $tub koscielny
(konkordatowy); zaden $lub nie jest potrzebny — wystarczy, ze ludzie si¢
kochaja; trudno powiedzie¢”. Ponad potowa badanych studentéw wybrata
katolicki model zalozenia rodziny, czyli $lub koscielny (67,5%). Co trzeci
" badany student ma juz odmienna opinig na ten temat (wystarczy $lub cywil-



POSTAWY MORALNE STUDENTOW W WARUNKACH ZMIANY SPOLECZNEJ 255

ny — 6,7%; zaden $lub nie jest potrzebny — wystarczy, Ze si¢ ludzie kochaja
— 18,6%, trudno powiedzie¢ — 6,7%).

Badane studentki w zdecydowanej wigkszosci opowiadaja sie za Slubem
koscielnym, a r6znica migdzy nimi a studentami wynosi prawie 10 punktéw
procentowych (74,2% wobec 64,5%). Chlopcy nieco czgsciej niz dziew-
czeta opowiadali si¢ za wystarczajaca rola mitosci, bez koniecznosci zad-
nego $lubu (20,4% wobec 14,5%). Miejsce zamieszkania réznicuje w spo-
séb istotny badanych studentéw. Za formalnym zwiazkiem malzeriskim,
zawartym w Kosciele, opowiada si¢ zdecydowana wigkszos¢ mieszkancow
wsi i ponad polowa mieszkancéw matych miast, natomiast tylko co drugi
mieszkaniec miasta ponad 100 tys. (odpowiednio: 76,8%; 66,1%; 49,5%).
Katolicki $lub jest wazny przede wszystkim dla oséb glgboko wierzacych
i wierzacych. Niektére z nich cze¢s$ciej wybieraty odpowiedZ ,trudno po-
wiedzieé”, niz opowiadaly si¢ za innymi rozwigzaniami (osoby gleboko
wierzace: wystarczy $lub cywilny — 1,8%, slub koscielny — 87,5%, zaden
$lub nie jest potrzebny — 3,6%, trudno powiedzie¢ — 7,1%; wierzacy: 4,6%;
76,6%; 13,4%; 13,4%,; 5,0%, niezdecydowani: 8,2%; 49,2%, 27,9%, 13,1%;
obojetni i niewiazacy: 21,3%; 21,3%;3 51,1%; 6,4%). Z przedstawionych da-
nych statystycznych wynika bardzo wyraznie, ze osoby uwazajace siebie za
obojetne i niewierzace odrzucaja katolicki model zawierania zwiazku mat-
zenskiego: podobnie co pigta osoba deklarujaca si¢ jako wierzaca. Jeszcze
na jedna zmienng niezalezna warto zwréci¢ uwagg. Za Slubem koscielnym
opowiadaja si¢ znacznie cz¢sciej badani studenci, ktérzy dom rodzinny uwa-
7aja zamiejsce, ,,gdzie mnie kochaja i rozumiejg” (70,4%) albo ,.kochaja, ale
nie rozumieja” (66,7%). Znacznie mniejszy odsetek zwolennikéw zwiazku
malzenskiego zawartego w Kosciele jest wsréd osob, ktére uwazaja dom
rodzinny za miejsce, gdzie ,,mnie nie kochaja i nie rozumieja” (45,9%).

Czy mozna powiedzie¢ o glgbokich przemianach moralnosci w dziedzi-
nie norm matzefisko-rodzinnych, a nawet rewolucji obyczajowej czy mo-
ralnej w mtodym pokoleniu? W odpowiedzi na to pytanie moze poméc ko-
lejne pytanie, jakie zostalo postawione studentom. Poproszono ich o opinie
na temat wybranych norm moralno$ci malzensko-rodzinnej postulowane;j
przez Koscidt katolicki. Zostaly one uzyskane na podstawie pytania o oce-
n¢ nastepujacych zachowan i sytuacji: wolna mitos¢, seks bez ograniczen;
wspolzycie seksualne przed slubem; zdrada malzenska; rozwdd; stosowanie
srodkéw antykoncepcyjnych; przerywanie ciaZy. Poznajac oceny badanych
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studentéw dotyczace powyzszych postaw i zachowan, bedzie mozna okre-
$li¢ stopien akceptacji pierwotnych i wtérnych norm moralnych oraz oceni¢
ewentualny rozmiar permisywizmu i relatywizmu moralnego. Szczegolowe
dane empiryczne zawiera tabela 3.

Tab. 3. Postawy miodziezy wobec norm katolickiej moralnosci malzensko-rodzin-
nej (dane w %).

Kategorie odpowiedzi Dozwolone | To zalezy ;::gﬁ) c:e ::I;L‘g;; Razem

:Zl‘(’l"ge':ng:;ﬁczeﬁ 253% | 380% | 268% | 99% | 100,0
Xiﬁ’fﬁﬁ ;‘:ﬂf":;:;‘e'}zym . 49.6% | 266% | 151% | 87% | 100,0
Zdrada malzeniska 2,7% 9,2% 84,4% 3,7% 100,0
Rozwéd 151% | 47.6% | 32,0% | 52% | 1000

Stosowanie $rodkéw
antykoncepcyjnych

Przerywanie ciazy 6,0% 372% | 52,6% 42% 100,0

60,5% 25,3% 9,9% 4,2% 100,0

Dane empiryczne zawarte w tabeli ukazuja stopien relatywizacji ka-
tolickich norm moralnych dotyczacych zycia seksualnego. Ponad polowa
studentéw akceptuje tylko dwie normy moralne: zakaz zdrady malzenskiej
i przerywanie ciazy. Pozostale normy moralne gloszone przez Koscidt sg od-
rzucane przez coraz wigksza liczbg osob. W znacznej wigkszosci mlodziez
aprobuje stosowanie srodkow antykoncepcyjnych i w polowie pozytywnie
ocenia wspdtzycie seksualne przed slubem. Chcac ukazaé otrzymane wy-
niki empiryczne w jeszcze innej postaci, a mianowicie poprzez przecigtne
wskazniki, uzyskano nastgpujace rezultaty: wskaznik petnej aprobaty sze-
$ciu norm katolickiej moralnosci matzensko-rodzinnej ksztaltowat si¢ na po-
ziomie 26,5%, czgSciowej dezaprobaty (,,to zalezy) — 30,6%, dezaprobaty
petnej — 36,8% i niezdecydowanie w ocenach — 5,9%.

Brak akceptacji katolickich norm z zakresie zycia matzensko-rodzinne-
g0, biorac pod uwage sredni wskaznik szesciu omawianych norm, jest wigk-
szy u mezczyzn (28,3%) niz kobiet (22,4%); znacznie wigkszy u studentow
pochodzacych z miasta liczacego ponad 100 tys. mieszkancéw (33,8%) niz
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u studentdw z miasta do 100 tys. (26,7%) czy pochodzacych ze wsi (23,0%),
o pie¢ punktdw procentach wyzszy u studentéw ze $rednimi i miernymi
wyniki w nauce (28,0%) niz z bardzo dobrymi i dobrymi (23,2%); ponad
10 punktéw procentowych wigkszy wsrdd studentdéw uwazajacych dom za
miejsce, ,,gdzie sa niekochani i niezrozumiani” (36,1%) czy ,.kochani i nie-
zrozumiani” (35,1%) niz ,kochani i rozumiani” (23,2%); zdecydowanie
wyzszy U studentéw obojetnych i niewierzacych (57,8%) czy niezdecydo-
wanych (36,8%) niz u wierzacych (22,3%) i gigboko wierzacych (13,4%).

Akceptacja katolickich norm z zakresie Zycia malzenisko-rodzinnego,
uwzgledniajac sredni wskaznik wszystkich norm moralnych, jest nieco
wigksza u kobiet (39,1%) niz u mezczyzn (35,7%); znacznie wigksza u stu-
dentéw mieszkajacych na wsi (41,7%) czy w malych miastach (33,4%) niz
w duzych miastach (29,7%); prawie identyczna u studentéw uzyskujacych
bardzo dobre i dobre wyniki w nauce (37,7%) i u studentéw ze Srednimi
i miernymi wynikami (36,3%); zdecydowanie wigksza u studentoéw gleboko
wierzacych (51,2%) i wierzacych (38,8%) nizu niezdecydowanych (25,1%)
oraz obojetnych i niewierzacych (24,4%); wigksza u studentéw uwazaja-
cych dom za miejsce, gdzie sa kochani i rozumiani (39,1%), niz u tych,
ktérzy uwazaja dom za miejsce, gdzie sa kochani i niezrozumiani (32,1%)
czy niekochani i niezrozumiani (27,4%).

Kto wsrdd studentdw jest przeciw wolnej mitosci, seksowi bez ograni-
czen? NajczeSciej sato kobiety (41,1%; mgzczyZzni—20,4%), mieszkaricy wsi
(32,0%; miasto ponad 100 tys. — 19,8%), studenci uzyskujacy bardzo dobre
i dobre wyniki w nauce (33,6%; $rednie i mierne wyniki w nauce - 23,7%),
osoby gleboko wierzace (42,9%; niewierzacy i oboje¢tni —12,8%) i studenci
uwazajacy dom za miejsce, gdzie mnie kochaja i rozumiejg (28,9%; dom za
miejsce, gdzie mnie nie kochaja i nie rozumiejg —13,5%).

Najczgsciej aprobate normy moralnej zakladajacej zakaz wspélzycia
przed $lubem zadeklarowaty kobiety (16,9%), studenci mieszkajacy na wsi
(19,1%), osoby majace dobre i bardzo dobre wyniki w nauce (15,2%), gle-
boko wierzace (33,9%) i studenci uwazajacy dom za miejsce gdzie mnie
kochaja i rozumieja (17,3%). Czesciej odrzucaja zakaz wspblzycia przed
slubem chtopcy niz dziewczgta (52,7% wobec 42,7%); studenci uzyskujacy
$rednie i mierne wyniki w nauce niz bardzo dobre i dobre (53,2% wobec
41,6%); osoby obojetne, niewierzace i niezdecydowane niz wierzace i gle-
boko wierzace (odpowiednio: 80,9%; 72,1%; 44,8%; 19,6%); mieszkancy

Wartoéci, postawy i wigzi moralne... - 17
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duzych miast niz Zyjacy w mniejszym miescie czy na wsi (59,3%; 49,2%;
45,4%). Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jedna zmienng niezalezna. Studen-
ci, ktorzy uwazaja dom za miejsce, gdzie mnie kochaja i rozumieja, czgsciej
niz pozostate kategorie (dom, gdzie mnie kochaja i nie rozumieja, takze
gdzie mnie nie kochaja i nie rozumieja) wybierali odpowiedzi blizsze kato-
lickiemu modelowi chrzescijanskiej moralnosci (odpowiednio: dezaprobata
— 43,5%; 66,7%; 64,9%, cz¢éciowa dezaprobata — 29,3%; 15,3%; 27,0%;
aprobata — 17,3%; 11,1%,; 5,4%, niezdecydowanie — 9,9%; 6,9%; 2,7%).
Nawet osoby uwazajace si¢ za glgboko wierzace wérdd studentéw w zde-
cydowanej wigkszosci odrzucaja norme moralng zwiazana ze wstrzemiez-
liwoscia seksualna przed $lubem. Co trzeci przyjmuje catkowicie nauczanie
Kosciola w tym wzgledzie, ale takze co trzeci — czgsciowa dezaprobatg,
a co piaty — dezaprobate, a co dziesiaty pozostaje niezdecydowany w ocenie
(odpowiednio: 33,9%; 33,9%; 19,6%; 12,5%). W pozostalych kategoriach
widoczne sa bardzo duze rdznice, co pozwala stwierdzié, ze religia bardzo
mocno réznicuje badanych studentéw (wierzacy — 15,5%; 30,1%; 44,8%;
9,6%, niezdecydowani — 3,3%; 16,4%; 72,1%; 8,2%, oboje¢tni i niewierzacy
- 6,4%; 12,8%; 80,9%; -). :

Zakaz zdrady malzenskiej jest norma moralna, ktora przez zdecydowa-
na wigkszosé badanych studentéw jest akceptowana. Biorac pod uwage
zmienne niezalezne, warto odnotowa¢ dziesi¢ciopunktowa réznice pomig-
dzy kobietami i me¢zczyznami w catkowitym odrzuceniu zdrady matzen-
skiej (91,1% wobec 81,0%). Studenci majacy bardzo dobre relacje rodzinne
czesciej niz pozostali odrzucaja zdrade matzenska (dom jest miejscem, gdzie
mnie kochaja i rozumieja — 86,1%; dom jest miejscem, gdzie mnie kochaja
i nie rozumieja — 81,9%; dom jest miejscem, gdzie mnie nie kochajg i nie
rozumieja — 75,7%).

Rozwdd catkowicie odrzuca jedna trzecia badanych oséb, a ponad po-
lowa uzaleznia te decyzj¢ od réznych zyciowych okolicznosci. Widaé to
szczegllnie wirdd kobiet, ktdre rzadziej niz m¢zczyzni opowiadaja si¢ za tg
norma moralna (23,4% wobec 35,8%), a zdecydowanie czesciej niz oni wy-
bieraly odpowiedz ,.to zalezy™ (60,5% wobec 41,9%). Réznice procentowe
zauwaza si¢ w takZze w zmiennej niezaleznej dotyczacej miejsca zamieszka-
nia, wedhug schematu: im wigksza miejscowo$¢ zamieszkania, tym wieksza
dezaprobata wspomnianej normy moralnej. Podobny schemat jest widoczny
w zmiennej ,,stosunek do wiary”: im bardziej student uwaza si¢ za osobe
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wierzaca, tym czesciej odrzuca mozliwosé rozwodu. Osoby uwazajace dom
za miejsce, gdzie sa kochane i rozumiane, rzadziej niz pozostale kategorie
uwazaja rozwod za dozwolony.

Zakaz uzywania §rodkéw antykoncepcyjnych jest odrzucany zdecydo-
wanie przez wigkszo$¢ badanych studentéw, zaréwno przez chlopcow, jak
i przez dziewczgta (60,2% wobec 61,1%). Najwigkszy wskaznik przeciwni-
kow wspomnianej normy zamieszkuje na wsi (wie$ — 14,4%, miasto do 100
tys. — 7,6%, miasto ponad 100 tys. — 3,3%). Akceptuje omawiana norme co
czwarty student gleboko wierzacy (23,2%), co dziesiaty wierzacy (10,0%),
co trzydziesty niezdecydowany (3,3%) i co blisko pigédziesiaty obojetny
i niewierzacy (2,1%). Roznice procentowe wystgpuja wsrdd badanych, jesli
si¢ bierze pod uwagg ich opinie o domu rodzinnym. Jesli uwazaja dom za
miejsce, ,,gdzie mnie kochaja i rozumieja”, to polowa badanych dozwala na
stosowanie antykoncepcji (54,8%); jesli za miejsce, ,,gdzie mnie kochaja
i nie rozumieja” (73,6%), to trzy czwarte oso6b badanych; jesli za miejsce,
,»gdzie mnie nie kochaja i nie rozumiejq”, to zdecydowana wigkszos$¢ stu-
dentow (81,1%). .

Przerywanie ciazZy jest zakazane dla pofowy badanych studentéw. Naj-
wigksze réznice wéréd badanych studentéw zauwaza si¢ w odpowiedzi
»io zalezy™. CzeSciej wybieraly ja dziewczgta niz chlopey (41,1% wobec
35,5%); osoby mieszkajace w wigkszych skupiskach (wie$ — 32,0%, miasto
do 100 tys. — 39,8%, miasto powyzej 100 tys. — 45,1%); osoby niezdecy-
dowane czy obojetne i niewierzace niz glgboko wierzace i wierzace (odpo-
wiednio —26,8%; 35,6%; 45,9%; 46,8%); osoby uwazajace dom za miejsce,
»gdzie mnie nie kochaja i nie rozumieja” (45,9%), i osoby z kategorii ,.ko-
chaja i nie rozumieja” (41,7%) niz osoby uwazajace dom za miejsce, ,,gdzie
mnie kochajg i rozumieja” (35,4%).

Na podstawie zebranych danych empirycznych mozna méwié o swoistej
rewolucji obyczajowej i moralnej, toczacej si¢ w sferze moralnosci maizen-
sko-rodzinnej, szczegdlnie jesli otrzymane wyniki zestawi si¢ z wysokimi
wskaznikami autodeklaracji wiary i praktyk religijnych. Wida¢ wyraznie,
ze rzeczywista moralno$¢ malzensko-rodzinna coraz czesciej w znacznym
stopniu jest niezalezna od nauczania Kosciota, ktére spotyka si¢ z narasta-
jaca krytyka oséb $wieckich uwazajacych si¢ za wierzacych. Zauwazmy tu
procesy pluralizacji i relatywizacji, ktore mocno oddziatuja na §wiadomos¢
milodych ludzi. Zmiany w postawach studentéw wobec kwestii moralnych
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dotyczacych norm malzensko-rodzinnych maja charakter etyki sytuacyjnej
i permisywnej. Mozna przypuszczaé, ze ten proces bedzie si¢ w dalszym
ciagu nasilal.

Postawy mlodziezy wobec eutanazji

Eutanazja jest pojeciem wieloznacznym, czego dowodzi zréznicowanie
terminéw, bo méwi si¢ miedzy innymi o kryptanazji, autotanazji, dysta-
nazji, ortotanazji, o eutanazji czynne;j i biernej, posredniej i bezposrednie;j,
dobrowolnej i niedobrowolnej. W dokumentach Kosciota, ktéry ocenia ja
bardzo negatywnie, zawarta jest definicja: ,,przez eutanazje¢ w Scistym i wia-
$ciwym sensie nalezy rozumie¢ czyn lub zaniedbanie, ktore ze swej natury
lub w intencji dzialajacego powoduje Smieré w celu usunigcia wszelkiego
cierpienia. Eutanazje nalezy zatem rozpatrywaé w kontekscie intencji oraz
zastosowanych metod” (EV 65). Mamy wigc z nig do czynienia, gdy dzia-
lanie czlowieka zmierza do zabdjstwa lub samobdjstwa, by pomdc choremu
w ,,godnej Smierci”,

Badania przeprowadzane przez CBOS wskazuja, ze w Polsce poparcie
dla legalizacji eutanazji utrzymuje si¢ od 1999 r. na stalym poziomie. Co
druga badana osoba opowiada si¢ za eutanazjg (48,0%), a co trzecia jest
jej przeciwnikiem (37,0%). Jednak opinie Polakéw sa inne, gdy w pyta-
niu nie ma odwolania si¢ do konkretnych zachowan, a pojawia si¢ stowo
»eutanazja”, Wowczas wskaznik jej zwolennikow spada (do 35,0%), liczba
przeciwnikdw wzrasta (do 48%). Moze to pokazywaé, ze samo pojgcie eu-
tanazji ma w spoteczenstwie polskim negatywne konotacje (Boguszewski
2005b: 2-3).

Badanych studentéw Akademii Rolniczej poproszono o ustosunkowanie
sie do eutanazji, jednoczesnie skrétowo wyjasniajac, ze chodzi o skracanie
zycia $miertelnie chorym. Do wyboru byly nastgpujace odpowiedzi: ,,do-
zwolone”, ,to zalezy”, ,niedozwolone”, ,,nie umiem powiedzie¢”. Trzeba
zaznaczyé, ze samo ,,uznanie dopuszczalnosci” eutanazji nie oznacza goto-
wosci do jej realizacji. Blisko co drugi badany wybral odpowiedz , to zalezy”
(45,7%), co trzeci uznal eutanazj¢ za ,,niedozwolong” (33,5%), co siédmy
za ,,dozwolona” (14,9%), a co szesnasty uwazal, ze ,trudno powiedzie¢”
(6,0%).
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Za niedopuszczalnoscia eutanazji, co jest zgodne ze stanowiskiem Ko-
$ciota, opowiadaly si¢ czesciej kobiety (37,9%) niz mezczyzni (31,5%),
zdecydowanie cz¢$ciej studenci mieszkajacy na wsi (40,7%) niz mieszkan-
cy miast do 100 tys. (28,8%) czy duzych miast (24,2%), osoby uzyskujace
lepsze wyniki w nauce (39,2%) niz srednie i mierne (30,9%).

Najbardziej réznicowala badana zbiorowo$¢ zmienna religijna. Réznica
miedzy gleboko wierzacymi a wszystkimi pozostatymi kategoriami siggata
w kazdym przypadku kilkunastu punktéw procentowych (glgboko wierzacy
— 62,5%, wierzacy — 37,7%, niezdecydowani — 13,1%, obojetni i niewie-
rzacy — 4,3%). Zmienna ,rodzinna” nie réznicowata znaczaco badanych
studentéw w odrzuceniu eutanazji. Najwigksze zréznicowanie wystgpowa-
to w dopuszczeniu mozliwosci eutanazji. Rzadziej taka mozliwos¢ wybie-
raly osoby uwazajace dom za miejsce, ,,gdzie mnie kochaja i rozumieja”
(13,3%), czy tez miejsce, ,,gdzie mnie kochaja, ale nie rozumieja” (16,7%),
niz studenci uwazajacy dom za miejsce, w ktérym nie czujg si¢ kochani .
i rozumiani (24,3%). Nalezy jednak przypuszczaé, ze w przyszlodci liczba
zwolennikow eutanazji bedzie wzrastata. .

Podsumowanie

Przemiany spoleczno-kulturowe zachodzace w ponowoczesnych spo-
teczenistwach tworza sprzyjajacy kontekst dla przeobrazen moralnych, ja-
kie dokonuja si¢ wsréd mlodego pokolenia. Przeprowadzane badania so-
cjologiczne sa zawsze proba ukazania zmiennosci i ciaglosci opisywanych
zjawisk. Przedstawione wyniki badan socjologicznych przeprowadzonych
wérdd studentéw Akademii Rolniczej w Lublinie tworza pewien obraz po-
staw moralnych, ktéry moze prowadzi¢ do wyciagania wnioskéw natury
ogolnej. Trzeba jednak zastrzec, e nie jest to obraz wyczerpujacy. Wymaga
on jeszcze dodatkowych badan, pozwalajacych na uzupeknienie pojawiaja-
cych si¢ niewiadomych.

Spoleczenstwo polskie — jak zauwaza Aleksandra Jasifiska-Kania - cha-
rakteryzuje sig¢ silnym rygoryzmem moralnym, skfonnoscia do surowego
potgpiania odstgpstw od przyjmowanych norm. Dostrzega si¢ jednak cha-
rakterystyczne dla calej Europy takie zjawiska, jak fragmentyzacja, wyod-
r¢bnienie i automatyzacja poszczeg6lnych sfer wartoéci, a takze zréznico-
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wanie kryteridéw ocen moralnych w réznych obszarach zycia spolecznego
(2007: 115). Badani studenci, na co wskazuja zaprezentowane wyniki badan
socjologicznych, coraz czgéciej niechetnie spogladaja na rygoryzm moral-
ny. Dokonuja swego rodzaju reinterpretacji niektérych norm moralnych,
dostosowujac je do wlasnych przekonan i pragnien. Nie musi to by¢ wyni-
kiem tylko i wylacznie niecheci skierowanej w kierunku Kosciola glosza-
cego uniwersalne normy etyczne. Jest to wynik sceptycznego podchodzenia
mlodych os6b do moralnosci obiektywne;. ‘

Nie mozna na podstawie badan socjologicznych mowié, ze miodziez
odchodzi od stalego porzadku aksjonomicznego, czy twierdzi¢ o catkowi-
tym poddaniu si¢ procesowi relatywizacji postaw moralnych. Niewatpli-
wie czg$¢ mlodziezy charakteryzuje si¢ matla akceptacja ogoélnych norm
moralnych, co sprawia przyjecie przez nich sytuacyjnego uwarunkowania
imperatywow etycznych. Waznymi elementami tych zjawisk sa zachodzace
procesy pluralizacji, deinstytucjonalizacji i indywidualizacji.

Fundamentalne zasady moralne zawarte w Dekalogu sa akceptowane
przez znaczng czg$¢ studentow. Nie dostrzega sig wsrdéd nich znacznych
odejs¢ od wartosci i norm o charakterze ogélnie wigzacym. Moze to do-
wodzi¢, przynajmniej na poziomie ogolnym, o istnieniu w $wiadomosci
studentéw zwiazku religijnosci z moralnoscia. Przygladajac si¢ jednak po-
szczegblnym przykazaniom Dekalogu, zauwaza si¢ pewien dystans, a na-
wet sceptycyzm, szczegélnie w przykazaniach dotyczacych relacji Bog
— czlowiek. Moze by¢ to zapowiedzia odchodzenia od moralnosci religij-
nej w kwestiach bardziej szczegélowych norm etycznych, zwlaszcza gdy
uwzgledni si¢ przeakcentowang rolg indywidualnego sumienia, pozbawio-
nego konfrontacji z normami obiektywnymi.

Badajac stosunek studentéw do norm moralnych odnoszacych si¢ do
Zycia codziennego, zauwaza si¢ znaczny stopieri relatywizmu moralnego
studentéw. Ocena wielu zachowan w §wiadomosci mtodziezy zalezy czgsto
od okolicznosci. Potwierdza to tez¢ o coraz rzadszym przywiazaniu do abso-
lutnych norm moralnych. Normy moralne dla wielu studentéw maja charak-
ter wzgledny, tzn. sa uwarunkowane od okolicznoéci i sytuacji. Wskazniki
postaw rygorystycznych zaczynaja stabna¢ na rzecz permisywizmu.

Wiéréd badanej miodziezy studenckiej daje si¢ zauwazyé proces od-
chodzenia od katolickiej moralnosci, szczegdlnie w kwestiach zwiazanych
z zyciem malzenisko-rodzinnym, co ogdlnie mozna nazwaé procesem eman-

. cypacji. Oznacza to, ze Ko$ci6t katolicki traci wplyw na ksztattowanie mo-
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ralnosci w sferze matlzensko-rodzinnej. Nasilaja si¢ w niej procesy plura-
lizacji i relatywizacji. Mozna dostrzec w tej sferze symptomy toczace;j sig
swoistej rewolucji obyczajowej i moralnej. U pewnej czesci katolikéw do-
strzega si¢ dwie tozsamosci: moralng i religijna, ktére w niektérych kwe-
stiach sg catkowicie odrebne. Stad tez cho¢by moralno$¢ malzenska w coraz
mniejszym stopniu jest inspirowana religijnie.

Studenci tworza indywidualny system moralny dopasowany do wlasny
koncepcji zycia i sumienia. Nie mozna jednak twierdzi¢ o calkowitym po-
rzuceniu norm moralnych gloszonych przez Kosciét katolicki, ale o stoso-
wanej w tym wzgledzie ,,wybidrczosci”. Zauwaza sig przesunigcie w akcen-
tow dobra wspélnego i zwigzanego z nim {adu spolecznego, na rzecz dobra
jednostki, z jej prawem do szczescia i wolnosci (Marianski 2006: 53).

Ukazany obraz przemian moralnosci wsréd studentéw moze by¢ uwaza-
ny przez niektére srodowiska za pesymistyczny, inni moga widzie¢ w nim
optymistyczne przeobrazenia, jednak — jak zauwaza Janusz Marianski —
optymizm i pesymizm nie sa kategoriami poznawczymi, a bardziej emo-
cjonalnymi. ,,Przemiany w $wiadomosci prorodzinnej miodego pokolenia
Polakéw ida w kilku rozbieznych kierunkach. Silne sa tendencje sekulary-
zacyjne i zwiazane z indywidualizacja moralna, ale takze im przeciwstawne
tendencje reewangelizacyjne. Wiele faktow wskazuje na to, ze w przemia-
nach wartosci parorodzinnych mieszaja si¢ nawet sprzeczne tendencje. Efek-
tem tych oddziatywan jest fakt, ze niejednokrotnie w swiadomosci zbioro-
wej miodych Polakéw wspolistnieja «stare» i «<nowe» wartosci. Nie grozi
nam — przynajmniej w najblizszej przyszlosci — jakas katastrofa w swiecie
warto$ci. Mozna raczej méwi¢ o swoistej ambiwalencji przemian rodzin-
nych, o szansach i ryzyku, o stratach i zyskach, o poszerzajacej si¢ sferze
przyzwolenia spolecznego na postawy i zachowania dezaprobowane w mo-
delu moralnosci gloszonej w Polsce przez Kosciét katolicki® (2003a: 485).

Wydaje sig, ze obecnie dochodzi do powolnego ,.,obumierania™ obiek-
tywnych warto$ci i norm moralnych obowiazujacych wszystkich. Tym sa-
mym Kosciét katolicki glosi swoje przestanie moralne w trudnym dla siebie
kontekscie spoleczno-kulturowym. Nie znajduje ono zrozumienia przede
wszystkim wéréd ludzi mlodych, w tym studentéw, ktérzy choéby w kwe-
stii Zycia malzefisko-rodzinnego przechodza od moralnosci zakazu do mo-
ralno$ci indywidualnego osadu, a kryterium oceny jest redukowane do sy-
tuacyjnej korzysci i indywidualnej uzytecznosci (Marianski 2003b: 134).
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Tworzy si¢ w ten sposéb moralnosé nieprzejrzysta, niewyrazna i mglista
(tamze: 135).

Nalezy przypuszczaé, ze proces sekularyzacji religii, objawiajacy sig
w odchodzeniu od moralnosci ksztaltowanej religijnie, bedzie si¢ nasilat.
Swoje pigtno odcisng takze procesy indywidualizacji i pluralizacji, zwiaza-
ne zardwno z uwolnieniem miodziezy studenckiej z historycznie ustalonych
form spolecznych i tradycyjnych wiezi spolecznych, jak i z utrata dawne;j
pewnosci w zakresie znajomosci wzoréw dziatania i norm postgpowania.
Nie wolno jednak lekcewazy¢ procesu reorientacji wartosci moralnych
w duchu chrzescijanskim, ktory w pewnych srodowiskach moze odgrywaé
znaczaca role.

Wykaz skrotéw

EV -Jan Pawet Il. Encyklika ,, Evangelium vitae” o wartosciach i nienaruszalnosci
2ycia ludzkiego (1995).
KKK — Katechizm Kosciola Katolickiego (1992). Pallottinum. Poznar 1994.
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