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WSTEP

Sentencja $w. Augustyna: Ecclesia semper reformanda est przypomina o waznej
przestrzeni zycia Kosciota, jaka jest podjecie namystu nad znakami czasu. Oznacza to,
ze rownowaga miedzy novum a Tradycja w przemianach spoleczno-kulturowych musi
by¢ zachowana. W reformach nie chodzi o to, aby kontestowa¢ dorobek i doswiadczenia
minionych pokolen, a poprzez rewolucje¢ pustke duchowa wypetni¢ nowinkami
Z pogranicza katolicyzmu 1 protestantyzmu. ,,Rewolucja niesie z sobg roszczenie
do absolutyzacji, w ktérej ukrytym niebezpieczenstwem jest zerwanie z Tradycja”!. Sobér
Watykanski II podjat si¢ zreformowania Kosciola, wprowadzajac poglebiong refleksje
nad pastoralnym ukierunkowaniem duszpasterstwa i duchowosci. Pochylajac si¢
nad zagadnieniami zwigzanymi z rozkrzewianiem wiary, upowszechnianiem zycia
sakramentalnego i kreowaniem duchowosci codziennego zycia chrze$cijan ojcowie
soborowi skoncentrowali si¢ wokot autonomicznego dziatania Ducha Swictego w §wiecie.
Jednoczesnie dostrzegli, ze przemiany geopolityczne 1 kulturowe s3 nieuniknione
i cztowiek wierzacy musi skonfrontowaé si¢ ze $wiatem materialnym i odnalezé sie¢
wéréd dokonan postepu cywilizacyjnego. Swiat jest przestrzenig stworzona przez Boga
dla cztowieka, ktéremu przypadto w udziale pielegnowanie 1 udoskonalanie jej.
Od czasow Adama zadanie to wpisywalo si¢ w tozsamo$¢ rodzaju ludzkiego,
a wspotczesnie charakteryzuje ono $wiadomosé¢ chrzeécijanska®. Rozwoj technologiczny
nie moze jednak zosta¢ w pelni pozbawiony odniesienia do duchowosci. Na strazy
pozostaje wigc Koscidl, dla ktorego gloszenie Dobrej Nowiny pozostaje priorytetem,
dlatego podejmuje si¢ reewangelizacji chrzescijan i misji ad gentes. Jest mozliwe dzigki
otrzymanemu darowi Ducha Swietego, ktérego depozytariuszem pozostaje Kosciot.
Przed wiekami spektakularne, osnute tajemniczo$cia, misteryjne do$wiadczenie
namaszczenia Parakletem zmienito sposob dziatania apostotow, ktérzy z zalgknionych
i zamknietych uczniow zmartwychwstalego Nazarejczyka stali si¢ heroldami Dobrej
Nowiny i $wiadkami Boga zywego (por. Dz 2,1-12). Od wydarzenia Pig¢édziesigtnicy
Kosciot nieustannie dojrzewa do wskazywania drogi odnowy duchowej poszczegdlnym

cztonkom mistycznego Ciala Chrystusa. W ten sposob podejmuje pelng dynamiki

L A. Napiorkowski, Reforma i rozwéj Kosciota. Duch Bozy i instytucja, Krakow 2012, s. 225.
2 Por. J. Ratzinger., Opera Omnia, t. VII/1: O nauczaniu II Soboru Watykanskiego. Formutowanie — Przekaz
— Interpretacja, W. Szymona OP (przekt.), K. Gozdz, M. Gorecka (red.), Lublin 2016, s. 284-285.
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dziatalno$¢ apostolska oraz misj¢ kaptanska, zlecong przed wniebowstapieniem
Zmartwychwstatego. Zmiennos$¢ technik ewangelizacyjnych, zastosowanie nowych form
I metod przepowiadania oraz poszukiwanie wspotczesnych Areopagdéw stanowi podstawe
skutecznego gloszenia Dobrej Nowiny. Wszystko jednak musi tworzy¢ komplementarng
catos¢, wolng od autosugestywnych i czysto emocjonalnych odczu¢ oraz blednych
koncepcji antyeklezjalnych. Kosciot, zatozony przez Chrystusa, jest jeden, S$wicty,
powszechny i apostolski, a skoro ma by¢ poznawalny poprzez te przymioty, musi nauczaé
prawd objawionych, odwolujac si¢ do zrodet i silnie zakorzeni¢ swoje praktyki
ewangelizacyjne w Pisémie Swietym i Tradycji. Depozyt wiary, stanowiacy cenny skarb
Kosciota, powinien by¢ wykorzystywany, reinterpretowany i przekazywany kolejnym
pokoleniom, aby przyszto§¢ spolecznosci chrzescijanskiej zostala zabezpieczona.
Wspolczesne autorytety w dziedzinie teologii podejmuja polemik¢ na temat
problemu ruchéw charyzmatycznych w Kosciele oraz powszechnej pentekostalizacji,
ktorej przejawy mozna dostrzec takze w srodowisku katolickim. Stuzy temu globalizacja
I zunifikowanie poszczegélnych przestrzeni zycia spotecznego, ekonomicznego,
kulturalnego i religijnego. W pewnym sensic zwigzane jest to rowniez ze zle
pojmowanym ekumenizmem, ktoéry zamiast broni¢ dogmatyki poszczegdlnych wyznan,
poszukujac jednocze$nie wspdlnej przestrzeni do kreatywnego tworzenia dialogu, dazy
do asymilacji prawd i praktyk zaczerpnigtych z duchowosci wspolnot odigczonych.
Rowniez wspolczesna kultura stawia granice duchowosci chrzescijanskiej, odwotujac sie
do poszukiwania szybkich rozwigzan, bezgranicznego dostgpu do dobr materialnych
oraz latwej komunikacji medialnej3. Tradycyjne odniesienie do wartosci, wiernosé
ideatom 1 prawdom wiary oraz zdewaluowany obraz chrzescijanstwa przestajg si¢ liczy¢
we wspolczesnym Swiecie. W zamian proponowany jest pelen entuzjazmu,
spontanicznosci i otwarto$ci na nowe tendencje, ruch charyzmatyczny. Samo ozywienie
struktur Ko$ciota nie jest jednak czym$ zlym i wcale nie nalezy przekresla¢
posoborowych wspolnot, ktore wiele wniosty w zycie religijne ludzi wierzacych. Jednak
problemem pozostaje sposob dziatania niektorych grup oraz przenikanie si¢ i inkulturacja
obcych praktyk pastoralnych w zycie codzienne Kosciota. Tym samym lud Bozy stanagt
na rozdrozu miedzy mocno zakorzeniong w rzeczywistosci Kos$ciota Tradycja,

a nowoczesnoscig, bez ktérej nie sposob funkcjonowaé we wspdiczesnym Swiecie.

3 Por. M. Goricki, Pentekostalizacia i problem heterodoksyjnych nurtow protestanckich,

w: M. Chmielewski (red.) ,,Duchowo$¢ w Polsce”, t. 19-20, Lublin 2017-2018, s. 251-253.
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Z jednej strony pozostaje straznikiem ponadczasowych wartosci, depozytu wiary, sukcesji
apostolskiej oraz taski sakramentalnej, z drugiej jednak strony musi mierzy¢ si¢
z przemianami ideologicznymi, w tym z procesem dechrystianizacji spoleczenstwa,
szerzacego si¢ horyzontalizmu, atakze kwestia industrializacji 1 cybernetyzacji
przestrzeni zyciowej.

Dwa niezwykle istotne problemy zostang sformutlowane i1 przeanalizowane
w niniejszej rozprawie. Pierwszym jest niezmienna od poczatkéw wizja KoSciola
katolickiego w charyzmatyczno-sakramentalnym rytmie zycia duchowego. Nie przejawia
si¢ to w dychotomii, gdzie niejako w opozycji do siebie mogg by¢ postrzegane liturgiczne
czynno$ci zwigzane z udzielaniem sakramentéw oraz pelne uniesien charyzmatyczne
natchnienia Ducha Swictego. Wrecz przeciwnie, jest tu wyrazna symbioza obu drog
realizacji Kosciola w $§wiecie. Zaréwno bez sakramentoéw, jak i charyzmatow Kosciolowi
zabrakloby narzedzi potrzebnych do realizacji podstawowej misji, jaka jest ewangelizacja
ad gentes. Drugi poruszony problem zwigzany jest z falg dechrystianizacji przestrzeni
publicznej, ktora paradoksalnie pociaga za soba w znacznym stopniu protestantyzacje
rytow 1 obrzedéw katolickich oraz rozbudza w ludziach wierzacych fascynacje
obyczajami neopoganskimi, OCierajacymi si¢ o okultyzm 1 balwochwalstwo.
Postkomunistyczne tendencje wywieraja wptyw na srodowiska zlaicyzowane, dla ktérych
walka ze S$wigtoscig 1 jednoscig Kosciota staje si¢ fundamentalnym zadaniem.
Nie bez znaczenia pozostaje wigc protestantyzacja, ktora wkrada si¢ w codzienno$¢
Kosciota, gdyz moze doprowadzi¢ do wewnetrznego rozdarcia, a w konsekwencji
do zerwania jedno$ci z biskupem Rzymu. Ruch ten czesto swoje podloze znajduje
w tak zwanej pentekostalizacji. Jej gldéwnym celem jest postawienie W miejscu
sakramentalnej jednosci z Bogiem, pelnego uniesien namaszczenia Duchem Swictym.
Nie mozna przechodzi¢ obojetnie obok tych probleméw, stad wazna stata si¢ proba
holistycznego ujg¢cia zagadnienia 1 nakreslenie obrazu wspoélczesnego Kosciota
katolickiego, zbudowanego zar6wno na sakramentach, jak i charyzmatach. Uwidacznia
si¢ to w procesie odnowy, jaka Koscidt zainicjowal w postanowieniach Vaticanum 1.
Ta odnowa nie oznacza destrukcyjnych dziatafh, majacych na celu odwrdcenie porzadku
w Kodciele, ale Jego realne ozywienie. Jest ,,procesem, ktory zaklada wiar¢ i w niej si¢
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tez dokonuje™*. Bez doswiadczenia zarliwej wiary cztowiek nie potrafi przyja¢ Dobrej

4 K. G6zdz, Koscidt jako znak chrzescijanskiej odnowy, W: tenze, S. Kunka (red.), Dlaczego jeszcze jestem
w Kosciele?, Lublin 2013, s. 114.
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Nowiny i uczynic€ jej sensem swojej egzystencji.

Zroédtami niniejszej rozprawy sa przede wszystkim dokumenty Soboru
Watykanskiego II oraz dokumenty soborowego Pawla VI 1 trzech ostatnich
posoborowych papiezy: Jana Pawtla II, Benedykta XVI i Franciszka. Sg one positkowane
literaturg przedmiotu, gtownie teologéw polskich. Wyjatkowo inspirujace byty artykuty,
monografie oraz prace zbiorowe wspoOtczesnych polskich teologéw Lucjana Baltera,
Czestawa Bartnika, Krzysztofa Goézdzia, Krzysztofa Guzowskiego, Andrzeja
Kobylinskiego, Andrzeja Sionka. Sposrod opracowan zagranicznych teologdéw
szczegblnie pomocne okazaly si¢ dzieta Gerharda Miillera, Ricardo Blazqueza
oraz Anselmo Dalbesio. Bibliografi¢ uzupetnity artykuly ze stron internetowych,
ktére pozwolily wlasciwie zinterpretowaé zagadnienia oraz doprecyzowaé koncowe
rezultaty badan.

W realizacji zamierzen i formutowaniu wnioskow zostanie zastosowana metoda
systemowo-personalistyczna®. Jej punktem wyjscia jest osoba ludzka, poniewaz do osoby
odnosi si¢ cata rzeczywisto$¢ stworzona. Zaréwno sakramenty, jak 1 charyzmaty
w Kosciele nie traktujg o rzeczywistosci reistycznej, lecz personalnej: ,,Poniewaz taska
jest osobowym dziataniem Boga, to 1 jej odbiorca moze by¢ tylko osoba.
Tym, co uniemozliwiato recepcj¢ taski nadprzyrodzonej przez czlowieka, byt grzech
pierworodny, a nastgpnie grzechy $miertelne osobiste”®. Rzeczywistos¢ osobowa jest
jednoczeénie plaszczyzna komunikacji miedzy Osobami Trojcy Swictej a osoba
cztowieka, ktéoremu taskawie samoudziela si¢ Boég w Jezusie Chrystusie.
Tam, gdzie czlowiek przyjmuje przychodzacego Boga, dokonuje si¢ zbawienie;
gdzie za$§ Go odrzuca, nalezy moéwi¢ o grzechu. Na tym personalistycznym fundamencie
podjete zostang kolejne kroki badawcze.

Natomiast praktyczne zastosowanie metody przyjetej w niniejszej rozprawie
bedzie obejmowalo stadia przewidziane przez specyfike dyscypliny, jaka jest teologia
dogmatyczna, a w szczegolnosci analize wnioskow, w oparciu o ocen¢ zebranych
materialdw, potaczong z elementami egzegezy biblijnej. Wnioski zostang poddane
krytycznej ocenie, aby w ten sposob zarysowat si¢ gldwny problem poddany wnikliwemu
osadowi. Pozwoli to w pelni wykorzysta¢ zgromadzong wczesniej dokumentacje podczas

redakcji ostatecznych osiggni¢¢ badan. Pozyskane wnioski mogg sta¢ si¢ punktem

5 Por. Cz.S. Bartnik, Metodologia teologii dogmatycznej, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 2 (2007),
s. 165-173.
6 Cz.S. Bartnik, Personalistyczny charakter faski, w: tenze, Mys! eschatologiczna, Lublin 2002, s. 309.
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wyjscia do stworzenia systematycznego ujecia formacji grup i wspolnot posoborowych.
Moga postuzy¢ rowniez do przeprowadzenia ewaluacji programéw formacyjnych
wspolnot charyzmatycznych i modlitewnych, zainicjowanych po Soborze Watykanskim II.
Szczegolnie istotna wydaje si¢ tu zdystansowana analiza stosowanych sposobow
asymilacji tresci religijnych w poszczegolnych strukturach formacyjnych. Pozwoli to
wypracowa¢ nowe schematy dziatania, ktore nastepnie bedg zakotwiczone w nauce
Kosciota, stanowiacej dziedzictwo setek pokolen chrzescijan.

Rozprawa sktada si¢ z czterech glownych rozdzialow. Pierwszy zostanie
poswiecony semantyce. Bedzie to wprowadzenie zarowno w terminologie, jak i ogolne
rozumienie zjawisk, poje¢ i form religijnych. Tre§¢ ukaze charyzmatyczne dzialanie
Ducha Swietego w Kosciele pierwotnym na podstawie analizy tekstow biblijnych.
Odwotanie do zrodta, jakim jest Pismo Swiete, pozwoli w petni zakorzenié problematyke
zagadnienia charyzmatycznosci wspolnoty ludu Bozego w planie historiozbawczym
Trojcy Swietej. Nastgpnie zaprezentowane zostang zrodta sakramentoéw. Zapowiedzia
Kalwarii byt Wieczernik i ustanowiona tam Eucharystia. Laski udzielane w czasie
szafowania sakramentami wyptywaja z przebitego boku Chrystusa. Ich bezkrwawe
pochodzenie zakorzenione jest w doswiadczeniu Ostatniej Wieczerzy, ktorej pamiatke
sprawuje na sposob anamnetyczny Kosciot w Eucharystii. Dopetnieniem biblijnych
prefigur charyzmatycznego Kosciota oraz sakramentalnej dziatalnosci Ducha Swigtego
we wspolnocie ochrzczonych, bedzie refleksja na temat popaschalnej rzeczywistosci ludu
Bozego. Dokonujace si¢ po pierwotnym wylaniu Parakleta ozywienie wiary apostolskiej
oraz przemiany dokonujace si¢ w sercach stluchaczy oredzia Dobrej Nowiny,
poswiadczone  znakami  nadprzyrodzonymi, ukazuja  futurologie¢  eklezjalna.
To, czego $wiadkami byli uczniowie Chrystusa, staje si¢ réwniez udziatem
wspotczesnego Kosciota, chociaz stanowi do$¢ trudng do zrozumienia rzeczywisto$¢.
Niemniej, jest to do$wiadczenie ozywiajace i konstytuujagce misj¢ ewangelizacyjng
ad gentes, a wiec pierwotne powotanie uczniow Chrystusa.

Drugi rozdzial rozprawy poswiecony bedzie miejscu, jakie zajmujg charyzmaty,
jak réwniez charakterystyce poszczegolnych funkcji przez nie spelianych dla dobra
Kosciota. Przedmiotem refleksji na samym poczatku stanie si¢ znaczenie charyzmatow
dla trwania wspdlnoty chrzescijanskiej. Tu scharakteryzowany zostanie hierarchiczny
urzad Kosciota jako namaszczony charyzmatycznie ze wzgledu na spelniane funkcje.

Pozniej przeprowadzona zostanie analiza zwigzku matzenskiego, jawigcego si¢ nie tylko
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jako sakrament, ale tez charyzmat zycia na drodze ku $wictosci. Wreszcie ukazany
zostanie uniwersalizm namaszczenia taskami Ducha Swietego, gdyz juz przyjecie
sakramentu chrztu sprawia, ze czlowiek zostaje umocniony charyzmatem potrzebnym
do wypelnienia powierzonej mu w przysztosci funkcji. Na tle tego uniwersalnego
namaszczenia charyzmatycznego ukazana zostanie niezwyklo$¢ i1 nadprzyrodzonosé
daréw Ducha Swietego. W tej kategorii nie mozna jednak moéwi¢ o magicznych
uzdolnieniach, lecz wynikajacych z wiary i prawdziwego uzdolnienia przez Parakleta,
celem zbudowania wspélnoty. W dalszej czeSci przeanalizowana zostanie cata
charyzmatyczna dziatalno§¢ Kosciota. Duch Swicty ukazany zostanie jako Zrodto
i Tworca daré6w nadprzyrodzonych, z ktérymi utozsamione sg roéwniez charyzmaty,
po czym wskazane zostang podloza charyzmatyczne dziet apostolskich, a nastepnie
sposoby rozeznawania autentyczno$ci daréw Ducha Swigtego. Zwieficzeniem tego
rozdziatu bedzie refleksja nad wizjag Kosciola uksztalttowanego pneumatologicznie.
Przeanalizowanie przymiotow Kosciota, ukazanie relacji migedzy Stowem i Tchnieniem
oraz obecnos¢ Boga Trdjjedynego w codziennosci mistycznego Ciata Chrystusa pozwoli
dostrzec ozywiajaca obecno$¢ Ducha Swictego we wspdlnocie ochrzezonych.

W trzecim rozdziale rozprawy ukazana zostanie rzeczywisto$¢ Kosciota,
ktory odkryl swoja S$wiadomo$¢ charyzmatycznego namaszczenia oraz misyjnego
postania do ewangelizacji. Wszystko opiera¢ si¢ bedzie o refleksje zwigzane z tzw. Nowa
Pentekostg, czyli ponownym wylaniem Ducha. Kosciot spotkat si¢ z tym zjawiskiem
w XX wieku i wcigz doswiadcza charyzmatycznego przebudzenia. Na tym tle pokazana
zostanie odnowa Ko$ciota w wymiarze sakramentalnym i wlasnie charyzmatycznym,
a wreszcie ukazana zostanie prawda o nowej jako$ci zycia w Duchu Swigtym. Nastepnie
sposrdéd niezwykle licznych grup i wspolnot modlitewnych, powstatych po Soborze
Watykanskim II, zostanie scharakteryzowanych kilka pod katem unikalno$ci posiadanego
charyzmatu. Beda to wspdlnoty, ktore znaczaco wpisaty si¢ w proces reewangelizacji
w Polsce i staly si¢ bramg do odnowionego zycia duchowego wielu katolikow.
Charakterystyka objety zostanie Ruch Swiatlo-Zycie, Wspolnoty Neokatechumenalne,
Odnowa w Duchu Swietym i Szkoty Nowej Ewangelizacji. Pozwoli to w miare rzetelnie
wykaza¢ zakres dziatalnos$ci grup reewangelizacyjnych i ich wkiad w duchowa odnowe
Kosciota. Rownowage w analizie charyzmatycznego ukierunkowania Kos$ciota zapewni
konfrontacja z problemami i zagrozeniami. Zwigzane sg one z falg neopoganstwa

oraz zjawiskami  protestantyzacji 1  pentekostalizacji wspdlnot  katolickich.
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Podsumowaniem tej czesci pracy bedzie ukierunkowanie charyzmatycznej odnowy
Kos$ciota w wydaniu katolickim oraz ukazanie prawdziwego communio jako kluczowego
elementu w prowadzonej reewangelizacji.

W czwartym rozdziale pojawig si¢ nawigzania do przysztosci Kosciota i dzieta
ewangelizacji. Futurologia jest niezwykle wazna w holistycznym ujgciu tej problematyki,
poniewaz pozwala zastanowi¢ si¢ nad zasadno$cig uzycia konkretnych metod i jako$cia
przekazu tre$ci ewangelizacyjnych w procesie budowania $wiadomos$ci wiernych.
Poprzez ukonkretyzowanie problemow pastoralnych 1 teologicznych zwigzanych
Z przemianami zachodzacymi w $§wiecie, w perspektywie szerzacej si¢ desakralizacji
i laicyzacji oraz faworyzowanego przez skrajnie liberalne $rodowiska horyzontalizmu,
ukazana zostanie warto$¢ $wiadectwa wiary o0sob $wieckich w  procesie
ewangelizacyjnym. Przepowiadanie Ewangelii nie moze prowadzi¢ do marazmu
duchowego, natomiast powinno wykorzysta¢ popularyzowang przez wspotczesny $wiat
pustke egzystencjalng, aby wyprowadzi¢ cziowieka z doswiadczenia bezsensu
W przestrzen zywej wiary. Zastosowanie innowacyjnych metod w ewangelizacji musi
réwnowazy¢ si¢ z zywym przekazem stowa, na ktorym wspiera si¢ caly proces gloszenia
Dobrej Nowiny. Niewatpliwie wazne w skutecznym przepowiadaniu bedzie rowniez
uwzglednianie znakdéw czasu i dostosowanie form ewangelizacyjnych do lokalnego

srodowiska 1 zdolnosci percepcyjnych audytorium.
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Rozdzial I: Charyzmaty i sakramenty

Kosciot, w zderzeniu si¢ z doswiadczeniami historycznymi ludzkosci, determinuje
pytania o cel, przestrzen dziatania, pochodzenie i znaczenie w przestrzeni publiczne;j.
Podobne watpliwosci i tezy stawiane byly w kazdej epoce dziejowej, a dzi§ szczeg6lnie
mocno powracajg w zwigzku z postmodernistycznym’ schematem myslenia, ktory wdart
si¢ na dobre do wspotczesnej wizji $wiata, cho¢ powoli zaczyna juz i ,,umierac”.
Zakwestionowanie niemalze wszystkiego sprawia, ze Kosciot, ktory uchodzi za straznika
warto$ci ponadczasowych 1 posiada depozyt taski Bozej, zaczyna coraz bardziej schodzi¢
z pierwszego planu i usuwa si¢ w cien. Problem stanowi choéby poczatek Kosciota,
jego archetypiczne obrazy ze Starego i Nowego Testamentu. Joseph Ratzinger w swoich
rozwazaniach o Kosciele jasno stwierdza, ze w czasach Jezusa mowa byla jedynie
o krolestwie Bozym (lub krolestwie niebieskim)®. Tymczasem po do$wiadczeniach
paschalnych, a pdézniej po wydarzeniu pentekostalnym, w przestrzeni Jerozolimy zaczeta
powstawa¢ nowa wspdlnota, ktoéra zczasem stata si¢ Kosciotem. Gromadzacy sie
na modlitwie uczniowie Chrystusa tworzyli koinoni¢, w ktorej widziany byt pierwowzor
Kosciota. Wspominajac jednak o archetypach eklezjalnych, wystarczy nadmienié
0 zgromadzeniu ludu Bozego po doswiadczeniach niewoli babilonskiej. Widoczny byt
tam rys sakralny swigtego zgromadzenia ku czci Boga. Sama wspdlnota Dwunastu stata
si¢ symbolem pdzniejszego Kosciota i zapowiedzig nowego ludu wybranego.

Zycie pierwotnego Ko$ciota naznaczone bylo sakramentalno-charyzmatyczng
harmonia, w ktorej ludzie obdarzeni szczegélnymi darami Ducha Swictego kroczyli
droga $wigtosci przez sakramentalne communio z Bogiem. Oczekujac wypelnienia
obietnicy Panskiej, namaszczeni Duchem rozbudzali w sobie pragnienie blisko$ci Boga
bez wzgledu na to, czy towarzyszyty temu cudowne znaki, Czy nie. Zyli we wspdlnocie,
dzielili si¢ doswiadczeniem wiary 1 budowali Kosciot jako wspolne dobro. Analizujac
poszczegbdlne aspekty zycia duchowego pierwszych chrzescijan mozna zrozumiec
specyfike ich wspolnoty, w ktérej dynamika opierata si¢ na zywym przekazie Stowa
Bozego, w pelnym mocy dziataniu Ducha Swietego. Wiasnie taska Parakleta sprawiata,

ze przepowiadaniu apostolskiemu towarzyszyly znaki 1 cuda, ktérych wczesniej

" Por. K. Go6zdz, Problem teologii ponowoczesnosci, w: tenze (red.), Teologia wobec nurtu
ponowoczesnosci, Pelplin 2012, s. 5-8.
8 Por. J. Ratzinger, Kosciot. Wspélnota w drodze, Kielce 2009, s. 17.
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dokonywat Jezus z Nazaretu. Ten sam Duch sprawit, ze Ko$ciot rozrastatl sie¢ i umacniat,
a szczegblng wiezig miedzy Ojcem a przybranym w Jezusie potomstwem byly
sakramenty. Wspdlnota z Wieczernika do prawdy o zyciu w sakramentalnej jedno$ci
dojrzewata poprzez modlitwe i trwanie na Lamaniu Chleba. To roéwniez pozwalato
neofitom, umocnionym Duchem Swigtym, korzysta¢ w petni z daréw i charyzmatow.

W niniejszym rozdziale zostanie przebadana najpierw rzeczywistos¢ charyzmatow
na kartach Pisma Swictego (1), a nastgpnie Wieczernik jako zrédlo sakramentow
— gléwnie kaptanstwa i Eucharystii (2), a takze popaschalna droga Kosciota — realizujaca

si¢ zarowno w sakramentach, jak i w charyzmatach (3).

1.1. Charyzmaty w Pi§mie Swietym

Sobor Watykanski II w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium
przypomnial, ze Bo6g Ojciec postanowit zgromadzi¢ wierzacych w Chrystusa
we wspolnocie Kosciota, ktorego prefigury znane byly juz w Starym Testamencie,
a dzicki wylaniu Ducha Swigtego staly si¢ faktem po zmartwychwstaniu Jezusa
Chrystusa, za$ petnie doskonatosci osiggng w eschatologii, po paruzji Syna Bozego®.
Kosciot jest znakiem jednosci, stad — jak zaznacza Jan Pawet II — aspektem kluczowym
dla autentycznosci $§wiadectwa ewangelicznego jest zjednoczenie rozbitej 1 poranionej
roznymi doswiadczeniami wspolnoty 1. Jednoéé ta wiaze sie z dziataniem Ducha
Swietego, ale tez w konsekwencji staje si¢ jednym z charyzmatéw, ktorych Bog udziela
wspolnocie ochrzczonych. O ten wtasnie dar Kosciét musi si¢ nieustannie modli¢,
aby rozwija¢ sakramentalno-charyzmatyczng spoteczno$¢ ludu Bozego. Charyzmatyczny
rozw6] Kosciota jest natomiast trwajaca od Pigédziesigtnicy rzeczywistoscia,
umozliwiajaca doskonalenie si¢ w lasce na drodze do $wigtosci. Za $wietym Janem
ojcowie soborowi powtorzyli, ze Duch Swiety jest ,,zrodlem wody tryskajacej na zycie
wieczne” (por. J 4,14; 7,38n)!. Sprawia On réwniez, ze Koéciél przez Ewangelie ciagle
pozostaje mtody, a przez dary charyzmatyczne 1 hierarchiczne, kierowany jest

natchnieniem Parakleta oraz korzysta z owocow Jego taskil?. Co wiecej, Pawel VI

% Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Lumen Gentium,
2 [dalej KK].

10 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Tertio Millennio Adveniente w zwiqzku z przygotowaniem jubileuszu
roku 2000, 10 listopada 1994, 34 [dalej: TMA].

1 KK 4.

12 por, KK 4.
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stusznie stwierdza, ze ,techniczne S$rodki ewangelizacji s3 dobre, ale chocby byly
absolutnie doskonate, nie zastapia cichego tchnienia Ducha” ¥ . Na podstawie
dokumentéw teologicznych oraz wynikow egzegezy biblijnej mozna wyréznic¢
przestrzenie dziatalnosci Ducha Swietego w Kosciele. Postuza temu biblijne figury
natchnien charyzmatycznych oraz Pawlowe rozumienie charyzmatéw. Na podstawie
przedstawionej przez niego klasyfikacji charyzmatow ukazane zostang poszczegdlne
grupy charyzmatow: poznania i madro$ci; wiary, uzdrawiania i czynienia cudow;

proroctwa; rozeznawania duchowego; jezykow i thumaczenia ich; powotania i stuzby.

a) Biblijne figury charyzmatyczne

Niekwestionowanym i podstawowym dla Kosciota katolickiego zrédlem jest
Pismo Swiete, a takze Tradycja. Z Objawienia Bozego czerpie Urzad Nauczycielski,
a Melchior Cano, opisujac loci theologici, umieszcza w ich gronie Pismo Swiete

t14. Charakteryzujac charyzmatyczne zycie w Kosciele, trzeba

jako najwiekszy autoryte
siggnag¢ w pierwszej kolejnosci do tresci objawionych. Stary Testament nie nazywa
jeszcze charyzmatami szczegOlnych task, ktore towarzysza powotanym przez Boga
osobom. Dziatanie Ducha Swictego jednak jest widoczne w postudze prorokow
starotestamentalnych (Ez 3,12-14; JI 3,1-2; 2 Krl 2,9-15) oraz w dziatalnosci sedziow
(Sdz 6,34; 11,29; 13,24-25) i pierwszych monarchow (1 Sm 11,6; 16,13-14). Historia
zycia Eliasza, Elizeusza, Gedeona, Samsona 1 wielu innych osob, ktore przypominaja
tresci ksiagg starotestamentalnych, naznaczone sg dziataniem Ducha, determinujacego ich
do podejmowania konkretnego dziatania. O Eliaszu mowi sig, ze to ,,prorok jak ogien”
(Syr 48,1), gdyz jego stowa rozpalaly serca stluchaczy. Elizeusz prosil o taske tego
Eliaszowego ognia 1 zostal nim napetniony (2 Krl 2,9-15). Nie oznacza to, ze Duch
przechodzi z proroka na nastepceg. Bog zaleznie od sytuacji, w jakiej znajduje sie lud,
udziela Go jako daru'®. Pokazuja to historie starotestamentalnych sedziow, ktérych
powolywal Bog, aby stali na strazy narodu wybranego. Przykladem moze by¢ mtody

Gedeon byl charyzmatycznym przywodea Izraelitow w walkach z Madianitami

13 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w $wiecie wspétczesnym, 8 grudnia
1975, nr 75, [dalej: EN].
14 Por. M. Cano, O #rédtach teologii, Olsztyn 2016, s. 11.
15 Por. Jan Pawet 11, Dziatanie prorockie Ducha Bozego, W: W. Zega (red.), Katechezy Ojca Swietego Jana
Pawta II. Duch Swiety, Krakoéw 1998, s. 119.
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i Amalekitami (por. Sdz 7,16-25) 1. Natomiast sita Samsona wynikala natomiast
z nazireatu!’, czyli szczegdlnego poswiecania sie Bogu. Dzicki temu dziatal w mocy
Ducha i odwaznie walczyt z Filistynami (Sdz 13nn). Obecnosé¢ Ducha Swictego byla
wiec wyrazna w zyciu gldwnych postaci Starego Testamentu i nie budzi watpliwosci,
ze charyzmaty, ktore towarzyszyly im w codziennym dziataniu, wynikaty
ze szczegbdlnego namaszczenia faskami Bozymi w mocy nierozeznanej jeszcze Trzecigj
Osoby Boskiej.

Natomiast ksiggi Nowego Testamentu, zwtaszcza Dzieje Apostolskie, Pierwszy
List §w. Pawla do Koryntian oraz Ewangelie, ukazuja znacznie wyrazniej calg
charyzmatyczng rzeczywisto§¢ zycia pierwszych wspolnot chrzescijanskich. Jezus
Chrystus, nauczajac publicznie tlumy Zydéw, méwil im o milosci Ojca, ktory jest
tak dobry, ze chce dawaé swym przybranym dzieciom tylko najlepsze dary. Wsérod nich
na pierwszym miejscu jest dar Ducha Swigtego (por. £k 11,13). Dziata On niezaleznie,
suwerennie, wedtug znanego tylko sobie modus operandi. Ta wolno$¢ sprawia, ze jest to
wyjatkowy dar, nadajacy sens kazdemu ludzkiemu zyciu. W mocy dziatania Trzeciej
Osoby Boskiej dokonuje si¢ ponadto uswigcenie cztowieka. Droga do $wigtosci jest
jednak dhuga i skomplikowana. Boég wige udziela wszystkim ludziom daréw, ktore stuza
zbudowaniu i1 umocnieniu wspolnoty. Bioragc pod uwage fakt, Zze wiary nie mozna
przezywa¢ w pojedynke, nie jest ona darem wylacznie prywatnym cztowieka, lecz ma
wymiar spoleczny, natomiast sama wspolnota stanowi narzedzie w drodze do Swigtosci.
Duch Swiety tworzy te wspolnote, jednoczy ja i umacnia ludzi pragnacych poznawaé

Boga i Jego dzielo.
b) Pawlowe rozumienie charyzmatow
Charyzmaty, w ktorych §w. Pawel widzial szczeg6lne dziatanie Boga, konstytuuja

jedno$é wspolnoty. Sa plomieniem Ducha Swictego, ozywiajacego i budujacego

rzeczywisto$é Kosciota. Stuzg duchowemu rozkwitowi i nie niszcza jednosci Kosciota®®,

16 Por. Jan Pawet II, Kierownictwo Ducha Bozego, w: W. Zega (red.), Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla
II. Duch Swiety, Krakow 1998, s. 116.

7 0. Hugolin Langkammer OFM widzi w tym podobiefistwo do powolania proroka, obostrzone
konkretnymi wskazaniami. W NT jako charyzmatyczny Nazarejczyk ukazany jest Jan Chrzciciel, natomiast
w Mt 2,23 odniesione jest to okreslenie rowniez do Jezusa, wypekniajacego proroctwa ST.
Por. H. Langkammer, Maty stownik biblijny, Wroctaw 2011, s. 219.

18 Por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, [Podrecznik Teologii Dogmatycznej, Traktat VII,
red. W. Beinert], Krakow 1999, s. 30.
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Obok duchowych natchnien, okreslonych mianem =mvevuotixa, Pawel stosuje
charakterystyczne dla swojej teologii stowo yapiouora, czyli wtasnie charyzmaty®®.
Zanim jednak Kos$ciot zaczal odnosi¢ to okreslenie do sfery sakralnej, funkcjonowato ono
w komunikacji §wieckiej. Inspirujace stato si¢ to powszechne zastosowanie greckiego
okreslenia yopiouo. w odniesieniu do bezinteresownego daru, bedacego wyrazem

20 Sa one réznorodne, choé zakorzenione w jednym Duchu Swietym,

zyczliwosci
obiecanym przez Jezusa Paraklecie (por. J 14,16). Udziela On daréw w calkowitej
wolnosci, majac na celu duchowy wzrost Kosciota i jego dazenie do trwania w jednosci.
Pozostaje przy tym subtelny, nie chce narusza¢ wolnosci czlowieka. Udzielanie Jego
daréw pozostaje bardzo intymng sprawa, przez co indywidualizuje postanie 1 misj¢ kazde;j
osoby. Cale dziatanie Ducha Swietego prowadzi natomiast do udzielenia si¢ dobra.
To dobro jest owocem wzajemnej shuzby chrzescijan i pochodng otrzymanych task
oraz predyspozycji wypracowanych przez konkretnego cztowicka?!. Pawet zaznaczyt tez,
ze kazdy cztowiek otrzymat wlasny charyzmat (por. 1 Kor 1,4-8), stosownie do misji,
jaka ma wypehié??. Laska, ktorg obdarza Bog, jest dzielem poznania i objawieniem si¢
Trojjedynego Boga. Mimo catego zaangazowania w opis nadzwyczajnych znakow Bozej
obecnosci w $wiecie, trudno w Listach Pawlowych szuka¢ jednoznacznej definicji
charyzmatow. Nowy Testament 17 razy uzywa stowa yapioua. Poza 1 P 4,10, wszystkie
zastosowania tej formuty charakteryzuja pisma Apostota Narodéw?3. Pawetl jednak
przy probie opisania rzeczywistosci nadprzyrodzonej zwiazanej z dziatalnoscia Ducha
Swietego stosuje szereg innych okreslen. Sa to: mvevuamixd (por. 1Kor 12,1; 14,1),
évepyruare (por. 1Kor 12,6) oraz siaxovion (por. Rz 12,7; 1Kor 12,5)%*. Jego koncepcja
wykracza wigec poza ramy znaczeniowe yapiouo 1 poszukuje odpowiedniego terminu
dla okreslenia rzeczywistosci wiary, ktora przekracza granice poznawania empirycznego.

Brakuje tym samym jasnego zdefiniowania, czym rzeczywiscie jest to, co si¢ kryje

1 pPor. A. Sionek, Charyzmaty. Aktywna obecnosé Boga w Kosciele, Krakow 2017, s. 50.

2 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VIII/1: Kosciét — znak wsréd narodéw, W. Szymona (przekt.),
M. Goérecka, K. G6zdz (red.), Lublin 2013, s. 320.

2L Por. A. Sionek, Charyzmaty. Aktywna obecnosé Boga w Kosciele, S. 55.

22 Por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 317.

23 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List ITuvenescit Ecclesia do Biskupéw Kosciota katolickiego na temat
relacji miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla zycia i misji Kosciota (15 maja 2016),
(https://episkopat.pl/relacja-miedzy-darami-hierarchicznymi-a-charyzmatycznymi-list-kongregacji-nauki-
wiary/, dostep: 17.08.2020), 4, [dalej: IE].

2 por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VIII/1: Kosciét — znak wsréd narodéw, s. 320.
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za zastosowanym w listach apostolskich wyrazeniem leksykalnym?®. Jozef Kudasiewicz
tlumaczy to w nastepujacy sposob: ,,Pawet nie teoretyzuje, lecz opisuje zjawiska,
ktore dostrzegatl i przezywal w Kosciele pierwotnym; przedstawia ich réznorodnosé,
widzi duze wartosci tych zjawisk, przestrzega przed niebezpieczenstwami i iluzjami”?°.
W rozumieniu Pawlowego ujecia charyzmatéw wazne wigc pozostaje doswiadczenie
subiektywne czlowieka, zestawione z obiektywnym postrzeganiem przez Kosciot
rzeczywisto$ci duchowej. Teoretyzowanie jest zbedne, gdyz probuje w sztywnych ramach
umiesci¢ transcendencje Boga.

Zycie charyzmatyczne pierwszej wspdlnoty chrzescijanskiej rozpoczeto sie wraz
Z pentekostalnym wydarzeniem zestania Parakleta. Jezus jednak przez trzy lata
przygotowywat swoich uczniéw na ten dzien, uwrazliwiajac ich na konieczno$¢ stuzby
drugiemu czlowiekowi. Ewangelia Marka przypomina stowa Jezusa: ,,Tym za$, ktorzy
uwierza, te znaki towarzyszy¢ beda: w imi¢ moje zte duchy beda wyrzucaé, nowymi
jezykami moéwic¢ beda, weze bra¢ beda do rak i jesliby co zatrutego wypili, nie b¢dzie im
szkodzi¢” (Mk 16,17-18). Posyltajac swoich uczniéw z misja ewangelizacyjna, dawat im
narze¢dzia niezbedne do realizacji celu. W ostatnim nakazie, tuz przed wniebowstapieniem,
Jezus zalecil uczniom, by udali si¢ na caly §wiat, nauczajac i udzielajac sakramentow
w imi¢ Trojcy. Jednoczesnie zapewnit ich o swojej obecnosci (por. Mt 28,16-20).
Pierwszym zadaniem ucznia Chrystusa jest wiec gloszenie Dobrej Nowiny, ktore Scisle
zwigzane jest ze sprawowaniem sakramentOw. Zestawiajac Mateuszowa wersje
Z tresciami przekazanymi przez Marka mozna z cala pewnos$cig powiedzie¢, ze glosiciele
Ewangelii, umocnieni Duchem Swietym, stang si¢ prawdziwymi charyzmatykami. Znaki,
ktore towarzysza przepowiadaniu Stowa Bozego, sa potwierdzeniem autentycznos$ci
orgdzia i nie stuzg dowarto$ciowaniu jednostki, lecz umocnieniu wspélnoty. Natomiast
Pawel dostrzega niezwyktos$¢ historii zbawienia, pokazujac, ze teologia Pigcdziesigtnicy

27

silnie zwigzana jest z chrystologia Zmartwychwstania“’. Oznacza to, ze cudowne

dziatanie Ducha poprzedza odkrywanie obecnosci Boga w codziennym zyciu 2 .
To sprawia, ze entuzjazm pierwotnego wylania Ducha Swictego powinien by¢

postrzegany jako zaproszenie do rozbudzenia wiary, ktora realizuje si¢ poprzez czyny.

% Por. J. Kudasiewicz, Rola charyzmatéw w Kosciele pierwotnym w Swietle listow sw. Pawla,
(http://www.oaza.pl/siloe/files/sil1005.html, dostep: 23.02.2019).

% tamze.

27 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VIII/1: Kosciét — znak wsréd narodéw, s. 320.

28 Por. tamze, s. 322-323.
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Sakramenty chrztu §wigtego, a nastgpnie bierzmowania, zobowigzuja kazdego
cztowieka do misji przepowiadania Dobrej Nowiny. Chodzi o to, by nauczy¢ si¢ dzieli¢
osobistym do$wiadczeniem spotkania z Bogiem. Oczywiscie, nie dokonuje si¢ to
indywidualnym naktadem sit. Skoro Boég posyta cztowieka do takiego dzieta,
to wyposaza go W odpowiednie narzedzia. Doskonalym potwierdzeniem tej tezy jest
biblijny opis z Ksiggi Sedziow. Doswiadczenie Gedeona, starotestamentalnego s¢dziego,
pokazato, ze przy wspotpracy z taska Boza czilowiek moze uczyni¢ wigcej niz
W pojedynke, liczac tylko na wtasne umieje¢tnosci (por. Sdz 7,9-25). Podobnie dziata Bog
w Kosciele, obdarzajac poszczegdlnych ludzi darami, ktére majg jednoczy¢ i umacniaé
wspolnote w drodze do $wigtosci. Charyzmaty, w ktorych nalezy widzie¢ szczegdlne
uzdolnienia i taski, sa wigc udzielone w mocy Ducha Swietego przedstawicielom
wspolnot, by wypelnione zostalo Boze dzieto. Raz dany charyzmat nie pozostaje jednak
darem trwalym, wiecznym. Moze by¢ przez Boga odebrany lub utracony przez cztowieka
wskutek jego wyboréw. Pycha charyzmatyka, ignorancja lub trwoga przed shuzba
dla innych moze sprawi¢, ze dar zostanie przekazany innemu czlowiekowi, ktory bedzie
zdolny wspotpracowaé z taskg Bozg. Ta wspotpraca zostata przez Jezusa opowiedziana
W przypowiesci o talentach (por. Mt 25,14-30). Tylko osoba, ktora wiasciwie
wykorzystuje otrzymany dar, zobaczy owoce swoich wysitkow. Nagroda za$ ominie tych,
ktorzy zlekcewaza =zaproszenie do wspOlpracy 1 wyzbeda si¢ udzielonych im
charyzmatow, darow 1 talentow.

Szczegblne dary — charyzmaty — staty si¢ przedmiotem rozwazan $w. Pawta.
Zauwazyl on, ze pewne osoby we wspodlnocie otrzymatly konkretne dary, ktorymi moga
stuzy¢ innym. Dary te jednocze$nie uswigcaja osobe, ktdra zostata nimi ubogacona.
Maja wiec charakter wspdlnotowy, ale tez wymiar osobisty?®. W Pierwszym Liscie
do Koryntian opisal on przyktadowe charyzmaty, pokazujac jednocze$nie, jak rozeznac
ich autentyczno$¢. Wyszczegolnia wiec dar: madrosci slowa, poznawania, wiary,
uzdrawiania, czynienia cuddw, proroctwa, rozpoznawania duchdw, jezykow 1 ich
ttumaczenia (por. 1 Kor 12,8-10). Wiele wspoétczesnych ruchow charyzmatycznych,
powstalych w  Kosciele katolickim, ale tez tych gleboko zakorzenionych
w pentekostalizmie, odwoluje si¢ w swojej praktyce modlitewnej do rozeznawania
wczesniej wspomnianych daréw. Nie s3 one wcale nowoscia w Tradycji Kosciota,

lecz ich podtoze znajduje si¢ w wydarzeniu Piecdziesigtnicy. Bog rozbudzat te

2 Por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, Czestochowa 2005, s. 26-27.
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charyzmaty wedtug potrzeb w konkretnych momentach historii zbawienia, aby zapewni¢
cigglo$é przekazu wiary i szafowania sakramentami oraz zbudowania Koséciota®.

W nauczaniu $w. Pawla poszczegdlne charyzmaty wynikaja z okre$lonych zadan,
jakie otrzymuje cztowiek. Apostol Narodoéw zachgca tez, by troszczy¢ si¢ o te dary
I pieclegnowac¢ je, poniewaz nie sg one udziclone na stale i w kazdej chwili Bog moze
cztowieka pozbawi¢ konkretnego daru. Pawel, pochylajac si¢ nad tajemniczos$cia
i wyjatkowoscia obdarowania taskami Ducha Swigtego, pieczotowicie wyszczegdlnia
charyzmaty, odnoszac je do powotania, stuzby drugiemu cztowiekowi, wreszcie ukazujac
nadzwyczajnos¢ niektérych dardéw. Stwierdza tez, ze najwigkszym z charyzmatow jest
mito$¢. Na nig ukierunkowane sg poszczegolne charyzmaty 1 jej podporzadkowane sa
wszystkie dary Ducha Swigtego. Ona sprawia, ze moga one uobecniaé sic w $wiecie

jako przejaw dzialania Bozej Opatrznos$ci®l.

¢) Charyzmat poznania i mgdrosci stowa

Niektorym ludziom udzielony jest dar madrosci stowa. Erudycja ta nie wyptywa
z indywidualnych predyspozycji mowcy, lecz jest dziataniem Ducha, ktéry jako Rzecznik
przemawia przez usta osoby, ktorg natchnat. Petne mocy stowa towarzyszyty Apostotom,
prezbiterom oraz diakonom pierwotnego Kosciota 1 byly przejawem zaufania Bozej
opiece (por. Dz 2,14-36; Dz 3,12-26; Dz 7,2-53). Apologia prowadzona przez Apostolow
w czasie przesladowan ze strony Sanhedrynu opierata si¢ na postuszenstwie Duchowi
Swietemu, ktory poprzez usta osadzanych dawat §wiadectwo wiary w bostwo Jezusa.
Ta sama moc towarzyszyta Szczepanowi, gdy stangl przed oskarzycielami 1 wyglosit
katecheze, za ktorg zostal ukamienowany.

W 1 Kor 12,8 $w. Pawel wspomina tez o darze poznawania. Mozna utozsamic
z nim stowo wypowiedziane pod natchnieniem, ktére pozwala zrozumie¢ rzeczywistos¢é
W wymiarze czasowym 1 przestrzennym. To poznanie dotyczy jednak §wiata doczesnego,
nie ma trwatego fundamentu i wedhug Apostota Narodow kiedy$ przeminie®?, podobnie
jak proroctwa 1 jezyki (por. 1 Kor 13,8-10). Jest to poznanie czastkowe, ktore na obecna
chwilg, na tu 1 teraz, pomaga wlasciwie zinterpretowaé znaki oraz towarzyszy

w odkrywaniu prawdy, przede wszystkim o sobie. Daje tez szans¢ na zrozumienie $wiata,

% Por. tamze.
% Por. IE 5.
32 Por. A. Sionek, Charyzmaty. Aktywna obecnosé Boga w Kosciele, s. 63.
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przemian w nim zachodzacych i przemijalnosci zycia.

Dar poznania odnosi si¢ do szczego6lnej taski, jaka si¢ otrzymuje, np. w przypadku
$w. 0. Pio OFM Cap oraz §w. Jana Marii Vianney’a®. Dzieki tej umiejetnosci potrafili oni
pozna¢ kondycj¢ duchowa ludzi wokot siebie. Charyzmat ten moze tez towarzyszy¢
spowiednikom i kierownikom duchowym. Dar poznania staje si¢ tez szkolg uczenia si¢
Bozych drog®. W tym konteksécie Pawlowa wypowiedz z 1 Kor 12,8 staje sie¢ proba
nadania nowego znaczenia gnozie, umitowanej przez Koryntian. Nie jest ona celem sama
w sobie, ale narzgdziem umozliwiajacym poznanie zréodla — czyli Boga. Istnieje wiez
miedzy tym darem, a stowem madros$ci, ktore uaktywnia si¢ w chwili apologii i pozwala
wypowiedzie¢ argumenty w obronie wiary i Tradycji. Nie jest to przy tym ludzka
elokwencja % , lecz natchnienie Ducha Swietego, dzigki ktéremu Boze stowo

wypowiadane jest przez ludzkie usta.

d) Charyzmat wiary, uzdrawiania i czynienia cudow

Wiara, ktora pozwala wsrod $wiata materialnego odnalez¢ pierwiastek duchowy,
jest charyzmatem. Pomaga podejmowaé trud nawrdcenia, sprawia, ze dostrzegalne sa
znaki Bozej Opatrzno$ci. Wiara sprawia, ze nie ma rzeczy niemozliwej do wykonania.
Jeszcze w czasie dziatalnos$ci Syna Bozego na ziemi uczniowie prosili Go: ,,Przymnéz
nam wiary” (Lk 17,5). Reakcja Jezusa na te¢ prosbe ukazywata istote wiary: jej wielko$é
nie zalezy od ilo$ci godzin spedzonych na kolanach, lecz konsekwencji wotania do Boga
w pokorze i zaufaniu. Sama wiara oznacza otwarcie serca na dziatanie Bozej taski.
Dlatego Jezus w czasie burzy na jeziorze skierowal do uczniéw stowa: ,,Czemu bojazliwi
jestescie, matej wiary?” (Mt 8,26), natomiast do Piotra tongcego w wodach jeziora:
»Czemu zwatpile§, matej wiary?” (Mt, 14,31). Silng wiare okazali natomiast
przychodzacy do Jezusa z prosba. By¢ moze byl to akt desperacji, ktory rozbudzat
nadzieje. Przez to wlasnie wiara silnie zwigzana jest z cudownymi uzdrowieniami,
wskrzeszeniami i egzorcyzmami. Niezaprzeczalnie pozwala to odnalezé kolejny
charyzmat, przywolany zreszta przez §w. Pawta.

Prozelita spod Damaszku wskazuje na szczegélny dar uzdrowienia, ktérego

8 por. A. Kowalczyk, Charyzmaty w swietle Pisma Swietego, (http://www.marana-tha.pl/index.php?go
=czytelnia/wykl charyzmaty dostep: 23.02.2019).

34 Por. A. Sionek, Charyzmaty, s. 63.

35 Por. tamze.
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poniekad sam réwniez moégt zakosztowaé, dzigki modlitwie Ananiasza. Tymczasem
ewangelisci rowniez dotykaja wyjatkowosci tego charyzmatu, wskazujac jako zrddto
uzdrowienia Syna Czlowieczego. Ewangelia §w. Mateusza nie tylko utrwalila cuda
uzdrowienia dokonane przez Jezusa, ale co wigcej przypomniata Jego nakaz skierowany
do uczniow: ,,Uzdrawiajcie chorych, wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie tredowatych,
wypedzajcie zte duchy” (Mt 10,8). Charyzmat ten jednak silnie zwigzany jest z wiara.
Swiadcza o tym znaki uczynione przez Jezusa w czasie Jego ziemskiej dziatalnosci.
Uzdrawiajac kobiete cierpigcg na krwotok (por. Mt 5,25-34), niewidomego Bartymeusza
w okolicach Jerycha (por. Mk 10,46-52), dwoch niewidomych spotkanych w drodze
(por. Mt 9,27-31) czy stuge setnika (por. Mt 8,5-13), Jezus odwolywatl si¢ do wiary
proszacych o cud uzdrowienia. Nie mozna wigc Kwestionowaé w przestrzeni
spektakularnego uzdrowienia daru wiary, bez ktorego cud statby si¢ jedynie magicznym
obrzedem. Nie kazde uzdrowienie, ktorego $wiadkami sa wspodiczesni katolicy,
jest dziataniem Boga. Popularne sa dzi§ niestety dzialania bioenergoterapeutéw
i radiestetow, nie brakuje szamandw i znachorow, ktérzy, przywotujac blizej nieokreslone
moce, starajg si¢ uzdrawiaé. Sa to praktyki okultystyczne, prowadzace do duchowego
rozbicia izniewolenia cztowieka. Prym natomiast w tym przedsigwzigciu wiedzie
homeopatia, ktora nie tylko dziala na zasadzie placebo, ale tez, odwotujac si¢
do magicznych i okultystycznych metod tworzenia substancji leczniczej, wprowadza
prawdziwy chaos w zyciu chrzescijanina. Promowana jest tu wiara w moc substancji,
a mysl odrywana jest od prawdziwego zrodla uzdrowienia — Jezusa Chrystusa.
Tymczasem w okresie ziemskiej dziatalno$ci Jezus czesto pouczat apostotdéw, ze pokorna
postawg 1 szczerg prosbg mozna dazy¢ do osiggniecia celu, gdyz Bog zawsze wystuchuje
modlitwy plynacej z serca i pelnej zaufania. ,,O cokolwiek byscie prosili Ojca, da wam
w imi¢ moje” (J 16,23b). Przekona¢ si¢ o tym mogt $w. Piotr. Gdy po doswiadczeniu
Pigédziesiatnicy przebywal wraz z Janem na dziedzincu $wigtynnym, zostat zaczepiony
przez zebraka, ktorego wuzdrowit ,w imi¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka”
(por. Dz 3,1-10). Charyzmat prawdziwego uzdrowienia zaklada S$cistg wspotprace
cztowieka z taska Boza w darze wiary. Cudowne uzdrowienie pozwala jednocze$nie

dostrzega¢ szerszy zakres dziatalnosci umocnionego darami Ducha Swigtego cztowieka.
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e) Charyzmat proroctwa

Cennym darem w oczach Pawla z Tarsu bylo proroctwo, rozumiane jako
odkrywanie wiary, przekaz stow otuchy i pociechy, ptynacych z natchnienia Ducha
Swietego®®. Wtasnie On wzbudza prorokéw, nauczycieli, kaptanoéw i przekazuje im dary
poznania, ktérymi mogg stuzyé, w duchu postuszenstwa Kosciotowi, wspolnocie
ochrzczonych. Szczegdlnie intrygujacy, zwlaszcza dla wspodtczesnych pokolen, wydaje
si¢ dar proroctwa. Sam Pawel daleki byt od doszukiwania si¢ w proroctwach ocen
dotyczacych przysztosci, gdyz kazde stowo Boga wypowiadane jest ,,ku zbudowaniu
ludzi, ku ich pokrzepieniu i pociesze” (1 Kor 14,3). Dar ten powinien by¢ stale
weryfikowany przez kaplana w postudze sakramentalnej, gdyz nie kazde proroctwo
pochodzi od Ducha Swietego. O. Fio Mascarenhas SJ, jeden z prekursoréw katolickiej
Odnowy w Duchu Swietym, wskazuje, ze prawdziwe przestanie Boga przynosi pokoj,
rado$¢ i mitoé¢®’. Zafatszowane proroctwo, ktorego zrodtem moze byé wiasna projekcja
lub demoniczna manipulacja, prowadzi do rozbicia jednosci wspdlnoty i poteguje lek
oraz smutek. Potrzebna jest wiec powsciagliwos¢ w rozeznawaniu duchowym.
W zwigzku z tym Wawrzyniec Scupoli, szesnastowieczny teatyn, postuluje nieufnosé
wobec samego siebie. Wyraza si¢ ona w przekonaniu o wlasnej niewystarczalno$ci
oraz pelnej zaufania modlitwie do Boga®. W ten sposéb, poprzez pokorna postawe
wzgledem rozeznania KoS$ciota, mozna stwierdzi¢ autentyczno$¢ proroctwa.
Juz $w. Pawel przestrzegatl przed sluchaniem fatszywych prorokéw, widzac w nich
narzedzie dziatania Antychrysta, zwodzacego tych, ktorzy nie przyjeli mitosci prawdy,
aby dostgpi¢ zbawienia (2 Tes 1,10). Duch demoniczny moze wykorzysta¢ stabo$¢
cztowieka oraz jego sktonnos$¢ do emocjonalnego przezywania doswiadczen duchowych,
by go zmanipulowa¢. Kluczem do wiasciwego rozpoznania Zrodta proroctwa jest wiec
kierownictwo duchowe 1 postgpowanie wedlug wskazan spowiednika, ktory dziata
w sakramencie pokuty in persona Christi.

Dar proroctwa jest silnie zakorzeniony w zyciu sakramentalnym, szczegélnie
w spowiedzi oraz Komunii Swietej. Nie mozna by¢ prawdziwym prorokiem, zaniedbujac
spotkanie z Chrystusem Eucharystycznym i lekcewazac lub pomijajac dobra duchowe,

zwigzane z dziatalno$cig Ko$ciota jako dysponenta i przekaziciela taski Bozej. Wystarczy

% Por. D. Bergeron, Charyzmaty. Jak je rozpoznaé, rozwijaé i w nich wzrastaé, Krakow 2015, s. 47-48.
37 Por. F. Mascarenhas, Krétki przewodnik po Odnowie w Duchu Swietym, Krakow 2001, s. 28.
38 Por. W. Scupoli, Walka duchowa, Poznan 2002, s. 24-25.
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wspomnie¢ sytuacj¢ z dnia zmartwychwstania, kiedy uczniowie zmierzajgcy do Emaus
poznali Jezusa nie po biblijnej egzegezie, ale wilasnie po znaku !amania chleba
(por. Lk 24,13-25). Mozna wigc wnioskowaé, ze w wiara oOstatecznie poszukuje
konkretnego potwierdzenia. Niewatpliwie, do umystu oswieconego Stowem Bozym
przemawiaja przede wszystkim znaki®®. Stad w duchowym rozeznaniu proroctwa znak
Eucharystii jest fundamentalnym kryterium, bez ktorego nie sposob podjac sig

obiektywnej oceny.

f) Charyzmat rozeznawania duchowego

Biorac pod uwagg fakt, ze rzeczywisto$¢ duchowa jest bardzo delikatna i wymaga
stalej czujnosci, pomocny moze okaza¢ si¢ kolejny z charyzmatéow wskazanych
przez Pawta z Tarsu. Duch Swiety obdarowuje wybrane osoby darem rozeznawania
duchow. Scile wiaze si¢ on z darem proroctwa, przez co staje si¢ sedzig orzekajacym
autentyczno$¢ przestania. Charyzmat ten powinien by¢ rozumiany jako poczucie
pewno$ci wzgledem oredzia, przekraczajace racjonalng analize 1 logiczny sposob
interpretacji faktow “°. To przekonanie pozwala stwierdzi¢, czy przeslanie pochodzi
od Ducha Swigtego, czy tez jest wynikiem manipulacji ztego ducha albo skutkiem
wlasnych reminiscencji. Andrzej Kowalczyk stwierdza, ze to gwarant autentycznosci
wszystkich innych daréw Ducha Swigtego*!. Pozwala to uniknaé¢ bledu i destrukcyjnego
w skutkach dziatania demona, ktory probuje objawi¢ si¢ jako aniol $wiatloci,
by wprowadzi¢ chaos i zasia¢ niepewnos¢ w sercu cztowieka. Wynika to z tego, Ze szatan,
nazywany tez starodawnym Wezem (por. Ap 12,9), jawi si¢ jako adwersarz Mesjasza,
a poprzez kuszenie probuje odciggna¢ ludzi od blasku Bozej mitosci. W obrazie kuszenia
na pustyni (por. Mt 4,1-11; Mk 1,12-13; Lk 4,1-13) Jezus — Nowy Adam — przeciwstawit
si¢ propozycjom szatana, przez co ukazal potege Boga, a zwalczyl pokuse diabelska.
Wrtasnie to wydarzenie ukazalo szatana jako ,,antymesjasza”, ktorego zapowiedzig byt
anty-Adam”#2,

Charyzmat rozeznawania duchowego pozwala wigc pozna¢ wszystkie oszustwa,

manipulacje 1 oszczerstwa Antychrysta (por. 1 J 2,18; 2 J 1,7) i odrzucié je, by podazaé

39 Por. Jan Pawel I, List apostolski Mane nobiscum, Domine z 7 pazdziernika 2004, nr 14 [dalej: MND].

40 Por. A. Sionek, Charyzmaty, s. 69.

41 por. A. Kowalczyk, Charyzmaty w swietle Pisma Swietego (http://www.marana-tha.pl/index.php?go
=czytelnia/wykl charyzmaty dostep: 23.02.2019).

42 Cz.S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, t. 1, Lublin 2012, s. 488-489.
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wylacznie za natchnieniami Parakleta. Wigze si¢ on z czujnoscig, ktorag Pawel VI
zaakcentowal w encyklice Ecclesiam suam. Jezusowe wezwanie do oczekiwania
i czuwania (Mt 26,41; Mk 13,33-36; Lk 21,34-36; Lk 22,39-46) ,dotyczy réowniez
(...) niebezpieczenstw 1 pongt do zlych sklonno$ci, psujacych  obyczaje
lub sprowadzajacych czlowieka z drogi prawdy”*®. W tej perspektywie duchowe
rozeznanie objawia si¢ jako straznik autentyczno$ci oredzia Bozego 1 impuls
do podejmowania pracy nad wiltasnym zyciem moralnym i duchowym. Doskonatym
podsumowaniem tego moga sta¢ si¢ stowa §w. Pawta: ,,Ducha nie gascie, proroctwa
nie lekcewazcie. Wszystko badajcie, a co szlachetne — zachowujcie” (1 Tes 5,19-21).
Stad dar rozeznawania duchowego pomaga nie tylko rozwazy¢ pochodzenie natchnienia,

ale tez broni przed odrzucaniem Bozej taski i stowa prawdziwego proroctwa.

g) Charyzmat jezykow i tHumaczenie ich

W przemijalno$¢ znakow 1 charyzmatéw wpisuje si¢ rowniez dar jezykow,
nazywany glosolalig. Joseph Ratzinger wskazal na korelacje opisow z Dziejow
Apostolskich oraz Pierwszego Listu do Koryntian. W obu przypadkach wyr6zniony jest
ten dar, ktéry mozna nazwa¢ mowa ekstatyczng**. Ciekawe jest to, ze w Pawlowej
teologii przenika si¢ on z darem proroctwa. Oba charyzmaty niejako si¢ uzupetniaja
I przenikaja. Generalnie, mozna do ich okreslenia uzy¢ sformutowania dary duchowe,
ktérym postuguje si¢ rowniez $w. Pawel, aby okresli¢ rzeczywisto$¢ wspolpracy
cztowieka z Duchem Swietym*. Modlitwa jezykami jest komunikowaniem zamystu
Ducha, stad pragnienie Boga, by cztowiek napelniat si¢ Nim nieustannie. Jest ona darem,
ktory ukierunkowuje mys$li ludzkie bezposrednio na Boga, aby do Niego wznosi¢
modlitwy“®. Wypowiadane sa wtedy, zgodnie z przestaniem 1 Kor 14,2b, tajemnice,
ktorych czlowiek nie zna i nie rozumie*’. Wykraczaja one poza ziemskie poznanie,
przekraczaja ludzkie poznanie intelektualne 1 siggajg eschatologicznej rzeczywistosci

krolestwa niebieskiego. Jest to piesn prawdziwego uwielbienia, oddanie czci Bogu

43 Pawel VI, Encyklika Ecclesiam Suam o drogach, ktérymi Kosciél katolicki powinien kroczyé w dobie
obecnej przy petnieniu swojej misji, 6 sierpnia 1964 nr 21, [dalej: ES].

4 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VIIl/1: Kosciét — znak wsréd narodéw, W. Szymona (przekt.),
K. G6zdz, M. Gorecka (red.), Lublin 2013, s. 317.

4 Por. A. Sionek, Charyzmaty, s. 134-135.

4 Por. tamze, s. 137.

47 Por. tamze, s. 138-139.
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,W Duchu i prawdzie” (J 4,23). Ta piesh wyptywa prosto z duszy ludzkiej i jest niejako
antycypacja w uczcie niebieskiej, zapowiadanej przez proroka Izajasza (por. 1z 25, 6-10).
Dar jezykow jest wiec realizujaca sie juz zapowiedzig niebieskiego Jeruzalem
I uczestnictwa w spotecznos$ci swigtych.

Modlitwa w jezykach ubogacona jest o charyzmat ttumaczenia ich. Sg to dary
udzielane wspodlnocie niezaleznie od siebie. W Bozym orgdziu jednak nie ma miejsca
na niezrozumienie, dlatego kazda niejasno$¢ jest przez Boga reinterpretowana
I obwieszczana w taki sposob, aby byla czytelna. Tak dzieje si¢ rowniez w przypadku
daru jezykow. Modlitwa charyzmatyczna w jezykach musi zosta¢ wyjasniona dla dobra
wspblnoty, dlatego Duch Swiety udziela kolejnego daru. Charyzmatyczne wyijasnienie
modlitw jezykami przypomina poniekad biblijng scen¢ z patacu babilonskiego krola,
Baltazara. Tajemniczy napis, ktory pojawit si¢ na $cianie patacu, odczytat Daniel. Oprécz
daru wyjasniania snéw, otrzymat on od Boga réwniez charyzmat tlhumaczenia jezykow,
ktorego uzyt, aby odczyta¢ znaczenie proroctwa (por. Dn 5,25-30).

Charyzmat glosolalii przenika si¢ z obwieszczaniem Bozego oredzia, czyli darem
proroctwa. O ile mowa prorocka ma stuzy¢é zbudowaniu wspolnoty, jej wsparciu
i umocnieniu, o tyle dar jezykow pozwala konkretnej osobie odkry¢ warto$¢ wiary i site
modlitwy. Jest wigc darem indywidualnym, ktoéry dopiero w szerszym kontek$cie
— z perspektywy wspolistnienia innych charyzmatoéw (ttumaczenie jezykow, proroctwo)
— pokazuje wspolnotowy wymiar glosolalii. Opisany w Dz 2,1-13 dar mowienia réznymi
jezykami moze by¢ tez wyrazem uniwersalizmu zbawczego, gdyz pokazuje rownos¢
wszystkich ludzi zgromadzonych na placu przed Wieczernikiem*®. Wskazuje tez misje
Kosciota ad gentes. Dar jezykow z Pigédziesigtnicy w jakim§ wymiarze nawigzywat
do sytuacji ze Starego Testamentu 1 do$wiadczenia spod wiezy Babel, gdzie Bog
pomieszal jezyki, aby rozproszy¢ osoby jednoczace si¢ pod sztandarem pychy ludzkiego
geniuszu (por. Rdz 11,1-9). Przed Wieczernikiem na nowo zgromadzit Bog rozproszone
narody, tym razem pod sztandarem pokory Krzyza (por. Dz 2,5-11). Dar jezykow
przypomina o tym zjednoczeniu i kieruje w strong¢ Krdlestwa Bozego, przygotowanego

dla wszystkich narodoéw, pokolen, ludow i jezykoéw (por. Ap 7,9).

“8 Por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 244-245.
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h) Charyzmat powotania i stuzby

Pawlowa wizja charyzmatow odwotuje si¢ rowniez do poszczegoélnych postug
czy misji. Przypisuje wiec szczeg6lng rolg apostolom, prorokom i1 nauczycielom,
jako osobom piastujacym witadze w Kosciele (por. 1 Kor 12,28). Misjg apostolska byto
gloszenie Chrystusa 1 zakladanie nowych wspdlnot chrzescijanskich. Czynili to
z mandatu samego Chrystusa (por. Dz 1,15-26; 1 Kor 15,1-11), a potwierdzeniem
autentycznos$ci ich postania miat by¢ fakt, ze byli naocznymi $wiadkami zycia, $mierci,
zmartwychwstania i wniebowstgpienia Syna Bozego®®. Prorocy natomiast przepowiadali
pod natchnieniem Ducha w réznych sytuacjach Kosciota 1 do konkretnych osob. Obok
apostolow stanowili fundament wspdlnoty, dlatego Pawel, cenigc ten wyjatkowy dar,
zachecat, aby odwaznie ubiegaé si¢ o niego (por. 1 Kor 14,1). W Pawlowym przekonaniu
rowniez nauczyciele byli charyzmatykami (por. 1 Kor 12,28), poniewaz czynili co$
dla ogotu spoteczenstwa, wpisujac si¢ w nurt ewangelizacji, a przez to szerzenie Dobrej
Nowiny na $§wiecie. Ich troska o zwyczajne nauczanie prawd wiary, o katecheze
i wprowadzanie do Pisma Swietego, postrzegana byta jako praca dla dobra wspdlnoty,
aprzywigzanie do konkretnej wspdlnoty umozliwialo utozsamianie si¢ wiernych
Z uprawiang przez nich teologig®.

Zwienczeniem charyzmatycznej postugi Kosciota jest jednak caritas,
w ktorej Pawel widzial postuge wzgledem bliznich (1 Kor 13,1-13). Tak uformowata si¢
praktyka diakonii, czyli sluzby na rzecz wspolnoty. Jozef Kudasiewicz w Pawlowym
porzadku mito$ci wyszczego6lnil milosierdzie, rozumiane jako dzielenie si¢ dobrami
Z potrzebujacymi, wzorem Boga, ktéry rozdysponowywat dary ubogim (por. 2 Kor 9,8n);
jalmuzne, ktéra ma by¢ wspanialomyslna (por. Rz 12,8) i hojna (por. 2 Kor 9,13);
dar upominania i zachgcania (por. Rz 18,8), sprawowany ,,w Imi¢ Pana naszego Jezusa
Chrystusa” (1 Kor 1,10). Celem tego porzadku mitosci jest lud Bozy, ktory nalezy
,zbudowaé, pocieszy¢ i zacheci¢” (1 Kor 14,3)°L. Jan Pawet 11 w Novo Millenio Ineunte
zaznaczyl warto$¢ ofiary, jaka chrzescijanie pierwszych wiekéw deprymowali rodakoéw

I okupantow spontanicznoscia wymiany darow, ktorej najwyzsza forma byta wspodlnota

4 Por. J. Kudasiewicz, Rola charyzmatow w Kosciele pierwotnym w Swietle listéw $w. Pawlfa,
(http://www.oaza.pl/siloe/files/sil1005.html, dostep: 23.02.2019).

%0 Por. tamze.

51 Por. tamze.
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dobr®?. Kolekta stawata si¢ wigc znakiem jednosci Kosciota i determinowata do podjecia
si¢ stuzby na rzecz braci w wierze. Niewatpliwie tez stuzba charakteryzuje kazdy
z charyzmatoéw (por. 1 Kor 12,4-5), dlatego natchniona przez Ducha osoba powinna
podjac¢ si¢ diakonii na rzecz wspolnoty ochrzczonych. Tak ksztaltuje si¢ wiasciwa wizja
dziatania charyzmatykow, ktorych Bog wzbudza dla dobra Kosciota. Niewatpliwie Hymn
o Milosci z Pierwszego Listu do Koryntian potwierdza, ze trescig charyzmatycznej
postugi poszczegdlnych osob musi by¢ relacja mitosci, bez ktorej mozna staé sie
,Jak miedz brzeczaca albo cymbal brzmigcy” (1Kor 13,1). To wtasnie ona, prawdziwa
mitos¢, przepelnia¢ powinna osobg¢ podejmujacg si¢ pracy na rzecz wspodlnoty,
niezaleznie od tego, w jakie charyzmaty zostala ona wyposazona i jaki cel postawit
przed nig Bodg. Mitos¢ tez =zaklada wzajemne obdarowywanie si¢ dobrem,
a przez to zmierza do bezinteresownej wymiany. Nie poszukuje wiec doczesnych
korzysci, ale udziela si¢ dobrowolnie dla wyzszego dobra wspodlnoty.

Substytucja doswiadczen wiary, dokonujaca si¢ wsrod chrzescijan, mogta sktonié
Petera Neunera do stwierdzenia: ,,Charyzmaty, doswiadczenia wiary 1 2zycia
chrzedcijanskiego wtedy tylko moga stuzy¢ Kosciotowi jako catosci, gdy stajg si¢
przedmiotem wzajemnej wymiany”®3, Faktem jest, Ze te znaki wzajemnie si¢ uzupetniaja,
dopelniaja i przenikaja. Nie stanowig prywaty i monolitu, dzigki czemu mozliwe jest
dostrzezenie roznorodnosci dziatania Ducha w Kosciele. W ten sposob tez realizuje si¢
zapowiedz starotestamentalna, obwieszczona przez proroka Joela: ,,I wyleje potem Ducha
mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i1 corki wasze prorokowac beda, starcy wasi beda
$nili, a mtodziency wasi bgda mieli widzenia” (J1 3,1). Podkreslony tu przez proroka
charakter powszechny darow Ducha oznacza, ze nie sg to tylko atrybuty Swietosci,
ale érodki stuzace poszukiwaniu drogi do zjednoczenia z Bogiem w Jego Krélestwie®.
Uniwersalny udzial w charyzmatycznym zyciu KoS$ciota jest natomiast zakorzeniony
w misteryjnej jednos$ci, ktora rozpoczat chrzest §wigty. O charyzmatyczno$ci dzialan
chrzeécijanina $wiadczy szczegélne namaszczenie Duchem Swietym, ktore wbrew
wszelkim ocenom pentekostalistow z kregow protestanckich nie nastepuje
poza sakramentalng dzialalnos$cia Koéciota. Zycie sakramentalne inspiruje cztowieka

do odkrywania poszczegdlnych darow i rozbudza charyzmaty we wspolnocie. Co wigce;j,

52 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Novo Millennio Ineunte, 6 stycznia 2001, nr 53 [dalej: NMI].
%3 P, Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 354.
5 Por. S. Falvo, Przebudzenie charyzmatow, £.6dz 2017, s. 36.
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to wilasnie sakramenty inicjacji chrzescijanskiej pozwalaja doswiadczaé tej wyjatkowej
relacji z Bogiem, ktérej odzwierciedleniem jest réwniez postuga charyzmatyczna

dla dobra Kosciota powszechnego.

**k*k

Biblijne rozumienie charyzmatow, zard6wno w ujeciu starotestamentalnym,
jak 1 nowotestamentalnym, odwotuje si¢ do szczegdlnego namaszczenia taskg Boza,
w mocy ktérego cztowiek dokonuje niezwyktych dziet dla umocnienia wspdlnoty. Dzigki
temu charyzmatyk, poszczegélni cztonkowie wspolnoty i powszechny Ko$ciot moga
dojrzewaé w wierze, nadziei i mito$ci, a poprzez codziennos¢ realizowac podstawowy cel
zycia ludzkiego — upodobnienie si¢ do Chrystusa zmartwychwstalego. Stary Testament
skupit si¢ na pelnych ducha postawach ludzi wybranych przez Boga do postugi prorockiej,
urzedu sedziego lub krdla, gdyz charyzmy nie mozna odmowic rdwniez tej trzeciej grupie,
namaszczonej przez Jahwe dla spojnosci przekazu wiary i obyczajow Izraela. Widaé to
W dziataniach Saula, Dawida i Salomona, wokoét ktorych zawsze gromadzili si¢ prorocy
rozeznajacy wole Boga wzgledem ludu. Nowy Testament przynosi juz poglebiong
refleksj¢ nad konkretnymi zachowaniami przedstawicieli gmin chrze$cijanskich.
Po doswiadczeniu wydarzenia Zestania Ducha Swicetego rozbudzony Kosciét podejmuje
si¢ przepowiadania, szafowania sakramentami, podejmowania dziel mitosierdzia,
ale jednocze$nie dziala mocno charyzmatycznie. Udzielany przez apostotow,
namiestnikow Chrystusa na ziemi, Duch Swicty ozywia wspdlnoty i czuwa
nad autentycznoscig przekazu Stowa Bozego. Charyzmaty w ujeciu biblijnym stajg si¢
wigc w pewnym sensie nie tylko potwierdzeniem wyjatkowosci dzialania Bozego
oraz straznikiem depozytu wiary. Ostatecznie tez nie subordynuje cztowieka,

ale zachowuje przynalezng mu wolnosé i godno$¢ osobistg™.

1.2. Wieczernik zrodlem sakramentow

Jan Pawel II przypomnial, Zze czlowiek stanowi droge Kosciota, a jednoczesnie
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staje si¢ nig codziennie na nowo . Kosciél natomiast zyje i1 realizuje si¢ dzigki

%5 Por. J. Kudasiewicz, Rola charyzmatéw w Kosciele pierwotnym w swietle listow $w. Pawta,
(http://www.oaza.pl/siloe/files/sil1005.html, dostep: 23.02.2019).
% Por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor Hominis, 4 marca 1979, nr 21 [dalej: RH].
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sakramentalnej wspoélnocie. To wiez duchowa wszystkich ochrzczonych w Imi¢ Trojcy
Swietej, ktora zakorzeniona jest w wydarzeniu Paschy Chrystusa. Pod tacinskim
okresleniem sacramentum miesci si¢ to, co grecka terminologia opisuje mianem
nootipiov, czyli widzialny znak dzialania taski Bozej w zyciu cztowieka. W Tradycji
Kosciota wyszczegolniono siedem takich aktow wiary, wpisujacych si¢ w dojrzewanie
chrzescijanina do $wietosci. Roznig si¢ one od siebie specyfikg dzialania Ducha
I znaczeniem. Dzielg si¢ rowniez na grupy, ktorych w sumie mozna wymienié trzy:
sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej, sakramenty uzdrowienia oraz sakramenty
powotlaniowe lub inaczej w sluzbie Kosciotowi. Wszystkie razem stanowig duchowy
skarbiec, z ktorego udzielane sa taski wedlug potrzeby wierzacych. W Kosciele
rzymskokatolickim pierwszg grupe stanowig sakramenty: chrztu, bierzmowania
i Eucharystii. Warto przypomnie¢, ze w Ko$ciotach wschodnich te sakramenty udzielane
sa razem, w jednym wydarzeniu chrztu $wietego. Druga grupe stanowia: sakrament
pokuty i pojednania oraz sakrament uzdrowienia chorych. Dopetnieniem niejako zycia
duchowego staja si¢ sakrament malzenstwa 1 kaptanstwa, ktore udzielane sa
przez Koscidt jako podkreslenie specyfiki powotania poszczegélnych osodb, ale zawsze
shuzg uswieceniu czlowieka w jego ziemskim dojrzewaniu do Zycia wiecznego. Ogolny
rys sakramentologii pozwoli wprowadzi¢ w szczegotowa analize kolejnych przestrzeni
zycia duchowego cztowieka. Sakramenty w sposob naturalny 1acza sie ze soba 1 tworza
klasyfikacj¢ wedlug korelacji. Eucharystia nierozerwalnie zwigzana jest z kaptanstwem.
Chrzest 1 bierzmowanie stanowig przestrzen inicjacji chrzes$cijanskiej. Pokuta
1 pojednanie z namaszczeniem chorych naleza do sakramentow uzdrowienia. Matzenstwo
pozostaje obrazem relacji Kosciota i Chrystusa. Dopetnieniem rozwazan begdzie natomiast
ukazanie Chrystusa jako Prasakramentu, a w korelacji z ta mySla rowniez

sakramentalno$ci Kosciola.

a) Ogolna charakterystyka sakramentow

Polskie znaczenie sakramentu — idac za profesorem Czeslawem Stanistawem

Bartnikiem — odnosi si¢ do $wietej tajemnicy i udzialu w zyciu Boga, gdyz jest ono

57

tlumaczeniem facinskim terminu wwvorgpiov®’. Sakrament jest darem i taskg Boga,

5" Por. Cz.S. Bartnik, Sakramentologia spoteczna, Lublin 2000, s. 19.
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co wigcej inicjatywa spotkania cztowieka z Bogiem pochodzi od Tréjjedynego *8.
Sakrament wiacza wigc cztowieka w przezywanie poszczegdlnych misteriow Chrystusa,
a przez to daje juz w czasach obecnych doswiadczenie zjednoczenia z Bogiem.
W ujeciu biblijnym misterium odnoszono do tajemnicy realizujacego si¢ juz tu na ziemi
krolestwa Bozego, 0 czym przypomina Mk 4,11n. Nastepnie wpisana w to byta kfpuyua,
widoczna w przestaniu Kol 2,2; Ef 3.3nn; 1 Tm 3,16. Swicty Pawet w 1 Kor 2,10-16
odnidst tez okreslenie misterium do dziatania zbawczego w Chrystusie i przez Niego,
a w Ef 3,10 oraz Ef 2,11-22 urzeczywistniania si¢ Boga w osobie Jezusa Chrystusa.
Ef 1,19; 3,8-12 terminem misterium opisuje rowniez realizacje w Kosciele Tajemnicy
Ojca i Syna, natomiast Kol 1,23-29 ukrywa w jego znaczeniu uniwersalng ekonomig
zbawcza*.

Wspoélczesne rozumienie Sakramentow jest wynikiem dojrzewania wspolnoty
i wnikliwej refleksji teologicznej poszczegdlnych ojcow Kosciota, teologow, zwlaszcza
kolejnych nastepcow Sw. Piotra. Dzi§ pod terminem sakramentu rozumiemy wlasnie
ozywiong relacje z Bogiem, w ktdrej inicjatorem jest Bég i pod postacig widzialnego
znaku zanurza cztowieka w swoim misterium, udzielajac niezbg¢dnych do podjecia trudu
uswigcenia fask. Sobor Watykanski Il przypomniat, Zze ,.celem sakramentow jest
uéwiecenie cztowieka” oraz ,,budowanie mistycznego Ciata Chrystusa”.

Natomiast  Katechizm  Kosciola  Katolickiego  zdefiniowal  sakramenty
jako skuteczne znaki ustanowione przez Chrystusa, oddane w depozyt Kosciotowi,
rozdzielajagcemu te laski Boze wedlug wlasnego uznania, stosownie do predyspozycji
tego, ktory je przyjmujebl. Ich skuteczno$é zalezy wiec od intencji i stanu duchowego
osoby przystepujacej do konkretnego sakramentu. Zakladajg wiare zarowno kandydata
do przyjecia misteryjne;j taski, jak i szafarza, ktory w imieniu Kosciota dziata z depozytu
daréw Bozych. Zycie sakramentalne jednak stanowi fundament rozwoju duchowego
czlonkéw Kosciota i nie moze by¢ pominigte w formacji sumienia, duszy i rozumu.
Bartnik w definiowaniu sakramentow poszedt jeszcze dalej, wskazujac Sredniowieczne
przeswiadczenie o niezatartym znamieniu, stad powotujac si¢ na Aleksandra z Hales,
nazwal je — za calg Tradycja — pieczecia odcisnieta na duszy cztowieka®. Trwaly $lad

zwigzany jest tez z geneza pneumatologiczng sakramentow. Zarowno sakrament Kosciota,

%8 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. I1I, Poznan 1992, s. 10.

% Por. Cz.S. Bartnik, Sakramentologia spoteczna, s. 19.

80 Sobor Watykanski 11, Konstytucja o $wietej liturgii Sacrosanctum Concilium, nr 59 [dalej: KL].
61 Por. KKK 1131.

82 Por. Cz.S. Bartnik, Sakramentologia spoteczna, s. 21.
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jak i sakramenty szczegdtowe wyrosty z Ducha Swigtego®. Przekonanie to jest wynikiem
doglebnej analizy przekonan Jana Apostota, ktéry w wydarzeniu Pigcdziesigtnicy
dostrzegt forme¢ kontynuacji misji Jezusa z Nazaretu, podjeta przez Parakleta
(por. J 14- 16; 20,21-23). Ten Duch Swiety realizuje w $wiecie calg ekonomig zbawcza,
wraz z umocnieniem sakramentalnym ludzko$ci. Tym samym sakramenty swoje zrodto

znajduja w dziatalno$ci Ducha Swigtego, postanego przez Ojca i Syna.

b) Eucharystia i kaptanstwo

Kosciot jednak doprecyzowuje, ze zrodlem sakramentéw jest Jezus Chrystus,
a wlasciwie Jego paschalne misterium. Bogustaw Nadolski w rozumieniu tych
szczegdlnych znakow Bozego dzialania dostrzega wymiar hodegetyki®. Greckie stowo
doo¢ — droga — wykorzystane zostalo w teologii pastoralnej przez Corneliusa Kriega
dla okreslenia pasterskiej misji Jezusa z Nazaretu i dziatalnosci Kosciota. Natomiast
Nadolski powotuje si¢ na opis wedrowki do Emaus, gdy Kleofas z towarzyszem
spotykaja zmartwychwstatego Chrystusa 1 w drodze wstuchuja si¢ w katechezg,
a potem rozpoznaja Go po gescie tamania chleba (por. Lk 24,13-36). Sprawia to,
ze jeszcze bardziej uwidacznia si¢ paschalne zrddto sakramentow. Pascha swoj poczatek
ma natomiast w wieczerniku, gdzie Chrystus wyraznie ustanowit dwa sakramenty:
Eucharystie i kaptanstwo (por. Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; Lk 22,14-20). Opisy
ewangeliczne uzupetnia 1 Kor 11,23-26, gdzie oprocz wyraznego przypomnienia
momentu ustanowienia Eucharystii, pojawia si¢ wzmianka o anamnezie wydarzen
zbawczych, kontynuowanej przez uczniéw az do paruzji.

Sakrament Eucharystii $cisle wigze si¢ z Ostatnia Wieczerza, tam ma swoj
poczatek, staje si¢ rowniez pamigtka tamtych misteriow. Jest tez juz antycypacja
wydarzenia zbawczego, dokonanego na Kalwarii, a przypieczetowanego rezurekcja
w niedzielny poranek®. Jej zrodtem jest wiec wieczernik, gdzie Chrystus po raz pierwszy
dokonat transsubstancjacji chleba i wina w swoje Ciato i Krew. Substancja Jezusa
W catoéci i kazdej czastce daréw ofiarnych pozostaje obecna w sposob prawdziwy®e.

Wznoszac Kielich btogostawienstwa, Jezus zaprosit uczniow, by kontynuowali ten znak

8 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka. Traktat X: O Sakramentach, Lublin 2012, s. 616.

8 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 111, s. 10.

8 Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 17 kwietnia 2003, nr 5 [dalej: EE].
8 Por. H. Wagner, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 308.
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az do skonczenia §wiata, czyli ponownego przyjscia Chrystusa. W tym zaproszeniu
znajduje si¢ tez mandat sprawowania Eucharystii. Kaptan na wzor Melchizedeka
(por. Hbr 7,15-17), Jezus Chrystus, daje uczniom nakaz sprawowania obrzedu
kultycznego wedlug nowego wzoru, ma to by¢ kult w Duchu i prawdzie (por. J 4,23-24).
Eucharystia, bedagc anamneza misteriow zbawczych, staje si¢ nowym kultem, w ktérym
Ojciec odbiera chwate przez Ofiarg¢ Syna w Duchu Swictym. Jednoczesnie utrwala
w Tradycji Koéciota ukrzyzowanie i konanie Jezusa na Golgocie®'.

Tajemnica Eucharystii splata si¢ z tajemnicg kaptanstwa, przez co widoczna jest
nierozerwalna wi¢z miedzy tymi sakramentami. Ustanowienie nowych kaplanow,
uksztattowanych na wzor arcykaptana Nowego Przymierza (por. Hbr 4,14-15) otwiera
kolejny rozdziat w dziejach §wiata i pozwala bardziej dostrzec milosierdzie Boga,
ktory udziela si¢ czlowiekowi. Ten dar powierzony zostal apostolom, ktorzy nastepnie
przekazywali wladze¢ $wigcen swoim nastgpcom. Na mocy sukcesji wyswigcani wtedy
i teraz oraz w przysztosci prezbiterzy sa spadkobiercami taski udzielonej apostotom
w wieczerniku przez Jezusa Chrystusa. Ojciec przez Syna w Duchu Swietym wezwat
ludzi, stworzonych na obraz i podobienstwo Trojjedynego Boga, aby stali si¢ ludem
wybranym, czyli Kosciotem®®. Juz II Sobér Watykanski przypomnial, ze Kosciot jest
jakby sakramentem”® . Na to okreslenie powolal sic réwniez w swoim nauczaniu
Jan Pawet 11, zwltaszcza w encyklice Redemptor hominis, gdzie kilkakrotnie przypomniat
te prawde (RH 3, 7, 18, 21). Wynika ona z faktu, ze Kos$cidt jawi si¢ jako mistyczne Ciato
Chrystusa, a przez to us§wigcony przez sakrament chrztu lud Bozy ma udziat w boskim
zyciu Trojcy Swictej. Glowa wspolnoty Kosciola jest jej zatozyciel, Jezus Chrystus,
natomiast Jego mistyczne Ciato tworzg ludzie ochrzczeni, wsrod ktorych powotani zostali
biskupi, prezbiterzy i diakoni, postugujacy tworzacym si¢ gminom. Ich postannictwo
nie jest zwigzane z delegacja udzielong przez czlonkéw wspdlnoty, ale wynika
z namaszczenia Duchem Swigtym, ktérego kandydaci do $wiecen otrzymuja na mocy
wspomnianej juz sukcesji apostolskiej. Zaktadajac, ze poczatek Kosciota jako wspolnoty
skupionej wokot zmartwychwstatego Chrystusa ma swoje miejsce juz w czasie Ostatniej
Wieczerzy, mozna stwierdzi¢, ze jest to roOwniez inauguracja kaptanstwa stuzebnego,

hierarchicznego. Wraz z rodzaca si¢ wspdlnota eucharystyczna, powstaje rownoczesnie

57 Por. KL 47.
% Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 11, s. 155.
KK 1.
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urzad kaptana dla oddawania czci Bogu™. Bylo to jednak zwienczenie wczesniejszych
zapowiedzi Jezusa, dotyczacych misji zleconej apostolom i ich nastepcom. W czasie
ziemskiej dzialalno$ci Syna Bozego uczniowie wielokrotnie ustyszeli od swojego
Nauczyciela zaproszenie do podejmowania konkretnych zadan. Te zadania wpisuja si¢
w misje kaptanska, w ktorej poprzez konkretne postugi, namaszczeni Duchem Swigtym
nastepcy apostotdéw, szafujg sakramentami i czuwaja nad przekazem prawd wiary ludowi

Bozemu.

c) Chrzest i bierzmowanie

Eucharystia okreslana jest mianem zwienczenia sakramentow inicjacji
chrzedcijanskiej. Oznacza to, ze poszczegdlne znaki przynaleznosci do Chrystusa
i Kosciota swoj poczatek i cel znajduja w Eucharystii. Chrzest, ktory rozpoczyna droge
wiary i wiacza cztowieka w zycie mistycznego Ciata Chrystusa, jest znakiem zerwania
Z przywigzaniem do grzechu i wprowadzenia w dos$wiadczenie relacji z Bogiem.
Jest to sakrament, ktory odciska niezatarte pigtno na duszy ludzkiej i pozwala korzystaé
z dobr duchowych Kosciota. W tym sakramencie wyraznie zarysowane jest spotkanie
Jezusa iJana Chrzciciela nad Jordanem, podczas ktorego Ojciec objawil swego Syna,
podkreslajac Jego istotne miejsce w zyciu ludzi (por. Mt 3,17; Mk 1,9-11; Lk 3,21-22).
W uczcie Eucharystycznej uczestniczy¢ moze tylko ten, kto odrodzi si¢ do nowego zycia.
Przekonywal o tym Jezus Nikodema, ktéry pod oslona nocy przyszedt do Niego.
Stwierdzenie: ,jesli si¢ kto$ nie narodzi powtdrnie, nie moze ujrze¢ krolestwa Bozego”
(J 3,3) wskazuje, ze blisko$¢ Boga wpisana jest w duchowe odrodzenie. Ono dokonuje si¢
w sakramencie chrztu, gdzie neofita zostaje zanurzony w tasce Ducha Swietego
i oczyszczony ze sktonnosci do ztego. Krolestwo Boze natomiast budowane jest juz
na ziemi, a faktem tego jest wspolnota Kosciota, ktory zjednoczony jest w Komunii.
Jego uczestnikiem moze sta¢ si¢ wytgcznie osoba, ktéra utozsamia si¢ z Chrystusem
i dzieli Jego los, czyli ma udziat w $mierci i zmartwychwstaniu’®. Partycypacja w mece,
$mierci i chwale powstania z martwych realizuje si¢ w czasie celebracji eucharystycznej.
Oznacza to, ze sakrament chrztu $wigtego $cisle taczy sie¢ z tym, co dokonuje si¢

podczas Mszy Swigtej, a ponadto wpisuje sie w godne przezywanie tajemnicy Eucharystii.

0 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 11, s. 155.
"L Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakow 2015, s. 672-673.
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Gdyby siegnac¢ do Tradycji Kosciota, mozna zauwazy¢, ze katechumen nie mogt w petni
uczestniczy¢ w famaniu chleba, ale w pewnym momencie opuszczal zgromadzenie
liturgiczne. Dopiero, gdy w Wigilie Paschalng przyjal sakrament chrztu i rozpoczat
katechezy mistagogiczne, otrzymywal prawo pelnego uczestnictwa w Eucharystii.

Przy tym Jan Pawet II zwrocit uwage na jeszcze jeden fakt ukazujacy
zakorzenienie sakramentu chrztu w Ostatniej Wieczerzy. Sa to stowa towarzyszace
rozestaniu apostotow. Jednak juz wolanie Jezusa z jego mowy arcykaptanskiej jest
zapowiedzig tego, co dokonato si¢ po zmartwychwstaniu na Goérze Oliwnej. Jan Apostot
odnotowal fragment modlitwy za Kosciot, w ktorej Jezus zwrocit si¢ do Ojca:
,»Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy dzigki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie;
aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili
w Nas jedno, aby §wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (J 17,20-21). Ta prosba o jednosé
przybliza jeszcze bardziej do prawdy o chrzcie, czyli sakramencie, ktory wszczepia
czlowieka w zycie Chrystusa. Ponadto Jan Pawetl II podkreslil, Ze wypowiedZ Jezusa
sprzed Whniebowstapienia zawiera  nakaz skierowany do uczniow:
,ldZcie wiec 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca 1 Syna,
i Ducha Swietego” (Mt 28, 19). Przygotowaniem do tego wydarzenia byto natomiast cate
weczesniejsze nauczanie oraz stowa Chrystusa wypowiedziane w Wieczerniku.

Inicjacja chrzescijanska konczy si¢ wraz z przyjeciem sakramentu bierzmowania.
Jest on $cisle zwigzany z wydarzeniem Pigcdziesigtnicy. Dzieje Apostolskie przypominaja,
ze wlasnie wtedy uczniowie zgromadzeni w Wieczerniku doswiadczyli dziatania Ducha
Swietego, ktory przynaglit ich do wyjscia z ukrycia i dawania $wiadectwa
0 Zmartwychwstatym (por. Dz 2,1-36). Miejscem, w ktérym wszystko si¢ zaczyna,
jest wilasnie Wieczernik. Tu gromadzili si¢ uczniowie na modlitwie po $mierci,
zmartwychwstaniu 1 wniebowstgpieniu Jezusa, gdyz bylo to dla nich miejsce szczeg6lne:
tu zrodzila si¢ Eucharystia i tu dokonywano anamnezy tamtych wydarzen zbawczych.
Czestaw Bartnik w genezie sakramentu bierzmowania, okre$lanego w Tradycji
wschodniej jako chryzmacja, dostrzega znaczaca role ascetoéw 1 mnichéw na przestrzeni
I11-V wieku po Chrystusie. Greckie nvevuaropopor okreslato wtasnie tych poswieconych
Bogu ludzi, ktorzy uwazali sie za niosgcych Ducha’. Nie byli oni jednak tworcami
sakramentu bierzmowania, a jedynie odwotali si¢ do praktyki Kosciota pierwotnego,

zwlaszcza wydarzenia Piecdziesigtnicy oraz opisanego w Dz 8,14-17 wydarzenia,

2 por. Cz.S. Bartnik, Sakramentologia spoteczna, s. 158.
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W czasie ktorego Piotr i Jan w gescie wlozenia ragk przekazali ochrzczonym Ducha
Swietego przez diakona Filipa mieszkancom Samarii. Whasnie to do§wiadczenie Kosciota
czasOw apostolskich pojawiato sic w nauczaniu Cypriana, Tertuliana i Hipolita™. Samo
pochodzenie sakramentu bierzmowania wpisuje si¢ wigc mocno w przezycie paschalne
I ma swoje zrodto w Ostatniej Wieczerzy oraz wydarzeniach, ktore trwale si¢ z nig tgcza.
Chryzmacja jest pelnym wigczeniem cztowieka ochrzczonego w eschatologiczng misje
Boga Troéjjedynego’®. Bogustaw Nadolski, czerpiac z rozwazan Louisa Ligier’a, wskazal
na dwa sposoby udzielania si¢ Ducha Swietego we wspdlnocie popaschalnej. Pierwsza
manifestacja Parakleta nastepuje w dniu Pi¢édziesigtnicy. Nie jest to jeszcze sakrament,
lecz wylanie o charakterze teofanicznym™. To wydarzenie uniwersalne, obejmujace
apostotow, ucznidw oraz zgromadzonych na ulicy mieszkancow Jerozolimy, nie zaklada
zadnej postugi ludzkiej. Rozni si¢ ono, wedlug Nadolskiego, od przekazania Ducha
Swietego w geécie natozenia rak, ktore przypomniane zostalo w Dz 8,14-17 (Samaria)
oraz Dz 19,1-6 (Efez)’®. Mimo wszystko dla pierwotnej wspolnoty chrzescijanskiej
nie bylo istotne skupianie si¢ na poszukiwaniu fragmentu biblijnego potwierdzajacego
ustanowienie sakramentu, gdyz czym$ naturalnym bylo odwotlanie si¢ do Jezusa
zmartwychwstalego, jako poczatku i celu zycia Koéciota’’. Sakrament, wedtug uczniéw
pierwszych gmin chrze$cijanskich, utozsamiany byt z Chrystusem i1 Jego misterium,
musial wiec wyplywac¢ z Paschy Chrystusa, ktora stala si¢ przeciez poczatkiem Kosciota.
Mozna przy tym odwola¢ sie do faktu namaszczenia Jezusa Duchem Swietym,
przez co stat si¢ On prawdziwie Pomazancem, czyli Mesjaszem, a przez to stal si¢
posrednikiem Bozego panowania’®. Bierzmowanie daje ludziom ochrzczonym taske
zrozumienia szczego6lnego postania Syna Bozego. Co wigcej, jest dopelnieniem
i podkresleniem tego, co juz dokonato si¢ w chrzcielnym zrodle, czyli odwolaniem si¢

do dziatania sprawczego Ducha Swietego’®.

3 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 111, s. 60.

4 Por. P.J. Rosato, Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentéow, Krakow 1998, s. 64.
5 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 111, s. 62-63.

8 Por. tamze, s. 62- 63.

" Por. Cz.S. Bartnik, Sakramentologia spoteczna, s. 158.

8 Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 600.

9 Por. H. Wagner, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 300.
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d) Sakramenty uzdrowienia

Wiegz sakramentalna podtrzymywana jest rowniez w sakramentach uzdrowienia.
Zardéwno sakrament pokuty i pojednania, jak i sakrament namaszczenia chorych, maja
doprowadzi¢ do odnowy duchowej i1 fizycznej czlowieka do$wiadczonego niemocy
psychosomatyczng. W obu przypadkach celem jest podniesienie dotknigtego staboscia
dziecka Bozego i odbudowanie w nim poczucia wyjatkowosci w oczach Ojca.
W nich realizuje si¢ kerygmat w wymiarze praktycznym, gdyz ludzki upadek zostaje
skonfrontowany z potega Ojcowskiej mitosci 1 mitosierdzia, a odrodzenie do wolnosci
dziedzica Bozej taski staje si¢ faktem.

Kosciot identyfikuje swoje postannictwo z kontynuacja objawienia mitoSci
mitosiernej Boga, ktora z wielka pieczotowitoscig gloszona byla przez Jezusa Chrystusa
w czasie jego ziemskiej dziatalnosci®. Wtasnie ona staje sic modus operandi Ojca
wzgledem doswiadczonego grzechem i niesprawiedliwo$cig ludu Bozego, ktory szuka
ratunku i Bozej taski. Powrot marnotrawnego syna (por. Lk 15,11-32), zwigzany $cisle
Z nawréceniem koniecznym do otrzymania przebaczenia w sakramencie pokuty
i pojednania, ma swoje podtoze w doswiadczeniu tej mitosci mitosiernej. Zaktada ona
przemiang zycia, przez ktéra wzrasta pragnienie zjednoczenia z Bogiem w sakramencie
Eucharystii. Inspirujacy moze by¢ réwniez fakt, ze nowotestamentalne spotkania Jezusa
Z ludzmi podkreslatly czesto wtadzg Boga nad cigzarem grzechu ludzkiego. Zasiadajacy
do stotu Jezus gromadzit wokot siebie wiasnie celnikow i grzesznikoéw (por. Mk 2,13-17),
ktorzy w oczach faryzeuszo6w 1 uczonych w PiSmie uchodzili za gorszy rodzaj.
Tymczasem Jezus niejako pokazuje, ze przy Jego stole znajdzie sie miejsce dla kazdego®L.
Ta przemiana jednak skutkuje pojednaniem z Bogiem i bliznimi. Niezbedna staje si¢
w akcie nawrdcenia i przemiany zycia ,,droga pokuty, poprzez sakrament pojednania”®?.

Zlecona apostolom przez Chrystusa misja jednania ma swoje korzenie w aktach
mitosierdzia z czasow dziatalno$ci publicznej Jezusa. Spotykajac jawnogrzesznice
(Lk 7,36-50) oraz paralityka (Mt 9,1-8; Mk 2,1-12), zwraca uwag¢ na do$wiadczenie
grzechu. Widzac che¢ poprawy i zmiany sposobu postepowania, dokonuje rehabilitacji
spotecznej, odpuszczajac zaciaggnigta wing oraz przywracajac utracong wczesniej nadzieje.

Jednoczesnie wzywa do trwania w wiezi z Ojcem, aby grzech nie miat wigcej wladzy

8 Por. Jan Pawel II, Encyklika Dives in Misericordia, 30 listopada 1980, nr 13 [dalej: DM].
81 Por. H. Wagner, Dogmatyka, s. 268.
8 EE 37.
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nad nawrocong osobg. Po zmartwychwstaniu jednak ukazuje si¢ uczniom, udzielajac im
nakazu: ,,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone,
a ktorym zatrzymacie, s3 im zatrzymane” (J 20,22-23). Ten Duch sprawia, ze pokuta
i pojednanie moze by¢ nieustannie realizowane w Kosciele®, a cztowiek jest zdolny
otwiera¢ si¢ na Boze mitosierdzie 1 korzysta¢ z owocoOw $mierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa. Kolejny sakrament znajduje wiec swoje zrodlo w paschalnym misterium,
co wigcej, Scisle taczy si¢ z Eucharystig, gdyz pozostaje moralnym i kanonicznym
warunkiem przyjecia Ciata i Krwi Chrystusa.

Powtarzane wielokrotnie przez Jezusa zdania: ,,Twoja wiara ci¢ uzdrowita”
(Mk 10,52; £k 17,19; £k 18,42) oraz ,,Twoja wiara ci¢ ocalita” (Mk 5,34; Mt 9,22;
Lk 8,48) sklonily $w. Jakuba apostola do stwierdzenia: ,,Choruje kto§ wsrod was?
Niech sprowadzi kaptanow Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imig
Pana. Amodlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie,
a jesliby popemil grzechy, beda mu odpuszczone” (Jk 5,14-15). Scisle z taska
uzdrowienia laczy si¢ odpuszczenie grzechow. Wyprowadzenie czlowieka z dolegliwosci
psychosomatycznych nastepuje rowniez na drodze wiary. Owszem, pomoc medyczna jest
potrzebna, jednak nadzieja i wiara w Boza opieke pozwala podejmowac¢ walke z choroba.
Sita modlitwy jest tak wielka, ze Kos$cidl, opierajac si¢ na nauczaniu apostolskim,
wyszukat wsrdéd zalecen popaschalnych prawde o koniecznosci uzdrawiania,
w imi¢ Jezusa Chrystusa, wszystkich chorych i cierpigcych. To przywotanie imienia Pana
jest wiec odwotaniem si¢ do Jego potegi, a nie tylko realizacja nakazu®. Dzieje
Apostolskie przypominaja sytuacje spod bramy Pigknej Swiatyni Jerozolimskiej.
Piotr z Janem spotkali tam czlowieka chromego, ktérego uzdrowili ,,w imi¢ Jezusa
Chrystusa Nazarejczyka” (Dz 3,1-11). Nawrocenie Szawta pod Damaszkiem nosi w sobie
réwniez znamiona cudu uzdrowienia. Ananiasz, wypelniajac polecenie Jezusa Chrystusa,
posrednio wskazuje, ze odzyskanie utraconego wzroku zwigzane jest z taska Ducha
Swietego, udzielonego z woli Nazarejczyka (por. Dz 9,10-18). Faktem jest wicc,
ze apostotowie kontynuowali dzieto uzdrowienia w mocy wiary. Przykladem dla nich
byly cuda Jezusa w przeciaggu trzech lat publicznej dziatalno$ci, a inspiracja
i przynagleniem mogly sta¢ si¢ zapewnienia, ze nawet niewielka wiara jest w stanie

przemieni¢ cztowieka i jego otoczenie (por. Lk 17,5-6).

8 Por. H. Wagner, Dogmatyka, s. 315.
8 por. B. Nadolski, Liturgika, t. I11, s. 135.
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Sakrament namaszczenia chorych jest bowiem zakorzeniony w aktach

8 Uzdrowienia,

dokonanych przez Jezusa, ktéore swoj final znajduja na Kalwarii
0 ktorych wspominaja Ewangelie, prowadza do przemiany rowniez duchowe;j,
a ona kieruje wzrok ludzki na krzyz. Tam dokonuje si¢ w pelni uwolnienie cztowieka
Z niemocy grzechu oraz fizycznej stabosci. Wiaczenie w misterium paschalne Chrystusa
pozwala cieszy¢ si¢ juz teraz ‘taskami wuzyskanymi dzieki mece, S$mierci
I zmartwychwstaniu Syna Bozego. Uzywany od starozytnoSci chrzescijanskiej znak
namaszczenia olejem chorych jest natomiast widzialnym symbolem kontynuacji postugi
Chrystusa wzgledem chorych i cierpigcych 8 . Samo uzdrowienie jest znakiem
realizujacego si¢ juz w ziemskiej rzeczywistosci krolestwa niebieskiego®’.

Sakrament ten jest tez reminiscencja historycznego wspoélczucia Zbawiciela
i zapowiedzia ostatecznego wypehienia obietnic krolestwa Bozego®. Natomiast Bartnik,

8 wskazat na dokonujace sic

rozwazajac uzycie okreslenia ,,namaszczenie paschalne
W jego blasku przejscie. To z kolei pozwala méwié o ,.chrystyfikacji $mierci”®®. Mimo
wszystko jednak nie jest to sakrament umierajacych, ale przywracajacy chorym nadziej¢
na odzyskanie sit witalnych. Nie nalezy wigc taczy¢ go ze stanem agonalnym czlowieka®.
Przyjecie namaszczenia chorych $cisle wigze si¢ tez z Eucharystia lub przynajmniej
przyjeciem Komunii Swietej. Oznacza to umocnienie wiezi z Ojcem poprzez Eucharystie
jako ofiare¢ bezkrwawg, sprawowang w Kosciele. Wskazuje tym samym na swoje zrodto
w Passze Chrystusa, ktora rozpoczeta si¢ od Ostatniej Wieczerzy, a swoj final znalazta

W niedzielny poranek, w blasku wschodzacego Stonca, gdy Chrystus pokonat $mier¢.
e) Matzenstwo
Kolejnym sakramentem jest malzenstwo. Juz w Kanie Galilejskiej Jezus pokazal,

jak istotne jest uswiecenie zwiazku malzenskiego®?. Jego obecno$¢ na tym weselu

pozwolita nie tylko unikngé kompromitacji pana miodego w oczach gosci,

8 Por. P.J. Rosato, Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentéw, s. 69.

8 Por. tamze.

8 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. I11, s. 134.

8 Por. P.J. Rosato, Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentow, s. 69.

8 Cz.S. Bartnik, Sakramentologia spoteczna, s. 328.

0 tamze.

% Por. B. Nadolski, Liturgika, t. I11, s. 145.

92 por. K. Go6zdz, Swietojariskie zjednoczenie historii z Transcendencjqg w wydarzeniach Kany i Golgoty,
w: K. Wieliczko (red.), Matka Odkupiciela, Lublin 2006, s. 37-46.
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ale tez rozbudzita wiare $wiadkow cudu, ktorego Jezus dokonat (por. J 2,1-12).
Matzenstwo wsparte na fundamencie wiary, nadziei i milo$ci rzeczywiscie staje si¢
wspolng droga do s$wictosci, poprzez doswiadczenia codzienno$ci. Jest realizacja
podstawowego powolania czlowieka: dazenia do zjednoczenia z Bogiem w Jego
krolestwie. Uswigcone przez Chrystusa malzenstwo stato si¢ sakramentem w mocy stowa:
,Co wiec Bog ztaczyl, tego cztowiek niech nie rozdziela!” (Mk 10,9).

Jesli malzenstwo rozpatrywane jest w kategoriach sakramentu, ktorym istotnie jest,
stanowi rowniez konsekwencje realizacji drogi powotania. Wlasnie na to zwrocit uwage
Jan Pawel II. Wierno$¢ pozwala bowiem sta¢ na strazy nierozerwalnosci i1 trwatosci taski

»9  Ta shizba prowadzi

sakramentalnej 1 potwierdza gotowos¢ ,krolewskiej shuzby
nastepnie do przekazania daru zycia, przez co na gruncie matzenstwa wyrasta rodzina,
ktora staje sie prawdziwym sanktuarium zycia®. Sakramentalny zwigzek mezczyzny
i kobiety tworzy podtoze do dalszego rozwoju nowej komorki spotecznej i jednoczesnie
buduje Kos$cidl, stoi na strazy S$wietosci zycia 1 chroni ponadczasowe wartos$ci
przed deprawacja i demoralizacja. Zwigzek ten wsparty jest na do§wiadczeniu wzajemnej
mitosci, ktorg Sw. Pawet okresla mianem charyzmatu, a nawet wynosi ponad wszelkie
charyzmaty. W Hymnie o mifosci z 1 Kor 13,1-13 zauwaza, ze mowienie jezykami,
prorokowanie czy tez madro$¢ nie s3 wstanie przestoni¢ najcenniejszego daru,
jakim jest milo§¢. To ona sprawia, ze czlowiek gotowy jest do poswigcenia,
a o to rowniez chodzi w matzenstwie. Mezczyzna i kobieta, taczac si¢ ze soba weztem
sakramentalnym potwierdzaja t¢ gotowos¢ do wyrzeczen dla dobra tworzacej si¢ rodziny.
Maltzenstwo wpisuje si¢ wigc w doswiadczenie Chrystusa ukrzyzowanego,
ktory poswigcil to, co najcenniejsze — wilasne zycie — dla dobra rodzaju ludzkiego.
Ponadto matzonkowie pozostajg dla siebie znakiem zbawienia oraz tworza wspdlnote,
ktora oddaje communio miedzy Bogiem a cztowiekiem®.

Sakramentalne malzenstwo zawierane miedzy mezczyzng i kobietg jest rowniez
postrzegane jako obraz mistycznego zwigzku Chrystusa z Ko$ciotem. Tym, co $wiadczy
0 podobienstwie relacji matzonkéw z Jezusem 1 wspolnotg ludu Bozego, jest niewatpliwie
mito$¢ ponad wszystko. Sam sakrament malzenstwa mozna réwniez rozwazal

w kategoriach pieczeci, trwale odcisnigtej na sercu ludzkim. Powotujac si¢ tu na autora

% RH 21.

% Por. Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, 1 maja 1991, nr 39 [dalej: CA]; por. takze: tenze,
Encyklika Evangelium Vitae, 25 marca 1995, nr 11 [dalej: EV].

% Por. H. Wagner, Dogmatyka, s. 314.
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Piesni nad Pie$niami, stan mitosci jest tak silny, ze nic nie moze go zniszczy¢
(por. Pnp 8,6-7). Przemawia to za nierozerwalnos$cig sakramentu matzenstwa i potwierdza
dozgonno$¢ podjetych przez nupturientdow zobowigzan. Koresponduje to roéwniez
z odpowiedzia udzielong przez Jezusa faryzeuszom: ,Co wigc Bog zlaczyl,
niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19,6). Slowa te sg tak istotne w rozumieniu
sakramentalnej taski matzenstwa, ze umieszczone zostaty w formule btogostawienstwa
po przysiedze ztozonej przez nowo zaslubionych. Jak kazdy sakrament, tak i malzenstwo,
odciska pigtno na sercu cztowieka i wlacza go w zycie Trdjjedynego Boga, wskazujac
jednoczesnie na mitos¢ jako fundament relacji interpersonalnych. Trwato$¢ matzenstwa
Jan Pawet II motywowal wierno$cig powotlaniu. Matzenstwo, podobnie do kaplanstwa,
staje si¢ prawdziwie powolaniem cziowieka na drodze do $wigtosci, wigc wymaga
od niego pelnego zaangazowania i pielggnowania przekazanej taski, aby nie zostata ona
zaniedbana 1 zaghuszona w chaosie codzienno$ci. Wierno$¢ slubom matzenskim wynika

natomiast z nierozerwalnego charakteru przyjetego sakramentu®.

f) Prasakrament i sakramentalnosc¢ Kosciota

Sobor Watykanski II, odwotujac si¢ do nauczania $w. Augustyna, dostrzega
sakramentalny charakter wspolnoty ludu Bozego. Smier¢ Chrystusa na krzyzu sprawita,
ze ,zrodzil sie przedziwny sakrament catego Kosciota”®. Czestaw Bartnik wskazuje
w tym kontek$cie na Chrystusa jako Zrodto taski, gdyz jako jedyny Posrednik obecny jest
w mistycznym Ciele, ktory stanowi Koscidt. Jest on naczyniem laski Bozej
oraz narzedziem, dzieki ktéremu wierni uczestnicza w losie Jezusa Chrystusa®®. Nabiera
takiego wyrazu dzigki postaniu Jezusa i Ducha Swietego, by glosié, aktualizowaé

99 Sakramentalno$¢ Kosciola

i upowszechnia¢ misterium Boga Trojjedynego
rozeznawana jest w perspektywie Chrystusa jako Prasakramentu. Jeszcze przed Soborem
Watykanskim II okreslenie to w stosunku do Kos$ciola odnidost Otto Semmelroth.
Jednak ojcowie soborowi spostrzegli, ze skoro Chrystus jest sakramentem Boga w pelni,

Kosciot moze byé nim tylko w sensie analogicznym!®. Oznacza to, ze jako Posrednik

% Por. RH 21; Swiadczy to o przypisywaniu sakramentowi matzenstwa charakteru niezniszczalnego,
jak przy sakramentach chrztu, bierzmowania i kaptanstwa.

97 KL 5.

% Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka. Traktat X: O Sakramentach, s. 611-612.

9 Por. KKK 738.

100 por, H. Wagner, Dogmatyka, s. 76.
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i Odkupiciel pragnie zbawienia wszystkich ludzi i chce, by doszli oni do poznania prawdy
(por. 1 Tm 2,4-6). Sakramenty szczegdétowe w tym ujeciu nabierajg znaczenia
personalnego, gdyz wyrastaja z Osoby Jezusa Chrystusa, prowadza do spotkania
cztowieka z Bogiem Osobowym, a przez osob¢ ludzka rozpowszechniane sg na cato$¢
$wiata bezosobowego'®*.

Uwaga czlowieka wierzacego koncentruje si¢ rdéwniez na zrozumieniu
poszczegbdlnych znakéw sakramentalnych. Kryja w sobie konkretng aktywnos$¢ Boga
I oznaczajg realne taski, z ktorych skorzysta¢ moze cztowiek, dzigki wspolnocie ludu
Bozego. Joseph Ratzinger zauwazyt rowniez szczegdlng wiez migdzy sakramentalnymi
taskami a Kos$ciolem, jako powszechnym sakramentem zbawczym. Sa to powigzane
ze sobg rzeczywistosci, ktore wspoélistnieja, aby wzajemnie si¢ dookreslaé.
Bez odniesienia do prawdy o sakramentalnosci Kosciota nie mozna wyodrebnic
1 zrozumie¢ poszczegdlnych siedmiu sakramentdéw, gdyz wzajemnie si¢ uzupeiniaja
oraz wyjasniaja*®?,

Ustanowienie poszczegdlnych sakramentéw wcale nie musialo by¢ aktem
bezposrednim Jezusa Chrystusa. Jego polecenie nauczania ludu oraz uobecniania
misterium paschalnego sprawito, ze w wuczniach powoli dojrzewato przekonanie
0 zasadno$ci wigzi sakramentalnej w poszczegdlnych aspektach. Sakramenty wobec tego
staty si¢ aktami samorealizacji Kosciota w kolejnych wydarzeniach zbawczych 1%,
Konstytuujg one religijng nature czlowieka 1 prowadza do spotkania stworzenia, bedacego
obrazem 1 podobienstwem Boga ze Stwodrca, Odkupicielem 1 Us$wigcicielem.
Jest to wlaczenie osoby ludzkiej w zZycie Trojcy. Dokonuje si¢ ono jednak dzigki
wydarzeniu Paschy Chrystusa. Tajemnica Jezusa Chrystusa, pod ktorg kryje si¢ nie tylko
Wecielenie boskiego Logosu, ale tez przejscie ze $mierci do zycia w wydarzeniu
Zmartwychwstania, poprzedzone me¢ka 1 $miercia na Golgocie, pozwala korzystaé
juz dzi§ z owocow zwycigstwa Syna Bozego nad szatanem i grzechem. Pod widzialnymi
znakami laski Bozej, czyli pod oslong poszczegdlnych sakramentéw, kryje sie
doswiadczenie prawdziwe] wolnosci dziecka Bozego, oczyszczonego krwig Chrystusa.
Ta wolno$¢ koresponduje z przeswiadczeniem o dojrzatosci czlowieka, ktory dostrzega

04

w sobie podobienstwo do Ojca % . Zrodlem sakramentéw pozostaje wigc Pascha

101 por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka. Traktat X: O Sakramentach, s. 610-611.

102 por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VIII/1: Kosciot — znak wsréd narodéw, s. 225-227.
103 por, H. Wagner, Dogmatyka, s. 265.

104 por, RH 21.
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nowotestamentalna, ktorej bezposredniag zapowiedzia 1 anamnezg ustanowiong
na wieczng pamigtke pozostaje uczta spozyta przez Jezusa i Apostotow w Wieczerniku.
Co wigcej, kolejne sakramenty wskazuja na swoje zakorzenienie w Passze,
gdyz odwotujg zawsze do komunii czltowieka z Bogiem. Jej najwigkszym wyrazem
pozostaje Eucharystia, a wigc kazdy sakrament znajduje w niej zrodto 1 cel duchowego
dojrzewania cztowieka. Kazde pojedyncze misterium Kos$ciota ukierunkowuje
na poglebianie relacji interpersonalnej migdzy Bogiem a cztowiekiem. Przez to cztowiek
odkrywa swoja prawdziwg tozsamo$¢ 1 zanurza si¢ w milosci Trojjedynego.
Mimo to, sakramenty pozostajg tajemnicami Jezusa Chrystusa, a ujete teologicznie moga

by¢ jedynie fragmentaryczne, w zewnetrznym wymiarze®.

1.3. Popaschalna droga Kosciola

Rzeczywistos¢ Kosciola nie bazuje na fikcji lub utopijnym rysie, nakreslonym
przez apostotow i1 ewangelistow. Wyrasta ona z faktu historycznego zycia Jezusa i wigze
si¢ z Objawieniem, przez ktére nalezy rozumie¢ samoudzielenie si¢ Boga w historii
$wiatal®, Wydarzeniem, przez ktére wspolnota uczniéw Chrystusa wkroczyta w nowy
sposob aktualizacji oredzia zbawczego w $wiecie, byla Piecdziesigtnica. Fakt, Ze to,
co do dzi§ Kosciol wspomina jako wylanie Ducha Swictego, zbiegato si¢ ze $wigtem
zydowskim upami¢tniajagcym nadanie Prawa, sktania do refleksji nad kolejnym dzietem
Boga. Pigc¢dziesigtnica stala si¢ poniekad nowym Synajem, a Prawo ustgpito miejsca
darowi Ducha 1 . Postany przez Ojca i Syna Pocieszyciel stal si¢ rzecznikiem
wyjasniajagcym poszczegdlne wydarzenia, poczawszy od misterium paschalnego,
w ktorym zakorzenione jest zycie Ko$ciota jako wspoélnoty i instytucji. Od doswiadczenia
Golgoty 1 jej nastepstw zaczeto si¢ wiec dopiero ksztattowal przekonanie ucznidow
0 szczeg6lnym wybraniu przez Boga. Ukazanie popaschalnej dziatalnos$ci Apostolow
stanie si¢ punktem wyjscia do zrozumienia misji Kosciota. Nast¢pnie ukazane zostanie
Zestania Ducha Swictego jako punkt zwrotny w zyciu pierwszej wspélnoty

chrzedcijanskiej. Kolejne etapy to podkreslenie autorytetu Piotra, zaprezentowanie misji

Dwunastu, szczegdlne postanie Pawta z Tarsu oraz poslanie catego Kosciota

105 por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka. Traktat X: O Sakramentach, s. 621.

106 por. A. Weiser, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2011, s. 260.

97 por, A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele i w Zyciu chrzescijariskim,
Krakow 2001, s. 63-65.
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w charyzmatycznym i misyjnym dziele przepowiadania Ewangelii.

a) Popaschalna dziatalnos¢ Dwunastu

Sama Pascha oznacza dynamiczng zmiang sytuacji. Jest to przej$cie rozumiane
jako zmiana dotychczasowej sytuacji i sposobu zycia. Kosciot, w ktorym dopetnia si¢
zbawcze dzieto Boga, ma spetnia¢ swoja misje dzigki apostotom, wyposazonym w dar
Duchal®®. Zrodzit sie on z do$wiadczenia paschalnego Jezusa Chrystusa i dzi§ rowniez
tetni dynamika. Krzyz w tym czasie uchodzit za narzedzie kazni, dlatego pierwotny
Kosciot nie tyle skupiat si¢ na wydarzeniu Wielkiego Piatku, co akcentowal znaczenie
niedzielnego poranka. W tej perspektywie wiasnie fakt zmartwychwstania sprawia,
ze nadzieja prowadzi wspolnote chrzescijan skupionych wokot apostotow przez trudy
i doswiadczenia codziennego zycia. Kontemplacja za§ Oblicza Zbawiciela,
nie tylko umeczonego na Kalwarii, ale przede wszystkim uwielbionego po powstaniu
z martwych, pozwala oczekiwa¢ Jego paruzji i ukierunkowuje wzrok wierzacych
na eayatov. Pod tym pojeciem kryje si¢ wieczno$¢, do ktorej zmierza kazdy ochrzczony.
Jest to wigc ukierunkowanie na Krolestwo Boze, realizujace si¢, dzigki Misterium
Chrystusa, juz tu iteraz. Zanim jednak wspolnota uczniow odrodzita si¢ i umocniona
podjeta wyzwanie przepowiadania Dobrej Nowiny, doswiadczyla zapowiedzianego
przez Jezusa rozpadu. J 16,32 przywotuje stowa: ,,Oto nadchodzi godzina, a nawet
juz nadeszta, ze si¢ rozproszycie — kazdy w swojg strong, a Mnie zostawicie samego”.
Joseph Ratzinger stwierdzil jednak, ze Jezus nigdy nie pozostat sam. ,,Przyszedt On
bowiem zgromadzi¢ tych, ktérzy byli rozproszeni. Dlatego cale Jego dzieto polega
na gromadzeniu nowego ludu”®. To prawdziwi spadkobiercy dziedzictwa Abrahama,
sprawujacy jedyny kult Boga ,,w duchu i prawdzie” (J 4,23).

Konfrontacja apostotow z sytuacja, w ktorej znalazt si¢ ich Mistrz i Nauczyciel
wydawala si¢ wrecz abstrakcyjna. Stad naturalng reakcjg na $mier¢ Jezusa byta mozliwie
najszybsza ucieczka z Jerozolimy. Konsekwencja obawy o wtasne zycie byto rozerwanie

tej wspolnoty 110

. Przyktad stanowia podrdézujacy do Emaus Kleofas z towarzyszem,
ktoérzy odczuwali smutek ze wzgledu na pozornie zle ulokowanag nadzieje i utracong

szans¢ na wyzwolenie. Ta perspektywa patrzenia na rzeczywisto$¢ zmienita si¢ jednak

108 por. tamze, s. 59.
109 . Ratzinger, Kosciét. Wspélnota w drodze, s. 17.
110 por, P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 230.
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podczas spotkania z Wedrowcem, ktory wyjasnial im Pisma i prowadzit retrospekcje
niedawnych wydarzen w kluczu historiozbawczym. Znakiem, po ktérym udato im si¢
zweryfikowac tozsamos$¢ tego czlowieka byta natomiast Eucharystia (por. Lk 24,13-35).
Lukasz dobitnie akcentuje ten moment rozpoznania Chrystusa: ,,Gdy zajal z nimi miejsce
u stotu, wziagt chleb, odmoéwit btogostawienstwo, potamat go i dawat im. Wtedy oczy im
si¢ otworzyly i poznali Go, lecz On znikngt im z oczu” (Lk 24,30-31). Objawienia
Zmartwychwstalego sprawity, ze wspolnota odradzata si¢ w utraconej wczesniej nadziei
I odnajdywata zapat do spotkan modlitewnych.

Podnoszacy si¢ z niepewnosci jutra uczniowie Jezusa po doswiadczeniach
paschalnych zaczeli gromadzi¢ si¢ w Wieczerniku, aby trwaé na modlitwie (por. J 20,19;
Dz 1,12-14; Dz 2,1). Byta ona dla zalgknionych apostotow znakiem zjednoczenia
z Ojcem i Jego Synem, Jezusem Chrystusem. Jan Pawel II w Novo Millennio Ineunte
wskazuje na Ikong¢ naszego Zbawiciela, ktéra objawia w pelni Zmartwychwstatego
Pana!!. Wiaze sie to z drogg Kosciota, zakorzeniong w paschalnym do$wiadczeniu Pana,
dzigki asystencji Ducha Pocieszyciela. Tymczasem obawa przed represjami ze strony
faryzeuszow 1 arcykaptanow sprawita jednak, ze unikali spotkan z mieszkancami
Jerozolimy i trzymali dystans do innych ludzi. Perspektywa aresztowania, sadu
i oskarzenia o bluznierstwo sprawita, ze apostotowie zamkneli si¢ w swoim gronie
I wlasnie przy pomocy modlitwy probowali zrozumie¢ wydarzenia ostatnich tygodni.
Dopiero realizacja obietnicy postania Parakleta dokonata zmiany w sposobie postrzegania
rzeczywistosci. Napehieni Duchem Swietym uczniowie Chrystusa odwaznie wyszli
Z ukrycia 1 w swoich katechetycznych rozwazaniach udowadniali, Zze Jezus ukrzyzowany
zmartwychwstal. Zadania otrzymane od Jezusa przed wniebowstgpieniem zaczely
nabiera¢ nowego znaczenia, a uczniowie powoli odkrywali wlasng misje w dziele
ewangelizacji Zydéw, a nastepnie pogan. Rozestanie apostotdow do wszystkich narodow

112 Oznacza to $cista wspotprace Chrystusa

(por. Mt 28,18) jest misja w Duchu Swigtym
zuczniami w dziele ewangelizacji, dokonujaca si¢ dzigki natchnieniom Parakleta.
Apostotowie mogli tego doswiadcza¢ juz w czasie ziemskiej dzialalnosci Jezusa,
kiedy posytani byli do miejscowosci, ktore Pan zamierzal odwiedzi¢ (por. £k 10,1).

To doswiadczenie odzyto w momencie namaszczenia postanym Pocieszycielem.

111 por, NMI 24-28.
112 por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Missio, 7 grudnia 1990, nr 22. [dalej: RMi].
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b) Zestanie Ducha Swietego

Pigédziesigtnica pozwolita na zmiane¢ sposobu postrzegania rzeczywistosci.
Dar Parakleta, a wraz z Nim zyciowej zasady przemieniajacej sposob myslenia, sprawit,
ze narodzil sie nowy lud Bozy!'®. Jednoczesnie Pentekosta otworzyta oczy uczniom,
napehnita ich taska wiary, w mocy ktorej potrafili analizowa¢ wydarzenia z zycia Jezusa
jako ewidentnie naznaczone charyzmg Bozg. Dziatanie Ducha Swietego,
doprowadzajacego do prawdy (por. J 16,12), jest wazne przede wszystkim w kontekscie
scandalum Crucis. Z punktu widzenia Paschy krzyz przestaje by¢ znakiem haniebne;j
$mierci, a przybiera form¢ obrazu Bozej madrosci i mocy, w ktorej ludzkos$¢ podnosi si¢

zupadku i duchowej kleski '

. Co wigcej, to wlasnie krzyz jednoczy wszystkich
ocalatych w jeden lud Bozy!*®. Namaszczenie Duchem Swictym pozwolito uczniom
bez lgku glosi¢ zmartwychwstanie tego, ktorego arcykaptani zabili, zawiesiwszy
na drzewie (por. Dz 5,29-32). Odtad mogli oni budowa¢ nauczanie o uniwersalnym
charakterze zbawczym, w $wietle zaslug nowego Adama, ktory przez drzewo
jako narzedzie zbawienia odbudowuje to, co pierwszy Adam skalal w doswiadczeniu
drzewa rajskiego (por. 1 Kor 15,45; Rz 5,14-17). Pawlowe przekonanie o tym,
ze w $mierci Chrystusa dokonata si¢ rehabilitacja rodzaju ludzkiego, wyjasniata
zaleznos¢ miedzy Adamem a Potomkiem Niewiasty, o ktorej wspominata
juz Protoewangelia (por. Rdz 3,15). Pentekostalne wylanie Ducha Swictego na apostolow
sprawito, ze ta prawda ksztaltowala si¢, dojrzewata i byla przekazywana w zywym stowie
katechez apostolskich.

Faktem niezaprzeczalnym pozostaje jednak to, ze Kos$cidl nie jest wynikiem
czysto ludzkich aspiracji charyzmatycznego przywddcy religijnego. Dzieto cztowieka nie
przetrwatoby zderzenia z brutalng rzeczywistoscig pierwszych wiekow. Popaschalng
droge Kosciota znaczy $lad przesladowan i represji za przynalezno$¢ do grona ucznidow
Chrystusa 1 zwolennikow drogi chrzescijanskiej. Budzilo to prakseologiczny wymiar
Kos$ciota w kategoriach martyrologicznych, liturgicznych oraz mitosierdzia. Martyrium
oznacza gloszenie wiary oraz podjecie odpowiedzialno$ci za Stowo Boze, az do przelania

krwil®, Leiturgia odwotuje si¢ do stuzby Bogu, sprawowania sakramentow anamnezy

113 por, A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele i w zZyciu chrzescijariskim, s. 70.
114 por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 230.

115 por. tamze, s. 231.

116 por, Cz.S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka. Traktat VII: O Kosciele, Lublin 2012, s. 184.
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wydarzen zbawczych w codziennosci chrzescijanina. Diakonia natomiast, rozumiana jako
stuzba dla bliznich, wciela w zycie Stowo Boze i jest mitosnym dopetnieniem stworzenia
i odkupienial'”. Ta trojaka forma realizowania si¢ chrzeicijanstwa tamtych czasow
wskazuje jednoczes$nie na praktyczne zastosowanie prawd kerygmatycznych w zyciu.
Bogustaw Gorka zauwazyl, ze wylonit si¢ tu obraz systemu religijnego, stale
koncentrujacego si¢ na inicjacji®,

Paralelnie do formy martyrologiczno-liturgiczno-stuzebnej konstytuuje si¢
przeswiadczenie, ze priorytetem w codziennosci nasladowcy Jezusa z Nazaretu pozostaje
przepowiadanie Dobrej Nowiny. Dokonuje si¢ to w Kosciele, ktory jest ,,synteza Bozego
aktu wybrania i ludzkiego postuszenstwa”!®. Wptyneto to na fakt, ze pierwsze wieki
chrzescijanstwa uptywaja pod znakiem szeroko pojmowanej ewangelizacji, $cisle
zwigzanej z nakazem Nauczyciela z Nazaretu, ktory otrzymali uczniowie na gorze
wniebowstgpienia, by i§¢ i glosi¢ ludziom Ewangeli¢ (por. Mt 28,19-20; Mk 16,15-19).
Centrum przepowiadania apostotowie uczynili natomiast kerygmat, ktérego istota
w §wietle nowotestamentalnym jest $mier¢ i zmartwychwstanie Syna Bozego % .
Wydarzenie Pigcédziesigtnicy sprawito, ze realizacja tego zadania byla mozliwa.
Napetnieni Duchem Swietym uczniowie opuscili swoje schronienie i bez obaw zaczeli
przepowiada¢ Dobrag Nowing o zbawieniu w Jezusie Chrystusie. Samo postanie Parakleta
od Ojca 1 Syna bylo natomiast realizacjg obietnicy z ostatniej wieczerzy: ,,Ja za§ bede
prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byl na zawsze” (J 14,16).
Zapowiedziany Duch Prawdy stal si¢ darem, ktory mial towarzyszy¢ Apostotom
do podjecia postugi ewangelizacyjnej wsrod ludow Swiata. Misyjna dzialalnos¢
chrzescijan tego okresu wskazuje niewatpliwie na pewien dynamizm, zwigzany z ogniem
Ducha. Wida¢ go rowniez w nieustannej ewolucji, jaka przechodzi Kosciol, stajacy si¢

powoli prawdziwa koinonig*?*.

17 Por. tamze.
118 por. B. Gorka, Kerygma i Ekklezia w kontekscie inicjacji, Krakow 2016, s. 136.
119 por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 600.

121 Por. tamze, s. 138.
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c) Autorytet Piotra

Droga popentekostalna Kos$ciota to rowniez skoncentrowanie si¢ wokot Piotra,
ktoremu Chrystus przekazal pierwszenstwo wsréd uczniow (por. J 21,15-19).
Ten prymat zwigzany jest ze stowami Jezusa, wypowiedzianymi pod Cezareg Filipowa:
,,Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbuduje Kosciot moj,
a bramy piekielne go nie przemoga” (Mt 16,18). Piotr otrzymal obietnice wykraczajaca
poza czas jego ziemskiego zycia, ktora zagwarantuje Ko$ciotowi trwanie mimo atakow
nieprzyjaciot'??. Dopetnieniem tego $wiadectwa jest rowniez zapowiedz z Lk 22,31-32:
»dzymonie, Szymonie, oto szatan domagal si¢, Zzeby was przesia¢ jak pszenicg;
ale Ja prositem za toba, zeby nie ustata twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich
braci”. W obietnicy prymatu Piotrowego istotne wydajg si¢ by¢ trzy aspekty: budowa

Kosciota, wtadza kluczy i prerogatywa rozwigzywania i zwiazywania'?

. Wskazuja one
na funkcje¢, do ktorej Jezus przygotowywal Piotra w poszczegolnych wydarzeniach.
Jan Pawel II natomiast w encyklice Ut unum sint stwierdzil, ze Piotr pojawia si¢
juz w Dziejach Apostolskich jako glowa i rzecznik kolegium apostolskiego'?. Powoluje
si¢ przy tym na zabieg uzyty przez Lukasza, ktory przed gronem Jedenastu wymieniat
Piotra (por. Dz 2,14; 2,37; 5,29). Oprocz tego jako naoczny $wiadek trzyletniej
dzialalnosci Jezusa z Nazaretu pozostawal niekwestionowanym autorytetem wsrod gmin
chrzescijanskich. Nawet trzykrotne zaparcie si¢ Mistrza w dniu Jego skazania na §mier¢
(por. Mt 26,69-75; Mk 14,66-72; Lk 22,54-62; J 18,15-18) nie zachwialo tej pozycji
w rodzacym si¢ dopiero Kosciele.

Istotne dla Kosciota pierwszych wiekow byto wilasnie to, ze prymat Piotra
nie uksztattowat si¢ wytacznie na gruncie popaschalnym, ale przygotowany zostat przez
Jezusa w czasie Jego ziemskiej dziatalnoscil?®. Czestaw Bartnik zauwaza przy tym,
ze Piotr doswiadczal pierwszenstwa w wielu momentach swojego zycia. Jego powotanie
podczas obfitego potowu ryb zakonczyto si¢ stwierdzeniem Jezusa: ,,Odtad ludzi bedziesz
towit” (Lk 5,1-11). Jezus, przebywajac w Kafarnaum, zatrzymywat si¢ w domu Piotra

(por. Mk 1,29-31), nauczat z jego todzi (por. Lk 5,3), pozwolit mu chodzi¢ po wodzie

122 por. J. Ratzinger, Kosciétl. Wspélnota w drodze, s. 17.
124 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut Unum Sint, 25 maja 1995, nr 90 [dalej: UUS].
125 por, G.L. Miiller, Papiez. Postannictwo i misja, Krakow 2017, s. 164-210.
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(por. Mt 14,22-23), nawet placit za niego podatki (por. Mt 17,24-27)*?°. Piotr, podejmujac
swoje nowe zadanie, stal si¢ niejako rzecznikiem grona apostolskiego. W imieniu
uczniéw Chrystusa formutowal pytania (por. Mt 2821; bk 12,41; Mk 10,28).
Towarzyszyt tez Jezusowi w waznych wydarzeniach, ktorych §wiadkami de facto byli
oprocz niego tylko synowie Zebedeusza — Jan 1 Jakub. Po Pi¢édziesiatnicy przejat
odpowiedzialno$¢ za rodzacy si¢ Kosciol i zaczal przewodzi¢ gminie chrzescijanskiej
(por. Dz 2,14-36; 3,12-26; 4,8-12). W imi¢ Jezusa dokonywatl cudow (por. Dz 3,1-10;

5,1-11) oraz przewodniczyt w wyborze Macieja do grona Dwunastu (Dz 1,15)%'.

d) Grono Dwunastu

Poza Piotrem rowniez inni Apostotowie w tworzacym si¢ KoSciele stanowili
grono, w ktorym poszukiwano inspiracji, a takze wyjasnienia trudnych kwestii
Z dziedziny moralnosci, obyczajow oraz kultu Bozego. Stowo apostolskie rozumiano
wowczas jako stowo Boga, przypisujac mu moc ,.zwigzywania i rozwiazywania”!?®,
Wyptywato to ze §wiadomosci, ze podejmowane przez nich zadania podparte sg Boskim
autorytetem oraz moca, w ktorej przepowiadat i czynit cuda Chrystus!?®. Jako towarzysze
Jezusa, $wiadkowie uzdrowien, wskrzeszen i1 egzorcyzmow, $wiadkowie kolejnych
epifanii, byli chetnie stuchani przez ucznidow dopiero tworzacych si¢ gmin. Ich apostolat
polegat wlasnie na $wiadectwie o historycznym Jezusie!®,

Szczegdlnym autorytetem cieszyt si¢ Jakub, ktory, bardzo przywigzany do tradycji,
staral si¢ naklania¢ wspotbraci do przestrzegania Prawa, jednoczes$nie gloszac
wypetienie go w Osobie Jezusa Chrystusa. Jako glowa gminy w Jerozolimie,
wspolpracowat z Piotrem 1 kolegium Dwunastu. Jemu zawdzigcza pierwotna wspdlnota
wyktadni¢ dotyczaca sakramentu uzdrowienia chorych. Odwotujac si¢ do praktyki
modlitewnej, podpartej silng wiarg, stwierdzit w swoim licie: ,,Choruje kto$§ wsrdéd was?
Niech sprowadzi kaptanéw Kos$ciota, by si¢ modlili nad nim 1 namascili go olejem w imi¢
Pana. A modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie,
a jesliby popehit grzechy, beda mu odpuszczone” (Jk 5,14-15). Jednocze$nie wskazywat

wlasnie na modlitwe jako sposob rozwigzywania wszelkich problemow.

126 por, Bartnik, Dogmatyka Katolicka. Traktat VII: O Kosciele, s. 156.

127 por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka. Traktat VII: O Kosciele, s. 157.

128 p_Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 272.

129 por, A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele i w zZyciu chrzescijariskim, s. 58.
130 por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 234.
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Wielkim szacunkiem otoczony zostat przez chrzescijan rowniez Jan, umitowany
uczen Chrystusa, ktory z Piotrem i1 Jakubem byt §wiadkiem przemieniania na Gérze Tabor
(por. Mt 17,1-8; Mk 9,2-8; Lk 9,28-36), wskrzeszenia corki Jaira (Mk 5,35-43)
oraz modlitwy Jezusa w Getsemani (Mt 26,36-46; Mk 14,32-42). Chociaz swojego zycia
dopemhit na obczyznie, jego przepowiadanie silnie utrwalilo si¢ w zyciu pierwotnej
wspolnoty Kosciota. Jego pisma wyjasniaty relacje ze $rodowiskiem zydowskim,
szczegolnie w kontekScie wykluczenia z synagogi. Jan rozumial to jako prébe
poszukiwania i klarowania wlasnej tozsamoéci, zaréwno przez Zydow, jak i chrzescijan®.
Uczyl, ze kazdy ochrzczony powinien skonfrontowaé wtasne zycie z Jezusem 1 w kluczu
przynaleznosci do Niego rozezna¢ swoja droge ku §wigtosci.

Pozostali apostotowie swoja misj¢ ewangelizacyjng peinili po Pigédziesigtnicy
Z zaangazowaniem, nie obawiajac si¢ juz represji ze strony Zydow, Rzymian i Grekow,
z ktorymi mieli najczesciej kontakt. Przykltadem tego moga by¢ stowa wypowiedziane
przez Piotra wobec Sanhedrynu: ,,RozsadZcie, czy stuszne jest w oczach Bozych bardziej
stucha¢ was niz Boga?” (Dz 4,19). Uczniowie stali rowniez na strazy zywego przekazu
Dobrej Nowiny. Stad chrzeScijanstwa nie mozna nazwac religig ksiggi, gdyz nawet Credo

pierwszych wiekéw nie zostato skodyfikowane %

. Chrzescijan pierwszych wiekoéw
obowigzywal przekaz ustny Tradycji 1 prawd wiary. Bylo to jednak zywe stowo,

z ktérym utozsamiali si¢ wszyscy cztonkowie wspolnoty ochrzczonych.

e) Apostot Narodow

Wkrotce po Zestaniu Ducha Swietego do apostolskiego grona dotaczyt w pewnym
sensie rowniez pochodzacy z Tarsu Szawel. Faryzeusz, wyksztalcony przez Gamaliela,
rzymski obywatel, jednocze$nie ambitny przesladowca chrzescijan, Swiadek meczenstwa
Szczepana, ktory ,dyszat zadza zabijania” (Dz 9,1) po swoim spektakularnym
nawréceniu pod Damaszkiem, stat si¢ autorytetem w kwestiach wiary 1 wzorem
do nasladowania dla tych, ktorzy poszukujg witasciwej drogi w zyciu. Wlasnie
W doswiadczeniu §w. Pawta, ktory powoli odkrywal istot¢ swego powolania i dojrzewat
do tego, by w podrozach po znanym w tamtych czasach $wiecie szerzy¢ Dobra Nowing

0 Jezusie z Nazaretu wida¢ najwyrazniej misyjny charakter postannictwa apostolskiego.

131 por. A. Weiser, Teologia Nowego Testamentu, s. 236.
132 por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 234.
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W tym postaniu réwniez uwidacznia si¢ rola Ducha Swietego, ktory przygotowuje Pawta
i towarzyszacego mu Barnab¢ do ewangelizacji narodéw. Wybor misjonarzy poprzedzony
zostal modlitwa 1 postem, za$ postaniu towarzyszyl gest wlozenia rak,
w ktorym dar Ducha Swietego zostat przekazany ewangelizatorom od Apostotow 2.
Pawel podpart to osobistym $wiadectwem, podkreslajac uniwersalizm zbawienia
i dostrzegajac szczegdlne dziatanie Ducha Swietego wéréd nawroconych Zydow i pogan.
Dlatego, odwotujac si¢ do autorytetu Piotra, dazyt do zachowania jedno$ci migdzy
neofitami ze $rodowisk judaistycznych i hellenistycznych. Rozumial, Zze podzial misji
gloszenia Ewangelii w obu $rodowiskach pochodzi z natchnienia Ducha Swigtego
i obliguje zarowno jego, jak i Piotra do dostrzezenia réwnosci apostolatu'®*. Rozwijat
przy tym swoje nauczanie o tasce Bozej i charyzmatach. Wielo§¢ daré6w przedstawionych
przez Pawtla jest zakorzeniona w dziataniu tego samego Ducha. Co wiecej, te charyzmaty
shuzy¢ miaty przede wszystkim zbudowaniu i umocnieniu wspolnoty. Nawiazywat
do tego rowniez Piotr w swoim liscie: ,,Jako dobrzy szafarze réznorakiej taski Bozej
stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymal” (1P 4,10). Rozwinigciem
podjetej przez Piotra refleksji sa natomiast listy Pawlowe, bedace owocem glebokich
teologicznych przemys$len i zacheta do podejmowania trudu rzetelnej interpretacji
stworzonej przez Boga rzeczywistosci, w duchu ewangelicznego testamentu Jezusa
Chrystusa. Efektem tego moze by¢ natomiast stwierdzenie, ze wszystko, co otacza

cztowieka ma stuzy¢ poznaniu Boga — Stworcy, Odkupiciela 1 Uswigciciela.

f) Charyzmatyczne i misyjne postanie Kosciota

Popaschalna, czy w gruncie rzeczy popentekostalna rzeczywisto$¢ Kosciota,
naznaczona jest braterstwem, wzajemng mito$cig oraz wspdlnotowym przezywaniem
Misterium Chrystusa. Zycie pierwszych gmin chrze$cijanskich skupia si¢ wokot Paschy,
gdyz w niej dostrzegane jest prawdziwe zrodto fask. Jednoczes$nie akcentowana jest
mocno obecno$¢ Ducha Swietego, postanego w dniu Pigédziesiatnicy. Wiasnie to
wydarzenie postrzegane bylo jako dopelnienie czasu zbawienia 1 realizacja dzieta
odkupienial®. Tam tez wybrzmiat mocno uniwersalny charakter namaszczenia moca

Parakleta. Swiety Lukasz w Dziejach Apostolskich zaznaczyl, ze .,wszyscy zostali

133 Por. RMi 27.
13 Por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, Traktat VII: O Kosciele, s. 157-158.
135 Por. A. Dalbesio, Duch Swigty w Nowym Testamencie, w Kosciele i w Zyciu chrze$cijanskim, s. 70.
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napetnieni Duchem Swigtym” (Dz 2,4). Udzielone charyzmaty i dary staly si¢ narzedziem
do Ewangelizacji, a owoce tego wydarzenia byly widoczne bardzo szybko. Ptomienne;j
I natchnionej mowie Piotra towarzyszyly liczne nawrdcenia. Wszyscy, ktorzy przyjeli
chrzest, zyli w prawdziwej koinoni, o czym przekonuje $w. Lukasz w Dziejach
Apostolskich: ,, Trwali oni w nauce Apostolow i we wspolnocie, w tamaniu chleba
1 w modlitwach” (Dz 2,42). Codziennos$¢ chrzescijan pierwszych wiekdw zwigzana byta
wigc z Eucharystia i modlitwa, a dokonywato si¢ to we wspolnocie. Mimo trudnej
sytuacji polityczno-spotecznej, represji ze Strony przywodcoéw religijnych Izraela,
dostrzegali novum przepowiadania apostolskiego, potwierdzonego umocniong Duchem
Swietym wiarg uczniéw Chrystusa, a to sprawialo, ze ,bojazin ogarniata kazdego,
gdyz Apostotowie czynili wiele znakoéw i cudow” (Dz 2,43). Jednoczesnie rodzito sig
w nich przekonanie o koniecznosci szerzenia dziel mitosierdzia, przez co sprzedajac
majatki, dzielili dobra miedzy ubogich i potrzebujacych (por. Dz 2,45).

Zycie  pierwotnego  Kosciola  naznaczone  bylo  prze$wiadczeniem
0 charyzmatycznym namaszczeniu do podejmowania poszczegdlnych postug i zadan we
wspolnocie. Szczegbdlne znaczenie w rozumieniu stuzby charyzmatycznej dla dobra ludu
Bozego miat $w. Pawel. Za charyzmatykéw uwazat on nauczycieli, apostotow, prorokow,
kaptanow (por. Ef 4,11). Kazdy natomiast cztowiek otrzymywatl inne dary, aby shuzy¢
I skuteczniej przychodzi¢ z pomoca wspolnocie (por. Ef 4,12). Charyzmaty towarzyszyty
w pospolitych pracach i wzniostych dzietach, do ktérych Duch Swiety wybierat
konkretne osoby, dziatajace dla dobra gminy. Ona staje si¢ organizmem, w ktorym
poszczegdlne charyzmaty wspieraja sie, uzupetniaja, osadzajg i koryguja*®. Wreszcie
dopetiaty one powotania czlowieka, czynigc z niego narzedzie w r¢ku Boga w dziele
ewangelizacji narodow.

Niewatpliwie sama misyjnos¢ Kosciota wynika posrednio z postania Ducha
Swigtego w dniu Pigédziesiatnicy. Wtedy wlasnie objawita si¢ profetyczna i misyjna
plaszczyzna dziatalnosci wspolnoty uczniow Chrystusa. Swiadczy o tym choéby dar
jezykéw, wskazujacy na uniwersalizm przepowiadania Dobrej Nowiny, jak réwniez
dziatanie Parakleta w mowie $§w. Piotra, ktora nie wynikala stricte z samego wylania
Ducha, ale byla konsekwencja przyjecia przez Apostota cigzaru pierwszenstwa wsrod
uczniow Chrystusa. Niemniej jednak jego plomienna przemowa wskazywata,

ze Stowo Boze skierowane jest do wszystkich ludzi dobrej woli, bez ograniczen 1 barier,

136 por, P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 247.
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bez wzgledu na wick, pochodzenie czy przekonania!®’. Wreszcie o uniwersalnym
charakterze dziatalno$ci wspoOlnoty chrzescijan moze $wiadczy¢ fakt przywotany
przez tukasza, ze Jezus rozestal na misj¢ siedemdziesieciu dwodch ucznidw
(por. Lk 10,1-20). Wedtug Ratzingera §wiadczy to o tym, ze juz wtedy Jezus sygnalizowat

powszechno$é nowego Izraela'®

. Misyjna 1 jednocze$nie charyzmatyczna rzeczywistos¢
Kosciota utwierdzala w przekonaniu, ze jest to dynamiczna, zywotna, zorientowana
na przyszto$é i wolna przestrzen dziatania Ducha Swictego®®. Wiasnie to sprawito,
ze pierwotny popentekostalny Kosciot byl wspolnota charyzmatykéw i prorokow,
ktorzy w mocy Parakleta dzielili si¢ przezyciem duchowym spotkania
ze Zmartwychwstatym. Kosciot apostolski nie oczekiwal samych charyzmatow,
lecz wylania Ducha i Jego dziatania'®°.

Pawel, poswiecajac wiele miejsca w swoich listach zagadnieniu charyzmatow,
wskazuje na znaczenie poszczegdlnych daro6w w perspektywie zbawczej. Zwienczeniem
postannictwa charyzmatycznego, w jego przekonaniu, pozostala mito$¢, ktorg rozumiat
przede wszystkim w kategoriach caritas. Nie bez znaczenia w zyciu chrzesécijanina jest
praca na rzecz pokrzywdzonych, odrzuconych i niezaradnych cztonkéw Kosciota.
Bylo to umotywowane nasladowaniem Chrystusa, ktory w pierwszej kolejnosci pochylat
si¢ nad potrzebujacymi. To réwniez inspirowato Pawla i jego uczniow do §wiadczenia
mitosierdzia wzgledem blizniego. Juz samo szerzenie mitosci wsrdd ludzi zakorzenione
byto w dziele Jezusa Chrystusa. W Liscie do Efezjan Pawet wytlumaczyt to nast¢pujaco:
,Badzcie wigc nasladowcami Boga, jako dzieci umitowane, i postgpujcie droga mitosci,
bo i Chrystus was umitowal i samego siebie wydat za nas w ofierze i dani na wdzigczng
wonnos¢ Bogu” (Ef 5,1-2). Ofiara Chrystusa to przejaw najwigkszej mitosci wzgledem
cztowieka. Skoro On nie zawahat si¢ odda¢ swego zycia za ludzi, to dzielenie si¢
doswiadczeniem mitosci, w odniesieniu do kazdego czltowieka pozostaje priorytetem
nasladowcy i ucznia Jezusa z Nazaretu.

Jesli mozna tak powiedzie¢, to w Kosciele pierwotnym pojawity si¢ dwa nurty,
ktore nie tylko si¢ nie wykluczaty, ale wrecz przenikaly 1 uzupeiniaty. Szkicowany
przez $w. Pawla rys charyzmatyczny zbiegat si¢ z silnie akcentowanym przez Jakuba,

Piotra iJana rysem sakramentalnym. Sakramenty stawaly si¢ fundamentem

137 Por. tamze, s. 244.

138 por. J. Ratzinger, Koscioéf. Wspélnota w drodze, s. 18-20.

139 por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 237.

140 por. J. Wiodarczyk, Charyzmaty Ducha Swietego. Skrypt dla lideréw i animatoréw Ruchu Odnowy
W Duchu Swietym, Krakow 2015, s. 47.
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dla charyzmatycznej postugi, natomiast udzielone przez Ducha Swictego dary
i charyzmaty stanowily inspiracj¢ do sakramentalnego wzrostu duchowego. Widaé to
szczegllnie na przykladzie ludzi gromadzacych si¢ codziennie na famianiu Chleba
i wspélnej modlitwie. Oznacza to, ze Duch Swiety, ktory namaszczal do podejmowania
poszczegbdlnych zadan we wspdlnocie, w pierwszej kolejnosci wskazywatl na koniecznos¢
poglebionej relacji z Bogiem, a to mozliwe jest wtasnie dzigki sakramentom.

Kardynat Gerhard Ludwig Miiller podkresla, ze wyznanie wiary, przyjg¢cie chrztu
oraz trwanie we wspolnocie sprawia, ze kazdy ochrzczony uczestniczy w pelnym
postannictwie ludu Bozego!*'. Dalej jednak zaznacza: ,konstytutywnym elementem
ustroju Kosciota jest charyzmatyczno-sakramentalny urzad”**?. W zwiazku z tym wtasnie
urzad nastepcy apostotéw daje gwarancje trwania w jednosci wiary. To przekonanie zywe
bylo juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, poczawszy od czas6w apostolskich.
Prymat, ktéry zostal przekazany Piotrowi, centralizowal wtadz¢ w Kosciele pierwszych
wiekdéw, a przez to stawat si¢ gwarantem krzewienia wiary wolnej od manipulacji
zewnetrznych. Rowniez jedno$¢ wspdlnot w  wyznawaniu wiary w  Chrystusa
zmartwychwstatego wigzala si¢ z dziatalno$cig pasterska apostotow i ich nastepcow,
ktorzy wraz z taska swiecen kontynuowali dzieto Kosciota.

Wspolnototworczy charakter miato doswiadczenie wielkanocne, gdyz to wihasnie
jego wymowa sprawita ponowne zjednoczenie rozproszonych uczniow*3. Pozniejsze
przepowiadanie Piotra i pozostatych apostolow jedynie umacnialo 1 rozszerzato juz
istniejacy Kosciot. Catos¢ przepowiadania natomiast koncentrowala si¢ wokot kerygmatu
1 mistagogii. Pierwsza troska, zwigzana z prawdami wiary, zostala zazegnana dzigki
odkrywaniu poszczegdlnych elementow zycia ludzkiego w wymiarze duchowym.
Kerygmat, w ktorym streszczala si¢ prawda o cztowieku w Swietle wydarzen zbawczych,
prowadzit od doswiadczenia Bozej milosci, az po odkrywanie wartosci zycia
wspolnotowego. To przepowiadanie poprzedzato chrzest i wprowadzalo w mistagogie,
w ktorej Kosciot pierwszych wiekow dostrzegal rytualne przygotowanie neofitow
do zycia wiarg. Wyjasniala ona liturgiczne obrzedy i wprowadzata w zycie Stowem
Bozym. Czas Kosciola apostolskiego, w ktorym widzie¢ nalezy okres bezposredniej
dziatalnosci uczniéw Chrystusa, byt dogltebnym przezywaniem Paschy Chrystusa, jednak

juz w kluczu do$wiadczenia pentekostalnego.

141 por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 592.
142 tamze, s. 593.
143 por, A. Weiser, Teologia Nowego Testamentu, s. 270.
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Popaschalna droga Ko$ciota naznaczona byta réwniez poszukiwaniem obecnosci
Chrystusa zmartwychwstatego w kazdej przestrzeni zycia, nie tylko wzniostych
obrzedach liturgicznych, ale tez prozaicznych czynnosciach codziennych. Zywe byto
wreszcie przekonanie cztonkow pierwszych wspdlnot, ze jest to eschatologiczny lud Bozy,
obdarzony Duchem Swigtym'**. Nie dokonywato si¢ to wylacznie za pomoca stowa, lecz
najczesciej przykladem wilasnego zycia, wspolnotowego przezywania tajemnic Bozej
mitosci oraz trwania w jednos$ci na modlitwie, sprawowaniu obrzedéw liturgicznych oraz
trosce o pokrzywdzonych i odrzuconych. Z tego przekonania wyrastata szczegdlna wigz,
taczaca wszystkich we wspolnocie, bez wzgledu na pochodzenie, wiek, ple¢ czy
majetnos¢. W czasach apostolskich bylo to szczegdlnie niezwykle. Chrzescijanie byli
réwni dzigki przynaleznosci do Chrystusa, ktérego postrzegali za Glowe Kosciota
I jedynego Pana. Natomiast glownymi filarami w tworzacej si¢ zywej wspodlnocie byly

stowo i sakrament 1#°

. Pierwsze pojecie zwigzane byto $cisSle z odpowiedzialno$cig
osobistg §wiadka oraz instytucja Kos$ciota, natomiast drugie odsylalo do dzielenia si¢

dobrem w komunii z Chrystusem, dzigki famaniu chleba.

**k*

Kosciot jako dzieto Jezusa Chrystusa objawit si¢ w calej petni dopiero po Zestaniu
Ducha Swietego, cho¢ pewne jego prefigury byly obecne juz w czasach Starego
Testamentu*®, Kosciot jest ewidentng forma realizacji zbawczego planu Boga w §wiecie
i sprawia, ze nowy lud Bozy, poprzez sakramentalna wigz z Trdjca Swicta, doskonali sie
duchowo w drodze do $wigtosci, z ktorg utozsami¢ mozna rowniez rzeczywisto$¢
krolestwa niebieskiego. Wizja nieba, antycypowana jest juz w czasach obecnych
w misteriach sakralnych i liturgicznych znakach Kos$ciota. Czerpiac z duchowego
dorobku wspdlnoty ochrzczonych mozna odkrywa¢ wlasng tozsamo$¢ i1 wzrastaé
w wierze, nadziei 1 milosci. Mozliwe jest to dzigki zyciu sakramentalnemu
oraz charyzmatycznym uniesieniom, ktérych Duch Swicty, ozywiajacy Kosciol, udziela
konkretnym osobom, aby przewodzity wspolnocie i pomagaly we wzroscie duchowym.

Sakramenty i charyzmaty stanowig dwa filary, ktére sa komplementarne i uzupetniajg sie

144 por. tamze, s. 271.

145 por. J. Ratzinger, Koscioét. Wspélnota w drodze, s. 35.

146 por. K. G6zdz, Obrazy Kosciota i gtéwne idee eklezjologiczne, w: M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej
(red.), Kosciot w czasach Jana Pawfa 11, Lublin 2005, s. 79-97.
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wzajemnie. Zarowno jedno, jak i drugie pozwala poznawa¢ Boga, Jego mitos$¢ i prawde
0 cztowieku, stworzonym na obraz i podobienstwo Boze.

Pierwsze wspolnoty chrzescijanskie, skupione wokot apostotow, odwotywaty sig
do autorytetu ucznidow Chrystusa — naocznych $wiadkéw wydarzen zbawczych.
Jednoczesnie, dzieki szczegdlnej tasce Ducha Swigtego czlonkowie rodzacego sie
Kosciota odkrywali warto§¢ pracy u podstaw, zwlaszcza w kontekscie pomocy
tym najbardziej potrzebujacym. Caritas stala si¢ wyznacznikiem charyzmatycznej
postugi we wspolnocie, gdyz wilasnie mitos¢, w Pawtowym przeswiadczeniu, stanowila
zwienczenie darow udzielonych przez Parakleta. Ta sama milos¢ przekonywata
jednocze$nie o tym, Ze istotg chrze$cijanskiego Zycia jest trwanie przy Panu¥’. Shuzy¢
temu miaty natomiast sakramenty. Ich zréodlem bez watpienia jest krzyz Chrystusowy,
natomiast zakorzenione sg juz w doswiadczeniu Wieczernika, w ktérym w znaku
Eucharystii Bog zaprosil ucznidéw do uobecniania na sposéb anamnetyczny Ofiary Ciata
1 Krwi Panskiej. Kos$ciot wigc mocno zakotwiczony jest w prasakramencie, ktorym jest
Jezus Chrystus. W Nim nalezy odszuka¢ podmiot zbawczej ofiary krzyzowej

oraz upamigtniajacej ofiary Kosciotal4®

. W Jego mocy glosi orgdzie Dobrej Nowiny
1 w Nim odnajduje wlasng tozsamos¢ dziecka Bozego. Ten Kosciol pozostaje wreszcie
znakiem obecnosci Boga posrod nowego narodu wybranego i posiada petnie task

potrzebnych do zbawienia.

47 Por. IE 5.
18 Por. G.L. Miiller, Msza Swieta. Zrédlo chrzescijaniskiego zycia, Lublin 2007, s. 194-196.
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Rozdzial II: Rola i funkcje charyzmatow

Charyzmatyczna rzeczywisto§¢ Ko$ciola nie oznacza entuzjastycznej
I odrealnionej postawy wiary, przez ktora czlowiek ochrzczony w  sposob
nickontrolowany bedzie si¢ uzewnetrzniat *° . Duch Swiety w namaszczeniu
charyzmatycznym udziela darow, ktore sg niezbedne do zbudowania mistycznego Ciala
Chrystusa 1 odrodzenia wiary, zaniedbanej przez niektorych cztonkow Kosciota.
Pod ostong nadprzyrodzonych znakéw dokonuje si¢ przez Ducha i w Duchu dzielo
eklezjotworcze, ale tez subtelnie dotyka ono sfery duchowej czlowieka. Obok task
sakramentalnych niewatpliwie charyzmatyczne obdarowanie ludzi ma duze znaczenie
W konstruowaniu struktur Kos$ciota instytucjonalnego jest wielki 1 niepodwazalny.
Przez postuge charyzmatycznag bowiem wspodlnota ludu Bozego ukazuje si¢ $wiatu
jako zywy organizm, ukierunkowany ku Bogu, jako zrédilu i ostatecznemu celowi
ziemskiej egzystencji.

Zjednoczenie czlowieka w Duchu Swictym sprawia, ze to, co wewngtrzne
i duchowe, jest niezniszczalne ™° . Dzicki temu niezatarte znamie chrzcielne
oraz szczeg6lne namaszczenie Duchem w sakramencie bierzmowania daje wierzacemu
pewno$¢, ze nie zabraknie obecno$ci Boga w jego zyciu. Moze wigc swobodnie
podejmowaé dzieto ewangelizacyjne liczac na skuteczng pomoc Trojcy Swietej w misji
apostolskiej. Powotanie kazdego cztowieka do S$wigtosci realizuje si¢ najskuteczniej
poprzez dzielo gloszenia Dobrej Nowiny. Charyzmaty udzielone przez Parakleta sa
natomiast narz¢dziami, ktore utatwiajg wspolprace z Bogiem w udoskonalaniu $wiata
i pracy eklezjotworczej dla dobra catej wspdlnoty Kosciota. Bez nich nieczytelne
pozostawatyby pewne symptomy Opatrznosci Bozej, gdyz zabrakloby weryfikacji
autentycznosci gloszonego Oredzia. Tymczasem, w $wietle charyzmatow zwigzanych
Z postugami ludzi przeznaczonych do stuzby Bogu oraz namaszczonych w sakramencie
swigcen, te znaki obecnosci Boga w codzienno$ci $wiata sa wlasciwie interpretowane
i przekazywane ludziom.

Charyzmaty majg wigc swoja rol¢ do spelnienia, ktora zwigzana jest z ogdlng
misja ludu Bozego w $wiecie. Spelniaja rowniez okreslone funkcje, co wptywa

na ukonstytuowanie si¢ struktur hierarchicznych Kosciota oraz duchowe uformowanie

149 por, A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele i w zZyciu chrzescijariskim, s. 236.
150 por. Jan Pawet II, Encyklika o Duchu Swietym w zyciu Kosciota i §wiata Dominum et Vivificantem,
18 maja 1986, nr 58 [dalej DV]
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cztonkow mistycznego Ciala Chrystusa na wzor Mistrza z Nazaretu. Charyzmaty
odkrywaja przed cztowiekiem prawde o dziele zbawczym i pomagaja przekazywac ja
dalej, do ludzi dobrej woli, poszukujacych wilasnego miejsca w §wiecie. Wprowadzaja
wreszcie w zycie sakramentalne, rozbudzajac pragnienie bliskosci Boga 1 pomagaja
w §wiadomym przezywaniu wilasnej religijnosci. W namaszczeniu charyzmatycznym,
dzigki dziataniu Parakleta, uzewnetrznia si¢ i ma swojg kontynuacje wielkie dzieto
zbawcze Jezusa Chrystusa. Wydarzenie paschalne stanowi centrum dziejéw $wiata,
awigc rowniez historii kazdego cztowieka. Namaszczony charyzmatami czlowiek
wierzacy uczy si¢ wigc odnosi¢ do tego wydarzenia swoje zycie 1 w jego Swietle
ksztattuje wlasng uczuciowo$¢, duchowos¢ i psychike.

Niniejszy rozdzial ukaze na nowo odkryta prawde o dzialaniu Ducha Swigtego
w Kosciele oraz znaczenie Jego dardw i charyzmatéw (1), nastgpnie wyjasni,
na czym polega charyzmatyczna dziatalno§¢ w Kosciele (2), przeanalizowana zostanie
pneumatologiczna wizja Kosciota, w ktorej ukazana bedzie relacja trynitarna

oraz wyrazne odniesienia eklezjalne (3).

2.1. Znaczenie charyzmatow

Ojcowie soborowi w czasie obrad Vaticanum Il zauwazyli, ze Duch Swiety
»prowadzac Kosciol do wszelkiej prawdy 1 jednoczac go we wspolnocie 1 postudze,
obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzmatami, i za ich pomoca kieruje
nim”**!, Na pierwszy plan wysuwa si¢ tu struktura Kosciota instytucjonalnego, a wigc
hierarchia, w ktorej juz $w. Pawel dostrzegat szczegélne postannictwo Ducha Swictego,
utozsamiane z charyzmatami przynaleznymi do poszczegolnych funkcji. Apostot
Narodow podkreslit w Liscie do Efezjan: ,,On ustanowil jednych apostotami, innych
prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia
$wigtych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego” (Ef 4,11-12).
Specyfika powotania sprawia, ze poszczegdlne osoby otrzymuja dary, dzigki ktorym
moga bez obaw wypetnia¢ powierzong im misj¢. Jednocze$nie nie mozna poming¢ faktu,
ze charyzmaty S$ci§le zjednoczone sa z taska Boza 2. Dostrzegt to $w. Pawel,
przypominajac Rzymianom: ,Mamy za$§ wedlug udzielonej nam taski rozne dary”

(Rz 12,6) oraz potwierdzit $w. Piotr: ,Jako dobrzy szafarze rdznorakiej taski Bozej

151 KK 4,
152 por, |E 4.

76



stuzcie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymat” (1P 4,10). Celem nadrz¢dnym
wspolpracy z taskg Bozg jest natomiast kreowanie krolestwa Bozego posrod tego Swiata
1 przyblizanie Boga Trojjedynego jako praprzyczyny istnienia i zrodta wszelkiego zycia.
Dopiero w dalszej perspektywie ojcowie soborowi wskazuja na nadzwyczajne
charyzmaty, ktore objawiaja si¢ w Kosciele dla ozywienia wspolnoty, ale sluzy¢ majg
temu samemu: zbudowaniu tozsamos$ci chrzescijanskiej w perspektywie dziecigctwa
Bozego.

Obecna teologia katolicka wskazuje na dwa sposoby dziatania Ducha Swietego
w Kosciele. Pierwszym jest u§wiecanie cztowieka i jego ewaluacja, drugim natomiast jest
charyzmatyczna stuzba dla dobra wspélnoty®>®. Znaczenie charyzmatéw nabiera innego
wymiaru w odniesieniu do pojecia diakonii, tym bardziej, ze juz $w. Tomasz,
interpretujac listy Pawlowe, dostrzegal wyzszo$¢ mitosci i uswigcenia, w ktérych

odnalazt sposob bezposredniego zjednoczenia z Bogiem % .

Zreszta $w. Pawel
przekonany byt o tym, Ze cata ludzka i religijna formacja powinna by¢ podporzadkowana
poznawaniu Boga, ale jednocze$nie musi oscylowaé wokot cztowieka, ktory jest obrazem
i podobienstwem Stwoércy. Trudno jest ksztattowaé wlasng tozsamo$é, zapominajac
0 bliznim 1 jego potrzebach. Novum zycia ludzkiego polega w jego rozumieniu
na porzuceniu przyzwyczajen starego cztowieka i odnowie duchowej (por. Ef 4,22-23).
Skutkiem za$ tego ostatecznie musi sta¢ si¢ interpersonalna relacja, petna mitosierdzia
i dobroci (por. Ef 4,32). Wszystko dzieki odcisnietej na sercu pieczeci Ducha Swietego
(por. Ef 4,30). Nie mozna wigc dzialania charyzmatycznego w Kosciele odlaczad
od samoudzielania si¢ Parakleta, ktory w sobie znanym kluczu obdarza poszczegélne
osoby taskami koniecznymi do realizacji misji ewangelizacyjnej 1 uswigcenia wspdlnoty
ochrzczonych'®®. To dzialanie Ducha Swictego sprawia, ze Ko$ciél pozostaje weiaz zywy
i gotowy do podejmowania kolejnych wysitkow w przepowiadaniu Dobrej Nowiny.
Charyzmatéw za$ nigdy nie mozna odigcza¢ od daru mitosci, gdyz bez niego staja si¢ one
bezwartosciowe!®.

Podczas audiencji generalnej w sierpniu 1998 roku Jan Pawet II powiedzial:

,Charyzmaty s3 to zatem okrelone taski, ktérymi Duch Swiety obdarza wybranych

wiernych, aby mogli wnosi¢ wktad we wspolne dobro Kosciota. Réznorakie charyzmaty

138 por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy. Zarys pneumatologii dialogalnej, Lublin 2016, s. 322.

154 por. J. Wiodarczyk, Charyzmaty Ducha Swietego. Skrypt dla lideréw i animatoréw Ruchu Odnowy
W Duchu Swietym, Krakow 2015, s. 49.

155 por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy, s. 322.

156 por. J. Whodarczyk, Charyzmaty Ducha Swietego, S. 49.
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odpowiadajg rdéznorakim postugom, ktéore moga by¢ dorazne lub trwale, prywatne

lub publiczne” >

. Mnogo$¢ charyzmatéw sprawia, ze Koscidl, jako zywy organizm,
wcigz rozwija si¢ 1 uzupetnia darami Ducha, ktory towarzyszy mu nieprzerwanie od dnia
Pigcdziesiatnicy. Realizuje si¢ w tym zapowiedz Jezusa sprzed rozeslania, ze pozostanie
Z uczniami az do skonczenia §wiata (por. Mt 28,20). W charyzmatycznym postannictwie
Kosciota widaé whasnie to szczegdlne namaszczenie Duchem Swietym. Dzieki temu trwa
on w jednosci, chroniagc wlasnej tozsamosci 1 pozostajac wiernym  Ojcu.
Mimo przeciwnosci, na ktore napotykal na przestrzeni stuleci, pozostal bastionem
niezatartej wiary, zarliwej nadziei 1 ptomiennej mitosci. W cnotach kardynalnych, ktérymi
stara si¢ kierowa¢ wielu wspolczesnych katolikow, odzwierciedla si¢ przejaw Bozej
troski o nowy nar6d wybrany.

Paralelnie do rozwijajacej si¢ triady cnét kardynalnych, rzeczywistos¢ Kosciota
ksztattowana jest przez charyzmatyczne dzialania Ducha Swietego. Sobér Watykanski 1T
zobowigzal wiernych do nieustannej troski o Kosciol, z ktoéra zwigzane jest przede
wszystkim  przepowiadanie Ewangelii. Konstytucja Lumen Gentium wskazuje,
ze czlowiek musi pozosta¢ otwarty na natchnienia Ducha Swictego, ktérego nie nalezy
gasié™®®. Wtagnie On objawia sie jako Ozywiciel i Kreator ludzkich dziejow. Inspiruje,
prowadzi i zacheca do nieustannego odkrywania siebie, wtasnych talentow, umiejetnosci
i zdolnosci, ktore zreszta pochodza z Jego natchnienia. Swicty Jan Pawet II, analizujac
Pawtowe katechezy na temat charyzmatow, wysnut tez twierdzenie, ze lista darow Ducha

159 Kolejne wieki, kolejne wspolnoty rozeznawaly nowe

nie jest wcale zamknigta
charyzmaty, ktore stosownie do chwili, wzbudzat Paraklet, aby Kosciét mogt wzrastac
i rozwijaé si¢. Wobec tego, kazda potrzeba wspdlnoty sprawia, ze Duch Swiety
w odpowiedzi na pokorng modlitwe wzbudza nowych $wietych obdarzonych
charyzmatami, ktorych misja jest wypetienie pustki w zgromadzeniu.

Poszczegblne charyzmaty musza jednak wzajemnie si¢ uzupetniaé oraz tworzy¢
razem strukturg¢ potrzebng dla konkretnej; wspoOlnoty. Maja jednoczy¢, odradzad

i pielegnowa¢ to, co w mocy Ducha Swigtego zostato utworzone w chwili zanurzenia

w wodach chrzcielnych. Wtedy wlasnie czlowiek zostal wszczepiony w Kosciot

157 Jan Pawet II, Duch Swiety — Zrédlo charyzmatéw i postug. Katecheza wygloszona podczas audiencji
generalnej 5 sierpnia 1998 (https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/
ag_05081998.html dostep: 17.05.2019).

158 por. KK 13.

159 por, Jan Pawel 11, Duch Swiety zrédiem daréw i charyzmatow w Kosciele, w: W. Zega (red.), Katechezy
Ojca Swietego Jana Pawla II. Duch Swiety, Krakow 1998, s. 264.
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i poczatkowo wszedt w zycie z Bogiem?®®. Od tego momentu, od chrztu, Duch Swigty
za posrednictwem dalszych sakramentow moze obdarza¢ ludzi jeszcze peliej nowym
zyciem!®!. Z sakramentéw wynikaja kolejne znaki dziatania Parakleta we wspdlnocie
ochrzczonych, jakimi sg charyzmaty i dary. Wzajemnie si¢ one przenikaja, uzupeiniaja
i umacniaja. Duch Swiety ubogaca darem wiary cztowieka, z ktorym wchodzi w zazyta
relacje przyjazni‘®?. Prowadzenie Ducha Swictego pozwala odkrywaé poszczegdlne
powotania, z ktérymi Boég przychodzi do cztowieka. Jednoczesnie wyposaza go w dary
potrzebne do podjecia okreslonego dzieta. Bozy Duch, wszczepiajac neofite w Kosciol,
ukazuje mu bogactwo 1 réznorodnos¢ drog wiodacych do $wigtosci oraz mnogosc
temperamentow, potrzeb duchowych oraz materialnych. Scalajac jednak te mozaike
osobowosci we wspodlnocie, udziela On daréw, charyzmatow i task, ktore stajg si¢
gwarantem jednoéci i wyrazem troski Boga o cztowieka'®. Ze wzgledu na zréznicowanie
charyzmatow mozna w$rdd nich wymieni¢ nastgpujace grupy: charyzmaty zwigzane
z funkcjami, charyzmaty matzenstwa 1 zycia rodzinnego, charyzmaty jako dary

uniwersalne oraz charyzmaty nadprzyrodzone.

a) Charyzmaty zwigzane z funkcjami

Charyzmaty w Kosciele silnie zwigzane sg w funkcja, jaka ma do spelnienia osoba
powotana przez Boga do konkretnej misji. Swiadectwem tego jest nauczanie $w. Pawla,
ktory wyszczegdlnit charyzmat instytucjonalny®*. Jest on zwigzany ze $wigceniami,
ktore przygotowuja kaptana do przepowiadania Stowa Bozego, sprawowania
sakramentow 1 dalszej dziatalnoSci duszpasterskiej. W Liscie do Tymoteusza znajdujg si¢
stowa: ,,Nie zaniedbuj w sobie charyzmatu, ktéry zostal Ci dany za sprawg proroctwa
1 przez nalozenie rak kolegium prezbiterow” (1Tm 4,14). Dostrzegt tu Pawet wyjatkowy
znak dziatania Ducha Swietego, ktéry przychodzi z pomoca zgromadzonym na modlitwie,
by uzdalnia¢ ich do podejmowania trudu ewangelizacji. Jan Pawet I1, odwotujac si¢ do tej
mysli, zauwazyl, ze charyzmatem obdarzony jest kazdy, kto zostaje wezwany

do pelnienia stuzby i obejmuje urzad w Kosciele ®° . Stanowi to potwierdzenie

160 por. J. Homerski, Duch Swiety w listach Pawlowych, w: M. Marczewski (red.), Duch, ktory jednoczy.
Zarys pneumatologii, Lublin 1998, s. 69.

161 por. Jan Pawet 11, Duch Swiety zrédlem zycia sakramentalnego w Kosciele, s. 256.

162 por, J. Homerski, Duch Swiety w listach Pawlowych, s. 69.

163 Por. tamze.

164por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, Czestochowa 2005, s. 21-22; Por. takze: IE 12.

165por, Jan Pawet I1, Duch Swiety Zrédlem daréw i charyzmatéw w Kosciele, s. 267.
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wyjatkowego powotania diakondéw, prezbiteréw, biskupéw czy wreszcie rowniez
nastepcy $w. Piotra. Kazdy szczebel hierarchii posiada stosowne do postannictwa taski,
ktorymi posluguje wedlug zalozenia Bozego. Przeprowadzona analiza Pawlowych
tekstow wykazata, ze w trzech listach charyzmatéow Pawetl dwukrotnie wymienia osoby
peligce konkretne funkcje we wspolnocie Kosciota (por. 1Kor 12,28; Ef 4,11),
raz natomiast wspomina o konkretnych darach (por. Rz 12,6-8)'%. Funkcje w Kosciele
nie sg wiec wynikiem kalkulacji ludzi piastujacych urzedy, nie wynikaja tez z przypadku,
ale rzeczywiscie pochodza z namaszczenia Ducha Swietego. Staja sie powotaniem, misja
zyciowg. Wybor, ktorego dokonuje Paraklet, czasami nie zgadza si¢ z rozumem ludzkim,
stad obawy przed podjeciem zadania lub sprzeciw postronnych oséb, dla ktorych trudna
jest do przyjecia decyzja KoSciota.

Juz starotestamentalne wspolnoty posiadaty liderow, ktérych dziatania zwigzane
byly z charyzmatem funkcji. Sedziowie powolani do stawiania oporu o$ciennym ludom,
krolowie namaszczani przez prorokow do stuzby ludowi Izraela czy wreszcie sami
prorocy, petnigcy misje heroldow oredzia Bozego wraz z objeciem swojej funkcji,
obdarzani byli specjalng taska, dzicki ktérej mogli wypetniaé owocnie swoje zadanie.
To przekonanie o tasce powotania zywe byto rowniez w rodzacym si¢ Ko$ciele za sprawa
apostolow 1 ich nastgpcoOw, a nastgpnie kolejne pokolenia chrzeécijan utrwalaty prawde
0 charyzmatach powotania. Widziany byl w tym konkretny przejaw dziatania Ducha
Swietego, ktéry uzdalnial wybranych cztonkéw Kosciota do podejmowania zadan
dla dobra wspodlnego. To réwniez sklonito ojcow soborowych do stwierdzenia,
ze charyzmaty stanowia szczegdlne taski Ducha®®’,

Wilasciwe spelnianie zadan eklezjalnych wymaga $wiadomosci wiernych
co do charyzmatycznej stuzby biskupow, prezbiteréw, diakondéw z racji przyjetych
Swigcen, ale tez innych osob, podejmujacych postugi we wspdlnocie: lektorow,
psatterzystow czy akolitow. Otrzymujagc od Kosciota mandat do wykonywania
poszczegbdlnych zadan we wspolnocie, zostaja obdarzeni taska, dzigki ktorej sa zdolni
sprosta¢ postawionym przed nimi dziataniom. W tej jednak przestrzeni szczegélnie
wyrazne pozostaja charyzmaty hierarchiczne, ktore porzadkuja i harmonizujg pracg catej
wspolnoty oraz czuwaja nad wspolnotowym zyciem zbiorowosci ludzkiej*%®. Udzielone

sa one w chwili §wiecen, poprzedzone modlitwa szafarza, ktory wyprasza u Ojca

166por. K. Guzowski, Duch dialogujqcy, s. 148.

167por. M. Kowalczyk, Duch Swiety w Zyciu i dzialaniu Ludu Bozego, w: L. Balter (red.), Duch Odnowiciel,
Kolekcja Communio 12, Poznan 1998, s. 198.

168 por. tamze, s. 200.
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namaszczenie Duchem Swietym do podjecia funkcji prorockiej, kaptanskiej
1 nauczycielskiej. Wraz z taska §wigcen wilasnie te dziatania przynaleza do zwyczajnej
postugi diakona, prezbitera i biskupa.

Sobor Watykanski II zwrocil réwniez uwage na szczegdlne powotanie
I charyzmatyczne ozywienie kazdej z rodzin zakonnych. Stanowig one duchowy bastion
Kosciota w walce z grzechem, nienawiscig i demoniczng propagandg we wspotczesnym
$wiecie. Zdaja si¢ by¢ niejako ponad doswiadczeniami ziemskimi, w pewnej duchowej
wigzi z Trojjedynym Bogiem. W nich wtasnie, na drodze rad ewangelicznych, realizuje
si¢ zaproszenie do bycia $wiattoscia Kosciota i znakiem Chrystusa obecnego w $wiecie'®,
Powotlania do zycia zakonnego stuzg calej wspdlnocie powszechnego Kosciota
bogactwem  duchowosci, modlitewnego 1 kontemplacyjnego zaangazowania
W przezywanie Sensus fidei poszczegdlnych cztonkéw mistycznego Ciata Chrystusa
oraz na drodze postugi sakramentalnej i katechetyczno-rekolekcyjnej. Przez ztozone
Sluby czystos$ci, ubostwa 1 postuszenstwa upodabniajg si¢ rowniez do Chrystusa 1 staja si¢
W zlaicyzowanym $wiecie znakiem sprzeciwu wobec przemian ideologicznych

oraz spadkobiercami warto$ci ponadczasowych.

b) Charyzmat Zycia matzenskiego

Nie tylko w nauczaniu Kosciota, ale tez w codziennej formacji duchowej
katolikow czesto wspomina si¢ o powotaniu do kaptanstwa jako realizacji powolania
z namaszczenia Ducha Swigtego, a takze o charyzmatach zycia konsekrowanego.
Wynikaja one ze szczegdlnego poswiecenia Bogu, a nauczanie na ten temat opiera si¢
na tasce swiecen oraz wzniostosci postugi dla dobra Kosciota. W jakim$ stopniu jakby
zapomniane zostalo jednak przeswiadczenie o charyzmatycznym powotaniu
do malzefistwa i1 Zycia rodzinnego. W koncu jest ono istotne dla wzrostu wspdlnoty
ochrzczonych, gdyz to wlasnie tu rozwijajg si¢ powolania. Rodzina, poprzez
przekazywanie daru zycia, powicksza Kosciot, wydajac na $wiat nowych cztonkow
mistycznego Ciala Chrystusa. Warto wigc obecnie spojrze¢ na t¢ kwestie z takiej
perspektywy, ale tez wspomnie¢ o zyciu rodzinnym jako powotaniu. Kryzys malzenstwa
rozumianego jako sakramentalnej wspolnoty jednego mezczyzny i jednej kobiety, a moze

przede wszystkim pogon za stabilizacjag ekonomiczng oraz konsumpcyjny styl zycia,

169 por. tamze, s. 201.
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ukierunkowany na priorytetowa realizacj¢ kariery zawodowej sprawity, ze charyzmat
mitosci matzenskiej przestat mie¢ wieksze znaczenie w procesie ksztaltowania zycia
rodzinnego. Tymczasem wlasnie rodzina pozostaje pierwsza wspolnota Kosciota
partykularnego, w ktérej to charyzmatyczne namaszczenie Duchem Swietym jest
widoczne na kazdym kroku. Oczywiscie, wymaga to od cztowieka postawy wiary
i poglebione;j relacji z Bogiem. Szczegdlnie wyraznie obraz rodziny napetnionej Duchem
Swigtym i postusznej Bozym natchnieniom zarysowuje si¢ w kregach Kosciota
Domowego 1 innych wspolnotach, ktére przez formacj¢ tej podstawowej komorki
spotecznej, daza do ozywienia $§wiadomosci religijnej matzonkéw. Zreszta rodzina
powotana jest do tego, by poprzez udzial w postannictwie Kosciota, budowaé kréolestwo
Boze!™. Dzieto to dokonuje siec w pelnym pokory dazeniu do $wietosci, w jednosci
sakramentalnej i duchowej. Jest tez wynikiem duchowego rozwoju poszczegdlnych
cztonkow rodziny i odkrywania przez nich potegi i pickna Bozej mito$ci i mitosierdzia.
Rodzina, rozpoczynajac wspoOlng droge przez zycie, zostaje zaproszona
do szerzenia wiary i mitosci w §rodowisku swojej egzystencji. Dokonuje si¢ to jednak
W wiezi ze wspolnota ochrzczonych. Przez gloszone w Kosciele Stowo Boze rodzina

poznaje swoja tozsamo$¢é i miejsce w $wiecie 171 .

Wilasnie zywe slowo otwiera
przed rodzing perspektywe prawdziwego powolania do prokreacji 1 wzajemnego
uswigcania si¢ poszczegdlnych cztonkow wspolnoty Kosciota rodzinnego. Stowo Boze
wskazuje tez na podstawowe wartosci, w ktorych wzrasta rodzina, przez ktoére si¢
uwidacznia w S$wiecie 1bez ktdorych nie moglaby istnie¢. Nastgpnie w zyciu
sakramentalnym zostaje ona umocniona faska Chrystusa 1 uswigcona na chwate Ojca
Niebieskiego 72 . Od chwili zlozenia przysiegi matzenskiej, poblogostawionej
przez $wiadka urzgdowego zaslubin nupturientéw, rodzina zaczyna budowaé swoja
przysztos¢ na fundamencie sakramentalnego zycia. Dzigki temu jednoczy si¢ jeszcze
Scislej z Bogiem 1 moze, w charyzmacie milo$ci, uczestniczy¢é w egzystencji Trojcy
Swietej. Poza tym w gloszonym przez wspolnote Kosciota przykazaniu mitosci rodzina
zostaje w pelni uzdolniona do podejmowania aktow miltosierdzia wzgledem
potrzebujacych!”®. Czerpigc ze zrodta mitosci, staje si¢ jednoczesnie powiernikiem cnoty,

ktora pomaga dostrzegac i czyni¢ dobro tam, gdzie jest ono potrzebne. Jest to przejaw

170 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja Apostolska o zadaniach rodziny chrzescijarniskiej w $wiecie wspétczesnym
Familiaris Consortio, 22 listopada 1981, nr 49 [dalej: FC].

171 Por, FC 49.

172 Por. tamze.

173 Por. tamze.
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najdoskonalszego nasladowania Chrystusa, tym bardziej, ze w przyktadzie milosiernej
mitosci matzonkow wzgledem bliznich, ich dzieci dostrzegaja inspirujgce do dziatania
wzorce.

Charyzmat zycia malzenskiego pozwala na doskonalenie si¢ w drodze
do $wietosci poprzez wspdlne przezywanie prawd wiary 1 zmaganie si¢ z kryzysami
W jednosci sakramentalnej. Zaktada ono walke 1 nieustanne stawianie oporu ziemu,
ktory niszczac zywa relacje mitosci, poprzez zachwianie wspdlnego zaufania malzonkow,
probuje zniszczy¢ fundament zwigzku sakramentalnego. Matzenstwo wigc nosi w sobie
znamiona charyzmatycznego namaszczenia, bez ktorego nie jest mozliwa owocna walka
i odparcie atakow kusiciela. Na drodze modlitwy i osobistego zjednoczenia matzonkow
w Chrystusie odbywa si¢ ksztattowanie tozsamos$ci rodziny, jako daru i zobowigzania.
Pielegnowanie relacji rodzinnych prowadzi w tej wspolnocie do pragnienia wydania
na $wiat potomstwa, wychowania go i uformowania w duchu odpowiedzialno$ci
za Kos$ciot 10jczyzng. Przekazana w domowym zaciszu wiara oraz wychowanie
w tradycji katolickiej potomkow, staje sie, dzieki charyzmatowi matzenskiemu, zalgzkiem
przysztego zjednoczenia z Bogiem na drodze osobistego powotania. To przepowiadanie
wiary w gronie rodzinnym wpisuje si¢ trwale w ewangelizacj¢, ktorej pierwszym
odbiorcg pozostaja cztonkowie Kosciota Domowego, zgromadzeni w imi¢ Trdjjedynego
Boga. Rodzina uczestniczy w ten sposdb w misji prorockiej Kosciota, gdy z uwaga
wstuchuje sic w Boze Oredzie, a potem przekazuje je z zywa wiarg dalejl’*. Jest ona
pierwszym apostolem 1 prorokiem niosagcym Ewangeli¢ do $rodowiska wilasnej

egzystencji.

c) Uniwersalny charakter charyzmatow

Joel zapowiedziat dzien, kiedy nastapi wylanie Ducha, w mocy ktérego wszyscy
ludzie stang si¢ prorokami (por. J1 3,1-2). Ta obietnica zrealizowata si¢ w czasie
Pigédziesigtnicy. Wtedy Duch Swiety udzielit swoich daréw uczniom, tworzacym
mistyczne Ciato Chrystusa. Uzdalniajac ich serca do przyjecia petni Objawienia
I wyjasniajac fakty historyczne dzieta zbawczego, Bog zaprosit ich do przezywania
Tajemnicy Jezusa Chrystusa 1 dzielenia si¢ tym doswiadczeniem z innymi ludZzmi.

Im zlecone zostalo kontynuowanie misji Jezusa, ktory glosit Dobrg Nowing, uzdrawiat

174 Por, tamze 51.
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chorych i egzorcyzmowat opetanych’®. W tym Duchu zadanie przepowiadania Ewangelii
otrzymali apostolowie, a pozniej ich nastepcy — biskupi oraz pomocnicy — prezbiterzy.
Jezus postat ich, tak jak sam zostat postany przez Ojca (por. J 20,21) i wskazal
na konkretne sposoby aktualizacji tego postania. Uczynil to w autorytecie wiasnego
postania, ktére wynikato z Bozego Synostwa, a potwierdzit to w wyjatkowym znaku.
W czasie ziemskiego nauczania Jezus z Nazaretu odpuszczal grzechy 1 z moca
demonstrowatl ten czyn zarezerwowany wylacznie dla Boga. Autoryzowal w ten sposob
swoja misje i potwierdzal, ze jest rzeczywiscie Synem Bozym. Scisle zwiazane z tym
byto uzdrowienie, ktore jednak bylo drugorzedne w odniesieniu do odrodzenia
duchowego!’®. Apostotowie, a pozniej ich nastepcy, rowniez otrzymali dar odpuszczania
grzechow, aby kontynuowaé¢ misj¢ jednania ludzi z Bogiem, natomiast wszystkim,
ktoérzy uwierza w Syna Bozego, Jezus obiecat taske stapania po wezach i skorpionach,
i zwycig¢zenia wszelkich niebezpieczenstw, czym potwierdzg autentyczno$é swoich stow
1 czynow (por. Mt 16,17-18). Charyzmaty nie s3 wigc zarezerwowane dla wybranej grupy
ludzi, ale sa powszechnym darem, $ci$le zwigzanym z wiarg (por. J 14,12).

Charyzmaty sa niezbedne dla zycia Ko$ciota. Juz w czasie ziemskiej dziatalno$ci
Jezus w mocy Ducha Swictego dokonywal znakéw wskrzeszenia, uzdrowienia
i uwolnienia z wtadzy demonicznej, by w ten sposob potwierdzi¢ gloszone oredziel’”.
Posytajac apostotow, a takze wspominanych przez Ewangelistow siedemdziesigciu dwdch
uczniow, uzdalnia ich do dokonywania niezwyktych znakéw, aby w ten sposob mogli
realizowa¢ zlecong im misj¢. Prosci ludzie, jakimi byli apostotowie, nie erudycja,
lecz dziataniem Ducha Swigtego, autentycznie glosili Dobra Nowing o zmartwychwstaniu
Chrystusa 1 Bozej mitos$ci wzgledem cztowieka. Pawel sam przyznal, Zze przepowiadanie
Ewangelii dokonato si¢ u niego ,,stowem, czynem, mocg znakéw 1 cudow, mocg Ducha
Swietego” (Rz 15,18-19). Mimo przeciwnosci wynikajacych z sytuacji politycznej,
mentalno$ci ludzkiej i panujacego systemu filozoficznego, umocnieni Duchem Swictym
apostolowie rozpowszechniali Ewangelig tam, gdzie tylko udato si¢ im dotrze¢'’®,

Obecnie potrzebne jest rowniez charyzmatyczne dziatanie Kosciota. Zestanie
Ducha Swigtego stato si¢ tylko poczatkiem tego dziatania. W konfrontacji ze §wiatem
poganskim oraz wspotczesng falg neoateizmu same stowa nie sg wystarczajace. Dopiero

znaki potwierdzajace prawdziwos$¢ przestania Dobrej Nowiny sg w stanie ukierunkowacé

15 Por. S. Flavio, Przebudzenie charyzmatoéw, s. 34.
176 pPor. tamze.

177 Por. tamze, s. 36-37.

178 Por. tamze, s. 39-40.
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stuchaczy i obserwatoréw na poszukiwanie odwiecznej Prawdy. Jej odnalezienie mozliwe
jest dzieki wierze, ktorg trzeba uwidoczni¢!’®. Kosécioét jest z natury charyzmatyczny,
gdyz umacniany jest taska Ducha Swigtego. Gdyby nie ten fakt, upodobnitby sie
do czysto ludzkich instytucji w $wiecie, a tracagc swoja tozsamosé, przestatby realizowac
misje zlecona przez Chrystusa. Sw. Pawel podkreslil, ze walka Kosciota nie toczy sig
przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach niebieskich
(Ef 6,12). Ta walka wymaga przygotowania, ktorym zajat sic Duch Swiety, uzbrajajac
ludzi ochrzczonych w niezbedne narzedzia do skonfrontowania si¢ z wtadca tego $wiata
(por. J 12,31).

Zatraca swoja site inkluzywizm charyzmatyczny, wedtug ktérego dary Ducha
Swietego bylyby zarezerwowane dla wybranych. Kazdy cztowiek dobrej woli, pragnacy
shuzy¢ Bogu i blizniemu, moze czu¢ si¢ wyrdzniony tym, ze otrzymal obdarowanie
taskami Ojca, udzielonymi przez Syna w mocy Ducha Swigtego. Dzieki temu jest
przygotowany 1 wyposazony w niezbedne do podjecia powierzonego w niezglebionej
mito$ci Bozej zadania. Charyzmatyczny inkluzywizm nakazywatby raczej doszukiwac si¢
szczegolnego wybrania w osobie obdarowanej taska, tymczasem darmo dany dar
uzalezniony jest jedynie od suwerennosci Ducha, ktory ,,wieje tam, gdzie chce, i szum
jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i1 dokad podaza” (J 3.8).
Brak schematyzmu udzielania taski Bozej sprawia, ze Kosciot jako wspdlnota rowniez

staje si¢ bardziej otwarty 1 dostepny w wymiarze uniwersalnym.

d) Charyzmaty jako dary nadprzyrodzone

Odwotanie do charyzmatow sprawia, ze wielu ludziom szkicuje si¢ w umysle
obraz paranormalnych sytuacji i zjawisk, w ktorych sita nadrz¢dna prébuje konstytuowac
rzeczywisto$¢ 1 przeksztalca¢ prawa do$wiadczane empirycznie w kwestie nierealne
I ponadprzecietne. Owszem, jest to rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, ale nie z perspektywy
tajemnych, blizej nieokreslonych mocy, a dzigki zaangazowaniu Boga — Stworcy,
Odkupiciela i Uswieciciela. Ta nadprzyrodzono$¢ czy ponadprzecietnosé wynika z tego,
ze taska Ducha Swictego przekracza horyzonty percepcji empirycznych czlowieka

i wprowadza go w $wiat Bozej egzystencji. Charyzmaty wkraczajg w naturalny rytm

179 Por. tamze, s. 45.
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wladz ludzkich, pobudzajac do konkretnej aktywnoscil®. Staja si¢ zatem sita sprawcza
w takim wymiarze, w jakim Bog chce przez nie zrealizowaé swoj zamyst zbawczy.
Przez niecodzienng dziatalno$¢, za posrednictwem cztowieka, przy pomocy Ducha
Swietego, Ojciec przemienia §wiat i uzdalnia do ciaglego uswiecenia. Bog nie pozostaje
tez obojetny na demoniczne pseudocharyzmatyczne aktywnosci, przez ktore cztowiek
moze czu¢ si¢ zdezorientowany 1, bez odniesienia do zycia sakramentalnego, utozsamiac
Z dzialaniem Ojca falszywe znaki. Wprowadza wigc cztowieka, na drodze intelektualnej
i duchowej formacji, w stan czuwania, aby potrafil rozeznawac autentyczng postuge
charyzmatyczng. Jest to jednak zalezne od wrazliwosci duchowej 1 otwartosci konkretnej
osoby na u$wiecajaca taske Parakleta. Dopiero w mocy Ducha Swigtego mozliwe jest
wlasciwe rozeznawanie pochodzenia charyzmatu lub jego karykatury demonicznej.
Darmo dany dar charyzmatyczny nie czyni z czlowieka charyzmatyka,
gdyz to okreslenie sugerowaloby dzialanie danej osoby wtasng moca, dzialanie z siebie.
Jest to tymczasem realna taska Boga, ktory przez charyzmaty uzdalnia ludzi
do konkretnych czyndéw, niejako korzystajac z materialnego aspektu cztowieczenstwa.
Bezspornie akt ten jest dokonany przez Boga w duszy czlowieka i uzewnetrznia si¢
poprzez nadprzyrodzone, ale empirycznie weryfikowalne znaki. Okreslenie charyzmatyk
ma wigc wydzwigk zdecydowanie pejoratywny, podczas gdy w podejmowaniu postugi
o charakterze charyzmatycznym chodzi o pozytywne skutki obecnosci Boga w ludzkiej
egzystencji. Stosowne wiec wydaje si¢ tu zastosowanie sformulowania o0soba
postugujgca charyzmatami. Stwierdzenie to nie jest obcigzone aktywno$cig wynikajaca
Z samego czynu, a jedynie sugeruje, ze podejmowane jest dziatanie dzigki impulsowi
Ducha Swigtego. Nadprzyrodzono$¢ charyzmatu dzigki temu zostanie podkre§lona
w kontekscie pochodzenia od Boga. Mozliwe stanie si¢ rowniez uniknigcie klasyfikacji
daréow Ducha Swigtego w kategoriach uniwersalnych i zastrzezonych. W perspektywie
wspolnoty Kos$ciota wszystkie nabiorg znaczenia powszechnego, gdyz nie sa udzielane
ze wzgledu na indywidualnos$¢ cztowieka, lecz jako dobro dla spotecznosci ludu Bozego.
Charyzmaty stanowig wiec grupg darow nadprzyrodzonych ze wzgledu na swoje
pochodzenie, a nie formy czy skutki dziatania. Nalezy je takze rozumie¢ w kategoriach
aktywnoéci Ducha Swietego, poruszajaca i dynamizujgca naturalne uzdolnienia

81

cztowieka, wynikajace ze stworczego dziatania Ojca !8!. Rozeznanie charyzmatow

180 por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, Czestochowa 2005, s. 25.
181 Por. tamze, s. 18-19.
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i ich skuteczno$¢ w codziennym postugiwaniu uzaleznione sg w duzej mierze od wiary,
gdyz Chrystus wielokrotnie przekonywal, ze bez niej nic nie jest w stanic w pelni
zaistnie¢, a czlowiek nie moze skutecznie wypetia¢ powierzonych mu zadan. Zarzucajac
apostotom brak wiary, Jezus pokazywat, ze tylko dzigki niej moga realizowaé misje,
do ktorej zostali powotani i w pelni wykorzystywa¢ otrzymane od Boga dary. Wiara,
poréwnana przez Jezusa do ziarna gorczycy, ma moc przenoszenia gor, gdyz zwigzana
jest z zaufaniem we wszechmoc Trojjedynego (por. Mt 17,20). To wiara pozwala dostrzec
wyjatkowos$¢ poszczegdlnych charyzmatéow i1 jednocze$nie zrozumie¢ ich prawdziwe
pochodzenie. Pozwala tez w pelni korzysta¢ z kazdej taski, ktéra Duch Swiety obdarza
cztowieka. Wreszcie, nadaje sens dziatalnoSci charyzmatycznej KosSciota, tworzac
duchowy grunt podatny na wzrost cztowieka w mitosci wzgledem Boga.

Odwolujac si¢ do wspotczesnego nauczania Kosciota o charyzmatach nalezy wigc
skupia¢ si¢ na wierze kazdego cztowieka. Indywidualne podejécie poszczegdlnych osob
do kwestii praktyk religijnych i zwigzanego z nimi zycia sakramentalnego stanowi punkt
wyjécia do rozwazan na temat task charyzmatycznych udzielanych ludziom. Swiety Jan
W Apokalipsie cytuje stowa skierowane do Aniota Kos$ciola w Laodycei: ,,Znam twoje
czyny, ze ani zimny, ani goracy nie jestes” (Ap 3,15). Oschto§¢ wiary i traktowanie jej
jako suplementu zycia sprawia, ze bagatelizowane zostaja znaki Bozej obecnosci,
anauczanie o Opatrznosci zostaje wypaczone. Charyzmaty sluza ozywieniu wiary
I pobudzeniu ludzi do podjecia przemiany zycia. Musza by¢ jednak wlasciwie rozumiane
i uzywane we wspolnocie ochrzczonych'®?. Dopiero wtedy prawdziwie ukierunkowuja
poszczegolnych cztonkéw Kosciota na pragnienie zjednoczenia z Bogiem w znakach
sakramentalnych. Kaplanstwo, zycie konsekrowane 1 malzenstwo nosza w sobie
znamiona charyzmatycznosci, o ile stanowig wypetianie woli Boga. Kazdy cztowiek,
ktory swiadomie podejmuje si¢ realizowania w $wiecie Bozego planu zbawczego, zostaje
obdarzony nadzwyczajng taska. Ta wyjatkowos¢ postug zwigzana jest z owocami meki,
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, a przez t0 jeszcze wyrazniej wprowadza
cztowieka w przezywanie anamnezy wydarzen zbawczych w Eucharystii.

Niezafalszowana relacja migdzy postuga charyzmatyczng a umocnieniem
sakramentalnym powoduje ozywienie Kosciota i odrodzenie wiary poszczegodlnych osob.
W ten sposob proroctwo z Apokalipsy Janowej nabiera innego znaczenia. Juz nie jest to

upomnienie do nawrdcenia, ale staje si¢ przestrogg przed odejsciem od wiary.

182 por, |IE 7.
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Zycie duchowe chrzescijanina opiera si¢ wiec na zZywej, goracej wierze,
ktora przez postuge charyzmatyczng i sakramentalng staje si¢ widzialnym znakiem Bozej
Opatrzno$ci dla wspotczesnego $wiata. Niewatpliwie tez istotny pozostaje fakt
komplementarno$ci dardw charyzmatycznych i dziatalnosci sakramentalnej Kos$ciota

instytucjonalnego®®?,

**k*k

Funkcje w Kosciele bardzo mocno zwigzane s3 2z namaszczeniem
charyzmatycznym, poniewaz Duch Swicty uzdalnia pasterzy do podejmowania
wlasciwych zadan dla dobra wspdlnoty. Charyzmatem obdarzony zostaje wigc kazdy,
kto przyjmuje okreslong funkcj¢ w Kosciele i angazuje si¢ w stuzbg dla dobra
wspolnoty 8 . Jednocze$nie czuwa nad nimi, nieustannie ozywiajac ich zapat
do konstruktywnego dzialania wsrod ludu Bozego. Charyzmaty te stanowig pomoc
w realizacji misji ewangelizacyjnej. Istnicje wigc pewna zalezno$¢ miedzy darami
hierarchicznymi i charyzmatycznymi. Zrodlem ich dziatania jest ten sam Duch Swiety,
ale zmienia si¢ sposob udzielania. Dary hierarchiczne zwigzane sg z taska sakramentalng i
stanowig uzdolnienia do podjg¢cia konkretnej postugi. Dary charyzmatyczne shuza
zbudowaniu wspolnoty i rozbudzeniu wiary, a udzielane sg wedtug hojnosci Parakleta.
Matzenstwo w perspektywie powotlania, obok kaptanstwa, nosi w sobie znamiona
charyzmatyczno$ci. Sa one zwigzane z taska, jakiej Paraklet udziela malzonkom
do podjecia dziatan na rzecz tworzacej si¢ rodziny, a takze dla wychowania potomstwa,
czyli nastgpnego pokolenia ludu Bozego, zjednoczonego w sakramentach inicjacji
chrzescijanskiej z Trojca Swicta. Dziatanie Ducha Swigtego i namaszczenie
charyzmatyczne nie ma wytacznie inkluzywistycznego ukierunkowania, ale jest w pehni
uniwersalne. Charyzmaty udzielane s3 w wolno$ci wszystkim, bez ograniczen.
Maja jedynie stuzy¢ rozwojowi wspolnoty Kosciota 1 stanowig dar darmo dany tym,
ktorym rzeczywiscie jest potrzebny do podjecia pracy spotecznej. Ostatecznie charyzmaty
postrzegane sag w kategoriach daréw nadprzyrodzonych, a ich wyjatkowo$¢ zwigzana jest
z tym, Ze 10znig si¢ od siebie 1 indywidualnie dostosowane sg do konkretnych os6b. Duch
Swiety w pelnej suwerennosci dokonuje tego obdarowania, pragnac wylacznie rozwoju

mistycznego Ciata Chrystusa.

183 Por. tamze.
184 por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, Czestochowa 2005, s. 70.
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2.2. Dzialalnos$¢ charyzmatyczna Kosciola

Historia zbawienia zwiazana jest $cisle z dziataniem Ducha Swietego. Stanowi On
niejako dusze Kosciota, czyli forme substancjalna i jest zyciodajnym jego poczatkiem®8°.
Ta prawda zostala wydobyta przez Sobor Watykanski II ze skarbca teologicznego
Kosciota. Sobor wskazat rowniez, ze Duch Swiety dziatat od poczatkow istnienia $wiata,
a Jego zstgpienie w dniu Pigc¢dziesigtnicy bylo realizacjg zapowiedzi Jezusa 0 wsparciu,
jakie pozostawi uczniom?®@®. Ten sam Duch Swigty sprawia, ze w codziennosci Kosciota
wyraznie zarysowuje si¢ dzialalno§¢ sakramentalna i charyzmatyczna. Nie s3 to
rzeczywisto$ci od siebie oderwane, nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale uzupehniaja
i dopiero  razem  stanowig  caloksztalt = duchowego  zycia  chrzeScijanina.
Skoro charyzmatyczno$¢ jest cecha charakterystyczng dla chrzescijanstwa, to réwniez
pelne zaufania prosby o nadprzyrodzone dary Boze dla poszczegdlnych osob
ochrzczonych sg pozadane. Pragnac shuzy¢ wspdlnocie stowem i czynem, trzeba posiadac
stosowne narzedzia, ktore pomoga zrealizowa¢ misje. W tym celu Duch Swicty udzielit
przed wiekami darow w dniu Pigédziesiatnicy, po to rowniez dzi§ udziela takich samych
darow ludziom wspoOtczesnym, aby trwala cigglos¢ przekazu wiary 1 jednos¢
W sprawowaniu sakramentow.

Ko$ciot uobecnia si¢ w S$wiecie poprzez sakramenty, natomiast poprzez
charyzmaty potwierdza w widzialny sposob dziatanie zbawcze Chrystusa w erze
popentekostalnej. Dla wielu ludzi nadprzyrodzona, cudowna, zakorzeniona w Bogu
dziatalno$¢ charyzmatyczna staje si¢ z czasem impulsem do poszukiwania prawd
objawionych i poznawania ich Zrédla. Zdeterminowany i zreewangelizowany cztonek
Kosciota pragnie odnalezé swoja tozsamo$¢ 1 utracone podobienstwo do Boga.
Jest wiec gotow do podjecia trudu przemiany zycia i umocnienia go znakiem
sakramentalnym. Punktem wyjscia wspoOlczesnej reewangelizacji jest wigc postuga
charyzmatyczna, ktéra pobudza do dalszego rozwoju duchowego. Chociaz to sakramenty
stanowia podstawe zycia duchowego, to jednak w charyzmatach mozna znalez¢ forme
zaproszenia do zjednoczenia z Bogiem przez pokute 1 pojednanie oraz Eucharystig.

Zreszta, rzeczywisto$¢ charyzmatyczna Kosciola w pelni zaktada sakramentalng jednosé¢

185 por, Jan Pawet I1, Duch Swiety duszq Kosciola, w: W. Zega (red.), Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla
II. Duch Swiety, Krakoéw 1998, s. 234-235.

18 Ppor. A. Kociolek, Pneumatologiczno-charyzmatyczne znamie Kosciola , duszq” eklezjalnie
ukierunkowanej katechezy, ,,L.6dzkie Studia Teologiczne” 7 (1998), s. 184.
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cztowicka z Bogiem. Bez niej nie jest mozliwy wspomniany rozw6j duchowy osoby
poszukujacej sensu i celu swojego zycia.

W codzienng aktywno$¢ Kos$ciota silnie wpisany jest apostolat, rozumiany
jako stuzba i dzieto gloszenia Dobrej Nowiny na catym globie ziemskim. On tez sam
W sobie rozumiany byt przez $w. Pawta jako charyzmat'®’. Przeciez jest to dziatalnos¢
majaca na celu ukazanie uniwersalnego charakteru odkupienia i otwarcie wszystkich
ludzi zbawcza taske Jezusa Chrystusal®®. Impulsem stato si¢ Jezusowe polecenie dane
Dwunastu po zmartwychwstaniu: ,,Idzcie na caty $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie
potepiony” (Mk 16,15-16). Nie tylko jednak najblizsi towarzysze Jezusa, ale wszyscy
ochrzczeni, zostali zobowigzani do misji przepowiadania Stowa. Nikt jednak
nie pozostaje sam w ewangelizacji. Dlatego Duch Swicty uzdalnia i wyposaza kazdego
czlowieka, ktory jest gotdéw do podjecia tego wyzwania. Udzielajac swoich charyzmatow,
stwarza przestrzen skutecznego dawania $wiadectwa wilasnej wiary 1 potwierdza
autentyczno$¢ przepowiadania znakami, ktore przed wiekami towarzyszyly rowniez
Apostotom.

Kosciol jest ze swej natury charyzmatyczny, to znaczy przesigknigty
w pozytywnym znaczeniu nadprzyrodzonymi darami Boga. Te charyzmaty sg szczegdlng
taska Ducha Swictego. Wiasciwie rozeznane i wykorzystane ubogacaja Kosciot
I pomagaja kroczy¢ ku wiecznosci. Niestety, zarowno w poczatkach Kosciota,
jak 1 wspotczesnie pojawiato sie¢ wielu fatszywych prorokow i cudotworcow, ktorzy
postugiwali si¢ nadprzyrodzonymi znakami. Przestrzegat przed tym Chrystus swoich
uczniéw, mowigc otwarcie o profetach- uzurpatorach (por. Mt 7,15-20; Mt 24,23-24),
a takze $§w. Pawel, odwotujac si¢ do rozpowszechnianych pseudoreligijnych nowinek
gloszonych przez samozwanczych prorokéw (por. 2Tm 2,1-2)'8. Pochodzenie mocy, jaka
si¢ postugiwali, nie miato jednak swego zrodta w Bogu, ale bylo zwykta mistyfikacja
upadlego aniofa, ktorego celem bylo zwiedzenie czlowieka. Dlatego w postugiwaniu
charyzmatycznym wspolnocie Kosciota nie mozna opiera¢ si¢ na wlasnym przekonaniu
o autentycznosci daru, ale weryfikowa¢ go w $wietle narzgdzi, ktorymi dysponuje

wspolnota ochrzczonych. Dokonuje si¢ to w autorytecie pasterzy Kosciota,

187 por. J. Kudasiewicz, Rola charyzmatéw w Kosciele pierwotnym w $wietle listow sw. Pawta,
(http://www.0aza.pl/siloe/files/sil1005.html, dostep: 23.02.2019).

188 por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, S. 48.

189 por, A. Kowalczyk, Charyzmaty w $wietle Pisma Swietego, (http://www.marana-tha.pl/index.php?go
=czytelnia/wykl charyzmaty dostep: 23.02.2019).
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ktorzy posiadaja wiadze Swigcen, a przez to doswiadczajg szczegdlnego namaszczenia
Duchem Swietym i wspoltpracujac z Nim, moga korzysta¢ z natchnien pomagajacych
w weryfikacji darow duchowych.

Troska wiernych wszystkich stanéw i profesji jest umacnianie Krolestwa Bozego
na ziemi poprzez nicustanne odbudowywanie struktur Kosciota, postuge sakramentalng
oraz gloszenie Ewangelii. Duch Swiety sprawit jednak, ze mistyczne Cialo Chrystusa
nieprzerwanie umacniane jest tez postuga charyzmatyczng ludzi ochrzczonych.
To szczegdlne namaszczenie Duchem stanowi niezglebione bogactwo wspdlnoty
Kosciota. Daje tez wigksza $swiadomos$¢ ponadnaturalnos$ci dzialania Boga w $wiecie
oraz sklania czlowieka do wigkszej refleksji nad wlasnym miejscem we wspolnocie
chrzescijanskiej 1dziele ewangelizacji. Pozostaje ponadto potwierdzeniem troski
Opatrznos$ci Bozej o dobro Kosciota i $wiata. Poprzez analiz¢ duchowego uksztattowania
Kosciota mozna dostrzec, ze jest to dzieto Ducha Swictego, stad to On jest Kreatorem
task charyzmatycznych, misja apostolska realizuje si¢ poprzez charyzmatyczne postanie,

a same charyzmaty muszg by¢ nieustannie weryfikowane.

a) Charyzmatotworcze dziatanie Ducha Swietego

Niezwykle istotne miejsce w Kosciele zajmuje Duch Swiety. Od Pieédziesiatnicy
nieprzerwanie troszczy sig¢ o wspolnote ludu Bozego i wychodzi naprzeciw
oczekiwaniom zmieniajacego si¢ $wiata. Duch Swicty wciaz objawia sie jako Rzecznik
cztowieka, jego Obronca i Oskarzyciel jednoczes$nie. Ukazuje réwniez, ze w relacji
Trojcy Swictej jest nieskonczona Mitoscia i wiezia taczaca wszystkie Osoby. Co wigcej,
Jego modus operandi jest zupelie nieograniczony oraz niepohamowany'*®°. Dokonuje
wszystkiego, co konieczne, aby Ko$ciot mogt przetrwac probe czasu i stal si¢ widzialnym
znakiem dla wszystkich ludzi. Nie ma wigc sztywnych ram podejmowanej przez Niego
akcji uswigcajace] 1 ozywiajacej. W peilnej suwerennosci, wedlug slow Jezusa,
,Duch wieje tam, gdzie chce” (J 3,8). Z Jego inicjatywy i zaangazowania pochodzi
wigc odrodzenie we wspdlnocie ochrzczonych. To On, w wiadomy sobie sposob,
dokonuje ozywienia struktur eklezjalnych przez swoje tchnienie. Jednoczesnie uobecnia

paschalne misterium Chrystusa w sakramentach. Udziela nowego zycia, dokonuje

190 por, G. Chantraine, Niezwykle dziela Ducha Swietego, w: L. Balter (red.), Duch Odnowiciel, Kolekcja
Communio 12, Poznan 1998, s. 22.
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uswiccenia i wprowadza w dojrzatosé¢ duchowa .

Pozwala réwniez cztowiekowi
ochrzczonemu doswiadcza¢ duchowej komunii z Bogiem poprzez wi¢z eucharystyczna.
Ponadto staje si¢ zrodtem charyzmatycznego namaszczenia. W ujeciu eklezjalnym
doskonale wida¢, ze Duch Swiety udziela tych szczegdlnych task wszystkim, wedtug
wlasnego uznanial®?. Oznacza to, ze kazdy czlowiek ochrzczony obdarowany zostat
jakim$ darem, z ktérego musi nauczy¢ si¢ korzysta¢ w sposéb madry i odpowiedzialny.
Odwolujac si¢ do charyzmatow, zauwaza si¢ niezwykle znaki, ktorymi czlowiek
postuguje z woli Boga. Zdefiniowane zostaty one jako niczym niezastuzone dary od Boga,

przez ktére manifestuje sic Kosciol w $wiecie 1% .

Jednak warto zwroci¢ uwage
na wilasciwe pochodzenie tych szczego6lnych, nadprzyrodzonych task. Kazdy charyzmat
udzielony ludowi Bozemu ma swoje zrodlo wlasnie w niezdeterminowanym dziataniu
Parakleta®. Mozna wiec $miato moéwi¢ o spirytualistycznym podtozu charyzmatogenezy.
Jest to dar Ducha, udzielony w sposob wewngtrzny, duchowy, mimo ze dotyczy sfery
zarbwno somatycznej, jak 1 psychicznej czlowieka. Stanowi uzdolnienie
lub potwierdzenie wybrania do podjecia misji zleconej przez Boga dla dobra spotecznosci
ochrzczonych. Rodzenie si¢ czy raczej rozbudzanie charyzmatow zwigzane jest
Z konieczno$cia utwierdzenia Kosciota w wierze 1 otwarcia Go na dzielo ewangelizacyjne.
Stad charyzmatyczno$¢ ludu Bozego zwigzana jest $ciSle z przepowiadaniem Dobrej
Nowiny, ale zaklada réwniez zycie trescig objawiong oraz laska sakramentalna.
Jednoczesnie podkresla role wspdlnoty, gdyz dopiero zjednoczenie roéznych postug
charyzmatycznych pozwala w pehni korzysta¢ z bogactwa Bozych darow i cieszy¢ sig¢
obfito$ciag blogostawienstwa. Charyzmaty wigc zakladaja jedno$¢ Iudu Bozego
W podejmowaniu dzieta budowy mistycznego Ciata Chrystusa. Nie mozna indywidualnie
stawia¢ czota wyzwaniom wspoéiczesnosci, gdyz efekty tego beda znikome. Dopiero
zjednoczenie si¢ osOb ochrzczonych w Imi¢ Jezusa Chrystusa, pozwoli w pelni
wykorzystaé potencjat charyzmatéw Ducha Swietego.

Uksztattowanie si¢ §wiadomego posiadania daru chrzescijanina zalezy od jego
relacji z Bogiem i innymi ludzmi. Charyzmaty udzielane przez Ducha Swigtego moga
by¢ uspione, ale pozwalaja si¢ rozezna¢ w czasie modlitwy lub w momencie

przyjmowania sakramentu bierzmowania, o ile jest to konieczne dla duchowego wzrostu

Bl Por. A. Kociolek, Pneumatologiczno-charyzmatyczne znamie Kosciola , duszq” eklezjalnie

ukierunkowanej katechezy, ,,1.0dzkie Studia Teologiczne” 7 (1998), s. 188.

192 por, G. Chantraine, Niezwykle dzieta Ducha Swietego, s. 21-22.

198 Por. A. Kocioltek, Pneumatologiczno-charyzmatyczne znamie Kosciola , duszq” eklezjalnie
ukierunkowanej katechezy, s. 189.

1% por, |E 15.
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najpierw konkretnej osoby, a nast¢pnie zgromadzonej wspodlnoty. Ujawnienie si¢
charyzmatu powoduje konieczno$¢ jego weryfikacji, ale sama §wiadomos¢ niezwyktosci
znaku sprawia, ze co§ zmienia si¢ w duchowym zyciu czlowieka. Rozbudzone
charyzmaty staja si¢ narzedziem ewangelizacyjnym oraz eklezjotwérczym, gdyz shuza
ugruntowaniu wspolnoty ochrzczonych. Stajg si¢ rowniez impulsem do podejmowania

nowych dziet apostolskich 1 realizowania powotania do swi¢tosci.

b) Charyzmatyczne ugruntowanie apostolstwa

Apostotami sa ludzie, ktérych Bodg przeznacza do podejmowania dzieta
ewangelizacji 1 posyla z konkretng misja w miejsca oddalone od zrodia zbawienia.
Sa najpierw glosicielami, a w dalszej perspektywie rowniez szafarzami sakramentow
$wietych. Realizujg wreszcie jeden =z charyzmatow funkcyjnych, wskazanych
przez $w. Pawla (por. Ef 4,11-12). Pokazuja dynamik¢ Ko$ciota oraz nieustanne
przekraczanie granic w celu gloszenia Ewangelii az po krance $wiata.

Byt Kosciota jest nierozerwalnie zwigzany z Jego dziatalnoscia, a Boza mito$¢

stanowi fundament zjednoczenia ludzkosci ¥ .

Wynika to nie tylko z przestania
Vaticanum Il, ale tez pozniejszej reinterpretacji postanowien soborowych. Wskazuje
roOwniez na ponadczasowy 1 uniwersalny charakter misji Kos$ciota, gdyz dotyczy
wszystkich ludzi. Zaktada tez wielkag odpowiedzialno$¢ chrzescijan, ktéra uzalezniona
jest od profesji czy zajmowanego miejsca w hierarchii wspolnoty Kos$ciota
instytucjonalnego. Pasterska troska obejmuje cato$¢ zycia duchowego wiernych, ktorzy
znajdujg si¢ pod ich opieka. To szacunek dla sprawowanych sakramentoéw, skuteczne
przepowiadanie Stowa Bozego, autentyczne zycie Ewangelig oraz wierno$¢ ztozonym
przyrzeczeniom. Rodzicielska troska nakazuje realizowa¢ zadania zwigzane
z bezpieczenstwem rodziny oraz zapewnieniem bytu doczesnego dzieciom, z ktorych
powstanie nowe pokolenie Kosciota. Wpisany w to jest tez proces wychowania
obyczajowego 1 religijnego potomstwa. Natomiast troska zakonna skupia¢ si¢ bedzie
wokot stworzenia modlitewnego zaplecza, ktorym instytuty Zycia konsekrowanego maja
postugiwa¢ wspdlnocie ochrzczonych. Jednocze$nie w te stuzbe wpisuje si¢ realizacja
poszczegbdlnych celow zgromadzenia, okreslonych przez charyzmat zalozycielski.

Zréznicowana specyfika zadan powierzonych ludowi Bozemu zwigzana jest

195 por. H.U. von Balthasar, Sobér Ducha Swietego: Apostolska wizja KosSciola, w: L. Balter (red.),
Duch Odnowiciel, Kolekcja Communio 12 Poznan 1998, s. 168.
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z konkretnym powotaniem apostolskim, w ktéry cztowiek musi w petni wejs¢ 1 nauczy¢
si¢ wspotpracowac z Bogiem.

Sw. Pawel, piszac do Koryntian, zaznaczyt: , kazdy otrzymuje whasny dar od Boga:
jeden taki, a drugi taki” (1Kor 7,7). Mnogo$¢ obdarowania charyzmatycznego sprawia,
ze Kosciot pozostaje zywa teandryczng strukturg, w ktorej istotne pozostaje namaszczenie
Duchem Swigtym do podejmowania konkretnych zadan. Same charyzmaty nie stanowia
celu ludzkiego zycia duchowego, ale narz¢dzia wykorzystywane w udoskonalaniu si¢
w wierze, nadziei i mitoéci. Natomiast podstawowym celem udzielania tych darow jest
przygotowanie chrzescijan do misji apostolskiej, opartej na osobistym $wiadectwie wiary
1 prawdziwie chrzes$cijanskiego zycia. Ta forma zaangazowania rowniez wiernych
Swieckich wyznacza azymut dzialalno$ci ewangelizacyjnej Kosciota, ale kreuje tez
postawy poszczegolnych osdb ochrzczonych, gdyz aktywno$¢ apostolska stanowi
zobowigzanie wynikajace z przyj¢cia sakramentOw inicjacji chrzescijanskie;j.

Apostolstwo przynalezy do charyzmatu poszczegélnych wspdlnot, grup,
stowarzyszen i struktur w Kosciele. Posiada tez swoje charyzmatyczne uksztattowanie,
zalezne od postawionych przez Ducha Swictego celow do zrealizowania. Na pierwszy
plan wsrod wspolnot charyzmatycznych wysuwaja si¢ instytuty zycia konsekrowanego.
Zyjacy w zgromadzeniach zakonnych wierni obdarzeni zostali szczegdlng taska
zmierzania do mitoéci drogg rad ewangelicznych®®. Sobér Watykanski II w radach
ewangelicznych dostrzega wyjatkowy dar Bozy, ktory zostat ofiarowany Kosciotowil®’.
Zycie zakonne, apostolstwo i zwigzane z nim praxis wspolnot zaproszonych do bycia
Swiatlo$cig Kosciola sprawia, ze wspdlnoty 1 instytuty Zycia konsekrowanego staja si¢

przejrzystym znakiem Chrystusa we wspolczesnym $wiecie 1% .

Wyrdzniajace je
postuszenstwo, czysto$¢ i ubdstwo ukazujg odmienny od schematycznego dzi$§ sposob
przezywania codziennos$ci. Pozwalaja tez odkrywac istot¢ apostotowania posrod ludzi,
do ktorych posyta Duch Swiety. Staja sic wzorem do nasladowania dla wiernych
swieckich, tym bardziej, ze kazdy chrzescijanin zaproszony jest do pracy we wspolnocie
i do dialogu interpersonalnego z ludzmi oddalonymi od rzeczywistosci wiary®°.

Przestrzen dziatania laikatu nie ogranicza si¢ wylacznie do §rodowiska lokalnego,

cho¢ w pierwszej kolejnosci przepowiadanie skierowane jest do najblizszych. Umacniajac

19 por. M. Kowalczyk, Duch Swiety w Zyciu i dziataniu Ludu Bozego, w: L. Balter (red.), Duch Odnowiciel,
Kolekcja Communio 12, Poznan 1998, s. 200.

197 por, KK 43.

198 por, M. Kowalczyk, Duch Swiety w zyciu i dziataniu Ludu Bozego, s. 200-201.

199 por, H.U. von Balthasar, Sobér Ducha Swietego: Apostolska wizja Kosciota, s. 173.
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wiare¢ w kregu rodzinnym, a nast¢pnie stajac si¢ $wiadkiem przezywania wiasnej
religijnosci w duchu eklezjalnym, $wieccy wychodza naprzeciw sgsiadom i znajomym
w ich kryzysach duchowych oraz ograniczeniach w poznawaniu Boga i Jego mitosci.
Te ograniczenia moga by¢ wypadkowa licznych zdarzen, w ktérych poczatkiem
przewaznie jest emocjonalny kryzys tozsamosciowy czlowieka ochrzczonego,
lecz zakrzyczanego przez tendencje wspolczesnego $wiata. Swiadek wiary — wspotczesny
apostot — staje si¢ realizatorem amplitudy, ktéra zaktada przechodzenie od autentycznego

200 Rozbudza sie

objawienia religijnego do otwarcia si¢ na postannictwo ewangelizacyjne
ono w sposob naturalny, kiedy podejmowane jest dziatanie o charakterze misyjnym,
a zwigzana z nim kreatywnos$¢ cztowieka zainspirowanego darami Pocieszyciela ukazuje
pelng gotowo§¢ do obwieszczania Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie.
To ewangelizacyjne postannictwo jest przez Ducha Swigtego wkomponowane
w duchowe doskonalenie si¢ cztowieka oraz ksztattowanie jego sumienia.

Apostolstwo przyjmuje rézne formy, ktore Paraklet dostosowuje do konkretnych

201 Korzysta z narzedzi wtasciwych dla danej epoki dziejow

0sob, sytuacji oraz czaséw
oraz zmiennych warunkéw duchowego uformowania spoteczenstwa. Nie boi si¢
podejmowac $miatych decyzji oraz stosowa¢ wymagajacych metod. Dzieje si¢ tak, gdyz
Duch Swiety, udzielajac swoich daréw, w pelnej suwerennosci, kreuje i podtrzymuje
dzieto ewangelizacyjne. Jednocze$nie przeznacza chrzescijanina do dzieta apostolskiego
wsrdd zlaicyzowanego §wiata, wyposazajac go w potrzebne narz¢dzia modlitwy, dziet
pokutnych, rad ewangelicznych oraz bezgranicznej i bezinteresownej mitosci 22 .
Wspotczesnie dostrzec mozna skuteczno$¢ autentycznego $wiadectwa wiernych
swieckich, dla ktorych doswiadczenie przepowiadania Dobrej Nowiny Scisle taczy sie
Z osobistym przezyciem religijnym. Przy czym to duchowe doswiadczenie musi zostaé
przefiltrowane przez rozeznanie intelektualne, aby oczys$cito si¢ z powloki czysto
emocjonalnej. Autentyczne $wiadectwo wiary przechodzi ponad uczuciowoscia i potrafi
racjonalnie uzasadni¢ duchowg wi¢z z Bogiem. Potrafi tez przeprowadzi¢ zaréwno
odbiorce, jak 1 gloszacego od zwyklej fascynacji niezwyktoscig duchowych przezy¢
towarzyszacych namaszczeniu charyzmatycznemu, do przekonania o utwierdzeniu wiary

poprzez zjednoczenie sakramentalne.

200 por, tamze, s. 174.
201 por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, s. 123-124.
202 por, H.U. von Balthasar, Sobdr Ducha Swietego: Apostolska wizja Kosciota, s. 179.
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c) Kwalifikatory weryfikacyjne charyzmatow

Udzielony Kosciotowi dar Ducha Swietego stanowi inspiracje dla wyznawcow
Chrystusa do podejmowania réznych postug eklezjalnych?®®. W mocy Ducha cztowiek
wierzacy potrafi rozeznawa¢ zadania, do ktorych jest powotany przez Ojca.
Charakteryzuja si¢ one ,,wspoOlistnieniem wielorakich powotan 1 standéw, tajemnic,
charyzmatéw i zadan, ktore, cho¢ rézne, sa w stosunku do siebie komplementarne” 2%,
Wiasnie réznorodno$¢ daréw i charyzmatéw oraz ich wzajemne uzupetnianie si¢
sprawiaja, ze dostrzegalne jest bogactwo Kosciota. To z kolei skupia uwage postronnych,
niezaangazowanych w zycie wspolnoty ochrzczonych i staje si¢ niezwykle atrakcyjng
alternatywa w pustce wspotczesnego swiata. Kazdy charyzmat, w prozaicznych z pozoru
wydarzeniach codziennos$ci, mozna okresli¢ jako specjalne uzdolnienie Ducha Swictego,
ktore w potaczeniu z pragnieniem stuzby, przyczynia si¢ do renowacji struktur
duchowych i hierarchicznych Kos$ciota 2. Ma ono wielki wymiar duszpasterski,
gdyz inspiruje przedstawicieli roznych standow i profesji do stawania si¢ §wiadkiem wiary
i apostotem w kregach rodziny, znajomych i wspotpracownikow.

Postuga charyzmatyczna wigze si¢ jednak ze stala koniecznos$cig weryfikacji
otrzymywanych daréw?%. Chociaz pozornie wydaja sie one stuzy¢ zbudowaniu Kosciota,
jednak ich pochodzenie moze by¢ zwigzane z probg podszywania si¢ demona pod aniota
$wiatlosci. Przestrzegal przed tym Jezus Chrystus w czasie przedpaschalnym.
Stad podstawowym kwalifikatorem daru Ducha Swictego pozostaja Jego stowa:
,Poznacie ich po owocach” (Mt 7,16). Skuteczno$¢ charyzmatycznej dziatalnosci
Kosciota uzalezniona jest wigc od wlasciwego rozeznania autentycznosci udzielonej taski.
Ztozona codzienno$¢ zycia duchowego wymaga nieustannej analizy pochodzenia darow
nadprzyrodzonych, aby nie da¢ si¢ zmanipulowaé szatanowi, ktory ,jak lew ryczacy
krazy, szukajac kogo pozre¢” (1P 5,8). Stad skutecznymi narzedziami weryfikacyjnymi
pozostaja wskazania wiladz koscielnych oraz natchnienie Ducha Swietego udzielane
szafarzom sakramentu pokuty i pojednania.

Kosciot ustalit kryteria, ktorymi powinien kierowac si¢ cztowiek, rozpoznajac

autentyczno$¢ daréow Ducha Swietego. Naleza do nich: kryterium wiary, ujawniajace sie

203 por, M. Kowalczyk, Duch Swiety w Zyciu i dziataniu Ludu Bozego, s. 198.

204 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o powotaniu i misji $wieckich w Kosciele i $wiecie dwadzie$cia lat
po Soborze Watykanskim II Christifideles laici, 30 grudnia 1988, nr 20 [dalej: ChL].

205 por, M. Kowalczyk, Duch Swiety w zyciu i dziataniu Ludu Bozego, s. 198.

206 por., IE 17.
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owoce dziatania Ducha, postuszenstwo wzgledem decyzji Urzgedu Nauczycielskiego
Kosciota oraz eklezjotworczy charakter charyzmatow. Badanie autentycznos$ci
charyzmatu dokonuje si¢ w przestrzeni wiary, stad ona sama sStaje si¢ pierwszym

207 Duch Swiety jednak,

kryterium. Wynika ono z ograniczonej natury dziatania Ko$ciota
bedac obecnym w codziennos$ci wspdlnoty ochrzczonych, prowadzi ja do poznania
prawdy, ubogaca niezliczonymi darami oraz kieruje nia w drodze do $wigto$ci?®®. Ten
sam Duch Swiety, ktory charyzmatycznie uposaza Kos$ciol, jednoczesnie byt zrodtem
namaszczenia prorokoOw starotestamentalnych, natchnienia autoro6w  biblijnych,
Apostotow 1 Ewangelistow, a nastepnie przewodzit Urzedowi Nauczycielskiemu
w podejmowaniu uchwat synodalnych i soborowych, a teologoéw prowadzi w dziatalnosci
naukowej do poznania prawdy objawionej, chroni rowniez przed wewngtrzng
sprzeczno$cig miedzy Magisterium Kosciota, a Jego charyzmatyczng dziatalnoscig?®.
Zweryfikowane to moze by¢ jedynie w $wietle pneumatologii integralnej. Uwzglednia
ona cato$¢ Janowego, Eukaszowego i Pawtowego nauczania o Duchu Swigtym i pozwala
w szerszym spektrum spojrze¢ na dziatalno$é charyzmatyczng Kosciota??,

Drugim kryterium staje sie obecno$¢ owocéOw Ducha Swictego w zyciu 0soby
i wspolnoty obdarzonej charyzmatami. Odwota¢ si¢ tu nalezy do nauczania $§w. Pawla,
ktory thumaczyt Galatom, na czym polega dziatanie Ducha Swietego. Wymienit on owoce
dzialania Ducha, po ktorych ludzie moga rozpozna¢, czy maja stycznos¢ z Boza
rzeczywistoscig, czy duchowa manipulacjag demona. Do tych owocoéw naleza: ,,mitos¢,
rado$¢, pokdj, cierpliwosé, taskawosé, dobro¢, wiernos¢, tagodnos¢, opanowanie”
(Ga 5,22-23). Pawetl utozsamia je z cnotami, oznaczajacymi wyjatkowa taske Boga.
Szczegodlnie pomocny wydaje si¢ by¢ tu jeden z owocoOw Ducha, a mianowicie mitosc.
Odwolujac si¢ do Pawlowego rozumienia charyzmatdw, jest ona najwazniejszym darem
(por. 1Kor 13,13), ktéry stanowi zwienczenie charyzmatycznego namaszczenia Bozego.
Zaréwno cata wspolnota, jak i indywidualna osoba, ktora doswiadcza namaszczenia
charyzmatycznego, begdzie doswiadczala mitosci. W koncu Trzecia Osoba Boska jest
niestworzonym i odwiecznym darem Mitosci ! . Udzielenie wiec laski milosci
chrzescijaninowi to skutek wspotpracy Parakleta z Sumieniem ludzkim. Przez taske

uswiecajaca cztowiek, dzieki dziataniu Ducha Swietego, zostaje wprowadzony w zycie

27 por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, s. 110.
208 por, KK 29.

209 por, A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, s. 111.
210 por, tamze, s. 112-113.

211 por. DV 34.
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Trojcy Swigtej, a ono jest interpersonalna relacja mitosci?*2. Sam staje si¢ wiec biorca
mito$ci mitosiernej Boga i partycypuje w zjednoczeniu z Nim.

Kolejne kryterium zwigzane jest z postuszenstwem witadzom Kosciota. Jednym
Z podstawowych charyzmatoéw udzielanych wspdlnocie ochrzczonych jest dar apostolski.
Naoczni §wiadkowie zycia Jezusa, wsrod ktérych najwazniejsze byto grono Dwunastu,
przekazali w sukcesji wladze apostolskg. Stanowi ona punkt odniesienia
dla doktrynalnych sformulowan oraz filtr autentyczno$ci nauczania. Podobnie jest
w przypadku charyzmatow, ktéore weryfikowalne sa w odniesieniu do decyzji
odpowiednich wiladz koscielnych. Postuszenstwo Kosciotowi hierarchicznemu
zobowigzuje osoby obdarzone charyzmatami, by w $wietle decyzji kompetentnych
urzedéw Kosciola partykularnego podejmowaty lub zaprzestawaly poshugiwania. Zaden
charyzmat nie pozwoli na niesubordynacje wzgledem decyzji przetozonych ani zerwanie
jednoéci wspolnoty?t3. Co wiecej, bedzie straznikiem tej jednoéci i zaklada ulegltoéé

wobec decyzji pasterzy Koéciota 214 .

Oni natomiast, chroniac integralno$¢ wiary,
otrzymali rowniez nakaz Chrystusowy, wyrazony w stowach §w. Pawla, by nie gasic¢
Ducha, lecz do$wiadczaé wszystkiego, a to, co dobre, zachowywaé (por. 1Tes 5,19-21)2°,

Ostatnim znanym kryterium osadu pochodzenia charyzmatu jest eklezjotworczy
charakter daréw nadprzyrodzonych, ktérych zrodtem jest Duch Swiety. Maja one
budowa¢ rzeczywistoéé Kosciola, a nie dziala¢ na nig destrukcyjnie?'®. Podkreslat to juz
sw. Pawel, stwierdzajac ,,wszystko niech stuzy zbudowaniu” (por. 1Kor 14,4-5.12.18-
19.26-32). Postuga charyzmatyczna powinna wigc ksztattowaé i wzmacnia¢ mistyczne
Ciato Chrystusa, a nie wprowadzac chaos 1 spustoszenie w zycie duchowe. Poszczegdlne
charyzmaty spelniaja wiec funkcje konstruktywng i jednoczaca. Nauczanie KosSciota
zauwaza istotny wklad daréw Ducha Swictego w konstytuowanie si¢ wspolnoty
wierzacych oraz jej trwania W jednosci duchowej. Samo jednak dziatanie Parakleta
nie zwalnia czlowieka ze wspolpracy, lecz zaktada jednoznaczng odpowiedZz osoby
obdarzonej charyzmatem na Boze zaproszenie do dziatania®}’. W ten sposob udoskonala

si¢ Kosciot, ozywiony dzieki taskom udzielanym nieustannie przez Boga i prowadzi

poszczegdlnych wiernych do $wietosci zycia i zjednoczenia z Trojca Swieta.

212 por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, s. 113-114.

23 por. IE 17.

24 Por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, s. 117-119.

215 por. M. Kowalczyk, Duch Swiety w zyciu i dziataniu Ludu Bozego, s. 200.
216 por. A. Kuliberda, Charyzmaty w Kosciele dzisiaj, s. 119.

217 Por. tamze, s. 120-121.
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Duch Swiety ujawnia si¢ jako dawca daréw i charyzmatow. Mozna wicc
powiedzie¢ o Jego charyzmatotworczej dziatalnosci w Kosciele. Kreuje On poszczegolne
osoby ochrzczone wedtug wtasnego uznania, przeznaczajac je do podjecia pracy na rzecz
wspolnoty ochrzczonych. Zrdéznicowanie charyzmatéw $wiadczy o bardzo kreatywnym
I inspirujgcym podejsciu  Trzeciej Osoby Boskiej do misji cziowicka w $wiecie
wspotczesnym. Dostosowujac forme dziatania misjonarzy do potrzeb konkretnych
spotecznos$ci, wzbudza wsrdd nich stosowne charyzmaty, dajac czlowiekowi mozliwo$¢
realizacji powierzonych zadan. Wobec tego sama misja apostolska, kontynuowana wsrod
ludéw $wiata, jest mocno zakorzeniona w namaszczeniu charyzmatycznym i z niego
czerpie inspiracje i natchnienia do ewangelizacji i reewangelizacji. Mimo ewidentnego
dzialania Ducha Swietego, kazdy charyzmat domaga si¢ stosownej weryfikacji. Dokona¢
tego mozna zawsze€ W autorytecie Kosciota, odwolujac si¢ do charyzmatu
nauczycielskiego i1 apostolskiego, jakim obdarzeni zostali wy§wigceni szafarze: biskupi
I prezbiterzy. W $wietle wiary oraz w odniesieniu do powagi Magisterium Kosciota,
moga okresli¢ autentyczno$¢ otrzymanego daru. Wszystko jednak z zastrzezeniem
Pawlowym, aby nie zgasi¢ w czlowieku ducha (por. 1Tes 5,19). Oznacza to,
ze powsciagliwo$¢ w przypadku autentycznie rozeznanego charyzmatu bedzie stanowita
zaniedbanie ze strony KosSciota i pozbawi kogo$ prawdy Ewangelii. Dlatego powinnos¢
rozeznania charyzmatu, jego zZrddla 1 uzytecznosci dla Kosciota nalezy do zadah osob
obdarzonych darami hierarchicznymi?'8, ktére obliguja do czuwania nad prawowiernoécia
przekazu wiary i ortodoksyjnosciag w dziatalnoéci duszpasterskiej?'®. Istotne w tym
pozostaje jednak postuszenstwo wspdlnot charyzmatycznych wobec decyzji hierarchii
Kosciota, gdyz ono pozwala budowa¢ mistyczne Cialo Chrystusa w oparciu o prawdziwe
warto$ci, wyptywajace znauczania Ko$ciota oraz charyzmatycznego namaszczenia

Duchem Swietym.
2.3. Pneumatologiczna wizja KoSciola
Ozywczy powiew Ducha sprawia, ze Koscidt tetni $wiezoscia 1 mtodoscia.

Nieprzerwanie trwa w nim Pigédziesiatnica, gdyz Paraklet bez przerwy posylany jest

przez Ojca 1 Syna, by podtrzymywac wspodlnote ludu Bozego w istnieniu. Kosciota wiec

218 por. KK 4.
29 por. IE 8.
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nie mozna zrozumie¢ bez Ducha Swictego, ale tez tej Osoby Trojcy Swietej nie mozna
pojac¢ bez odniesienia eklezjalnego. W teologicznym dyskursie pneumatologia przenika
si¢ z eklezjologiag i dopiero w holistycznym ujeciu pozwala zrozumie¢ tajemnice
przebostwienia Kosciota. Duch Swiety jako Ozywiciel i Us$wieciciel dziata
w mistycznym Ciele Chrystusa, podtrzymujgc Go w istnieniu i strzeggc depozytu wiary.
Jest Rzecznikiem i Obroncg jednosci, $wigtosci, powszechnosci, apostolskosci Kosciota
zrodzonego w dniu Pigédziesigtnicy. Nie mozna jednak zapomina¢, ze Duch zostat
postany przez Ojca i Syna, a to okre$la Jego dzialanie w postannictwie. Pozostaje
przy tym suwerenny w podejmowaniu dziatan. Trwa w relacji z Ojcem 1 Synem,
co wiecej sam ja wspottworzy, przez co objawia si¢ jako Mitos¢, ktora stanowi zywa wiez
miedzy Osobami Trojcy Ojca i Syna. Dlatego tez kiedy przychodzi do czlowieka
jako wtasna Osoba, widziany jest tu wspotudziat Ojca i Syna?®. To réwniez prowadzi
do zrozumienia niezwykle istotnej relacji zachodzacej mig¢dzy Jezusem z Nazaretu
a Duchem Swietym. Uzywajac Congarowego obrazu mozna stwierdzi¢, ze bez Tchnienia

Stowo nie wybrzmiatoby 22!

. Tymczasem wilasnie przy ewidentnym wspodtudziale
Tchnienia dokonuje si¢ przekaz zywego Stowa, ktore, dotykajac ludzkich serc, dokonuje
w nich transformacji duchowe;.

Dziatanie zintegrowane Osob Trojcy Swietej w jasny sposob pokazuje, ze mitosé,
ktora towarzyszy Osobom Boskim, polega zawsze na dzieleniu si¢ z innymi tym, co si¢
posiada. Samo stworzenie $wiata wpisane jest w pelng mitosci relacje Ojca, Syna 1 Ducha
Swietego, gdyz pozostaje obdarowaniem tym, co najpigkniejsze istot stworzonych, wérod
ktoérych uprzywilejowane miejsce zajal czlowiek, stworzony na obraz i podobienstwo
Boga (por. Rdz 1,26). To upodobnienie do Stwoércy naklada na ludzi obowigzek
nasladowania w $wigtosci 1 pokorze objawiajacego si¢ w historii Ojca, ktory nieustannie
kontynuuje dzielo stworcze i pozostaje Kreatorem wszystkiego, co jest na §wiecie. Samo
podobienstwo czlowieka do Boga stato si¢ zaproszeniem do tego, by ludzko$¢ przyjeta
objawienie 1 nawigzata dialog mitosci ze Stworca. Skutki grzechu nie zniechecity Boga
do dalszego ukazywania swojej niezgltgbionej mitosci. Jej najwiekszym przejawem stato
si¢ wydarzenie Jezusa Chrystusa, czyli cala ziemska egzystencja Stowa Wcielonego.

Dzigki Jego Passze mozliwe stalo si¢ natomiast namaszczenie zapowiadanym Duchem

220 por. K. Go6zdz, Jezus. Tworca i Spetniciel naszej wiary, Lublin 2009, s. 71.
221 Por. Y. Congar, Stowo i Tchnienie, Krakow 2018, s. 34-36.
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Swietym, postanym przez Ojca i Syna dla $wiadectwa i obwieszczenia dobrej nowiny
0 zbawieniu???,

W zrozumieniu Bozej ekonomii zbawczej niezwykle istotne jest tez odniesienie
antropologiczne. Je$li dostrzeze si¢ warto$¢ czlowieka stworzonego na obraz
i podobienstwo Boga, to uwidacznia si¢ wyjatkowo$¢ 1 niepowtarzalno$¢ istoty

ludzkiej %

. Jest ona wynikiem wyniesienia przez Jezusa Chrystusa ludzkiej natury
na wyzyny niebieskie. Dokonato si¢ to wskutek zmartwychwstania i wniebowstgpienia
Boga — Czlowieka. Jest tez posrednim echem inkarnacji odwiecznego Stowa (A0yog).
Trojca Swigta, ktorej odbiciem jest rowniez rodzaj ludzki, stanowi doskonata jedno$é
Osob. Zaistniata ona dzigki temu, ze w swojej odrebnosci wchodza w relacje prawdziwe;j
mitosci. W odniesieniu do czlowieczenstwa, zwlaszcza w rzeczywistosci Kosciola,
komunia odwzorowujaca relacje milosci Trojcy Swietej, staje sie forma upodobnienia
cztowieka do Boga. Wreszcie Bog sam nawigzuje relacje interpersonalng z cztowiekiem,
dokonujac jego przebostwienia poprzez samoudzielenie sic??*. To przekonanie teologii
prawostawnej nie mija si¢ z doktryng katolicka, gdyz rzeczywiscie dzigki Duchowi
Swietemu, przez Wecielenie Chrystusa, dokonalo si¢ wywyzszenie czlowieczenstwa.
Kolejne przestrzenie dziatania Parakleta uwidaczniaja si¢ w przymiotach Kosciota.
Szczegélnie wyrazna jest relacja miedzy Synem Bozym a Duchem Swietym,
ktora uwidacznia si¢ w dziele zbawczym. Ukazuje to, ze dziatanie Trojcy Swictej jest
zawsze integralne, a poszczegdlne Osoby dzialaja razem, uswigcajac 1 jednoczac Kosciot.
Duch Swiety postany do wspélnoty ochrzczonych wyraznie zaznacza swoja Zywa

obecnosé, przez co inspiruje ludzi do glebszego przezywania wiary.

a) Przymiotowos¢ Kosciota

Kosciol posiada swoje przymioty i przez nie uwidacznia si¢ w §wiecie. Mimo,
ze jest rzeczywistoscig o charakterze teandrycznym, nadrzedne miejsce zajmuje w nim
nie cztowiek, a Bog. To wilasnie On sprawia, ze mimo niedoskonatos$ci pierwiastka
ludzkiego Kosciol pozostaje jeden, swigty, powszechny i apostolski. W tych aspektach

szczegllnie dostrzegalne jest dziatanie Ducha Ozywiciela, ktory wspottworzy

222 por. Jan Pawel 11, List Apostolski o szybkim rozwoju $rodkéw spotecznego przekazu Szybki rozwdy,
z dnia 24.01.2005, w: M. Romanek (red.), Listy Apostolskie Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 2007,
S. 764.

223 Por. A. Napiorkowski, Reforma i rozwéj Kosciota. Duch Bozy i instytucja, Krakow 2012, s. 71.

24 por. K. Gryz, Antropologia przebéstwienia. Obraz cztowieka w teologii prawostawnej, Krakow 2009,
s. 114-119.
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i podtrzymuje w istnieniu wspoOlnote ludu Bozego. Przychodzagc ze swoim
namaszczeniem i obdarzajagc swymi darami poszczegdlne osoby, troszczy si¢ o wierny
przekaz prawd wiary. Objawienie nie zmienito si¢ od czasow apostolskich, dlatego wciaz
0 tym przypomina istoi na strazy autentyczno$ci przestania Bozego. Jednocze$nie
pomaga w sakramentalnej postudze Kosciota, wprowadzajac przez nie w communio
z Ojcem. Kosciot uswiecony staje si¢ znakiem dla ludzkosci 1 otwiera si¢ zaréwno
na dialog, jak i1 wspOlprace w dziele szerzenia mitosci posrod spoleczenstw. Jego
niezatarte ukierunkowanie uniwersalistyczne sprawia, ze pomimo zachowania wlasnej
tozsamosci, chce wspotorganizowac zycie ludzi roznych kultur i tradycji, aby glosi¢
zwyciestwo Chrystusa nad grzechem i $miercig.

Jedno$¢ pozostaje bardzo ztozonym problemem, gdyz juz na plaszczyznie
leksykalnej posiada wiele znaczen. Niemniej jednak w Kosciele zwigzana jest ona
Z odniesieniem do tego samego rozumienia istoty sakramentow, sprawowania jednego
kultu Bozego i wyznawania tych samych prawd wiary. Prawdziwy Ko$ciot u swoich
fundamentow musi by¢ zintegrowany i spojny, niepodzielony organicznie zar6wno
w doktrynalnym, jak i instytucjonalnym wymiarze??. Niepodzielnoéé¢ Ko$ciota sprawia,
7ze wyznawanie jednej wiary prowadzi do komunii, ktora staje si¢ odwzorowaniem
jednosci Trojcy Swietej. Juz w czasach apostolskich jedno$¢ pierwotnego Kosciota
rozumiana byla jako konsekwencja prawdziwego communio z Chrystusem 2%
Widzialnym znakiem jednos$ci pozostaje sprawowana Eucharystia i osoba biskupa Rzymu,
ktérego prymat wskazuje na trwanie w jednym Kosciele. Jest to rowniez odpowiedZ
na modlitwe Jezusa w intencji przysziej wspolnoty nowego ludu Bozego (J 17,20-23).
W yjeciu katechizmowym ta jedno$¢ wyrazona jest przez jednego Pana, jedng wiarg,
jeden chrzest, jedno mistyczne Ciato Chrystusa oraz dziatanie ozywiajacego jednego
Ducha Swietego??’.

Swieto$¢ nie jest whasciwoscia czlowieka, a przynalezy jedynie do Boga.
On objawia si¢ jako po trzykro¢ swiety (por. 1z 6,3), a przez to wszystko, co do Niego

228 W ujeciu starotestamentalnym §wieto$¢ staje si¢ wiec skutkiem

229

nalezy, staje si¢ Swigte
zawartego miedzy Bogiem a czlowiekiem przymierza Nowotestamentalna

perspektywa odwotuje si¢ natomiast do ontycznego wymiaru, w ktorym §wigto§¢ oznacza

225 por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Traktat VII: O Kosciele, s. 243.

26 Ppor, A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakow 2010, s. 296.

221 por. KKK 866.

228 Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota, s. 316.

229 Por. tamze, s. 316.
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przynalezno$¢ do Chrystusa i Ko$ciota. Swictos¢ Kogciota wynika z tego, ze jest on ikona
Boga, a wchodzac w zycie Trojcy Swigtej, wprowadza w nie réwniez ludzkos§é?3.
Dla cztowieka taka perspektywa uswiecenia dzigki partycypacji w zyciu Trdjjedynego
Boga staje si¢ wielka nobilitacja. Wyniesiona przez Jezusa Chrystusa ludzka natura
na nowo moze cieszyc¢ si¢ pierwotnym stanem z ogrodu Eden, czyli przyjazni ze Stworca.
Jednak u$wigcenie wspolnoty ochrzczonych jest ewidentnie dziataniem Ducha Swictego,
ktory z ludzi obarczonych skutkami grzechu tworzy wspolnote konstytuujgca mistyczne
Cialo Chrystusa. Wtasnie ta brutalna rzeczywisto$¢ grzechu sprawia, ze Kosciot przestaje
jawié sie jako Ecclesia sancta, a zaczyna objawiaé sie jako Ecclesia peccatorum?!,
Mimo tego jest umitlowany przez Boga, nieustannie pielggnowany 1 zywiony,
czyli podtrzymywany w istnieniu (por. Ef 5,29). Dlatego zostat on w ofierze krzyzowe;j
Chrystusa oczyszczony przez obmycie woda, ktoremu towarzyszy stowo (por. Ef 5,26)
i uswiecony, aby stat sie ,,chwalebny” i ,nieskalany” (por. Ef 5,27)?%2. Dzicki paschalnej
odnowie stworzenia, ktorej kontynuacja stata si¢ Pigédziesigtnica, wspomniana
perspektywa grzesznosci ustepuje miejsca realnemu uswigceniu. Mozliwe jest bowiem
odrodzenie cztowieka z wody i Ducha, przez ktoére zostaje on na nowo wiaczony w zycie
Trojcy, a jednoczesnie odzyskuje godnos$¢ dziecka Bozego.

Ko$ciot objawia si¢ rdéwniez w swoim wymiarze uniwersalistycznym.
Przede wszystkim wynika to z judeochrzescijanskiego przekonania, ze wyltgcznie Bog
jest Panem ludzko$ci oraz calego $wiata stworzonego?*®. Koéciél jest powszechny,
gdyz posiada pelni¢ srodkéw niezbednych do zbawienia. Swoje zbawcze orgdzie kieruje
tez do wszystkich ludzi dobrej woli, nie zamykajac si¢ na bladzacych, pozbawionych
mozliwo$ci  poznania Chrystusa, poranionych przez doswiadczenia zZyciowe
oraz innowiercOow poszukujacych prawdy w $wiecie. Jednoczesnie po Soborze
Watykanskim II ztagodzona zostata ekskluzywistyczna teza Extra Ecclesiam nulla salus.
Skutkiem tego dowartosciowano niektore elementy religii pozachrze$cijanskich
i w ujeciu historycznym odniesiono je do pelnego obrazu historii zbawienia 2.
Dostrzezono, ze poza Kos$ciolem mozliwe jest zbawienie, dzigki pelni objawienia

i depozytowi taski, jakim dysponuje wspdlnota ochrzczonych. Koniecznym warunkiem

jest jednak zycie zgodne z praktykami wyznawanej wiary ludzi nieznajacych Chrystusa,

230 por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Traktat VII: O Kosciele, s. 253.

2 Por. tamze, s. 254; por. takze: K. Gozdz, Kosciot swietych — Koscidt grzesznikéw wedlug Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI, TwP 8,2 (2014), s. 31-41.

232 Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota, s. 317.

233 pPor. tamze, s. 327.

23 por. KK 16.

103



wychowanych w innych kulturach i praktykach religijnych. Ko$ciot dopenia braku
pelnego objawienia swoim uniwersalnym odniesieniem do czlowieka i znajomoscia
wszechogarniajacej mitosci Boga i Jego niezglebionego milosierdzia. Tworzac centrum
eklezjalno-zbawcze, rozlewa taske Chrystusa na calym $wiecie, a przez to daje $rodki
potrzebne do osiagniecia wiecznego zycia®®. Sama powszechno$é oznacza katolickogé.
Pod tym terminem kryje si¢ otwarcie Ko$ciota nie na jeden nardd, ale na pluralizm ludow,
jezykdéw 1 zwyczajow. Dlatego Kosciot starat sie przez cate wieki by¢ w centrum istnienia
$wiata i lustrem ludzkiego ducha i sumienia®®,

Zbudowany na fundamencie apostotow Kosciol, dzieki sukcesji, trwa
nieprzerwanie w przekazie autentycznego Objawienia Bozego 1 sprawuje sakramenty
zgodnie z pragnieniem Chrystusa. Gwarancja ludu Bozego dotyczaca Jego dziedzictwa
ugruntowana jest w apostolskim charakterze 2" . Autorytet Kosciota apostolskiego
potwierdzit sam Jezus Chrystus, kierujac do uczniow stowa: ,Kto was stucha, Mnie
stucha, a kto wami gardzi, Mna gardzi; lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktéry Mnie
postal” (Lk 10,16).Wiez miedzy Synem Bozym a apostotami ma swoja kontynuacje
W nastgpcach, podtrzymujacych prawowiernos¢ we wspdlnocie ludu Bozego. Stanowi
to o autentycznosci przepowiadania  kolegium  biskupow, zgromadzonego
pod przewodnictwem biskupa Rzymu. Dlatego Kosciot wcigz zyje troska o utrzymanie
wlasnej tozsamoséci, a dokonuje si¢ to przez odwolanie do Jego powstania 23
Apostolskos¢ Kosciola podkreslana jest obecnie szczegdlnie w kontynuacji misji
Dwunastu. Swiadczy to o tym, ze nic nie zmienito si¢ w priorytetach Kosciota
od Pig¢cdziesigtnicy. Wlasnie utrwalony autorytet apostolow — §wiadkoéw zycia, $mierci
I zmartwychwstania Jezusa — pozwolil rozwing¢ si¢ wspdlnocie ochrzczonych i wyjsé
Z przestaniem Ewangelii do wszystkich ludzi o otwartych sercach. Staje si¢ to
przynagleniem 1 zobowigzaniem do dawania $wiadectwa zycia chrze$cijanskiego
poszczegolnych cztonkow Kosciota, przepowiadania Dobrej Nowiny i1 sprawowania
liturgii®*®. Inspiruje rowniez do podjecia dziatan misyjnych, by wychodzi¢ naprzeciw

poszukujacym prawdy ludziom.

235 por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Traktat VII: O Kosciele, s. 251.
236 pPor. tamze, s. 257.

237 Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota, s. 344.

238 por, Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, Traktat VII: O Kosciele, s. 267.
239 Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota, s. 348.
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b) Jezus Chrystus i Duch Swiety

Pneumatologiczne i chrystologiczne przemyslenia krzyzuja si¢ i dopelniaja
W teologii ze wzgledu na zjednoczenie Syna Bozego i Ducha Swictego w dziele
odkupienia 1 u$wigcenia. Przede wszystkim Slowo Wcielone obecne jest w Kosciele
dzieki dziataniu Ducha Swietego, ktory podtrzymujac Kosciét w istnieniu, jednoczeénie
aktualizuje Stowo Objawione. Czyni tez Ko$cidt zdolnym do przyjecia Bozego Oredzia,
wzbudza Jego prorockie postannictwo w $wiecie, wreszcie poprzez sprawowane
sakramenty dokonuje anamnezy wydarzen zbawczych w codziennosci wspoélnoty
eklezjalnej. Ta chrystologiczno-pneumatologiczna rzeczywisto$¢ Kosciola sprawia,
ze realizuje si¢ w pelni poprzedzajaca wniebowstgpienie zapowiedz Jezusa:
,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20).
Obecno$¢ Stowa Odwiecznego we wspolnocie ochrzczonych powoduje, Zze misja
uswiecenia $wiata trwa nieprzerwanie, a podejmowane dziatania Ko$ciota prowadza
do zbawienia ludzi wszystkich czasow i narodow. Realizowane jest wigc najwazniejsze
postanie chrzescijan, czyli gloszenie Ewangelii o Jezusie Chrystusie, a jednoczes$nie
zapewniona jest sukcesja wladzy §wigcen oraz cigglos¢ przekazu prawd objawionych.

Analiza tekstow objawionych pozwoli dostrzec w catej historii zbawienia wyrazna
relacjc migdzy Stlowem a Duchem. Juz w akcie stworzenia $wiata ewidentnie
dostrzegalna jest obecno$¢ Stowa, przez ktore Bog dokonuje kreacji poszczegolnych form
materialnych. Moment stworzenia czlowieka natomiast doktadnie pokazuje wspomniang
wi¢z. Tchnienie Ojca ozywito czlowieka (por. Rdz 2,7), a w wypowiedzianym
przez Niego Slowie dokonato si¢ ukierunkowanie stworzenia na zyciowe powotanie
(por. Rdz 1,28). Ono staje si¢ tez znamieniem, przez ktére upodabniamy si¢ do Boga?*.
W tym upodobnieniu cztowiek odkrywa swoje przeznaczenie, jakim jest $wictos$¢
I wieczne zycie w Kkrolestwie niebieskim. Poznajac Koscidt i jego misje w $wiecie
réwniez nie mozna obojetnie przej$¢ obok protologii. Dzieto stworzenia w jakim$ stopniu
zapowiada u$wiecenie materii przez tchnienie ozywcze Boga. Stworzenie dokonuje si¢
przez Stowo Ojca, natomiast w tej rzeczywistosci stworczej pozostaje Duch unoszacy si¢
nad wodami. Relacj¢ miedzy wspotdziatajacym Stowem i Tchnieniem przytoczyt
umierajagcy Dawid, stwierdzajac: ,,Duch Panski moéwi przeze mnie i Jego stowo jest

na moim jezyku” (2 Sm 23.,2). Wymowna jest tez scena z zycia proroka Ezechiela,

240 por. Y. Congar, Stowo i Tchnienie, S. 29.
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ktory zostat owtadniety Duchem Panskim i ustyszat Stowo (por. Ez 11,5), ale tez zostat
przez Ducha postawiony w dolinie wyschtych kosci, by nad nimi prorokowac
(Ez 37,1-14). W $wietle Ksiegi Madros$ci w sposob posredni zostaje objawiona komunia
migdzy Duchem a Stowem. Autor natchniony nazywa tam Madroscig zaréwno Stowo,
jak i Ducha. Madrosé jest bliska Bogu i staje si¢ znakiem Jego obecnosci w $wiecie?*.
Odkrywanie tajemnicy komunii Syna Bozego i Ducha Swigtego dokonuje sie glownie
za sprawg pism prorokow starotestamentalnych. W postannictwie prorockim Duch Bozy
zapowiadal przyjscie Mesjasza oraz cel Jego misji. Kluczowe stajg si¢ teksty Izajaszowe,
w ktorych mozna dostrzec zapowiedz namaszczenia Syna Bozego mocg Ducha
(por. 1z 11,1-2). Od nawigzania do tego tekstu rozpoczyna tez swoja dziatalnos¢ Jezus
(por. Lk 4,18-19). Duch Swiety nie tylko zapowiada przyjscie Mesjasza,
ale tez konstytuuje czlowieczenstwo i osobowo$¢ Jezusa z Nazaretu?*2,

Wielkie znaczenie dla zrozumienia tego zagadnienia ma nowotestamentalne
odczytanie Bozej ekonomii zbawczej. W pneumatologii Pawta Apostota mozna zauwazyc¢,
ze wydarzenie Wcielenia, Ofiara Krzyza i akt Zmartwychwstania pozostaja szczeg6lnym
i zarazem autonomicznym dzielem Ducha Swietego®®. Przychodzi On jako Ozywiciel,
dlatego obecny jest w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa od poczatku do konca. Natomiast
zrodtem zjednoczenia Stowa Wecielonego i Ducha Swietego jest wydarzenie Paschy.
W nim komunia miedzy Osobami Trojcy jest tak silna, ze atrybuty Ducha Swictego,
ktorymi sg $wieto$¢, zycie nieskonczone, dar z siebie 1 moc, stajg si¢ wlasciwosciami
Chrystusa®**. Juz od samego poczatku istnienia $wiata wspdlne postanie Ducha i Stowa
Odwiecznego trwa, cho¢ pozostaje ukryte az do ,,petni czasu” (Ga 4,4)?*°. Od chwili
Zwiastowania obecny jest Duch w catym ziemskim zyciu Jezusa, towarzyszac przez
swoje namaszczenie w jego kulminacyjnych momentach. Wreszcie jako Tchnienie
ozywcze wskrzesza Chrystusa i przebostwia Jego ludzkie Ciato. Teologia Pawlowa
zwraca rowniez uwage na aspekt wewngtrznego dziatania Ducha (por. 1Kor 2,10-13).
Ustyszane w przepowiadaniu Stowo uwewngtrznia Duch, czynigc cztowieka zdolnym
do przyjecia i zrozumienia treSci Objawienia. Natomiast List do Galatow (4,4-7) ukazuje
histori¢ zbawienia jako udzielanie si¢ Boga czlowiekowi, a ten, dzigki Duchowi

Swietemu, moze cieszy¢ si¢ prawdziwa wolnoscia i przybranym synostwem, kierujac

241 por. tamze, s. 35.

242 por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy. Zarys pneumatologii dialogalnej, Lublin 2016, s. 95.
243 Por. tamze, s. 142.

244 Por. tamze.

25 por. KKK 702.
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swoje radosne wotanic do Boga Ojca. Piotr za§ zwraca uwag¢ na role $wiadectwa,
przez ktore uzewnetrznia si¢ obecno$é Ducha Swietego. Jest ono zwigzane z gloszeniem
Ewangelii, ktore dokonuje si¢ w mocy Parakleta (por. 1P 1,12).

U synoptykéw nawigzanie do relacji Stowa i Tchnienia pojawia si¢ w kontekscie
wydarzenia chrztu w Jordanie (por. Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; Lk 3,21-22). W Janowym
uyjeciu niezwykle istotne wydaje si¢ rowniez $wiadectwo Jana Chrzciciela,
ktory podkreslit: ,,Ten bowiem, kogo Bdg postal, méwi stowa Boze: a z niezmierzone;j
obfito$ci udziela [mu] Ducha” (J 3,34). Wyznanie to poprzedzone jest sceng chrztu,
w czasie ktorej Jan Chrzciciel przywotuje obraz Ducha zstepujacego pod postaciag
gotebicy (por. J 1,32-34). Doswiadczenie zywej relacji Parakleta 1 Stowa Odwiecznego
wylania si¢ rowniez ze spotkania z Samarytanka. W rozmowie z Jezusem kobieta
dowiaduje si¢, ze prawdziwi czciciele Boga sprawowaé beda kult w Duchu i Prawdzie
(por. J 4,21-24). W sformutowaniu tym wskazane zostaja Osoby Tréjcy Swietej. Ojciec
odbiera czes¢ w wychodzacej od Niego Prawdzie i w mocy postanego Ducha Swietego?*®.
Odwotanie do Prawdy nawigzuje do odpowiedzi Jezusa udzielonej Tomaszowi:
,Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem” (J 14,6). Jezus jako Prawda objawiona w Duchu
Swietym jest doskonatym i niezafatszowanym obrazem Ojca.

Istotny pozostaje tez sprawowany przez nowy lud Bozy kult, ktory zwigzany jest
Z anamnezg wydarzen zbawczych. Wyraznie wskazuje on na realng wi¢z migdzy Duchem
a Stowem, gdyz to wiasnie dzigki Jego tchnieniu mozliwe staje si¢ uobecnienie
Chrystusowej Paschy w zyciu Kos$ciota. Ono sprawia, ze dokonuje si¢ co$§ wigcej niz
tylko pamiagtka zbawczych wydarzen. Jest to prawdziwa obecno$¢ chrzescijan
w wydarzeniu zbawczym Jezusa. Stowo 1 Duch wspoélpracuja wigec ze sobg
od Wcielenia az po paruzje. To z kolei sktania do zastanowienia Si¢ nad istniejgca
przed Wcieleniem wigzig interpersonalng Trojcy. Z tekstow Pawlowych mozna si¢
dowiedzie¢, ze wszystko zostalo powotane do istnienia przez Chrystusa (1Kor 8,6),
ktory jest pierworodnym spoéréd stworzenia (Kol 1,15-18)%%7. Preegzystencja Stowa
Wcielonego wskazuje na podmiotowg obecno$¢ Syna Bozego w odwiecznej relacji

z Ojcem i Duchem. Jest to trwanie odwieczne, transcendujace ziemski czas?#,

246 por., Y. Congar, Stowo i Tchnienie, S. 36.
247 Por. tamze, s. 123.
248 Por. tamze, s. 125.
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¢) Trynitarne dziatanie Boga w Kosciele

Fundamentem w rozwazaniach o zintegrowanym dzialaniu Oséb Trojcy Swictej
w zyciu Kosciola jest u§wiadomienie sobie personalistycznego ujecia tajemnicy Boga.
Kosciot zawdziecza Ojcom Kapadockim nauczanie o Bogu Ojcu, Synu Bozym i1 Duchu
Swietym jako Osobach. Traktujac synonimicznie znaczenia greckich stow zpdowmov
(persona; osoba) i dmdoraoic (to, co pod spodem; podstawa), nadali oni poszczegdlnym

Osobom Boskim ontologiczng tre¢4

. Osoba przestaje wigc by¢ utozsamiana z odtwoérca
roli, a staje si¢ samodzielnym bytem. Tajemnica Oséb Boskich mogla zostac
zinterpretowana dzigki Objawieniu, ktore dokonato si¢ w wydarzeniu Wcielenia Stowa
Odwiecznego?°. Przy odrebnosci Oséb Tréjca pozostaje jednoscia. Nie ma tez w tej
komunii interpersonalnej gradacji czy podporzadkowania, lecz wspoOlistotnosé
(Suoodvorog), podkreslona juz przez Sobdr Nicejski. Magisterium Kosciota przypomina,
ze Bog jest jedyny, ale nie samotny, a okreslenia Ojciec, Syn i Duch Swiety wskazuja
nie tylko na sposoby istnienia, ale tez réznice®!. Prawda o Trdjosobowym Bogu jest
szczegldlnie wazna w tlumaczeniu catego chrzescijanstwa, we wszystkich jego
przejawach: wartosciach, czynach i1 dzietach. Bez odniesienia do niej sens utracilaby
modlitwa, wiara, milo$¢, sakrament, etyka. Trojjedyny Bog pozostaje Poczatkiem, Celem
i Sensem $§wiata stworzonego i catej rzeczywistoéci®2. Trynitologiczny apsekt teologii
katolickiej jest przez to takze zrodtem protologii 1 eschatologii.

Warto rowniez zwroci¢ uwage na sama kwesti¢ dzialania Parakleta w Kosciele.
Zapowiedziany Duch Pocieszyciel zostat postany do Kosciota, aby przypomnie¢ uczniom
wszystko, co zostato juz wypowiedziane w Objawieniu (por. J 14,26). Bog w Jezusie
objawit cala prawd¢ o sobie 1 dokonat wyniesienia ludzkiej natury poprzez unig
hipostatyczna Syna Bozego. Wszystko zostalo juz wigc wypowiedziane przez Boga.
Z Pigcédziesiatnica rozpoczgto si¢ realizowanie obecnego posrod Swiata Krolestwa
niebieskiego. Odtad dziatajacy we wspolnocie ochrzczonych Duch Swigty nie przywotuje
zadnych nowych tresci objawionych, lecz interpretuje natchnione teksty Pisma Swigtego
I przekonuje ludzko$¢ ,,0 grzechu, sprawiedliwosci i sadzie” (J 16,8). Nie dziata jednak
samotnie, lecz postany przez Ojca i Syna realizuje swoja misj¢ w komunii Trojcy. Zreszta

takie dziatanie Boga Trdjosobowego trwa nieprzerwanie od poczatku istnienia Swiata.

29 Por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy, s. 362.

250 por, tamze, s. 363.

21 por, KKK 254,

252 por, Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Traktat II: O Tréjcy Swietej, Lublin 2012, s. 171.
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Protologia jasno okresla wspotprace Osob Boskich w akcie stworczym. Creatio
ex nihilo, z perspektywy popaschalnej, ukazuje w pelni trynitarne dzialanie Boga?®.
Ukazuje tez personalny aspekt czlowieczenstwa. Kazdy czltowiek, na wzoér Stworcy,
jest osoba, ktora zaproszona jest do interpersonalnego dialogu, wyrazajacego si¢
zwlaszcza w Nowym Przymierzu. Jednakze juz samo uksztaltowanie czlowieka
na podobienstwo Stworcy uzdalnia go do zycia we wspolnocie miedzyludzkiej na wzor
istniejacej komunii wewnatrztrynitarnej (por. Rdz 1,26). Spojrzenie na $wiat
z perspektywy protologii pozwala dostrzec niezwyklo§¢ dziatania Bozego,
ktore u podstaw umiescito perte aktu stworczego, jakim miat by¢ cztowiek. Dlatego na tle
wszystkich stworzen wydaje si¢ by¢ wyjatkowy, gdyz posiada dar wolnej woli
i nieSmiertelnej duszy, a to bezspornie upodabnia go do Stworcy. Jednak obok
niepowtarzalno$ci w czlowieku uwidacznia si¢ rowniez pewna tajemnica. Vaticanum 11
stwierdzit, ze istota ludzka jest problemem nierozwigzywalnym, a skumulowane napigcia
tej tajemnicy dochodza do glosu w krytycznych momentach egzystencji, poczawszy

% Jest to poklosie wspotistniejacych

od narodzin, a skonczywszy na $mierci 2
pierwiastkbw materialnego i1 duchowego, ktére sprawiaja, ze czlowiek jest istotg
psychosomatyczng. Mimo tego napigcia, pozostaje najdoskonalszym dzietem Boga.
Wiasnie ze wzgledu na niego uksztaltowany zostal w akcie stworczym caty $wiat
widzialny 1 niewidzialny. Egzystencja cztowieka nie jest wigc dzielem bledu, przypadku,
lecz zamierzonym i celowym dziataniem Boga. W przypadku starotestamentalnych
tekstow bardziej niz o realnym objawieniu trynitarnym wspomina si¢ o Jahwefaniach?®,
To pierwsze przygotowanie ludzi do przyjecia nauki o Trdjosobowym Bogu. W petni
dopiero odniesienie paschalne odkrywa prawde objawienia trynitarnego. Czestaw Bartnik
wskazuje na kerygme Jezusa, ktéra ujmowana jest jako Wydarzenie Jezusa Chrystusa
i stowo oraz Jego Osoba, w ktérej mozna dopatrywaé sie zrédla trynitologii 2°° .
Odchodzac od judaistycznej nauki o Jahwe, wskazuje na posiadanie Boskich atrybutow.
Szczegdlnie wymowna jest uzywana przez Niego formuta Eyc eiui (por. J 18,5-8).
Dla Zydéw styszacych to sformutowanie oczywistym bylo odniesienie do Boga,
ktoéry w taki sposob przedstawil si¢ w czasie spotkania z Mojzeszem. Jezus, wskazujac
istnienie, bycie, czy tez zycie jako swojg istote, jednoczesnie podkresla, ze jest w petni

Bogiem 1 Jemu nalezy si¢ cze$¢ taka sama, jak Ojcu. Przede wszystkim w tym

23 Por. A. Napidrkowski, Reforma i rozwéj Kosciota, s. 71.

254 por, KDK 21.

255 por, Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Traktat II: O Tréjcy Swietej, s. 174-175.
256 pPor. tamze, s. 178.
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sformutowaniu obwieszczone zostaje imi¢ Boga jako Ojca, a ta proklamacja dokonata si¢
w Jezusie Chrystusie®®’.

W objawieniu, ktorego dokonal Jezus z Nazaretu wybrzmiala najbardziej
charakterystyczna dla Niego relacja: Ojciec — Syn 8 . Jednoczesnie odkrywa
przed wszystkimi ludzmi najwazniejsza ceche Boga, ktory rzeczywiscie jest Ojcem.
W odniesieniu do Jezusa jest to wiez osobowa, to znaczy, ze Syn i1 Ojciec s3 zjednoczeni
w Bostwie®®. Z tego powodu w zyciu Jezusa dominujaca jest bez watpienia §wiadomosé
Synostwa Bozego, co wyraza si¢ najpelniej w bezgranicznym postuszenstwie, az po krzyz.
W tej relacji z Ojcem uwidacznia si¢ natomiast w sposob absolutny teofania, gdyz Bog
daje si¢ w pelni pozna¢ cztowiekowi, ukazujac siebie jako zrodto odwiecznej mitosci
udzielajacej si¢ czlowiekowi. Poznanie Ojca dokonuje si¢ dzigki objawieniu Syna,
ktory nie méwi od siebie, ale poucza o tym, co zostato Mu przekazane od Ojca (J 12,49).
Autoryzuje to $wiadectwo Nazarejczyka 1 pokazuje na jedyne zrodio poznania, jakim jest
niezgtebiona Madros¢ Ojca Niebieskiego. Udzial w niej, dzigki petnemu podobienstwu
do Ojca, ma réwniez Syn. Jest on prawdziwym odbiciem Ojca, wigc w sposdb kompletny
moze pokaza¢ ludziom, kim jest i jak dziata Stworca $wiata. Jednoczesnie Syn posiada
przymioty, ktore patriarchowie i prorocy starotestamentalni przypisali Ojcul.

W nauczaniu Jezusa Duch Swiety objawiony zostaje jako klucz wiary, moralnosci

i postannictwa 20

. Dzieje si¢ to dlatego, ze Duch okresla sens dziejow $wiata.
Postannictwo Ducha S$cisle taczy si¢ rowniez z Wydarzeniem Jezusa Chrystusa.
Jest On obecny od poczecia Syna Bozego (por. Lk 1,35; Mt 1,20), przez Jego chrzest
(por. Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; Lk 3,21-22), az po powstanie z martwych, co dokonuje si¢
w mocy Parakleta®!. Duch Swiety objawia si¢ przede wszystkim jako ,,Prozopoiczna

Moznoéé Dobra Bozego” 252

. Jest darem osobowym i staje si¢ Dobrem w pelnym
znaczeniu, a przez to uzdalnia cztowieka do czynienia dobra. Jest tez realizatorem dzieta
Jezusa Chrystusa w $wiecie oraz najwigkszym darem Ojca dla przybranych dzieci,

zjednoczonych przez chrzest w Jezusie Chrystusie (por. Lk 11,13).

37 Por. K. G6zdz, Jezus. Tworca i Spetniciel naszej wiary, s. 40-41.

258 por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Traktat I1: O Tréjcy Swietej, s. 179.

29 Por. K. G6zdz, Jezus. Tworca i Spetniciel naszej wiary, S. 38.

260 por, Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Traktat II: O Tréjcy Swietej, . 180-181.
261 Por. K. Gozdz, Jezus. Tworca i Spetniciel naszej wiary, S. 64.

%62 Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Traktat II: O Tréjcy Swietej, s. 181.
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d) Zywa obecnos¢ Ducha Swietego

Juz w Starym Testamencie Bog zapowiedziat przez proroka Ezechiela odnowe
duchowg ludu. Stowami: ,,Dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego
wngetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciata” (Ez 36,26), potwierdzit,
ze cztowiek umocniony tchnieniem Bozym porzuci nawyki starego czlowieka i odnowi
si¢ do nowego zycia. W sercu kamiennym nie byto miejsca na prawdziwg Boza mitos¢,
natomiast serce z ciala, to przestrzen, ktéra moze wypetié¢ Duch Swiety. Dlatego nadaje
ludzkiemu sercu moznosci przyjecia Objawienia woli Boga i wypekienia jej w zyciu
codziennym?3. Jest to jednak jedynie zapowiedz i chociaz w mocy Ducha Swictego
przemawiali prorocy, a se¢dziowie dokonywali pelnych heroizmu zrywow
narodowowyzwolenczych, to jednak pelni¢ dziatania Parakleta pozna¢ mozna dopiero
z perspektywy popaschalnej, ,,gdy nadeszta petnia czasow” (Ga 4,4).

W Nowym Testamencie mamy wigcej tekstow przywotujacych duchowa odnowe,
jednak szczegdlnie wymowne wydaja si¢ dwa wydarzenia opisane przez Jana
Ewangeliste, zapowiadajace postanie Parakleta. Rozmowa z Samarytankg oraz spotkanie
z Nikodemem nawigzuja do tego ozywczego dziatania Ducha Swictego. Kobiecie
Z Samarii, wzgardzonej przez Zydow, Jezus wyjasnia, ze sam jest zrodtem wody zywej
(por. J 4,5-26). W tej scenie nie tylko podkresla uniwersalny charakter Bozego dziatania
i fakt, ze Objawienie kierowane jest do wszystkich ludzi dobrej woli, ale jednocze$nie
wskazuje na Zrodto zbawcze, ktorym jest zywa relacja z Ojcem, przez Syna, w Duchu
Swietym. Oznacza to, ze ci, ktorzy uwierza, stang sic nowym ludem Bozym, oddajacym
cze$s¢ w mocy postanego po zmartwychwstaniu Pocieszyciela. Nowos¢ tego kultu polega
na wspélpracy z Parakletem, ktory ozywia modlitwe, koncentruje uwage czlowicka
na najistotniejszej sprawie — Stowie Ojca. Gdyby w zrodle wody zywej dostrzec nie tylko
taske sakramentalng, co sugeruje wigkszo$¢ egzegetow biblijnych, ale przede wszystkim
Osobe Ducha Swietego, to samo spotkanie ze Stowem, do ktérego doszto przy studni
Jakubowej mozna rozumie¢ jako odrodzenie do nowego zycia, w ktérym ostatnim darem
jest dar Ojca i Syna — Paraklet.

Spotkanie przy studni Jakubowej poprzedzone zostalo wizyta Nikodema,
ktory pod ostong nocy przyszedt do Jezusa, aby znalez¢ odpowiedzi na nurtujgce go

pytania (por. J 3,1-21). Poszukiwanie prawdy sprawito, ze mimo swojej przynalezno$ci

263 por, A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w KoSciele i w zZyciu chrzescijariskim, s. 202.
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do Sanhedrynu, wybrat si¢ do Nazarejczyka. Spotkanie zakonczylo si¢ zaproszeniem
do porzucenia doswiadczenia starego cztowieka i odrodzenia w tasce Bozej. Dokonuje si¢
to dzieki zyciodajnej wodzie, w mocy Ducha Swictego. Duchowe odrodzenie staje sie
gwarancjg odziedziczenia Krolestwa niebieskiego (por. J 3,5). Te wydarzenia z przekazu
Janowego w swoim fundamencie majg ukryte pytanic o Prawo. W Kkoncu to wiasnie
wypetnienie zakonu nakazywato gromadzi¢ si¢ na modlitwie na Wzgorzu Jakubowym
lub w $wiatyni jerozolimskiej. Przyj$cie Nikodema tez zwigzane jest z realizacja Prawa.
Tymczasem Jezus wskazuje na Ducha Swictego jako nowe Boze Prawo,
ktorego przestrzeganie doprowadzi rzeczywiscie do Krolestwa niebieskiego. Duch Swiety
jest nowym Prawem i objawia je jako Mito$¢?54,

Duch Swicty Ozywiciel sprawia, ze Kosciot nie jest wspolnota zyjaca schematami,
ale zmieniajaca si¢ wciaz rzeczywistoscig. Historia wyraznie pokazuje, ze wydarzenia
polityczne, gospodarcze i spoteczne mialy wplyw na wyglad i funkcjonowanie tej
instytucji. To, co najwazniejsze, czyli Boze Oredzie, nie zmienilo si¢ i1 przekaz prawd
wiary w swej istocie pozostal taki sam. Rézne momenty w historii Kosciota otwieraty
przestrzenie do przemian, reform i duchowej odnowy. Eklezjalna hierarchia rowniez
dojrzewala do podjecia pewnych decyzji 1 sformulowan dogmatéow wiary
oraz zwyczajnego nauczania. Umozliwialo to wiernym zglebianie prawd wiary.
Dojrzewanie Kosciota zwigzane jest z dziataniem Parakleta, ktory swym tchnieniem
swiezosci kieruje Go na nowe drogi ku §wigtosci.

Sakramentalna postuga Kosciola staje si¢ forma realizacji poslania Ducha
Swietego. To wthasnie On, taczac ludzi z Bogiem Ojcem, przez widzialne znaki
nadprzyrodzonej taski ozywia i przemienia wspdlnote ochrzczonych. Na drodze odnowy
charyzmatycznej tchnie nowe nadzieje 1 wzbudza dla dobra catej wspolnoty prorokow,
nauczycieli oraz kaptanow. Trwa na strazy wiernego przekazu Bozego Oredzia i rozbudza
postannictwo misyjne Ko$ciota. Duch Swiety objawia si¢ jako Kreator i Inspirator.
Pobudza do podejmowania nowych inicjatyw i utwierdza w tradycyjnych formach
pasterzowania. Pomaga wiernym kierowa¢ si¢ w zyciu zasadami wiary 1 dawac
Swiadectwo przynaleznosci do mistycznego Ciata Chrystusa. Laczy wspolnote i trwa
na strazy jednosci. TreScig catego Zycia chrzescijanskiego niewatpliwie stata si¢ mito$é

i wiara, ktérej zrodtem jest odnowienie w Duchu Swigtym?®®. Dzieki temu dziataniu

264 Por. tamze, S. 204.
2% Por. Jan Pawet II, Duch Swigty Zrédlem nowego Zycia i obfitosci daréw, w: W. Zega (red.), Katechezy
Ojca Swigtego Jana Pawta II. Duch Swiety, Krakow 1998, s. 278.
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rozum ludzki jest w stanie poja¢ prawo Boze i przylgngé do Ojca. Staje sie¢ wtedy
uczestnikiem Bozego zycia (por. 2P 1,4). Duch Swiety tworzy nowy organizm,

w ktorym w zywym sercu wypisane zostaje Boze prawo2°®.

**k*k

Kos$ciol uwidacznia swoj rys pneumatologiczny przede wszystkim poprzez
nieustanne dziatanie Ducha Swietego w Jego przestrzeni. Duchowosé¢ Kosciola zwigzana
jest z permanentnym uswi¢caniem, ktorego dokonuje Paraklet. Przez to mistyczne Ciato
Chrystusa objawia si¢ jako wspolnota jednosci, $wigtosci, powszechnosci i apostolskosci.
Te przymioty Kosciota znajduja swoje urealnienie w misji, jaka realizuje lud ochrzczony
w $wiecie. Duch Swiety wprowadza réwniez czlowieka w tajemnice wspotistnienia
I wspotzaleznosci w realizacji dzieta zbawczego migdzy Stowem a Tchnieniem. Realizuje
tez wolg Ojca, ktory wraz z Synem dokonuje postania Ducha do Ko$ciota. Podobnie wigc
do Stowa Wcielonego Paraklet nie mowi od siebie, ale obwieszcza to, co widziat
i styszal?®®’, To prawdziwa symbioza, jaka jest miedzy Synem a Duchem i ktéra pozwala
na uobecnienie Misterium Chrystusa w $wiecie. Ta niezwykta relacja wpisuje si¢ rowniez
w wewnetrzne zycie Trojcy Swictej. Ukazuje jednoczaca mitos¢, przez ktora wszystko sie
stato oraz realizuje po dzien dzisiejszy. Autonomia Oséb Tréjcy Swietej nie oznacza
bowiem, ze nie ma w tym wspotdziatania. Przeciwnie, Trojca Swieta zawsze wspolnie
podejmuje aktywnos¢ i uobecnia si¢ w §wiecie poprzez konkretne dzieta. Jej aktywnos$¢
nie zakonczyla si¢ aktem stwoérczym, ale kontynuowana jest w czasie,
przez co opatrznosciowe dzieta Boga urealniajg si¢ w $Swiecie. Rowniez w Kosciele,
na skutek postania Parakleta od Ojca i Syna, dokonuje si¢ niezwykle dzielo uswiecenia
wspolnoty ochrzczonych. W Zyciu wewnetrznym Trojjedynego Boga, Paraklet staje si¢
darem Ojca i Syna, a wiec objawia sie jako ich wspolnota?®®. Ta wiez wewnatrztrynitarna
ujawnia si¢ w dziataniach Boga wzgledem cztowieka. Podobnie w perspektywie $wiata
stworzonego to Duch Swiety staje sie inspiratorem dziatania czlowieka. Jednoczesnie
ozywia i zespala w jednosci chrzescijan, gromadzac ich pod sztandarem Chrystusowego

Krzyza.

286 pPor. tamze, s. 279.
27 Por. Y. Congar, Stowo i Tchnienie, S. 53.
268 Por. K. Gozdz, Jezus. Tworca i Spetniciel naszej wiary, s. 73.
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Rozdzial I11: Charyzmaty w Nowej Ewangelizacji

Nowa Ewangelizacja juz w nauczaniu Pawla VI stanowila wazng przestrzen
dziatalnosci Kosciota, przezywajacego swoje duchowe ozywienie dzigki niezwyktemu
natchnieniu Ducha Swigtego. Zauwazyt on jednak, ze ,,ewangelizowa¢, znaczy przede
wszystkim $wiadczy¢ zwyczajnie i wprost o Bogu objawionym przez Jezusa Chrystusa
w Duchu Swigtym”?®°. To $wiadectwo zainspirowane zostalo przemianami, jakie zaszty
we wspolnotach protestanckich, przezywajacych swoja nowa Pentekoste. Wylanie Ducha,
do ktorego miato doj$¢ w drugiej potowie XX wieku, zmienilo obraz Kosciota i ukazato,
ze szczera modlitwa moze by¢ rzeczywiscie skuteczna. Bog objawia si¢ poprzez epifanie,
ktore dzi§ przybieraja ksztalt charyzmatycznej postugi modlitewnej. Rodzace si¢
kontrowersje, zwigzane z wplywami protestanckich wspolnot pentekostalnych,
ale tez szerzacy si¢ kult neopoganski, przenikajacy dzi§ oddolnie przestrzen Kosciota,
sprawiajg, ze wielka nieufno$¢ budzi si¢ wzgledem wspolnot odnowy charyzmatyczne;.
Niemniej, sa one dzi§ elementem rzeczywistosci Kosciola, jego depozytem
oraz narzg¢dziem, ktore mozna wykorzysta¢ w dziele reewangelizacji.

Kos$ciot postany jest do wszystkich ludzi, dlatego podejmuje si¢ gloszenia
Ewangelii zwlaszcza tam, gdzie brakuje zrozumienia dla doswiadczenia mitosci Boga,
a bagatelizowana jest tez braterska relacja w spotecznos$ci lokalnej. Odbiorcami Dobrej
Nowiny sa nie tylko ci, ktorzy nie styszeli o Jezusie Chrystusie, ale roéwniez ludzie
ochrzczeni, zyjacy w zsekularyzowanym $wiecie, traktujacy wiar¢ w kategoriach

270

tradycji To przepowiadanie zwigzane jest z ponownym ogloszeniem tresci
kerygmatycznych, na ktorych zbudowany jest katechumenat. Wsrdéd pluralizmu
charyzmatow wspolnot 1 grup formacyjno-modlitewnych, pojawia si¢ element
konstytuujacy jedno$¢ miedzy nimi. Jest to che¢ gloszenia Dobrej Nowiny przez stowo,
czyn 1 $wiadectwo. Wszystko jednak rozpoczyna si¢ od glebokiego wewnetrznego
nawrdcenia i przyjecia prawdy o Bozym zbawieniu. Dopiero takim doswiadczeniem
mozna podzieli¢ si¢ w §wiecie, ukazujac wielkg mitos¢ Boga wzgledem czlowieka.
Niepokojace jest jednak to, ze obok rozwijajacych si¢ wspolnot katolickich,
pojawiajg si¢ synkretyczne religijnie grupy, ktoére wprowadzaja chaos w formacje
i duchowy wzrost ludzi ochrzczonych. Czerpig one z dorobku i tradycji poganskich

oraz nierzadko zmierzaja do protestantyzacji Kosciota katolickiego. Dzieje si¢ to

269 EN 25.
270 por. EN 54.
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najpierw na plaszczyznie liturgicznej, a nastgpnie rowniez dogmatycznej,
poprzez rozluznienie dyscypliny duchowosciowej. Dlatego tak wazny jest teologiczny
namyst nad zjawiskiem Nowej Ewangelizacji oraz charyzmatycznej odnowy Kosciota.
Jest to mozliwe jedynie w perspektywie analizy wydarzenia Pigédziesiatnicy i poklosia
tamtego znaku czasu. Nowe narodziny cztowieka ochrzczonego do zycia w Bogu sg tu
dzielem Ducha Swietego, ktory daje doswiadczenie dojrzatosci  duchowe;.
To ona uzdalnia do gloszenia oredzia zbawczego i dawania Swiadectwa wlasnej wiary.
Jest tez gwarantem odrodzenia duchowego, charyzmatycznego i sakramentalnego.
Stad kryterium weryfikacyjnym autentycznos$ci przezy¢ natchnien wewnetrznych bylo,
jest 1 bedzie postuszenstwo Magisterium Kos$ciota. W jego swietle dopiero wida¢ zrdodlo
charyzmatu i skutki, z jakimi moze spotkac si¢ wspolnota.

W  niniejszym rozdziale przedstawione zostanie nowe dos$wiadczenie
pentekostalne, prowadzace do ozywienia zycia charyzmatycznego i sakramentalnego (1),
nastgpnie ukazane zostang charyzmaty, ktorymi kieruja si¢ wybrane posoborowe
wspoélnoty formacyjno-modlitewne (2), po czym krytycznie zobrazowane zostang

przejawy neopoganstwa, protestantyzacji i pentekostalizacji w Kosciele (3).

3.1. Nowa Pentekosta w KoSciele

Zestanie Ducha Swictego w dniu Pieédziesiatnicy okreslane jest mianem poczatku

Kosciota?™?

. Apostotowie podjeli wtedy dzieto ewangelizacyjne i1 gtoszac Dobra Nowing
o Jezusie Chrystusie, szafowali sakramentami wedlug wskazania Nazarejczyka.
Te zadania sg realizowane nieprzerwanie do dnia dzisiejszegO, a nastgpcy apostolscy
przekazywali z wladza Swigcen depozyt wiary, ktory przetrwat do wspotczesnosci.
Reinterpretacja nauczania apostolskiego, dojrzewanie do kolejnych reform, uchwat
dogmatycznych i komentarzy katechetycznych to ewidentne dzielo Ducha Swigtego.
Wiasnie w Jego mocy dokonuje si¢ uswiecenie Kosciota poprzez zwyczajne nauczanie
oraz sprawowanie sakramentow. Nie jest tez prawda, ze dopiero Sobdr Watykanski II

odkryl na nowo role i miejsce Ducha Swigtego w zyciu Kosciota. Jeszcze przed

podjeciem reform soborowych, szczegdlng czesé odbieral Duch Swiety w liturgii

211 ], Ratzinger, Opera Omnia, t. XIV/1: Kazania, M. Gorecka (przekl.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.),
Lublin 2020, s. 645: ,,Zestanie Ducha Swigtego jako poczatek Kosciota jest rozszerzeniem przymierza
Boga na cale stworzenie, na wszystkie narody i wszystkie czasy. Cale stworzenie zostaje wlaczone
W przestrzen przymierza i tym samym dopiero doprowadzone do swojego wlasciwego celu, aby byto ono
miejscem mitosci”.
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katolickiej, zwlaszcza w okresie uroczystosci Pi¢édziesigtnicy. Byla ona poprzedzona
wigilia, wzorowana na Wigilii Paschalnej, a dopelniata ja oktawa?’?. Papiez Pawet VI
jednak, zaniepokojony niewlasciwym ukierunkowaniem praktyk rodzacej si¢ Odnowy
w Duchu Swietym, postulowat podjecie ponownego namystu teologicznego nad Trzecia
Osoba Boska oraz odnowienie kultu Parakleta®’>,

Posoborowe przemiany XX i XXI w. sprawily, ze na nowo odkryto samo
wydarzenie Pentekosty, a dziatanie Ducha Swigtego w Kosciele zaakcentowano jeszcze
bardziej. Powszechnie wspomina si¢ 0 nowym wylaniu Parakleta, gdyz odradzajacy si¢
W postugach charyzmatycznych Kosciol podejmuje droge reewangelizacji i wychodzi
naprzeciw potrzebom ludzi ochrzczonych, a wsréd nich szczegdlnie sktania sie
ku osobom pogubionym zyciowo 1 poranionym przez trudne sytuacje zyciowe.
Postugiwanie charyzmatyczne, ktore wpisuje si¢ w odrodzenie Kos$ciota, nie jest jednak
wolne od bledow 1 naduzy¢. Stanowig one zagrozenia dla jednosci ludu Bozego i moga
wypacza¢ prawdy wiary. Wazna jest dlatego §wiadoma praca duszpasterska, ktora bedzie
oparta na refleksji teologicznej i rzetelnej egzegezie biblijnej. Odnowa duchowosci
katolickiej nie jest wigc zdeterminowana przez bezposrednie dziatanie charyzmatyczne,
ale wynika réwniez z podjetych przez teologéw prac badawczo-dydaktycznych,
dzigki ktorym naukowy namyst nad trescig przepowiadania we wspolnotach
charyzmatycznych umozliwi oczyszczenie katechezy kerygmatycznej z ewentualnych
btedow dogmatycznych.

Odrodzenie Kosciota 274

wpisuje si¢ rowniez w posoborowa reinterpretacje
sakramentologii. Swiadomo$¢ prawdziwego przezywania Liturgii, korzystanie z darow
sakramentalnych i budowanie relacji interpersonalnej z Bogiem stanowi obecnie owoc
dziatalnos$ci pastoralnej, szczegodlnie katechetycznej. Zwigzane jest tez z rozwojem grup
formacyjnych, ktore ukazuja pigkno 1 znaczenie umocnienia sakramentalnego. Stan taski
uswiecajacej oraz przyjecie Eucharystii jest wazne w postepach formacji kerygmatycznej.
Wzrastajgca $wiadomo$¢ sakramentalnego zakorzenienia postugi czlonkéw wspdlnot
charyzmatycznych sprawia, ze prawdziwy renesans przezywa spowiedZ oraz ofiarowanie

Komunii w konkretnej intencji. To natomiast stanowi potwierdzenie posoborowego

odrodzenia Ko$ciota w wymiarze sakramentalnym i w przestrzeni misteryjne;j liturgii.

272 por. L. Balter, O nowy kult Ducha Swietego, W: L. Balter (red.), Duch Odnowiciel, Kolekcja
Communio 12, Poznan 1998, s. 442,

273 Por, tamze, s. 446-447.

274 Por. K. G6zdz, Kosciot jako znak chrzescijanskiej odnowy, w: tenze, S. Kunka (red.), Dlaczego jeszcze
jestem w Kosciele?, Lublin 2013, s. 109-122.
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Dopetnieniem tego jest niejako kultura nowego cztowieka, odrodzonego w mocy
Parakleta. Dokonuje si¢ to przez $wiadome przezycie sakramentu bierzmowania,
ktore staje si¢ czyms na wzér chrztu w Duchu Swietym. Wspolnotom charyzmatycznym
czesto zarzuca sie stosowanie tego kontrowersyjnego terminu, ktory niejako pomniejsza
range przyjetego sakramentu inicjacji chrzescijanskiej. Pragnienie wzbudzenia
Swiadomos$ci SzCzegodlnego namaszczenia, cho¢by w czasie praktykowanych modlitw
o wylanie Ducha, wprowadza swoistg dychotomi¢. Z jednej strony sakramentalna taska,
ktora stanowi piecze¢ Ducha Swictego, a z drugiej konieczno$¢ $wiadomego
opowiedzenia si¢ po stronie Boga i oczekiwanie na jakby kolejne naznaczenie taska,
tym razem charyzmatyczng. Nowa perspektywa pentekostalna Ko$ciola uwidacznia sie¢
zatem w odrodzeniu charyzmatycznym, w odnowie zycia sakramentalnego i nowym

zyciu w Duchu.

a) Odrodzenie charyzmatyczne

Wspotczesne dzieje Kosciola mocno ugruntowane zostaly na ponownym
do$wiadczeniu wylania Ducha Swietego. Wiele wspélnot protestanckich, a w §lad za nimi
rowniez katolickich, akcentuje tzw. chrzest w Duchu Swietym. Pomijany przy tym jest
merytoryczny i doktrynalny btad, wedtug ktorego sakrament chrztu udzielany w Imig
Trojey Swietej — chrzest z wody — jest czym$ réznym od pdzniejszego namaszczenia
Duchem Swictym. Tymczasem sakramentologia wyraznie wskazuje, ze podczas
sprawowania kazdego z sakramentow udzielany jest dar w mocy Parakleta. Niemniej
skutkiem tego jest religijne odrodzenie 1 wyjscie ze stagnacji duchowej do nowego
charyzmatycznego przepowiadania Stowa Bozego. Reewangelizacja, o ktorej obecnie
tak duzo sie mowi, wynika wlasnie z tego ozywczego dziatania Ducha Swietego.

Charyzmatyczne odrodzenie, ktorego swiadkiem jest dzisiejszy Kos$ciot, staje si¢
szansg na nawrocenie 1 podjecie dziatan duszpasterskich, ktére doprowadzg do fascynacji
Bogiem i Jego zbawczym planem, zwlaszcza w krggach oddalonych od wiary
I poapostolskiej Tradycji. Sobor Watykanski II przypomnial, Ze charyzmatyczno$é
przystuguje kazdemu ochrzczonemu cztowiekowi, poniewaz wszyscy w chwili przyjecia
sakramentu zostaja obdarowani darami Ducha Swietego i moga korzystaé w pehni

75

z udzielonych indywidualnie charyzmatéw 2°. Stad bledem jest uzurpowanie sobie

275 por. KK 12.
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wyjatkowosci posiadanych darow przez niektorych liderow wspdlnot charyzmatycznych,
gdyz to stanowi pierwsza przestanke do sekciarskiego sklasyfikowania konkretnej grupy.
W duchu nauczania Ko$ciota nalezatoby najpierw zauwazy¢, ze kazdy cztonek wspolnoty
dysponuje stosownym charyzmatem, ktorym moze postugiwa¢ ogdtowi spotecznosci.
Skupianie si¢ wokot charyzmatycznego lidera prowadzi natomiast do kultu jednostki,
ktory z czasem przeradza si¢ W batwochwalstwo i odrywajac od zrodet chrzescijanskich,
tworzy sekte niszczacg jedno$¢ Kos$ciota. Postluga charyzmatyczna w grupach
modlitewno-formacyjnych powinna by¢ §cisle zwigzana z prawda Magisterium Ko$ciota
i sprawowana w duchu postuszenstwa pasterzom.

Charyzmatyczna posoborowa odnowa sprawita, ze na nowo odkryte zostaty przez
wiernych $wieckich taski udzielane przez Boga w sakramentach. Przezywanie
poszczegbdlnych doswiadczen w grupach formacyjnych, rekolekcyjny i katechetyczny
charakter konferencji duchowych oraz eucharystyczne ugruntowanie zycia sprawia,
ze reewangelizacja przynosi zamierzone efekty. Czlowiek rzeczywiscie ma szansg
na spotkanie z Bogiem i odnowienie wtasnej duchowos$ci poprzez formacje i zZycie
sakramentalne. Niestety, niesie to rdéwniez za soba pewne zagrozenia.
Dar charyzmatycznej odnowy nie gwarantuje harmonijnej wspotpracy czynnika
ludzkiego z Boskim?'®. Z tego rodzg sie niebezpieczenstwa, z ktorymi musi zmierzyé sie
Kosciot lokalny, zlozony ze wspdlnot 1 ruchow duszpasterskich. Wsrod zagrozen
dla jednosci ludu Bozego najcze$ciej wymieniane sg: iluminacja, charyzmatomania,
przesadna fascynacja do$wiadczeniem, paraklerykalizm, emocjonalizm, fundamentalizm
biblijny i natychmiastowos¢?’”.

Iluminacja odwotuje si¢ do czasow starotestamentalnych, gdy Bog przemawiat
przez prorokéw. Rowniez w Kosciele powotywatl osoby przeznaczone do konkretnych
dziet 2’8 . Sam termin oznacza bezposrednie przekazanie przez Boga oredzia
albo postannictwa?’®. Obecnie réwniez w niektérych wspdlnotach charyzmatycznych
odradza sie przekonanie o szczegdélnym o$wieceniu przez Boga niektorych osob 2.

Jest to jednak czgsto subiektywna ocena rzeczywistosci 1 wigze si¢ z potrzebg pewnego

276 por, A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego. Duszpasterskie znaczenie grup modlitewnych,
chrztu w Duchu Swietym i glosolalii, Czgstochowa 2005, s. 25.

277 Por. tamze, s. 25.

28 por. KK 12.

29 Por. D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspolczesnego ruchu charyzmatycznego, ,,Homo Dei” 55/1986, s.
114-118, (http://analizy.biz/apologetyka/index.php-option=com_content&task=view&id
=706&Itemid=62.htm, dostgp: 03.02.2020).

280 por, A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, S. 26.
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duchowego uzewnetrznienia si¢, wypowiedzenia w jakiej$s kwestii. Rzadko jest to wynik

rzeczywistego objawienia czy religijnej wizji?!

. Bledne przekonanie o szczegdlnym
o$wieceniu przez Boga zwigzane jest z brakiem samokrytycznej oceny stanu duchowego
oraz wspotpracy na gruncie duchowym ze spowiednikiem, kierownikiem duchowym
czy kompetentng wiadzg hierarchiczng. Duze znaczenie w ocenie stanu rzeczy ma
swiadome dziatanie duszpasterza odpowiedzialnego za dang wspolnote. Jego
zaangazowanie i czuwanie nad dogmatyczno-moralng poprawno$cia przekazu tresci jest
niezwykle istotne.

Blad charyzmatomanii polega na zdeformowanym postrzeganiu postugi

282 Vaticanum 1l potwierdzit, ze charyzmaty sa

charyzmatycznej we wspodlnocie
szczegdlnym darem dla Kosciota?®, Jednak poszukiwanie przez cztonkéw grup Odnowy
w Duchu Swietym spektakularnosci i niezwyktosci jako formy duchowego
samodoskonalenia si¢ jest niezwykle niebezpieczne 2®* . Przeakcentowanie roli
charyzmatow w formacji prowadzi do zaniechania poszukiwahn cndét wiary, nadziei
i mitosci, ktore przeciez stanowig miare duchowosci chrzescijanskiej?®®. Blad ten moze
tez dotyczy¢ oczekiwania nieustannej charyzmatycznej aktywnosci Kosciota, stawianej
nawet ponad zwyczajnym Magisterium Ko$ciota?®.Charyzmaty tymczasem sg w pekni
suwerennym darem Boga, stad zycie chrzescijanskie realizuje si¢ w trzech rownolegtych
wymiarach: naturalnym, eklezjalnym i charyzmatycznym?’. Te porzadki wzajemnie si¢
przenikaja, dopeiniaja 1 udoskonalajg. Stad nauczanie Kos$ciota ukazuje praktyke
glebokiej kontemplacyjnej modlitwy jako alternatywe dla entuzjastycznego postugiwania
charyzmatycznego. Wskazuje rowniez na cel charyzmatow, ktore majg budowaé Kosciot
i udoskonala¢c w miloéci. Glebia zycia duchowego nie jest tez uzalezniona
od nadprzyrodzonych daréw Ducha Swietego, ale tez nie ma postugiwania
charyzmatycznego bez codziennego zjednoczenia z Chrystusem.

Zafascynowanie czlowieka doswiadczeniem religijnym wynika
Z charyzmatomanii. Polega na przeakcentowaniu charyzmatycznego przezycia kosztem

gloszonego oredzia Dobrej Nowiny 2% . Entuzjastyczne przezycia religijne sprawiaja,

281 por, D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspélczesnego ruchu charyzmatycznego, s. 114-118.
282 por. A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, s. 28.

28 por. KK 12.

284 por. A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, s. 29.

285 por. D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspélczesnego ruchu charyzmatycznego, s. 114-118.
286 Por. tamze.

287 por. A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, S. 31-32.

288 por, D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspélczesnego ruchu charyzmatycznego, s. 114-118.

120



ze stabnie che¢ poszukiwania Boga, natomiast wzrasta potrzeba kolejnych silnych
emocjonalnie bodzcow, ktore sprawiaja, ze cztowiek czuje pozorna radosé¢. Swiety Pawet,
przestrzegajac Koryntian przed takim przeakcentowaniem charyzmatycznosci, ukazywat
pewna hierarchi¢ daréw Ducha Swictego. Najwazniejsze sa charyzmaty zwigzane
z funkcjami, a dopiero ich dopetieniem sg dary nadprzyrodzone (por. 1 Kor 12,28-31).
Samo doswiadczenie mocy Ducha nie zaktada jeszcze trwania w lasce uswiecajacej?®°.
Tymczasem w formacji duchowej celem jest ukierunkowanie cztowieka na Boga
i Jego mitos¢.

Duze wyzwanie dla poprawnego uksztattowania duchowosci chrzescijanskie;,
szczegOlnie w dzisiejszych czasach, stanowi przesadny emocjonalizm. Jest to wynik
zranien, ktorych dos$wiadczaja wspotczesni ludzie, niemal w kazdej przestrzeni zycia.
Emocje s3 podsycane przez niektére mass media, stanowia element opiniujacy
rzeczywisto$¢ 1 latwo poddaja si¢ manipulacji ze strony osob, ktore chca dominowaé
W przestrzeni publicznej. Emocje stanowig element rozgrywki we wspotczesnym §wiecie,
wkradajac si¢ réwniez w zycie duchowe. Tymczasem uczuciowe przezywanie relacji
Z Bogiem nie zostawia miejsca dla intelektualnego czynnika wiary, ktory statby na strazy
wlasciwie  uksztaltowanej religijnosci.  Przenikajagca  do$wiadczenie  religijne

29 Wiara natomiast jest

czutostkowos$¢ prowadzi do sentymentalizmu oraz irracjonalizmu
stanem duchowym, ktory racje rozumu 1aczy =z emocjonalnym przezyciem,
nie pozwalajgc popada¢ w skrajnosci. Dopuszczenie do gltosu uczuciowej ekspres;ji
pozwala w jakim$ stopniu przetama¢ formalizm i schematyzm zycia religijnego, dajac

przestrzen do dziatan ewangelizacyjnych 2! .

Konieczny jest jednak tez namyst
intelektualny nad prawdami wiary, aby religijno$¢ chrzescijanina ksztattowata sie¢
poprawnie.

Odnowa w Duchu Swietym dopuszcza do dziatalnosci ewangelizacyjne;
I apostolskiej rowniez wiernych S$wieckich. Przesadne wyartykutowanie ich roli
w formacji duchowej moze doprowadzi¢ do btednego paraklerykalizmu, ktory cechuje si¢

zastepowaniem funkcji Kos$ciota hierarchicznego poshuga laikatu 2%

. W ten sposob
postuge kaptanska redukuje si¢ do celebracji liturgicznych i szafowania sakramentami.

Tymczasem wiasciwa relacja migdzy klerem a laikatem powinna zaklada¢ wspotprace

289 por. A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, . 34.

290 por. D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspélczesnego ruchu charyzmatycznego, s. 114-118.
291 Por. tamze.

292 por, A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, S. 36.
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W przestrzeni duszpasterskiej, a ich dziatania powinny si¢ wzajemnie uzupetniaé?%®.

Przypomniat o tym réwniez $w. Jan Pawet I, gdy stwierdzit, ze ,,fakt wykonywania tych
samych zadan nie czyni cztowieka §wieckiego pasterzem, bowiem o urzgdowej naturze
postugi nie stanowi rodzaj spetnianych funkcji, lecz przyjecie sakramentalnych
$wiecen”?®*. W ten sposob nie dojdzie do rywalizacji miedzy tym, co charyzmatyczne,
a tym, co hierarchiczne, tym bardziej, ze kazdy charyzmat podlega weryfikacji ze strony
urzedu Kosciola, a sama hierarchia powinna by¢ uznawana jako pierwszy
z charyzmatow?®,

Niebezpieczny w formacji duchowej jest rowniez skrajny fundamentalizm biblijny.
Stowo Boze stanowi dla kazdego chrzescijanina wazny punkt odniesienia. Jest Zrodiem,
z ktorego czerpie wiedze, inspiracj¢ i wykladni¢ prawd wiary. Umilowanie Pisma
Swietego jest tez owocem odnowy charyzmatycznej?®. Istnieje jednak ryzyko literalnego
odczytywania tekstow natchnionych, bez uwzglednienia podstaw egzegezy biblijnej.
Wriasciwa interpretacja Stowa Bozego musi bowiem korzysta¢ z historyczno-krytycznej
metody badawczej Pisma Swietego, ktora stosowana jest w Tradycji katolickiej2®” .
Indywidualne wyjasnianie tekstow biblijnych czerpie natomiast z naturalnej
i bezposredniej lektury. Tymczasem wlasciwa egzegeza powinna korzysta¢ z dorobku
Magisterium Kos$ciota jako pomocy w wyjasnieniu kontekstu biblijnego oraz kultury,
tradycji czy mentalnosci ludzi, do ktorych teksty byly pierwotnie adresowane. To sktada
si¢ na rzetelng analize ksigg biblijnych 1 chroni przed fundamentalnym podejsciem
do Pisma Swietego.

Bardzo niebezpieczny jest rowniez elitaryzm. Zycie w Duchu, charyzmaty,
natchnienia nalezg do natury Kosciota 1 stanowig depozyt calej wspoOlnoty
ochrzczonych?®, Wspélnoty charyzmatyczne nie moga wiec uzurpowaé sobie prawa
wybrania i wylgczno$ci na zycie w Duchu. Izolacja bowiem moze doprowadzi¢
do zerwania jednosci z Ko$ciolem 1 powstania nowej sekty. Dos$wiadczenie
charyzmatyczne dostepne jest dla wszystkich, ktorzy zanurzeni zostali w Zrodle
chrzcielnym i w sakramencie bierzmowania otrzymali znami¢ Ducha Swictego.
Nie istnieje wigc podziat na charyzmatykow i1 niecharyzmatykéw, lecz kazdy cztonek

mistycznego Ciata Chrystusa korzysta w petni z darow udzielanych mu przez Parakleta.

293 por, D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspélczesnego ruchu charyzmatycznego, s. 114-118.
294 ChL 23.

2% por. D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspélczesnego ruchu charyzmatycznego, s. 114-118.
2% por. A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, s. 39.

297 Por. D. Tomczyk, Niebezpieczeristwa wspélczesnego ruchu charyzmatycznego, s. 114-118.
2% Por. tamze.
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Odrodzenie charyzmatyczne w Kosciele jest zatem przestrzenia dziatania Ducha
Swiectego, ktory chce przemieniaé oblicze tej ziemi. Przez to objawia si¢ jako
Pocieszyciel 1 Nauczyciel, podtrzymujacy nadzieje¢ chrze$cijan oraz ukazujacy

niezaprzeczalng prawde Ewangelii i autentyczno$¢ zbawczego dzieta Boga.

b) Odnowa Zycia sakramentalnego

Duch Swiety jest Zyciem i w Nim czlowiek zyskuje swoja silte witalna.
Jednoczesnie poprzez sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej nastepuje inhabitatio

Parakleta w sanktuarium duszy wierzacego?%.

To zamieszkiwanie Ducha Swietego
sprawia, ze prawda ewangeliczna pozostaje zywa i aktualizuje si¢ w codziennym
doswiadczeniu cztowieka ochrzczonego. Duch nieustannie dokonuje wigc reinterpretacji
objawienia oraz duchowej przemiany czlowieka. Uobecnia w sposdb pelny
w liturgicznych obrzgdach zbawcze dzieto Boga. Dzigki Niemu tez liturgia stala sie
mistagogia, a wigc wprowadzeniem w zycie Trojcy Swietej®®. Jest to zwigzane z faktem,
ze dzigki sakramentom inicjacji chrzescijanskiej Duch Swiety uczynil sobie $wiatynig
w duszy czlowieka i zamieszkuje w niej. W glebi ludzkiego serca wota wiec ,,Abbal”
(por. Rz 8,15; Ga 4,6), a to wotanie ksztaltuje tozsamos$¢ dziecka Bozego i ukazuje jego
miejsce w Kosciele 1 $wiecie. Sakramentalne zjednoczenie z Bogiem powoduje,
ze cztowiek moze w pelni korzysta¢ z duchowych dobr, ktore w widzialnym znaku taski
Bozej zostaly mu ofiarowane przez Ojca i Syna w Duchu Swietym. W postugach
sakramentalnych Kosciot dokonuje tez anamnezy wydarzen zbawczych, a najdoskonalsza
forma tej aktualizacji jest Eucharystia. W tym sakramencie dzigki mocy Ducha Swigtego
ksztattuje sie w nas Chrystus, Jego postuszenstwo i mito$é¢®®!. Dzieki temu zostajemy
umocnieni nowym zyciem w Bogu. W koncu celem szafowania sakramentami jest
zbudowanie mistycznego Ciata Chrystusa oraz uwiecenie cztowieka®’?.

Tchnienie Ducha Swietego sprawia, ze budzi sie $wiadomo$é odbudowy zycia
sakramentalnego 1 przezywania wiary w pelnej jednosci z Bogiem Trojjedynym.
Charyzmatyczna dziatalno$§¢ Ko$ciota wobec ludzi zyjacych na pograniczu duchowosci

katolickiej a postawy ateistycznej jest czesto motywacja do otwarcia si¢ na dziatanie

2% por. K. Guzowski, Pojecie i klasyfikacja zjawisk charyzmatycznych, w: M. Chmielewski (red.),
,,Duchowos¢ w Polsce”, t. 16, Lublin 2014, s. 37.

300 por, F. Vinel, Duch Swiety w Liturgii, S. 358.

301 Por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy, s. 235.

302 KL 59.
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Boga w sakramentach. Dzieje si¢ tak, gdyz czgsto ,,niewierzacy znajdujg si¢ na dwoch
przeciwnych biegunach: z jednej strony sg zaciekli ateiSci, wrogowie Boga i religii,
z drugiej — duchowi agnostycy, bliscy nawrocenia na jakas$ specyficzng religi¢. Miedzy
tymi dwiema skrajno$ciami, bardzo od siebie odleglymi, jest wiele rodzajow
niewierzacych: tolerancyjni, obojetni, poszukujacy Boga, odmawiajacy wiary
w Niego”3®, Postawy z czasem ulegaja zmianom i ludzie niewierzacy sa w stanie
otworzy¢ si¢ na Dobrag Nowing. Wtedy pragnienie doswiadczenia przebaczenia
oraz prawdziwej mitosci i bliskosci Ojca staje si¢ tak silne, ze wzrasta potrzeba
korzystania z daru pokuty i pojednania oraz umocnienia si¢ Eucharystig. Wsrdéd osob
formujacych si¢ w grupach charyzmatycznych, w ktérych wiasciwie uksztattowana jest
swiadomo$¢ jednosci z Kosciolem, mozna zaobserwowaé tendencj¢ rosnaca petnego
uczestnictwa we Mszy §wigte;j.

Problemem w rozwoju duchowym i sakramentalnym uformowaniu duchowosci
chrzedcijanskiej moze by¢ przesadna emocjonalnos¢, towarzyszaca czesto ludziom
sentymentalnym i zyciowo do$wiadczonym przez rozne skomplikowane sytuacje.
Uczuciowo$¢ ta jednak stanowi przeszkod¢ w szczerym przezywaniu wiary
1 nie jest podstawa prawdziwej relacji z Bogiem. Brakuje w tym stabilnos$ci intelektualne;j
i duchowej, ktore odwotuja si¢ do zrozumienia istoty zycia sakramentalnego. Roéwnowaga
w doswiadczeniach 1 praktykach religijnych odzwierciedla si¢ przede wszystkim
W uksztalttowanym wiasciwie sumieniu, dla ktorego podstawowa zasada synderezy
pozostaje impulsem do glebszej analizy poszczegdlnych sytuacji, aby uniknaé
sposobnosci do grzechu. Ta formacja sumienia zwigzana jest z pragnieniem trwania
W jednosci z Bogiem, przez co mozliwa bgdzie sakramentalna Komunia. Nie jest to wigc
wylacznie stan emocjonalny, wynikajagcy z glebokiego przezycia religijnego,
ale sad rozumu, ukazujacy konkretny wymiar daréw duchowych. Zjednoczenie z Bogiem
W communio sprawia, ze powstaje do§wiadczenie prawdziwej jednosci, a cztowiek ma
udziat w zyciu Trojcy Swietej.

Posoborowa odnowa duchowa $cisle zwigzana jest z reinterpretacjg rozumienia
znakow sakramentalnych i potrzeba doskonalenia wlasnego zycia religijnego w oparciu
0 niewidzialne taski. Troska ojcoOw soborowych bylo to, by znaki sakramentalne byty
czytelne i chetnie przyjmowane dla umocnienia chrzescijanskiego zycia®**. Nie oznaczato

to zatarcia ich dotychczasowego znaczenia, ale uwypuklenie istotnych elementow,

303 G, Hurtado, Niewierzgcy a poszukiwanie Boga, ,,L'Osservatore Romano” 3(341)/2012, s. 45.
804 KL 59.
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aby rzeczywiscie stanowity one fundament duchowosci katolika. Biorgc pod uwagg fakt,
ze znaki te towarzysza wraz z ustanowionymi przez Kos$cidl sakramentaliami niemal
w kazdym momencie ludzkiego zycia, nieustannie dokonuje si¢ uswigcenie cztowieka,
ktory odzyskat przez zrédlo chrzcielne dziecigctwo Boze. Odnowa duchowa, dokonujaca
si¢ poprzez doswiadczenia charyzmatyczne, prowadzi do renowacji zycia
sakramentalnego 1 potrzeby trwania w lasce uswiecajacej. Wzrasta rowniez §wiadomos¢
koniecznosci dobrego przygotowania si¢ do indywidualnej paschy, ktora czeka kazdego
cztowieka. Jest to — pozytywnie patrzac — przejscie ze stanu doczesnego pielgrzymowania
do zamieszkania w domu Ojca. Pascha cziowieka to w perspektywie przemijania
$mieré®®, do ktorej kazdy musi przygotowaé si¢ poprzez sakramentalng odnowe zycia.

Ona natomiast stanowi poczatek nowego zycia w mocy Ducha Pocieszyciela.

¢) Nowe Zycie w Duchu

Swiadomo$¢ bliskosci Boga, zmystowe i emocjonalne do$wiadczenie pokoju
zakorzenionego w prawdziwym communio sprawiaja, ze czlowiek rozbudza w sobie
pragnienie wewnetrznego uporzadkowania swojego zycia. To poczatek prawdziwego
nawrocenia i rekonstrukcji systemu wartosci. W rozmowie z Nikodemem Jezus podkresla
koniecznos¢ ponownych narodzin ,,z wody i z Ducha” (por. J 3,3-5). Prowadzac egzegeze
biblijng, mozna dostrzec tu zapowiedz sakramentu chrztu. Jezus wyjasnia wiec, ze zrodto
chrzcielne staje si¢ bramg do krélestwa niebieskiego. Duch Swiety, ktory w czasie
spotkania z Janem Chrzcicielem nad wodami Jordanu zstapit na przyjmujacego chrzest
Jezusa, przybywa ze swoim namaszczeniem i obdarowaniem za kazdym razem,
gdy sprawowany jest w Kosciele sakrament inicjacji chrzescijanskiej. Jednak umocnienie
Duchem Swietym nie oznacza jeszcze petni wykorzystania task, ktére zostaty udzielone.
Darmo dany dar Bozy zaklada zaangazowanie czlowieka i petna wspotprace z Trojca
Swieta. Jest zaproszeniem do wejécia w nowa rzeczywistosé dziecka Bozego. Stawia tez
pewne wymagania, ktore muszg by¢ konsekwentnie realizowane. Novum trwania w zywej
relacji z Bogiem polega na sakramentalnym zjednoczeniu z Nim w Eucharystii.

Nowe zycie, ktorego zrodtem jest Duch Swiety, sprawia, ze cztowiek dokonuje
ewaluacji wlasnego sposobu myslenia. Realizujg si¢ w tym doswiadczeniu stowa

z proroctwa Joela: ,,I wyleje potem Ducha mego na wszelkie cialo, a synowie wasi i corki

305 por. K. Gézdz, Misterium smierci, W: S. Janeczek i in. (red.), Gaudium im litteris. Ksiega Jubileuszowa
ku czci Ksiedza Arcybiskupa Profesora Stanistawa Wielgusa, Lublin 2009, s. 155-169.
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wasze prorokowac beda, starcy wasi bedg $nili, a mlodziency wasi beda mieli widzenia”
(J1 3,1). Nowe zycie sprawia, ze zmienia si¢ forma sprawowania kultu Bozego, jest to juz
cze$¢ oddawana ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,23). To odrodzenie duchowe oznacza przede
wszystkim otwarcie na charyzmaty i prowadzenie przez Ducha Swictego w codziennosci.
W tym kontek$cie mowa jest o kontrowersyjnym dla niektorych teologéw tzw. ,,chrzcie

306 Mieszane uczucia

w Duchu Swietym”, czyli szczegodlnej interwencji Parakleta
teologéw wzbudza okreslenie tego wydarzenia chrztem. Zgodnie z nauczaniem Kosciola,
jest on sakramentem, ktory wprowadza w zycie duchowe. ,Jest fundamentem catego
zycia chrzeScijanskiego, bramg zycia w Duchu (vitae spiritualis ianua) i bramg

s 307

otwierajacg dostep do innych sakramentow Dlatego we wspodlnotach

charyzmatycznych stosowane jest powszechnie okreslenie ,,wylanie Ducha Swigtego”3%,
Po nim ujawniaja si¢ charyzmaty i inne nadzwyczajne zjawiska, wéroéd ktérych mozna
wymieni¢ nagla 1 diametralng przemian¢ zycia, wzrost gorliwosci w praktykach
religijnych, potrzebe glebszej modlitwy czy niezglebiony zapal ewangelizacyjny >,
Dla wielu osob zwigzanych z ruchami charyzmatycznymi jest to wtasnie poczatek
nowego zycia w wierze. W duchowosci charyzmatycznej to doswiadczenie wylania
Ducha czy namaszczenia jest niezwykle istotne w dalszej formacji i wprowadza
w deuterokatechumenat, bedacy swiadomym przezywaniem prawd wiary.

Istnieja rowniez biblijne podstawy tego wydarzenia. Swiadectwo Dziejow
Apostolskich wspomina, ze Kos$ciol popentekostalny rozumial chrzest w Duchu
jako nadzwyczajne zestanie czy wylanie daru Trzeciej Osoby Boskiej (por. Dz 2,38;
10,44-48). Lukasz Ewangelista pokazal przy tym uniwersalny charakter tego
namaszczenia, przez co dar ten nie byt rozumiany w Kosciele pierwotnym
jako zarezerwowany dla wybranych, ale udzielony kazdemu, kto przyjmowat apostolskie
nauczanie. Powszechnos$¢ daru zwigzana byta z otwarto$cig na Dobra Nowing i chrzcielne
obmycie woda. Grecki termin uwazany jako zroédtostow chrztu to fazri{erv, oznaczajacy
zanurzenie ciata w wodzie, w konteks$cie oczyszczenia religijnego. Apostolowie, styszac
zapewnienie Jezusa, ze ,zostang ochrzczeni Duchem Swigtym” (por. Dz 1,5),
mogli to rozumie¢ jako oczyszczajace zanurzenie w mocy Parakleta. Za kazdym razem,
gdy na kartach Pisma Swietego wspomina sie o praktyce namaszczenia Duchem Swietym

w kategoriach chrztu, zwigzane jest to z osobistym doswiadczeniem 1 przezyciem

306 por, A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, S. 46-47.
307 KKK 1226.

38 por, A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, s. 47.

309 Por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy, s. 268.
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duchowym?, Potwierdza to, ze wiez miedzy Bogiem i cztowiekiem jest bardzo intymna
relacjg, ktora nosi znamiona przymierza, a wigc trwalej umowy miedzy dwoma osobami.

Wspdlnoty odnowy charyzmatycznej praktyke nowego wylania Ducha tacza
z modlitwg wstawienniczg. Jej skuteczno$§¢ uwarunkowana jest wewnetrzng dyspozycija
osoby, nad ktorg wzywany jest Paraklet, wiara oredownikow i wola Boga®!'. Praktyce tej
towarzysza rowniez znaki gestu natozenia rgk oraz charyzmatycznej obecnosci Ducha,

12 Spektakularne przejawy

zwhaszcza glossolalii i spoczynku w Duchu Swictym 3
dziatania Parakleta sprawiaja, ze to wylanie daréw jest silnym przezyciem emocjonalnym,
ale w perspektywie dalszej formacji kerygmatyczno-mistagogicznej staje si¢ ono
dos$wiadczeniem stabilizujgcym pragnienie poszukiwania Boga. Dzieje si¢ tak, kiedy
wiara jest stopniowo oczyszczana przez Ducha Swigtego z nadmiernej uczuciowosci.
Gest natozenia rgk natomiast ma przypominaé popentekostalng praktyke pierwotnego
Kosciota, kiedy podczas modlitwy przez ten znak potwierdzano udzielenie Ducha.
Wspomina o tym Lukasz Ewangelista w Dziejach Apostolskich, opisujac modlitwe Piotra
oraz namaszczenie darami Parakleta pogan (por. Dz 10,34-48).

Katolickie podejscie do kwestii wylania Ducha wyjasnia, ze wydarzenie to
nie zmienia zupeklie kondycji duchowej czlowieka, a jedynie jest uwolnieniem taski

sakramentalnej, ktéra juz jest obecna w Zyciu chrze$cijanina 31

. Zwigzane jest to
z inhabitatio Parakleta w czlowieku, wskutek przyjecia sakramentéw inicjacji
chrzeécijanskiej, a tego stanu nic nie zmienia®*. Chrzest w Duchu, obok rozlicznych
kontrowersji, stanowi rowniez doskonate narzedzie duszpasterskie. Powinien on by¢
interpretowany nie jako alternatywa dla sakramentu, ale jako odnowienie i uaktualnienie
znaku inicjacji chrzescijanskiej®’. Pozwala zgromadzi¢ w Koéciele osoby, ktore wskutek
roznych okolicznos$ci odeszty od wiary, a w doSwiadczeniu wylania Ducha dokonato si¢

jej odrodzenie. W dalszej formacji religijnej te wszystkie wartosci 1 dary moga zostaé

niejako oszlifowane i wykorzystane w dziele ewangelizacji.

310 por, A, Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, s. 48.
311 Por. tamze, s. 49.

312 Por. tamze.

313 Por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy, s. 270.

814 pPor. tamze, s. 272.

315 por. A. Kuliberda, Wezmijcie w darze Ducha Swietego, s. 70.
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Jesli mozna mowi¢ o Nowej Pieédziesigtnicy, to termin ten powinien by¢
zarezerwowany dla Soboru Watykanskiego II. Co prawda postanowienia Vaticanum Il
nie dokonaly przetlomowej w dziejach rewolucji dotyczacej zycia chrzescijanskiego,
ale sprawity, ze w Kosciele odczuwalny stat si¢ nowy powiew Ducha®®. Poprzez reformy
jedynie dokonano reinterpretacji dorobku duchowego Kos$ciota oraz ukazano istotne
dla formacji religijnej elementy liturgii, nauczania zwyczajnego oraz moralno$ci
katolickiej. Sobor nie podjat uchwal nowych dogmatow, podkreslajac jednoczesnie,
ze najwazniejsze dla dobra Kos$ciota jest dzi§ duchowe odrodzenie oraz poglebienie
relacji z Bogiem. Poniekad skostniata, bo zamknig¢ta w ramach i schematach, duchowos¢
katolicka powoli, wskutek wcielania w zycie postanowien soborowych, zaczela tetnié
nowym zyciem. To nie tylko zastuga powstajacych wspdlnot charyzmatycznej odnowy,
ale tez efekt pracy dogmatykow, biblistow, moralistow, pastoralistéw 1 wielu innych
przedstawicieli instytutow teologicznych, dla ktérych wazna stata si¢ futurologia
Kosciota katolickiego.

Odnowa duchowa sprawila jednak, ze na gruncie kosciotow lokalnych zaczely si¢
konkretne dzieta ewangelizacyjne, a Stowo Boze dotykato ludzkich serc i formowato je
w mocy Ducha Swietego. Co prawda wszedzie, gdzie pojawia si¢ czynnik ludzki,
dochodzg do glosu naduzycia i wypaczenia, ale mimo bledéow we wspolnotach
charyzmatycznych staly si¢ one impulsem do przemiany Zycia wielu ochrzczonych,
cho¢ czgsto zagubionych ludzi. Niemniej stanowig one dzi§ wazny 1 niezwykle
pozyteczny w duszpasterstwie bastion formacji duchowej katolikow. Ozywienie
charyzmatyczne bowiem sprawilo, ze zaczelo wzrasta¢ pragnienie sakramentalnej
jednosci z Bogiem, a Komunia Swicta i pojednanie sakramentalne staty si¢ codzienna
praktyka wielu neoprozelitow. To nawrocenie zwigzane jest przede wszystkim
ze Swiadomym przyjeciem prawd wiary oraz checig permanentnej formacji intelektualne)

i duchowej.

316 Por. K. Gozdz, Kosciét a wspotczesnosé na Soborze Watykanskim II, w: T. Adamczyk (red.), Wolnosé
ocalona. Chrzescijanskie swiatto na ludzkich drogach, Lublin 2016, s. 271-284.
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3.2. Wspélczesne wspolnoty charyzmatyczne

Liturgiczna odnowa po II Soborze Watykanskim sprawita, ze na nowo podjeto
kwesti¢ formacji duchowej czlowieka. Pozostawione przez teologéw, mistykow
oraz duszpasterzy dzieta i wskazowki okazaly si¢ niewystarczajagce na biezace czasy.
Faktem jest, ze rady Jana od Krzyza, Teresy z Avilla czy Ignacego Loyoli nie stracity
na swej aktualnos$ci i wcigz nie brakuje ludzi, dla ktérych doswiadczenie Janowe ,,nocy
ciemnej” pozostaje wsparciem w chwilach kryzysu wiary i inspiruje do podejmowania
walki duchowej. W chaosie codziennosci, pogoni za sukcesem i karierg zawodowg
oraz w gaszczu informacji rekolekcje Ignacjanskie stanowig doskonaly czas wyjscia
na pustyni¢ i oderwanie si¢ od zyciowych probleméw. Formy tradycyjnej poboznosci,
medytacje, rekolekcje w oparciu o tresci Pisma Swictego pozwalaja wielu ludziom
spojrze¢ z pewnej perspektywy na wlasne zycie i szuka¢ sposobu wyjs$cia z marazmu
duchowego. Jednakze takie formy stanowia tylko tymczasowe wejsScie w przestrzen wiary.
Kiedy skonczy si¢ czas rekolekcji, powracajg problemy, a czesto pod wptywem impulsow
zewngtrznych poglebia si¢ zniechgcenie.

Doskonatym uzupetnieniem dla prywatnych rekolekcji 1 ¢wiczen duchowych stata
si¢ po Vaticanum Il formacja stata, ktorg promowali aktualizujacy postanowienia 0jcoOw
soborowych duszpasterze. Tak =zaczely rodzi¢ si¢ nowe ruchy 1 stowarzyszenia
w Kosciele katolickim, dla ktorych priorytetem byl duchowy wzrost oraz poglebianie
relacji z Bogiem. Ich mysl przewodnia wyplywata wprost z przekonania, Ze zaproszenie
do gloszenia Dobrej Nowiny, bedacego fundamentalnym obowiagzkiem kazdego
ochrzczonego, musi wigzac¢ si¢ z permanentnym ksztaltowaniem charakteru, duchowosci
1 mitosci wzgledem Boga 1 blizniego. Takie dojrzewanie do prawdziwej wiary dokonuje
si¢ we wspolnocie. Jej znaczenie przedstawit juz $w. Pawel, ktory stwierdzit:
,Czyz nie wiecie, zeScie §wiatynig Boga 1 ze Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3,16).
Ukazuje on w tym okresleniu nature chrzescijanskiej wspolnoty, ktora jest zjednoczona

w Duchu Swigtym 3%

. Wiasnie On sprawia, ze te wspoOlnoty charakteryzuja sie
réznorodno$cig charyzmatyczng, a przez to w pelni realizuja swoja misj¢ w §wiecie.
Kazda wspolnota obdarzona jest réwniez szczeg6lng laska, ktéra stanowi jej osobisty,
unikalny charyzmat, przez co mozliwe jest zjednoczenie czlowieka z Bogiem. Mnogos¢

wspolnot sprawia jednak, ze przeanalizowanie kazdego watku stanowi oddzielne

317 Por. A. Dalbesio, Duch Swiety w nowym testamencie, w Kosciele i w zyciu chrzescijariskim, s. 113.
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zagadnienie, stad stosowne wydaje si¢ odwotanie do tylko niektorych przejawow
odnowionej charyzmatycznie poslugi Kosciota, na przykladzie najpopularniejszych
wspolnot w polskiej rzeczywistosci.

Po Vaticanum |l na hiszpanskiej ziemi rozwingta si¢ wspodlnota, ktorej ideg byt
powrdt do korzeni chrzescijanstwa. Zatozyciel, w mandacie Ko$ciota, na drodze
neokatechumenalnej zapraszal do poszukiwania wtasnej tozsamosci 1 rozbudzania relacji
z Bogiem poprzez nawrocenie i pokute oraz kerygmatyczne przezywanie swojej wiary.
Neokatechumenat miat sta¢ sie¢ droga inicjacji chrze$cijanskiej3!®. Ukazywal réwniez
pickno 1 niezglgbiong wartos¢ liturgii, ktéra stanowila centrum tygodnia. Podkreslat
znaczenie odpowiedniego przygotowania do niedzielnej Eucharystii, przez co miata ona
rzeczywiscie by¢ przezywana bardziej §wiadomie. Droga neokatechumenalna stata si¢ dla
wielu 0so6b poczatkiem zywej relacji z Bogiem i bliznimi, ktérych cztonkowie wspolnoty
nazywaja bra¢mi. Budzi niestety rowniez wiele kontrowersji 1 przez licznych katolikow
utozsamiana jest z sekta, zrodzona wewnatrz KoS$ciota katolickiego. Wiaze si¢ to
Z inkluzywistycznym nastawieniem cztonkow wspdlnoty oraz niezrozumiatya forma
sprawowania Eucharystii, w sobotni wieczor, czgsto w salce katechetycznej lub innym
miejscu specjalnie do tego wyznaczonym.

W tym kluczu odpowiedzialnosci za dobro duchowe Kosciola w powojenne;j
Polsce Franciszek Blachnicki zaczal organizowaé struktury Ruchu Swiatlo-Zycie,
budujac je na doswiadczeniu rekolekcji dla ministrantow. Zatozenia tego Ruchu
dotyczyly przede wszystkim realizacji postanowien Soboru Watykanskiego II,
dotyczacych formacji duchowej i1 dzieta ewangelizacji. Zakorzeniona jest w nim kultura
nowego cztowieka, swiadomego swego podobienstwa do Boga. Swoja formacjg obejmuje
wszystkich ludzi ochrzczonych: dzieci, mlodziez, dorostych rdéznych stanow. Dzieci
poznaja fundamenty wiary 1 odkrywaja pigkno Stowa Bozego. Mtodziez wchodzi w glab
tajemnic wiary, przechodzac swego rodzaju katechumenat. Malzonkowie tworza kregi
Domowego Kosciota, przez co uwidacznia si¢ jeszcze mocniej relacja migdzy lokalnymi
wspolnotami, a powszechnym Kosciotlem®'®. Celem Ruchu jest uksztattowanie dojrzatego
chrzes$cijanina oraz zbudowanie wspdlnoty, stad obok formacji catorocznej istotne
w zyciu oazowiczOw jest uczestnictwo w rekolekcjach oazowych. Wilasnie w tym czasie

dochodzi do ukonstytuowania si¢ sSwiadomych zachowan w przezyciach duchowych.

%1% Por. R. Blazquez, Wspélnoty neokatechumenalne. Ocena teologiczna, Lublin 1989, s. 5.
319 Por. Podstawowa charakterystyka Ruchu Swiatlo-Zycie, (http://parafialopuszno.pl/oaza/20/, dostep
2 dn. 21.01.2020).
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Ekspansja nurtu pentekostalnego 1 silne wplywy na rdzne wspoOlnoty
chrzescijanskie oraz potrzeba emocjonalno$ci w przezywaniu wiary sprawily, ze Kosciot
katolicki musiatl zmierzy¢ si¢ z problemem odnowy wiary w duchu pentekostalnym.
Na fundamencie protestanckich doswiadczen powstaty pionierskie zalozenia katolickich
ruchéw charyzmatycznych. Prekursorzy katolickiej Odnowy w Duchu Swietym rozeznali,
ze W obecnym czasie Bog ponownie rozbudza w Kosciele postugi charyzmatyczne
I, wzorujac si¢ na protestanckich modlitwach uwielbienia, opracowali skatolicyzowana
forme, rozpowszechniong we wspodtczesnych wspdlnotach. W centrum znajduje si¢ tu
Chrystus, ktorego adoracja odbywa si¢ w tasce Ducha Swigtego. Zywe jest przekonanie
0 nieustannym postaniu Parakleta, ozywiajacego wiare modlacej si¢ spotecznosci.

Z tego samego doswiadczenia zaczgly czerpa¢ takze wspolnoty Nowej
Ewangelizacji, ktore swoj rozkwit przezywaja od kilkunastu lat. Bardzo zywa w nowo
powstatych Szkotach Nowej Ewangelizacji jest kerygmatyczna i mistagogiczna formacja.
Chociaz uksztattowaly si¢ na do$wiadczeniach wspolnot pentekostalnych i1 czerpaly
poczatkowo ze wsparcia pastora zielonoswigtkowego, Wiliama Finke'a, zyskaty szybko
aprobate wsrod katolickich duchownych i $wieckich, dla ktérych atrakcyjne i wazne
wydawalto si¢ szerzenie inicjatywy ewangelizacyjnej posrod zlaicyzowanego S$wiata.
Dzi$ Szkolty Nowej Ewangelizacji prowadza do ozywionej wiary poprzez stopniowe
odkrywanie Bozych prawd. Sg owocem misyjnej i charyzmatycznej dziatalnosci KoSciota,
ktory wzywa jednoczesnie, by szerzy¢ Dobrag Nowing o Chrystusie tam, gdzie zostata ona

zapomniana, odrzucona lub jeszcze nie miata szans dotrzec.

a) Neokatechumenat

Wspolnota neokatechumenatu, zatozona przez Kiko Argiiello i Carmen Hernandez,
szybko rozpowszechnita si¢ po calym S$wiecie. Ideg tworcow tego ruchu byl powrot
do korzeni chrzescijanskich. Inspiracji poszukiwali w Dziejach Apostolskich
oraz tekstach starotestamentalnych. Formg przepowiadania staty sie trzy znaki: stowo,

liturgia i wspolnota 320 |

Mocno akcentowali role katechezy, ktéra przypominala
najwazniejsze prawdy kerygmatyczne, a nastgpnie przez mistagogiczne rozwazania

przyblizata warto$¢ 1 znaczenie liturgii katolickiej. Powracajac do zrodet chrzescijanstwa,

320 por. M. Rusiecki, Stowo wstepne, W:. E. Skotnicki, Neokatechumenat. Szansa czy zagrozenie
dla Kosciota?, Kielce 2000, s. 5.
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321 Wiesé o Jezusie

tworcy formacji ukazali kerygmat jako podstawe doswiadczenia wiary
zmartwychwstatym moze rozbudza¢ pragnienie zglebiania prawd wiary, aby znalez¢
swoje miejsce posrod nowego narodu wybranego — Kosciota. Centralnym wydarzeniem
w formacji neokatechumenalnej jest Eucharystia, z ktérej wyptywaja zdroje task
potrzebnych do codziennego zycia. Prekursorzy drogi neokatechumenalnej zaktadali
swiadome uczestnictwo w zyciu sakramentalnym czlonkéw Kosciota. Dokonywac¢ si¢ to
miato pod wptywem formacji, ktérej poszczegdlne etapy przyblizaly konkretne prawdy
wiary. Calo$¢ tego wzrostu duchowego wpisywata si¢ w kolejne skrutinia,
ktore nalezaloby rozumie¢ jako zwienczenie konkretnego okresu formacyjnego. W samej
formacji szczego6lng role odgrywaja katechi$ci i odpowiedzialni wspdlnot, na ktérych
barkach spoczywa ci¢zar przepowiadania zgodnego z nauczaniem Kosciota. Istotne
miejsce zajmuje roéwniez osoba prezbitera, w ktérym przez cztonkéw wspolnoty
podkreslane jest znaczenie sakramentu kaptanstwa i dziatanie podczas liturgii in Persona
Christi. Poprzez wtajemniczenie, nawigzujace do mistagogicznych katechez z pierwszych
wiekow chrzescijanstwa, katolicy kroczacy droga neokatechumenalng mieli wzrastaé
w wierze 1 odkrywa¢ prawdziwag zywa relacje z Bogiem. Juz samo wejscie na droge
neokatechumenatu poprzez siegnigecie do ewangelicznego radykalizmu, stalo si¢ bardzo
skuteczng formg przepowiadania Dobrej Nowiny®%2,

Samo tworzenie wspolnoty oparte zostalo na do$wiadczeniu kerygmatycznym.
Jedno$¢ konstytuuje sie¢ w miare przyjmowania Dobrej Nowiny, dlatego wtasnie to Kiko
i Carmen podkreslali jako poczatki zycia wspdlnoty®?®. Nauczanie kerygmatyczne jednak
powraca W catej formacji neokatechumenalnej. Istotne jest to, Ze sytuacja egzystencjalna
konkretnej osoby zostaje skonfrontowana w odniesieniu do Dobrej Nowiny o Jezusie
Chrystusie®?*. Skoro On jest zrodtem zycia, to w Nim Zycie ma kazdy, kto Mu uwierzy.
Przyjecie kerygmatu prowadzi przez specyficzne itinerarium do nawrocenia.
To wedrowka przez wiarg, stopniowo rozpoznawang i utrwalang przez czlonkow
wspolnoty®?®. Formacja realizuje zatozenia zwiazane z katechumenatem pochrzcielnym,
stalym ksztaltowaniem wiary oraz shuzba katechezie®?®. Pierwszym przejawem tego jest

dojrzewanie do $wiadomego przezywania wydarzenia paschalnego, stanowigcego

321 Por. R. Skrzypczak, Droga neokatechumenalna — model inicjacji chrzescijanskiej, w: M. Chmielewski,
,,Duchowos¢ w Polsce”, t. 14, Lublin 2012, s. 66.

322 por, M. Rusiecki, Stowo wstepne, s. 5.

323 Por. R. Blazquez, Wspolnoty neokatechumenalne. Ocena teologiczna, Lublin 1989, s. 11.

824 Por. tamze, s. 13.

825 Por. tamze, s. 17.

326 por. Statut Drogi Neokatechumenalnej, Rzym 2002, art. 1 § 3.
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centrum roku liturgicznego. Na drugi aspekt ma wplyw zglebianie tresci Pisma Swigtego
1 skonfrontowanie z nim wlasnego zycia. Trzeci wymiar tworzy postanie ewangelizacyjne,
do ktérego zmierzaja poprzez formacj¢ czlonkowie wspolnoty neokatechumenalne;.
Mozna to scharakteryzowa¢ w trzech stowach: ustysze¢, przyjac, przekazaé. Ustyszane
w katechezach tresci kerygmatyczne wymagajg skonfrontowania z wiasnym zyciem po to,
by mogty sta¢ si¢ zachetag do nawrdcenia i przemiany zycia dla innych. Stowo ustyszane
I przyjete stuzy ewangelizacji szczeg6lnie ludzi pogubionych i zmarginalizowanych
spotecznie. Jest rowniez fundamentem formacji czlonkéw wspolnoty na drodze
katechumenatu pochrzcielnego®?’.

Kazda wspolnota religijna, ktéra formuje i wychowuje cztonkéw Kosciota,
posiada swoj okre$lony charyzmat, wyznaczajacy kierunek dzialania oraz stawiajacy
okreslone cele. Zatozeniem drogi neokatechumenalnej jest przezycie pochrzcielnego
katechumenatu i umocnienie wilasnej wiary. Mozna doszukiwaé si¢ tu charyzmatu
dojrzato$ci wiary, ktora rodzi si¢ z nawrdcenia oraz misji przepowiadania Dobrej Nowiny,
z ktora Scisle zwigzany jest charyzmat proroctwa. Statuty podkreslaja szczegdlng wiez
miedzy wspdlnota a Kosciotem lokalnym, stwierdzajac, ze ,,neokatechumenat,
jako itinerarium ponownego odkrywania wtajemniczenia chrzescijanskiego, jest
realizowany zasadniczo w parafii”’®%, ale tez ukazuja powod, dla ktérego $ciste przezycie
misterium Chrystusa powinno mie¢ miejsce wiasnie tam. Powodem jest to, ze Kosciot
,rodzi w zrodle chrzcielnym synéw Bozych i »nosi ich w tonie« do nowego zycia”3%.
Jezeli wigc charyzmatem wspolnoty jest przezycie katechumenalne, ktore prowadzi
do $wiadomej wiary, powr6t do zrodet chrzcielnych jest poczatkiem tej drogi.
Przypomina rowniez o tym, ze katechumen zaproszony jest do odziedziczenia
blogostawienstwa, ktore jest owocem nawrdcenia i darem wyptywajacym ze zbawienia3®,
Droga neokatechumenalna staje si¢ wige przezyciem religijnym, ktore poprzez formacje
I liturgi¢ prowadzi do poznania Boga, Jego planu na zycie cztowieka, wlasnej tozsamos$ci
chrzescijanskiej oraz niezwykle cennego daru, jakim jest wspdlnota.

Po nakre$leniu zasadniczej struktury ruchu neokatechumenalnego dostrzega si¢
jednak przeciwnikow tej drogi wiary. Zarzuca si¢ najcze$ciej: nierzetelnie opracowane
katechezy, odizolowane grono uczestnikdw spotkan eucharystycznych, celebracje

sprawowane nie w przestrzeniach sakralnych, lecz salkach katechetycznych,

327 Por. R. Skrzypczak, Droga neokatechumenalna — model inicjacji chrzescijarskiej, s. 63-64.
328 Statut Drogi Neokatechumenalnej, art. 6 § 1.

329 tamze.

330 Por. R. Blazquez, Wspolnoty neokatechumenalne, s. 20.
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zmodyfikowany kanon Mszy Swietej, rozniacy sie w detalach od przyjetego na Soborze
Watykanskim II. To niektére z postulatow kierowanych przez przeciwnikéw wspdlnot
zainicjowanych przez hiszpanskiego artystg-malarza i katolickiego teologa z dyplomem
licencjackim. Dekady istnienia wspdlnoty sprawily, ze z pierwotnego nauczania Kiko
i Carmen wiele tresci zewaluowano, poniewaz potrzeba czasu, realia zycia i mentalnosSci
poszczegbdlnych krajow oraz przemiany ideologiczno-spoteczne wymusily reinterpretacje
katechez 1 treSci przepowiadanych. Jesli jednak kregi neokatechumenalne trwaja
w jednosci z Ko$ciotem, majg zatwierdzone przez wladze Kos$ciota Statuty oraz realizuja
droge katolickiej formacji duchowej w postawie postuszenstwa biskupom i prezbiterom,
nie ma zadnych podstaw, aby okresla¢ je mianem ,,sekty”. Wspdlnoty te nie odcinajg si¢
od jednosci ze Stolica Apostolska i czerpiag z depozytu Kosciota, realizujac wiasny,
unikalny charyzmat w drodze do s$wigtosci. Moga by¢ skutecznym narzedziem
ewangelizacyjnym, o ile ich zaangazowanie w Zzycie parafialne b¢dzie skupiato si¢ wokot
istotnych probleméw duszpasterskich, a doswiadczenie ich wiary zostanie wlasciwie

wykorzystane przez kaptanow.

b) Ruch Swiatlo-Zycie

Centrum zycia Franciszka Blachnickiego, od momentu jego nawrdcenia,
przez catg droge kaptanska, az po $mier¢ stanowita tajemnica krzyza. Utozsamiat si¢ z nia,
gdyz dostrzegal w mece, $Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa z Nazaretu zrodto swego
nawrocenia. Dlatego w jego refleksjach istota chrzedcijanstwva mocno korelowata
z rozumieniem krzyza Chrystusowego. To, co realizuje si¢ w krolestwie Bozym, wynika
z do$wiadczenia krzyza i w nim pozostaje zakorzenione. Smieré z mitosci do cztowieka
stata si¢ zrodtem nowego zycia w Bogu®!. T3 prawda w nauczaniu, rozwazaniach
I formacji codziennej zyt inicjator duchowosci i drogi oazowej. Doswiadczenie krzyza
i skonfrontowanie wtasnego zycia w jego $wietle jest do dzi$ istotne w kolejnych krokach
realizacji programu formacyjnego.

Od samego poczatku Ruch Swiatto-Zycie ukierunkowany by} na odczytywanie

32

znakdéw czasu i réwniez obecnie na ich podstawie tworzy przestrzen dziatania 332,

Symbolem ruchu sg greckie stowa ®QX i ZQH, tworzace krzyz. Bedaca w centrum litera

331 Por. 1. Chtopkowska, Od Redakcji, w: F. Blachnicki, 4 z fej smierci zycie tryska, red. 1 Chlopkowska,
Krakow 2007, s. 6. .
332 Por. Podstawowa charakterystyka Ruchu Swiatto-Zycie.
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Q oznacza Ducha Swigtego i wskazuje, ze cala inicjatywa podjeta przez ruch jest Jego
dzietem. Slowa tworzace motto wspolnoty zwigzane sg z misja, jakg postawit zatozyciel
przed uczestnikami formacji. Swiatto dane przez Boga ma przekladaé sie na styl Zycia
oazowicza. Ukazuje to, ze migdzy prawdami przyjmowanymi jako stuszne,
a realizowanymi w zyciu codziennym, istnieje jednos¢. Oznacza tez Chrystusa, ktory jest
Swiatlem i Zyciem®®®. Uczestnik formacji spotyka si¢ ze Stowem Bozym, ktore stara sie
odnosi¢ do swojego zycia, a jednoczesnie konfrontowac je z wlasnymi do§wiadczeniami.
Catoroczna formacja odwotluje si¢ do fundamentalnych zagadnien z zycia duchowego
katolika, poszerza horyzonty myslowe, uczy interpretacji Pisma Swigtego i dzielenia si¢
do$wiadczeniem bliskosci Boga. Jednak kluczowe w catej formacji jest uczestnictwo
w rekolekcjach zwanych oazami, ktére maja charakter zamknigtej, przezyciowej
i egzystencjalnej rewizji wlasnego zycia®**. Ten czas duchowych ¢wiczen jest $cisle
zwigzany z celowoscia ruchu, wynikajacg ze specyfiki otrzymanego charyzmatu.
Franciszek Blachnicki zaznaczal, ze w przypadku Ruchu Swiatlo-Zycie, w kontekscie
biblijnej klasyfikacji charyzmatow, objawia si¢ tu ,,charyzmat spotkania” i ,,charyzmat
diakonii”®,

W zrozumieniu powagi programu formacyjnego ruchu przydatne wydaje si¢
odwotanie do Zrdédel inspiracji, z ktorych czerpala oaza. W przypomnianej juz dewizie,
ukrytej pod znakami ®QX i ZQH, uwidacznia sie dziatanie Ducha Swigtego, ktory jest
Duchem jednosci, bedacej zasada zycia®®. To inspiruje do tego, by w osobie ludzkiej
dokonywala si¢ synteza, polegajaca na jednosci pomigdzy poznaniem a egzystencja.
Zycie musi by¢ weryfikowane w perspektywie wymagan $wiatla, ktorego zrédlem jest
Chrystus. Przyja¢ Go 1 uczyni¢ zasadg wiasnego zycia mozna tylko dzigki dziataniu
Ducha Swietego. To whasnie Paraklet sprawia, ze mozliwe jest nowe zycie w Chrystusie,
polegajace na bezwarunkowym podazaniu za Zbawicielem. Przypomina to kroczenie
w blasku wschodzacego stonica, do czego nawigzat rowniez $w. Jan w swojej Ewangelii:
,Kto idzie za Mng, nie begdzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie mial swiatto Zycia”

(J 8,12). Nasladowanie Chrystusa i podazanie Jego drogami staje si¢ pierwszym

zadaniem 0azowiczow.

333 Por. F. Blachnicki, Co to jest oaza, Krakow 2013, s. 40.

334 Por. tamze, s. 7.

35 por. F. Blachnicki, Charyzmat Swiatto-Zycie w stuzbie odnowy Kosciola lokalnego, Referat wygtoszony
na IV Krajowej Kongregacji Odpowiedzialnych Ruchu Swiatto-Zycie w Kalwarii Zebrzydowskiej
4 111 1979 r., (http://www.0aza.pl/charyzmat-swiatlo-zycie-w-sluzbie-odnowy-kosciola-lokalnego/, dostep
z dn. 13.02.2020).

336 Por. tamze.
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Kolejnym zrodtem inspiracji jest Vaticanum 11, zwlaszcza jego program odnowy

Kosciota3®’

. Dlatego Blachnicki uwazat, ze postanowienia i dziatania ruchu sg realizacja
postanowien soborowych, a z perspektywy lat rzeczywiscie wpisuja si¢ w reforme
duchowg i odnowe charyzmatyczng Kosciota katolickiego. Dopelieniem tego staje si¢
inspiracja ideg chrystocentrycznej diakonii, ktora przez udziat w namaszczeniu Chrystusa
Duchem Swietym, daje potrzebne sity do dzialania na rzecz Ko$ciota i spotecznosci
ludzkiej, w duchu mitosci blizniego3®. To stuzba dla wypemienia wielkiego dzieta
zbawczego Ojca. Wszystkie te elementy sktadajg si¢ na rozeznanie charyzmatu wspdélnoty,
ale ostateczne przeswiadczenie wynika dopiero z doswiadczenia maryjnego. Idea zywego
Kosciota i oazowa formacja jest mocno ugruntowana na dogmacie Maryjnym 3.
Jak przekonuje Blachnicki, w tym mariologicznym ukierunkowaniu dokonuje si¢ pewna
synteza mi¢dzy wymiarem personalnym obrazu i kultu maryjnego, a aspektem wyraznie
eklezjalnym3¥. W tajemnicy wiezi Maryi i Kosciota ukazuje sie relacja migdzy mitoscia
ofiarowania siebie (mito§¢ oblubiencza), atajemnica przekazania zycia. To sprawia,
ze charyzmat Ruchu Swiatlo-Zycie jest unikalny, ale tez niezwykle potrzebny
w dzisiejszym $wiecie.

Podobnie jak w wigkszosci posoborowych ruchéw formacyjno-modlitewnych,
tak tez w oazie niezwykle istotne jest doswiadczenie katechumenatu, czyli przygotowania
do sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej. Ruch Swiatlo-Zycie wypracowuje
w katolikach §wiadomos$¢ pelnego zycia taskg chrztu. W tej przestrzeni formacyjnej
okre$la sic to mianem deuterokatechumenatu ***. Oazowicze spotykaja si¢ z tym
doswiadczeniem dopiero na drugim etapie formacji. Pierwszy etap to spotkanie
z Ewangelig Lukaszowg oraz zrozumienie znaczenia Bozej mitosci. Jest to poznawanie
Boga z perspektywy charakterystycznej dla chrzescijanstwa caritas, na ktorej opiera si¢
codzienne zycie iudoskonalanie na drodze S$wictosci. Deuterokatechumenat
charakteryzuje si¢ dorastaniem do dojrzalo$ci chrzescijanskiej w kazdej sytuacji zycia
1 realizacji postania misyjnego. Przezycie tego etapu formacji zwigzane jest

ze $wiadomym spotkaniem z Chrystusem: w Stowie Bozym, liturgii i KosSciele. Finatlem

337 Por. tamze.

338 Por. tamze.

339 Por. tamze.

340 por. F. Blachnicki, Tajemnica wielka — w Chrystusie i Kosciele. Charyzmat Maryjny Ruchu Swiatlo-
Zycie, Referat przystany na VII Krajowa Kongregacje Odpowiedzialnych Ruchu Swiatto-Zycie
w Kro$cienku n. Dunajcem w dniach 28-31 maja 1982 r., (http://www.0aza.pl/tajemnica-wielka-
w chrystusie-i-kosciele-charyzmat-maryjny-ruchu-swiatlo-zycie/, dostep: 13.02.2020).

%41 Por. W. Szepietowska, Deuterokatechumenat, hasto w: Sfownik oazowy, (http://www.oaza.pl/
deuterokatechumenat-2/, dostep z dn. 14.02.2020).
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trzyletniego deuterokatechumenatu jest przezycie triduum przed uroczystoscia Zestania
Ducha Swietego, kiedy udzielana jest misja i blogostawiefistwo animatoréw. Wiacza to
cztowieka $wiadomego swej relacji z Bogiem w stuzbe Kosciolowi powszechnemu
na gruncie lokalnym3#?. Tak ukonstytuowany chrzeécijanin, korzystajac z udzielonych
charyzmatow, $wiadomy odpowiedzialnosci za Kosciotl, staje si¢ ewangelizatorem
i Swiadkiem Zmartwychwstatego. Cata formacja oazowa uczy stuzby Bogu i cztowiekowi
w duchu solidarno$ci i poszanowania godnosci ludzkiej. Jest takze wprowadzeniem
w $wiadome przezywanie misterium zbawczego 1 realizacja postanowien Soboru

Watykanskiego 11, zapraszajacego do podjecia dzieta ewangelizacji ad gentes.

¢) Odnowa w Duchu Swietym

Od poczatku XX wieku w srodowiskach protestanckich, zwtaszcza w Armenii,
Stanach Zjednoczonych, Walii oraz Indiach, zupetnie niezaleznie od siebie ujawnito si¢
charyzmatyczne ozywienie. Zainspirowane bylo ono wzorowang na tekstach Dziejow
Apostolskich modlitwa o dary Ducha Swictego, czego owocem byto glebokie przezycie
namaszczenia charyzmatycznego i gloszone $wiadectwo ozywienia wiary 3% |
Fundamentalne znaczenie w kreowaniu si¢ struktur odnowy charyzmatycznej miaty
kontakty z o$rodkiem uniwersyteckim w Pittsburgu, w USA3*. Fascynacja tym novum
w relacji z Bogiem dotkneta rowniez spotecznosci katolickiej. Pelna entuzjazmu forma
modlitewna 1 glebokie  przezycie  mistyczne wiary w  S$rodowiskach
neozielonoswiatkowych zachecity przedstawicieli Kosciota katolickiego do utworzenia
w latach 60. pierwszych wspolnot odnowy charyzmatycznej. Juz Sobor Watykanski 11
W 1963 1. podjat dyspute teologiczng na temat charyzmatow. Wazny w tej dyskusji okazat
si¢ glos belgijskiego kardynala Leona J. Suenensa. Ostatecznie jej skutkiem byto
zamieszczenie w konstytucji Lumen Gentium zapisu o tym, ze Duch Swiety prowadzi
i uswigca wspolnote ludu Bozego przez sakramenty, postugi oraz charyzmaty, aby stuzyty
odnowie i rozbudowaniu Kosciota®*®.

Polskie struktury odnowowe siegaja roku 1975, ktory w Ruchu Swiatto-Zycie

poswiecony byl Duchowi Swietemu. Byl to czas intensywnej modlitwy o nowa

342 Por. tamze.

343 Por. W. Mleczko, Charyzmat proroctwa w Katolickiej Odnowie Charyzmatycznej, ,,Zeszyty Historyczno-
Teologiczne™ 15-16 (2009-2010), s. 292.

344 Por. tamze, s. 292.

345 por. KK 4.
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Piec¢dziesigtnice i odrodzenie wiary w narodzie polskim. Skutkiem tego, z inicjatywy
ks. Bronistawa Dembowskiego, znajgcego zatozenia dzialajacego w  Stanach
Zjednoczonych Ruchu Charyzmatycznego, bylo utworzenie w Warszawie katolickiej
wspolnoty odnowy3#. Od tego czasu struktury Odnowy w Duchu Swietym zaczely
rozwija¢ si¢ na terenie catego kraju, tworzac nowe wspolnoty oraz jednoczac coraz
wicksze spotecznosci Kosciota lokalnego. Nastgpito pewnego rodzaju duchowe
ozywienie, ktore nie uszto uwadze hierarchicznego urzedu w Kosciele. W czasie
przygotowan do Jubileuszowego Roku 2000 Jan Pawet II podkreslit, ze ruch odnowy,
ktory si¢ rozpoczal w czasie przemian soborowych, miat istotny wktad w przebudzenie
nowej wiosny zycia chrzescijanskiego®*’. Sobér zainspirowat teologéw oraz duszpasterzy
do podejmowania nowych zadan ewangelizacyjnych, ktére doprowadzity do ozywienia
wiary we wspoélnocie ochrzczonych.

Rodzacy sie ruch Odnowa w Duchu Swietym byt symptomem tej wiosny
Kosciota. W Preambule Statutow Miedzynarodowych Stuzb Katolickiej Odnowy
Charyzmatycznej znajduje si¢ zapis, ktory zaklada pluralizm wspolnot, ktore stricte
nie tworza monolitu z jedng nadrzedna hierarchig®®®. Brakuje tu konkretnego zatozyciela
czy grupy zalozycieli, podejmowane przez nich dziatania ewangelizacyjne rdznig sig,
a to, co laczy poszczegdlne wspolnoty, to podobne doswiadczenie i cele. Wspodlnoty
Odnowy w Duchu Swietym nazywane s3 rowniez ruchem charyzmatycznym. Gtowne
zatozenie zwigzane jest z przekonaniem, ze czlonkowie Kosciota sg obdarowywani
charyzmatami, ktérymi stluzag zbudowaniu mistycznego Ciata Chrystusa. Odnowa
w Duchu Swietym wychodzi naprzeciw ludziom réznych stanéw i skupia poszczegolne
osoby w grupach modlitewno-formacyjnych. Podstawowym doswiadczeniem wiary jest
dla nich znany z pierwotnego Kosciola w Jerozolimie chrzest w Duchu Swietym34.
Jest to wydarzenie pozasakramentalne, gdyz wspolnota z Bogiem wyptywa z przyjecia
sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, czyli chrztu, Eucharystii i bierzmowania .
Wylanie Ducha Swigtego zwiazane jest ze $wiadomym przyjeciem daréw, ktore zostaty

udzielone we wczesniej przyjetych sakramentach. Nie jest to nowe namaszczenie

346 por, W. Mleczko, Charyzmat proroctwa w Katolickiej Odnowie Charyzmatycznej, s. 292.

347 Por. TMA 18.

348 Por. Statuty Miedzynarodowych Stuzb Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej, (http://www.nowylud.pl/
czytelnia/iccrs/statuty icers.pdf, dostep: 13.02.2020).

39 Por. J. Maciag, Odnowa w Duchu Swietym. Wyklad z teologii pastoralnej dla diakonow MWSD
w Lublinie,  (http://sfd.kuria.lublin.pl/index.php/75-teksty/teksty/3059-wykad-o0-odnowie-w-duchu-witym,
dostep z dn. 13.02.2020).

30 por. M. Kowalczyk, Katolicka Odnowa w Duchu Swietym w aspekcie teologiczno- apostolskim,
,.Warszawskie Studia Pastoralne” 2/27 (2015), s. 34.
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Duchem Swietym, lecz rozbudzenie otrzymanych juz charyzmatéw. Powoduje przemiang
duchowg cztowieka oraz ponowne narodzenie (por. J 3,3)%%

Wspélnoty Odnowy w Duchu Swietym realizuja réwniez wlasny program
formacyjny. Podzielony jest on na etapy, z ktorych kazdy rozbudza inne sfery duchowosci
ludzkiej. Pierwszym etapem jest ewangelizacja, ktora prowadzi do zawierzenia Bogu
i otwarcia si¢ na dziatanie Ducha Swigtego. Zaprasza do aktywnosci we wspolnocie
Kosciota. Wigze si¢ z przezyciem Rekolekcji Ewangelizacyjnych Odnowy (REO).
Kontynuacja doswiadczen z REO jest drugi etap, ktory prowadzi do ,,ponownego
nawrdcenia”’. Poczatkiem jest tu poznanie rzeczywistosci grzechu i poznanie jedynego
Ratownika — Jezusa Chrystusa. Istotne wydaje si¢ tu doswiadczenie uzdrowienia
duchowego i1 ufno$¢ w mitosierdzie Boze. Podobnie jak i na pierwszym etapie, rowniez
tutaj dokonuje si¢ to poprzez przezycie rekolekcji. Po nich nastepuje trzeci etap.
Jest to otwarcie si¢ na proces permanentnej przemiany zycia. Realizuje si¢ to w ,,Szkole
Animatora” oraz ,,Cwiczeniach Ignacjanskich indywidualno-grupowych”. Przezycie tych
form rekolekcyjno-warsztatowych pozwala rozpocza¢ czwarty ectap. Wprowadza on
W rzeczywisto$¢ zjednoczenia cztowieka z Chrystusem. Przestrzenig dziatania jest tu
podjecie konkretnej misji apostolskie;j.

Nurt charyzmatycznej odnowy zainspirowal wielu chrzeécijan i zaangazowat ich
w dzielo ewangelizacji. Mimo krytyki, roznych naduzy¢ 1 wypaczen, doszto
do ukonstytuowania struktur wspolnotowych oraz regulacji usuwajacych btedy
dogmatyczne, metodologiczne i1 eklezjologiczne. Jest to efekt dojrzewania zaroéwno

wspolnot odnowy, jak tez Kosciota powszechnego 2.

Bezspornie jednak nalezy
zauwazyC, ze ruch ten wptynal dynamicznie na ozywienie w $srodowisku katolickim,
a nowy powiew Ducha Swigtego zainspirowat do dalszej dziatalnosci ewangelizacyijnej
i podjecia zadania misyjnego. W ten sposob Odnowa w Duchu Swietym wpisuje sie
trwale w reewangelizacje zdechrystianizowanego spoleczenstwa i staje si¢ §wiadkiem
zmartwychwstatego Jezusa w zlaicyzowanym §wiecie. Jest tez iskrg pobudzajacg rozne
srodowiska Kosciota do dziatalnosci misyjnej, ewangelizacyjnej, charytatywnej

I katechetycznej.

351 Por. W. Mleczko, Charyzmat proroctwa w Katolickiej Odnowie Charyzmatycznej, s. 292-293.
%2 por. E. Garin, Odnowa charyzmatyczna i nowe wspélnoty, w: L. Balter (red.), Duch Odnowiciel,
Kolekcja Communio 12, Poznan 1998, s. 288-291.
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d) Szkoty Nowej Ewangelizacji

Przemiany wewnatrzko$cielne i znaczne otwarcie si¢ wiernych na przejawy
dzialania Ducha Swietego, a przy tym wcigz rosnaca ciekawo$¢ do$wiadczen
emocjonalno-religijnych sprawity, ze w przestrzeni Kosciota zaczely tworzy¢ sie
wspolnoty, ktére z czasem daly poczatek Szkotom Nowej Ewangelizacji. Z jednej strony
sa one odpowiedzig na zachete ptynaca z postanowien soborowych, z drugiej jednak
probuja usystematyzowaé oddolny ruch w Kosciele, ktory czerpiagc z doswiadczen
pentekostalnych, tworzy swoisty synkretyzm religijny. Odwotlujac si¢ bowiem do praktyk
protestanckich i korzystajac z tamtejszych form ewangelizacyjnych, nawet bezwiednie
transponuje prawdy wiary, na ktérych wspiera si¢ doktryna wspolnot postreformacyjnych.
Jan Pawet Il zaznaczyt podczas podrdzy apostolskiej na Haiti w 1983 roku, ze Nowa
Ewangelizacja powinna byé ,nowa w zapale, metodzie i $rodkach wyrazu” 3.
To stwierdzenie oraz poOzniejsze rozszerzanie si¢ na polskim gruncie dziet
ewangelizacyjnych®* sktonito dyrektoréw poszczegdlnych Szkot Nowej Ewangelizacji
do podjecia porozumienia. Na tym fundamencie powstalo stowarzyszenie instytucji,
ktérych nadrzednym zadaniem i celem jest gloszenie Dobrej Nowiny tam, gdzie zostata
ona juz odrzucona lub zapomniana. Obecnie w Polsce dziata 37 szkot, zrzeszonych
w porozumieniu®*®, Podejmuja inicjatywy, ktore pozwalaja dotrze¢ z Ewangelia do ludzi
ze Srodowisk spolecznego wykluczenia, napigtnowanych przez ideologie wyplywajace
Z postmodernizmu oraz bedacych pod wptywami kultury neopoganskiej, ktorej przejawy
widoczne sg dzi$ w ucywilizowanym §wiecie.

Szkoly Nowej Ewangelizacji, cho¢ dziataja niezaleznie, jednocza si¢
W podstawowej misji, jaka jest gloszenie Chrystusa zmartwychwstalego. Towarzysza
wspolnotom, ktore poprzez formacj¢ ogdlnorozwojowa staraja si¢ odkrywaé prawdy
wiary, poznawa¢ siebie w relacji z Bogiem i odnajdywa¢ wlasne miejsce w $wiecie
i Kosciele. Organizujg rekolekcje, zarowno stanowe, jak i ogodlne, w czasie ktorych
dotykaja rzeczywistosci duchowej uczestnikow 1 pomagajg oczysci¢ doswiadczenia

religijne. Jednoczesnie zwracaja uwage na potrzebe troski o Kosciot lokalny,

33 Cyt. za: Porozumienie Dyrektoréw Katolickich Kerygmatycznych Szkét Nowej Ewangelizacji,
(http://sne.pl/pl/4424/0/wszystkie-sne-w-polsce.html, dostep z dn. 21.01.2020).

354 Zagadnienie zostalo poruszone w ramach Duszpasterskich Wykladow Akademickich w Archidiecezji
Lubelskiej w dn. 27-28 sierpnia 1992 r.; Por. K. Gézdz, Wstep: Narodziny Nowej Ewangelizacji,
w: tenze (red.), Nowa ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego czasu, Lublin 1993, s. 3-6.

35 Por. Wszystkie Szkoty Nowej Ewangelizacji w Polsce, (http://sne.pl/pl/4424/0/wszystkie-sne-
W polsce.html, dostep z dn. 21.01.2020).
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zakorzeniajgc dzielo ewangelizacyjne oraz formacje¢ duchowa w strukturach
parafialnych 3¢ . Zatozeniem organizatoréw tych szkot jest doprowadzenie katolika
do $wiadomego uczestnictwa w zyciu Kos$ciola i sakramentalnego zjednoczenia z Bogiem.
Realizuja to za pomoca dostepnych narzgdzi i $rodkdw wyrazu, otwierajac si¢
na osiagnigcia technologiczne i teleinformatyczne®’.

Prekursorami Szkot Nowej Ewangelizacji stali si¢ §wiecki katolik José H. Prado
Flores oraz pastor zielonoswigtkowy Wiliam Finke, ktorzy w 1980 r. zorganizowali
pierwszy taki osrodek w Meksyku. W 1985 r. José Flores i ojciec Emiliano Tardif podjeli
probe utworzenia programu Szkoty Ewangelizacji Swietego Andrzeja. Jednak dopiero
1997 r. przyniost centrale miedzynarodowg w Guadalajarze w  Meksyku,
ktorej dyrektorem zostat José Flores. Do 2006 r. na tym fundamencie uksztattowato si¢
ponad 2000 szkot dziatajacych w 67 krajach $wiata®®, Przestrzenig dzialania szkot jest
réwniez Polska, gdzie idee SNE zaczynaja rozbudza¢ spoteczno$¢ schrystianizowana,
lecz duchowo wypalong lub u$piong. Podejmowana podczas kursow, rekolekcji
oraz codziennej formacji intelektualno- duchowej praktyka reewangelizacyjna, wtasciwie
przygotowana i poprowadzona, staje si¢ impulsem do odkrywania gl¢bi wiary
i odbudowywania relacji z Bogiem poprzez zjednoczenie sakramentalne.

Niezwykle istotne w przygotowaniu do przepowiadania Dobrej Nowiny jest
teologiczno-biblijne studium, ktore pozwoli szkotom trwaé¢ w jednoSci z Magisterium
Kosciota. Tymczasem Szkoty Nowej Ewangelizacji bazujg czgsto na laikach, ktorych
jedyna teologiczna wiedza oparta jest na treSciach ustyszanych w czasie konferencji
czy katechez. Naprzeciw tym potrzebom wyszedt Zespdt Konferencji Episkopatu Polski
ds. Nowej Ewangelizacji, ktory powotat Ogodlnopolska Szkote Ewangelizatorow.
Ich nadrzegdnym celem jest ,permanentne przygotowywanie 1 Wyposazanie
ewangelizatorow do praktycznego podjecia dzieta Nowej Ewangelizacji w aktualnym
kontekécie przemian i uwarunkowan spoleczno-kulturalnych” *° . Liderzy grup,
animatorzy i ewangelizatorzy mogg tam poglebi¢ wlasng wiedze teologiczno-pastoralna,
zrozumie¢ pojecie, cel 1 obszary Nowej Ewangelizacji oraz uksztattowaé wtlasng
mentalno$¢ w duchu Ewangelii, a takze dostosowa¢ metody, srodki i narzedzia stosowane

we wspotczesnym przepowiadaniu Dobrej Nowiny.

36 Por. Statut Wspélnoty Przyjaciele Oblubienica. Ad Experimentum 2020-2025, Warszawa 2020, s. 16.

%7 Por. tamze, s. 16-17.

358 Historia SESA zaczerpnieta zostata ze strony Krajowej Rady Dyrektoréw Katolickich Kerygmatycznych
Szkét  Nowej Ewangelizacji. Por. Historia SESA, (http://sne.pl/pl/4582/0/historia-sesa.html, dostep
z dn. 21.01.2020).

39 Cele i adresaci OSE, (https://nowaewangelizacja.org/ose/cele-i-adresaci-ose/, dostep z dn. 11.02.2020).
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Wazne jest réwniez stwierdzenie Instrumentum Laboris na XIHI Zwyczajne
Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupéw, dotyczace Nowej Ewangelizacji z 2012 r.
Fundamentalng refleksja synodalng miata sta¢ si¢ ocena zaangazowania KoS$ciota
W proces ewangelizacji, ktory jest pierwotnym powotaniem kazdego chrzescijanina.
Uwzgledniajac  spoteczne przemiany, dokonujace si¢ wspodlczesnie, stwierdza,

360>

ze ,,szerzaca si¢ dezorientacja®™"”, a takze ,,zjawisko odpadania od wiary, ktore stopniowo

zaczeto wystgpowaé w spoleczenstwach i1 kulturach, ktére od wiekéw wydawaty sie

przenikniete Ewangelig®®!”

, staja si¢ jednym z gtownych problemoéw Kosciota. Przestrzen
reewangelizacji jest SciSle zwigzana z tymi przemianami oraz kondycja duchowg
i psychiczng wspolnot Kosciota lokalnego. Przepowiadanie Dobrej Nowiny zaktada
wyjscie naprzeciw oczekiwaniom ludzi, dla ktéorych w dobie przemian spoteczno-
kulturowych wazniejsze od doswiadczenia wiary jest materialne zabezpieczenie
przysztosci 1 stabilizacja zyciowa. Kosciot musi wigc podja¢ wyzwanie Nowej
Ewangelizacji, cho¢ pierwszym kierunkiem jego dziatania powinna sta¢ si¢ rzeczywistos¢
wspolnot katolickich, kwestia tozsamosci eklezjalnej oraz forma dziatalnosci i realizacji
w Swiecie.

Takze 1 ten ruch ma swoich adwersarzy, gldwnie w §rodowiskach skrajnych
tradycjonalistow, dla ktorych przestrzenia przepowiadania Ewangelii jest wylacznie
ambona w koS$ciele. Zmiany spoteczne wymagaja jednak opuszczenia muréw sakralnych
I wyjscia na peryferie sfery zyciowej cztowieka. Nowa Ewangelizacje i powstajace szkoty
utozsamiano z pentekostalnymi wspolnotami protestanckimi i zarzucano im nadmierne
uniesienia emocjonalne 1 skupianie si¢ na stronie zewnegtrznej spotkan modlitewnych.
Trudne w zrozumieniu wydaja si¢ rowniez modlitwy uwielbienia, ktore nierzadko
obfituja w nadprzyrodzone znaki Bozej obecnosci. Oczywiscie do takich praktyk nalezy
podejs¢ z duzym dystansem i w duchu postuszenstwa Kosciolowi dokona¢ rozeznania
zrodta tych symptomow duchowo-somatycznych. Natomiast sama modlitwa uwielbienia
nie powinna rodzi¢ skrajnych emocji u postronnych, poniewaz nie stanowi novum
w praktykach Kos$ciota, a nawigzuje do starochrzescijanskiej formy oddawania czci Bogu.
Inicjowana we wspdlnotach charyzmatycznych pozwala partycypowaé w  Zyciu

zbawionych i uczy wychwalaé Boga za Jego troske o wspdlnote ochrzczonych®®?,

360 Synod Biskupow, Nowa Ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej, Instrumentum Laboris X111
Zwyczajnego Zgromadzenia Ogodlnego, Watykan 2012, nr 7, (http://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod_doc 20120619 _instrumentum-xiii_pl.pdf, dostep z dn. 11.02.2020).

361 tamze.

362 Por. Statut Wspélnoty Przyjaciele Oblubienca, s. 18.
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Mimo takich skrajnych spostrzezen i komentarzy Szkoty Nowej Ewangelizacji
zdaja si¢ podejmowa¢ walke o duchowa reanimacj¢ oddalonych od zrdédet wiary
katolikow. Wpisuja si¢ w charyzmatyczng odnowe Kosciota, tworzg zreby duchowosci,
na ktorych dzigki permanentnej formacji mozna zacza¢ ksztattowaé zywa wiare,
a jednoczesnie staja si¢ przestrzenia zywego dzialania Ducha Swietego. SNE posiadaja
roOwniez wlasny charyzmat, a jest to ewangelizacja poprzez u§wiadomienie wiasnej relacji
z Bogiem, na plaszczyznie wiary. Charyzmatyczne uformowanie szkoét pozwala
przekracza¢ granice wlasnych ograniczen i1 stwarza¢ fundamenty do ksztaltowania
swiadomych katolikow, budujgcych wiasne zycie duchowe oparte nie na emocjonalnym,
lecz sakramentalnym zjednoczeniu z Bogiem. Fenomen Szk6t Nowej Ewangelizacji jest
wigc interesujgcym narz¢dziem, jakim dysponuje wspolczesny Kosciot i, jesli zechce
w pelni wykorzysta¢ ten potencjal, przepowiadanie Ewangelii wydaje si¢ by¢ 0 wiele

skuteczniejsze.

*k*

Dzicki Ewangelii Ko$ciol odmtadza sig, dzigki dziataniu Ducha Swigtego

dokonuje si¢ jego ozywienie i umocnienie3®

. Stad potrzeba w dzisiejszych czasach
skutecznego przepowiadania Slowa Bozego, aby Kos$cidt wzrastat w mocy 1 wierze
oraz objawial sie jako droga do zbawienia czlowieka. Swiat podlega nieustannym
przemianom, ale one tez w jakim$ stopniu dotykaja wspolnoty ochrzczonych. Szansy
upatruje si¢ w reewangelizacji 1 powigzanej z nig odnowie charyzmatycznej Kosciota.
Ona staje si¢ zaproszeniem do przekraczania wtasnych horyzontow wiary i poszukiwania
inspiracji do $wiadomego przezywania duchowosci katolickiej. Nurtow odnowy jest
wiele, przeplataja si¢, uzupetniaja, dochodza do tych samych prawd réznymi drogami,
ale w ich podstawowym zatozeniu znajduje si¢ przekonanie o koniecznosci poznawania
Boga, Jego milosci wzgledem cztowieka oraz plandw na czas dazenia do $wigtosci. Duch
Swiety, gléwny inicjator odnowy w Kosciele, jednoczy powstajace wspdlnoty i rozbudza
w nich unikalne charyzmaty, ktore odpowiadaja potrzebom czasu. Wierno$¢ pierwotnym
zatozeniom wspolnoty jest gwarantem jednosci w Kosciele, a realizacja postanowien
statutowych $cisle wigze si¢ ze skuteczno$cig reewangelizacji. Sobor Watykanski 11

stworzyl fundamenty pod dzielo rozkrzewiania wiary 1 pozwolil zreinterpretowac

363 por. IE 1.
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priorytety misyjnego postania ochrzczonych. Pokazal, ze komunijna relacja
poszczegbdlnych wspdlnot lokalnych zmierza do jednosci z biskupem Rzymu, a przez to
integruje  wszystkich ochrzczonych poprzez sakramentalng poshuge 1 trwanie
na modlitwie3%4. Rozpoczecie prac soborowych od reformy liturgicznej pokazato, jak
wazne miejsce w zyciu duchowym chrzescijanina zajmuje adoracja i celebracja tajemnic
zbawczych 3% . To pozwala zrozumieé¢, dlaczego rowniez wspolnoty formacyjno-
modlitewne w swoich programach za podstaw¢ uznaja mistagogiczne wtajemniczenie
w przezywanie Eucharystii i poszczegélnych rytéw sakramentalnych. Pomocna okazata
si¢ rowniez refleksja soborowa nad zrédtami Objawienia, co zaowocowato konkretyzacja
dziatan wspélnot w kierunku pogtebionej lektury Pisma Swietego i dorobku ojcow

Kosciota%®

. Wreszcie przypomnienie przez ojcoOw soborowych prawdy o przynalezno$ci
wszystkich ochrzczonych do Kosciota, powszechnej odpowiedzialno$ci za rozwdj
religijny kolejnych pokolen oraz tajemnicy uczestnictwa w kaptanskiej misji Chrystusa
pomogty ukierunkowaé poszczegodlne wspolnoty na dzieto ewangelizacji®®’. Te dzialania,
zainicjowane podczas obrad soborowych, s3 takze nadzieja na lepsze jutro KosSciota

368

1 dojrzato$¢ ludu Bozego™° w przezywaniu szczerej relacji z Bogiem Ojcem przez jego

Syna w mocy Ducha Swigtego.

3.3. Problem pentekostalizacji w Kosciele

Ksztattujace sie w XX wieku wspdlnoty charyzmatyczne inspirowaty si¢ ruchem
pentekostalnym powstalym w srodowiskach protestanckich. Problem zwigzany jest
Z trynitologia uprawiang w tamtych Srodowiskach, a wlasciwie czgsto wigze si¢ to
Z odrgbnym ujmowaniem poszczegdlnych Oséb Bozych, przypisywaniem im
konkretnych dziatan oraz kwestionowaniem jednosci Boga w procesie ksztattowania
rzeczywistosci. Jednoczesnie pentekostalizm mocno wpisujacy sie¢ w kregi protestanckie
zdaje si¢ przeakcentowywaé miejsce i role Ducha Swietego, przez co pozostate Osoby
Tréjcy zostaja zmarginalizowane. Tymczasem wilasnie trynitarne dzialanie Boga

jest gwarantem trwania $wiata w mitosci, harmonii i pokoju. Stworzenie $wiata jest

34 por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VII/1: O nauczaniu Il Soboru Watykarskiego. Formutowanie
— Przekaz — Interpretacja, W. Szymona (przekt.), K. G6zdz, M. Gorecka (red.), Lublin 2016, s. 301-303.

365 por. tamze, S. 288-292.

366 Por. tamze, S. 292-294.

367 Por. tamze, S. 295-298.

368 Por. K. Gozdz, Lud Bozy, W: Leksykon Teologii Pastoralnej, Lublin 2006, s. 434-439.
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udzieleniem si¢ milosci Boga, a panujacy porzadek wszechrzeczy odpowiada
wewnatrztrynitarnej relacji mitosci Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Kolejne stulecia przyniosty kryzys tozsamos$ci religijnej chrzescijan, ktorzy
zafascynowali si¢ okultystycznymi, cho¢ zakamuflowanymi obrzgdami. Szerzace si¢
neopoganstwo spowodowalo synkretyczne ujmowanie rzeczywistosci 1 zrOwnanie
katolickiej wyktadni katechizmowej z potprawdami zaczerpnietymi z religii naturalnych.
Doprowadzito to do tego, ze przemieszane wartosci uksztattowaly $wiatopoglad
wspotczesnego pokolenia, a przenikajace z tradycji protestanckich prawdy zaczety
wydawac si¢ atrakcyjniejsze niz rodzima wiara i Tradycja Ko$ciota.

Szczegolnie trudng do powstrzymania jest fala pentekostalizmu, ktéra probuje
przedrze¢ si¢ do struktur formacyjnych Kosciota katolickiego. Jest ona rozumiana
jako  przejmowanie = zwyczajow  modlitewnych oraz  duchowych uniesien
przypominajacych wydarzenia opisywane w Dziejach Apostolskich®®. Dla mtodych ludzi,
uksztattowanych przez mass media, zyjacych w wymiarze globalnym, sfera uczuciowa
pozostaje szczegblnie wrazliwa. Wystarczy krotkie, ale intensywne subiektywne odczucie
emocjonalne, aby doswiadczenie to wptyngto na zmiang sposobu myslenia. Niestety
popelniany przy tym btad metodologiczny zwigzany jest z krotkotrwatym efektem bodzca.
Powro6t do rzeczywistosci 1 sprostowanie zaistniatego stanu emocjonalnego jest natomiast
juz dhlugotrwatym procesem, w ktéry dos¢ trudno jest wejs¢. Pozadana jest odnowa
charyzmatyczna w  Kosciele, jednak niesie ona za sobg roéwniez liczne

niebezpieczenstwa 70 .

Przede wszystkim zakorzeniona jest we wspolnotach
zielono$wiatkowych, ale bardzo szybko zyskata aprobate w kregach Kosciota
rzymskokatolickiego. Znajduje si¢ ona na pograniczu autentycznej wiary a emocjonalnej
manipulacji, przez co stanowi wielkie zagrozenie dla jednosci mistycznego Ciata
Chrystusa.

Odpowiedziag na wspodtczesng heretycka dziatalnos¢ w Kosciele jest wiasciwa
recepcja postanowien Vaticanum Il. Odnowa duchowos$ci katolickiej zwigzana jest
z odkryciem istoty zycia sakramentalnego, bez ktorego nie mozna moéwi¢ o postudze
na rzecz wspolnoty wiernych, a tym bardziej postugiwania ludziom charyzmatami. One

tacza si¢ z taska sakramentalng, ktora stanowi fundament religijnosci chrzescijanskie;.

Katechetyczna dzialalno§¢ Kosciota skupia si¢ wiec rzeczywiscie wokot tajemnicy

369 Por. A. Siemieniewski, M. Kiwka, Chrzescijanskie ruchy charyzmatyczne: Nowosé czy kontynuacja
Tradycji?, Poznan 2019, s. 315.

370 por, A. Kuliberda, Wezmiecie w darze Ducha Swietego. Duszpasterskie znaczenie grup modlitewnych,
chrztu w Duchu Swietym i glosolalii, Czestochowa 2005, s. 25.
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sakramentow, aby ukaza¢ ludziom, ze efektywne przezywanie wiary nie jest wypadkowg
intensywnej ekstazy duchowej w chwili uniesienia modlitewnego, ale pokornym
wchodzeniem na droge jednosci z Bogiem w sakramentach $wigtych. Bez nich zycie
duchowe oraz podejmowane praktyki religijne moga okaza¢ si¢ niewystarczajace
do podjecia drogi nawrdcenia, ktdra wigze si¢ ze zmiang sposobu myslenia.

Wskazany potezny i wieloraki problem pentekostalizacji w Kos$ciele zostanie
ukazany w nast¢pujacych sytuacjach: neopoganstwa, pentekostalizmu oraz ewangelicznej

odnowy w Kosciele.

a) Neopoganstwo i wplywy protestanckie

Problemem wspoétczesnego Kosciota nie sa juz stowne polemiki migdzy
wspolnotami katolickimi, a braémi odlaczonymi, ale raczej ksztaltowanie si¢ praktyk
synkretycznych, ktore stanowia mozaike wiary roznych wspdlnot chrzescijanskich.
Niekiedy probuje si¢ to upowszechniaé pod ostong szeroko pojetego ekumenizmu.
Przeszkody nie stanowi nawet brak dialogu na ptaszczyznie dogmatycznej i zwigzanej
z nig interkomunii migdzy wspdlnotami protestanckimi a Kosciotem katolickim. Dzi$
problemem jest migracja ludzi oraz wzajemne przenikanie si¢ kultur i praktyk réznych
religii, nawet niechrzescijanskich i stanowi powazne zagrozenie dla doktryny Kosciota.
O 1ile globalizacja sama w sobie nie jest ztem, gdyz przekraczanie pewnych granic
pozwala czlowiekowi rozwija¢ si¢ oraz korzysta¢ w wiekszym zakresie z osiggnie¢
techniki, o tyle wptywy réznych porzadkéw epistemologicznych, a szczegélnie filozofii
Dalekiego Wschodu, stanowig wielkie niebezpieczenstwo dla wiary katolickiej.
Fascynacja Orientem sprawita, ze ochrzczeni i wychowani w wierze katolickiej ludzie
pod wptywem tamtejszych kultur i tradycji zaczynaja gubi¢ si¢ w prawdach religijnych,
a zatarte granice poznawcze powoduja, ze z czasem osoby te odchodza od wiary. Joseph
Ratzinger, dostrzegajac problem synkretyzmu religijnego, ukazuje istotne zagrozenie dla
Kosciota, ktore zwigzane jest z rozwojem kultow poganskich wewnatrz chrzescijanstwa.
Rosngca liczba niepraktykujacych chrzescijan powoduje, ze zaczynaja oni budowac swoj
wlasny  $Swiatopoglad, oderwany od nauczania Kosciota, Jego Tradycji

371

oraz sakramentalnos$ci To pustoszy duchowo$¢ chrzescijanina, poszukujacego

inspiracji w Oriencie.

371 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VII/2: Kosciét— znak wsréd narodéw, W. Szymona (przekt.),
M. Goérecka, K. G6zdz (red.), Lublin 2013, s. 1061-1063.
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Rodzace si¢ we wspotczesnej Europie neopoganstwo, zwigzane z postulowanym
przez niektore kregi powrotem do korzeni i tradycji pierwotnych, sprawia, ze wiara
katolicka zrownana jest z mitologia, natomiast jej miejsce powoli zajmuja praktyki sprzed
ewangelizacyjnych misji apostolskich. Pod terminem neopoganstwa kryje si¢ okreslenie
wspotczesnych ideologii $wiatopogladowych, zwigzanych z nimi ruchéw oraz zjawisk
religijnych 1 pseudoreligijnych, ukierunkowanych na koncepcj¢ monizmu, politeizmu
i kosmocentryzmu®’?. Czerpig one ze spirytyzmu i magii oraz uzewnetrzniaja siec w kulcie
natury. Pomijany jest przy tym fakt, ze wspolczesna tozsamos¢ Europy zakorzeniona jest
w tradycji rzymskiego prawa, filozofii greckiej i filozofii chrzescijanskiej, a w duze;j
mierze takze i wiary katolickiej. Praktyki neopoganskie wskrzeszaja dawne S$wieta,
bedace kultem bozkéw celtyckich, stowianskich czy germanskich. Powrot do praktyk
poganskich wiaze si¢ z poszukiwaniem porzadku epistemologicznego, ktory odznaczat
si¢ holizmem w postrzeganiu $wiata widzialnego 3"® . Pierwotni poganie dazyli
do ziemskiej niesmiertelnosci, ktora wyrazona byta przez pamigé¢ przysztych pokolen®’,
Wspotczesnie rowniez podejmowane sg proby wyrugowania z przestrzeni publicznej
krzyza oraz zastgpienia go symbolami zwigzanymi przed wiekami z alchemig i tajemna
wiedzg magiczng.

Neopoganstwo nie jest wylacznie przejawem kontrkultury czy panujacej

powszechnie mody 3"

. Prowadzi do dechrystianizacji spoteczenstwa oraz wprowadza
pluralizm moralny, obalajagc znaczenie najwyzszego autorytetu, jakim w S$wietle
nauczania Kosciola jest Bog. Faworyzowany przez s$rodowiska liberalne nowy
tad wyzwala ze schematycznego okreS§lania kategorii dobra i zla, a wprowadza
swoisty relatywizm 3® | Przemiany na plaszczyznie epistemologicznej pomagaja
W popularyzowaniu zapewniajacych szczescie 1 powodzenie w zyciu staroegipskich,
buddyjskich lub taoistycznych symboli. To sprawia, Ze swdj renesans przezywa
szamanizm oraz Korzystanie z talizmanow i1 amuletoéw. Lekarstwem na wzrastajace
napiecie nerwowe nie jest juz modlitwa, lecz medytacja w duchu dalekowschodnim.

Joga pozwala si¢ odprezy¢, zregenerowac sity, a jednoczesnie pouktada¢ w przestrzeni

mentalnej przezywane doswiadczenia. Wszechobecna walka dobra i1 zta sklania

372 por. A. Posadzki, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne
i praktyczno- duszpasterskie, Radom 2009, s. 198.

373 Por. A. Bukowska-Pastwa, Byé pogankq. Byé poganinem. Odrodzenie neopogarnskie we wspotczesnej
Polsce, ,,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne” 5(2011), s. 62.

374 Por. A. Bukowska-Pastwa, By¢ pogankg. By¢ poganinem, S. 62.

375 Por. A. Posadzki, Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe, s. 204.

876 Por. tamze, s. 204-205.
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do poszukiwania dobrej energii, dzigki ktorej dobrobyt i wewnetrzny pokdj zapanuja
w zyciu cztowieka. To nic innego, jak dalekowschodnie nurty filozoficzne, zasymilowane
przez wspotczesnych, otwartych globalnie, chrze$cijan. W ten sposob powstaje swoista
dychotomia, gdyz z jednej strony katolicyzm jest krytykowany za brak otwarcia
na przemiany spoteczno-kulturowe, ale z drugiej strony praktykowane sg zabobony
i odradza si¢ magiczna fascynacja w $rodowiskach katolickich. Przenikanie orientalnych
systemow religijno-filozoficznych sprawia, ze powstajacy synkretyzm teologiczny staje
si¢ niezwykle atrakcyjny dla wspotczesnych, zdezinformowanych ludzi, ktorych celem
nadrzednym jest doczesna stabilizacja zyciowa.

Synkretyzm religijny staje si¢ natomiast znakomita przestrzeniag do promowania
doktryny protestanckiej. Zaistniate wskutek przemian spoteczno-politycznych rozdarcie
wewnatrz Kosciota sprzyja protestantyzacji wiary katolickiej i stopniowemu zacieraniu
granicy miedzy depozytem wiary, a reinterpretacja luteransko-kalwinska. Kryzys
obejmuje autorytety w dziedzinie §wigtosci, gdyz wspotczesnie zamiera kult Swietych.
Ludzie przestajg odczuwac potrzebe skonfrontowania wlasnego zycia w odniesieniu
do kanonizowanych czy beatyfikowanych przez Kosciot ludzi, dla ktorych wazniejsze
od opinii spolecznej bylo trwanie w Zywej relacji z Bogiem. Jesli juz mowi si¢ na temat
$wigtosci, to raczej nie w kategorii podstawowego powotania jednostkowego cztowieka
ochrzczonego, ale niedoscigtego symbolu przynaleznosci do Boga. Ziemska wedrowka
od narodzin do $mierci nosi tez czgsto znamiona predestynacji. Ta kalwinska idea,
przenikajac do katolickich realiow, wskazuje, Ze zbawienie uzaleznione jest od woli Boga,
nie od zaangazowania cztowieka w duchowy rozwdj. Stabnie réwniez w przestrzeni
eklezjalnej zakorzenienie w Tradycji, ktora obok Pisma Swictego jest zrodtem
Objawienia®’’. Akcentowana jest za to uprzywilejowana pozycja Biblii, ktora pomaga
odnalez¢ wiasng tozsamos¢ i skonfrontowac sie z rzeczywistoscig Bozg. Odrzucana jest
przy tym Tradycja apostolska, a wraz z nig rowniez jedno$¢ wyznania wiary i przekazu
prawd objawionych. Tymczasem juz Apostolowie przypominali, jak wazne jest
podtrzymywanie tradycji przekazanych poprzez zywe stowo lub listy 3. Wreszcie,
wspotczesny kryzys dotyka rowniez rozumienia istoty sakramentow. Dla wielu katolikéw
przestaje mie¢ jakakolwiek warto§¢ pokuty i pojednania oraz Eucharystii. Paradoksalnie,
podejmowana jest roéwnoczesna walka o interkomuni¢ miedzy wspolnotami

postreformacyjnymi a Kos$ciotem katolickim, mimo ze w kosciotach poluteranskich

377 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 10 [dalej: KO].
378 Por. KO 8.
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i pokalwinskich zerwana zostala sukcesja apostolska, a rozumienie sakramentow jest
mocno znicksztatcone. Podobnie dzieje si¢ w perspektywie rodziny. Obecnie sens traci
sakramentalne malzenstwo, gdyz ped zyciowy oraz promowane wzorce wolnych
zwigzkow staja si¢ niezwykle modne. To prowadzi ostatecznie do relatywizacji
matzenstwa. Tak ukazana sytuacja wskazuje na gtowne nurty protestantyzacji Kosciota
katolickiego, ktore tworza przestrzen do dalszej ewangelizacji, prowadzonej w duchu

pentekostalnym.

b) Pentekostalizm

Powszechnie dzi§ krytykowana pentekostalizacja to neologizm wykreowany
w duzej mierze przez srodowiska socjologiczne. Opisuje przemiany we wspotczesnym
chrzescijanstwie, ktore polegaja na akcentowaniu przez wyznawcow Jezusa Chrystusa
emocjonalnych, charyzmatycznych i zielono$wiagtkowych aspektow wiary, stawiajac je
ponad  inspiracjami  intelektualnymi  oraz = sformulowaniami  dogmatyczno-
chrystologicznymi®’®. Powstaje wowczas na gruncie doktryny chrzeécijanskiej pewne
novum, ktére polega na ucharyzmatowieniu Kos$ciota i wykreowaniu ,,chrzescijanstwa
pentekostalnego, charyzmatycznego lub ewangelikalnego”®®. Te okreslenia wskazuja
na kierunek, jaki obrala popularyzowana tendencja nasladowania wspolnot
zielono$wigtkowych w praktykach duszpasterskich. Efektem tego jest bardzo dynamiczny
proces transformacji chrzedcijanskich kosciolow i1 zwigzkéw wyznaniowych w jedna
uniwersalng odmiang charyzmatycznego chrzeécijanstwa®?.

Papiez Franciszek w czasie spotkania z episkopatem polskim w 2016 roku
w Krakowie ukazal niezwykle niebezpieczny zwrot, jaki dokonuje si¢ we wspolczesnym

chrze$cijanstwie, ktory okreslit mianem uduchowienia gnostyckiego 362,

Generalnie
aktualne postrzeganie Kosciola zwigzane jest z wymiarem pragmatycznym. Nie ma tam
miejsca dla Chrystusa, zbawienia, laski, a chrze$cijanstwo zyskalo range jednej
z interpretacji $wiata. Niebezpiecznie zbliza si¢ to do pluralizmu religijnego, w ktérym

nastepuje zréwnanie poszczegdlnych wierzen z prawda objawiong. Jednoczes$nie

3% Por. 1. Mroczkowski, Pentekostalizacja i ks. J.B. Bashobora, (https://www.diecezjaplocka.pl/
blogi/ireneusz-mroczkowski/2015/07/26/29105, dostep: 09.02.2020).

30 Por. A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspdiczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 50 (2014)3, s. 94.

381 Por. tamze.

382 por, Franciszek, Miedzy kanapg a odwagq. Wszystko, co powiedzial papiez podczas Swiatowych Dni
Milodziezy w Krakowie, Krakow 2016, s. 42-43.
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postepujaca dechrystianizacja sprawia, ze zmieniajg si¢ priorytety i nast¢puje zwrot
w kierunku gnostycyzmu 1 pelagianizmu. Praktycznie powszechnie podkres§la si¢
indywidualizm, akcentuje powigzang z nim antyspoleczng, a w konsekwencji antyboska,
samowystarczalnoéé cztowieka®®®, Prowadzi to do czego$ na wzér autosoteriologii, gdyz
stwierdzenie, ze zbawienie jest wewnetrznym aktem w cztowieku, powoduje posrednie
zaprzeczenie konieczno$ci inkarnacji Syna Bozego. Brakuje wigc odniesienia do Boga,
natomiast mocno zaakcentowana jest skrajnie subiektywna i wewnetrzna natura
zbawienia3®4,

W czasie XXVI Sympozjum dla ksiezy rekolekcjonistow, ojcow duchownych
i spowiednikow kaptanskich biskup Andrzej Czaja zdefiniowal w swojej prelecji to
zagadnienie nastepujaco: ,,Przez pentekostalizacj¢ rozumiemy (...): szybki wzrost
liczebny (...) nowych wspolnot stricte zielonoswigtkowych oraz proces stopniowego
przeksztalcania tradycyjnych Kos$ciotow chrzescijanskich (...) w blizej nieokre$long

385 Zauwazalna jest wspodlczesna

form¢ chrzedcijanstwa charyzmatycznego”
transformacja Kosciota na plaszczyznie doktrynalnej, liturgicznej
oraz prakseologicznej®®. Faktem jest, ze od wspolnot pentokostalnych Kosciol katolicki
Moze uczy¢ si¢ spontanicznosci, zapalu ewangelizacyjnego, a takze otwartosci na §wiat,
jednak potrzebna jest powsSciagliwo$¢ w asymilacji praktyk zielono§wigtkowych w zyciu
religiinym  katolikbw oraz wlasciwe podloze dogmatyczne, ktoére uchroni
przed przepltywem btednych interpretacji doktrynalnych.

Powodow atrakcyjnosci praktyk wspdlnot pentekostalnych jest wiele. Oscyluja
one wokot licznych, waznych z punktu widzenia wspdlczesnego czlowieka potrzeb:

387 Powszechnie popularyzowana jest

zdrowia, przebaczenia, szczg$cia 1 spelnienia
Ewangelia sukcesu (Prosperity Gospel) oraz Ewangelia zdrowia i dobrobytu (Health

and Wealth Gospel)®8. Zdrowie i powodzenie materialne postrzegane sa w kategorii

33 por. B.K. Krzych, Dlaczego (neo)gnostycyzm i (neo)pelagianizm to btgd? Najnowsze dokumenty
Kosciota katolickiego (Gaudete et exultate, Placuit Deo) wobec zagrozen dotyczqcych laski i
swigetosci, (http:/lwww.sympozjum.scj.pl/dlaczego--neo-gnostycyzm-i--neo-pelagianizm-to-blad--
najnowsze-dokumenty-kosciola-katolickiego--gaudete-et-exultate--placuit-deo--wobec-zagrozen-
dotyczacych-laski-i-swietosci, dostep: 09.02.2020).

384 tamze.

35 A. Czaja, Problem pentekostalizacji chrzescijanistwa. Referat wygtoszony na Jasnej Gorze 24.01.2017r.
podczas XXVI Sympozjum dla ksi¢zy rekolekcjonistow, ojcow duchownych i spowiednikoéw kaptanskich,
(https://www.fronda.pl/a/problem-pentekostalizacji-chrzescijanstwa-bp-andrzej-czaja,100175.html, dostep:
09.02.2020).

386 Por. tamze.

387 Por. tamze.

388 Por. A. Kobylinski, Odczarowanie swiata czy epoka postsekularna? Poboznosé¢ ludowa w kontekscie
globalnej pentekostalizacji chrzescijaristwa, W: Poktadamy nadzieje w Kosciele, D. Mielnik (red.), Lublin
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Bozego blogostawienstwa, ktore staje si¢ udzialem cztowieka. To pobudza natomiast
do dalszego zaspokajania potrzeb doczesnych, ktére aktualnie absorbujg mys$li znacznej
czedci spoteczenstwa. Poranione duchowo osoby dostrzegaja szanse na poprawe
wlasnego stanu psychicznego w praktykach zakorzenionych w pentekostalizmie.
Popularne staty sie, skrytykowane przez Komisje Nauki Wiary przy Episkopacie Polski
w 2016 r., tzw. spowiedzi furtkowe, ktore skoncentrowane byly na obecnosci ztego ducha
w zyciu czlowieka. Jest to przejaw niebezpiecznego antyintelektualizmu, zakrawajacego
0 magie i szamanizm®®, To natomiast prowadzito do sprecyzowania koncepcji grzechéw

390

pokoleniowych 1 migdzypokoleniowego uzdrowienia ***. Promowane przez liderow

ruchéw zielono$wiatkowych idee zagrozen duchowych, bezkrytycznie przyjmowane bytly
przez przedstawicieli Katolickich ruchéw religijnych i szybko zyskaty ich aprobate>!.
Wszystko to wydawalo si¢ bardzo wiarygodne, stad chetnie propagowane bylto rowniez
w Kosciele katolickim. Rosngca popularno$¢ wspolnot pentekostalnych jest takze
zwigzana z praxis. Ruchy te akcentuja $wiadomo$¢ ludzkiej tozsamosci, wzmacniaja
poczucie wartosci, daja pewna stabilizacje®®2. Pomagaja swoim wyznawcom zwalczaé
biede oraz wykluczenie spoteczne. Doswiadczenie glodu, bezrobocia, bezdomnosci,
walka z chorobg czy uzaleznieniem powoduja, ze ludzie z tatwos$cia przyjmuja katechezy
lideréw wspolnot pentekostalnych®,

Ruchy zielonoswiatkowe, ktore sa dzi§ widoczne w ujeciu globalnym, tworza
pewien nurt w ramach chrze$cijanstwa, mocno akcentujacy dziatanie Ducha Swietego
w zyciu wyznawcOw Chrystusa. Prezentuja one siebie jako wyjatkowa epifani¢ Boga,
manifestujagcego swoja potege 1 opatrzno$ciowg obecnos¢ W zyciu ludzi ochrzczonych.
Sa przy tym jednak wytacznie formg prywatnego doswiadczenia obecnosci Boga Ojca,
cho¢ stanowia kontynuacje Pieédziesigtnicy3®*. Podreslajac znaczenie emocjonalnosci
w do$wiadczeniu duchowym, staraja si¢ wykazaé przeintelektualizowanie innych form
poboznosciowych 3% . Moga by¢ inspiracja dla duszpasterskich przedsiewzieé,
ale nie nalezy ich traktowa¢ jako novum w Kosciele. Stanowig tez zaledwie pewien

procent duchowego uformowania chrzescijanina 1 nie wyczerpuja w petni potencjatu,

2016, s. 139-140.

%9 Por. A. Czaja, Problem pentekostalizacji chrzescijanstwa, (https://www.fronda.pl/a/problem-
pentekostalizacji-chrzescijanstwa-bp-andrzej-czaja,100175.html, dostep: 09.02.2020).

3% Por, A. Kobylinski, Odczarowanie swiata czy epoka postsekularna?, s. 141-142.

391 Por. tamze.

392 Por. A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspotczesnej pentekostalizacji chrzescijanstwa, s. 101.

3% Por. tamze.

3% Por. tamze, s. 103.

3% Por. A. Kobylinski, Odczarowanie $wiata czy epoka postsekularna?, s. 144.
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ktory rozbudzony jest jedynie dzieki sakramentalnej dziatalnosci Kosciota. Praktyki
postpentekostalne domagajg si¢ stanowczej oceny teologicznej. Dopoki nie zostang
zweryfikowane w $wietle Magisterium eklezjalnego, nie uwolnig si¢ od przejawow
psychomanipulacji oraz nie opra si¢ na emocjonalno- intelektualnej réwnowadze,
stanowig jedynie forme¢ S$wiatopogladowsa, kreujaca myslenie wspotczesnych ludzi,

W odwotaniu do czysto hedonistycznych aspektéw zycia doczesnego.

¢) Katolicka odnowa w Kosciele

Nieustannie powraca sprawa ewangelicznej odnowy Kos$ciola. Przemiany
spoteczno-polityczne, przewartoSciowane idee oraz nowa perspektywa zycia
wspotczesnego cztowieka sprawiaja, ze podnoszone sg kwestie zwigzane z reforma
Kosciota. Nie jest to jednak rzeczywisto$¢, ktéra mozna dowolnie modyfikowac.
Przemiana dokonuje si¢ na gruncie duchowym 1 zwigzana jest z nawrdceniem,
a nie fizyczng anihilacja struktur hierarchicznych®®. Wynika to z faktu, ze Kociol
nie jest organizacja, ale zywym organizmem®®’. Swoja energic witalng czerpie z jednosci
z Bogiem, wyrazong poprzez communio. Reforma nie moze wigc koncentrowaé si¢
na korygowaniu urzedow eklezjalnych, ale na przezwycig¢zaniu kryzysoéw
tozsamos$ciowych katolikow oraz rewitalizacji utraconej wiary®®. Ta odnowa dotyczy
zycia sakramentalnego 1 przestrzeni duchowej zycia cztonkow mistycznego Ciala
Chrystusa.

Aktualnie Kosciot katolicki musi odpowiedzie¢ na wyzwania czasu i wyjs¢
naprzeciw poszukujacym prawdy ludziom. Nie moze pozostawa¢ skamienialg
doktrynalnie wspolnota, ale stale, na drodze dialogu, otwiera¢ si¢ na potrzeby wiernych.
Sakramenty niestety sa dzi§ czesto traktowane w kategoriach magicznych obrzedow
I zwigzane sg bardziej z pokoleniowg tradycja niz wiarg. Ateizm i antyteizm stanowig
dodatkowa  przeszkod¢  dla  promowania  chrzescijanskiej obyczajowosci
i rozpowszechniania doktryny katolickiej. Z takimi problemami musi zmierzy¢ si¢
wspotczesny Kosciol, a nie jest to tatwe ze wzgledu na przemiany, jakie zaszly

we wspoOltczesnym $wiecie. Jednocze$nie potrzebuje on $wiezosci powiewu Ducha

3% Por. K. G6zdz, Kosciél jako znak chrzescijaniskiej odnowy, W: tenze, S. Kunka (red.), Dlaczego jeszcze
jestem w Kosciele?, Lublin 2013, s. 110.

397 Por. J. Szymik, Kosciét jako uniwersalny znak zbawienia, W: K. Gé6zdz, S. Kunka (red.), Dlaczego
Jjeszcze jestem w Kosciele?, Lublin 2013, s. 49.

3% Por. K. Gozdz, Koscidt jako znak chrzescijanskiej odnowy, s. 110.
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Swietego, przy czym wskazana jest powsciagliwo$é w ocenie pochodzenia natchnien
oraz ugruntowanie rozeznania duchowego w nauczaniu Kosciota katolickiego. Sw. Jan
Apostot przypomniat: ,Kto ma uszy, niech postyszy, co moéwi Duch Swicty
do Kosciotéw” (Ap 3,13). To wotanie Ducha zwigzane jest czesto z zaproszeniem
do aktywnos$ci ewangelizacyjnej w $wiecie®®®. Jednak idee Kos$ciota nie zmienity si¢
od czasow Piecdziesigtnicy, stad podstawowym kryterium rozeznania autentycznosSci
przepowiadania Ducha Swietego bedzie odwotanie do Tradycji Kosciota. Powotywani
na przestrzeni wiekOw w mocy Parakleta charyzmatyczni liderzy i ewangelizatorzy
zawsze autoryzowali swoja misje mandatem Kosciota*®. Nic nie zmienito si¢ rowniez
dzi$. Jesli Kosciot hierarchiczny potwierdza autentyczno$¢ poslania, daje pozwolenie
na dzielo ewangelizacji, jesli dostrzega zagrozenie w dziatalno$ci, wymaga w duchu
postuszenstwa zawieszenia misji.

Aktualnie odnowa wiary w Kosciele katolickim dokonuje si¢ przez bardziej
swiadome przezywanie sakramentalnego zjednoczenia z Bogiem oraz podejmowanie
permanentnej formacji. Powstajace wspotczesnie wspolnoty swoja dziatalnos¢ opieraja
na odradzajacej si¢ wiezi sakramentalnej, a gloszony kerygmat stanowi dla nich powrot
do zrddetl zycia chrzescijanina. Wspolnota tworzy miejsce modlitwy, zaufania, dzielenia
si¢ do$wiadczeniem wtlasnej wiary, nie emocjonalnego przezywania codziennosci,
ale ksztattujacej si¢ pod wptywem Stowa Bozego i zjednoczenia sakramentalnego zycia
duchowego®®!. Reewangelizacja, ktéra dokonuje sie dzicki takim wspolnotom pozwala
na nowo odkry¢ pigkno 1 moc wiary oraz rozbudzi¢ pragnienie poznawania Boga
1 Jego planu na zZycie cztowieka. Pelne zaangazowanie cztowieka, w kazdym wymiarze
jego istoty, w formacj¢ kerygmatyczno-mistagogiczng prowadzi do zrozumienia wlasnej
tozsamos$ci, w ktorej najistotniejszg kwestig pozostaje podobienstwo do Boga. Formacja
bowiem nie ogranicza si¢ wytacznie do przestrzeni duchowej, religijnej, ale wchodzi tez
na plaszczyzne intelektu i psychiki ludzkiej. Takie holistyczne ujgcie czlowieczenstwa w
formacji spoteczno-religijnej pozwala w petni rozwijac si¢ osobie w drodze do $wietosci,
rozumianej jako zjednoczenie z Trdjjedynym, ktorg chrzeScijanstwo stawia
jako ostateczny cel zycia ludzkiego. Bo celem cztowieka jest sam Bog — jak powiedziat

Benedykt XV14%2,

399 Por. A. Siemieniewski, M. Kiwka, Chrzescijariskie ruchy charyzmatyczne, s. 331-332.

400 por, tamze, s. 338.

401 por, A. Kuliberda, Wezmiecie w darze Ducha Swietego, s. 11.

402 por. K. G6zdz, Bdg realnie wszedt w $wiat, W: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. XIV/1: Kazania,
M. Gorecka (przekt.), K. G6zdz, M. Gorecka (red.), Lublin 2020, s. 37.
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Ewangelizacja, ktorej celem jest realizacja podstawowej misji Kosciota,
a wigc przepowiadanie Stowa Bozego, znajduje swoje miejsce w przestrzeni dziatan
parafialnych. Duszpasterstwo jako actio oparte na hierarchicznej strukturze wspdlnoty
ludu Bozego w sposéb naturalny sklania sie ku dziatalnosci ewangelizacyjnej %3 .
Desakralizacja spoteczna doprowadzita do rozdzwicku migdzy kulturg a Ewangelia,
dlatego konieczna stala si¢ zdecydowana reakcja Kosciota 1 podjecie dziatan
reewangelizacyjnych, ktéore pomoga odzyska¢ utracong jedno$¢ religijno-kulturows.
Istotne jest odnalezienie wlasciwego punktu wyjscia dla dziatalnos$ci misyjnej. Moga to
by¢ zrodia chrzescijanskiej Europy, moze to by¢ spragniona warto$ci ponadczasowych
1 wyrywajaca si¢ ze zr¢bow materializmu mtodziez, moze to by¢ takze dziedzictwo
religijno-artystyczne®®*. Dzigki temu Ko$ciot posiada juz fundamenty, na ktoérych tatwie;
bedzie mu stworzy¢ pomnik zywej wiary chrzescijanskiej. Oczywiscie realizacja
duchowej odnowy, w ujeciu stricte pastoralnym, zawsze bedzie odwolywaé sig
do refleksji teologicznych, stad wazny wktad w proces reewangelizacji maja dogmatycy,
moraliSci oraz bibliSci. Bez wlasciwie opracowanych narzedzi nie bedzie mozliwe
skuteczne przepowiadanie Dobrej Nowiny. Rzetelna praca teologdw pozwoli natomiast
uchroni¢ Ko$cidt przed synkretycznym ujmowaniem tresci religijnych.

Odnowa duchowa w Kosciele zwigzana jest z wieloma przestrzeniami zycia
religijnego. Nie mozna zbagatelizowa¢ ludowej poboznosci, gdyz to ona pozostaje
zrodlem inspiracji dla spolecznosci Kosciola lokalnego. Staje ona niejako obok
oficjalnego kultu chrzescijanskiego 1 dopetnia go przejawami emocjonalnosci,
bogactwem symboliki oraz obrzedowoscia*®. Przestrzenia wtasciwej dziatalnosci staje
si¢ natomiast przygotowanie do glebokiego przezycia przyjecia sakramentéw. Uplyw
czasu oraz wlasciwe nauczanie katechetyczne powodujg wzrost rozumienia relacji

miedzy wiarg, a zyciem sakramentalnym?%

. Daja tez mozliwos$¢ pogtebienia do§wiadczen
religijnych 1 otwarcie chrze$cijan na obfito§¢ daréw Boga. Parafialna dziatalnos¢
ewangelizacyjna zwigzana jest rOwniez bezposrednio z Zyciem poszczegolnych rodzin,
ktore znajdujg si¢ wsrod pierwszych odbiorcow Dobrej Nowiny, gtoszonej przez Kosciot.
Wtlasnie rodziny, a nie duszpasterze, katecheci czy wychowawcy, maja decydujace

znaczenie w wychowaniu chrze$cijanskim 1 sg podstawowa komorka Kosciota,

403 por, M.P. Domingues, Parafia jako miejsce ewangelizacji, w: L. Balter (red.), Nowa Ewangelizacja,
Kolekcja Communio 8, Poznan 1993, s. 299-300.

404 Por, tamze, s. 301-302.

405 Por, tamze, s. 306-307.

406 Por, tamze, s. 307-308.
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w ktorej ksztattuje si¢ fundament wiary przysztego pokolenia. Stad priorytetowg kwestig
duszpasterskg jest ewangelizacja rodzin, ktora pozwoli przygotowa¢ malzonkow,
w dalszej perspektywie jako rodzicéw, do stworzenia atmosfery wiary 1 opartej
na katolickich warto$ciach moralnosci*®’. Przede wszystkim w $rodowisku Kosciota
domowego moga dojrzewa¢ nowe powolania kaptlanskie, zakonne, misyjne
oraz matzenskie.

Sobor Watykanski II stal si¢ swoistym preludium do zmian, ktoére obecnie
zachodza w Kosciele. Ojcowie soborowi zainicjowali konstytuowanie si¢ wspolczesnej
duchowosci, ktora odkrywajac wielowiekowa tradycje, wprowadza cztowieka w glebie
relacji miedzy ludzkoscia a Stworca, Odkupicielem i Uswiecicielem?®, Reinterpretacja
poszczego6lnych uchwat soborowych pozwolita przyjrze¢ si¢ problemowi sekularyzacji,
ktory postgpuje w Swiecie i podja¢ walke z kryzysem wiary ludzi ochrzczonych.
Kategoria katolikow letnich w wierze (por. Ap 3,15-16) jest dzi§ niezwykle popularna,
ale powodem tego nie jest wcale zdeaktualizowanie nauczania Kosciota, ale pospiech
towarzyszacy wspotczesnemu cztowiekowi oraz tendencje liberalno-antychrzesdcijanskie.
Odpowiedzig na potrzeby ludzi obecnej ery jest umozliwienie im dostepu w $Swiecie
wirtualnym do tresci religijnych, pod wptywem ktorych beda potrafili rozbudzi¢ w sobie
pragnienie poszukiwania Boga. Przepowiadanie kerygmatyczne, katechezy mistagogiczne,
rozbudzanie pragnienia wigzi sakramentalnej oraz reewangelizacja spoteczna
to przestrzenie wspolczesnej dziatalnosci Kosciota. Niezwykle istotna pozostaje formacja
zewangelizowanego spoleczenstwa, ktore potrzebuje wcigz nowych impulséw i1 zachet
do przezywania wiasnej wiary. Nie chodzi tu wylacznie o $ci§le charyzmatyczne
oddziatywanie, ale odkrywanie gtebi tresci ewangelicznych, ktore pdzniej znajda

zastosowanie w realizacji przykazania mitosci Boga 1 blizniego.

**k*

Zagrozeniem dla wspotczesnego katolika jest tworzacy si¢ synkretyzm religijny,
ktorego przejawem jest przenikanie pentekostalnych tendencji do poboznosci ludowe;j
oraz liturgii. Potrzebna jest rzetelna analiza poszczegoélnych form zaczerpnietych

z zielonoswigtkowych wspdlnot oraz jednoznaczne stwierdzenie zasadnosci odwotywania

407 Por. tamze, s. 308-3009.
408 por, J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VII/1: O nauczaniu II Soboru Watykanskiego. Formutowanie
— Przekaz — Interpretacja, W. Szymona (przekt.), K. G6zdz, M. Gérecka (red.), Lublin 2016, s. 292-294.
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si¢ do praktyk postreformacyjnych. Kosciot musi wyj$¢ naprzeciw oczekiwaniom
wspotczesnego spoteczenstwa, ale jednoczesnie pozosta¢ swiadomym wiasnej tozsamosci.
Globalizacja, ktora jest szansg na rozwdj ekonomiczny i intelektualny, staje si¢ rowniez
zagrozeniem dla ortodoksji prawd wiary. Niebezpieczenstwo to zwigzane jest z dostgpem
do dalekowschodnich filozofii oraz neopoganskich praktyk, ktorych koncepcje
zasadniczo s3 odmienne od wiary w Boga Trojjedynego. Stajg si¢ jednak rowniez,
W sposob posredni, impulsem do katolickiej odnowy Kosciota. Nie realizuje si¢ ona
W przestrzeni materialnej struktur hierarchicznych, ale odwotuje si¢ do sfery duchowe;j
oraz $wiadomosci sakramentalnej chrzescijan.

W dobie konsumpcjonizmu i szeroko rozwinig¢tej kultury technologicznej
dla wspotczesnej hierarchii wartosci chrzescijanstwo ukazuje si¢ jako alternatywa,

ktéra promuje ponadhistoryczne przeznaczenie czlowieka 4% .

Prowadzona wiec
przez wspolnote ochrzczonych reewangelizacja pozwala na nowo odczyta¢ to, co Duch
Swiety przez pokolenia przepowiadat przez apostotow, dziatajacych z mandatu Kosciota.
To gloszenie Dobrej Nowiny bylo realizacjg dzieta misji ad gentes, ktore przerodzito si¢
aktualnie w przepowiadanic Ewangelii ws$rod spolecznosci  schrystianizowanej,
lecz pozostajacej pod wptywem tendencji sekularyzujacych. Dla zwolennikéw ideologii
spoleczenstwa $wieckiego nie ma w przestrzeni publicznej miejsca dla Boga
oraz Ewangelii. Staje si¢ to podlozem rozwijajacego si¢ na szerokg skale indyferentyzmu
religijnego #*° . Tymczasem w ostatnich dekadach to do$wiadczenie kryzysu
tozsamos$ciowego stato si¢ tlem dla ozywionego dziatania Ducha Swiegtego w Kosciele
1 w $wiecie. Jednak przezywana wspotczesnie odnowa duchowa, przebudzenie
charyzmatyczne Kos$ciota katolickiego oraz nowe wylanie Ducha s3 wylacznie
doswiadczeniem subiektywnym, wedlug ktérego nie mozna kreowaé nowej
rzeczywistosci wspolnoty ochrzczonych, odrzucajac wielowiekowa Tradycje i1 stojacy
na strazy czystosci wiary Urzad Nauczycielski Kos$ciota. Nie mozna jednak zlekcewazy¢
faktu, ze to doswiadczenie duchowego odrodzenia wpltywa na wzrost §wiadomosci
eklezjalnej i poglebiajaca si¢ potrzebe sakramentalnego zjednoczenia wiernych z Bogiem.
Wida¢ to szczeg6lnie w ideach grup 1 wspolnot, ktore powstaja na fundamentach Odnowy

Charyzmatycznej. Ich wyrazne zaangazowanie w gloszenie Ewangelii 1 dawanie

409 por, F. Bastos de Avila, Pluralizm kulturowy a ewangelizacja, w: L. Balter (red.), Nowa Ewangelizacja,
Kolekcja Communio 8, Poznan 1993, s. 360-361.

410 por. J. Rodriguez, Nowa Ewangelizacja Europy W nauczaniu Jana Pawta II, w: L. Balter (red.),
Nowa Ewangelizacja, Kolekcja Communio 8, Poznan 1993, s. 173.

156



Swiadectwa wiary, staje si¢ zacheta do udoskonalania formacji kerygmatyczno-
mistagogicznej, aby przezycia duchowe, ustabilizowane w gruntownej wiedzy religijnej,
prowadzily do szczerego nawrdcenia 1 poznania Boga prawdziwego, bliskiego
czlowiekowi, a nie zupekie od niego immanentnego. Jest to o tyle wazne, ze Syn Bozy,
wchodzagc w realia czasu 1 przestrzeni, pokazal, ze jest czeScig historii $wiata.
Co wigcej, wilasnie wydarzenie Jezusa Chrystusa, czyli Jego inkarnacja oraz ofiara

41 Natomiast

krzyzowa i chwala rezurekcji stanowig centrum historii zbawczej
w perspektywie dziejowej duchowos¢ czlowieka ukierunkowana jest w pelni na Boga

i wieczng egzystencje w zjednoczeniu z Nim*'2.

411 por, G.L. Miiller, Msza Swieta. Zrédlo chrzescijariskiego zycia, s. 11-12.
42 por, tamze, s. 13.
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Rozdzial IV: Futurologia charyzmatyczna

Po Soborze Watykanskim II Kos$ciot wszedt w nowe realia, ktore zostaty
wykreowane w przeprowadzonych reformach. Ozywienie wiary 1 powigzane
z tym faktem nowe inicjatywy pastoralne spowodowaty dynamiczny rozwdj swiadomosci
religijnej ochrzczonych. Przebudzenie charyzmatyczne natomiast ukazato, ze w kazdym
darze otrzymanym od Boga, znajduje si¢ wyraz szczegdlnej Jego troski o mistyczne Ciato
Chrystusa. ,,Kazde uzdolnienie, ktore posiadamy, moze sta¢ si¢ darem taski i postugg

» 43 Wystarczy wykorzystaé fakt

taski, jesli pozwala si¢ wlaczy¢é w organizm taski
obdarowania i nauczy¢ si¢, w duchu pokory i postuszenstwa, wspotpracowaé z taska
Boza, aby skutki podejmowanych trudow ewangelizacyjnych przyniosty zamierzone
efekty. Jednocze$nie wybrzmiewa nieustanne zaproszenie do podejmowania
poglebionego namystu teologicznego nad fenomenem nowego wylania Ducha Swietego
oraz charyzmatycznej dzialalno$ci Kosciota. Jest to powrdt do korzeni chrzescijanstwa
i Pig¢dziesigtnicy, podczas ktorej doszto do ozywienia wiary apostotéw i rozpoczgcia
misji ad gentes. Troska Soboru Watykanskiego II bylo przypomnienie, ze wszystko,
co dzieje si¢ w realiach Kosciota, jest dzietem Parakleta, ktory od wydarzenia Pentekosty
prowadzi 1 podtrzymuje w wypetianiu misji nowy lud Bozy. Ta obecno$¢ szczegdlnie
widoczna jest w odnowie liturgicznej, jaka zrealizowano w ostatnich dekadach
poprzedniego  tysiaclecia oraz w  do$wiadczeniu  kontemplacji  Chrystusa
Eucharystycznego podczas adoracji Sanctissimum. Realne spotkanie z Bogiem staje si¢
inspiracjg do podejmowanego dziela ewangelizacyjnego posrod najblizszego otoczenia
oraz troski o powszechne misje rozkrzewiania wiary. W tym procesie niezwykle wazna
staje si¢ katecheza, ktorej celem jest przekaz prawd kerygmatyczno-mistagogicznych
ludziom wierzacym.

Wspoélczesny §$wiat stawia wymagania dotyczace sposobu komunikacji
I rozpowszechniania informacji. Ko$ciot nie moze pozosta¢ obojetny na te przemiany
technologiczne, ktorym poddaje si¢ spoleczenstwo w wymiarze globalnym. Jesli Jego
glos ma by¢ styszany posrod zgielku codzienno$ci, muszg zosta¢ podjete dzialania,
ktore pozwolg skutecznie przepowiada¢ Dobrag Nowing. Przed przemianami nie wolno
uciekaé, ale trzeba nauczy¢ si¢ z nich madrze korzysta. Dlatego prowadzony

wspotczesnie dyskurs naukowy z zakresu teologii potrzebuje konkretnego przetozenia

413 ], Ratzinger, Duch dziala szczegblnie w codziennej stuzbie. Poslanie asystentow pastoralnych,
Monachium 1977, w: tenze, Opera Omnia, t. XVI1/3: W rozmowie z czasem, s. 3.

159



na realia codziennosci. Swiadectwo wiary ludzi, ktorzy ustyszeli wotanie Boga w swoim
sercu i odpowiedzieli na Jego zaproszenie, jest dzi§ jasnym znakiem dla poszukujacych
prawdy. Temu doswiadczeniu mozna zadedykowaé podjete refleksje teologiczne,
ktore przeciez maja stuzy¢ umocnieniu i usystematyzowaniu wiary. Jednocze$nie
swiadectwo zycia ludzi $wieckich inspiruje do gloszenia Ewangelii. Przepowiadanie
Stowa Bozego jest powinno$cig wszystkich ochrzczonych, a podstawa pozostaje zywy
przekaz tre$ci objawionych. Wsparciem i uzytecznym narzedziem ewangelizacyjnym
moga sta¢ si¢ multimedia, bez ktorych wspotczesny czlowiek nie wyobraza sobie
funkcjonowania w $wiecie. Sg to jednak tylko dodatki, ktore nie zastgpig zywego stowa.
Przepowiadanie Ewangelii musi jednak mierzy¢ si¢ z wieloma przeciwnos$ciami.
Obok zdesakralizowanej przestrzeni publicznej, wielkie znaczenie ma takze kondycja
duchowa. Niestety wspotczesnie wielu chrzescijan sigga po substytuty wiary, a przez to
zamiast realnej formacji duchowej, otrzymuja spirytualistyczne placebo, destruktywnie
wptywajace na sferg religijng.

Przyszto$¢ przepowiadania Ewangelii zwigzana jest ze znalezieniem przestrzeni
miedzy doswiadczeniem charyzmatycznym a przekazem Stowa Bozego. Charyzmaty,
ktére na nowo odzyly w Kos$ciele powinny petni¢ rzeczywiscie role stuzebng wzgledem
podejmowanych postug dla krzewienia wiary. Ich praktyczne zastosowanie wigze si¢
z ozywiong modlitwg 1 $wiadectwem, na ktérym mozna budowaé swiadomos¢ zycia
sakramentalnego. Miejscem przepowiadania Dobrej Nowiny jest przede wszystkim
wspoélnota ludu Bozego, jednak imperatyw misyjny nakazuje przekraczanie granic
i wychodzenie poza utarte schematy. Problemem, z jakim musi zmierzy¢ si¢ Kosciot jest
horyzontalizm, wyplywajacy ze wspolczesnej postawy $wiata wzgledem istoty ludzkiej.
Prowadzi on niestety do degradacji duchowej czlowieka, a nastgpnie przyczynia si¢
do powstania duchowej pustki. Paradoksalnie jest to wlasnie miejsce narodzin wiary,
o ile czlowiek w swoim dos$wiadczeniu kenotycznym zrozumie sens ,,wyjscia
na pustyni¢”. Przyszto§¢ ewangelizacyjna ukierunkowana jest na wiecznos¢.
Poprzez podejmowane dzialania Kosciot chce ukazaé, Zze wspolczesne przemiany,
odczytywane wlasciwie znaki czasu***, postawy ludzi wierzacych i przeciwstawiajacych

si¢ Bogu, tworza przestrzen zywego przekazu objawienia. To przepowiadanie trwaé

44 Por. S. Bielecki, Teologia znakéw czasu, Kielce 2006, s. 189-193; zob. tez K. G6zdz, K. Michalczak
(red.), Teologia znakéw czasu. Dogmatycy wobec polskiego ,,dzis” Kosciota, Poznan 2008, s. 119.
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bedzie nieprzerwanie, az do Paruzji, podczas ktorej objawi si¢ chwata Boga, a ludzko$¢
do$wiadczy osobistego spotkania z Panem zycia i $mierci.

Niniejszy rozdziat ukaze posoborowa odnowe¢ Kosciota w kontekscie reformy
liturgicznej 1 pastoralnej (1), nastepnie zajmie si¢ drogami Nowej Ewangelizacji (2),

po czym wyjasni, na czym polega przepowiadanie Stowa Bozego dzi$ i jutro (3).

4.1. Posoborowa odnowa KosSciola

IT Sobor Watykanski zwrocit uwage duszpasterzy na konieczno$¢ zmiany formy
przepowiadania Dobrej Nowiny 1 glgbszej refleksji teologicznej. Wynika to
Z przeswiadczenia, ze Kos$cidl, zanim dopusci do Misterium liturgicznego cztowieka,
wzywa go do nawrdcenia i wiary, a niewierzacym przepowiada oredzie zbawcze
w Jezusie Chrystusie*’®. Uswiadomienie sobie koniecznosci przepowiadania Ewangelii
doprowadzito ojcow soborowych do wniosku, ze odnowa liturgii, zainicjowanie ruchow
i stowarzyszen katolickich czy udzielenie przestrzeni do dziatalnosci katechetycznej
dla $wieckich — s3 wazne dla odrodzenia poszczegdlnych form zycia religijnego.
Wazrastajaca po soborowych obradach $wiadomos$¢ Europy, uksztattowanej i wyrostej
na greckiej filozofii, rzymskim prawie i chrzescijanskiej wierze, zostata jednak zachwiana
przez zewngtrzne trendy 1 nurty prowadzace do sekularyzacji i1 dechrystianizacji
wspoltczesnego $wiata. Proces ten zmierza do sprowadzenia wiary do sfery prywatnej*!®.
Dalszym echem tej idei staly si¢ rosngca deformacja etyczna czltowieka
oraz popularyzacja relatywizmu moralnego w $wiecie. Dlatego juz Sobor podjat probe
wyjscia z Ewangelig do ludzi, ktorzy zapomnieli o swoich korzeniach, a swoim bozkiem
uczynili kariere, pogon za dobrobytem lub hedonizm, pozwalajacy na chwile zapomnieé
o problemach. Zagrozeniem pozostaje wciaz przekonanie o nadrzednym miejscu wiedzy
w zyciu czlowieka. Gnostycyzm juz w przesztosci sprawil, ze wiara zwolnita przestrzen
intelektowi, a empiryzm przewyzszyt doswiadczenie religijne. Niestety wspolczesnosé
réwniez stara si¢ dowarto$ciowaé role rozumu i postawi¢ jego sady ponad wiarg,
traktowang w kategoriach mitologicznych. Problem w tym, Ze pomieszane porzadki

prowadza w koncu do nowego pelagianizmu przez przeakcentowanie woli ludzkiej

415 por, KL 9.
416 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym $wiecie Evangelii
Gaudium z 23 listopada 2013 r., nr 64 [dalej: EG]
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w procesie przemiany*!’

. Wyjscie do zagubionych ludzi wymagato jednak wtasciwych
form przepowiadania, nowatorskiego spojrzenia na problemy Kosciota i $wiata
oraz znalezienia odpowiednich narzedzi ewangelizacyjnych. Wreszcie, zaktadato ono
wspotprace duchownych i1 $wieckich w odbudowie wiary i religijnosci.

Sobor Watykanski II poczynit znaczace kroki w kierunku odnowy dogmatycznej
i pastoralnej Kosciota Katolickiego i wskazat przestrzen, w ktorej to odrodzenie rowniez
na plaszczyznie duchowej bedzie najbardziej owocne. Niezwykle istotna stata sie
przede wszystkim reforma liturgiczna. Szczegélnie istotne wydaje si¢ stwierdzenie,
ze Msza Swieta jest przepowiadaniem Dobrej Nowiny dla wspolnoty ochrzczonych,
pamigtka zbawczego dzieta Trojcy Swietej, wyznaniem wiary, dziekczynieniem
oraz modlitwa petna nadziei*'®. Dzicki posoborowej reformie ponownie w centrum zycia
chrzedcijanskiego mocno stangta Eucharystia, ktoérej zrozumiata forma celebracji
W jezyku narodowym zaczeta ozywiac relacj¢ ludu Bozego z Bogiem Ojcem. Rozbudzito
to nastepnie $§wiadomo$¢ powszechnosci Kosciota, ktory w lokalnych wspolnotach
jeszcze chetniej podejmowat dziatalno$¢ misyjna, gloszac zmartwychwstanie Chrystusa
tam, gdzie to tylko bylo mozliwe. Jednoczesnie inspirowato to do permanentnej formacji.
Odzyto kerygmatyczne 1 mistagogiczne ksztalttowanie sumien wiernych oraz wzrosta
warto$¢ katechezy, najpierw w wymiarze parafialnym, a nastgpnie rowniez szkolnym.

Zadaniem kaptana teologa jest ukazywanie misterium Chrystusa jako centrum
zycia chrzeécijanskiego “*° . Na barkach dogmatykéw spoczywa ponadto troska
0 uwydatnienie tego misterium oraz dziejow zbawczych, aby ukazany zostat zwigzek
migdzy treécia objawienia a liturgia *?° . Poszczegodlne dziela, podejmowane
we wspoOlpracy przedstawicieli Kosciota hierarchicznego z wiernymi $wieckimi,
przyniosty skutek. Odrodzona tozsamos¢ katolikow pozwolita bardziej zrozumiec
warto$¢ wiary, a przez zycie sakramentalne jeszcze mocniej doswiadczy¢ Bozej mitosci.
Pragnienie bliskosci Boga sprawito, Ze nabierajacy nowego blasku kult eucharystyczny
zachegcit wiernych do praktyki adoracji Najswietszego Sakramentu. Cho¢ nie byla to
forma obca Kosciotowi, to jednak soborowa reforma liturgiczna pozwolita na nowo

odkry¢ jej wartos¢. Oddanie czci naleznej Bogu, utajonemu w konsekrowanej Hostii,

dokonuje si¢ poprzez uwielbienie i kontemplacj¢. Dlatego istotne jest w czasie adoracji

417 Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 19 marca 2018, nr 47-48 [dalej: GE].

418 por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VII/2: O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego. Formutowanie
— Przekaz — Interpretacja, W. Szymona (przekt.), K. G6zdz, M. Gorecka (red.), Lublin 2016, s. 896.

419 Por. K. Gozdz, Postannictwo kaptana, w: Z. Glowacki, A. Megger (red.), Quia fecit mihi magna...,
Lublin 2018, s. 93-103.

420 por, KL 16.
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Sanctissimum  zachowanie = réwnowagi  pomi¢dzy  stowem  wypowiadanym
przez czlowieka, a cisza, ktora sprzyja duchowemu przylgnieciu do Chrystusa.
Jej obecnos¢ sprawia, ze kontemplacja Boga bedzie wolna od ludzkich wyobrazen, a czas

spedzony na takiej modlitwie przyniesie duchowe owoce.

a) Odnowa liturgiczna

Jedng z priorytetowych kwestii podjetych przez ojcow soborowych Vaticanum Il
stalo si¢ zreformowanie liturgii, aby stala si¢ zrozumiata dla wiernych w niej
uczestniczacych. Nie miato to by¢ przeobrazenie niezmiennych cze$ci liturgicznych,
ktére zakorzenione sa w Bogu, lecz ulozenie poszczegélnych znakow tak, by jeszcze
wyrazniej ukazywaly tajemnice, ktora za nimi si¢ skrywa“?!. Misteryjny charakter
celebracji liturgicznej powoduje, ze dotarcie do prawd wiary wymaga zaangazowania
sfery intelektualnej i emocjonalnej, ktore zrownowazg sensus fidei. Dlatego zrozumienie
tresci przezywanych w kazdej akcji liturgicznej pozwala glgbiej zanurzy¢ si¢ w misterium
Chrystusa, a przez to odnalez¢é wlasne miejsce w Kosciele i §wiecie. Jest to mozliwe
dlatego, ze liturgia stanowi zrodlo i szczyt zycia chrzescijanskiego*??, wobec czego
zajmuje uprzywilejowane miejsce w formacji duchowej cztowieka ochrzczonego
I pozwala mu w petni pozna¢ Chrystusa jako Pana i Zbawiciela. Poprzez dziatanie Ducha
Swietego konkretyzuje si¢ Bozy zamyst uwiecania cztowieka i zanurzania go w mitosci
mitosiernej, ktorej najwiekszym przejawem jest krzyz Chrystusa. Ofiara zlozona
na Kalwarii, aktualizowana jest w czasie celebracji eucharystycznej, zgodnie ze stowami,
bedacej forma uwielbienia Boga, doksologii Per lpsum*?. Jezus Chrystus jest obecny

w kazdym wymiarze liturgii, a poza tym to On jest pierwszym Liturgiem*2*

. Wejscie
W Boza rzeczywistos¢ i odnalezienie si¢ w realiach krolestwa niebieskiego mozliwe jest
dzigki lasce chrztu $§wietego. Pomaga ona rowniez godnie przezywaé Eucharysti¢
i czerpaé z owocOw wydarzenia Jezusa Chrystusa. Liturgiczna anamneza wydarzen
zbawczych  stawia  chrzeScijanina ~ wobec  najwigkszej  tajemnicy  wiary
— Zmartwychwstania Syna Bozego. Przez ten cud ludzko$¢ rozbudzita w sobie nadzieje

zycia wiecznego, a zwycigstwo nad niewolg grzechu sprawito, ze powrécito pragnienie

bliskosci Boga. Liturgia, czyli oficjalny kult Kosciota, w ktorym oddawana jest czes$¢

421 por. KL 21.

422 por. KL 10.

423 Por. Nowe Ogélne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, Poznan 2004, 79 [dalej: OWMRY].
424 Por. D. Kwiatkowski, O znakach liturgicznych najprosciej, Torun 2015, s. 9.
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Ojcu ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,23), staje si¢ podstawg relacji interpersonalnej migdzy
stronami przymierza krzyza: Bogiem a czlowiekiem. W rzeczywisto$ci krzyza
wszechswiat staje si¢ $wiadkiem jednoczesnie kenozy Boga i wywyzszenia ludzkiej
natury. Liturgia stanowi wigc wprowadzenie w tajemnic¢ unizenia si¢ Wszechmocnego
dla ukazania wartosci zycia kazdego cztowieka. Jest rowniez wejsciem w doswiadczenie
nieograniczonego szczeécia oraz antycypacja zycia wiecznego??>.

Godne przezywanie liturgii jest powinno$cia chrzes$cijanina, gdyz wigze si¢
Z dotknigciem tajemnicy Bozego milosierdzia i niezglebionej Jego mitosci, wyrazajacej
si¢ w zbawczej ofierze zlozonej na Kalwarii. Liturgia przypomina o odkupieniu,
aktualizuje je 1 konkretyzuje w $wiecie wspolczesnym. Staje si¢ rowniez trescig zycia
ludzkiego, poniewaz wprowadza w niezwykla Boza rzeczywistos¢. Sobor Watykanski 11
przypomnial, ze ,jilekro¢ sprawowana jest na ottarzu ofiara krzyza (...), dokonuje si¢

» 42 Bez celebracji liturgicznej Kosciét bylby martwa

dzielo naszego odkupienia
rzeczywistos$cig. Tetnem zycia Kos$ciota jest wilasnie Eucharystia, ktoéra przenosi
chrzescijanina pod krzyz i wprowadza go w nowa Pasche. Jest ona aktualizowana
W czasie celebracji liturgicznej, a kaptan, poprzez anamneze¢ wydarzen zbawczych, sktada
Bogu ofiare uwielbienia, dzigkczynienia, przebtagania i zado$¢uczynienia 42" .
Jest bezkrwawa ofiarg, ktora kaptan sklada dla upamigtnienia ofiary Jezusa Chrystusa,
a jednoczeénie poprzez dziatanie Ducha Swietego dokonuje si¢ w jej czasie tajemnicza
wymiana daréw, w ktorej chleb 1 wino stajg si¢ rzeczywiscie Cialem 1 Krwig Chrystusa.
Celebracja eucharystyczna nie moze zosta¢ pominig¢ta w formacji chrzescijanskiej
ani zastgpiona nawet zywa 1 pelng uniesien spontaniczng modlitwag uwielbienia,
ktorej centralnym punktem jest tylko wspomnienie wydarzenia Jezusa Chrystusa.
W Eucharystii dzieje si¢ co$§ wiecej: dokonuje si¢ uswiecenie cztowieka poprzez
anamneze zbawczego dzieta Syna Bozego.

Celem posoborowej odnowy liturgicznej stato si¢ przypomnienie wartosci
Eucharystii 1 wyjasnienie poszczegdlnych znakéw towarzyszacych celebracjom. Analiza
roznych tradycji wezesnochrzescijanskich, wywodzacych sie z kultury greckiej, semickie;j
i lacinskiej, pozwolita dokona¢ ewaluacji akcji liturgicznej | w Szerszym zakresie

zaobserwowaé udzielanie Kosciotowi przez Ducha Swictego depozytu wiary 428 .

4% Ppor. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. XI: Teologia Liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia
chrzescijanskiego, W. Szymona (przekt.), K. G6zdz, M. Goérecka (red.), Lublin 2016, s. 32.

426 KK 3.

427 por. OWMR 2.

428 por. OWMR 9.
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Wszystko jednak koncentruje si¢ wokoél przezywania misterium paschalnego Jezusa
Chrystusa, w ktérym swojg tozsamos$¢ moze odkry¢ kazdy wierzacy. Liturgia stanowi
przestrzen, w ktorej wzajemne relacje, budowane na odniesieniach ,,ja” i ,,wy”, zmierzaja

do $wiadomego ,;my” wspolnoty Kosciota4?°

. W ten sposéb nastapilo przeniesienie
akcentu z milczacej postawy zdystansowanych uczestnikow liturgii, w pelne zaufania
wotanie prawdziwych dzieci Bozych, wyrazajace si¢ we wspolnym powtarzaniu stow
Ojcze nasz. Pozwolito to ojcom soborowym, wprowadzajacym reformg liturgiczna,
W sposob symboliczny zdja¢ ciezar rytualny ze stowa, a otwierajac si¢ na potrzeby
poszczegbdlnych  wspolnot, umozliwi¢ pewnego rodzaju inkulturacje celebracji,
o ile lokalna tradycja nie odwotuje sie do zabobonoéw i bledow dogmatycznych ¥,
Liturgia staje si¢ przez to zrozumiala, bardziej przystepna i w petni zakorzeniona
w realiach konkretnej spotecznosci wierzacych. Moze wigc by¢ przezywana owocnie
1 by¢ w pelni przestrzenig duchowego wzrostu cztowieka. Poszczegodlne znaki liturgiczne
oraz tresci przepowiadanego Slowa Bozego, wyjasnione w odrgbnych katechezach
mistagogicznych, staja si¢ wyrazniejsze i czytelniejsze. Eucharystia przez to odkrywana

jest na nowo, jako prawdziwe zrodto i szczyt zycia chrzescijanskiego.

b) Adoracja Najswietszego Sakramentu

Kult Eucharystyczny nie jest zwigzany wylacznie ze sprawowaniem liturgii,
ale tez realizuje si¢ poprzez cze$¢ oddawang konsekrowanym postaciom chleba i wina.
Niezwykle istotna jest wiec w rozwoju duchowym cztowieka wierzacego adoracja
Najswietszego Sakramentu. W rozumieniu teologicznym odnosi si¢ ona tylko do Trojcy
Swietej**L. Poprzez kontemplacje Oblicza Chrystusa uwielbiony zostaje Ojciec, ktoremu
cze$¢ oddawana jest w Duchu i prawdzie (J 4, 23). Tym samym sprawowany jest
w dalszym ciggu kult, nalezacy do priorytetéw Kosciota. Zmienia si¢ forma: nie jest to
celebracja anamnetyczna, w ktorej Bog przychodzi na ottarze, ale jest to kontynuacja
przezytego podczas Eucharystii spotkania z Trojjedynym. ,,Adoracja eucharystyczna

nie jest niczym innym, jak tylko oczywistym rozwini¢ciem celebracji eucharystyczne;j,

429 por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VII/2: O nauczaniu I Soboru Watykanskiego. Formutowanie
— Przekaz — Interpretacja, W. Szymona (przekt.), K. G6zdz, M. Gorecka (red.), Lublin 2016, s. 896-897.

430 por. KL 37-38.

431 Por, J. Szyran, Adoracja jako szczegdlna forma spotkania z Chrystusem eucharystycznym, ,,Homo Dei”
2(327)2018, s. 62.
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ktora sama w sobie jest najwiekszym aktem adoracji Kosciota”*?. Sama adoracja,
szczegblnie wspotczesnie, nie nalezy do tatwych praktyk. Sprawia wiele trudnosci
ludziom wierzacym, gdyz zaktada skupienie, cisze 1 przestawienie si¢ z ciaglej potrzeby
wyrazania si¢ poprzez stowo w postawe permanentnego stuchania. Codzienny zgietk
Swiata sprawia, ze osiggni¢cie takiej formy bytnosci w przestrzeni publicznej staje si¢
niezwykle trudne. Tymczasem wlasnie cisza pozwala przewarto$ciowaé swoje zycie
w oparciu o natchnione Stowo, przy wspolpracy z taska Ducha Swietego. Obecnosé
w Kosciele Sanctissimum Sacramentum sprawia, ze unaocznia si¢ niepojeta bliskosé
Boga, ktory pozostaje posrod ludu. To powoduje, ze budzi si¢ w ludzie Bozym gotowos¢
do czuwania. Protestanckie wspolnoty chrzescijanskie nie doceniajg tej najcenniejszej
taski — obecnosci w Kosciele zywego Chrystusa. Umniejszyly znaczenie Eucharystii,
podkreslajac, ze to, co dzieje si¢ w znakach liturgicznych, jest tylko pamiatka, a Chrystus
obecny jest wylacznie w czasie celebracji. Tymczasem to, co dzieje si¢ w Liturgii,
jest prawdziwa anamneza, ktéra sprawia, ze mozliwe jest przechowywanie Ciala
Chrystusa w tabernakulum. Bog jest w pelni obecny w chlebie konsekrowanym, a prawda
ta jest dostepna dzieki sercu, zmystom i rozumowi**®, Jest to konsekwencja decyzji Syna
Bozego, ktory chciat, aby ludzko$¢ miata realng pamigtke Jego mitosci®3*. Przez to
nieustanna adoracja i kontemplacja Oblicza Chrystusa pozwala korzysta¢ z ogromu Bozej
taski. Jest to jednoczes$nie trwanie przy Bogu, ktory oczekuje spotkania z cztowiekiem
i jego obecnosci blisko zrédta mitosci®®®.

Kazda adoracja Boga konstytuuje ludzka egzystencje, gdyz przekraczajac
codzienno§¢, wprowadza czlowieka w rzeczywistos¢ krolestwa niebieskiego % .
Przez nig nastepuje otwarcie horyzontow duchowych, a chrzescijanin korzysta z owocow
meki 1 zmartwychwstania Chrystusa, 1 staje si¢ depozytariuszem nadziei, pokoju
1 szczgécia. Te stany, nie tyle emocjonalne, co duchowe, udzielane sa w czasie
kontemplacji i pozwalaja wejs¢ w doswiadczenie Bozego zycia. Kontemplacja
wprowadza cztowieka w proces poznawania Boga za posrednictwem Jezusa Chrystusa

i staje sie przechodzeniem do trwania w postawie oczekiwania na spotkanie z Ojcem™®’.

432 Benedykt X V1, Adhortacja Sacramentum Caritatis o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia i misji Ko$ciota,
z dn. 22.02.2007, 66 [dalej: SCr].

43 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. XI: Teologia Liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia
chrzescijanskiego, s. 79-82.

434 Por. J. Szyran, Adoracja jako szczegbina forma spotkania z Chrystusem eucharystycznym, s. 67.

435 Por. tamze, s. 68.

4% Ppor. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. Xl: Teologia Liturgii. Sakramentalne podstawy zycia
chrzescijanskiego, S. 32.

437 Por. J. Szyran, Adoracja jako szczegélna forma spotkania z Chrystusem eucharystycznym, s. 68-69.
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Btedem, czesto powielanym w srodowiskach wspdlnot charyzmatycznych, jest niestety
przeakcentowanie modlitwy uwiclbienia kosztem kontemplacyjnego zjednoczenia si¢
z Trojjedynym. Grupy modlitewne starajg si¢, poprzez rozbudowane improwizowane
tresci modlitewne, wychwala¢ Boga za wielkie dzieta, jakich $wiadkiem jest czlowiek.
Brakuje w tym wyciszenia 1 zastluchania w to, co rzeczywiscie Bog mowi do wspolnoty
Kosciota. W czasie adoracji wazne jest trwanie w milczeniu, doswiadczenie ,,wyjscia
na pustyni¢”. Taka postawa wplywa rowniez na relacje mi¢dzyludzkie, gdyz formuje
osobowos$¢. Cztowiek staje si¢ wrazliwszy i1 bardziej otwarty na inne osoby, uczy si¢
solidarno$ci i odpowiedzialnosci**®. Kontemplacja Bozego Oblicza w czasie adoracji
eucharystycznej konsekwentnie ksztaltuje codzienng ludzka postawe wzgledem Boga
I blizniego. Stanowi rowniez kontynuacje do$wiadczenia spotkania na Golgocie
z Chrystusem ukrzyzowanym. ,,Akt adoracji poza Msza Swieta przedtuza i intensyfikuje
to, co sie dokonato podczas samej celebracji liturgicznej”**°. Mistyczne przezywanie
bliskosci Boga sprawia, ze modlitwa jest rzeczywiscie owocna, a adoracja Najswietszego
Sakramentu nie stanowi jedynie fizycznej postawy cztowieka, z bogactwem gestow
I postaw, ale jest duchowym doswiadczeniem religijnym. To nie tylko prostracja, postawa
siedzaca czy kleczaca oraz sklony i wznoszone rece w gescie oranta*?, ale przede
wszystkim stan gotowosci 1 oczekiwania na spotkanie z mitosierng mitoscia Boga.
Chrzescijanstwo opiera si¢ rowniez na wzorcach, z ktorych wyrastaja konkretne
formy kultyczne i postawy modlitewne. Autorytetem w przezywaniu relacji z Bogiem jest
natomiast Maryja. Teologia, badajac jej rolg 1 miejsce we wspdlnocie Kosciota, wskazuje
na forme¢ towarzyszenia. Adoracja rOwniez oznacza trwanie przy Jezusie, a jego wzor
wspolnota ochrzczonych dostrzega wlasnie w zyciu Najéwietszej Maryi Panny 44!,
Ksztattujaca si¢ na przestrzeni wiekéw mariologia wyartykutowata cichg obecnos¢ Matki
Bozej w zyciu Kosciota. Szczegdlnie wymowne staja si¢ dwa wydarzenia, o ktérych
wspomina $w. Jan Apostol. Podczas wesela w Kanie Galilejskiej pojawia si¢ wypowiedz,
ktora biblisci postrzegaja jako testament Maryi. Nakaz: ,.Zrobcie wszystko, cokolwiek
wam powie” (J 2,5) jest rzeczywiscie jej ostatnia wypowiedzig zanotowang
w Ewangeliach. Mozna znalez¢ w nim nawigzanie do wotania ludu Starego Przymierza:

,uczynimy wszystko, co Pan nakazal” (Wj 19,8; Por. Wj 24,3.7)*2. Wtasnie stuchanie

438 Por. tamze, s. 71.

439 SCr 66.

440 por, J. Szyran, Adoracja jako szczegélna forma spotkania z Chrystusem eucharystycznym, s. 71-72.
441 Por. K. Gozdz, Adoracja eucharystyczna, w: Cz.S. Bartnik, Eucharystia, Lublin 2005, s. 145-149.
442 por, Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, Traktat VI11: O Maryi, Lublin 2012, s. 356.
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Boga 1 wypetnianie Jego wskazan stanowi podstawe¢ zycia religijnego, tak w judaizmie,
jak 1 w chrzescijanstwie. Maryja zachgca do takiego postuszenstwa Synowi, jakie nalezy
si¢ Bogu. Kana Galilejska koresponduje jednak z doswiadczeniem Golgoty**. Maryja,
stojaca pod krzyzem, ponownie nazwana zostaje niewiastg (por. J 19,26), przez co zostaje
podkreslona realizacja obietnicy rajskiej o zwycigstwie nad starodawnym wezem
(por. Rdz 3,15). Czestaw Bartnik tlumaczy, ze niewiasta oznacza drugg Ewg,

444 Maryja wiec obejmuje troska rodzacy sie Koéciol,

nar6d wybrany i §wicte Jeruzalem
a jednoczes$nie ukazuje, ze przez nig Stare Przymierze przechodzi w Nowe, a Prawo
realizuje sic w Ewangelii**®. Od chwili zwiastowania natomiast zycie Maryi naznaczone
bylo przyjmowaniem woli Bozej i wypelianiem jej. Zwigzane to bylo z tym,
ze wszystko rozwazala w swoim sercu (por. £k 2,19; 2,51). W tej postawie cichego
towarzyszenia Maryi w realizacji obietnicy soteriologicznej uwidacznia si¢ zaproszenie
do nasladowania postawy adoracji Boga, ktory pragnie by¢ blisko cztowieka. Zwigzana
z adoracja Najswigtszego Sakramentu kontemplacja stanowi rozwazanie tego,
co Bog moéwi w ciszy serca ludzkiego. Przez to rado$¢ zaczerpnigta z Eucharystii
ma swoja kontynuacje w petnym pokory przylgnigciu do mitosiernego serca Bozego

w postawie adoracji i kontemplacji.

¢) Misyjna swiadomos¢ Kosciota

Kosciot ze swej natury pozostaje misyjny. Wynika to z odwiecznego planu Boga,
ktory chcial, by stat sic On ,powszechnym sakramentem zbawienia” %4 .
Sobor Watykanski Il Zrodto misyjnosci odnalazt w fakcie, ze Koscidl rzeczywiscie jest
narzedziem zjednoczenia cztowieka z Bogiem oraz znakiem jedno$ci miedzyludzkiej*’.
Kosciot od poczatku charakteryzuje si¢ uniwersalnym postaniem, gdyz od chwili
ustanowienia jest postany do wszystkich ludzi na §wiecie. Stad powszechne przekonanie
o konieczno$ci szerzenia krolestwa niebieskiego na wszystkich kontynentach ziemskiego
globu. Gdyby Koscidét przestat gltosi¢ Dobra Nowine, przestalby tez realizowad
fundamentalne zadania zlecone Mu przez Chrystusa, zrzeklby si¢ swej ontycznej misji.

Bedac zobowigzanym do rozkrzewiania wiary w Boga w Tréjcy Swietej Jedynego,

3 por. K. Gozdz, Swietojanskie zjednoczenie historii z Transcendencig w wydarzeniach Kany i Golgoty,
w: K. Wieliczko (red.), Matka Odkupiciela, Lublin 2006, s. 37-46.

44 por. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 358.

45 Por. tamze, s. 356-357.

446 por. J. Rozalski, Kosciét misyjny, ,Communio” 4/184 (2013), s. 41; KDK 42,45,

447 Por. KK 1.
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zleca te postuge wszystkim czlonkom mistycznego Ciata Chrystusa. Ewangelia jest
zawsze gloszona w niszy 1 autorytecie Kosciota, niezaleznie od tego, czy czynig to
duchowni, osoby zycia konsekrowanego, czy tez wierni $wieccy. Zobowigzanie misyjne
wynika bowiem z wig¢zi sakramentalnej, ktoéra juz na plaszczyznie chrztu wiacza
cztowieka w parytety wspolnoty i w ten sposob zaktada wspotprace na gruncie Winnicy
Panskiej. Swoj poczatek zakorzeniony ma w planie Boga Ojca, ktory posyla Syna
i posyta Ducha Swigtego*®. Podobnie Jezus, przed swoim wniebowstapieniem, dokonuje
postania uczniow z misja ad gentes, ktora staje si¢ kontynuacjg dzieta zbawczego

49 Misja apostotlow zrozumiana jest

w $wiecie, zrealizowanego juz przez Syna Bozego
dzigki odniesieniu do relacji migdzy Ojcem, Synem 1 Duchem, poniewaz ich postanie
W ujeciu trynitarnym nabiera glebi teologicznej®®. Jest to szczegodlnie zauwazalne
w perspektywie aktywnosci Boga w §wiecie. Przez zaangazowanie w rozwoj, przemiang
kondycji duchowej cztowieka, nieustanne czuwanie nad nim Bog objawia si¢ jako Ojciec,
ktéremu zalezy na dobru swych przybranych dzieci*®!. Nie jest obojetny na potrzeby
i cierpienia ludzi, ale przychodzi z pomoca potrzebujacym, oferujac im swoje zbawienie.
Ukazuje jednocze$nie swoje milosierdzie, co stanowi novum, odkryte z perspektywy
Nowego Testamentu, w ktorym Jezus poprzez przypowiesci odstania obraz Ojca petnego
mitos$ci, przebaczajacego i otaczajacego swoja troska zagubione duchowo dzieci. Postanie
apostolskie, dzieki stwierdzeniu Jezusa: ,,Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam”
(J 20,21), zostatlo wbudowane w postanie trynitarne, tym bardziej, ze Jezus uposaza
uczniéw w dar Ducha, ktérym sam zostat namaszczony*®2,

Dzieto ewangelizacji narodéw jest kontynuacja misji Syna Bozego oraz Ducha
Swietego, postanych w pewnym momencie historii zbawienia, dla utrwalenia tresci
objawionych w zyciu ludzkim. Ta misja Stowa w §wiecie oraz Ducha w rodzacym si¢
Kosciele wynika z odwiecznej miloéci, ktéra data poczatek catemu istnieniu #°.
To z kolei pomoglo zrozumie¢ istot¢ misji ad gentes, ktore naleza do podstawowych

zadan Kosciola. Maja one swoje zrodto w sercu Boga, ktory pragnie, by relacje z Nim

oraz miedzy ludzmi opieraly sie na wzajemnej mitosci®®*. Jan Pawel II scharakteryzowat

448 Por. J. Rozalski, Kosciél misyjny, s. 42.

49 Por. T. Dola, Misja ewangelizacyjna Kosciota, ,,Communio” 4/184 (2013), s. 56.
450 Por. tamze, s. 60.

41 Por, tamze, s. 60-61.

452 Por, tamze, s. 63-64.

4%3 por. DM 2.

454 Por. J. Rozalski, Kosciét misyjny, s. 43.
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je jako forme oddzialywania na grupy i $rodowiska niechrzescijanskie*®®. Odréznione
zostaly one od wspodlczesnie rozpowszechnionej reewangelizacji, ktora prowadzona jest
w spoteczno$ci schrystianizowanej, ale oddalonej z réznych powoddéw od zrodia
sakramentalnego. To oderwanie od jednosci z Kosciolem lub lekcewazace podejscie
do praktyk religijnych zakorzenione jest ponieckad w przemianach spoteczno-politycznych,
zachodzacych we wspodtczesnym $wiecie. Niemniej jednak stajg si¢ one przestrzenig
duszpasterskiej troski Ko$ciota, ktéry w powszechnym rozumieniu kieruje swoje
nauczanie w pierwszej kolejnosci do tych, ktérzy si¢ oddalili od wiary i pogubili
w swoim zyciu. Do nich skierowana jest misyjna rzeczywisto$¢ Kosciota,
ktéry w pierwszej kolejnosci podejmuje probe reewangelizacji swojego zycia

duchowego **° .

Staje si¢ autentycznym $wiadkiem dopiero wtedy, gdy $wiadomie
uczestniczy w modlitwie, przyjmuje sakramenty i umacnia si¢ Slowem Bozym,
a przez to jest znakiem dla innych. Dzieto ewangelizacji wewngtrznej Kosciota zwigzane
jest SciSle z reinterpretacjg treSci biblijnych w $wietle wspodtczesnych przemian
spotecznych i kulturowych®’.

Potrzebna jest rowniez troska o formacje inkulturowanych Kosciotéw lokalnych.
Zwrocit na to uwage Jana Pawet II w encyklice Redemptoris Missio, gdy zaznaczat,
Ze misjonarze pracujacy poza granicami wiasnej ojczyzny powinni odkrywac pozytywne
elementy kultury lokalnej i czerpaé z niej w procesiec ewangelizacyjnym *°8
Boég, stwarzajac cztowieka na swoje podobienstwo, umiescit go posrod réznorodnego
$wiata, aby w koncu stwierdzi¢, ze ,,wszystko, co uczynit byto bardzo dobre” (Rdz 1,31).
Czlowiek wigc uzewnetrznia si¢ przez kulture i ona ma w sobie odzwierciedlenie
bogactwa darowanego przez Boga®*®. Proces ewangelizacyjny moze wigc w duzym
stopniu zaczerpna¢ z lokalnej kultury 1 na jej plaszczyznie zbudowac teologiczng
strukture wiary pos$rod ludzi. Dzigki temu przepowiadanie Ewangelii stanie si¢
przystgpne 1 zrozumiale dla shuchaczy, zyjacych w okreslonym miejscu i czasie.
Poprzez ,,schrystianizowanie” lokalnej obyczajowosci mozna rdwniez rozbudzi¢ zaufanie
spotecznos$ci i poszczegdlne osoby otworzy¢ na wartosci Stricte chrzescijanskie. Proces
inkulturacji pozwala unikna¢ konfliktow etniczno- religijnych i na gruncie pokojowym

budowac¢ wiar¢ w oparciu o doswiadczenie Bozej mitosci. Przepowiadanie Ewangelii jest

455 Por. RMi 34.

456 Por. EN 15.

47 Por. T. Dola, Misja ewangelizacyjna Kosciota, s. 66-67.
48 pPor. RMi 53.

49 Por. J. Rézalski, Kosciét misyjny, s. 53.

170



o tyle skuteczne, o ile pozwala cztowiekowi skonfrontowac si¢ z treScig objawiong
bez jakichkolwiek przeszkod i zahamowan. Gloszenie, uwzgledniajace specyfike lokalnej
egzystencji, bedzie owocniejsze ze wzgledu na dostosowane do percepcji stuchaczy
srodki i metody. Przez to warto$¢ dzieta ewangelizacyjnego znaczaco wzrasta.

Misyjnos¢ Kosciota realizuje si¢ tez w konkretnej postudze posrod ludzi, zaréwno
juz schrystianizowanych, jak i zupetnie pozbawionych wiedzy o Bogu Stworcy, Zbawcy
I Uswigcicielu rodzaju ludzkiego. Istotne jest wiec podjecie praktyki przepowiadania
Dobrej Nowiny, aby zrealizowany zostal pierwotny zamyst Boga, a Jego zbawcze or¢dzie
moglo dotrze¢ do wszystkich ludzi dobrej woli 1 przynies¢ utracong nadziej¢ na zycie
wieczne w Bogu. Zrédlem tej nadziei pozostaje Kosciol, ktory jako ,,powszechny

sakrament zbawienia” 460

, posiada srodki konieczne do poznania Boga i osiggnigcia
zjednoczenia z Nim. Postluga oredownikow, wspierajacych modlitewnie dzieto
ewangelizacji oraz $wiadkow gloszacych Dobrag Nowing, ukazuje symbioze miedzy tym,
co wypowiedziane, a tym, co stanowi troske Kosciota. Dokonuje si¢ to dzieki
jednoczacemu dziataniu Ducha Ozywiciela. Ta komplementarno$¢ sprawia, ze przekaz
treSci objawionych odbywa si¢ w autentycznym $wiadectwie wiary, pozostaje daleki
od emocjonalnych stanow tkliwej katechezy z stylu protestanckich wspdlnot
pentekostalnych oraz niesie ze soba rzetelng wyktadni¢ prawd katolickich. Oczywiscie sa
one stopniowo przedstawiane uczestnikom katechez, aby wypracowa¢ w stuchaczach
stabilne ugruntowanie wiary i wiedzy religijnej. Dzigki temu misja KoSciota jest

realizowana skutecznie i przynosi pozadane efekty.

d) Katecheza rodzinna, parafialna i szkolna

Przewodnim nurtem  katechizacyjnym jest kerygmat i  mistagogia.
Z poszczegdlnych  prawd kerygmatycznych zbudowane s3 podstawy  wiary
chrzescijanskiej. Na ich bazie ksztattuje si¢ osobowos¢ 1 tozsamos¢ czlowieka wierzacego.
Mistagogia pozwala zrozumie¢ zycie liturgiczne 1 sakramentalne. Stad bardzo wazne
miejsce w codzienno$ci wiernych zajmuje katecheza, czesto bagatelizowana, zwlaszcza
przez $Srodowiska liberalne. W formacji ogoélnorozwojowej umniejszanie religijnego

watku sprawia, ze wychowanie prowadzi do uprzedmiotowienia cztowieka, przez co staje

460 KDK 42,45.
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sic on obicktem manipulacji ** . W zaleznosci od zastosowanych technik
psychologicznych postepuje proces degradacji czlowieczenstwa i rozwdj przekonania
0 bezsensie egzystencji ludzkiej. Remedium na pustk¢ zyciowa jest wilasnie religijna
formacja katechetyczna, ktora pozwala odzyskaé utracone przekonanie o nabytym
wskutek kreacji podobienstwie do Boga. Ta katechizacja rozpoczyna si¢ w rodzinie,
po czym powinna by¢ kontynuowana w przestrzeni parafialnej i szkolne;.

Pierwszym i1 podstawowym miejscem katechizacji pozostaje wspolnota rodzinna.
Tu fundamenty wiary, zachowania i postawy modlitwy sa zaszczepiane w miodszym
pokoleniu i przekazywane z warto$ciami, ktore ksztattowaty zycie przodkéw. Obecnie
instytucja rodziny przezywa kryzys kulturowy, a malzenstwo postrzegane jest
w kategoriach uczuciowej gratyfikacji 62 . Brakuje realnego zrozumienia instytucji
rodziny jako spotecznej komorki, bedacej miejscem rozwoju i wychowania przysztego
pokolenia. Zachwiana tozsamo$¢ malzonkow dewaluuje rodzing i sprawia, ze nie jest to
przestrzen wiary, lecz stabilizacji czysto doczesnej. Tymczasem istotne pozostaje wcigz
dogmatyczne pojmowanie malzenstwa jako sakramentu, ktory traktuje o trwatosci
I nierozerwalno$ci przymierza oraz wydania i wychowania potomstwa zgodnie z Tradycja

463 Wiasciwie ukonstytuowana rodzina, zyjaca wedtug Katolickich

Kosciota katolickiego
praw, bedzie miejscem duchowego wzrostu kolejnych pokolen. Dzielac sie
doswiadczeniem wtlasnej wiary, rodzice wprowadzaja przeciez swoje dzieci w zycie
duchowe 1 uczg zachowan oraz skonfrontowania codziennos$ci z wolg Boza. Rodzina wigc
staje si¢ miejscem pierwszego przepowiadania kerygmatycznego. Tu ukazywana jest
Boza mito$¢ 1 prawda o odkupieniu cztowieka, dokonanym przez Chrystusa. Poprzez
rodzinng praktyke modlitewng i celebracj¢ poszczegdlnych wydarzen roku liturgicznego,
gloszona jest Dobra Nowina, a odbiorcami stajg si¢ na swdj sposob wszyscy czlonkowie
rodziny. Co wigcej, przezywanie w gronie rodzinnym Triduum Paschalnego, Uroczystosci
Zmartwychwstania Panskiego, Zestania Ducha Swietego czy tez Narodzenia Panskiego,
pozwala rozbudzi¢ w sobie pragnienie zglebiania wiedzy religijnej 1 ksztattowania wiary
poprzez katechetyczng dziatalno$¢ Kosciota instytucjonalnego.

Szczegdlne miejsce w przekazie prawd wiary zajmuje Kosciot, ktory obdarzony
misjg przepowiadania Ewangelii, realizuje to poprzez utrwalanie kerygmatu i mistagogig.

Parafia, bedaca podstawowa komoérky instytucjonalnego Kosciota, czyni to na wielu

41 por. K. SwierszCz, Destrukcyjnos¢ laickiego wychowania w s$wietle wspélczesnych ideologii,
,communio” 3/159 (2007), s. 9.

462 Por. EG 66.

463 Por. G.L. Miiller, Dogmatyka Katolicka, s. 786.
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ptaszczyznach, poczawszy od gloszenia kerygmatu w czasie homilii mszalnych,
jak tez w trakcie katechez mistagogicznych poprzedzajacych udzielenie poszczegolnych
sakramentow oraz w ramach formacji ogdlnorozwojowej w grupach duszpasterskich.
Wazne wydaje si¢ tu religijne uksztattowanie malzonkow, dla ktorych katecheza
parafialna moze by¢ punktem wyjscia do katechizacji domowej. Nie bez znaczenia jest
wiec ,.katecheza gloszona przed sakramentami, katecheza zwigzana z realizacjg funkcji
przepowiadania w parafii oraz katecheza zwigzana z dzialalno$cia poradnictwa
rodzinnego w parafii”*®*. Uformowana w ten sposéb rodzina kontynuuje przepowiadanie
Ewangelii wsréd swoich najblizszych 1 realizuje przez to misje Kosciota, w peinej
jednos$ci z Nim. Przestrzen dziatania Ko$ciota w ramach katechizacji nie ogranicza si¢
wylacznie do potrzeb rodzin. Wskutek rozwoju $wiata i zmieniajacych sie warunkoéw
zyciowych kreuje si¢ konieczno$¢ religijnego przezywania codzienno$ci, ujmowangj
wramy zawodowe 1 dyscyplinarne. Skutkiem tego sa powstajace przyparafialne
duszpasterstwa specjalistyczne, otaczajace troska poszczegdlne grupy zawodowe
czy spoteczne. Stajg si¢ one zrodtem wiedzy na temat przemian zachodzacych w §wiecie,
W kategoriach przyczynowosci i skutkuja rozbudzaniem zachety do poglebiania relacji
Z Bogiem. Puntem wyjscia jest tu zrozumienie idei osobistego powotania do $wigtosci,
realizujacego si¢ na gruncie pracy zawodowej.

Niezwykle istotna pozostaje rowniez katechizacja dzieci 1 mlodziezy, odbywajaca
si¢ w ramach systemu powszechnej edukacji. Bagatelizowanie nauczania religii
i zwigzanej z nim katechezy znajduje odwrotny skutek do zamierzonego. Celem samego
przepowiadania Dobrej Nowiny jest, bezsprzecznie, ukierunkowanie cztowieka na Boga,
a przez to odkrycie prawdziwej wartosci czlowieczenstwa. Jest to réwniez element
holistycznego wychowania osoby. Proces wychowawczy zaktada natomiast realng
wspolprace instytucji panstwowych 1 koScielnych z zakresu rozwoju fizycznego,
psychicznego, spotecznego i religijnego “® . Tymczasem zaniechanie jakiejkolwiek
z przestrzeni formacyjnej prowadzi do realizacji karykatury wychowania. Skutkiem tego
jest fakt, ze coraz wigcej osob, nie widzgc sensu zycia, popada w duchowy marazm
I pesymizm. Problemem sa jednak ciagte zmiany systemow edukacyjnych oraz zaszto$ci
historyczne, ktore sprawily, zwlaszcza w dobie systemow totalitarnych, ze doszto

do rozdzwigku miedzy przestrzenig psychiczno-intelektualng a duchowa. ,,Wtaczenie sig

464 A, Kicinski, Katecheza a nauczanie religii katolickiej w szkotach, ,Roczniki Teologiczne” 65 (2018),
z.11,s. 28.
485 Por. tamze, s. 32.
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nauczania religii w obecny system, probujacy przywroci¢ integralno$¢ wychowania
z wiedzg 1 kreowaniem umiejetnosci, nie posiada jeszcze wlasnego oblicza 1 widac,
ze triada nauczanie-ksztatcenie-wychowanie, ktora stanowi o istocie wychowania, nie jest
spojna”*®. Dlatego tak istotna jest korelacja zatozen rodziny, szkoly i Ko$ciota. Pozwoli
to w §wiecie przepelnionym beztadem i pluralizmem epistemologicznym znalez¢ impuls
do rzetelnych dociekan filozoficznych i teologicznych. Katecheza szkolna stanowi wiec
istotny element wychowania cztowieka, ktory potrzebuje réwnowagi mi¢dzy poznaniem
spontanicznym, refleksyjnym i systemowym. W przestrzeni publicznej moze wigc by¢
postrzegana jako wazne ogniw0 ludzkiej formacji osobowosciowe;j.

Sobér Watykanski II zainicjowat procesy reorganizacyjne w tradycyjnym
duszpasterstwie. Jest to realizowane w codzienno$ci Kosciola poprzez sprawowanie
liturgii oraz szerzenie praktyki kultu eucharystycznego, w ktérym wyraznie zarysowuje
si¢ kontynuacja do$wiadczen zaczerpnietych z anamnezy wydarzen zbawczych.
Przepowiadanie Ewangelii stanowi fundamentalng misj¢ Kosciota, co po Vaticanum II
zostato jeszcze bardziej podkreslone w poszczegdlnych dziataniach wspolnot
duszpasterskich. Ta misja powinna by¢ roéwniez kontynuowana w procesie
wychowawczym, dlatego tak istotna staje si¢ katecheza w wymiarze parafialnym,
rodzinnym 1 szkolnym. Bez niej niemozliwe bedzie odkrycie prawdziwej warto$ci
cztowieka — stworzenia bedacego obrazem i1 podobienstwem Boga, majacego godnos¢

Jego dziecka.

4.2. Drogi Nowej Ewangelizacji

Prorocze stowa Benedykta XVI o konfrontacji wspotczesnego Kosciota
,»z€ zjawiskiem oddalania si¢ od wiary, ktore stopniowo uwidaczniato si¢

w spoleczno$ciach i kulturach od wiekow przeniknietych Ewangelia”*®’

sg prawdziwa
zacheta do podejmowania trudu reformacji sumienia oraz przedefiniowania wlasnej
religijno$ci. Tym bardziej, ze w dobie rozszerzajacego si¢ ateizmu wojujacego z kazdym
przejawem religijno$ci, rozbrzmiewa bardzo mocno apel o ukazanie sensu zycia“*®8.
Tak wyglada wejscie w proces Nowej Ewangelizacji. Dzieto to bylo waznym punktem

przepowiadania w czasie pontyfikatu Jana Pawta II, a jego nastgpcy stali sie

46 tamze, s. 32.
467 Benedykt X VI, List Apostolski Ubicumque et semper, L'Osservatore Romano 1/329 (2011), s. 11-13.
468 Por, EN 55.
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kontynuatorami tej idei. Papiez z Polski, kladac akcent na podstawowe powotanie
cztowieka do $wigtosci, zaznaczyl, jak istotne jest gloszenie Dobrej Nowiny,
gdyz ,,dzigki temu Kosciot, lud Bozy posrod narodéw, swiadom nowych wyzwan historii
1 ludzkich wysitkow w poszukiwaniu sensu zycia, przynosi wszystkim odpowiedz, ktorej
zrodtem jest prawda Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii”*®®. Dostrzegajac zmieniajaca sic
mentalno$¢ wspodlczesnego spoteczenstwa, popularyzowane »tendencje

subiektywistyczne, utylitarystyczne i relatywistyczne0”

1 postepujaca industrializacje,
réwniez Nowa Ewangelizacj¢ powiazal on z konieczno$cig zastosowania osiggniec
techniki w procesie przepowiadania Stowa Bozego. Wydaje si¢ to o tyle istotne,
ze czlowiek w dobie multimediow silniej odbiera bodZce zewngtrzne, takie jak muzyka,
film, spektakl, niz zwykle stowo, wypowiadane przez prelegentow i krasoméwcoOw. Misja
Kosciota jednak nie zmienita si¢ i dalej priorytetem pozostaje gloszenie Dobrej Nowiny.
Jej wypelienie wymaga ozywionej wiary heroldoéw Ewangelii, ktérag Kosciot powinien
aktualizowa¢ 1 rozbudza¢é na nowo, prowadzac kreatywna refleksj¢ teologiczng
przy asystencji Ducha Swictego*'*.

Postmodernistyczna dechrystianizacja i1 skutki rezimow totalitarnych staty sie¢
dla Kosciola impulsem do podejmowania dziatan reewangelizacyjnych. Cywilizacja
postmodernistyczna, dopuszczajaca do glosu pluralizm prawd, antyracjonalnos¢
i zakwestionowanie znanego porzadku rzeczywistosci*’?. Z czasem zakwestionowane
zostaly rowniez prawdy teologiczne, a zmiana w pojmowaniu koncepcji czasu
doprowadzita do przeksztalcenia zagadnien antropologicznych. Skoro czas jest
rozumiany jako jedynie zbior luZzno powigzanych ze sobg momentéw, to w Zyciu
cztowieka nie jest wazna ani przeszto$¢, ani przyszios¢. Cztowiek wiec, nie majac
korzeni i sprecyzowanego celu w zyciu, walczy o to, co wazne dla niego tu i teraz*”.
Pogon za coraz silniejszymi bodZcami dla zyskania poczucia zadowolenia w chwili
obecnej nakazuje zakwestionowanie wyzszych warto$ci 1 wprowadza relatywizm
W dziedzinie moralno$ci. Zwigzane jest to z odrzuceniem wszelkich norm etycznych,
gdyz w centrum $wiadomosci cztowieka znajduje si¢ natychmiastowe pragnienie

osiggnigcia szczgscia. Takie problemy stangly przed Kosciotem, ktéry musial zareagowac

na przemiany zmierzajace do degradacji czlowieczenstwa przez transformacje

49 Jan Pawel I1, Encyklika Veritatis splendor, 6 sierpnia 1993, 2 [dalej: VS].

470 /S 106.

471 Por. VS 109.

472 Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i Zycia, w: Z. Sarelo (red.), Postmodernizm. Wyzwanie
dla chrzescijanstwa, Poznan 1995, s. 10-13.

473 Por. tamze, s. 14.
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antropologiczng. Przepowiadanie Dobrej Nowiny i ponowne przypomnienie wartosci
cztowieka, bedacego obrazem Trojjedynego Boga, stato si¢ dla niego priorytetem.
Zmienita si¢ jednak forma przekazu tresci objawionych oraz metody ewangelizacyjne.
Juz Sobor Watykanski II zachecal, by $§wieccy wraz z duchownymi zaczgli
Z zaangazowaniem glosi¢ Stowo Boze, odmitologizujac to, co zostalo zafalszowane
wskutek propagandy zwigzanej z sekularyzacja. Zespolony z tym postep naukowo-
techniczny, oprocz przemian spotecznych i gospodarczych, niesie ze soba ryzyko
odrzucenia wartoéci ponadczasowych i pokuse zréwnania czlowieka z Bogiem 474,
Sam rozwo6j techniki, innowacje zastosowane w przemysle, transporcie, medycynie
czy codzienno$ci nie sg zle, gdyz wpisuja si¢ w nakaz Boga skierowany do Adama,
by =ziemi¢ udoskonalaé, uprawia¢ 1 czyni¢ sobie poddang (por. Rdz 1,28).
Restrukturyzacja i rozwdj przemystu nie stanowi problemu wspotczesnego, ale nie moze
sta¢ si¢ celem samym w sobie. Poszukiwanie nadrzgdnego celu musi staé si¢ priorytetem
kazdego cztowieka. Tu wlasnie otwiera si¢ przestrzen do dzialania dla ewangelizatorow
prowadzacych katechezy kerygmatyczno-mistagogiczne. Skutkiem takiego ponownego
gloszenia Dobrej Nowiny ma by¢ odrodzenie duchowe Kosciota i poszczegdlnych osob
ochrzczonych.

Zainicjowanie obrad Soboru Watykanskiego II byto krokiem Kosciota
uczynionym w stron¢ przemian spotecznych i przemystowych, jakie dokonywatly sie
w dwudziestowiecznej Europie 1 na calym $wiecie. Intencja Jana XXIII bylo

uterazniejszenie (aggiornamento) Kosciota*’®

, stad motywem czgsto pojawiajacym si¢
W rozwazaniach soborowych stala si¢ szeroko wujeta ewangelizacja. Kontynuator
I pierwszy realizator postanowien Vaticanum Il, Pawet VI, w ewangelizacji dostrzegat
szans¢ odnowy. Stowa $w. Jana: ,,Oto czyni¢ wszystko nowe” (Ap 21,5) staly sig
inspiracja do papieskiej refleksji nad przepowiadaniem Dobrej Nowiny. ,,Ko$ciot
wtenczas ewangelizuje, kiedy boska moca tej Nowiny, jaka glosi, stara si¢ przemienic¢
sumienia poszczegdlnych ludzi” #’®. Przemiana, ktéra sie dokonuje pod wplywem
spotkania ze Stowem, jest nawrdceniem. Fundamentalnym celem gloszenia Ewangelii
jest wlasnie zmiana sposobu myS$lenia, czyli werovoia. Tymczasem skuteczno$é
przepowiadania zalezy od zaangazowania ewangelizatoréw i dobrania odpowiednich

metod. Poglebiajacy sie rozdzwick miedzy Stowem Bozym a kulturg wspodtczesng staje

474 por. ChL 4.

475 Por. K. Gozdz, Kosciét a wspotczesnosé na Soborze Watykanskim II, w: T. Adamczyk (red.), Wolnosé
ocalona. Chrzescijanskie swiatto na ludzkich drogach, Lublin 2016, s. 271-284.

476 EN 18.

176



si¢ prawdziwym dramatem dzisiejszego $wiata*®’’. Stad niezbedne jest podjecie dziatan,
ktore ludziom przypomng o Bogu i1 Jego mitosci mitosiernej. Centrum gloszenia Dobrej
Nowiny powinno by¢ ukazanie prawdy o Bogu 1 relacji migdzy Nim a ludzmi.
W niej widaé przejaw Opatrznosci, ktéra troszezy si¢ o czlowieka, odkrywajac nowe
znaki 1 wskazujac wlasciwe rozwigzania. Poszukiwanie skutecznego narzedzia
do przekazania prawdy o niezglgbionej Bozej mitosci wzgledem rozdartego przez grzech
I ludzkie dramaty $wiata nie jest tatwe. Po soborowej przemianie jednak Kosciot
postanowit zmierzy¢ si¢ z tym problemem, uwzgledniajac réwniez to,
ze we wspoélczesnosci $swiat medidw, bez ktorych nie sposdb wyobrazi¢ sobie

codziennosci, tym bardziej potrzebuje Chrystusa, by zrozumie¢ swoja misje*’8.

a) Dyskurs naukowy i Swiadectwo zZycia

Juz w Starym Testamencie podkreslano wage Swigtosci zycia ludzkiego. Stowa:
,Badzcie $wietymi, poniewaz Ja jestem S$wiety” (Kpt 11,44) staly si¢ impulsem
do podjecia procesu przemiany postgpowania i myslenia. Nawotywanie z Ksiegi
Kaptanskiej, zestawione ze stowami Jakuba Apostota: ,,wiara, jesli nie bytaby polaczona
z uczynkami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2,17), pokazuje koniecznos$¢ wcielania
w zycie prawd wiary. Praca dla dobra drugiego cztowieka, a wigc przede wszystkim
pielegnowanie mitosci blizniego, ujetej w formie caritas, zaklada rozumienie prawd
wiary, ktora inspiruje do dziatania. Wypracowanie w sobie umiej¢tnosci pozyskiwania
nowej wiedzy o Bogu, poznawanie Jego przymiotow i modus operandi pozostaje jednym
Z podstawowych zadan chrzes$cijanina. Obecnie dokonuje si¢ to na drodze naukowe;,
przez studia teologiczne 1 katecheze parafialng oraz poprzez $wiadectwa, istotne
w procesie gloszenia Dobrej Nowiny. Obie formy sa odpowiedzia na wezwanie
Sw. Jakuba, by wiar¢ laczy¢ z czynem, nie tylko na plaszczyZnie mitosci blizniego.
Nie wystarczy ustyszane Stowo Boze tylko przyjaé¢ i uczyni¢ je drogowskazem swojego
zycia, ale trzeba ponadto wyj$¢ z nim do tych, ktorzy wcigz poszukuja swojej tozsamosci.
Pomagajac ludziom w ustyszeniu Ewangelii, cztowiek doswiadcza przekonania o istocie
dzielenia si¢ wlasnym przezywaniem wiary, by na tym fundamencie prezentowac tresci

kerygmatyczne.

477 Por. EN 20.

“’® Jan Pawet II, List Apostolski o szybkim rozwoju srodkow spotecznego przekazu Szybki rozwdyj,
24 stycznia 2005, w: M. Romanek (red.), Listy Apostolskie Ojca Swietego Jana Pawfa II, Krakow 2007,
s. 763.
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Szczegdlnym przejawem $wiadomosci osobistej wigzi z Bogiem jest
nasladowanie Chrystusa. Stalo si¢ to przedmiotem refleksji Tomasza a Kempisa.
To szczeg6lna forma osobistego $wiadectwa, w ktérym czlowiek przezywa swoja
codzienno$¢ tak, jakby doswiadczat swego rodzaju duchowego zjednoczenia z Jezusem.
Poszukiwanie prawdy, rozumienie stow Pisma Swietego i odkrywanie wartosci zycia
sakramentalnego powinno korespondowac z doswiadczeniem zywej wiary. Wyjasnieniem
tego moze by¢ stwierdzenie: ,,Bo6g chodzi z prostymi, objawia si¢ pokornym, daje rozum
maluczkim, odkrywa sens czystym umystom i ukrywa taske przed -ciekawskimi
i pysznymi”#’®. Poznawanie Boga i Jego planu na zycie cztowicka zaklada postawe
pokory, przez ktéra mozna nauczy¢ si¢ szczerego zaufania do Ojca. Poza tym wiedza
religijna sama w sobie nie jest wystarczajaca, aby pojac¢ tajemnice Trdjcy. Do tego
potrzebny jest jeszcze sensus fidelium. Wizja a Kempisa podkres$lata wtasciwy porzadek
poznawania religijnego, w ktorym od wiary nalezy przechodzi¢ do naukowego zglebiania
prawd objawionych, nie zaniedbujac jednoczesnie wiasnej formacji*®. Odwotujac sie
do Tomasza z Akwinu mozna postuzy¢ si¢ okresleniem capax Dei. Cztowiek jest ze swej
natury ukierunkowany na Boga i otwarty na Jego natchnienia. Wynika to z samego
podobienstwa do Trojcy Swietej. W wolnosci moze dokonaé wyboru, czy nauczy sie
przechodzi¢ od naturalnego porzadku do nadprzyrodzonego, czy pozostanie

na pierwotnym poziomie poznawania Boga“*®!

. Przejscie dokonuje si¢ od posiadania
pozornej wiedzy o istnieniu Boga, obarczonym jedynie ignorancja ludzkg i rezygnacija
ze zglebiania Jego tajemnic, do w pelni $§wiadomego, intelektualnego oraz duchowego
przezywania Krolestwa Bozego juz w czasie obecnym.

Ksztatcenie intelektualne musi jednak w przypadku teologii korelowac z formacja
duchowag. Perspektywa postrzegania Bozej rzeczywistosci zmienia si¢, kiedy ogladana
jest przez pryzmat wiary. Nie mozna rdwniez czysto naukowo rozwazaé tresci
objawionych, gdyz rozum nie jest w stanie ogarna¢ catosci oredzia Bozego. Mozliwe jest
to dopiero dzigki wierze, ktora oczyszcza intelektualne podtoze mysli teologicznej
Z naleciatosci filozoficznych. Zaktada tez dochodzenie do Prawdy przez do$wiadczenia
duchowe, stopniowo weryfikowane przez rozum. Ponadto pozwala w czlowieku wyrobi¢

pragnienie odwzorowywania ziemskiego zycia Chrystusa. Wobec tego kazdy nasladowca,

ktory zglebia prawdy wiary musi by¢ jednoczes$nie cztowiekiem zafascynowanym Bozym

479 T, Kempis, Nasladowanie Chrystusa, Krakoéw 2009, s. 255.
480 Por. tamze.
481 Por. T. Gatuszka, Odnowa w fasce. Teologia charyzmatow sw. Tomasza z Akwinu, Krakow 2018, s. 35-37.
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$wiatem i otwartym na natchnienie Ducha Swigtego. Dla niego przezywanie wiary staje
si¢ inspiracjag do odkrywania tajemnic, z ktérymi si¢ spotyka. Wiara wigc pobudza go
do zdobywania wiedzy religijnej. Daje réwniez sily do $wiadomego przekazywania
prawd objawionych innym ludziom, na drodze intelektualnej lub duchowej. Stuza temu
sympozja, wyktady i1 prelekcje teologiczne oraz zywe $wiadectwo wlasnej wiary,
stosownie do predyspozycji 1 potrzeb audytorium. O ile stowa potrafig skutecznie
poucza¢ 1 wyjasnia¢ pewne zawile kwestie, o tyle przyktady i postawy osobiste sg
potwierdzeniem autentycznos$ci przestania. We wspolczesnym $wiecie, zdominowanym
przez obraz i opinie publiczna, to one staja si¢ gwarantem sukcesu ewangelizacyjnego®®?.
Dlatego $wiadectwo zycia, powigzane 2z doswiadczeniem prawdziwej wiary,
jest dzi§ tak bardzo pozadane. Odmienia sposob patrzenia na duchowos$¢ i otwiera

czlowieka na przyjecie Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie.

b) Przepowiadanie Stowa

Katechetyczne, homiletyczne czy rekolekcyjne przyblizanie prawd wiary
pozostaje priorytetem wsrdd dziatan zwigzanych z gloszeniem orgdzia Dobrej Nowiny.
Nie mozna go traktowac jako niezobowiazujacego zaproszenia, ale nieustannie odkrywac
piekno i konieczno$¢ przepowiadania Oredzia Bozego*®®. Zywe stowo jest skuteczne,
gdyz przenika cziowieka w jego duchowej egzystencji (por. Hbr 4,12). Jest ono
narzedziem 1 formag utrwalenia obietnic Bozych w $wiecie. Ko$ciot nie moze
zdystansowa¢ si¢ od gloszenia oredzia Ewangelii, ani zrzuci¢ odpowiedzialnosci
za przekaz prawd wiary na mass media i réznego rodzaju alternatywne formy wyrazu
mysli. Stowo musi pozosta¢ zywe, gdyz to wihasnie ono stanowi fundament ludzkiej
komunikacji. Poza tym pozostaje ono pierwszym zrodtem prawdy. Dlatego Kosciot
przekonany jest o tym, ze Pan — Kyrios — przekazuje swoje orgdzie whasnie w Pismie
Swietym i Tradycji“®*. Na tym fundamencie wspiera si¢ cale Magisterium Kosciota.
Ponadto Stowo Boze czesto pozostaje tarczg i gwarantem bezpieczenstwa cztowieka

poktadajacego ufno$é w Opatrznosci®®.

482 por. Cz. Parzyszek, Rola swiadectwa w stuzbie Nowej Ewangelizacji, w: M. Chmielewski (red.),
»Duchowo$¢ w Polsce”, t. 13, Lublin 2011, s. 267.

483 Por. Benedykt XV, Adhortacja Apostolska Verbum Domini o Stowie Bozym w Zyciu i misji KoSciota,
30 wrzesnia 2010, nr 92-93, [dalej: VD].

48 por. VD 18.

485 Por. A. Piwowar, Sfowo Boze jedynym zrédiem najwyziszej i doskonatej prawdy (Prz 30,1-6),
,,Verbum vitae” 13(2008), s. 82-83.
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Imperatyw przepowiadania Stowa Bozego w pierwszej kolejnosci zaktada rzetelng
wiedze teologiczno-biblijng. W kontekscie gloszenia Stowa Bozego preferowane sg
studia biblijne, lectio divina i nicustanne zglgbianie dokumentow Urzedu
Nauczycielskiego Ko$ciola. Stojac na strazy autentyczno$ci przestania biblijnego
podkresla on, ze tresci Pisma Swietego nie mozna dowolnie interpretowad,
ale uwzglednia¢ przy lekturze biblijnej kontekst kulturowy, spoteczno-polityczny,
a nade wszystko odniesienia do Tradycji. Popularnym bigdem, zwlaszcza w kregach
popentekostalnych, jest proba nadinterpretacji Stowa Bozego. Zwigzane jest to
z przesadnie wygorowanym autorytetem w niektorych wspolnotach administratorow,
ktérzy nie posiadajg nawet podstaw biblijnych, a piastuja funkcje nadrzedna wzgledem
uczestnikow formacji. Nie kwestionujgc zasadnos$ci ustanawiania os6b odpowiedzialnych
za rozw0@j duchowo-intelektualny, nalezy zwraca¢ wigksza uwage na znajomo$¢ wsrod
nich fundamentéw teologii biblijnej. Interpretacja poszczegdlnych tekstow pozostaje wiec
w gestii Ko$ciota, reprezentowanego na poziomie parafialnym przez duszpasterzy.

Pismo Swicte nie pozostaje jedynym zrodtem teologii katolickiej, ale dopiero
w korelacji z Tradycja stanowi fundament nauczania Ko$ciota. Stad Magisterium,
chronigc doktrynalng interpretacj¢ Stowa Bozego, jednocze$nie zachgca do osobistej
lektury Biblii“®. Stuchanie tresci objawionych pozwala rozbudzi¢ w sobie pragnienie
bliskosci Boga oraz otwiera ludzkg dusze 1 umyst na poszukiwanie prawdy. Biblisci
podkreslaja, ze kazdy, kto chce trwac przy nauce Kosciota, powinien uczy¢ si¢ wiary
nie tylko na podstawie opinii $wiadkéw, ale tez przez spotkanie z trescig Pisma
Swietego 7. Tymczasem Stowo Boze musi zostaé wyjasnione. W roli autorytetu
w dziedzinie interpretacji pojawia si¢ wspoOlnota ludzi wierzacych, pod natchnieniem
Ducha Swietego*®. Nie mozna przy tym zapominaé, ze to Stowo Boze bylo zywe
w Kosciele na dhugo przed tym, jak zostato skodyfikowane. Smiato Biblia, zwlaszcza
W odniesieniu do tekstow nowotestamentalnych, moze by¢ nazwana Ksigga Kosciola,
gdyz to wilasnie wspdlnota pierwszych chrzescijan spisata 1 utrwalila jej przestanie.
Dokonato si¢ to w mocy Parakleta 1 w Jego autorytecie daje Kosciolowi prawo do
dokonywania interpretacji tresci biblijnych?®®. Jest on wiec straznikiem prawowiernej

egzegezy tekstow natchnionych.

486 por, J. Kodell, Klucz do Pisma Swietego. Katolicki podrecznik do studiowania Pisma Swietego,
Krakow 2003, s. 29.

487 Por. S. Harezga, Rola Pisma Swietego w Kosciele wedtug 2Tm 3,14-17, , Verbum vitae” 13(2008),
s. 175.

488 por, Kodell, Klucz do Pisma Swietego, s. 31.

489 Por. tamze, s. 34-35.
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Istotg lektury Pisma Swigtego jest wejscie w dialog z Bogiem, ktory objawia si¢
poprzez teksty natchnione, a jednocze$nie wskazuje, ze centrum Objawienia stanowi
wydarzenie Jezusa Chrystusa 4° . Czytajac Biblie, czlowiek ma szanse poznaé
rzeczywisto$¢ realizujacego si¢ juz planu zbawczego Boga i jednoczes$nie odpowiedzie¢
na Jego zaproszenie do odkrywania $wigtych tajemnic. Stowo Boze przeczytane
lub ustyszane, powinno zosta¢ przyjete przez chrzescijanina, a nast¢gpnie przekazane dale;.
Tre$¢ Oredzia Bozego nie wraca bezowocnie, ale pozostaje w ludzkim sercu, az dokona
w jego zyciu tego, co zaplanowal Ojciec (por. 1z 55,10-11). Dlatego kazdy cztowiek
ochrzczony zaproszony jest do tego, by przepowiada¢ Dobrg Nowin¢ na sposéb sobie
wlasciwy, to znaczy wedlug predyspozycji indywidualnych lub z mandatu Kosciota.
Co wigcej, Koscidt udziela w sakramencie bierzmowania daru Parakleta wszystkim
ludziom ochrzczonym w kontekécie poOzZniejszego przepowiadania Slowa Bozego.
W ten spos6b umocniony 1 wyposazony w niezbedne narz¢dzia czlowiek jest
autentycznym $wiadkiem Ewangelii. Pozostaje tez pierwszym misjonarzem w swoim
srodowisku zycia i od niego czgsto zalezy, czy Stowo Boze dotrze do ludzi dobrej woli,
czy pozostanie bezowocne. Przepowiadanie Stowa Bozego wpisuje si¢ wiec mocno

w misj¢ uswiecania $wiata oraz budowania krolestwa niebieskiego juz tu i teraz.

c¢) Multimedialna ewangelizacja

Pawet z Tarsu, przemierzajac Grecj¢, prowadzit dysputy z filozofami,
ale tez przemawial do mieszkancow Aten zgromadzonych na Areopagu
(por. Dz 17,16-31). Bylo to miejsce, gdzie spotykali si¢ uczeni tamtych czasow, dlatego
forma przepowiadania musiata zosta¢ przez Pawla dostosowana do miejsca, czasu
i audytorium. Jan Pawel II zauwazyl, Ze wspotczesne Areopagi powstaja przede
wszystkim w $§wiecie mediow, bez ktorych czlowiek nie potrafi sie juz obejs¢ %!,
Niewatpliwie osiggniecia mechaniki, cybernetyki i elektrotechniki zdominowaty obecne
czasy. Trudno dzi§ wyobrazi¢ sobie ludzka egzystencje bez komputera, telefonu
komoérkowego, Internetu. Postep cybernetyczny zrewolucjonizowat $wiat, dostep
do informacji, niezwykle pozadanej we wspodtczesnym $wiecie, zostat znacznie utatwiony,

a wiele form edukacyjnych irekreacyjnych z przestrzeni rzeczywistej przeniosto si¢

4% por. VD 6.
491 por. RMi 37.
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do $wiata wirtualnego % .

Z jednej strony sg to udogodnienia, centra potrzebnej
w codziennym zyciu rozrywki, przestrzenie komunikacyjne w perspektywie globalne;,
z drugiej niosg tez pewne zagrozenia duchowe, poniewaz przeakcentowana zostata
kwestia wolnosci cztowieka, prowadzaca do relatywizmu moralnego. Czlowiek jest
wolny, wiec moze robi¢ w sieci to, co mu si¢ podoba, bez wzgledu na duchowe skutki.
Taka tendencja sprawila, ze w dyskurs na temat waloréw $wiata wirtualnego wiaczyt si¢
Kosciol. Dostrzegajac zalety narzedzi multimedialnych oraz skuteczno$¢ komunikacyjng
Internetu mozna zastosowaé te osiggniecia do przepowiadania Dobrej Nowiny 4% .
Podltozem do szerzenia prawd wiary chrzescijanskiej w czasach globalizacji
z wykorzystaniem Internetu sa pasje wiernych?®. Przyktadem takiego pasjonaty moze
by¢ wtoski nastolatek, Carlo Acutis, ktory postanowil wykorzysta¢ to medium do pracy
ze swoimi réwiesnikami, aby przyblizy¢ im tajemnice Eucharystii. Doswiadczajac
bliskoéci Chrystusa w czasie Mszy Swietej zapragnat podzieli¢ si¢ tym z innymi. Tworzac
prezentacje multimedialne umieszczat w $wiecie wirtualnym prawdy objawione i starat
si¢ przystepnym jezykiem wyjasniac, ze zycie w bliskosci Boga jest mozliwe, co wiecej,
sprawia, ze ludzie zmieniaja swoje przyzwyczajenia.

W zderzeniu ze S$wiatem mlodego pokolenia wlasnie cybernetyka staje si¢
skutecznym narzedziem ewangelizacyjnym. Podobnie do Pawtla, ktory na Areopagu
dostosowat jezyk do potrzeb stuchaczy, tak dzisiejsi misjonarze-ewangelizatorzy
potrzebuja znajomosci jezyka informatycznego, aby przekazywaé prawdy objawione
zapatrzonym w ekrany komputerow mtodym ludziom. Dzigki temu mozliwe staje si¢
nie tylko gloszenie Chrystusa ludziom dobrej woli, ale tez ksztaltowanie $wiadomych
chrzescijan, opierajac si¢ na dostepnej rowniez w cyberprzestrzeni formacji wspolnot
ewangelizacyjnych. Niewatpliwie Oredzie zbawcze nie tylko ma docieraé¢ do ludzi
az po krance $wiata, ale przede wszystkim zakorzenia¢ si¢ w sercach ludzkich*®®. Tylko
wtedy bedzie to skuteczna reewangelizacja, jesli przepowiedziane Stowo Boze zamieszka
W stluchaczu. Dopiero taki stan napelnienia trescia Ewangelii bedzie prowadzit
do przemiany zycia i wyrwania z iluzji doczesnej pogoni za szcze$ciem i dobrobytem
materialnym. Jest w tym jednak pewne zagrozenie, zwigzane z przeniesieniem akcentow
z rzeczywistego przezywania codziennosci, na trwanie w realiach cyberprzestrzeni. Swiat

wirtualny nie moze przy tym zdominowa¢ codziennos$ci i sta¢ si¢ ostatecznie jednym

492 Por. S. Bielecki, Teologia znakéw czasu, s. 202-204.
438 Por, tamze, s. 206-216.

4% por, VD 113.

4% Por, EN 45.
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z celow?®. Jest tylko narzedziem, ktore zle wykorzystane moze pustoszy¢ duchowosé
cztowicka 1 skutecznie odcigga¢ od soteriologicznego ukierunkowania ludzkiej
egzystencji. Dlatego formacja sumienia nie moze dokonywaé¢ si¢ na drodze
informatycznego ksztattowania §wiatopogladu, ale musi koncentrowac si¢ wokét zywego
przekazu Stowa. Multimedia i cybernetyka stanowig wylgcznie narzedzia, umozliwiajace
szybsze wyszukanie konkretnych materiatow, stanowigcych podstawe formacji. Nowe
technologie nigdy nie zastapig w pelni zywego przekazu Ewangelii oraz sakramentalnego
zjednoczenia z Bogiem.

Duze pole do dziatania pozostawity narzedzia multimedialne tworcom materiatow
dokumentalnych, traktujacych o kwestiach wiary. Zakorzenienie treSci tych filmow
w autentycznych wydarzeniach, ugruntowanie przedstawionych obrazéw w $rodowisku
znanym odbiorcy, pozwala kreatywniej opowiedzie¢ Ewangeli¢ 1 jej echa. Ich warto$cia
jest to, ze w obrazie ukazuja prawdy wiary w sposob, ktéry staje si¢ czytelniejszy
dla wspotczesnego adresata dzieta. Zaangazowanie i efektywno$¢ tworcow filmowych
pozwala z nadzieja patrze¢ w przysztos¢. Sam rozwdj techniki natomiast pomaga
W propagowaniu i utrwalaniu wzorcow zakorzenionych w Ewangelii w wymiarze
globalnym i uniwersalnym®®’. Treéci te docieraja szybciej i obejmuja swoim zakresem
wigksze terytorium, przez co majg szans¢ przynie$¢ konkretne owoce. Podobnie swoja
misje realizujg katolickie portale internetowe. Stwarzaja one podiloze pod przekaz
wiadomosci religijnych, a jednocze$nie udostepniaja interaktywne platformy biblijne
oraz katechizmowe. Dzigki temu zwlaszcza rzesze miodych ludzi moga szybciej
i efektywniej skorzysta¢ z oferty Kosciota i znalez¢é odpowiedzi na stawiane pytania.
W dalszym ciggu poszukiwanie prawdy jest priorytetem kazdego cztowieka,
zainteresowanego $wiatem i przemianami, ktore w nim zachodza.

Multimedialna ewangelizacja niewatpliwie wpisuje si¢ w proces modernizacji
czy restrukturyzacji Kosciota. Przeciez instytucja, ktora przez wieki byta pionierem wielu
rozwigzan 1 nowatorskich inicjatyw dla dobra ludzkosci, nie moze odrzucac tego, co Swiat
techniki proponuje jako pomoc w realizacji statutowych zatozen. Misja Kos$ciota jest
przepowiadanie Stowa Bozego, a to w koncu dokonuje si¢ dzis miedzy innymi dzigki
Internetowi. Podazanie z duchem czasu nie oznacza porzucenia priorytetow i rezygnacji

zrealiow na rzecz wirtualnego przezywania codzienno$ci, ale pozwala zrozumieé

4% por. VD 113.
497 Por. T. Zasepa, Nowa Ewangelizacja jako zadanie stojgce przed polskimi mass-mediami, w: K. G6zdz
(red.), Nowa Ewangelizacja. Odpowiedzi na wyzwania obecnego czasu, Lublin 1993, s. 104-105.
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po czesci $wiat ludzi miodych, zamykajacych si¢ w przestrzeni cybernetycznej. Srodki
spotecznego przekazu, a wsrdd nich rowniez narzgdzia informatyczne, maja stuzy¢
cztowiekowi do szerzenia dobra. Potrzebna jest wiec rozwaga w korzystaniu z osiggniec

techniki oraz przetwarzaniu i powielaniu informacji“%®

. Stad zadaniem KoSciota jest
pokazanie, ze zycie cztowieka nie polega jedynie na odtwarzaniu kolejnych epizodow
Swiata wirtualnego, ale na realnym zaangazowaniu w przeobrazanie $wiata stw0rzonego
z woli i pragnienia Bozego. Jednoczes$nie przypomina, ze $rodki spolecznego przekazu

powinny byé wykorzystane we wlasciwy sposob, rowniez w celu krzewienia wiary*®®.

d) Prawdziwa ewangelizacja a efekt duchowego placebo

Ewangelizacja, ktéra zwigzana jest z misja Kos$ciota, powinna by¢ prowadzona
zgodnie z ustalonymi kryteriami. Wpisuje si¢ ona w doswiadczenie Marii z Magdalii,
ktora jako pierwsza zaniosta §wiatu wie$¢ o zmartwychwstaniu Chrystusa
(por. J 20,1-18)°%, Jej $wiadectwo byto w pehi autentyczne, dlatego sprawito, ze Stowo
Boze dalej moglo by¢ gloszone. Wierni §wieccy petnig podobng role, stad powinni glosié¢
Ewangeli¢ z przekonaniem i w jedno$ci z nauczaniem KoS$ciota. Istotne jest wiec
uchwycenie relacji migdzy samym przepowiadaniem Slowa a $wiadectwem Zzycia

chrzescijanskiego®®!

. Nie mozna tych elementéw rozdziela¢ ani bagatelizowaé. Dopiero
razem s3 petlnym gloszeniem Dobrej Nowiny. Pierwsze wieki chrzescijanstwa pokazaly,
ze $wiadectwo, czesto ujete w ramy meczenstwa, dopetniato dzieta ewangelizacji.

Misja ewangelizacyjna nie jest dzielem jednostek ani przekazem wtlasnego
doswiadczenia religijnego, ale praca na rzecz konstytuowania ludu Bozego®%?. Pierwszym
ewangelizatorem jest wiec Duch Swiety i to On czuwa nad autentycznym gloszeniem
Stowa Bozego, chronigc jednoczesnie przed uzurpowaniem sobie mandatu prorockiego
przez postronnych®®. Juz w poczatkach chrzescijanstwa, umacniajac duchowo wspolnoty
z Galacji, Apostot Pawel upominal tamtejszych cztonkoéw Kosciota: ,,Innej jednak
Ewangelii nie ma: s3 tylko jacy$ ludzie, ktorzy sieja wsrod was zamet 1 ktorzy chcieliby
przekreci¢ Ewangelie Chrystusowa” (Ga 1,7). Problemem w Kosciele pozostaje dzi$

nie sama che¢¢ przepowiadania Stowa Bozego, ale sposéb realizacji tego zadania.

498 Por. Sobor Watykanski I1, Dekret o $rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica, 9-13, [dalej DSP].
499 por. DSP 2.
50 por. VD 94.
501 por. VD 97.
%02 por. EN 60.
503 por. VD 97.
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Czlowiek pozostaje dynamiczng istota, ktorej egzystencja jest aktywna i tworcza %4,

Spetnia si¢ on poprzez kulturg, ktora jest wynikiem jego dziatalnos$ci. Sama kultura
jednak sprzyja przekazywaniu mysli i1 treSci, rodzacych si¢ wskutek zwyczajnej
dzialalnosci. Pozwala ona takze na religijny rozwdj jednostki, ktéra z natury poszukuje
swojej tozsamosci duchowej. Proces ewangelizacyjny jest dziataniem wspierajagcym
osobisty rozwo0j 1 nie moze sta¢ si¢ nosnikiem wilasnych projekcji 1 nadinterpretacji Stowa
Bozego. Wsrdd ewangelizatorow pojawiajg si¢ fatszywi prorocy, przed ktoérymi
przestrzegat Jezus swoich uczniow (por. Mt 7,15). Stajac w autorytecie KosSciota, czasami
nawet z mandatem do przepowiadania tresci objawionych w formie sakramentu §wigcen,
dokonuja destrukcji wspdlnoty od wewnatrz, gloszac ,,inng Ewangelie” (Ga 1,7).
Stad konieczno$¢ nieustannej czujno$ci wsrod biskupdéw, dla ktérych autentyczne
przestanie Dobrej Nowiny powinno by¢ niezwykle wazne. Ta postawa czuwania wigze
si¢ rowniez konieczno$cig dyscyplinowania osob, ktore popeiniaja btad interpretacyjny
1 przekazuja w swoim nauczaniu synkretyczny wyktad teologiczny. Dochodzi do tego,
gdy ewangelizator z niewiedzy lub ignorancji miesza porzadki antropologiczne
I wprowadza praktyki z innych religii.

Obok tego problemu pojawia si¢ jeszcze falszywe  lokowanie
przez ewangelizatora miejsca poznania Boga. Zdarza si¢, ze wspotczesna ewangelizacja,
czerpigc z doswiadczenia ko$cioldw postreformacyjnych zbytnio angazuje wiernych
W uczuciowe przezywanie wiary. Emocje stajg si¢ fundamentem ludzkiej formacji
i1 w nich poszukiwane jest zrodlo spotkania z Bogiem. Wobec tego wydaje sie,
Ze im mocniejsze impulsy zewngtrzne, tym skuteczniejsze przepowiadanie. Tymczasem
w prawdziwym przekazie Ewangelii istotg jest utrwalenie w odbiorcy czystego,
nie obcigzonego emocjonalnie Stowa, ktore dopiero prowadzi do przemiany zyciowe;.
Nie jest to kwestia impulsu, nagtego zrywu wywotanego przez silne bodzce emocjonale,
lecz jest to powolny proces, ktorego skutki widoczne sg dopiero z perspektywy czasu.
Przemiana zycia rozpoczyna si¢ od oczyszczenia duchowego i emocjonalnego, a dopiero
pOzniej nastepuje proces nawrocenia. Jezeli bowiem ewangelizacja ma prowadzic¢
do zmiany sposobu mysSlenia (uctavoia), to zaktada wspotprace serca (utozsamianego
z uczuciami) i rozumu. Nawrdcenie jest w koncu zmiang w psychice ludzkiej,

a nie wylacznie aktem emocjonalnym.

504 Por. E. Golabek, Kulturotworcze zdolnosci mtodziezy w stuzbie nowej ewangelizacji, ,,Communio” 3/159
(2007), s. 89.
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W konteks$cie poruszajacego sfere emocjonalng przepowiadania Dobrej Nowiny

mozna powiedzie¢ o swoistym duchowym placebo % .

Termin zaczerpnigty jest
z psychologii, a oznacza forme¢ autosugestii. Czlowiek przekonany jest o skutecznosci
dzialania pewnych substancji, co prowadzi do pozornej poprawy stanu zdrowia,
mimo ze nie wydarzylo si¢ nic szczegdlnego. Jest to czysta manipulacja, przez ktorg
szczere intencje poszukiwania odpowiedzi na nurtujgce pytania zostajg wyciszone dzigki
wmowionym mechanizmom dziatania. Duchowe placebo sprawia, ze emocje prowadza
do checi rychtego poszukiwania Boga i Jego mitosci. Niestety uczucia pozbawione
racjonalnej rownowagi bardzo szybko dekoncentruja czlowieka 1 oddalajg go
od prawdziwej wiary. Czlowiek ukierunkowany na emocjonalne przezycia wcigz pragnie
nowych wrazen, a brak bodzcow zewnetrznych prowadzi do ozigblosci duchowej,
przed ktorg przestrzega Apokalipsa Janowa: ,,Skoro jeste$ letni i ani goracy, ani zimny,
chee ci¢ wyrzuci¢ z mych ust” (Ap 3,16). Prawdziwa, zywa relacja czlowieka z Bogiem
opiera si¢ na skorelowanym emocjonalno-rozumowym budowaniu wiezi duchowe;j.
Aspekt uczuciowy jest w niej weryfikowany przez poznanie intelektualne,
ktére przeprowadza badanie autentycznosci przezyc.

Prawdziwa ewangelizacja nie bedzie wigc wyltacznie gra na uczuciach stuchaczy,
lecz $wiadectwem osobistego Zycia, potaczonym z rzetelng wykladnia prawd
objawionych, ktérych zrédlem jest Pismo Swigte i Tradycja. Pozwoli tez na formacje
sumienia w oparciu o teksty natchnione 1 Magisterium Kosciota. Wrodzong wrazliwo$¢
cztowieka wykorzysta do szerzenie dziet mitosierdzia i chrzescijanskiej caritas. Na rowni
korzystajac z doznan zmystowych, jak i intelektualnych dociekan, utrwali wzorce
religijnosci $wiadomej, otwartej na zglebianie Bozych misteriow. Przez swoiste xafopoig
przezy¢ duchowych dokonuje si¢ w zyciu cztowieka rekonstrukcja religijnosci naturalne;.
W ten sposdb oczyszczona z emocjonalnosci wiara bedzie pobudzala do glebszego
poznawania tajemnic Boga i odkrywania Jego planu zbawczego wzgledem cztowieka.
Istota ewangelizacji jest bowiem ukazanie prawdy o Bozej mitosci wzgledem cztowieka

stworzonego na Jego obraz i podobienstwo.

505 Jest to autosugestywne przyjmowanie skutkow dzialania substytutdow substancji leczniczych lub
pseudomedykamentow. Z perspektywy teologicznej analogiczne wydaje si¢ przedkladanie doswiadczen
duchowych i mistycznych nad prawdziwa, zdroworozsadkowa wiare i gloryfikacja mistyfikacji duchowych
jako realnego dziatania Boga. Prowadzi czg¢sto do umniejszenia roli sakramentdw w zyciu chrze$cijanina
oraz zafalszowania zrodet wiary.
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4.3. Przepowiadanie dzis i jutro

,Lumen gentium cum sit Christus” to stowa rozpoczynajace Konstytucje

Dogmatyczna o Kosciele, bedaca owocem refleksji Vaticanum 115% . Swiattoscia
dla wszystkich ludéw ziemi jest Jezus Chrystus i to w blasku Jego dzieta zbawczego
mozliwe jest odczytanie miejsca cztowieka w czasie 1 przestrzeni swiata. Tym blaskiem

Chrystusowym o$wiecony jest caly Kosciot %7 .

Jednoczesnie jest to szczegolnie
uprzywilejowane miejsce przepowiadania Stowa Bozego, ktore jako jedyne przemienia
oblicze tego $wiata. Stad od poczatkéw Kosciota, az po Paruzje, Ewangelia byla, jest
i bedzie gloszona na wszystkich kontynentach. Wynika to z postania wspdlnoty
popentekostalnej, ktéra ma by¢ $wiadkiem Zmartwychwstatego Jezusa, az po krance
swiata (por. Dz 1,8). Nikt z tego obowiazku nie zwolnit ludu Bozego, a wobec tego
polecenie ewangelizacji wszelkich spoteczno$ci na ziemskim globie jest dalej aktualne.
Vaticanum Il zwrocit jednak uwage na to, ze gloszenie Dobrej Nowiny jest powinno$cia
wszystkich ochrzczonych, ktérzy na sposob sobie wilasciwy powinni podjaé si¢ tego
dzieta. Oznacza to w praktyce wyjscie ludzi $wieckich do najblizszego otoczenia,
aby tam poprzez $wiadectwo wlasnego zycia, z towarzyszaca katecheza kerygmatyczna,
stawaé sie apostotem na miare wspotczesnosci®®.

Nowe wylanie Ducha, ktéremu tak wiele miejsca poswiecaja wspolnoty
charyzmatyczne, sprawito, ze przepowiadanie Ewangelii weszto obecnie na nowg droge.
Ozywienie praktyk poboznosciowych, bez ktorego nie sposdb wyobrazi¢ sobie
kontynuacje przekazu wiary w Kosciele, ukazuje, ze w kazdej epoce state i niezmienne
elementy duchowosci przenikaty si¢ z nowoscia, zainicjowana przez Ducha Swigtego®®.
Charyzmaty rozbudzone wspoéiczesnie w Kosciele staja si¢ inspiracja do poszukiwan
zywej] wiary. Wlasciwie wykorzystane mogg otworzy¢ serce cztowieka ochrzczonego
na pragnienie zycia sakramentalnego. Jest to mozliwe, gdyz obecno$é Ducha Swigtego
pomaga kreowac wspdlnote Kosciota i uzdalnia poprzez charyzmaty ludzi gromadzacych

si¢ na modlitwie®. Praktyki religijne, nawiazujace do charyzmatycznego prowadzenia,

zakorzenione sg gleboko w modlitwie, ktorej podstawg staje si¢ prosba o namaszczenie

506 KK 1.

7 Por. K. G6zdz, Kosciét jako znak dla $wiata, w: tenze, S. Kunka (red.), Dlaczego jeszcze jestem
w Kosciele?, Lublin 2013, s. 13.

508 Por. Sobor Watykanski IT, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, 6-7 [dalej DA].

0% por. A. Siemieniewski, Ruchy charyzmatyczne w Kosciele - , Pegaz” czy ,kon trojanski”?,
w: M. Chmielewski (red.), ,,Duchowo$¢ w Polsce”, t. 16, Lublin 2014, s. 64.

510 por. A. Sionek, Charyzmaty. Aktywna obecnosé¢ Boga w Kosciele, Krakow 2017, s. 244.
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darami Ducha Swietego. Modlitwa charyzmatyczna, w mocy Parakleta, staje sic
wychwalaniem Ojca poprzez zywag relacje z Jezusem Chrystusem. Dlatego warto
wykorzystaé ja jako wprowadzenie do glebszego przezywania liturgii, ktora jest centrum
zycia religijnego.

Przepowiadanie Ewangelii dokonuje si¢ dzigki Kosciotowi i przede wszystkim
w Jego przestrzeni duchowej. Niemniej jednak otwarcie wspdlnoty ochrzczonych
na kazdego czlowieka, jak rowniez uniwersalny charakter przestania Dobrej Nowiny,
sprawia, ze Ewangelia skierowana jest do kazdej istoty ludzkiej, ktéra jest przeciez,
bez wzgledu na ideologiczne, religijne 1 kulturowe uformowanie, obrazem
1 podobienstwem Boga. Uniwersalizm przepowiadania zwigzany jest tez $Scisle z gtoszong

trescia, a jest to oredzie nadziei°!.

W niej konstytuuja si¢ ludzkie wyobrazenia
wiecznos$ci 1 celowosci podejmowanych dziatan w ziemskim wymiarze. W niej tez sensu
nabiera cate ludzkie zycie, od poczecia do naturalnej $mierci. Przepowiadanie Ewangelii,
bedace misjg chrzescijan, pozwala dostrzec Boza mitos¢ wzgledem czlowieka.
Jednoczesnie pomaga tym, do ktérych jest skierowane, zmierzy¢ si¢ z wlasng
terazniejszoécia®'?. Jej akceptacja otwiera natomiast nowe perspektywy przed ludzmi
wierzacymi, poniewaz ukierunkowuje na wieczno$¢, ktora jest zwienczeniem ziemskiej
pielgrzymki. Jednocze$nie, obok zatwierdzonych form liturgicznych, wazna role
w formacji duchowej poszukujacego stabilizacji zyciowej cztowieka odgrywa lokalna
poboznos¢ ludowa. Stanowi ona dopetnienie oficjalnego praxis i pozwala utozsamié si¢
wierzacemu ze spotecznoscia, w ktorej dojrzewata jego wiara.

Problemem wspoélczesnego $wiata 1 ztym prognostykiem na przyszio$¢ jest
destabilizacja duchowa, ktora wprowadza zamieszanie oraz rozbija zycie czlowieka.
Scisle zwigzana jest ona z postgpujacym procesem desakralizacji przestrzeni
ucywilizowanego $§wiata oraz niezwykle niebezpiecznym  horyzontalizmem,
ktory odwraca uwage cztowieka od fundamentalnych prawd wiary, a koncentruje ja
na zyciu doczesnym. Niestety, czegsto ich skutkiem staje si¢ marazm duchowy
prowadzacy do pustki egzystencjalnej. Z nig musza mierzy¢ si¢ wspdiczesni teologowie
1 pastorali§ci. Moze sta¢ si¢ impulsem do przemiany duchowej i odnalezienia sensu Zycia,
gdyz w przestrzeni odosobnienia rozwija si¢ pragnienie odnalezienia nadziei. Przejscie
przez pustyni¢ wiasnego zycia duchowego, w czasie ktorego mozliwe jest wstuchanie si¢

w Stowo Boze, doprowadza do zywej relacji z Bogiem.

511 por. VD 91.
512 por, VD 91.
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Przyszto$¢ przepowiadania, oprocz realnego skonfrontowania si¢ z przestaniem
znakOw czasu, musi zmierzy¢ si¢ z wyzwaniem relacji migdzy $wigtoscig
a powszechnos$cig. Sacrum i profanum stanowig przestrzenie, ktore wielu ludzi stara si¢
rozdziela¢. Tymczasem obie przenikaja si¢ wzajemnie 1 stanowig dla siebie punkt
odniesienia, ktory w szerszej perspektywie ukazuje przemiany zachodzace w zyciu
duchowym. Futurologia ewangelizacyjna wprowadza jednak Koscidt juz dzis w nowy
styl przepowiadania Dobrej Nowiny. Miejsce tradycyjnej katechezy nie jest zagrozone,
chociaz w pierwszej kolejnosci uwaga skoncentrowana zostaje na roli $wiadectwa.
Ono moze otworzy¢ horyzonty myslowe potencjalnego odbiorcy katechezy i pozwoli mu
skonfrontowa¢ wlasne odczucia z ustyszanym doswiadczeniem innych oséb.
Jest to jednak jedynie punkt wyjscia, gdyz wszelkie zabiegi ewangelizacyjne, tak dzis,
jak 1 jutro, musza prowadzi¢ do ozywienia wiary i odnowienia relacji z Bogiem

poprzez postuge sakramentalng.

a) Charyzmaty w ewangelizacji — aspekt praktyczny

Pojecie Nowej Ewangelizacji w sposob naturalny przywoluje na mysl postuge
charyzmatyczng. Wpisuje si¢ ona w proces gloszenia Ewangelii, poniewaz juz sama
czynnos$¢ przepowiadania orgdzia Bozego wynika ze szczegdlnego obdarowania
cztowieka w pierwsze] kolejnosci taska wiary, a nastgpnie umiejetnoscig nauczania.
Postugiwanie charyzmatyczne nie jest jednak priorytetowa dziatalno$ciag ewangelizacyjna.
Pierwsza przestrzenig tej poshugi wzgledem $wiata powinno by¢ przepowiadanie Dobrej
Nowiny posréd spotecznosci, podlegajace; dzi§ procesowi dechrystianizacji.
Fundamentem skutecznego niesienia oredzia Bozego jest zywe slowo, obwieszczane
i deklamowane dla rozbudzenia wiary w ludziach ochrzczonych, ale moze zobojetniatych
na rzeczywisto$¢ duchowa. Wielkie znaczenie w tym procesie ma osobiste $wiadectwo
wiary, ktora swoje zrédto ma witasnie w stuchaniu Stowa objawionego. Dopiero za nim
podaza dziatalno$¢ charyzmatyczna, ktéra nabiera wymiaru praktycznego. Za Pawtowa
interpretacja udzielanych przez Ducha Swietego daréw, ktéra wybrzmiata w Rz 12,3-8,
nalezaloby jednak doprecyzowaé, ze nie chodzi¢ tu o upajajace wejscie w ekstaze,

513

ale konfrontacj¢ z uporzadkowanymi postugami w Kosciele>. Warto$¢ charyzmatoéw

widoczna jest z perspektywy postuszenstwa wzgledem ludzi petnigcych shuzbe

513 Por. J. Ratzinger, Duch dziata szczegdlnie w codziennej stuzbie, s. 3.
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W instytucjach eklezjalnych. W tym kontekScie postuga charyzmatyczna w pierwszej
kolejnosci powinna by¢ wigzana z Urzgdem Nauczycielskim Ko$ciola oraz darami
hierarchicznymi, z ktorymi chrzescijanin W czasie swojej ziemskiej pielgrzymki spotyka
si¢ najczesciej. Priorytetem w podejmowaniu dzieta reewangelizacyjnego powinno by¢
ukazywanie hierarchii Kosciota jako daru dla wspdlnoty ochrzczonych. Niewatpliwie
scentralizowanie chrze$cijan wokdét widzialnej glowy, biskupa Rzymu, jest forma
upodobnienia sie do Tréjcy Swietej poprzez zjednoczenie sic w wyznawaniu wiary
I dzieleniu si¢ miloscig. Jest to realizacja Bozego planu zbawczego i odpowiedz
na modlitwe Jezusa o jednos¢. Hierarchiczne dary stuzg temu, aby podtrzymywana byta
jednos¢ w Kosciele, a chrzescijanie budowali mistyczne Ciato Chrystusa w oparciu
0 nieprzemijajace wartosci i prawde Ewangelii.

Poruszajac jednak zagadnienie praxis w odniesieniu do charyzmatow, pierwszym
skojarzeniem jest modlitwa charyzmatyczna, stosowana we wspolnotach pentekostalnych.
Przenika ona réwniez do przestrzeni Kosciota katolickiego i niekiedy zdaje sie
dominowa¢ w praktyce duszpasterskiej. To zjawisko jest zwigzane z otwarciem sfery
intelektualnej i emocjonalnej na obecno$¢ Ducha Swictego, poprzez zdolno$é
spontanicznego oddawania chwaly Bogu w modlitwie uwielbienia®*. Prowadzi ona
do rozbudzenia pragnienia poglebionej lektury Pisma Swietego, przez co daje mozliwosé
oczyszczenia intencji 1 umocnienia wiary. Towarzyszace jej przekonanie, ze Bog
przemawia do swego ludu w czasie modlitwy, otwiera na stuchanie 1 rzeczywiste
przezycie w mocy Parakleta spotkania modlitewnego lub formacyjnego. Praktyka
modlitwy charyzmatycznej stymuluje umyst do podejmowania poglebionej refleksji
teologicznej 1 rozbudza potrzebe rozeznania, oparta na krytycznym namysle

intelektualnym nad przezytym do$wiadczeniem duchowym 5%° .

Moze by¢ wigc
uzytecznym S$rodkiem duszpasterskim wykorzystanym w przepowiadaniu Ewangelii,
o ile nie zdominuje zycia duchowego czlowieka ochrzczonego. Powinna przybierad
funkcje stuzebng 1 prowadzi¢ do sakramentalnego zjednoczenia wierzacego z Bogiem.
Niewatpliwie, zjawiska charyzmatyczne, ktére w czasach wspodiczesnych
tak czesto si¢ uzewnetrzniaja, sa potwierdzeniem zywej obecnosci Ducha Swigtego

w Koéciele5®. Nieufnoéé wierzacych wobec spektakularnych znakéw towarzyszacych

14 Por. A. Sionek, Modlitwa charyzmatyczna, w: M. Chmielewski (red.), ,,Duchowo$¢ w Polsce”, t. 16,
Lublin 2014, s. 73.

515 Por. tamze, s. 74-75.

516 por. K. Guzowski, Pojecie i klasyfikacja zjawisk charyzmatycznych, w: M. Chmielewski (red.),
,,Duchowos¢ w Polsce”, t. 16, Lublin 2014, s. 45.
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modlitwie charyzmatycznej sklania duszpasterzy i teologéw do wyjasnienia wartosci
I znaczenia takiej formy objawienia si¢ Trzeciej Osoby Boskiej. Jest to impuls
do podjecia poszukiwan relacji z Bogiem oraz zaproszenie do odkrywania prawdy
objawionej na kartach Ewangelii. Odpowiedzig czlowieka powinna by¢ wiara,
ktora umacnia sie poprzez lekture Pisma Swictego i zycie sakramentalne.
Charyzmatyczna rzeczywistos¢ w Kosciele, zreinterpretowana przez ludzi ochrzczonych,
staje si¢ przestrzenig przepowiadania Dobrej Nowiny i formacji duchowej do godnego
przezywania liturgii. Wiara, do ktorej cztowiek zostaje zaproszony przez Boga, powstaje
na wspolnej przestrzeni doswiadczenia Boga w posludze sakramentalnej
i charyzmatycznej 7 . Przysztoéé przepowiadania w Kosciele mocno wpisana jest
w do$wiadczenia duchowe, ktore zaczynaja dominowaé wsrod ludzi ochrzczonych.
Stanowig one fundament poszukiwan racjonalnej i usystematyzowanej wiary,
stad wlasciwie wykorzystane daja nadziej¢ na zintegrowang religijng formacje, ktorej
owocem bedzie przemiana duchowa i trwanie w zywej relacji z Bogiem. W takim sensie
charyzmatyczna dziatalno$¢ Kosciota staje si¢ sposobem doprowadzenia cztowieka
do nawrdcenia i1 podjecia praktyk religijnych, ktore ozywia wiare i rozbudza nadzieje

zycia w Bogu.

b) Miejsce gtoszenia Dobrej Nowiny

Uprzywilejowanym miejscem przepowiadania Ewangelii jest Kosciot
jako wspolnota ochrzczonych 1 mistyczne Ciato Chrystusa. Szczegdlnym czasem czytania,

wyjasniania i przyjmowania stowa jest natomiast liturgia®!®

. W niej cztowiek, w petni,
na sposob anamnetyczny, moze uczestniczy¢ w rzeczywistym spotkaniu z Bogiem
i towarzyszy¢ Mu w agonii na Golgocie. Anamneza przenosi W czasie i przestrzeni ludzi
ochrzczonych 1 pozwala im uczestniczy¢ w celebracji z wieczernika. Ustanowienie
Eucharystii miato fundamentalne znaczenie dla $§wiata. Gdyby Jezus nie dal uczniom
swojego Ciata i Krwi, sprawowanie Mszy Swictej w Kosciele pozbawione bytoby

jakiejkolwiek tresci °1° .

Celebracja liturgiczna pragnie jednak wyjasni¢ znaczenie
zbawczej meki 1 $mierci Chrystusa. W krzyzu Chrystusa dokonata si¢ ekspiacja,

a Bog uczynil z siebie miejsce pojednania i przywrécilt Prawo przez swa nieskonczong

517 Por. tamze.

518 por. VD 72.

519 Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VI/1: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, M. Goérecka,
W. Szymona OP (przekt.), K. G6zdz, M. Gorecka (red.), Lublin 2015, s. 454- 456.
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mito$¢®%°. Natomiast poprzez obwieszczane i wyjasniane Stowo w czasie Eucharystii,
Bog dotyka gtebi zycia ludzkiego i nadaje mu sens. Pozwala zrozumie¢ to, co ma nastgpi¢
podczas transsubstancjacji. Lektura Pisma Swigtego w czasie sprawowanej Eucharystii
przypomina tez wedrowke Kleofasa i towarzysza do Emaus (por. Lk 24,13-35). W czasie
drogi stuchali katechezy wygloszonej przez Pielgrzyma, ktory dotaczyt do nich, a poznie;,
w czasie tamania chleba rozpoznali w Nim Jezusa. Ta wedrowka realizuje si¢ rowniez
podczas celebracji liturgicznej. Bog wyjasnia Pisma, po czym daje si¢ poznac
w sakramencie mitosci. Pierwsza wigc przestrzenig gloszenia Ewangelii jest wspdlnota
ludu ochrzczonego, dla ktérej Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie jest fundamentem
wiary oraz zrdédtem natchnionym. Niemniej jednak przestanie ewangeliczne adresowane
jest do wszystkich ludzi dobrej woli, otwartych na oredzie Boga.

Zbawienie nie ma wymiaru inkluzywistycznego, ale charakteryzuje si¢ raczej
otwarto$ciag 1 uniwersalizmem. Stowo Boga kierowane jest do wszystkich ludzi, ré6znych
epok 1 kultur, bez wzgledu na przynalezno$¢ etniczng czy status spoteczny. Dlatego
przepowiadanie Ewangelii rowniez powinno obejmowac¢ tych, ktérzy nie poznali jeszcze
Chrystusa lub z réznych powoddéw odrzucaja Go i zamykaja si¢ na zbawcze dzialania
Boga w $wiecie. Wyjscie poza schematy, granice i struktury spoteczne do najbardziej
zmarginalizowanych przestrzeni jest wigc powinnos$cia wspotczesnych ewangelizatorow.
Prawda, ktorg niosa, to $wiadectwo o Zmartwychwstatym. W rozumieniu judaistycznym
byt to $cisle teocentryczny sposdb wyjasnienia powrocenia do zycia. Umarty cztowiek,
dzigki interwencji Boga, miat powsta¢ z martwych, ale uyymowane to bylo w kategoriach
eschatologicznych®?!. Credo, w odniesieniu do Listu do Koryntian, stwierdza, ze Jezus
zmartwychwstat ,,zgodnie z Pismem” (por. 1Kor 15,3-4). To sformulowanie wskazuje,
7e czasy ostateczne juz si¢ rozpoczely. Zmartwychwstanie pierwszego sposrod umartych
(por. 1Kor 15,20), Chrystusa, sprawia, ze Bog zrealizowal swoja obietnice zbawienia.
Zmartwychwstanie jest wigc ponownymi narodzinami do zZycia ukierunkowanego
na Boga, w wymiarze wiecznosci (por. 1P 1,3-9; Kol 3,1-4) oraz do zycia w Duchu,
ktore jest zapowiedzig chwaty niebieskiej (por. J 20,19-23; Dz 2,29-33, Rz 8,9-25)°%,
Te¢ prawde niesie w dziele ewangelizacji Kos$ciot, wychodzac naprzeciw doswiadczeniom
ludzkiej nedzy i niesprawiedliwos$ci. Dlatego Dobra Nowina staje si¢ zrodlem nadziei

na lepsza przyszios¢, ale tez odbudowanie utraconej godno$ci poprzez doswiadczenie

520 Por, tamze, s. 245-247.

521 por. C.F. Evans, Zmartwychwstanie, w: W. Chrostowski (red.), Stownik hermeneutyki biblijnej,
Warszawa 2005, s. 918.

522 tamze, s. 918.
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spotkania z drugim czlowiekiem. Wyjscie ramy poprawnos$ci spotecznej i dzielenie si¢
entuzjazmem ewangelicznym jest dzi§ priorytetem w przepowiadaniu Bozego org¢dzia.
Podejmowana przez Kosciol w powszechnym wymiarze misja ewangelizacyjna

jest kontynuacja misji samego Chrystusa®?3

, ktory przyszedt rzuci¢ ogien na $wiat
(por. Lk 12, 49). Jest to ogien Bozej mitosci, ktory zaptonat na krzyzu, by wypali¢ grzech
1 dokona¢ oczyszczenia ludzkosci. Obraz wypalania dla oczyszczenia pojawia si¢ juz
w Starym Testamencie. Przyktadem moze by¢ Izajasz, ktory na poczatku drogi swojego
powotlania zostaje oczyszczony ptongcym weglem (por. Iz 6,5-7). Zanim dokonato si¢
odkupienie na krzyzu, Jezus przemierzal ziemie kananejskie, wyjasniajac Pisma
i ttumaczac Boza ekonomi¢ zbawcza. Byt Stowem, ktore stato si¢ Ciatem i zamieszkato
migdzy nami (por. J 1,14), ale pozwolit si¢ poznaé jako pierwszy egzegeta oredzia
Bozego®**. W swojej ziemskiej dzialalnosci ukazuje Ojca, gdyz jest ,,0brazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1,15). To objawienie sprawia, ze juz od momentu inkarnacji
odwieczny Adyogc objawial $wiatu zycie Boze, ktoére odnawia oblicze tej ziemi
(por. Ap 21,5). Przez to chrze$cijanin staje si¢ nie tylko adresatem orgdzia Ojca,
ale tez jego postancem®?. Chrystus, wlaczajac lud Bozy w swoje zycie, przekazuje mu
rowniez misje gloszenia Ewangelii. Dlatego dopiero w S$wietle trynitarnym jest
dostrzegalny sens przepowiadania Dobrej Nowiny. Jest nim pojednanie ludzi migdzy soba
i trwate zjednoczenie z Bogiem®®. Skoro communio czlowieka z Bogiem ma by¢
najwazniejszym celem przepowiadania Dobrej Nowiny, to nie utracito swojej aktualnosci
dzieto ewangelizacji. Podjgcie si¢ tego zadania jest wspotcze$nie obowigzkiem kazdego
ochrzczonego, ale zaktada $wiadectwo Zzycia. Bez Zycia Ewangeliag nie mozna mowié
0 skutecznym przepowiadaniu, poniewaz Stowo Boze nie jest aktualizowane
W codziennosci postanca. Dlatego gloszenie Dobrej Nowiny zobowigzuje do przyjecia
Bozego oredzia i uczynienia go tre$cig wlasnego zycia. Wtedy misja apostolska bedzie
autentyczna, a upodobnienie do Chrystusa dokona si¢ na plaszczyZznie spotkania
z tekstami natchnionymi.

Wspotczesnym znakiem czasu jest zblizanie si¢ do siebie narodow 1 kultur.
Powoduje to przenikanie si¢ réznych tradycji, ale tez wspolistnienie pluralizmu
religijnego, filozoficznego, $wiatopogladowego. Sobor Watykanski II, zauwazajac te

przemiany spoteczno- polityczne, stwierdzil, ze ,wszystkie ludy stanowig jedna

52 Por. T. Dola, Misja ewangelizacyjna Kosciota, s. 56.
524 Por. VD 90.

52 por. VD 91.
52 Por. T. Dola, Misja ewangelizacyjna Kosciota, s. 56.
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wspolnote, maja jeden poczatek”>?’. Sa wigc zaproszone do budowania cywilizacji
pokoju oraz wzajemnego poszanowania. Obca chrzeScijanstwu jest kazda forma
dyskryminacji, a Ko$cidét z szacunkiem odnosi si¢ do doktryny, sposobow dziatania
i zycia wyznawcéw innych religii®®®. Stoi jednak na strazy prawdy, ktora zostata mu
powierzona 1 glosi ja wszystkim ludom i1 narodom. Ukazuje to powszechnosé
przepowiadania Ewangelii, skierowanej do wszystkich ludzi dobrej woli.
Ten uniwersalizm, wpisujacy si¢ we wspoélczesne rozumienie chrzeScijanstwa, daje
przestanki ku temu, aby nie wyklucza¢ z grona dziedzicow krolestwa Bozego ludzi
odmiennych przekonan i tradycji, ale w mocy Chrystusowej taski, bedacej depozytem
Kosciota, podkresla¢ mozliwo$¢ zbawienia rowniez poza Kosciolem. To sprawia,
ze Ewangelia rowniez nie stanowi dobra zastrzezonego dla wspolnoty ochrzczonych,
ale posiada powszechne odniesienie i przeznaczenie. Bog skierowat ja do wszystkich
ludzi dobrej woli, poszukujacych prawdy i pragnacych przemiany wlasnego zycia.
Nie moze postgpowa¢ dewaluacja ludowej pobozno$ci, na ktdérej opiera si¢ czesto

pierwsze do$wiadczenie wiary, bedace impulsem Ducha Swietego >%°.

Tym samym
w ewangelizacji potrzebne jest uwzglednienie bogactwa chrzescijanskiej duchowosci,
bedacej przestrzenia osobistego spotkania czlowieka z Bogiem. Lokalna pobozno$¢
ludowa, wynikajaca z pluralizmu tradycji wspolnot chrzescijanskich i neofitow, stanowi

forme utozsamienia si¢ z Chrystusem oraz Jego Pascha.

¢) Pustka duchowa miejscem narodzin wiary

Bozym zamyslem bylo, by ludzie odnawiali porzadek rzeczy doczesnych
i doskonalili go. Wszystko, co si¢ na niego sktada, a wigc taska zycia, rodziny, kultura,
gospodarka, sztuka, zycie spoteczne i zawodowe oraz rozwdj 1 postep pozwalaja
cztowiekowi osiggnaé ostateczny cel®®. Z perspektywy kreacyjnej to wszystko miato
swojg warto$¢ 1 ,,byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). Grzech pierworodny zmienit ten
porzadek rzeczy, gdyz czlowiek stracil zaufanie do innych osob. Na przestrzeni wiekow
postep cywilizacyjny 1 proces globalizacji przyniosty negatywny skutek poboczny.

To doswiadczenie horyzontalizmu, ktére Jan Pawel II utozsamil ze wspotczesna

527 Sobor Watykanski I1, Deklaracja o stosunku Kos$ciota do religii niechrzeécijanskich Nostra aetate, nr 1
[dalej: DRN].

528 por. DRN 2.

529 Por. Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibéw. Dokument korcowy,
Krakow 2014, nr 263 [dalej: Aparecida].

5% por. DA7.
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chorobg®®!. Przejawem tej choroby jest proces desakralizacji przestrzeni Europy i §wiata,
ktora rozpoczyna si¢ od utraty pamieci o chrzescijanskim dziedzictwie®*?. Prowadzi to
do zmiany $§wiatopogladu i1 przewarto$ciowania priorytetow zyciowych. Gruntowne
wyksztalcenie, znaczaca pozycja spoteczna, zasoby materialne pozwalajace egzystowaé
ponadprzecietnie wcale nie sg gwarantem pokoju i radosci. Spirala zagdzy nakreca si¢
W miar¢ uptywu czasu i wzrastania potrzeb. Dzi§ przeakcentowane zostaje roOwniez
konsumpcyjne podejscie do zycia, a przez to na pierwszy plan wysuwa si¢ chciwos¢
i hedonizm®®. Ciagla pogon za $rodkami niezbednymi do realizacji pragnien sprawia,
ze zycie pozbawione jest sensu 1 staje si¢ wegetacjg, a nie egzystencja ukierunkowang
na osiagnigcie wyzszego celu. Marazm istnienia prowadzi przez lgkowe i depresyjne
stany do poczucia nihilizmu, gdyz wszystko traci swoja warto$¢. Zycie jednak nie znosi
pustki i miejsce po utraconych wartosciach wypetniajg nowe, zwigzane z doczesnoscia,
czesto podsycone egoizmem.

Dla Kos$ciota wspoéiczesnie i w przysziosci wlasnie ta pustka duchowa,
ktéra powstaje wskutek wewnetrznej sprzecznosci wywotanej przez pluralizm sadow
I dezinformacj¢ spoleczng, staje si¢ miejscem przepowiadania Ewangelii. Odpowiedzig
na wszelkie watpliwosci jest Stowo objawione, przez ktére Bog rozbudza w czlowieku
utracong nadzieje. Zrodlem tej nadziei jest niewatpliwie zaufanie, jakie ksztattuje sie
Zuptywem czasu. Sama ufno$¢ wywodzi si¢ z taski Bozej 1 wsparta jest
na do$wiadczeniu spotkania z Bogiem®*. W przestrzeni duchowej, otwartej na oredzie
Dobrej Nowiny, umacnia si¢ przekonanie, ze Opatrznos¢ Boza w dalszym ciagu
interesuje si¢ zyciem czlowieka, co wigcej nieustannie przychodzi ze wsparciem
dla watpiacych 1 poszukujacych ludzi. To z kolei pozwala na nowo odkrywac¢ potege
Bozej mitosci wzgledem S$wiata stworzonego i1 uczy odroznia¢ prawdziwe zaufanie
od zuchwatos$ci. Dzigki temu chrze$cijanin zamiast odwolywac si¢ w swojej codzienno$ci
do wiasnych sil, zdolnosci i1 talentow, w doswiadczeniu szczerej Bozej bojazni,
przez pokorng odpowiedz na glos powotania wewnetrznego, podejmuje wspdiprace
w dziele ewangelizacji®®®. Tym samym wtasciwie odczytuje wlasne miejsce w $wiecie
i Kosciele, odpowiadajac na potrzeby czasu oraz realizuje wtasne powolanie w procesie

uswiecenia zycia.

%31 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 28 czerwca 2006 r., 34 [dalej: EiE].

%2 por. M. Chmielewski, Ufnos¢ w Boze milosierdzie odpowiedziq na chorobe horyzontalizmu,
w: M. Chmielewski (red.), ,,Duchowos$¢ w Polsce”, t. 16, Lublin 2014, s. 166-167.

533 Por. Aparecida, 50.

534 Por. M. Chmielewski, Ufinos¢ w Boze mitosierdzie odpowiedzig na chorobe horyzontalizmu, s. 170-171.
535 Por. tamze, s. 171.
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Pustka duchowa nie musi prowadzi¢ do marazmu duchowego i depres;ji,
ale moze sta¢ si¢ poczatkiem nawrocenia. Wyprowadza cztowieka na pustyni¢ rozumiang
jako sfere wewnetrznego odosobnienia i wyciszenia, gdzie pojawiaja si¢ warunki
do wstuchania si¢ w tres¢ Ewangelii. Jezus zapraszal swoich uczniow, aby po trudach
udawali si¢ na miejsca pustynne i1 tam szukali wytchnienia (por. Mk 6,31). Sam roéwniez
przed realizacja waznych dziel wychodzil na modlitwe w miejsca bezludne (por. Mk 1,35;
6,46; Ltk 442; 516; 6,12). W pewnym sensie koresponduje to z proroctwem
Ozeaszowym, ktore ukazywalo pustyni¢ jako miejsce gloszenia przez Pana oredzia
(por. Oz 2,16). ,.Dla tego, kto jest pod dziataniem Ducha Swietego, ozywiajacego Stowo
Boze, pustynia to poszukiwanie Boga w ciszy, to wiszacy most rzucony przez dusze
milujaca Boga nad mroczna przepascia wilasnego wnetrza”>%®. W mocy Parakleta
duchowe odizolowanie si¢ od zgietku codzienno$ci pozwala zobaczy¢ inng perspektywe
zycia. Nie jest to juz wizja zamglonej pustki w sercu, ktéra przypomina bezkresng
ciemnos¢, ale poprzez spotkanie z zywym Stowem dostrzegalny jest tu promyk nadziei,
emanujacy blaskiem w tym mroku. Paradoksalnie, ta duchowa pustka staje si¢ miejscem
rozbudzenia wiary pozwalajacej na powrot do Boga i odrodzenie w tasce Jego mitosci.
Dostrzegalny jest tu wyjatkowy dar wiary, ktory stopniowo jest odkrywany i rozeznawany.
Na nim opiera si¢ ludzka peravoia. To wejscie w rzeczywistos¢ Boza,
przez ktora mozliwe jest uksztalttowanie wlasnej tozsamosci 1 sakramentalne

ukierunkowanie zycia.

d) Futurologia ewangelizacyjna

Ludzka egzystencja ukierunkowana jest na éoyatov. Pod tym greckim terminem
kryje si¢ wiecznos¢, do ktorej zmierza $wiat stworzony. Teologia odnajduje swoje miejsce
réwniez w odniesieniu do rzeczy ostatecznych. Nie jest wiec wytacznie wiedza o Bogu,
ale ,,komponentem historii zbawienia>*’. Przybliza wyzwolenie z niewoli grzechu oraz
fakt zbawienia i staje si¢ impulsem ¢wiczen duchowych poprzez medytacje i rozeznanie
dzialania Boga w §wiecie. Teologia traktuje o istnieniu oferty zbawczej Boga i poddaje
analizie weryfikacyjnej jej tresci. Potwierdza tez autentyczno$¢ oredzia w $wietle roznych

interpretacji Kosciota. Jest oczekiwaniem na Paruzje, przyjscie Chrystusa Pana

536 C. Carretto, Pustynia w miescie, Czestochowa 2014, s. 22.
537 R.J. Wozniak, Przysztosé, teologia, spoteczenstwo, Krakow 2007, s. 49.
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W majestacie chwaty®*®. Wyczekiwanie ponownego przyijscia Jezusa jest rowniez trescia
ewangelizacji. Podejmowanie dzieta gloszenia Dobrej Nowiny, zwigzane z misja
Kosciota, jest realizacja krolestwa niebieskiego w swiecie. Tre$¢ oredzia nie zmienia sig¢
I zawsze zwigzana jest z dzielem zbawczym. Znaki czasu, przemiany spoteczno-
ideologiczne oraz postepujacy proces industrializacji powoduja, ze potrzebne jest
dostosowanie metod przepowiadania Ewangelii. Tres¢ ta musi by¢ zrozumiata,
a wigc forma gloszenia powinna by¢ dostosowana do oczekiwan i percepcji audytorium.
Stad konieczny jest namyst teologiczny nad sposobami przekazu Dobrej Nowiny,
a niekiedy wypracowanie nowej terminologii, ktora bedzie zrozumiata dla wspotczesnego
spoteczenstwa. Jest to skutek zanikajacej w kolejnych pokoleniach sztuki abstrakcyjnego
mys$lenia, syntezy i analizy faktow oraz korelacji zdobytej miedzyprzedmiotowej wiedzy.
Problemem dla teologii w dzisiejszym $wiecie jest ograniczona komunikacja
miedzy tym, co nalezy do przestrzeni sacrum, reprezentowanym przez nurty teologiczne,
a utozsamianej z laickg rzeczywistoscig sferg profanum. Rozdzwigk nie ma podtoza
ideologicznego, ale wynika z priorytetow, na ktore zwracaja uwagg¢ obie strony.
Dechrystianizacja postepujaca we wspodlczesnej erze powoduje, ze duchowos¢ 1 wiara
deaktualizujg si¢, gdyz nie sa rozumiane wilasciwie. Przestrzen duchowa cztowieka jest
przesycona pozadaniami doczesnymi, a to powoduje, ze zmieniaja si¢ cele dziatania
ludzkiego. Zamiast odwotan do wieczno$ci, pojawia si¢ pogon za potrzebami
wynikajacymi z ziemskiej egzystencji. Zakres zainteresowan teologii oraz wyniki badan
fenomenologii, antropologii 1 teodycei przekraczaja zakres prowadzonych
przez przedstawicieli nauk empirycznych dziatan naukowych. Powodem rozbieznosci jest
akcent w postawionych tezach. Teologia stawia pytania o poczatki i celowos¢ §wiata
i historii czlowieka, natomiast nauki empiryczne podejmujg probe wyjasnienia
mechanizmow funkcjonowania materii oraz zachodzacych w przyrodzie procesow,
uwzgledniajac rowniez nature ludzka. Przysztos$¢ skutecznego przepowiadania Dobrej
Nowiny zwigzana jest z ustaleniem zakresu podejmowanej refleksji oraz przypomnieniem,
ze materia nie stanowi monady tworzacej §wiat, lecz jest, obok pierwiastka duchowego,
jego czegsciag skladowa. Ewangelizacja musi przekroczy¢ granice migdzy wspomnianym
sacrum i profanum, by podja¢ si¢ dyskursu na réwnym poziomie z wynikami

empirycznych badan i dociekan. Dopiero odnajdujgc miejsce posréd podstawowych

5% Por. K. G6zdz, Paruzja jako ,Dzienn Jezusa Chrystusa”, ,Roczniki Teologiczne”, 41 (1994),
z. 2, s. 83-93; tenze, Paruzja, w: S. Wielgus i in. (red.), Encyklopedia Katolicka, t. VII, Lublin 1997,
k. 1343-1344.
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dziedzin wiedzy, niejako poprzez powrdt do przesztosci, gdy teologia stanowita
podwaliny edukacji, ale tez bazujac na rzetelnych opracowaniach biblijnych,
dogmatycznych, historycznych oraz prakseologicznych mozna budowaé system
katechetyczny zdolny wej$¢ w konstruktywng dyskusje z teoriami wielkich umystéw
wspotczesnego §wiata nauki.

Rzeczywisto$¢ wspodlnoty ochrzczonych to zywa relacja z Bogiem, a obecno$¢
Ducha Swietego w zyciu i misji chrzescijan jest kluczem do zrozumienia
charyzmatyczno-instytucjonalnej struktury Koéciola powszechnego °%° . Podobnie
jak realia $wiata postrzegane si¢ wspoOtczesnie wieloaspektowo, tak rowniez zycie
Kosciota nie stanowi monolitu, ale sktada si¢ z wielu plaszczyzn, ktére dopiero w mocy
Parakleta stanowig jedno mistyczne Ciato Chrystusa. Problemem jest pragmatyczne
1 egoistyczne podejscie do zycia, takze w wymiarze religijnym, chrze$cijan tworzacych
nowa kulture, ktora postrzega codzienno$§¢ w kategoriach spektaklu, jednocze$nie

akcentujac godnoéé osobowg cztowieka 4

. Odwotujac si¢ do tej godno$ci, mozna
wskaza¢ na jej zrodlo — to Bog, ktory cztowieka kreuje wedhug swego podobienstwa,
jednoczesnie wskazujac na przyszto$¢ ludzkosci, czyli zycie wieczne w Krolestwie
niebieskim. Wydarzenie wylania Ducha Swietego na rodzacy sie Kosciot w czasach
apostolskich 1 nowe ozywienie charyzmatyczne, ktérego wspolnota ochrzczonych
doswiadcza wspotczesnie, jest ukierunkowaniem na przyszios¢, wiasnie w wymiarze
eschatycznym®*,

Istotnym warunkiem rozwoju misji ewangelizacyjnej i zakorzenionej w nigj
postugi charyzmatycznej jest poruszane przez Konferencje Episkopatow Ameryki
Lacinskiej 1 Karaibow nawrdcenie pastoralne, ktorego celem jest przekroczenie granic
tradycyjnego duszpasterstwa i podjecie misyjnych dziatan w Kosciele®*?. Zwigzane z tym
jest uwzglednienie potrzeb duszpasterskich 1 priorytetdéw ewangelizacyjnych spolecznosci,
w ktorej prowadzone jest przepowiadanie Dobrej Nowiny. Przysztos$¢ troski pastoralnej
zwigzana jest w duzej mierze z potrzebami lokalnego §rodowiska, przy uwzglednieniu
ludowej poboznosci, charakterystycznych dla regionu obyczajow i ich tradycji. Wejscie
w zycie i1 doswiadczenia konkretnej wspolnoty 1 dostosowanie formy przekazu Ewangelii
do percepcji shuchaczy staje si¢ kluczowym zadaniem duszpasterzy i $wieckich

ewangelizatorow, w ktorych Sobor Watykanski II widzi skuteczne narzedzie misyjne

53 Por. A. Sionek, Charyzmaty, s. 223.
540 por. Aparecida, 50-52.

%41 Por. A. Sionek, Charyzmaty, s. 224.
542 por. Aparecida, 370.
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wspotczesne] doby Kosciota. Uczestniczacy w kaptanskiej, prorockiej oraz krolewskiej
funkcji Chrystusa ludzie S$wieccy majg prowadzi¢ dziatalno$¢ skupiong wokot
ewangelizacji, uswigcenia 1 uksztattowania doczesnych wartosci w  duchu

ewangelicznym>*3

. W ten sposob realizuje si¢ przejscie od rzeczywistosci ziemskiej
do przestrzeni duchowej, ktorej zrodlem jest Bog Wszechmogacy. To przejscie jest
mozliwe dzigki uswieceniu dokonanemu przez Ducha Swigtego w sakramentach
i postugach®**. Dziatalno$¢ $wieckich autoryzowana jest taska Parakleta, ktory udziela
wedlug wlasnego uznania daréw potrzebnych do wypehienia misji, jednoczes$nie
otwierajac umysty 1 serca audytorium, zgromadzonego wokoél ewangelizatorow.
Przyszto§¢ przepowiadania Ewangelii jest wiec S$ciSle zwigzana z umiejgtnoScia
wspotpracy miedzy hierarchig Ko$ciola instytucjonalnego a laikatem, w ktérego rekach
Bog sktada narzedzia potrzebne do owocnego gloszenia Dobrej Nowiny.
To przepowiadanie nie jest wytacznie katechetycznym usystematyzowaniem prawd wiary
1 wykladniag teologiczna, lecz $wiadectwem gleboko zakorzenionym w osobistym
doswiadczeniu zywej relacji z Bogiem. Staje si¢ ono impulsem do zglebiania wiedzy
teologicznej 1 wypraszania taski wiary, ukierunkowuje wigc na potrzebe katechetycznego
odkrywania prawd kerygmatu oraz pedagogii liturgicznej, w ktérej nalezy dostrzegac

wezesnochrze$cijanskg mistagogie>®>.

**k*

Przysztos¢ Kosciota zwigzana jest z Eucharystig, ktora stoi w centrum Zycia
chrzeécijanskiego®*®. Tymczasem wszystko, co tworzy otoczke praktyk duszpasterskich
I poboznosciowych, jest przestrzenig, w ktorej wiara si¢ konstytuuje i dojrzewa
do inspirowania nowych dzialalno$ci pastoralnych. Gloszona Dobra Nowina pobudza
do podejmowania walki o wiare zywa, ktorej zrodtem jest Duch Swiety, zestany
na apostotow w dniu Pieédziesigtnicy 1 przekazany poprzez sukcesje kolejnym
pokoleniom mistycznego Ciala Chrystusa. Wylanie daréow Parakleta na Kos$ciot
nieprzerwanie dokonuje si¢ w postudze sakramentalnej, szczeg6lnie za$ zauwazalne jest
w szafowaniu sakramentami inicjacji chrzescijanskiej. Jednak posoborowa ozywiona

swiadomo$¢ dziatania Ducha Swigtego w Kosciele otwiera oczy wierzacych na kolejne

543 Por. DA 2.
54 Por. DA 3.
545 Por. SC 64.
546 Por. G.L. Miiller, Msza Swieta. Zrédlo chrzescijanskiego zycia, s. 17.
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fenomeny epifanii Boga w $wiecie. Sg to dary udzielane dla wspolnoty ochrzczonych,
aby podtrzymaé ludzi w misji ewangelizacyjnej. Otrzymuja oni narz¢dzia do tego,
by skutecznie przepowiada¢ Dobrag Nowing, na miar¢ wspotczesnych potrzeb.
Mimo, ze postepujaca sekularyzacja i kryzys tozsamosciowy chrzescijan sg dzi$
szczegblnie zauwazalne, nie brakuje impulsow do $§wiadectwa zycia i gloszenia oredzia
Bozego. Nie mozna jednak ogranicza¢ si¢ do minimalizmu duchowego, gdyz poprowadzi
on do siggania po substytuty religii, w ktorych toksyczna jest sama konsolidacja rytuatow
I wierzen. Dlatego nowi ewangelizatorzy zachgcani sg do tego, by poprzez osobistg
relacje z Bogiem, osiggang na drodze zycia sakramentalnego i codziennej formacji,
wskazywaé shuchaczom niebezpieczenstwo pustki duchowej. Paradoksalnie jednak,
to wlasnie ona moze sta¢ si¢ doskonatym impulsem do wejScia w proces nawrocenia.
Wyjscie na pustyni¢ pozwala wstucha¢ si¢ w glos Boga, a takze rozr6zni¢ Prawde
objawiong od falszu prawd tego §wiata.

To, co obecnie dokonuje si¢ w realiach $wiata, jest wskazowka dotyczaca
przysztosci ewangelizacyjnej. Skoncentrowanie si¢ na zyciu sakramentalnym, w §wietle
nauczania Kosciota, osobistego spotkania ze Stowem Bozym i do$wiadczenia nowego
wylania Ducha Swietego, zarysowuje obszar dziatalnoéci pastoralnej wspolnoty
ochrzczonych. Jest ona uzalezniona od efektywnos$ci wspotpracy duchowienstwa i laikatu
w misji przepowiadania Stowa Bozego oraz $wiadczenia o niezaprzeczalnej wartosci
sakramentalnego zjednoczenia z Bogiem. Zaktada tez wspolistnienie daréw
charyzmatycznych 1 hierarchicznych oraz weryfikowalno$¢ otrzymanych darow przez
instytucjonalne struktury Kos$ciola. Oznacza to, ze dziatalno$¢ charyzmatyczna nie jest
zupelnie autonomiczna 1 w pelni samowystarczalna, ale wymaga rozeznania
autentycznosci otrzymanych darow™*’.

Szczegodlnie wazne bylo tez wyzwanie, przed ktérym obecnie stanagt Kosciot. Stan
zagrozenia epidemicznego w 2020 r. wymusit niejako podejmowanie dzieta
ewangelizacyjnego w S$wiecie wirtualnym. Transmisje celebracji liturgicznych
1 nabozenstw w wielu przypadkach byly jedyng forma utozsamienia si¢ ze wspolnotg
parafialng. Katechizacja dzieci i mlodziezy, formacja duchowa wspdlnot parafialnych
1 przygotowanie do sakramentow znalazly si¢ poza murami kosciota 1 sal
katechetycznych, wkraczajagc w przestrzen Internetu. Egzamin zostal zdany tylko

cze$ciowo, poniewaz zapewniona zostala ciggltos¢ formacji katechetycznej i duchowej,

547 Por. A. Siemieniewski, M. Kiwka, Chrzescijanskie ruchy charyzmatyczne, s. 331-332.
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ale sakramentalne zjednoczenie wiernych z Bogiem niestety nie byto mozliwe. Komunia
przyjmowana duchowo nie jest tym samym, co sakramentalna i nic jest pelnym
zjednoczeniem z Bogiem. Ta komunia mozliwa jest tylko przez przyjecie
sakramentalnego Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa®®. Jej brak spowodowat jednak tesknote
w sercach wielu chrzescijan. Dokonato si¢ prawdziwe xafapoic spotecznosci Kosciota.
Intencje 1 pobudki poboznosci poszczegolnych osob zostaly poddane weryfikacji, a letni
chrzescijanie zrezygnowali z postawy permanentnej gry. Pozytywne jest jednak to,
ze stan naglego oderwania od praktyk religijnych rozbudzil na nowo wsrod wielu
ochrzczonych pragnienie zycia sakramentalnego i uczestnictwa w celebracjach
liturgicznych. Przyszto$¢ KosSciota zalezy w duzej mierze od wiernych $wieckich i ich
zaangazowania w codzienno$¢ wspolnoty parafialnej. Przezyta sytuacja pokazata,
ze o ile Kosciot instytucjonalny podejmie troske o duchowos$¢ wiernych, o tyle oni znajda

motywacj¢ do tego, by pozosta¢ w jednosci mistycznego Ciata Chrystusa.

548 Por. G.L. Miiller, Msza Swieta. Zrédlo chrzescijariskiego zycia, s. 156.
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ZAKONCZENIE

Nowa Ewangelizacja, ktorej poswigca si¢ obecnie wiele uwagi w dialogach
interpersonalnych na poziomie parafialnym czy diecezjalnym oraz w naukowym
dyskursie teologicznym, ma swoje zakorzenienie w nawrdceniu pastoralnym.
Jest to przejscie ,,od dzialania wytgcznie osobistego, wlasnego, prywatnego na dzialanie

» 549 Prowadzona jest ona we wspolnocie Kosciota i ukierunkowuje

wspolnotowe
wiernych na przezywanie wiary w jednosci z calym ludem Bozym. Przepowiadanie
Dobrej Nowiny, przy uzyciu nowatorskich metod i form jeszcze wyrazniej pokazuje
jednoczaca taske Ducha Swigtego, ktéry ogrania cate mistyczne Ciato Chrystusa.
Wspdlnota znajduje swoje miejsce w zyciu codziennym ludzi wierzacych, poniewaz jest
miejscem przezywania wiary i doswiadczenia religijnego, wynikajacego z zywej relacji
sakramentalnej. Wszystko to sprawia, ze potrzebna jest §wiadomo$¢ uniwersalnego
postania misyjnego, w ktorym dokonuje si¢ uswiecenie cztowieka poprzez swiadectwo
dane drugiej osobie. Proces Nowej Ewangelizacji narazony jest jednak
na niebezpieczenstwa, ktére wywodza si¢ ze wspodlczesnych nurtéw filozoficznych
I porzadkow epistemologicznych. Kult pienigdza, dazenie do osiggnigcia sukcesu
politycznego, ekonomicznego, kulturalnego oraz wszechobecne przedkiadanie
intelektualnego porzadku poznawczego ponad do$wiadczenia religijne, trywializowane
i sprowadzone do plaszczyzny mitycznej, a takze komercjalizacja wiary oraz brak
poszanowania dla godnosci ludzkiego zycia, sprawiaja, ze pojawia si¢ rozdarcie
wewnetrzne w cztowieku®C. Powstala pustka duchowa odbiera nadzieje na wieczno$é
i sprawia, ze czlowiek przestaje dostrzega¢ celowos¢ wilasnego zycia. Co wiecej, traci
jednoczesnie poczucie wlasnej tozsamosci egzystencjalnej, we wszystkich jej przejawach:
spotecznej, gospodarczej, duchowej 1 psychicznej. To jest wlasnie przestrzen
do wykorzystania w procesie reewangelizacyjnym, poniewaz obwieszczona Dobra
Nowina staje si¢ Zrodlem nadziei i pomaga odzyska¢ réwnowage duchowa.
Charyzmatyczno-sakramentalna rzeczywisto§¢ Kosciota dzigki inicjatywom

reewangelizacyjnym nabiera znow nowego blasku. Posoborowa reinterpretacja

549 Por. G. Ry$, Nawrdcenie pastoralne, w: K. Swies, D. Lipiec (red.), Polskie drogi nowej ewangelizacji,
Lublin 2014, s. 18.

550 Por, R. Biel, Nowa ewangelizacja w cieniu wspélczesnych zagrozer cywilizacyjnych, w: K. Swies,
D. Lipiec (red.), Polskie drogi nowej ewangelizacji, Lublin 2014, s. 60-71.
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przeobrazen teologiczno-pastoralnych i otwarto$¢ na wspotprace z Parakletem w dziele
gloszenie Dobrej Nowiny tchnely nowa jakos¢ w dzielenie si¢ doswiadczeniem wiary
Z tymi, ktorzy wciagz poszukuja prawdy o Bogu Stworzycielu, Zbawicielu i Uswigcicielu
cztowieka. To wszystko jest dostgpne poprzez sensus fidei, $cisle ztagczony z formacja
pastoralng, ktorej istotnym elementem pozostaje poglebiona refleksja teologiczna
na temat wartosci zycia sakramentalnego 1 wspotpracy czlowieka z charyzmatami
hierarchicznymi i nadprzyrodzonymi. Ta formacja sumien ludzi wierzacych wykorzystuje
katecheze kerygmatyczng i mistagogiczng, stwarzajagc mozliwos¢ zrozumienia prawd
wiary 1 celowosci zycia poszczegolnych osob. Rozbudza tez zapal misyjny,
uswiadamiajac poszczegdlnym ludziom, ze sa wspdtodpowiedzialni za przysziose
Kosciota i przepowiadanie Dobrej Nowiny. Unikanie wspotpracy z Duchem Swictym
W procesie ewangelizacyjnym sprawia, ze droga do osobistej swietosci pozbawiona jest
blasku prawdy, poniewaz brakuje w tym $wiadectwa wiary. Dlatego Nowa Ewangelizacja,
odwolujac sie do doswiadczenia nowego wylania Ducha Swictego, wskazuje na wazny
aspekt religijnosci chrze$cijanskiej. To dzielenie si¢ przezyciami religijnymi i relacja
sakramentalng z ludzmi poszukujacymi Boga i Jego mitosci. W ten sposob Dobra Nowina
jest nieustannie aktualizowana i przekazywana wsrod spotecznosci ochrzczonej,
lecz zdechrystianizowanej, oraz zupeinie oderwanej od chrzesécijanskiej duchowosci.
Misje ad gentes, do ktorych obligujg postanowienia soborowe, odwolujace si¢ zresztg
do zrédta chrzcielnego, wskazujg przestrzen dziatalnosci ewangelizacyjnej, az po krance
Swiata.

Analiza wnioskéw wynikajacych z oceny zebranego materiatu naukowego,
wsparta egzegeza biblijng, przy wykorzystaniu metody historyczno-krytycznej,
data szans¢ na doglebng kwerend¢ zagadnienia. Temat zostat w pelni zrealizowany
wedlug zalozen, ktére okreslaty ramy prowadzonych badan oraz dokonana zostata
synteza przeprowadzonych badan. Rezultatem podjetej dziatalnosci badawczej jest
sprecyzowanie zakresu dziatania ewangelizacyjnego Kosciota oraz zakres pastoralnej
postugi duszpasterzy w ramach szeroko rozumianej Nowej Ewangelizacji. Ukazana
zostala ponadto relacja miedzy charyzmatycznymi doswiadczeniami osobistymi
I wspolnotowymi oraz postuga sakramentalng Kosciota. Charyzmaty nie powinny by¢
traktowane jako cel dazen czlowieka wierzacego, ale jako narzedzie, wspierajace
wspoélnote ludu Bozego w drodze do spotkania interpersonalnego w communio, ktorego
zroédtem jest Eucharystia. Ten istotny element dzisiejszego dyskursu naukowego moze

sta¢ si¢ impulsem do prowadzenia dalszej kwerendy na temat Nowej Ewangelizacji

204



i sakramentalno-charyzmatycznej $wiadomosci chrzescijan. Jest to o tyle istotne,
ze w ostatnich latach rozwijajg si¢ liczne ruchy i wspolnoty ewangelizacyjne, odwotujace
si¢ do duchowosci charyzmatycznej.

Rozdziat pierwszy niniejszej rozprawy poruszyt kwestie zwigzane z terminologia
i wskazal Zrodta charyzmatyczne. Scharakteryzowane zostaly zjawiska, pojecia i formy
poboznosci religijnej, wazne dla zrozumienia zagadnienia. Tresci odwotywaty si¢
do dziatalnosci charyzmatycznej Kosciota popentekostalnego. Niezb¢dna okazata si¢ tu
analiza tekstow biblijnych, ktora pozwolita w pelni umiejscowi¢ poruszang problematyke
zagadnienia charyzmatycznos$ci Kosciota w zbawczym planie Boga. Nastgpnie wskazane
zostaty zrédta sakramentow oraz ich zakorzenienie w do$wiadczeniu anamnezy
z Ostatniej Wieczerzy. Wynikiem refleksji nad biblijnym pochodzeniem charyzmatow
oraz zrodtami zycia sakramentalnego byta popaschalna rzeczywisto$¢ ludu Bozego.
Wylanie daréw Parakleta spowodowato ozywienie wiary apostotow, a nastepnie dzieki
ich $wiadectwu doprowadzito do przemiany w sercach sluchaczy Ewangelii.
Do$wiadczenia uczniéw Jezusa z Nazaretu, dzigki dziataniu Ducha Swigtego, staly si¢
udzialem Kos$ciota wszystkich czasdéw, ozywiajac i konstytuujac misj¢ gloszenia Dobrej
Nowiny isprawowania sakramentow, wedlug zalecenia, jakie otrzymali w dniu
wniebowstapienia.

W drugim rozdziale poruszona zostata rzeczywisto$¢ charyzmatoéw: ich znaczenie,
miejsce w zyciu Kos$ciota oraz ustosunkowanie si¢ do nich hierarchii instytucjonalnej
oraz laikatu. Istotne okazato si¢ przede wszystkim znaczenie charyzmatoéw dla jednosci
wspoOlnoty ochrzczonych. Urzad hierarchiczny Ko$ciota ukazany zostal jako
namaszczony przez Ducha Swietego i ukonstytuowany charyzmatycznie w zwigzku
Z pelniong funkcja kaptanska, nauczycielskg 1 prorocka. Nastgpnie przeprowadzona
zostala analiza Zycia malzenskiego 1 rodzinnego w perspektywie namaszczenia
charyzmatycznego do podjecia zadah wynikajacych z zawartego sakramentu. Pozwolito
to zrozumie¢, ze charyzmaty zwigzane sg z codziennoscig zycia chrzescijanskiego,
gdyz wpisuja si¢ w kazda przestrzen ludzkiej egzystencji. Wyjasniony tez zostat
uniwersalny charakter namaszczenia laskami Ducha Swictego, ktéry wynika juz
z przyjecia przez czlowieka sakramentu chrztu. Pozwolilo to blizej przyjrze¢ si¢
cudownosci i nadprzyrodzonosci daréw Ducha Swigtego. Wynikaja one z wiary
1 s3 owocem prawdziwego namaszczenia przez Parakleta, dla umocnienia wspdlnoty
wierzacych. Analiza dzialalno$ci charyzmatycznej Ko$ciota pomogla zrozumied,

ze to Duch Swiety jest Zrodtem i Kreatorem daréw nadprzyrodzonych, do ktérych
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zaliczane s3 charyzmaty. Jednoczes$nie, ze wzgledu na pluralizm doswiadczen duchowych,
wynikta kwestia czujno$ci w rozeznawaniu autentycznosci daréw Ducha Swigtego.
Nalezy w duchu postuszenstwa Kosciotowi badaé¢ zrédia natchnien duchowych.
Podsumowaniem tej cze$ci rozwazan stala si¢ pneumatologiczna wizja Kosciota.
Przymioty Kosciota, relacja migdzy Stowem i1 Tchnieniem oraz dziatanie zintegrowane
Trojcy Swictej ukazaly realng ingerencje Opatrzno$ci w zycie cztowieka.

Trzeci rozdzial dotknal rzeczywistosci Kosciota, ukazujacego $wiadomosé
charyzmatycznego namaszczenia oraz misji ewangelizacyjnej. Punktem wyjscia stata si¢
Nowa Pentekosta, ktora jest rozumiana jako ponowne wylanie Ducha Swictego
na Kosciot. Wspolnota ochrzczonych od XX wieku do§wiadcza tego charyzmatycznego
przebudzenia. Dokonujaca si¢ odnowa Kosciota, w ujgciu sakramentalnym
I charyzmatycznym, jest skutkiem tego doswiadczenia. Na tym gruncie mocno utrwalito
sie przekonanie o jako$ci nowego zycia w Duchu Swietym, do czego zmierza wiekszo$é
grup formacyjnych, powstajacych po Vaticanum Il. Kazda wspolnota posiada swoj
niepowtarzalny charyzmat, ale wszystkie prowadza do osiagniecia jednego celu
— spotkania czlowieka z Bogiem w sakramencie Eucharystii. Omoéwione wspolnoty
wpisaly sie gleboko w proces reewangelizacji w Polsce 1 obecnie uwazane sg za iskre
odnowy zycia duchowego. Ruch Swiatto-Zycie, Neokatechumenat, Odnowa w Duchu
Swietym i Szkoty Nowej Ewangelizacji sa aktualnie najpopularniejszymi wspolnotami
formacyjnymi, w ktorych ksztaltowana jest Swiadomo$¢ religijna oraz duchowos¢
chrzescijanska w oparciu o zycie sakramentalne i charyzmatyczne. Dziatalno$¢ grup
i wspolnot ewangelizacyjnych skonfrontowana tez zostata z problematyka duchowych
zagrozen, zwigzanych z szerzacym si¢ neopoganstwem, protestantyzacja Kosciota
I pentekostalizacja wspolnot katolickich. Analiza zebranego materiatu pozwolita wskazaé
ukierunkowanie charyzmatycznej odnowy Kosciota na reewangelizacji, ktora prowadzié
ma do komunii cztowieka z Bogiem.

W rozdziale czwartym poruszone zostaly sprawy zwigzane z futurologia
charyzmatyczng Kos$ciota 1 dziet ewangelizacyjnych. W szkicu pastoralnych
i teologicznych dylematow dotyczacych rozwoju $wiata oraz w odniesieniu
do spopularyzowanej desakralizacji 1 laicyzacji oraz problemu horyzontalizmu, ukazata
si¢ istota $wiadectwa wiary laikatu wykorzystana w misji ewangelizacyjnej. Dzigki temu
cztowiek jest w stanie uswiadomic sobie, ze przepowiadanie Ewangelii nie prowadzi
do pustki duchowej, natomiast moze ja wykorzysta¢ jako impuls do rozeznania

priorytetéw duchowych i doprowadzi¢ do ozywienia wiary. Analiza dokumentéw

206



eklezjalnych pozwolita dostrzec zwigzek mig¢dzy procesem industrializacji i cyfryzacji
przestrzeni publicznej, a przepowiadaniem Ewangelii. Innowacyjne techniki przekazu
tresci 1 nowatorskie metody komunikacyjne moga sta¢ si¢ narzedziem w ewangelizacji,
ale nigdy nie zastapig zywego przekazu stowa, ktory jest charakterystyczny dla gloszenia
Dobrej Nowiny. Nie oznacza to jednak, ze tradycyjnos¢ zwyciezyta nad nowoczesnoscia.
Znaki czasu potrzebujg aktualizacji i reinterpretacji, a do tego cz¢sto niezbedne sg
réwniez wspotczesne narzgdzia techniczne. Wszystko jednak musi by¢ zréwnowazone,
aby w przysztosci przekaz Ewangelii nie stracil na znaczeniu oraz stal si¢ impulsem
do zmiany wilasnego zycia i nawigzania zywej relacji z Bogiem.

Przyszto§¢ Kosciota powszechnego jest niezachwiana, poniewaz instytucja ta ma
charakter teandryczny. Pozbawiona blasku ludzka dziatalno$¢ nie wplywa zasadniczo
na uniwersalne ujecie eklezjalne, poniewaz dziatanie Ducha Swictego jest
niekwestionowane 1 charyzmatyczne ozywienie poszczegdlnych wspolnot pozwala
realnie konstruowac struktury instytucjonalne. Rola czlowieka jest natomiast przekaz
prawd objawionych i aktualizacja Bozego Oredzia w $wiecie za posrednictwem stow,
znakow 1 czynoéw. Podjecie dziela ewangelizacji, wpisujacego si¢ w powotanie cztowieka
ochrzczonego do $wiegtosci, prowadzi do rozkrzewiania wiary i popularyzowania Tradycji
Kosciota. Wspotczesne osiggnigecia w dziedzinie techniki i komunikacji dostarczaja
narzedzi, na ktore Kosciél nie moze pozosta¢ obojetny ani zamkniety. Korzystajac
z multimedialnych i cybernetycznych nowosci teologia wkracza w $wiat czlowieka
wspofczesnego 1 zaczyna przemawia¢ jezykiem zrozumialym dla $rodowisk
wychowanych w realiach globalnej unifikacji. Oznacza to, Zze teolog korzystajacy
Z technicznych udogodnien posiada juz pewien warsztat do dalszej dzialalnosSci
ewangelizacyjnej 1 moze skuteczniej obwieszcza¢ $wiatu Dobrg Nowing o zbawieniu
w Jezusie Chrystusie. WyjScie na Areopagi wspolczesnego swiata wpisuje si¢ w misje
ad gentes, ale nie oznacza pelnej asymilacji migdzyreligijnej, a jedynie zachowanie
dialogalnego charakteru wspotpracy w ramach pomocy charytatywnej i humanitarne;.
Futurologia ewangelizacyjna Kosciola w duzym stopniu zaleze¢ bedzie od wiernosci
pastoralnej prawdom Ewangelii. Szkodliwa moze okaza¢ si¢ popularyzacja
synkretycznych form duszpasterskich, czerpigcych z dorobku protestanckich wspdlnot
chrzescijanskich. Ko$ciél powinien wigc stale troszczy¢ si¢ o niczym niezmacony
przekaz Bozego Oredzia, gdyz to zapewni mu stabilno§¢ 1 pozwoli skuteczniej
zatroszczy¢ si¢ o sakramentalne zjednoczenie cztowieka z Bogiem oraz dostrzezenie

charyzmatycznego namaszczenia Duchem Swigtym, ktore nota bene nastepuje w chwili
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przyjecia poszczeg6dlnych sakramentéw. Relacja migdzy sakramentami a charyzmatami
widoczna jest wigc w Kosciele u osob, ktore rzeczywiscie potrafia otworzy¢ sie
na dziatanie Parakleta i przyjmuja Jego zaproszenie do zycia wiarg, nadziejg i mito$cia.

W rezultacie badania nad prakseologia charyzmatyczng Kosciota przyniosty
nastepujagce Wnioski, ktore mogg pomodc w zrozumieniu fenomenu ozywienia
pneumatologicznego w Kosciele:

1. Biblijne uzrédtowienie charyzmatow
Zaposredniczenie sakramentoéw w Wieczerniku

Charyzmatyczna droga pierwotnego Kosciota

2

3

4. Zwiazanie Kosciota z Parakletem

5. Wskazanie na nowg droge ewangelizacji przez ruchy charyzmatyczne

6. Problem protestantyzacji i pentekostalizacji wspotczesnego Kosciota

7. Zakorzenienie futurologii eklezjalnej w charyzmatycznej i sakramentalnej

postudze.

Whpisuja si¢ one w kondycje wspotczesnego Kosciota, rozdartego miedzy Tradycje,
niezmienng 1 obligatoryjng dla czlonkow wspolnoty ochrzczonych, a novum,
ktore zainspirowane jest tendencjami postmodernistycznymi. Moga one jednak postuzy¢
do pogtebionej refleksji nad zagadnieniem reewangelizacji we wspotczesnym $wiecie,
ale rowniez staja si¢ przyczynkiem do dalekowzrocznej oceny futurologii Kosciota.
Nowe perspektywy przepowiadania Dobrej Nowiny otwieraja si¢ wraz z rozwojem
techniki i komunikacji, ale powinny by¢ zawsze traktowane jako narzedzia w dziele
ewangelizacji, a nie jako cel ostateczny dziatan Iludzkich. Przysztos¢ Kosciota
I podejmowanych misji ewangelizacyjnych zalezy dzi§ w duzej mierze od korelacji
dorobku Tradycji z nowatorskimi rozwigzaniami technicznymi i naukowymi. Pozwoli to
teologii pozosta¢ w kregu uprzywilejowanych dziedzin naukowych, a jednocze$nie ozywi

sposob przekazu Dobrej Nowiny wsrdd ludzi otwartych na stowo Boze.
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ANEKS

Duch Swiety - zrédlo charyzmatéw i postug®!

1. Nowy Testament po$wiadcza, ze Duch Swiety wzbudzal charyzmaty i postugi
w roznych wspolnotach chrzescijanskich. Na przykiad Dzieje Apostolskie tak opisuja
chrzescijanskg wspolnote Antiochii: «W  Antiochii, w tamtejszym Kosciele,
byli prorokami i nauczycielami: Barnaba i Szymon, zwany Niger, Lucjusz Cyrenejczyk
I Manaen, ktory wychowywat si¢ razem z Herodem tetrarcha, i Szawel» (Dz 13, 1).

Wspolnota antiochenska jawi si¢ zatem jako zywy organizm, w ktérym pojawiaja
si¢ dwie odrgbne postugi: prorocy, ktoérzy rozeznaja i1 oglaszaja wole Boza,
oraz nauczyciele, ktorzy zglebiajg tajemnice wiary i nalezycie je wyjasniaja. Pierwszej
z nich mozna by przypisa¢ charakter bardziej charyzmatyczny, drugiej za$ bardziej
instytucjonalny, ale w obydwu dostrzegamy to samo postuszenstwo Duchowi Bozemu.
Ten splot elementu charyzmatycznego i instytucjonalnego mozna zreszta zauwazy¢
juz w pierwszym okresie istnienia wspolnoty antiochenskiej — powstatej po $mierci
Szczepana 1 rozproszeniu chrzes$cijan — kiedy to niektorzy bracia zaczeli gltosi¢ Dobra
Nowine takze poganom, doprowadzajac wielu z nich do nawrocenia. Dowiadujac sie
0 tym, macierzysta wspolnota w Jerozolimie wystata Barnabe, aby nawiedzil nowa
spotecznos$¢, on zas — jak opowiada Lukasz — dostrzegajac w niej dziatanie taski Bozej,
«ucieszyt si¢ 1 zachecal wszystkich, aby catym sercem wytrwali przy Panu; byt bowiem
cztowiekiem dobrym i petnym Ducha Swietego i wiary» (Dz 11, 23-24).

Epizod ten wyraznie ukazuje dwojaki sposob dziatania Ducha BozZego kierujacego
Kosciotem: z jednej strony pobudza On bezposrednio dziatalno$¢ wiernych, otwierajac
nowe 1 nieznane dotad drogi gltoszenia Ewangelii, z drugiej za$ potwierdza stusznos¢ ich
dziatania poprzez oficjalng wypowiedZ Kosciota, ktory jest tu reprezentowany

przez Barnabe, wystannika macierzystej wspolnoty jerozolimskie;.

%51 Katecheza Jana Pawta II, wygloszona w czasie $rodowej audiencji generalnej w Watykanie 5 sierpnia
1998 r. Tekst katechezy papieskiej zostat zaczerpniety z Biblioteki portalu Opoka.org.
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_05081998.html [dostep z dn. 17.05.2019]
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2. Gl¢bsza refleksje nad charyzmatami i postugami podejmuje przede wszystkim
$w. Pawel. Czyni to zwlaszcza w rozdziatach 12-14 Pierwszego Listu do Koryntian.
Na podstawie tego tekstu mozna wyodrebni¢ pewne elementy pozwalajace sformutowac
poprawng teologie charyzmatow.

Sw. Pawet okresla najpierw podstawowe kryterium rozeznania, ktére mozna
by nazwaé «chrystologicznym»: charyzmat nie jest autentyczny, jezeli nie prowadzi
do gloszenia, ze Jezus Chrystus jest Panem (por. 1 Kor 12, 1-3).

Bezposrednio potem Pawet zwraca uwage na wielo$¢ charyzmatoéw
1 na ich wspolne pochodzenie: «R6zne sg dary taski, lecz ten sam Duch» (1 Kor 12, 4).
Daréw Ducha, ktérych udziela On «tak, jak chce» (12, 11), moze by¢ bardzo wiele,
a zatem ich lista sporzadzona przez Pawla nie jest bynajmniej wyczerpujaca. Apostot
naucza dalej, ze ro6znorodno$¢ charyzmatéw nie powinna wywotywaé podzialow,
postuguje sie przy tym wymowng metaforg jednego ciata zlozonego z wielu cztonkow
(1 Kor 12, 12-27). Jednos$¢ Kosciota jest jednoscig dynamiczng i organiczna, a wszystkie

dary Ducha sa wazne dla zachowania zywotnos$ci catego ciata.

3. Pawel naucza zarazem, ze Bdg ustanowil pewna hierarchi¢ stanowisk
w Kosciele (por. tamze 12, 28): pierwsze miejsca zajmuja «apostolowie», nastgpnie
«prorocy» 1 z kolei «nauczyciele». Te trzy pierwsze stanowiska majg fundamentalne
znaczenie 1 zostajag wymienione w okreslonej kolejnosci, poczynajac od najwazniejszego.

Apostot przestrzega nastgpnie, ze rozdziat darow jest zrdznicowany: nie wszyscy
posiadaja ten czy inny okreslony charyzmat (por. tamze 12, 29-30); kazdy otrzymuje swoj
wlasny charyzmat (por. tamze 7, 7), winien go przyja¢ z wdzigcznos$cig 1 wielkodusznie
odda¢ go na stuzbe wspolnoty. To dazenie do komunii jest nakazem mitosci,
ktéra pozostaje «najdoskonalsza droga» i1 najwigkszym darem (por. tamze 13, 13),

bez niej zas charyzmaty tracg wszelkg wartos¢ (por. tamze 13, 1-3).

4. Charyzmaty sa to zatem okre$lone laski, ktérymi Duch Swicty obdarza
wybranych wiernych, aby mogli wnosi¢ wktad we wspdlne dobro Kosciota. Réznorakie
charyzmaty odpowiadaja réznorakim postugom, ktére moga by¢ dorazne lub trwate,
prywatne lub publiczne. Postugi zwigzane z sakramentem $wigcen, sprawowane przez
biskupéw, kaptanow i1 diakondéw, to postugi stale 1 oficjalnie uznane. Postugi §wieckie,
oparte na fundamencie chrztu 1 bierzmowania, moga uzyska¢ od Kosciola-

za posrednictwem biskupa- uznanie oficjalne lub tylko de facto.
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Sposrdod postug swieckich wymienmy tutaj dwie, ustanowione na mocy przepisow
liturgicznych: postuge lektora 1 akolity. Istnieje tez postuga nadzwyczajnych szafarzy
komunii eucharystycznej oraz osob odpowiedzialnych za rozne formy koscielnej
dziatalnosci, poczynajac od katechistow, ale trzeba tez wymieni¢ «animatorow modlitwy,
$piewu 1 liturgii; przewodniczacych koscielnych wspdlnot podstawowych 1 grup
biblijnych; tych, ktorzy zajmujg si¢ dzietami milosierdzia, administratorow dobr
ko$cielnych; kierownikodw roznych grup apostolskich; nauczycieli religii w szkotach»

(Redemptoris missio, 74).

5. Zgodnie z nauczaniem Pawla i catego Nowego Testamentu, ktére przejmuje
I obszernie wyjasnia Sobor Watykanski II (por. Lumen gentium, 12), nie istnieje jeden
Kosciol «o charakterze charyzmatycznym» i drugi «o charakterze instytucjonalnymy.
Jak juz podkreslitem przy innej okazji, przeciwstawienie charyzmatu i instytucji jest
«naganne 1 szkodliwe» (por. przeméwienie do uczestnikéw II Miedzynarodowej
Konferencji Ruchéw Koscielnych, 2 marca 1987 r.: Insegnamenti, X/1 [1987], 478).

Zadaniem pasterzy jest rozeznawanie autentycznosci charyzmatéw, troska o ich
wlasciwe wykorzystanie w postawie pokornego postuszenstwa Duchowi, bezinteresownej

mitosci do Kosciola oraz wytrwatej wierno$ci najwyzszemu prawu zbawienia dusz.

Wspomnienie kaptana zamordowanego na Haiti

Na koniec pragne z wielkim smutkiem wspomnie¢, ze w ubiegly poniedziatek
zostal zamordowany jeszcze jeden kaptan — Kks. Jean-Pierre Louis z archidiecezji
Port-au-Prince na Haiti. W obliczu tego kolejnego, niegodziwego aktu przemocy
wzywam was do modlitwy, aby Bog przyjal tego naszego brata do swego krolestwa oraz
wspieral narod Haiti i calg ludzko$¢ w dazeniu do zapewnienia ochrony zycia kazdego

cztowieka.

Do Polakow uczestniczqgcych w audiencji generalnej:

Uczy Sobor Watykanski II, ze Duch Swicty prowadzi Kosciél, wyposazajac
go stale w ustrdj hierarchiczny 1 w dary charyzmatyczne. Hierarchia i charyzmat sg $cisle
Z sobg zwigzane w Kosciele, sa od siebie wzajemnie zalezne i wobec siebie wzajemnie

stuzebne. Charyzmaty wzbogacaja hierarchi¢. Nauka o charyzmatach pochodzi
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przede wszystkim od $§w. Pawla, zawarta jest zwlaszcza w Pierwszym LiScie
do Koryntian. Sg rézne charyzmaty, czyli dary, i kazdy chrze$cijanin jest w jaki$ sposob
wyposazony Ww swoiste charyzmaty. Trzeba zabiega¢ o to, aby ten sobie wiasciwy
charyzmat odkry¢ i by¢ mu wiernym, by w ten sposob ubogacac¢ Kosciol. Jest to zarazem

nasza ludzka odpowiedz na dziatanie Ducha Swigtego w nas. Szcze$é Boze wszystkim!
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Historia SESA5®?

Szkoly Ewangelizacji Swietego Andrzeja (SESA) s3 odpowiedzia na wezwanie
I postanie Jezusa, by glosi¢ Ewangeli¢ az po krance ziemi i az do skonczenia czasow:
IdZzcie na caly $wiat 1 gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! (Mk 16, 15)
Odpowiadajg réwniez na wezwanie papieza Jana Pawta II do Nowej Ewangelizacji:

nowej w zapale, w metodzie i wykorzystujacej nowe srodki wyrazu.

1980: Powstaje pierwsza kerygmatyczna szkota ewangelizacji w Meksyku, zwana
wowczas Szkota Apostotow, dzigki wizji 1 wspolpracy Swieckiego katolika,

José H. Prado Floresa oraz pastora zielono§wigtkowego Wiliama Finke.

1985: Jos¢ H. Prado Flores i ojciec Emiliano Tardif jednocza sity oraz charyzmaty w celu

okreslenia profilu ponizszego Projektu Pastoralnego.

1997: Powstaje pierwsze miedzynarodowe Biuro w Guadalajarze w Meksyku.

José H. Prado Flores zostaje wybrany jego dyrektorem.

1999: Kardynat Juan Sandoval Iniguez mianuje ksiedza Luisa Alfonso Zepeda asystentem

koscielnym Szkoty Ewangelizacji Swigtego Andrzeja.

2016: Mamy ponad 2000 szkot ewangelizacji, w 67 krajach na 5 kontynentach,

posiadajacych ten sam program, wizje 1 metodologig.

POLSKA

1992: Pierwsze kursy z programu kerygmatycznej szkoty ewangelizacji.

1993: Powstaja szkoly nowej ewangelizacji, ktorych dzisiaj istnieje ponad 25.
Odbyty sie 3 kongresy z udziatem J.H. Prado Floresa i o. E. Tardifa.

2010: powstaje Biuro Krajowe SESA, skupiajace 20 szkot z Polski i 1 ze Stowacji.
Na dyrektora zostaje powotany ks. Krzysztof Czerwionka CR (SNE $w. Marka,

Stryszawa).

52 §zkoty Ewangelizacji Swietego Andrzeja przygotowuja do podjecia misji posrod chrzescijan celem
ozywiania duchowosci w parafiach. Kalendarium zostalo zaczerpniete ze strony Szkol Nowej
Ewangelizacji. http://sne.pl/pl/4582/0/historia-sesa.html [dostep z dn. 21.01.2020].
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Cele i adresaci OSE®>3

Cele Ogolnopolskiej Szkoly Ewangelizatorow

Podstawowym celem OSE jest permanentne przygotowywanie 1 Wwyposazanie

ewangelizatorow do praktycznego podjecia dzieta Nowej Ewangelizacji w aktualnym

konteksécie przemian i uwarunkowan spoteczno-kulturalnych. Proponowana formacja

zawiera:

1. Poglebianie refleksji teologiczno-pastoralnej celem stuzenia duszpasterzom i lide-
rom matych (np. przyparafialnych) grup wzrostu.

2. Poglegbienie znaczenia teologicznego i1 duszpasterskiego Nowej Ewangelizacji
(pojecie, cel, obszary, adresaci).

3. Wprowadzanie w doswiadczenie ewangelizacji bezposredniej — osobistej, tak,
by przygotowywaé praktykow Nowej Ewangelizacji. Da¢ odpowiedz na zasadni-
cze w kontekscie Nowej Ewangelizacji pytanie: ,,JAK?” dociera¢ do wspotcze-
snego cztowieka z or¢dziem Ewangelii.

4. Ozywienie doswiadczenia ewangelizacji dla wypalonych ewangelizatorow.

5. Wprowadzenie w do$wiadczenie Nowej Ewangelizacji poprzez praktyczne zapo-
znanie si¢ z programami ewangelizacyjnymi funkcjonujagcymi w duszpasterstwie
ogodlnokoscielnym.

6. Odkrycie imperatywu kerygmatycznego przepowiadania jako narzedzia Nowej
Ewangelizacji.

7. Ksztaltowanie nowej mentalno$ci ewangelizatora poprzez nawrdcenie pastoralne.

8. Wspolna formacja ewangelizatorow dla Kosciota.

9. Pomoc odpowiedzialnym za Nowa Ewangelizacj¢ w odnalezieniu sposobu dziata-

nia ewangelizacyjnego w swoich srodowiskach.

10. Uczenie wspotpracy poszczegolnych srodowisk w dziele Nowej Ewangelizacji.

553 Dokument pochodzi ze strony Zespotu ds. Nowej Ewangelizacji, dziatajacego przy Konferencji
Episkopatu Polski. https://nowaewangelizacja.org/ose/cele-i-adresaci-ose/ [dostep z dn. 11.02.2020].
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Adresaci

Do udzialu w szkole zaproszeni sg ci, ktérzy nie boja si¢ nowych wyzwan.
Adresatami sg odpowiedzialni za dzieto Nowej Ewangelizacji w diecezjach, prowincjach
koscielnych,  dekanatach, parafiach, zgromadzeniach  zakonnych, ruchach,
stowarzyszeniach, grupach apostolskich, ktéorzy by rozumie¢ to dzieto potrzebuja
doswiadczy¢ mocy Nowej Ewangelizacji przez przejscie i zrozumienie podstawowych
proceséw ewangelizacyjnych. Szczegolnymi adresatami sg kaptani, osoby konsekrowane
oraz $wieckie, ktore chca pogltebi¢ w praktyczny sposob bogactwo nauki
jak i doswiadczenia Nowej Ewangelizacji.

Uczestnictwo w poszczegolnych sesjach OSE zaliczany jest jako udzial
w rekolekejach lub kursach doskonalenia zawodowego dla oséb duchownych 1 §wieckich,
ktére w ramach pelionych przez siebie postug lub pracy potrzebuja odpowiednich
zaswiadczen.

W najblizszej edycji OSE zapraszamy szczego6lnie mezczyzn zaangazowanych
w Kosciele. Chcemy jeden z warsztatow poswieci¢ specyfice pracy z meskimi grupami.
Bazujac na dos$wiadczeniach weekendow meskich inicjatyw przyjrzymy si¢ specyfice
ewangelizacji mezczyzn i prowadzenia ich do zywej wiary i zaangazowania w Krolestwo
Boze. Niezaleznie od rodzajéw meskich wspolnot praca z mezczyznami ma swojg
specyfike. Warto ja uchwyci¢, by dostroi¢ prac¢ w naszych srodowiskach do meskiej
wrazliwosci.

Statuty Miedzynarodowych Stuzb Katolickiey Odnowy Charyzmatycznej
STATUTES OF THE INTERNATIONAL CATHOLIC CHARISMATIC
RENEWALSERVICES - ICCRS (Fragment - Preambuta) Odnowa w Duchu Swietym
w Kosciele Katolickim, zwana takze Katolicka Odnowa Charyzmatyczna,
nie jest jednolitym ruchem o zasiggu Swiatowym. W odrdznieniu od wiekszosci ruchow
nie ma jednego zalozyciela, lub grupy =zalozycieli, nie ma tez listy czlonkow.
Jest to wysoce zroznicowany zespot jednostek i grup podejmujacych roézne dziatania,
czgsto od siebie niezalezne, na réznym etapie rozwoju i o roéznorodnie roztozonych
akcentach. Te osoby i grupy tagczy to samo do$wiadczenie. Stawiajg sobie one rowniez
te same cele. Taka struktura luzno zwigzanych relacji na szczeblu diecezji 1 krajow
istnieje tez na szczeblu migdzynarodowym. Wzajemne stosunki charakteryzuje:

dobrowolne stowarzyszanie si¢, dialog 1 wspotpraca, znacznie bardziej niz zintegrowane
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1 uporzadkowane struktury. Kierowanie wyraza si¢ bardziej podejmowaniem stuzby
wobec tych, ktorzy sobie tego zycza, anizeli przez rzadzenie.

Podstawowe cele Katolickiej Odnowy w Duchu Swietym (Katolickiej Odnowy
Charyzmatycznej):

» Zachecanie do dojrzatego 1 nieustannego nawracania si¢ ku Jezusowi
Chrystusowi, naszemu Panu i Zbawicielowi.

» Zachecanie do zdecydowanego osobistego przyjecia osoby Ducha $wietego,
Jego obecnosci i mocy. Te dwie ftaski duchowe czgsto przychodza tacznie
W doswiadczeniu zwanym wroznych cze$ciach §wiata "chrztem w Duchu $wigtym"
lub "wylaniem Ducha $wigtego" lub" odnowieniem w Duchu $wigtym". Rozumiane
sa najczesciej jako osobiste przyjecie laski chrzescijanskiej inicjacji i umocnienie
w chrze$cijanskiej stuzbie dla Ko$ciota i $wiata.

» Popieranie przyjecia i postugiwania darami duchowymi (charyzmatami)
nie tylko w Odnowie Charyzmatycznej, lecz szerzej w Kosciele. Te dary zwyczajne
I nadzwyczajne ujawniajg si¢ obficie wsérod swieckich, zakonnikéw i kleru. Ich poprawne
zrozumienie i1 uzywanie zharmonizowane z innymi elementami zycia Ko$ciola jest
zroédtem mocy dla chrze$cijan w ich drodze ku $wigtosci 1 w petnieniu misji.

« Popieranie dziela ewangelizacji w mocy Ducha Swietego, rowniez ewangelizacji
1 reewangelizacji chrzeScijan jedynie z imienia, ewangelizacji kultury 1 struktur
spotecznych. Odnowa szczegélnie angazuje si¢ w misj¢ KoSciota gloszac Ewangelie
stowem 1 czynem, ukazujac Jezusa Chrystusa przez osobiste §wiadectwo oraz te uczynki
wiary 1 sprawiedliwosci, do ktorych jest powolany kazdy chrzescijanin.

* Pielegnowanie stalego wzrostu w $wigtosci przez integracje charyzmatow
Z pelnig zycia Kos$ciota. Odnowa zacheca do udzialu w bogatym zyciu sakramentalnym
i liturgicznym, do czerpania z tradycji katolickiej modlitwy i duchowosci, do stalej
formacji w nauce katolickiej pod kierunkiem Kosciota i do uczestnictwa w wypelnianiu
programu duszpasterskiego Kosciota.

Te cele 1 wynikajace z niego inicjatywy charakteryzuja Katolicka Odnowe
Charyzmatyczng — to znaczy pojedyncze osoby, grupy modlitewne, wspolnoty, zespoly
koordynatorow na szczeblu lokalnym, diecezjalnym i krajowym oraz dzieta apostolskie.
Dla umozliwienia tacznosci, wspotpracy i koordynacji, w 1978 r. utworzono Radg i Biuro
Migdzynarodowe pod patronatem kardynala Leona Jozefa Suenensa, mianowanego
przez papieza Pawta VI doradcag Odnowy na szczeblu migdzynarodowym. Rada zostala

wyloniona sposrdd liderow z roznych czgsci $§wiata, a Biuro zalozono w Brukseli,
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po czym przeniesiono do Rzymu. W maju 1984 r. papiez Jan Pawel II mianowat biskupa
Upala J. Cordesa nastepcg kardynata Suenensa i swym reprezentantem w Radzie.
Od 1978 r. Rada ukonstytuowata si¢ jako organizacja mi¢dzynarodowa,
ktéra z jednej strony zapewnia taczno$é” i kooperacje pomiedzy krajowymi strukturami
Odnowy, z drugiej strony zapewnia laczno$é i wspdlprace ogdlnoswiatowej Odnowy
ze Stolica Apostolskg. Rada i Biuro obecnie nazywa si¢ ICCRS - Migdzynarodowe
Stuzby Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej (The International Catholic Charismatic
Renewal Services).Migdzynarodowe Stuzby Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej
(ICCRS) s3 organizacjg majaca za zadanie rozprzestrzenianie Odnowy Charyzmatycznej
w Kosciele Rzymskokatolickim na szczeblu ogolnoswiatowym. Skladaja sig
z miedzynarodowej Rady, ktora okresla i proponuje gldwne zatozenia i przedsiewziecia,
oraz Biura w Rzymie, ktore jest odpowiedzialne za wypelnienie decyzji Rady.
Wypehiajac swoje cele ICCRS oferuje pomoc Odnowie na catym $wiecie. ICCRS zbiera
informacje, doswiadczenia, opinie z calego $wiata, by z kolei wszystkim je udostgpnic.
Gdy ICCRS naucza, udziela porad pastoralnych, wskazowek, lub prowadzi szkolenie,
czyni to z pozycji stugi przychodzgcego z pomocg, a nie autorytetu wymagajacego
podporzadkowania si¢. W odniesieniu do krajowych i lokalnych inicjatyw Odnowy
Charyzmatycznej ICCRS chce podkresla¢ swa stuzebng rolg. Ma wigc autorytet shuzby,
pewna wiladzg moralng. ICCRS nie stara si¢ jednak narzuca¢ swojego autorytetu,
a tylko chce oferowa¢ swoje postugi. Uznanie roli ICCRS nie ogranicza w zadnej mierze
roli biskupa w stosunku do grup Odnowy znajdujacych si¢ na jego terenie. Podobnie
ICCRS nie wyklucza mozliwosci kontaktowania si¢ pojedynczych oséb i1 grup Odnowy

bezposrednio ze Stolicg Apostolska.
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Podstawowa charakterystyka Ruchu Swiatlo- Zycie5

1. Ruch Swiatto- Zycie powstat z inspiracji Ducha Swictego i z realizacji odnowy
Kosciota w mys$l Soboru Watykanskiego. Zalozycielem jest ks. Franciszek Blachnicki
(1921-1987), ktory od rekolekcji oazowych dla ministrantow 1 Krucjaty
Wstrzemiezliwos$ci poprzez dalszy rozwdj oaz wypracowat caly system ewangelizacji
I formacji obejmujacy dzieci, mtodziez i dorostych. Program formacyjny dla matzonkéw
zostal w duzej mierze zaczerpnigty z programu i duchowosci Equipes Dame.
Uksztaltowany w ten sposob Ruch Zywego Kosciota, przyjal w r. 1976 nazwe:
"Ruch Swiatto-Zycie", okreslajaca jego duchowo$é, metode dziatania i charyzmat dany
Zatozycielowi.

2. Ruch Swiatlo-Zycie jest takze dzielem Niepokalanej, Matki Kosciota. Zostat jej
zawierzony 11 czerwca 1973 r. przez kard. Karola Wojtyle w Centrum Ruchu
w Kro$cienku nad Dunajcem. Akt ten Ruch uznaje za swoj akt konstytutywny.

3. Ruch Swiatto-Zycie obejmuje ludzi réznego wieku i powolania: dzieci, mlodziez,
osoby doroste réznych stanéw: matzenstwa, osoby samotne, kaptandéw, zakonnikow,
zakonnice, cztonkéw instytutow itd. Matzenstwa nalezace do Ruchu zasadniczo tworza
W jego ramach kregi Domowego Kosciota.

4. Cel programu Ruchu wyrazaja w skrocie greckie stowa "FOS" ($wiatto) 1 "ZOE"
(zycie), wpisane w znak krzyza i formuta "Swiatto-Zycie, oznaczajgca jednosé $wiatha
danego od Boga i zycia, czyli postepowania. Sprawca tej jednosci jest Duch Swiety.
Swiatlem jest: Swiatto rozumu, S$wiatlo sumienia, $wiatlo stowa Bozego, $wiatlo
Chrystusa jako wzoru osobowego 1 $wiatto Kos$ciola, ktory dba o nieskazony przekaz
Swiatta poprzednich Zrodet oraz o ich wtasciwg interpretacje. Jedno$¢ miedzy prawdami
poznanymi i uznawanymi za stuszne a wyznawanymi i stosowanymi w zyciu okresla
program wychowawczy ruchu 1 zarazem jego metode pedagogiczna.

5. Celem Ruchu Swiatlo-Zycie jest formowanie dojrzatych chrzecijan i budowanie
wspolnoty (communio) Kos$ciota poprzez ewangelizacje i formacj¢, odnowe liturgii,
budowanie braterskich wspdlnot oraz tworzenie dziet majacych na celu przemiang $wiata
w duchu Ewangelii. Zadania te Ruch wyraza w podstawowych sformutowaniach:

Nowy Cztowiek, Nowa Wspdlnota, Nowa Kultura. Ruch odczytuje znaki czasu

554 Tekst pochodzi z II sesji Nadzwyczajnej Kongregacji Odpowiedzialnych Ruchu Swiatto-Zycie
w Czestochowie dnia 27 lutego 1994 r., zorganizowanej w 7 rocznice $mierci ks. Blachnickiego. Dokument
zaczerpniety ze strony parafii p.w. Podwyzszenia Krzyza Swietego w  Lopusznie.
http://parafialopuszno.pl/oaza/20/ [dostep z dn. 21.01.2020].
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1 wshuchuje si¢ w glos Stolicy Apostolskiej, podejmuje jej aktualne zachety
oraz wypracowuje na ich podstawie konkretne programy dzialania.

6. Duchowo$é¢ uczestnikéw Ruchu-Swiatlo Zycie wyraza si¢ w ciagglym poglebianiu
osobistej relacji do Jezusa Chrystusa jako Pana i Zbawiciela. Jest to relacja mitosci —
catkowitego oddania si¢ Jemu w wierze i1 postuszenstwie na wzor Niepokalane;.
Mocy do takiego osobowego oddania si¢ udziela Duch Swicty. On takze jednoczy
we wspolnocie zywego Kosciota, w ktorym kazdy cztowiek znajduje sSrodowisko swojego
wewnetrznego rozwoju oraz przyczynia si¢ do wzrostu Kosciola zgodnie ze swoim
powotlaniem. Osobisty zwigzek z Jezusem nawigzuje si¢ 1 poglebia przez staty kontakt
ze Slowem Bozym, ktore staje si¢ stowem zycia dzigki codziennej modlitwie
indywidualnej i wspolnej. Zrédtem pemi zycia chrzeicijanskiego, a zarazem jego
szczytem, jest liturgia, zwlaszcza eucharystyczna, pielggnowana przez uczestnikow
Ruchu w odnowionym posoborowym ksztatcie. Uczestnicy Ruchu daja $wiadectwo
Jezusowi Chrystusowi stowem 1 zZyciem. Szczeg6lng forma $wiadectwa jest
Nowa Kultura, polegajaca na uwalnianiu cztowieka od wszystkiego, co poniza jego
godnos$¢, oraz na rozwijaniu warto$ci osoby i wspdlnoty we wszystkich dziedzinach
zycia. Nowa Kultura realizuje si¢ takze przez podjecie Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka.
Szczytem zycia osobowego jest zdolno$¢ do zlozenia daru z siebie w akcie pigknej
mitosci — agape, ktorej przyktad dat Chrystus Stuga. Uczestnicy Ruchu Swiatlo-Zycie
chca wdrazac si¢ w t¢ postawe posiadania siebie w dawaniu siebie przez stalg przemiane
zycia (metanoi¢) oraz przez podejmowanie bezinteresownej shuzby (diakonii), zgodnie
z otrzymanymi darami. Powyzsze zasady 1 praktyki Zycia duchowego sa zawarte
w "Drogowskazach Nowego Cztowieka". Malzonkowie zyjac trescig "Drogowskazow",
realizujg je w "Zobowigzaniach Domowego Kosciota".

7. Cel Ruchu Swiatto-Zycie jest osiggany przez realizacje programu formacyjnego.
Kazdy uczestnik Ruchu po ewangelizacji, prowadzacej do przyjecia Jezusa Chrystusa
jako swego Pana 1 Zbawiciela, uczestniczy w formacji w grupie ucznidw Jezusa
(deuterokatechumenat) i dalej we wspodlnocie diakonijnej, podejmujac konkretng stuzbe
(diakoni¢) w Kosciele i w swiecie. Ewangelizacja — katechumenat — diakonia to trzy
etapy drogi formacyjnej Ruchu na wszystkich poziomach formacji.

8. Podstawowe metody realizacji programu formacyjnego Ruchu Swiatlo-Zycie to:
metoda "$wiatlo-zycie" — przenikajgca wszystkie elementy programu formacyjnego, oaza
rekolekcyjna 1 mata grupa formacyjna. Oaza rekolekcyjna jest forma intensywnego

doswiadczenia zycia Kosciola: we wspodlnocie, w liturgii, na spotkaniu ze Stowem
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Bozym, w mitosci braterskiej. Pietnastodniowe (zamknigte i przezyciowe) rekolekcje
wszystkich stopni dla dzieci, miodziezy, dorostych i1 rodzin majg program oparty
na tajemnicach rozanca i uktadzie roku liturgicznego. Kazdy dzien rekolekcji ma mysl
przewodnia, ktora przenika wszystkie elementy programu. Oprocz oaz pigtnastodniowych
odbywaja si¢ rdéznego rodzaju oazy specjalistyczne, pogitebiajace 1 tematyczne.
Mata grupa jest srodowiskiem podstawowym dla rozwoju 1 utrzymania wiary.
Dzigki temu, ze jest obecna zaréwno w formacji w ciggu roku, jak 1 w oazie
rekolekcyjnej, zapewnia cigglos¢ procesu wychowawczego. Realizuje program
formacyjny na spotkaniach cotygodniowych, a w kregach rodzin — comiesigcznych.
Nad wzrostem duchowym, przebiegiem spotkania, realizacja programu formacyjnego —
stosownie do szczebla odpowiedzialno$ci — czuwajg animatorzy i moderatorzy. Specyfika
metody Ruchu Swiatto-Zycie jest realizacja zasady "zycie z zycia" i zasady organicznego
Wzrostu.

9. Struktura Ruchu jest zgodna ze strukturg Ko$ciota. Mate grupy, do ktorych naleza
uczestnicy Ruchu, zasadniczo tworza jego wspolnote w parafii. Wspdlnoty Ruchu
utrzymuja ze soba taczno$¢ spotykajac si¢ na Dniach Wspodlnoty. Odpowiedzialnosé
za cato$é¢ Ruchu sprawuje Moderator Ruchu Swiatto-Zycie. Na szczeblu kraju, diecezji
i parafii odpowiedzialno$¢ petnia moderatorzy krajowi, diecezjalni i parafialni.
Kazdy moderator pelni swg postuge wraz z zespotem diakonii. Diakoni¢ moderacji moga
petni¢ zaréwno osoby $wieckie, jak 1 duchowne. Kaptani w Ruchu spetniajg role
moderatordéw, a nie nalezacy do niego — opiekundéw. Spoczywa na nich odpowiedzialnos¢

za duchowg formacje uczestnikow Ruchu i eklezjalno$¢ wspolnot.
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