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Wstep krytyczno-teologiczny
1. Ksigga Kaptafiska w kontekscie Pigcioksiegu

Pierwotnie tekst Piecioksiegu nie byt dzielony na mniejsze zbiory
literackie. Poniewaz jednak byt obszerny, dla jego spisania potrzebne
byty trzy lub cztery zwoje skérzane. Podzial Tory Mojzeszowej na
pie¢ ksiag nie jest wigc spowodowany wzgledami technicznymi, lecz
tre$ciowymi i strukturalnymi. Nie negujac waznosci dotychczaso-
wych badan literackich nad Piecioksiegiem, dzisiejsi komentatorzy
wychodza od podstawowego faktu literackiego: Tora dzieli si¢ na pie¢
czeéci. Dalszy kontekst lektury Kpt stanowi zatem caly Pentateuch. Jego
zakoficzenie (Pwt 34) ukazuje $§mieré Mojzesza jako kres epopei we-
drowki Izraela przez pustynie. Wyjscie z Egiptu nakazane Mojzeszowi
(Wj 3,7-12) miato podwdjny cel — Ziemie Obiecana, a weze$niej przyjscie
do gory Bozej. Do Synaju doszli wszyscy synowie Izraela (Wj 19,1-2),
natomiast do Ziemi Obiecanej tylko Jozue i Kaleb (Lb 14,30.38; 26,65;
32,12). Nowemu pokoleniu Mojzesz w kraju Moabu (Pwt 1,5) ponownie
oglasza wole Boga, objawiong na Synaju. Zamyka sie w ten spos6b cykl
opowiadan Piecioksiegu, od pierwszych stéw Boga skierowanych do
Abrahama az do ostatnich stéw obietnicy ponowionej wobec Mojzesza.

Zauwazamy, ze w zakoniczeniu Tory brak nawigzania do zdobycia
kraju przez Jozuego. Konczac lekture Pentateuchu, czytelnik musi
postawi¢ sobie pytanie o cel takiego kresu Zycia Mojzesza. Pytanie
to, obecne juz w Rdz 2-3, prowadzi do refleksji nad sitg grzechu i so-
lidarno$cia w winie. Prowadzi takze do dalszych pytan: jak Bog, a jak
synowie Izraela traktujg grzech i caty kontekst winy? Na pytania te
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odpowiada Kpt. Dotyka wiec ona centralnego problemu Tory. Jesli
przeoczymy granice pomiedzy Pwt a Joz, odbieramy réwniez Kpt jej
wymowe teologiczna, wyznaczong przez strukture Pigcioksiegu.

Zakonczenie narracji (Pwt 34,10-12) akcentuje wyjatkowa pozycje
Mojzesza, streszczajac cala lekture synchroniczna Tory. Rola Mojzesza
jest szczegolnie widoczna w centrum Pentateuchu. W Kpt Bog przema-
wia bowiem wylacznie do niego, a on przekazuje stowa Boze synom
Izraela badz tez Aaronowi i kaptanom. Kpt jako istotna cze$é Tory
uczestniczy w jej boskim autorytecie.

Kontekst blizszy Kpt stanowi tzw. perykopa synajska, rozciagajaca
sie od Wj 25,1 do Lb 10,10. Izrael w swej wedréwce do Ziemi Obiecane;j
zatrzymuje sie pod Synajem. W narracji Piecioksiegu nastepuje ksiega,
ktéra stanowi jedng mowe Boga, podzielong na 36 czesci poprzez for-
muly wprowadzenia. Zakofczenie Wj ukazato, ze Jahwe jako Swiety
zamieszkatl wéréd swego ludu; wedtug redaktora Kpt Izrael musi ,,do-
tozy¢ wszelkich staran, aby strzec tej §wietoéci i ciggle ja odnawiaé po
nieuchronnych uchybieniach. Bég sam daje Izraelowi do rak reguty,
wedtug ktorych winien tego dokonywa¢” (Rendtorff 1998, s. 61).

Przeglad synchroniczny wszystkich ksiag Tory prowadzi do kilku
wnioskéw: 1) podzial Tory na pie¢ czeéci jest zamierzony zaréwno pod
wzgledem literackim, jak i teologicznym; 2) poszczegdlne ksiegi nalezy
czytaé réwniez jako calo§é (istnieja rézne taczniki pomiedzy ksiegami,
a ich wstepy i zakoniczenia maja podwdjng funkeje — rozgraniczania
i faczenia); 3) koncowa kompozycja Pentateuchu ma podwojna struk-
ture: struktura linearno-progresywna biegnie od Rdz do Pwt i dotyczy
gtownie biografii Mojzesza oraz tematu ,,Izrael w drodze do Ziemi
Obiecanej”, natomiast struktura koncentryczna skupia si¢ na zbiorze
nakazéw zawartych w Kpt.

2. Tekst

Wobec licznych pytan, ktére stawia historia tekstu Kpt, nowsze
studia zwracaja sie coraz bardziej ku metodzie synchronicznej. Przyjmu-
je ona tekst biblijny w jego obecnym, kanonicznym ksztalcie, stawiajac
mu pytania o to, jaka rzeczywisto§¢ kultowa znajduje w nim odzwier-
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ciedlenie. Tylko bowiem ten koficowy tekst, zwl. Tora ofiar w Kpt 1-7,
moze by¢ punktem wyjécia w badaniach nad historig kultu w Izraelu.
Ot6z kanoniczny tekst Kpt jest $wiadectwem praktyki kultowej $wiatyni
jerozolimskiej po powrocie Izraela z wygnania. Wskazuja na to wyrazne
rozbiezno$ci pomigdzy zawartymi tu przepisami a utopijnymi jeszcze
wizjami przyszlej §wiatyni, zawartymi w konicowej czeéci Ez (40-48).
Wspolczesne komentarze, zaréwno zydowskie, jak i chrze$cijanskie,
wyja$niajg ostateczny ksztalt tekstu kanonicznego, nie negujac bynaj-
mniej osiggnieé naukowej egzegezy XX wieku. Wazniejsze od diachro-
nicznych s3 bowiem badania synchroniczne, uwzgledniajace literacki
kontekst catego Pigcioksiggu. Niezaleznie od skomplikowanej historii
redakeji Kpt nalezy mocno podkresli¢ Mojzeszowe korzenie biblijnego
prawodawstwa. Dialogowy uktad tresci tej ksiegi, czyli mowy Boga
skierowane poprzez Mojzesza do catego Izraela, akcentuje natchniony
charakter zawartych w niej przepiséw.

3. Struktura

Ksiege te czesto dzielono na dwie cze$ci obejmujace rozdziaty 1-16
117-27. U podstaw takiego podziatu leza zwykle teorie diachroniczne,
zwigzane gtéwnie z teza o Prawie $wieto$ci. Pomijamy tu polemike
z réznymi propozycjami podziatu Kpl. Zauwazmy tylko ogélnie, ze
hipotezy diachroniczne nie moga stanowi¢ punktu wyjscia w pracy
nad koncowym ksztaltem ksiegi, zwt. hipoteza Kodeksu $wigtosci
(Kpt 17-26) nie moze by¢ podstawa podziatu tej ksiegi na dwie czesci.
Szczegblnie krucha jest teza o tym, ze Kpt 17 stanowi wstep do Kodek-
su $wietosci. Miedzy Kpt 16 i 17 istnieje wiele powigzan jezykowych,
pojeciowych i strukturalnych. Stad nasuwa sie wniosek o tym, ze obie
mowy Boze (Kpt 161 17) stanowia jedno$¢ na plaszczyznie ostatecznej
kompozycji ksiegi.

Sposréd 36 formut wprowadzajacych dwie srodkowe (Kpt 16,1-2
i17,1) wyznaczaja perykopy zasadnicze dla calej ksiegi: Dzien Przebta-
gania (Kpt 16) i krew przebtagania (Kpt 17). Z kolei pierwszych dziewie¢
formut obejmuje pierwszy blok tematyczny, dotyczacy ofiar (Kpt 1-7).
Podobnie tez ostatnich dziewieé formut wyznacza granice ostatniego
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zbioru prawnego (Kpt 23-27). Tak wiec kompozycja literacka Kpt oparta
jest na tych kryteriach formalnych, ktére caty tre$¢ prawa porzadkuja
w czterech podstawowych zbiorach obejmujacych po dziewieé formut
wprowadzajacych.

Wskazéwki formalne pozwalaja dostrzec w Kpt zamierzony przez
ostatniego redaktora podzial na siedem wielkich blokéw tematycznych,
skupionych wokét tematu krwi przebtagania. Wrocimy do tych zagad-
nief, omawiajac teologie Kpt; w tym miejscu niech wystarczy schemat
struktury literackiej Kpt, opracowany na podstawie przedstawionych
wyzej kryteriéw formalnych:

I. Rytuat ofiar (1-5,13) z dodatkiem (5,14-7,38).
II. Ustanowienie kaptanstwa (8-10).
III. Przepisy o czystosci rytualnej (11-15).
IV. Krew przebtagania (16-17).
V. Prawo §wietosci (18-20).
VI. Swietoé¢ kaptanstwa (21-22).
VII. Czasy $wigte (23-26) z dodatkiem (27).

4. Tresé

Podziat Kpt na siedem cze¢éci pozwala rozpoznaé systematyke jej
tresci. Wyklucza to ciasny poglad, jakoby Kpt byta tylko zbiorem prze-
pis6éw kultu czy nawet podrecznikiem rytuatéw stosowanych w kulcie
przez kaptanéw jerozolimskich. W centrum Kpt 16-17 znajduje sie
oredzie o Bogu gotowym do pojednania, ktéry ofiarowat catemu Izra-
elowi dar pojednania w kulcie. Teologia pokuty zawarta w Kpt 16-17
jest istotna dla zrozumienia ksiegi. Wskazuja na to takze powiazania
zaréwno z Kpt 1-7 (por. 5,5; 16,21), jak i z Kpt 23-26. Wazny w tym
systemie odniesien wers (Kpt 16,21) nawiazuje do wielkich historii
przebaczenia w szerszym kontekscie Pentateuchu, gdzie Bog ze Synaju
wypowiada formule taski (por. Wj 34,7.9; Lb 14,18; aluzje te wyrazaja
perspektywe przebaczenia grzechéw, o czym Kpt nie méwi wprost).

Wychodzac od Kpt 16-17 jako centrum ksiegi, mozna uporzad-
kowa¢ tres¢ pozostatych czesci. Najpierw mamy Kpt 11-15 i 18-20.
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Obie te czesci s3 wzajemnie zwigzane przez wymowne teologicznie
teksty 11,44-45 1 20,25-26 (podobiefistwo Kpt 11 do Prawa $wietosci
dowodzi wspélnej redakeji). Wspdlna dla obu czesci jest jedna mysl:
chodzi o boski tad w zyciu codziennym, gdzie nalezy praktykowa¢
»czysto§¢” (11-15) i ,,§wieto§¢” (18-20), i to w najdrobniejszych szcze-
gétach. Kult i etyka, zycie spoleczne i prywatne tak mocno sie facza,
ze ogarniaja wszystkie dziedziny. Przewodnia my$la Kptjest ,,bliskos¢
Boga” (Blum, s. 293). O ile w centrum Kpt 16-17 akcent spoczywa na
$wieto$ci darowanej z taski, to w czeSciach przylegtych (11-15 1 18-20)
widad, ze takze sam Izrael winien strzec §wieto$ci.

Pojecie ,,blisko$ci Boga” pomaga tez w uporzadkowaniu dalszych
cze$ci Kpt. Teologia ofiar (Kpt 1-7) podkresla, ze ofiara stuzy ,,.komu-
nii” z Bogiem i wiezi pomiedzy ofiarnikami. Takze Kpt 8-10, czytana
synchronicznie, odzwierciedla kaptafiski kult ofiarniczy w perspektywie
$wieto$ci. Juz narracja o $wieceniach kaptafiskich Aaronaijego synéw
(Kpt 8) wiaze sig Scisle z kultem ofiarniczym i ze §wiatynia. Sktadana
przez nich ofiara (Kpt 9) prowadzi do objawienia chwaty Jahwe (9,23-24);
totez stuzba kaptanska jest stuzba ludowi w bliskosci Boga. Kaptan ma
szczegOlne zadania wobec §wietoéci: ,,Bedziecie rozréznia¢ miedzy
$wietym a §wieckim, miedzy czystym a nieczystym” (10,10). Znaczenie
tej stuzby kaptanskiej wyjasnia Kpt 10 w historii Nadaba i Abihu, synéw
Aarona. Poczatek czesci srodkowej (Kpt 16-17) wyraznie odwoluje sie
do tej historii.

Cze$¢ nastepna (Kpt 21-22) odpowiada w systematyce synchro-
nicznej Kpt 8-10. Takze w niej koficowa pareneza zawiera klucz do
lektury. Zgromadzono tu rézne materiaty, ktore wyrazaja raczej wio-
daca mysl: $wietos¢ kaptandw prowadzi Izraela do $wieto$ci obiecanej
i zapoczatkowanej we wspdlnocie §wietosci Boga w Wj.

Ostatnia cze$¢ Kpt 23-26 (27) ma odniesienia do pierwszej
(Kpt 1-7) i znajduje echo w tematyce Kpt 16—-17. Konkretyzuje ona
blisko$¢ Boga, dang Izraelowi, w zakresie §wietych czasow (Kpt 23 —
kalendarz liturgiczny; Kpt 25 — szczegdlne ,,czasy $wigte”); rozwinigto
tu zwl. spoteczny aspekt Izraela jako ,,$wietej rodziny” Boga wyjscia
(por. formute koficowa Kpt 25,55). Ta siddma cze$¢ Kpt 23-26 i zara-
zem kompozycja koncowa ksiegi osiaga szczyt w Kpt 26. Powtarza sie
w niej samoobjawienie Boga, przenikajace caly teologie Synaju: ,,Jam
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jest Jahwe, wasz Bég” (26,1; por. Wj 6,7). Zacie$nia sie tez podstawowe
nakazy Dekalogu: cze$¢ jedynego Boga, szabat i przybytek (ww. 1-2).
Po tej ,reinterpretacji” gléwnego przykazania (co w synchronicznej
lekturze mozna czytaé jako streszczenie Kpt 23-25 i jako nawiazanie
do Kp116-17) nast¢puje Kpt 26,3-45: tekst szczegdlnie wazny dla zrozu-
mienia calej ksiegi i jej miejsca w Pentateuchu. W egzegezie nastawione;j
diachronicznie Kpt 26 ma analogie we wschodnich kodeksach prawnych
i ttumaczy si¢ podobnie jak w Pwt jako zakoficzenie Kodeksu §wietosci
z uzyciem formalnych blogostawiefistw i przeklefistw. Trzeba tu jednak
wnie$§¢ trzy zastrzezenia i sprostowania. Po pierwsze, w Kpt 26 (jak
iw Pwt 28) blogostawiefistwo i przeklenstwo nie s juz réwnowaznymi
alternatywami, lecz tekst przeklefistw ma charakter parenetyczny; na-
lezy on (Kpt 26,14-33) do ,,gatunku kazan przestrzegajacych wspolnote
zydowska przed niepostuszenstwem wzgledem Jahwe” (Gerstenberger,
s.389). Po drugie, w aspekcie obu ,,ksigg ramowych” (Rdz i Pwt), w kt6-
rych obfituja blogostawienstwa i obietnice, Kpt 26,3-13 nabiera wagi
wigkszej niz przeklenstwa w 26,14-39. Po trzecie wreszcie, Kpt 26,40-45
otwiera perspektywe obietnic, ktdra w aspekeie diachronicznym ukazuje
synteze teologii przymierza; w aspekcie za$ programu Kpt nawiazuje
do teologii pojednania z Kpt 16-17.

Tekst blogostawienistw (Kpt 26,3-13), ktory podkresla znacze-
nie ,uporzagdkowania domu” $wietego Boga, w teologii stworzenia
i w historii stanowi zbiér zbawczych wypowiedzi Jahwe, opartych
na Rdz i Wj. Zgromadzono w nim najwazniejsze teksty pradziejéw,
opowiadan o patriarchach, teologii wyjscia i Synaju. Wskazuje to na
centralne miejsce Kpt w Pentateuchu.

Nastepujacy po tym zbiorze parenetyczny ,tekst przeklenstw”
(26,14-39) kontrastuje z poprzednia wizja btogostawienstw (26,3-13).
Fragment ten stanowi zarazem kontrast z dalszym oredziem o Bogu
gotowym do pojednania (26,40-45), odpowiadajacym wiernie na wy-
znanie win i ,,sklonienie serc” (por. 16,21). Przymierze z ojcami i przy-
mierze synajskie jest tu czyms jednym (26,44-45). Znamienne, ze takze
ten tekst (26,40-45) koniczy sie polaczenie teologii wyjscia i teologii
przymierza, podobnie jak , tekst blogostawienstw” w 26,3-13. Tak wiec
koficowa kompozycja ksiegi zamyka sie mocnym stwierdzeniem o Bozej
wiernosci przymierzu. Wedtug Kpt 16—17 wyraza sie ona gotowoscia
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do przebaczenia. Bog uswiecajacy Izraela zapewnia swej ,wspdlnocie
domowe;j” zbawcze pojednanie.

5. Teologia

Kpt umieszczona jest w centrum Tory. Prawa przedstawione Izra-
elowi w Kpt s3 kontynuacja praw objawionych Mojzeszowi na Synaju
po uwolnieniu Izraela z niewoli egipskiej. Wj koficzyta sie pouczeniem
o przybytku i opisem jego wykonania. Kpt podejmuje ten temat, mé-
wiac, jak nalezy sktada¢ ofiary w tym nowym miejscu kultu. Zgroma-
dzone tu przepisy prawne ukazuja, w jaki spos6b Izrael winien stuzy¢
Panu. Skomplikowany system ofiarniczy jest niezbedny dla egzystencji
ludu przymierza. Grzechy i nieczystosci ludu stale bowiem naruszaja
relacje przymierza, ktéra wigze Izraela z Jahwe.

W momencie kulminacyjnym wedréwki Izraela, po przybyciu na
»pustynie Synaj”, Mojzesz otrzymat od Boga obietnice, ktéra zawierata
program dla synéw Izraela: ,Bedziecie Mi krélestwem kaptanéw i ludem
$wietym” (Wj 19,6a). Program ten bedzie realizowany w narracji Kpt:
pierwsza cze$c tej ksiegi ukazuje funkcje kaptanow Izraela, druga nato-
miast akcentuje postulat §wietoSci, rozciggniety na cale zgromadzenie
kultowe. Namiot Spotkania wraz z catym system ofiarniczym, opisanym
szczegbtowo w Kpt, sa darem Jahwe dla Izraela, aby umozliwi¢ mu
realizacje przymierza w czystosci i §wigto$ci.

Narracja calego Piecioksiegu streszcza pouczenia udzielone Moj-
zeszowi. Celem budowy przybytku (Wj 25-31 i 35-40), ustanowienia
ofiar i kaplafistwa byto ,,zamieszkanie Boga posrod synow Izraela” (Wj
29,45). Jednak w teologii kaptaniskiej to nie Mojzesz jest posrednikiem
przymierza, lecz Abraham. Mojzesz odnawia tylko na Synaju przy-
mierze dane niegdy$ Abrahamowi. Jest to przymierze pokoju, wieczne
przymierze, ktére nie bedzie juz nigdy ztamane, zgodnie z zapowiedzig
prorokéw (Ez 34,25; Jr 33,19-21).

Z Mojzeszem §cisle ztaczony jest Aaron — on i jego synowie maja
sprawowac liturgie, w ktorej ma si¢ objawiaé chwata Jahwe. W tek-
stach kaptanskich Aaron jest przedstawiany jako starszy brat Mojzesza.
Jednak to Mojzesz jest posrednikiem tego ,,wiecznego przymierza”
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z domem Lewiego. Aaron jest tylko prorokiem Mojzesza, podczas gdy
Mojzesz ma by¢ ,,jakby Bogiem dla faraona” (Wj 7,1). Faktycznie to on
ma dostep do sfery boskiej, to on wstepuje w obtok chwaty, podczas
gdy Izraelici moga ja ogladaé jedynie z oddali (Wj 19,16-17).

Mojzesz przekazuje Aaronowi i jego synom stowa Boze, sta-
nowiace w catosci prawodawstwo Izraela. Aaron i kaptani nie moga
tych nakazéw zmienié, lecz winni ich strzec i przekazywac je przez
pokolenia. Mojzesz jako prawodawca ma rowniez wladze udzielania
$wiecen kaplaniskich. Akcja Wj koficzy sie wzniesieniem przybytku
»dnia pierwszego, miesigca pierwszego, roku drugiego” (Wj 40,16).
Akcja Lb rozpocznie sie ,,dnia pierwszego, drugiego miesigca, w drugim
roku po wyjsciu z Egiptu” (Lb 1,1). Z tej chronologii wynika wiec, ze
w ciggu jednego miesigca pobytu Izraela na Synaju dokonat Mojzesz
inauguracji kultu. Pos$wiecil wéwczas przybytek, a nastepnie Aarona,
ktéry miat rozpoczaé stuzbe liturgiczna.

Historycznie i logicznie przymierze Mojzeszowe podporzadkowa-
ne jest obietnicom udzielonym Abrahamowi. Trzeba je wiec rozwazaé
w szerszym kontekscie calego Pigcioksiegu. Po upadku pierwszych
rodzicéw, a zwl. po buncie narodéw (Rdz 1-11), Bég zwiazat sie przy-
mierzem z Abrahamem, obiecujgc mu, ze stanie sie wielkim narodem
(Rdz 12,1-3). Poprzez ten nar6d beda btogostawione ,,ludy catej ziemi”
(Rdz 12,3c); tak naprawiona zostanie szkoda wyrzadzona pychg ,miesz-
kaficow calej ziemi” (Rdz 11,1-9).

Sciste powiazanie pomiedzy przymierzem Abrahamowym a Moj-
zeszowym widoczne jest w Kpt 26,42-45. Az pigciokrotnie pojawia sie
tutaj pojecie berit (,przymierze”), najpierw w odniesieniu do Abrahama,
a potem — do Mojzesza. Stowo ,,przymierze” nie jest czeste w Kpt (ogo-
tem 10 razy), ale mysl o przymierzu przenika cala ksiege. ,,Kpt wyjasnia
jak nalezy sprawowa¢ liturgie przymierza (rozdziaty 1-17), nastepnie
—jak winien postepowaé lud przymierza (rozdziaty 18-25), a konczy sie
sekcja blogostawienstw i przeklenstw, whasciwa dokumentom przymie-
rza (rozdziat 26). Ostatni wers (26,46) wiaze cata tres¢ ksiegi z Synajem,
gdzie przymierze zostato zawarte” (Wenham, s. 29).

W przekonaniu redaktoréw kaptanskich przymierze, ktére Bég
zawarl niegdy$ z Abrahamem, zostat rozciggniete aktem Jego taskawosci
na caty nar6d wybrany. Ot6z dla egzystencji kazdego narodu niezbedne
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sa trzy elementy: lud, ziemia i konstytucja. Poczatek historii biblijnej
(Rdz 12-50) zdominowany jest tematem przetrwania potomstwa Abra-
hama. W zakoficzeniu Rdz J6zef objawia braciom sens dotychczasowej
historii: ,,Wy niegdys$ knuliscie zto przeciwko mnie, B6g jednak zamie-
rzyl to jako dobro, aby [...] przezyt wielki nar6d” (Rdz 50,20). Temat
ten dominuje az do rozdziatu 19 Wj: cale zgromadzenie synéw Izraela
opuscito Egipt i przybylo na Synaj. Tam Izrael otrzymat nakaz misyjny:
»Bedziecie Mi [...] narodem $wietym!” (Wj 19,6).

Przymierze Mojzeszowe i cale prawodawstwo z Synaju ukazuja
w nowym $wietle obietnice dane Abrahamowi. Patriarchowie stang sie
wielkim narodem! W ten sposéb przymierze miedzy Jahwe a Abraha-
mem staje sie wlasno$cig calego Izraela. Od tej chwili uwaga narratora
skupia si¢ na prawach, ktore sa konstytucja narodu. Prawodawstwo
stanowi rdzen Piecioksiegu: rozciaga sie od Wj 29 (Dekalog) az po
Lb 10,10. Prawa te wyjaéniaja, co to znaczy dla Izraela, ze ma on by¢
»ludem $wietym” (Wj 19,6b). Dopiero po przedstawieniu catego zbio-
ru praw narrator moze ponownie ukazaé Izraela w akcji. ,,Drugiego
roku, dnia dwudziestego, drugiego miesiaca, podnidst si¢ oblok znad
Przybytku Swiadectwa. Rozpoczeli Izraelici swoja podréz z pustyni
Synaj” (Lb 10,11-12). Kolejne etapy postojow wskazujg droge Izraela ku
Ziemi Obiecanej. Tak pojawia si¢ w narracji Pentateuchu trzeci element
istotny dla stworzenia narodu — ziemia.

Ogodlng strukture opowiesci o tworzeniu si¢ ludu Izraela w Pie-
cioksiegu mozna zawrze¢ w trzech kluczowych pojeciach: lud (Rdz 12
—Wj19), prawo (Wj 20 — Lb 10,10) i ziemia (Lb 10,11 — Pwt 34). Kpt jest
cze$cig narracji o nadaniu prawa. Narracyjny charakter tej Ksiegi zostat
wzmocniony czestym stosowaniem formuty wprowadzajacej ,,Prze-
mowil Pan do Mojzesza”. Formuta ta petni funkeje nici wigzacej cate
dzieto. W ten spos6b redaktor catego dzieta Piecioksiegu nawigzuje
do akeji Wj. Ponadto sekcje prawne i liturgiczne w Kpt powiazanie
s3 z tekstami narratywnymi (Kpt 8-10; 24,10-23). Nasuwa to mysl,
ze cale prawodawstwo Kpt nalezy rozpatrywac jako cz¢$¢ kontekstu
opowiadajacego. Kpt opowiada, podobnie jak WjiLb, o wedréwce ludu
Bozego z Egiptu do Ziemi Obiecanej. Nadanie prawa za posrednictwem
Mojzesza pozwala Izraelowi zrozumied, co to znaczy by¢ ludem Bozym:
skrolestwem kaptanéw i ludem §wietym” (Wj 19,6).
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Ramy literackie Kpt wyznaczone s3 zdaniem rozpoczynajacym
(1,1-2) i koficzacym (26,46). Zasadnicza cezura w tek$cie Kpt nastepuje
po centralnej perykopie (Kpt 1617 — krew pojednania). Cz¢$¢ pierwsza
ksiegi dotyczy statej obecnosci Boga wérdd grzesznego ludu. Czes¢
druga akcentuje skutki obecnosci Boga w zgromadzeniu $wigtym.
Istotng trescig catej ksiegi jest wiec mieszkanie Jahwe wsréd Izraela.
Nie ma potrzeby dzielenia Kpt na dwa odrebne dzieta — Kodeks ka-
ptaniski (P — od niem. Preistercodex) i Kodeks $wietosci (H — od niem.
Heiligkeitsgesetz).

Piecioksigg umieszcza droge Izraela w wielkich ramach historii
zbawienia. Pradzieje biblijne (Rdz 1-9) ukazuja nie tylko horyzont
ogolnoludzki dla dalszej historii Boga ze swym ludem. Rdz 1-9 to
takze ramy teologiczne i hermeneutyczne, w ktorych ma si¢ konkre-
tyzowac historia poczatkéw Izraela (od Rdz do Pwt) z Kpt w $rod-
ku jako strukturalnym i teologicznym centrum Pentateuchu. Prawa
czystosci i §wieto$ci rozwiniete w Kpt stanowig jedno z porzadkiem
ustanowionym przy stworzeniu dla réznych istot. Przy synchroniczne;j
lekturze Pentateuchu jest szczegélnie wazny fakt, ze wiele przepiséw
Kpt nawet pod wzgledem literackim nawiazuje do pradziejow i stad
nalezy je rozumie¢ w $wietle teologii stworzenia. Z kolei takie rozumie-
nie schematu czyste — nieczyste, sacrum — profanum, staje sie jasniejsze
w §wietle antropologii spoteczne;.

Z drugiej strony mamy tu teologie Boga milosiernego, znang
z opowiadan o potopie. Nie bagatelizuje On grzechu, ale tez ,,po
potopie” zostawia grzesznikéw przy zyciu, gdyz kocha zycie. Takie
jest oredzie Rdz 1-9: wszystko zyje tylko z mitosierdzia Boga, ktory
pomimo grzechéw zachowuje stworzenie przy zyciu. Doktadnie ten
sam aspekt prezentuje Kpt w samym centrum swej teologii (Kpt 16)
i w perspektywie eschatologicznej (Kpt 26).

Na tej podstawie zostat powotany Abraham. Z nim zaczyna si¢
biblijna historia zbawienia. W pewien sposéb powtarza si¢ tu historia
Noego: Bég wybiera sobie cztowieka czy réd, aby z nimi zwigzaé sie
wlasnym zyciem. Odtad ten maty wycinek dziejéw ludzkosci stanowié¢
bedzie weztowy temat Pentateuchu i catej Biblii. Przewodni motyw
wybranstwa i wylaczenia jest istotny dla lektury Kpt jako czesci Pie-
cioksiegu.
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Obok wybranistwa Abrahama, drugi istotny element egzystencji
Izraela stanowi od poczatku obietnica ziemi. Od wyjscia z Egiptu kraj
Kanaanu jest stale obecny w narracji jako cel wedréwki przez pusty-
nie, chociaz cel jeszcze nie zostal osiggniety. A na koficu Pentateuchu
Mojzesz przed $mierciag moze go tylko z dala oglada¢. Opowiadana
w Piecioksiegu historia poczatkéw Izraela jest wiec historia niespel-
nionej obietnicy ziemi.

6. Wirkungsgeschichte

Najnowsze komentarze do ksiag ST cechuje szacunek dla tradycji.
Nalezy wiec w tym miejscu ukaza¢ historie wyktadu tej szczegblnej
ksiegi Tory. Chodzi tu o to, co wspdlczesna biblistyka okresla jako
whistorie oddziatywania” (niem. Wirkungsgeschichte) tekstu §wietego na
zycie wspolnoty wiary. Pierwszym etapem oddzialtywania tekstu jest
jego interpretacja wewnatrzbiblijna.

Tradycja zydowska ujmuje mozliwie najszerzej objawienie na Syna-
ju: wszystko, co zawiera sie w Torze badZ w catej Biblii jest wzajemnie
powiazane, bezposrednio badz tez posrednio. Tradycja ta zna oczywiscie
dzieje powstawania Biblii. Przejawia sie to miedzy innymi w ukazaniu
etapow rozwoju dziejow ludu Izraela i dziatalno$ci prorokéw i nauczy-
cieli madro$ci wystepujacych w imieniu Boga. W rzeczywisto$ci jednak
chodzi tu tylko o rozwiniecie objawienia danego niegdy$ Mojzeszowi
na Synaju. Bylo to konieczne z powodu grzechéw Izraela: gdyby nie te
grzechy, wystarczylby Piecioksiag i Joz jako instrukcja podziatu Ziemi
Obiecanej. Zgodnie z takim rozumieniem, ktérego wyraz daje Talmud
babilonski, wyktad zaczyna sie dopiero na podstawie gotowego tekstu
pisanej Tory jako catosci.

Dzi¢ki odkryciom w Qumran znamy dzi$ lepiej sposoby interpre-
tacji Tory, nie tylko w ortodoksyjnym judaizmie z czaséw drugiej §wia-
tyni, ale i w kregach opozycyjnych wobec oficjalnego kultu. Essenska
wspolnota pochodzenia kaptafiskiego wysoko cenita tekst Kpt: byt on
dokladnie przepisywany przez qumranskich kopistéw. Drobne rozbiez-
nosci pomiedzy rekopisami dowodza, ze ostateczna wersja tekstu nie
byta jeszcze ustalona; miato sie to dokonaé dopiero po upadku §wiatyni
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w kregach faryzejskich (tzw. synod w Jabne). W pewnych wypadkach
rozbieznosci te pozwalajg przypuszczaé, ze w Qumran tekst Kpt nie
mial jeszcze formy ,kanonicznej”. Odnosi sie to szczegdlnie do drugiej,
pézniejszej czesci Kpt zw. Prawem $wietosci. Z tego wzgledu rekopisy
qumranskie maja wielka warto$¢ dla historii i krytyki tekstu Kpt, gdyz
ukazuja wezesna forme przekazu tekstu hebrajskiego i greckiego.

Roéznice tekstu mogty tez by¢ wynikiem celowej pracy kopistow.
Zmiany te polegaty zwykle na taczeniu tekstu Kpt z innymi tekstami
Tory (bardzo rzadko z materialem apokryficznym). Taka ,kreatyw-
ng recepcje” dostrzegamy faktycznie tylko w tych rekopisach, kto-
re istnialy juz przed zatozeniem osady w Qumran (Zwdj Swigtynny,
Przepracowanie Pigcioksiggn). Wydaje sie, ze w Qumran przeniesiono na
caty lud pewne przepisy, ktore w ST uchodzity za przywileje wladcy
czy arcykaptana. Ten proces ,,demokratyzacji” rozwijal sie zreszta juz
wcze$niej w tekstach ST, zwl. w Psalmach. Wida¢ to takze w zbiorach
prawnych: przepisy dotyczace kaptanéw przenosi sie stopniowo na
lud. Przyktadem takiej ,,demokratyzacji” Kodeksu kaptanskiego bytby
wlasnie Kodeks §wietosci.

Inna tendencje zauwazamy w egzegezie aleksandryjskiej. List
Arysteasza, datowany na potowe II wieku przed Chr., zawiera pierwszy
przyktad alegorycznego wyktadu przepiséw pokarmowych. Dla przy-
ktadu zakaz spozywania miesa pewnych ptakow (Kpt 11,11-19) zostat
tu wyja$niony ich drapieznoscig w stosunku do innych ptakéw. Ma to
oznaczad przestroge przed podobng postawa w stosunku do innych ludzi.
Alegoryzacja w tym pi$mie apologetycznym Zydow diaspory greckiej
miata na celu wykazaé zgodno$¢ z rozumem praw zawartych w Kpt.

Filon z Aleksandrii (miedzy 30-13 przed Chr. a 42-54 po Chr.),
piszacy na progu ery chrzescijaniskiej, nie zostawil wprawdzie osobnego
komentarza do Kpt, ale nawiagzywat czesto do praw kaptlanskich przy
okazji wyjasniania Dekalogu. Aby unikna¢ krytyki ze strony pogan-
skich czytelnikow, wyjasniat Prawo Mojzeszowe w sposéb duchowy.
Tak wiec biblijni kaptani oznaczaja medrcow, ktérzy sktadaja duchowe
ofiary poprzez refleksje filozoficzna. Metoda alegorii wypracowana
przez Filona znajdzie wielu nasladowcéw w egzegezie chrzescijaniskiej.

Zydowscy egzegeci w swoim wykladzie bardziej akcentuja sens
dostowny ofiar i przepiséw kultowych, gdy te juz dawno zanikty.
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Chrze$cijanie natomiast, za wzorem Hbr starajg sie wyjasniaé
Kpt w §wietle Ofiary Chrystusa. Przez cale wieki te dwa sposoby in-
terpretacji Kptiogélnie Starego Przymierza — prowadzily do rozejscia
sie drog egzegezy zydowskiej i chrzescijanskiej. Zydzi na ogot mato
cenili alegorig i typologie, tak kiedy$ cenione w szkole Filona. Metody
te podjeli jednak chetnie chrzescijafiscy spadkobiercy szkoty aleksan-
dryjskiej, zacheceni przyktadem §w. Pawta Apostota (Rz 5,14; Ga 4,24).

Z alegorii korzysta juz Klemens Aleksandryjski (ok. 150-215),
azwt. Orygenes (ok. 185-254). Jego Homilie o Ksigdze Kaplariskiej wyraz-
nie preferuja wyktad alegoryczny. Jest to pierwszy komentarz do Kpl,
ujety w forme 16 homilii, z ktérych kazda poprzedzona jest cytatem
tekstu biblijnego. Liturgiczny kontekst wyktadu pozwala zrozumie¢
zupelne pominiecie sensu literalnego i tta historycznego. Dzieto to
$wiadczy o chrystologicznej interpretacji kaptanistwa Aarona. Punktem
wyijscia dla Orygenesa jest zawsze dostowny (,,cielesny” jako przeciw-
stawienie ,,duchowego”) sens tekstu natchnionego. Od razu jednak
przechodzi on do typologii, zostawiajac Zydom znaczenie bardziej
literalne tekstu. Uwaza bowiem za §w. Pawltem Apostotem, ze ,litera
zabija, Duch za$ ozywia” (2 Kor 3,6). Chrze$cijanie dzigki otrzymanemu
Duchowi sg zdolni wej$¢ poza zastone, ktéra nadal spoczywa na sercach
Izraelitéw (2 Kor 3,15).

Za wzorem Orygenesa, alegoryczna metoda czytania Kpt (po-
dobnie jak niemal calego ST) stala sie dominujaca w patrystyczne;j
interpretacji, zwh. w Kosciotach Afryki i Europy. Swiety Augustyn
(354-430) jest autorem np. dwoch krotkich traktatéw egzegetycznych
o Kpl, w ktérych daje przewage wyktadni duchowej nad literalng. Stara
si¢ jednak zakorzeni¢ sens alegoryczny w dostownym. Oba jego dzietka
na temat Kpt majg forme krétkich objasnien do trudniejszych miejsc
tekstu. Ta metoda, stosowana wczesniej przez Filona z Aleksandrii,
zdobyta popularno$¢ w komentarzach $redniowiecznych.

Nie sposéb tu przedstawiaé petnej historii egzegezy Kpt. Ogélnie
mozna stwierdzié, ze punktem wyjscia byt sens wyrazowy. Kiedy jednak
zaczal on stwarza¢ problemy w $rodowisku diaspory, zwl. w Aleksan-
drii, pojawia sie interpretacja alegoryczna. Chrzescijanie od poczatku
przejeli te metode, ktéra pozwalata pod literg przepiséw rytualnych
widzie¢ zapowiedz zbawczego dzieta Chrystusa. Zydzi natomiast po



Wstep krytyczno-teologiczny 18

utracie $wiatyni poprzez midrasz (,badanie”) jeszcze pogtebili swoje
przywiazanie do przepiséw rytualnych Kpt. Szczegélnie przepisy do-
tyczace pokarmow staty si¢ znakiem odrebnosci Izraela od ,,narodéw”.

W egzegezie chrzescijanskiej, poczynajac od pism NT, rozwijata
si¢ typologiczna lektura Kpt, wskazujaca na Chrystusa jako wypetnienie
dawnych instytucji kultowych. W miare jednak postepu badan histo-
rycznych nad Biblia, coraz wicksze zainteresowanie budzi ponownie
sens wyrazowy. Od XVIII wieku zydowscy i chrzeécijafiscy komenta-
torzy stawiaja tekstowi §wietemu pytania o autorstwo, zrodta literackie,
osadzenie w $rodowisku religijnym i tym podobne. Dopiero w ostatnim
¢wieréwieczu mozna stwierdzié¢ wieksze zainteresowanie tematami
teologicznymi i moralnymi. Jest ono z jednej strony reakcja na impas
w badaniach $cisle literackich, a z drugiej — wynikiem wigkszego kon-
taktu z egzegeza zydowska. Po wiekach wzajemnej ignorancji zauwaza
sie dzi§ wieksze otwarcie z obu stron. Stad postulat Papieskiej Komisji
Biblijnej z 2001 roku, aby chrzescijanie odczytywali ST najpierw jako
$wiete pisma narodu zydowskiego, a dopiero pézniej szukali w nich
objaénienia tajemnic wlasnej wiary.

Opisana tu koficowa kompozycja Pentateuchu czy jego piecio-
czeSciowa struktura nie jest oczywiScie najwazniejsza w podejsciu ka-
nonicznym. Jako jedna z pieciu ksiag Tory, Kpt nie jest jeszcze ksiega
skanonizowang” czy ,kanoniczng”. Stanie sie taka dopiero w kontekscie
catego zbioru Prawa Mojzeszowego. Kanoniczna egzegeza uwzglednia
kanoniczny kontekst catosci, totez odmienna musi by¢ hermeneutyka
»kanonicznego podejscia” u zyd6éw i u chrze$cijan. Wspdlne natomiast
wydaja si¢ dwie metodyczne perspektywy zydow i chrze$cijan. Po
pierwsze, chcac czytaé kanonicznie, nalezy powaznie traktowac sens
literalny. Ale zydéw i chrzescijan obowiazuje ta sama zasada: ,,Tora
[jako cato$¢ — A.T.] jest dana do wyja$nienia” (jMeg 1,1,70a). Po drugie,
petny sens tekstu odczytujemy z kanonicznego kontekstu catosci. Jest
nim w podej$ciu chrzescijaniskim relacja napiecia pomiedzy ST a NT:
gdy chodzi o Kpl, relacja ta wyklucza wszelka forme lekcewazenia czy
substytucji. Zgodnie z tradycja zydowska, ,Bég od poczatku stworzenia
$wiata zatroszczyl sie o to, by stworzy¢ wspolnote z ludZzmi”. Wynikiem
tej Bozej troski jest zaréwno Synagoga, jak i Kosciét. Kpt moze nam
pomoc przynajmniej w uchwyceniu tej tajemnicy Bozego mitosierdzia.
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