RECENZIJE

Robert Jozef Wozniak, Roznica i tajemnica: objawienie jako teologiczne zrédito
ludzkiej boskosci, Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 2012, ss. 559.

Tytut recenzowanego dzieta moze przyprawi¢ niejednego czytelnika o przy-
stowiowy bol gtowy. Ale jednocze$nie moze go zainteresowaé, co kryje sie za
tym szczegdlnym tematem. Wydaje mi si¢, ze dobrym przygotowaniem do lek-
tury tego dzieta bedzie rozprawa doktorska tego samego autora, absolwenta Uni-
wersytetu Nawarry w Pampelunie (Hiszpania), Primitas et plenitudo. Dios Padre
en la teologia trinitaria de San Bonaventura (2005), napisana pod kierunkiem
ks. prof. Lucasa Francisca Mateo-Seci, a opublikowana dwa lata p6zniej (Pam-
plona 2007, ss. 236).

Nowe dzielo, jakie prezentuje ks. Wozniak, to rozprawa habilitacyjna, kto-
ra traktuje o objawieniu chrzescijanskim, a doktadniej o ontologii objawienia
w perspektywie antropologicznej. Oznacza to, ze objawienie nie jest redukowane
do zwyklej ,,informacji” Boga o sobie samym czy ,,wyjawienia si¢ Boga” ze swej
tajemnicy, czy wreszcie ukazania wiedzy o Bogu, lecz jest rozumiane bardziej
w duchu Rahnerowskim — jako samoudzielanie si¢ Boga czlowiekowi (Selbt-
mitteilung Gottes, por. s. 507), czyli wolne przyjecie przez cztowieka Bozej ini-
cjatywy, co skutkuje w ukonstytuowaniu si¢ ostatecznej postaci osoby ludzkiej,
ktoérag autor okresla nowym stowem ,,sobos$¢”. Chodzi tu o ,,bycie sobg”, o ,,sta-
nie si¢ sobg” dzieki przyjeciu zbawczego dziatania Boga wzgledem czlowieka,
czyli o konstytuowanie ludzkiego bytu poprzez Boze objawienie. Ten Inny czy
Roézny od cztowieka Bog sprawia, ze cztowiek staje si¢ ,,byciem-sobg-u-siebie”
(s. 9), a wigc dokonuje si¢ tu niejako ,,0dzyskanie” jego podmiotowosci poprzez
relacje do Boga, czyli spehienie cztowieka (s. 13). Zapewne najpetniej ukazu-
je to soborowa koncepcja objawienia, ktorg Wozniak ujmuje nastepujaco: ,,Bog
daje siebie poznaé, aby siebie podarowac. Bog siebie odstania, aby cztowieko-
wi i §wiatu da¢ samego siebie i swoje wlasne zycie” (s. 193). Objawienie jest
tu ujete jako integralna komunikacja boskiego zycia na rzecz czlowieka, czyli
komunikacja catej tajemnicy Boga, co prowadzi do rozumienia objawienia jako
integralnego podarowania siebie i calego swojego bycia, a w konsekwencji do
przemiany cztowieka od wewnatrz (s. 196). Nie chodzi tu jednak — co zdawac
by si¢ moglo — o zwykle ujednolicenie Swiata Bozego i $wiata ludzkiego, lecz
o zrodzenie wielowymiarowego spotkania tych swiatow, w ktérym dochodzi do
powstania prawdziwej wspolnoty, gdzie rzadzi logika osobowego podarowania
si¢ Boga i przyjecie tego daru przez cztowieka (s. 196). Przy tym procesie zosta-
je zachowana niezbywalna réznica migdzy objawiajacym si¢ Bogiem a czlowie-
kiem, a samo objawienie staje si¢ odstonigciem tej tajemnicy Boga i swiadomym,
wolnym ,,wciggnieciem” don czlowieka.
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Omawiane dzielo sklada si¢ z czterech gltownych rozdziatéw. Pierwszy
(s. 19-156) to analiza historyczno-teologiczna rzeczywisto$ci Tajemnicy, ktora
si¢ objawia, czyli Bég wychodzacy ku cztowiekowi i $wiatu. Chodzi tu o wyja-
wianie si¢ Boga jako Tajemnicy w sensie podarowania si¢, by by¢ poznanym
i dos$wiadczonym przez czlowieka. Oczywiscie apogeum tego ,,wyjawienia”
bedzie Wcielenie Syna Bozego. W nim ukazuje si¢ zwrotna wymiana: ,,tajem-
nica to objawienie i objawienie to tajemnica”. Wozniak ukazuje t¢ rzeczywi-
stos¢ w pigciu odstonach historycznych: biblijne ujgcie tajemnicy (s. 20-35);
patrystyczna wizja tajemnicy (s. 35-55); scholastyczne rozumienie tajemnicy
(s. 55-68); nowozytne ,,przystoni¢cie” (s. 68-80) 1 wspotczesne poglebienie teo-
logii tajemnicy (s. 80-156).

Rozdzial drugi (s. 157-296) traktuje juz o samej strukturze objawienia, ktora
autor okresla jako heterologiczng. Chce przez to zaznaczy¢ roznorodno$¢ (roz-
nic¢) miedzy objawiajacym si¢ Bogiem a czltowiekiem, adresatem objawienia,
a takze relacyjnos¢ aktu objawienia. Bog jako podmiot objawienia czyni jego
adresata takze prawdziwym podmiotem (s. 12). Inne jest jednak rozumienie obja-
wienia w perspektywie filozoficznej (s. 158-182): objawienie jawi si¢ jako komu-
nikowanie swojej inno$ci, uczynienie jej widzialna i mozliwa do zrozumienia
(s. 158), a inne w teologicznej (182-234): objawienie jest pojmowane jako zbaw-
cza komunikacja, czyli objawienie woli Bozej wzgledem cztowieka (s. 190).
Dlatego wazna jest tutaj perspektywa ,,stuchacza stowa” (s. 234nn), czyli przy-
jecia objawiajacego si¢ Boga i zarazem poczatek spetniania si¢ cztowieka, reali-
zowania swojej podmiotowosci, co Wozniak okresla przez wspomniane stowo
,,S0b0s$¢” (por. s. 9; ang. self; s. 238).

Po tych dwoch — niejako ,,wstepnych” — rozdziatach dotykamy za autorem
istoty calej rozprawy, a mianowicie tytulowego stwierdzenia: roznica i tajemnica.
Boég jako tajemnica daje si¢ cztowiekowi, a poprzez to nie znosi migdzy nimi
roznicy, lecz ja jeszcze pozytywnie umacnia, czyli niejako na nowo ,,buduje”,
ubogaca i potwierdza czlowieka. Jak to jest mozliwe? Wozniak uwaza, ze odpo-
wiedz daje teologia przebostwienia (rozdz. III, s. 297-395). Sila przebostwia-
jaca jest w swoim objawieniu Bog, ktory ,,daje si¢” czlowiekowi, a poprzez to
i przemienia go, gdy ten Boga przyjmuje. Owa przemiana i przebostwienie doko-
nuje si¢ wlasnie w procesie Bozego objawienia i ma miejsce w podmiotowosci
cztowieka, w jego sobosci (s. 299nn). W ten sposob ,,boskie trynitarne dziata-
nie, odstonigte i zrealizowane w Chrystusie, zmierza do odnowienia cztowieka”
(s. 393). Mowiac prosciej, Bog, objawiajac siebie, pragnie innosci czlowieka,
tworzac przy tym jego pelng autonomi¢. Wzorem i lkong osiagnigcia takiego
pelnego cztowieczenstwa jest Maryja (s. 377nn).

Boze objawienie prowadzi zatem do utworzenia pelnej ludzkiej sobosci, pod-
miotowosci. Istnieje wigc Scisly zwigzek miedzy objawieniem a antropologia,
i to w tym sensie, ze objawienie — skoro oznacza zbawcze podarowanie si¢ Boga
cztowiekowi (objawienie jako zbawienie) — musi tym samym posiada¢ walor
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poznawczy (rozdz. IV, s. 397-502). Bez poznania nie bytaby mozliwa przemiana
cztowieka. Dlatego ta cze$¢ rozprawy stanowi w zasadzie krytyke tych rodzajow
teologii apofatycznych, ktore podporzadkowujag Boze objawienie ludzkiej ratio,
a wigc tzw. teologii negatywnej. Mozna — zdaniem Wozniaka — przyja¢ apofatyke
do teologii, ale pod warunkiem, ze zostanie ona podporzadkowana objawieniu
(por. s. 511n).

Oryginalno$¢ rozprawy polega — moim zdaniem — na dwoch gtownych tezach:
na ukazaniu nowego charakteru Bozego objawienia, a tym samym — na propozy-
c¢ji nowego wymiaru dla dogmatyki.

Pierwsza z tych tez glosi, ze jest harmonijne i wzajemne dopetnienie, a nie
znoszenie si¢ ludzkiej indywidualnosci (sobo$ci) i procesu Bozego objawie-
nia. Wskazuje to na wykluczenie dialektycznos$ci (rozumianej, moim zdaniem,
zapewne po heglowsku jako tezy i antytezy — w sensie sprzecznosci) objawiaja-
cego si¢ Boga i przyjmujacego to objawienie czlowieka (por. s. 508). I tu pojawia
si¢ trudne 1 zarazem wazne pytanie: Jak autor tego dzieta rozumie dialektycz-
no$¢? W sensie heglowskim dialektyka polega na sprzecznosci, ale dialektyka
w sensie klasycznym to nie sprzeczno$¢, lecz przeciwienstwo, ktore jednak taczy
co$ wspolnego. Sw. Tomasz nazwat to raczej analogia similitudo in disimilitudine
(podobienstwo w niepodobienstwie) albo disilimitudo in similitudine (niepodo-
bienstwo w podobienstwie). Czyli migdzy objawieniem Boga a przyjeciem go
przez cztowieka nie moze by¢ absolutnej sprzecznosci, cho¢by dlatego, ze Bog
1 cztowiek sg bytami realnymi. Dlatego mi¢dzy objawieniem Bozym a cztowie-
kiem przyjmujacym jest co$ z tozsamosci: i Bog jest Osoba, i cztowiek jest oso-
ba, ale jest to niepodobienstwo w podobienstwie osobowym. Tak wiec klasyczna
dialektyka uwaza, Ze jest jakie$ przejscie migdzy Bogiem a czlowiekiem, jest co$
,»Wspolnego”. Dialektyka polega wigc na tym, ze sg byty rdzne, ale niesprzeczne,
gdyz spotykajg si¢ w czyms wspolnym.

Pomocna w tym rozumieniu moze by¢ formuta Leona Wielkiego: ,,Kosciot
katolicki [...] wierzy, ze nie ma cztowieczenstwa bez prawdziwej boskosci ani
boskosci bez prawdziwego cztowieczenstwa [w Jezusie Chrystusie]” (s. 507).
Oczywiscie formuta ta dotyczy bezposrednio unii hipostatycznej, ale wewngtrznie
zawiera w sobie wyrazenie istoty prawdziwego cztowieczenstwa, ktore zdobywa
swoj autentyzm jedynie w relacji do Boga. Objawienie jest wigc zrodiem ,,doj-
rzatosci sobosci” (podmiotowosci, indywidualnosci). Bég wychodzi do cztowie-
ka z oferta mitosci, chcac go dla siebie samego, a cztowiek odnajduje fundament
swej wielkosci w udzielajacym sie mu Bogu. Tak objawienie ma dla czlowieka
charakter egzystencjalny zarowno w perspektywie ontologicznej, gdy ksztattuje
indywidualno$¢ cztowieka (sobo$¢), jak i w perspektywie poznawczej, gdy daje
cztowiekowi prawdziwa wiedz¢ o Bogu, prowadzaca do wspolnoty z Nim. Rela-
cja cztowieka z Bogiem nie prowadzi do umniejszenia jego czlowieczenstwa,
lecz odwrotnie — dzigki Bozemu objawieniu cztowiek moze sta¢ si¢ sobg w calej
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swojej pelni. Zachowana zostaje wtedy Tajemnica chrze$cijanstwa, wyrazajgca
si¢ w ,,r6znicy” teologicznej (Stworca—stworzenie) bez dialektyki negatywne;.

Natomiast drugi gtowny walor rozprawy (druga teza) — proponowany nowy
wymiar dogmatyki — polegalby na tym, ze objawienie jest rowniez przedmio-
tem badan teologii dogmatycznej (a nie tylko teologii fundamentalnej, ktora
pojmuje objawienie jako pojecie formalne). Dogmatyka jako nauka o ,,jawieniu
si¢” (objawieniu) Boga winna sta¢ si¢ ,,integralng teorig boskiego odstonigcia”
(s. 510), czyli nauka o objawianiu si¢ Boga jako zwigzku trynitarnego odstonig-
cia wewnatrzboskiego zycia i zaproszeniem do tego Zycia czlowieka, czyli jego
zbawienia.

Wrezultacierecenzowane dzielo jest wyrazem §wietnej orientacjiks. dr. hab. Ro-
berta Wozniaka w calej sytuacji teologii objawienia, a takze w calym obszarze
dogmatyki katolickiej. Wprawdzie tekst jest peten réoznych nowych pojec, czg-
sto ,,obcych” teologii klasycznej, a przez to sprawiajacy pewna trudno$¢ w jego
przyswojeniu, to jednak potrzeba w teologii pewnego ,,0zywienia” jezyka. Nale-
zy jednak baczy¢, aby sam jezyk nie byt dominujacy, jak zdawal si¢ w okresie
modernistycznym.

Warto wige poswigci¢ si¢ lekturze tego tworczego dzieta teologiczno-filozo-
ficznego, aby jeszcze glebiej pozna¢ wychodzacego ku nam Boga w objawieniu
historycznym, a tym samym, by pozna¢ bardziej siebie w relacji do Boga obja-
wionego ostatecznie w Jego Synu Jezusie Chrystusie.

ks. Krzysztof Gozdz
KUL

Piotr Roszak, Wiarygodnosé i tozsamosé. ,, Teologia wiary” sw. Tomasza z Akwi-
nu i wspotczesnos¢, Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, ss. 256 (Mysl
Teologiczna, t. 73).

Ksigzka ks. Piotra Roszaka z Wydziatlu Teologicznego UMK w Toruniu
doskonale wpisuje si¢ w kontekst ,,Roku wiary”, ktéry w 50. rocznic¢ otwarcia
Soboru Watykanskiego II ogtosit Papiez Benedykt XVI. W jednym z ustgpow
Porta fidei Ojciec Swiety stwierdza: ,,Potrzebna jest wzmozona refleksja na temat
wiary, aby pomoc wszystkim wierzacym w Chrystusa uczyni¢ bardziej $wiado-
mym i ozywi¢ ich przywigzanie do Ewangelii, zwlaszcza w okresie glebokiej
przemiany, jaki ludzkos$¢ przezywa obecnie™. Podejmujac namyst nad aktualno-
$cig Tomaszowego poszukiwania racji ,,dla wiary”, P. Roszak koncentruje uwage

1 Zob. Benedykt XVI, List apostolski w formie ,,Motu proprio” Porta Fidei oglaszajgcy rok

wiary, nr 8.
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