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Streszczenie: Artykut stanowi owoc badan nad patrystyczna i $redniowieczna symbolika Ducha Swie-
tego, na podstawie tekstow Starego Testamentu, wyrazong przy pomocy obrazow sit natury, takich jak
wiatr, woda i ogien. Zostaty przedstawione i oméwione najwazniejsze interpretacje nalezace do tradycji
Kosciota facinskiego.
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Abstract: The article is the fruit of research on the patristic and medieval symbolism of the Holy Spirit,
based on the texts of the Old Testament, as expressed through the help of images of elements of nature,
such as wind, water and fire. The most important of such interpretations belonging to the traditions of
the Latin Church are presented and discussed.
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Objawienie Boze w tekécie Pisma Swietego ma charakter stopniowy. Na przestrzeni
historii, pos$réd zmieniajacych si¢ kontekstow kulturowych, kolejne ksiegi wnosi-
ly nowe tresci doktrynalne, nieobecne czgsto we wczesniejszych pismach. Zjawisko
to jest mozliwe do zaobserwowania juz na kartach Starego Testamentu, jednak za-
sadniczy przelom dokonal si¢ wraz z Wcieleniem Jezusa Chrystusa i powstaniem
Nowego Testamentu. Ksiegi Nowego Przymierza sg oczywiscie gleboko zakorze-
nione w Starym Testamencie, tym niemniej istotne tresci doktrynalne odrdzniaja
je od przestania ksiag Pierwszego Przymierza. Jedng z tych tredci jest tajemnica
Trojcy Swietej. W tekscie Starego Testamentu jawi si¢ ona jako zapowiedz prorocka,
zwlaszcza w odniesieniu do Mesjasza, nie nalezy jednak do przekazu na poziomie
historycznym i literalnym tekstu. Stad tez - z perspektywy redukcyjnie rozumianego
monoteizmu - zaréwno zapowiedzi mesjanskie, jak i teksty dotyczace daru Ducha
(np. ,Ducha nowego tchne do waszego wnetrza” — Ez 36,26; lub ,,Twdéj dobry Duch
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niech mnie prowadzi” - Ps 143,10) niekoniecznie muszg odnosi¢ si¢ do Oséb Troj-
cy Swietej.

Czytajac jednak Stary Testament z perspektywy chrzedcijanskiej, zwlaszcza bio-
rac pod uwage klucz hermeneutyczny $w. Augustyna, w mysl ktérego ,Nowy Te-
stament jest ukryty w Starym, natomiast Stary znajduje wyjasnienie w Nowym™,
uwzgledniajac ,,analogie wiary”, jako sp6jnos¢ prawd wiary miedzy sobg i w catosci
planu Objawienia?, oraz traktujac Biblie z tzw. perspektywy kanonicznej jako jedna
ksiege’, na przestrzeni wiekow chrzescijanie odczytywali niektére motywy literackie
Starego Testamentu w kluczu pneumatologicznym, czyli odnoszac je w sposdb sym-
boliczny do Ducha Swietego. Ze wzgledu na obszerny zakres tematyczny, skupimy
sie na trzech zywiotach natury, ktdre szczegélnie inspirowaly wyobraznie chrzesci-
jan starozytnosci i sredniowiecza, by doszukiwac si¢ w nich obrazu lub manifestacji
Ducha Swietego: wiatr, woda i ogien.

1. Duch Swiety jako wiatr

Motyw wiatru we wszystkich kulturach cechowat si¢ olbrzymia nosnoscig symbo-
liczng. Rozrdznia si¢ zasadniczo pozytywna wymowe symboliki lekkiego powiewu,
kojarzonego z oddechem, a wiec objawem zycia, oraz ambiwalentng wymowe po-
teznego wichru, ktdry z jednej strony moze obrazowa¢ kosmiczng potege bostwa,
z drugiej za$ - jego niszczycielska moc lub potege demondéw. W swoim dziele po-
$wigconym symbolice biblijnej, Marc Girard* klasyfikuje symbol wiatru w kategorii
symboli zaréwno teofanicznych, czyli wyrazajacych obecnos¢ bostwa, jak i pone-
rologicznych, czyli odwotujacych si¢ do kategorii zla, zniszczenia i $mierci. Na ten
aspekt symboliki wiatru w Psalmach zwrdcil uwage w swoim artykule Steve A. Wig-
gins’.

Z perspektywy archetypicznej wiatr przywoluje na mysl tajemnicze dziatanie
niewidzialnej sity: ruch niewidocznego powietrza umyka ludzkiej kontroli. Staro-
zytni nie znali atmosferycznych uwarunkowan powodujacych przesuwanie si¢ mas
powietrza, stad przypisywali im moc kosmiczng, taczac wichry z czterema punktami
kardynalnymi ziemi lub z mocami niebios®. Od strony percepcji ludzkiej, wiatr przy-
wolywal na mysl nieprzewidywalnos¢ i zmiennos¢. Jedynie ogolnie taczono poszcze-

1 Augustyn, Quaestiones in Heptateuchum, 2,73 (CCL 33,106; PSP 46,121); Sobor Watykanski II, Dei
verbum, 16; Katechizm Kosciola Katolickiego, 129.

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 114.

Por. Benedykt XV, Verbum Domini, 34.

Por. Girard, Les symboles dans la Bible; na temat symboliki wiatru zob. rozdziat 4 (313-447).

Por. Wiggins, ,,Tempestuous Wind”, 3-23.

Por. Cirlot, Stownik symboli, 446-447.
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gdlne wiatry z porami roku, nie mogac jednak przewidzie¢ ani ich intensywnosci, ani
szkéd, jakie moga wyrzadzic.

Skojarzenie Ducha Swietego z wiatrem ma geneze etymologiczng. Zaréwno w je-
zyku hebrajskim (ri1°h), jak i greckim (pneuma) to samo okreslenie w kontekscie zja-
wisk atmosferycznych oznacza ,wiatr’, zas w kontekscie osobowym odnosi si¢ do
»ducha”. Ta swoista dwuznacznos$¢ czasami stawia ttumacza Biblii przed trudnym
wyzwaniem, jak cho¢by w przypadku stynnego tekstu z ] 3,8: ,Pneuma wieje tam,
gdzie chce i szum jego sltyszysz, lecz nie wiesz, skad pochodzi i dokad podaza. Tak
jest z kazdym, kto narodzit si¢ z Pneuma”. Poza kwestig etymologiczng samo zjawi-
sko poteznego wichru kojarzy si¢ z mocag Ducha Bozego. Wicher jest niewidzialng
potega (starozytni nie faczyli go z przemieszczaniem si¢ mas powietrza), ktora jed-
nak jest odczuwalna i mozna doswiadczy¢ jej skutkow.

W szczegblnoséci symbolike wiatru potudniowego odnoszono do Ducha Swiete-
go. Grzegorz Wielki (+604) widzi w wietrze z potudnia Ducha Swietego, ktory wy-
zwala od wszelkiej ozigblosci i nieprawosci’, za§ anonimowy autor®, ktéremu przy-
pisywany jest komentarz Bedy Czcigodnego (+735) do Piecioksiegu, powie, ze wiatr
poludniowy, ktdry rozdzielit wody Morza Czerwonego, symbolizuje Ducha postane-
go przez Chrystusa, ktory przegania od $wietych pokusy swiatowe’. Podobnie Alku-
in (+804) w kompilacyjnym dziele De divinis officiis dostrzeze w tagodnym powie-
wie wiatru z potudnia Ducha Swietego, ktéry glaszczac czule ludzkie serce, rozpala
wnim plomien mitosci®. Ponadto cieplo wiatru z potudnia pochodzi od samego
Stonica, ktérym w chrzescijanskiej symbolice jest Jezus Chrystus, o$wietlajacego zie-
mi¢ od wschodu az po zachod'.

Motyw wiatru z potudnia pojawia si¢ w Pnp 4,14: ,,Powstan, wietrze pétnocny,
nadle¢, wietrze z poludnia, wiej poprzez ogréd méj, niech poptyna jego wonnosci!”
Zasadniczo Ojcowie Kosciota widzieli w tym wersecie przeciwstawienie zfa i Szata-
na (chtodny wiatr z péinocy), ktory ma ,,powstac’, aby zosta¢ przegnany, Ducho-
wi Swietemu (goracy wiatr z potudnia'?), ktéry ma ,,nadlecie¢” przyobiecany przez
Chrystusa®. Grzegorz Wielki wyjasnia w Moraliach do Ksiegi Hioba: ,Wiatr potu-
dniowy przychodzi i przewiewa ogréd, aby poplynely jego wonnosci, bowiem gdy
umyst cztowieka napetnia sie w czasie przyjécia Ducha Swietego, natychmiast wydo-
bywa si¢ z niego stawa jego cndt, tak ze jezyk $wietych, jak ogréd przewiany wiatrem

7 Por. Grzegorz Wielki, Moralia in Job, 27, 38, 63 (CCL 143B,1381; ZM 75,353).

8  Na temat atrybucji dziela zob. K. Bardski, Stowo oczyma Golebicy, 266.

9 Por. Pseudo-Beda, Commentarii in Pentateuchum. In Exodum, 14 (PL 91,310D).

10 Por. Alkuin (Pseudo-Beda), De divinis officiis (PL 101,1250D).

11 Por. Jan z Rouen, De officiis ecclesiasticis. Ad Maurilium, 50 (PL 147,33D).

12 Por. Aelred z Rievaulx, In adventu Domini, 15 (PL 184,824C).

13 Por. Rupert z Deutz, Commentariorum in duodecim prophetas minores, 3 (PL 168,629C). Podobnie
w odniesieniu do Hab 3,3; por. Gerhohus z Reichesberg, Expositio in canticum Habacuc, ad 3,3
(PL 194,1030C).
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poludniowym, stusznie moze juz méwié: Jestesmy dla Boga milg wonig Chrystusa
(2Kor 2,15). Odzienie $wigtego Kosciola staje si¢ zatem cieple, gdy ziemie owiewa
wiatr potudniowy. Ci bowiem, ktdrzy jednocza sie z nim przez wiare, jasnieja wiel-
kg gorliwo$cig w milosci w chwili, gdy ich umyst jest wypelniony powiewem Ducha
Swietego™*. Mnich Angelomus z Luxeuil (+895) doda, iz Duch Swiety, jak powiew
wiatru z potudnia, usuwa wszelki chtéd duchowy®.

Drugi werset przywolywany w tym kontekscie pochodzi z Ps 126,4 (,Odmien
nasz los, o Panie, jak strumienie w Negebie”), ktory w thumaczeniu Wulgaty brzmiat:
»Odmien, Panie naszg niewole, jak strumien wiatrem poludniowym” (Converte, Do-
mine, captivitatem nostram sicut torrens in austro)'. Alan z Lille (+1203) wyja$nia, ze
Duch Swiety swoim cieplym powiewem topi zmarzline niewiary ludzkiego serca, aby
- jak strumien - mégt poptyna¢ ku Bogu". Brunon z Wiirzburga (+1045) dopowie,
ze dokonuje si¢ to wowczas, gdy czlowiek zaluje za swoje grzechy i dostepuje przeba-
czenia'®. Zas$ Piotr Lombard (+1164) w komentarzu do Psalméw réwniez przy okazji
tego wersetu rozwija przeciwstawienie cieptego powiewu Ducha Swietego chtodne-
mu powiewowi ducha szatanskiego.

Pseudo-Garnier z Langres (+po 1225), przypuszczalnie opierajac sie na De uni-
verso Rabana Maura (+856)%, laczy z symbolikg Ducha Swietego motyw wiatru
z Ps 135,7 (,,ktory dobywa wiatry ze swych skarbcéw”), przy czym w jego interpre-
tacji wiatrami sg dary Ducha Swietego, ktére Pan wydobywa z serc wierzacych, by
stuzyty wspdlnocie?'.

14 Auster enim venit et hortum perflat, ut eius aromata diffluant, quia per adventum sancti Spiritus, dum mens
hominum repletur, ex ea mox opinio virtutum aspergitur, ut iure iam sanctorum lingua quasi hortus Austro
perflatus dicat: Christi bonus odor sumus Deo (I Cor. II, 15). Vestimenta ergo sanctae Ecclesiae calida sunt,
dum terra Austro perflatur, quia hi qui ei per fidem inhaerent, ferventibus charitatis studiis inardescunt,
dum eorum mens sancti Spiritus afflatu perfunditur (Grzegorz Wielki, Moralia in Job, 27, 38, 63 (CCL
143B,1381; ZM 75,353).

15 Por. Angelomus z Luxeuil, Enarrationes in Cantica canticorum, ad 4,14 (PL 115,611D).

16 Roznica pomigdzy Wulgaty a wspotczesnymi tlumaczeniami wynika z dwuznacznosci hebrajskiego
terminu negeb. Oznacza on, jako nazwa wlasna, obszar pustynny na poludnie od Judei, za$ przez
metonimie odnosi si¢ rowniez do poludniowej strony $wiata.

17 Por. Alan z Lille, Distinctiones dictionum theologicalium. Torrens (PL 210,976D).

18 Por. Brunon z Wiirzburga, Expositio Psalmorum, ad 125,4 (PL 142,471C).

19 Por. Piotr Lombard, Commentaria in Psalmos, ad. loc. (PL 191,1155B).

20 Por. Raban Maur, De universo, 25. De ventis (PL 111,281C).

21 Por. Pseudo-Garnier z Langres, Allegoriae in universam sacram scripturam. Ventus (PL 112,1074A. Tekst
poprawiony na podstawie Ms. 539 z Clairvaux, 108v).
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2. Duch Swiety jako woda

Kolejnym symbolem o silnej wymowie macierzynskiej i ponerologicznej (wedlug
klasyfikacji M. Girarda®) jest woda. Rozne jej uwarunkowania fizyczne beda jednak
wzbudza¢ odmienne skojarzenia. Pozytywny sens wody zamknietej w zbiornikach
bedzie przeciwstawiany niszczycielskiej mocy wody rwacej i nieokietznanej. Wody
nadziemne, bedace we wladaniu bostwa, beda przeciwstawiane wodom naziemnym,
a zwlaszcza znajdujacym sie w glebinach morza, gdzie stanowi¢ beda siedlisko po-
tworéw i demondw. Ponadto najwazniejsze cechy symbolotworcze zwigzane z mo-
tywem wody dotycza jej Zyciodajnej mocy, zdolnosci do oczyszczania i obmywania,
wladzy nad ogniem, jak réwniez potencjalnosci niszczycielskiej.

Zagadnienia zwigzane z biblijng symbolika wody doczekaly sie licznych opra-
cowan naukowych. K.M. Woschitz opracowat ja — od starozytnosci poprzez $wiat
biblijny, Ojcéw Kosciota az po Dantego i Goethego - w obszernej monografii®;
L.P. Jones* skupit si¢ na jej znaczeniu w Ewangelii §w. Jana; R.D. Patterson przedsta-
wil symbolike chmur w Biblii, jak réwniez jej implikacje w starozytnosci i wspolcze-
$nie”; B. Wodecki* — w artykule poswieconym morzu w Biblii — zwrdcit uwage na
religijny wymiar jego symboliki zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie; za$
R. Wrébel*” opracowal symbolike morza i todzi w wypowiedziach Ojcéw Kosciota.

Skojarzenie Ducha Swietego z wodg opiera sie na aluzji do daru ,wody zywej”,
o ktéorym Jezus moéwi podczas rozmowy z Samarytanka przy studni Jakubowej
(J 4,10) oraz na tekscie J 7,37-39: ,Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie —
niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Strumienie wody zywej poptyna
z jego wnetrza. A powiedzial to o Duchu, ktérego mieli otrzymac¢ wierzacy w Nie-
go’*. Wprawdzie nie znajdujemy w Starym Testamencie literalnego odniesienia do
»strumieni wody Zywej”, majacych poplyna¢ z wnetrza cztowieka wierzacego®, nie-
mniej komentarz Ewangelisty sugeruje nawigzanie do daru Ducha Swietego. Idac

22 Por. Girard, Les symboles dans la Bible; na temat symboliki wody, zob. rozdziat 2 (233-297).

23 Por. Woschitz, Fons vitae.

24 Por. Jones, The Symbol of Water.

25 Por. Patterson, ,The Imagery of Clouds”, 13-27.

26 Por. Wodecki, ,Morze w Pi$mie Swietym”, 97-118; na temat aspektu religijnego i symboliki ibidem,
104-118. Motywowi morza w Starym Testamencie poswigcila monografi¢ E. Stromberg Krantz, Des
Schiffes Weg mitten im Meer.

27 Por. Wrébel, ,,Starozytna symbolika morza i fodzi, 1245-1256.

28 Na postawie tego tekstu najczeéciej bywata rozwijana symbolika wody jako Ducha Swietego lub jego
daréw; zob. Grzegorz Wielki, Moralia, 15,16,20 (CCL 43A,761), 11,10,14 (CCL 43A,593), 19,6,9 (CCL
43A,961); Augustyn, De Trinitate, 15,19,33; Ambrozy, De Spiritu sancto, 3,20,154 (PL 16,812B-C);
Eucheriusz z Lyonu, Formulae spiritalis intelligentiae [wersja rozszerzona], 4. Aqua (PL 50,747B); Raban
Maur, De universo, 11,10 (PL 111,318D); Pseudo-Garnier z Langres, Allegoriae in universam Sacram
Scripturam. Aqua (PL 112,860B).

29 Komentarz marginalny z Biblii Edycji Swietego Pawta sugeruje nawigzania do: Wj 17,1n; Iz 43,20; 44,3;
58,11; Ez 47,1;Za 14,8.
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tym tropem tradycja chrzescijaniska wskazywala szereg miejsc w Starym Testamen-
cie, w ktorych symbol wody méglby odnosi¢ si¢ do Ducha Swigtego.

W dziele encyklopedycznym Distinctiones dictionum theologicalium Alan z Lille
wyjasnia Ps 1,3 (,,I bedzie jak drzewo zasadzone nad nurtami woéd”) jako alegorie
cztowieka $wietego, ktéry czerpie zyciodajng site od Ducha Swietego. Wskazuje przy
tym na trzy charakterystyki wody, ktére czynig z niej symbol Ducha Swietego. Po
pierwsze, woda orzezwia czlowieka, w nawigzaniu za$ do sceny Zwiastowania Naj-
$wietszej Maryi Pannie (Lk 1,35), Duch jest tym, ktory orzezwia (refrigerat). Po dru-
gie, woda zaspokaja pragnienie, Duch za$ - zgodnie z Syr 15,3 (,,Nakarmi go chle-
bem rozumu i napoi go woda madrosci”) - poi madroscig oraz — na podstawie ] 7,37
(»,Jesli kto§ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije”
stanowi doskonaly napdj gaszacy wszelkie taknienie. Po trzecie, woda plynie swoim
wlasnym nurtem, podobnie jak Duch, ktory wedtug J 3,8 ,,wieje tam, gdzie chce™.

a. Zrédto ogrodéw, studnia wéd zywych (Pnp 4,15)

Czestym obrazem biblijnym generujacym skojarzenie z Duchem Swietym jest meta-
fora zrédta lub studni (Pnp 4,15: Fons hortorum, puteus aquarum viventium) znaj-
dujacej sie posrodku ogrodu symbolizujacego Oblubienice z Piesni nad Piesniami.
W interpretacji chrzescijanskiej staje si¢ ona alegorig Kosciota. Poetycko rozwija te
metafore Gilbert Foliot (+1187), ukazujac Ducha Swietego jako boska site sprawczg,
dzieki ktorej powstajg nasiona, kwiaty i owoce ubogacajace swoja réznorodnoscia
rozmaite wspolnoty eklezjalne’. Z nieco innej perspektywy misterium pojednanej
réznorodnosci Ducha ujmuje Paschazjusz Radbertus (+860), ktéry w poszczegol-
nych motywach literackich opisu ogrodu widzi rozmaite sposoby postrzegania dzia-
tajacej w Kosciele taski Ducha Swietego: dla jednych tg taskg jest tryskajgca krynica,
dla innych studnia, ogréd zamkniety i zrodlo zapieczgtowane, dla jeszcze innych
rzeka przepltywajaca przez ogrod®.

Oba powyzsze ujecia znajduja polaczenie w interpretacji Filipa z Harveng
(+1183). Samo zrédto znajdujace si¢ w ogrodzie Kosciota obrazuje Ducha Swigtego,
natomiast Zyciodajne wody, ktore z niego wyplywaja, s3 darami $wietosci, orzezwie-
nia, oczyszczenia lub radosci, jakimi Duch obdarza tych wiernych, ktorzy pragna
zjednoczenia z Chrystusem™. Niewykluczone, ze inspiracja dla takiego odczytania
alegorycznego byl komentarz do Piesni nad Piesniami Angelomusa z Luxeuil (+895),
dla ktérego studnig jest Duch Swiety, za$ wyplywajaca woda - rézne dary, ktére pod-
trzymuja zycie duchowe™.

30 Por. Alan z Lille, Distinctiones dictionum theologicalium. Aqua (PL 210,705B).

31 Por. Gilbert Foliot, Expositio in Cantica canticorum, ad loc. (PL 202,1266B).

32 Por. Paschaziusz Radbertus, Expositio in Lamentationes Hieremiae. Phe, 3,48 (CCCM 85,215).
33 Por. Filip z Harveng, Moralitates in Cantica canticorum, ad loc. (PL 203,503A).

34 Por. Angelomus z Luxeuil, Enarrationes in Cantica canticorum (PL 115,611C).
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Podobnie jak wczedniejsi autorzy, rdwniez Ryszard ze $§w. Wiktora (+1173) utoz-
samia wody zywe z darami laski Ducha Swietego, natomiast w studni milosnego
poematu widzi alegori¢ Kosciola, ktdry zostal napetniony taska i madro$cig Ducha
Swietego i obdarza nig innych®.

b. Strumien rozkoszy Bozej (Ps 35,9)

Sformutowanie Torrens voluptatis tuae (strumien twojej rozkoszy) pojawia sig
w Ps 35,9 w kontekscie obietnicy danej tym, ktorzy pokladaja ufnos¢ w Bogu. Wersja
Wulgaty rdézni sie wzgledem tekstu hebrajskiego uzyciem liczby pojedynczej: w miej-
sce voluptas tua (,twoja rozkosz”) czytamy ddanejka (,twoje rozkosze”): ,,Syca si¢
ttuszczem Twojego domu, poisz ich strumieniem Twoich rozkoszy”

Juz Augustyn® przywoluje ten werset jako profetyczny obraz obfitosci zatopie-
nia (inundatio) w Duchu Swietym i te wtasnie symbolike znajdziemy w glosariuszu
Eucheriusza z Lyonu”. Pézniejsi komentatorzy doprecyzuja, iz strumien boskich
rozkoszy, jako doskonaly napdj duchowy, oznaczaé bedzie dary Ducha Swietego®,
a dusza nawodniona tym potokiem rodzi¢ bedzie owoce $wietosci®. Wspaniale
w formie modlitwy wyrazi t¢ my$l Anzelm z Canterbury (+1109): ,,O krynico zycia,
napelnij mysl moja strumieniem Twojej rozkoszy i pokrzep me serce orzezwiajacym
upojeniem Twej mitoéci, abym poniechat tego, co prézne i przyziemne a Ciebie tylko
trwale mial w swej pamieci, jak jest napisane: Pamietatem o Bogu i rozradowatem
sie” (Ps 76,4). ,Obdaruj mnie Duchem Swigtym, ktorego oznaczajg owe wody, ktore
da¢ obiecales spragnionym™.

c. Bystrosc¢ rzeki dajaca rados¢ miastu Bozemu (Ps 45,5)

W kontekscie opiekunczej troski Boga o §wiete miasto Jeruzalem, w ktérym wzno-
si si¢ Jego przybytek, znajdujemy obraz plynacej rzeki, ktéra daje rados¢ (Flumi-
nis impetus laetificant civitatem Dei; Ps 45,5). Wprawdzie w Wulgacie znajdujemy
stowo impetus (impet, przyptyw, gwaltownos¢, bystros¢) w liczbie mnogiej, o czym
$wiadczy towarzyszaca mu forma czasownikowa, tym niemniej w tekscie hebrajskim
mowa jest o odnogach lub kanalach irygacyjnych (pelagajw). Ogolna wymowa w obu
przypadkach jest podobna, aczkolwiek o ile symbolika rzeki sugerowataby odniesie-

35 Por. Ryszard ze $w. Wiktora, Explicatio in Cantica canticorum (PL 196,491C).

36 Por. Augustyn, Sermones de Scripturis, 32,6 (PL 38,198).

37 Por. Eucheriusz z Lyonu, Formulae spiritalis intelligentiae. Torrens (CSEL 31,22).

38 Por. Raban Maur, De universo (PL 111,595A).

39 Por. Gerhohus z Reichesberg, Commentarius aureus in Psalmos et cantica ferialia, ad Ps 35 (PL 193,1353A).

40 Fons vitae, reple mentem meam torrente voluptatis tuae, et inebria cor meum sobria ebrietate amoris tui; ut
obliviscar quae vana sunt et terrena, et te solum iugiter habeam in memoria mea, sicut scriptum est: Memor
fui Dei, et delectatus sum (Ps 76, 4). Da mihi Spiritum sanctum tuum, quem significabant illae aquae,
quas sitientibus daturum te promiseras (Anzelm z Canterbury, Orationes, 18 [PL 158,898B]; tekst polski
w tlumaczeniu wlasnym).
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nie do Ducha Swietego, o tyle mnogo$¢ tacifiskich impetus lub hebrajskich pelagim
moglaby raczej przywodzi¢ na mysl réznorodnos¢ Jego daréw.

Werset 5 przywotany zostal w odniesieniu do Ducha Swietego dwukrotnie przez
Augustyna. Raz w ramach wyjasnien zawartych w komentarzu do Psalméw*, drugi
za$ — w kontekscie homiletycznym, w towarzystwie wersetu omawianego w poprzed-
nim paragrafie®”. W obu przypadkach kontekst sugeruje eklezjalne odniesienie okre-
$lenia Civitas Dei.

Zapewne odwolujac sie do Augustyna, Ps-Garnier z Langres* zamiescil interpre-
tacje pneumatologiczng jako pierwsza pos$réd wyjasnien hasta flumen. Warto jednak
zauwazy¢, ze o ile w oryginalnej wersji** dzieta strumient symbolizuje Ducha Swiete-
go (Spiritus Sanctus), o tyle wydanie Patrologia Latina Jacquesa Paula Migne’a - faske
Ducha Swietego (Spiritus Sancti gratia).

d. Uderzyt w skate i poptynety wody (Ps 77,20)

Psalm 77 (w numeracji Wulgaty) stanowi swoistg relekture wydarzenia paradygma-
tycznego w dziejach Izraela, jakim jest wyjscie z Egiptu. Posrod znakéw Bozej
Opatrznoéci, na jakie powoluje si¢ autor, zostal wymieniony epizod wyprowadzenia
wody ze skaly, w ktéra Mojzesz uderzyl swoja laska: percussit petram et fluxerunt
aquae (,uderzyl w skale i poptynety wody”; Ps 77,20).

Juz w Nowym Testamencie znajdujemy typologiczng interpretacje tego wydarze-
nia, gdy $w. Pawel pisze do Koryntian, nawigzujac do Izraelitéw wedrujacych przez
pustynie: ,Pili ten sam duchowy napdj. Pili za$ z towarzyszacej im duchowej skaty,
a ta skala - to byt Chrystus” (1Kor 10,4). Na kanwie tego fragmentu Rupert z Deutz*
(+1129), tworzac swoja typologiczng synteze dziejow zbawienia, rozwija interesujaca
alegorie. Skala, podobnie jak u $w. Pawla, jest Jezus Chrystus, natomiast uderzenie
w nig — o czym Pawel nie wspomina - symbolizuje uderzenie w Chrystusa, a wiec
skazanie Go na meke i $mier¢ krzyzowa. Na tym jednak nie koniec. Konsekwen-
cja misterium paschalnego jest nie tylko nowe zycie w Chrystusie, ale i obdarowanie
Duchem Swietym, ktérego Chrsystus posyta w Dniu Pieédziesigtnicy. Zatem wody,
ktére wyplywaja ze skaly-Chrystusa, to dar Ducha Swietego, w my$l doktryny fi-
lioque, obecnej w teologicznej tradycji Ko$ciota zachodniego, podkreslajacej pocho-
dzenie Ducha nie tylko od Ojca, ale i od Syna.

41 Por. Augustyn, Enarrationes in Psalmos, in Ps 45,8 (CCL 38,523).

42 Por. Augustyn, Sermones de Scripturis, 32,6 (PL 38,198).

43 Por. Pseudo-Garnier z Langres, Allegoriae in universam Sacram Scripturam. Flumen (PL 112,933C).

44 Wydanie krytyczne oraz polskie ttumaczenie Allegoriae in universam sacram Scripturam Pseudo-Garniera
z Langres stanowi przedmiot grantu Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki realizowanego przez
autora artykutu.

45 Por. Rupert z Deutz, De Sancta Trinitate et operibus eius. In Numeros, 17,2,7, ad 20,12b (CCCM 22,974).
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3. Duch Swiety jako ogien i $wiatto

Symbolika ognia wpisuje si¢ w podstawowa antynomie archetypiczna, jaka jest prze-
ciwstawienie $wiatla i ciemnosci. Swiatlo jest nosnikiem wszystkiego, co dobre. Od
najdawniejszych czaséw swiatto kojarzyto si¢ z mozliwoscia percepcji wizualnej, co
w konsekwencji prowadzilo do poczucia bezpieczenstwa, mozliwosci panowania
nad otoczeniem oraz jego poznawania. Ciemnos$¢ — przeciwnie — ograniczala per-
cepcje, uniemozliwiala przewidzenie zagrozenia, ograniczala poznanie otoczenia
i utrudniata panowanie nad nim, wzbudzajac poczucie bezsilnosci oraz lgku. Jednak
- jak zaznacza Girard* - poza pozytywnymi cechami symbolotwoérczymi, do kto-
rych naleza emisja ciepta i §wiatta oraz zdolno$¢ do oczyszczania i regeneracji, ogien
jest rowniez potezng sile generujacg zniszczenie.

Spodrdéd licznych opracowan naukowych, dotyczacych problematyki ognia
i $wiatfa, warto wymieni¢ wazniejsze przyklady. Symbolike ognia w tekstach biblij-
nych opracowat .M. Sans*’. Artykul na temat swiatfa jako symbolu religijnego napisat
J. Macquarrie®, a $wiatta w Ewangelii $w. Jana - J. Klinkowski®. Zwigzana z ogniem
symbolike tygla jako metafory $mierci i odrodzenia omoéwita PM. McNutt™.

Anonimowy autor, ktéry poszerzyt spuscizne homiletyczng Bedy Czcigodnego
(+735), przypisujac mu autorstwo licznych dodatkowych kazan, odnosi do Ducha
Swietego dwie podstawowe cechy ognia: rozpala przez mito$é oraz oswietla dzieki
madrosci®. Brunon z Asti (+1123) dodaje jeszcze trzecig wlasciwo$¢, mianowicie
oczyszczenie dzigki spaleniu (consumpsit et purgavit): dar Ducha Swietego sprawit,
ze stary grzech zostal wypalony w sercach apostoléw. Ponadto zwraca on uwage, ze
wraz z rozpaleniem milosci, ogien Ducha ogrzewa (calefacit)*. Hildegarda z Bingen
(+1179) nazywa Ducha Swietego ptomieniem, ktéry rozpala w duszy zamiar czynie-
nia dobra>.

Co sie tyczy nowotestamentowych skojarzei Ducha Swietego z ogniem, to na
pierwszy plan wysuwaja sie dwa teksty. Najwazniejszym jest oczywiscie zamieszczo-
ny w Dziejach Apostolskich opis Zestania Ducha w dniu Pig¢dziesigtnicy, w szcze-
golnosci obraz jezykow ognia, ktore spoczety na apostotach zgromadzonych w wie-
czerniku (Dz 2,3). Konsekwencje tego wydarzenia zwiezle przedstawia Ambrozy

46 Por. Girard, Les symboles dans la Bible; na temat symboliki ognia zob. rozdzial 1 (111-231).

47 Por. Sans, ,,Dios Fuego’, 73-97.

48 Por. Macquarrie, ,Symbolism Case Study”, 396-409.

49 Por. Klinkowski, ,Symbolika s$wiatlosci’, 57-71. Bez odniesien do tradycji interpretacyjnej
w starozytnosci chrzescijanskie;j.

50 Por. McNutt, ,,Egypt as an «Iron Furnace»”, 293-301.

51 Por. Pseudo-Beda, Homiliae. Homilia 30 in dominica quarta Adventus (PL 94,332D).

52 Por. Brunon z Asti, Sententiae, 4. Sermo 1 de adventu Spiritus Sancti (PL 165,1017B).

53 Por. Hildegarda z Bingen, Liber divinorum operum simplicis hominis, visio 4,49 (PL 197,841C).

VERBUM VITAE 37/1 (2020) 185-199 193



KRZYSZTOF BARDSKI

z Mediolanu: Duch postany po wniebowstapieniu Jezusa oczyscil ze wszystkich grze-
chow oraz rozpalil ducha i umyst wiernych*.

Drugi tekst nowotestamentowy to Lk 12,49: ,,Przyszedlem ogien rzuci¢ na ziemieg
i jakze bardzo pragne, aby juz zaplonal”. Wprawdzie kontekst wypowiedzi wskazuje
na eschatologiczny wymiar Jezusowego logionu, w ktérym ogienn ma symbolizowac
zblizajacy si¢ sad i motywowa¢ do zdecydowanego wejscia na droge prowadzaca
do krélestwa Bozego™, niemniej jednak tradycja dostrzega tu aluzje do obietnicy
postania Ducha Swietego, ukrytego w symbolice ognia. Wedtug Grzegorza Wielkie-
go* pragnienie Jezusa spelnilo si¢ w dniu Piecdziesigtnicy, zas Aelred z Rievaulx”’
(+1167) rozciaga jego zasieg — w kontekscie kaznodziejskim — na serca wiernych
stuchajacych stowa Bozego. W wyniku kwerendy starotestamentalnych tekstow od-
wolujgcych sie symbolicznie do Ducha Swietego jako ognia i $wiatla, chcielibysmy
zwrdci¢ uwage na cztery szczegolnie istotne.

a. Duch Swiety jako ptomien Bozej chwaty (Ez 1,27)

Wizja chwaly Bozej z Ez 1 zawiera opis 1$nigcego blaskiem stopu zfota ze srebrem,
ktory niczym ogien otaczal posta¢ siedzaca na tronie. Hieronim - w przekladzie
Wulgaty - wyrazil to stowami: ,,Jakby wyglad ognia wewnatrz niego dookota, od
jego bioder wzwyz, a od jego bioder w dét widzialem jakby blask ognia jasniejacego
wokolo” (velut aspectum ignis intrinsecus eius per circuitum a lumbis eius et desuper et
a lumbis eius usque deorsum vidi quasi speciem ignis splendentis in circuitu; Ez 1,27).

Na podstawie ponaddostownej interpretacji tego fragmentu w odniesieniu do
Ducha Swietego®®, Grzegorz Wielki przedstawia w skrocie dzieje zbawienia: najpierw
(,od bioder wzwyz”) Duch Swiety obecny byt jedynie wludzie Pierwszego przy-
mierza, Izraelu, natomiast po Wcieleniu Jezusa Chrystusa (,,od bioder w dét”) blask
Ducha zaczal jasnie¢ po calym $wiecie, ,,poniewaz mito§¢ Wszechmogacego Boga
zaczela rozwijac si¢ we wszystkich narodach az po krance swiata™’.

b. Duch Swiety jako ogien oczyszczajacy (I1z 10,17)

Drugi tekst, na ktory chcielibySmy zwroci¢ uwage, pochodzi z Ksiegi Izajasza. W pet-
nej grozy wyroczni skierowanej przeciwko Asyrii, prorok w nastepujacy sposob
przedstawia Boga: ,,I bedzie $wiatlo$¢ Izraela ogniem, a Swiety jego ptomieniem,
i beda spalone i pozarte ciernie jego i glogi dnia jednego” (Et erit lumen Israhel in

54 Por. Ambrozy, De officiis ministrorum, 3,18,102 (PL 16,174C).

55 Por. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza, 73.

56 Por. Grzegorz Wielki, Concordia quorumdam testimoniorum S. Scripturae, 12 (PL79,666B).

57 Por. Aelred z Rievaulx, Sermones de tempore. Sermo 23. De omnibus sanctis (PL195,347B).

58 Por. Grzegorz Wielki, Homiliae in Ezechielem, Hom. 8,26 (SCh 327,314).

59 Quae ardoris flamma visa est postmodum in circuitu splendere, quia per mundi cardines in universis gentibus
omnipotentis Dei coepit amor excrescere (Grzegorz Wielki, Homiliae in Ezechielem, 314 [ZM 81, 269]).
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igne et Sanctus eius in flamma et succendetur et devorabitur spina eius et vepres in die
una; 1z 10,17).

Te szczegdlng moc oczyszczajaca Augustyn przypisuje Duchowi Swietemu. To
On poprzez dziatanie sakramentalne objawia majestat Boga, majacego moc uswigce-
nia przez ogien®. Powolujac si¢ na stowa biskupa Hippony, Herveus z Déols (+1149)
doprecyzuje, ze tym, co zostaje unicestwione ogniem Ducha Swietego w sakramencie
chrztu, jest grzech pierworodny, ktéry symbolizujg ciernie oraz ,szorstko$¢ grzesz-
nych nalogow” (vitiorum asperitates) wyrazong w sposéb ponaddostowny przy po-
mocy obrazu gltogéw®'.

c. Duch Swiety jako $wiatto Bozego Oblicza (Ps 4,7)

W ikonosferze biblijnych symboli ma swoje miejsce rowniez interpretacja Trdjcy
$wigtej jako organicznej jednosci ciata. Chrystus przedstawiany bywal jako ramie,
prawica lub usta Boga, natomiast Duch Swiety jako Jego jezyk lub palec®?. W tym
kluczu starozytna tradycja interpretowala réwniez Ps 4,7, ktory w przektadzie Wul-
gaty brzmi: ,Znakiem jest nad nami $wiatto$¢ oblicza twego, Panie, dales wesele
w serce moje” (signatum est super nos lumen vultus tui, Domine, dedisti laetitiam in
corde meo).

Ta $wiatto$cig oblicza Bozego jest Duch Swiety. Ambrozy z Mediolanu sytuuje
te interpretacje w liturgicznym kontekscie chrzcielnym, gdzie termin signatum sko-
jarzony zostal z opieczetowaniem (signaculum) Duchem Swietym, jak okre$lano sa-
krament chrztu®. Réwniez w odniesieniu do chrztu, a w szczegdélnosci namaszczenia
Duchem, odczytuje te stowa Beda Czcigodny®, podczas gdy Raban Maur (+856) od-
nosi sens wersetu do $wiatta wiary lub daru Ducha Swietego w szerszym znaczeniu
niz tylko sakramentalne®.

d. Duch Swiety jako Zrédto zaru mitosci (Pnp 8,6)

W ostatnim rozdziale Piesni nad Piesniami Oblubienica kieruje do swego Umito-
wanego stowa: ,Bo mocna jest jak $mier¢ mitos¢, twarda jak otchlan jest zazdro$¢;
pochodnie jej pochodnie ognia i plomieni” (Quia fortis est ut mors dilectio dura sicut
inferus aemulatio, lampades eius lampades ignis atque flammarum; Pnp 8,6). Jest to
fragment wspanialego hymnu o milosci, ktéry doczekat si¢ licznych interpretacji
w starozytno$ci i Sredniowieczu.

60 Por. Ambrozy, De Spiritu Sancto, 1,14,144 (PL 16,737D).

61 Por. Herveus z Déols, Commentaria in Isaiam, 2,10,17 (PL 181,133D).
62 Zob. Bardski, Lektyka Salomona, 371.

63 Por. Ambrozy, De Spiritu Sancto, 1,14,149 (PL 16,738C).

64 Por. Beda, In Lucae Evangelium expositio, ad 22,39 (CCL 120,385).

65  Por. Raban Maur, De universo, 9,7 (PL 111,266D).
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Wigkszos¢ komentatoréw symbolike pochodni odnosi do dusz swigtych i wier-
nych chrzescijan, jednak jedynie u Pseudo-Anzelma z Laon® znajdujemy interpre-
tacje pneumatologiczng, ktéra rozwija sens Pnp 8,6: to Duch Swiety obdarza wier-
nych cieptem i $wiatlem milosci i uzdalnia ich do tego, aby innych o$wiecali stowem
i przykltadem?.

4. Konkluzja

Badajac symboliczng ikonosfere starozytnej i $redniowiecznej tradycji chrzescijan-
skiej, mozemy stwierdzi¢, ze odwolanie si¢ do podstawowych zywiotéw przyrody
stanowilo jeden z wazniejszych sposobéw unaoczniania niewidzialnej rzeczywisto-
§ci, jaka jest Duch Swiety. Wydobywanie specyficznych motywéw literackich zawar-
tych w Biblii, podatnych na ponaddostowng tworczos¢ interpretacyjng, pozwala nam
uchwyci¢ wazne skojarzenia, obecne w tradycji Kosciota.

Symbol wiatru, ktory w starozytnej i sredniowiecznej tradycji Kosciola przywo-
tywal ciepto pochodzace od prawdziwego zrddla, jakim jest Jezus Chrystus, moze
w wyobrazni wspoltczesnych chrzescijan kojarzy¢ sie réwniez ze swoistag zmienno-
$cig i nowos$cig. Wiatr zawsze przynosi zmiang pogody, czgsto nieoczekiwang. Moze
tez wyraza¢ dynamizm zmieniajgcej si¢ rzeczywistosci — tak podkreslang obecnie -
plynnos¢ czaséw ponowoczesnych, kiedy w niespotykanym dotychczas tempie zmie-
niajg si¢ paradygmaty, modele i wzorce opisujace rzeczywistos¢ w nas i wokot nas.

Réwniez symbol wody, ktory w tradycji przywotywal zrédlo ogrodu-Koscio-
la z Pie$ni nad Pie$niami oraz strumien rzeki dajacej zycie wspolnocie wierzacych,
wspaniale wpisuje si¢ we wspdlczesne zaangazowanie ekologiczne. Woda, jako zrd-
dlo zycia na naszej planecie, stanowi przedmiot wspolnej troski oraz budzi skojarze-
nia zwigzane z jej rolg.

Ogien, jako symbol Ducha Swigtego, zapraszal w dziejach Ko$ciota do tworzenia
skojarzen z plomieniem dajacym $wiatlo oraz z zarem Bozej milosci. Réwniez dzi-
siaj, w dobie szczegdlnego zwrdcenia uwagi na tajemnice Bozego milosierdzia, sym-
bolizowang chociazby promieniami $wiatla z Serca Jezusowego, symbol ognia jako
Ducha Swietego moze szczegdlnie przemawiaé do wyobrazni wspélczesnego czto-
wieka.

Ponadto zauwazmy, ze wszystkie powyzsze zZywioly natury posiadaja przynaj-
mniej trzy cechy wspolne. Sg to: potega dzialania, przekraczanie wszelkich ograni-
czen oraz swoista ambiwalencja.

66 Na temat atrybucji dzieta zob. Bardski, Stowo oczyma Golebicy, 265.
67  Por. Pseudo-Anzelm z Laon, Enarrationes in Cantica canticorum, ad 8,6 (PL 162,1225C).
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Pierwsza z nich wydaje si¢ fakt, iz potezne moce natury, jako stworzone przez
Boga, uwidaczniajg Jego moc i potege, a tym samym, na plaszczyznie wyobrazni,
moga przywolywac na mysl Jego samego. Oczywiscie nie chodzi o oddawanie czci
sifom przyrody, ale postrzeganie — poprzez ich skutecznos$¢ - dziatania Ducha Boze-
go w $wiecie i Kosciele.

Po drugie, nalezy tez zwrdci¢ uwage na uniwersalny wymiar sit natury. Nie re-
spektuja one granic i obostrzen ustanowionych przez ludzi i oddziatywajg na kaz-
dego bez zadnej réznicy. Wskazuje to na powszechnos¢ i wolnos¢ dziatania Ducha
Swietego oraz Jego moc przekraczania ograniczen.

Po trzecie, nie mozna zapomnie¢ o ambiwalencji symboliki zywiolow. W zalez-
nosci od kontekstu stanowig one zyciodajna lub niszczycielska site. W przypadku
odniesienia symboliki do Ducha $wietego, 6w destrukcyjny charakter dotyczy oczy-
wiscie mozliwo$ci pokonania zta i grzechu, niepokoju, zniechecenia i smutku.
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