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WSTEP

Kazda proba opisania dziatalnosci jakiegokolwiek §wietego, teologa czy hierarchy
wymaga uwzglednienia specyfiki okresu historycznego, w jakim Bog powotal go do stuzby
Kosciotowi, nie uwzgledniajgc bowiem wielu czynnikow ksztattujagcych swiadomosé cztowieka,
mozna tatwo dokona¢ falszywej oceny jego postaw i dziatalno$ci. Tozsamo$¢ kazdej osoby
ludzkiej sktada si¢ z wielu elementéw. Do najwazniejszych z nich zaliczy¢ mozna: religie,
srodowisko rodzinne, wzorce i autorytety duchowe, edukacje, czynniki kulturowe, migracje oraz
normy spoteczne. W przypadku oséb zwigzanych z zyciem eklezjalnym, hierarchicznie najwyzej
usytuowane jest oddzialywanie aktualnej ,historii” Kosciota. Ks. Sergiusz Butgakow dowodzit:
,Ko0sciol w swojej istocie, jako Bozo-ludzka jednosé, nalezy do Bozego $wiata, jest w Bogu, i
dlatego istnieje rowniez w $wiecie doczesnym, w ludzkiej historii”?. Kosciot jest organizmem
dwoch natur, gdyz posiada niezmienny fundament bogocztowieczenstwa Jezusa Chrystusa.
Picknem chrystologicznego obrazu Kosciola sg jego dwa aspekty: ten juz urzeczywistniony oraz
ten, ktory nieustannie si¢ dokonuje?. Kosciot nie bedacy z tego $wiata jest zarazem Kogciolem
obecnym w §wiecie. Organizm ko$cielny ma swoj poczatek, uwarunkowania, rozwdj oraz proces

mniej lub bardziej doskonatego objawiania si¢ dzigki jezykowi, epoce czy kulturze.

Prawidtowe spojrzenie na wspotczesng sytuacje Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
wymaga wnikliwej i krytycznej analizy historycznej. Praca badawcza w tym zakresie
uwarunkowana jest licznymi ograniczeniami, wynikajacymi ze ztozonej specyfiki Prawostawia
rosyjskiego oraz trudnych interakcji pomiedzy panstwem 1 Kosciotem. Tysigcletni czas obecnosci
chrzescijanstwa na Rusi to zarazem okres nieustannej realizacji swoistej ewolucji wewnetrznego
i zewnetrznego funkcjonowania RKP?, co okreslato aktualng tozsamos$¢ i status tego Kosciota w
panstwie i spoteczenstwie. W zwiazku z tym, rzeczywistos¢ eklezjalna we wspotczesnej Rosji jest
w wielu aspektach probg reinterpretacji do$wiadczenia historycznego zainicjowanego aktem
chrztu §w. Wtodzimierza, a trwajacego do poczatku drugiego tysigclecia. Tak zdefiniowany proces
warto analizowa¢ dwuaspektowo: na ptaszczyznie teologicznej i polityczno-historycznej. Zakres
teologiczny dotyczy w szczegdlnosci sytuacji Kosciola prawostawnego na poszczegdlnych
etapach historiografii ruskiej i rosyjskiej. Zakres ten obejmuje: rozwodj mysli teologiczne;,

swiadomos$¢ przynaleznosci do Cerkwi jaka jest udzialem wierzacych, oddziatywanie duchowosci

1S. Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki kosciota prawostawnego, przet. H. Paprocki, Biatystok 1992, s. 14.
2Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, przet. 1. Brzeska, Krakoéw 2007, s. 166-185.
SRKP — Rosyjski Ko$ciot Prawostawny.
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oraz praktyk ascetycznych. Ptaszczyzna polityczno-historyczna odnosi si¢ do tresci zwigzanych z
rozwojem obustronnej relacji Kos$ciota i panstwa oraz inkorporacji kultury i mysli ,,obce;” w

rdzenng samo$wiadomos$¢ Rosjan.

Tak zarysowany profil badawczy domaga si¢ wlasciwego wymiaru periodyzacji
historycznej RKP, uwzgledniajacej nie tylko gtdéwne etapy rozwoju eklezjalnego w kontekscie
geograficznym, lecz takze wazne wydarzenia, zwtaszcza oddziatujace na reorganizacje struktury
Kosciota. Niniejsza dysertacja positkuje si¢ periodyzacjg tradycyjna, spotykang w wigkszosci
opracowan: chrzescijanstwo kijowskie (988-1237); niewola tatarska (1237-1448); podzial na dwie
metropolie (1448-1589), Patriarchat Moskiewski (1589-1700), okres synodalny (1700-1917) i

czasy najnowsze (od 1917 r.)%.

Narodziny chrzescijanstwa na Rusi zwigzane byly z dziatalnoscig $w. Olgi i $w.
Wiodzimierza, ktérych stusznie uzna¢ mozemy za prekursordéw, a nastgpnie oredownikdéw budowy
organizmu koS$cielnego na podleglym im terenie. Ko$cidt prawostawny okresla ich mianem
»rownych apostolom”, bowiem ,na podobienstwo apostotow krzewili wsréd pogan (i
innowiercow) wiar¢ Chrystusowa i glosili Krolestwo Boze na ziemi, a poprzez szerokie

rozpowszechnienie wiary chrzeécijanskiej osiggneli w swej pracy wielkie rezultaty’>.

Chrzescijanstwo kijowskie za gldéwny cel swego oddziatywania stawiato sobie przemiang
zycia polityczno-spotecznego w §wietle Ewangelii. Duchowa rado$¢ przyjetej wiary objawiata si¢
przede wszystkim w owocach ruskiej $wietosci. Nalezy zwroci¢ uwage na ,,niewinnych
meczennikow” (scs. strastotierpcow) Borysa i Gleba oraz §w. Teodozjusza Pieczerskiego, jednego

z 0jcéw ruchu monastycznego na Rusi®.

Przyjecie chrzescijanstwa oraz bezposrednia jurysdykcja Patriarchatu Konstantynopola
nad Rusia Kijowska umacniata asymilacj¢ kultury bizantynskiej w slowianskiej szacie. Miata
wowczas miejsce $wiadoma 1 tworcza adaptacja tradycji bizantynskiej, ktora przez dtugie wieki
stanowi¢ bedzie teologiczno-kulturowa jako$¢ rozwoju Rusi kijowskiej’. Pierwsze lata ozywienia
chrzescijanskiego wewnatrz ruskiej panstwowosci, a przede wszystkim réznego rodzaju dziatania
sw. Wlodzimierza, pretendowaty do urzeczywistnienia bizantynskiej ,,symfonii” Kos$ciota i

panstwa. Wartym podkres$lenia jest fakt, iz Wielki Ksigz¢ dokonywat tego z olbrzymig ofiarnoscia,

“4Por. A.P. Dobroktonskij, Rukowodstwo po istorii Russkoj Cerkwi, Moskwa 2009; P.W. Znamienskij, Istorija Russkoj
Cerkwi, Moskwa 2000; A.W. Kartasziew, Oczierki po istorii Russkoj Cerkwi, t. I-II, Pariz 1959; P.I. Malickij,
Rukowodstwo po istorii Russkoj Cerkwi, Moskwa 2000.
5]. Charkiewicz, Kult swietych w Kosciele prawostawnym, Warszawa 2015, s. 395.
%Por. G. Fiedotow, Swieci Rusi, przet. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 19-48.
"Por. A. Dworkin, Oczierki po istorii Wsielienskoj Prawostawnoj Cerkwi, Niznyj Nowgorod 2005, s. 607.
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nie stosujac jednak przemocy, lecz kierujac sie chrzescijanska mitoscia i wyrozumiatoécia®. Byt
to okres intensywnej recepcji ewangelicznych ideatéw, instrumentem ktorej jawila si¢ by¢ ruska
struktura administracyjna. Okres kijowski pozostal idealnym wzorem relacji koscielno-
panstwowych, restytucja ktorej w tysigcletniej historii chrze$cijanstwa na Rusi juz si¢ nie

powtorzyta.

Dynamiczny rozwoéj Kosciota zostal zahamowany przez najazdy tatarskie (1237-1240),
ktore doprowadzity do upadku panstwa kijowskiego. Najazdy te przerwaty period intensywnego
rozwoju - zabrakto czasu na pelng asymilacje eklezjalno-kulturowej spuscizny Bizancjum.
Ponadto, nie udalo si¢ do konca wykorzeni¢ poganstwa, ktéore w pdzniejszych okresach
skutkowato tzw. ,,podwojng kulturg”, czyli swoistym synkretyzmem starych i nowych wierzen,

niekorzystna koegzystencja poganstwa i chrzeécijanstwa®.

Okres zycia Ko$ciota pod jarzmem mongolskim przyniost wiele zmian natury
organizacyjnej. Centrum administracji ko$cielnej zostato przeniesione do Moskwy jako nowego
osrodka jednoczacego ziemie ruskie (1325 r.)'%. Decyzja metropolity Piotra (zm. 1326 r.) byta
rezultatem konsolidacji funkcjonowania Kos$ciota prawostawnego i nowego kierunku rozwoju
politycznego i narodowego panstwa ruskiego. Od tego momentu kijowska synergia przeksztatca

si¢ w dominacj¢ panstwa, ktora oznaczata instrumentalng rolg¢ Kosciola w zyciu spotecznym.

Niewoli terytorialnej towarzyszyla niewola duchowa, co przejawialo si¢ dalekim od
chrzescijanskiego poziomem moralnosci 1 barbaryzacja obyczajow. Na tym tle szczegdlnie
zajasniata dzialalno$¢ wielkiego ascety 1 ojca duchowego narodu §w. Sergiusza z Radoneza (1314-
1392). Jego twodrcza obecno$¢ w tamtym okresie przyczynita si¢ do odrodzenia kultury
prawostawnej, ktora urzeczywistniata si¢ w duchowosci, ruchu monastycznym, ikonografii i

architekturze.

Trudna w interpretacji polaryzacja religijna stanowita swoisty dylemat duchowy Rusi. Jej
konsekwencja byto zderzenie dwoch koncepcji pojmowania monastycyzmu, reprezentowanych
szczegoblnie przez $w. Nila Sorskiego (1433-1508) i sw. Jozefa Wolockiego (1440-1515). Ich
polemika dotyczaca spolecznej 1 duchowej roli mnichéw na Rusi stanowila réwniez szerszy

kontekst debaty nad rolag Ko$ciota prawostawnego w panstwie. Ostatecznie ,,tryumfujaca” okazato

8Por. A. Schmemann, Droga prawostawia w historii, przet. H. Paprocki, Biatystok 2001, s. 296; K. Ware, Koscié?
prawostawny, przet. W. Misijuk, Bialystok 2011, s. 89.
®Por. G. Ftorowskij, Puti russkogo bogostowija, Moskwa 2009, s. 14.
19B. Gudziak, Kryzys i reforma. Metropolia kijowska, patriarchat Konstantynopola i geneza unii brzeskiej, Lublin
2008, s. 24.
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si¢ stronnictwo ,,posiadaczy” (ros. stiazatieli), ktore postulowato Sciste wigzi wtadzy 1 Kosciota,

troske o zewnetrzne formy nabozefstw, a takze interwencjonizm panstwa w kwestiach wiary*!.

Dynamiczny rozwo6j ksigstwa moskiewskiego spowodowat centralizacje wtadzy koscielnej
W pdtnocnym obszarze ziem ruskich. Stopniowe wyzwalanie si¢ spod jarzma tatarskiego miato
ogromne znaczenie w obliczu wydarzen zwigzanych z postanowieniami soboru florenckiego
(1431-1445) oraz upadkiem cesarstwa wschodniorzymskiego (1453 r.). Uczestnikiem i wielkim
zwolennikiem unii z Rzymem byl 6wczesny metropolita Izydor (1385-1463), ktéry probowat
wecieli¢ rezolucje florenckie na ziemiach ruskich. Doszlo wéwcezas do licznych protestow

wiernych, a w konsekwencji do detronizacji metropolity i jego banicji do Wtoch'2,

W 1448 1., bez akceptacji Konstantynopola, sobor biskupow ruskich wybrat na metropolite
Jonasza (zm. 1461 r.), co przyczynito si¢ do autokefalii moskiewskiej metropolii. Cze$¢ kijowska
pozostawala przez pewien czas pod wpltywem panstwa polskiego i litewskiego, ale ostatecznie
wlaczono ja do patriarchatu ruskiego w 1685 r.23. Najazd Turkéw i upadek ,,Nowego Rzymu”,
matzenstwo Iwana III z Zofig Paleolog oraz korespondencj¢ mnicha Filoteusza z pskowskiego
monasteru uzna¢ mozna za najwazniejsze przyczyny zaistnienia ruskiego mesjanizmu, znanego
powszechnie pod nazwg ,, Trzeci Rzym”. Ideologia ta ukierunkowata rozwdj 6wczesnego Kosciota
1 panstwa: niekwestionowanej, niemal bezkrytycznej recepcji dziedzictwa bizantyjskiego

towarzyszy! trojaspektowy nacjonalizm - polityczny, kulturowy i religijny.

Inng jako$¢ wptywow na dalszy rozwoj Kosciola wyznaczylo stronnictwo ,,posiadaczy”,
co w konsekwencji doprowadzito do soborowej normatywizacji ruskiej praktyki liturgiczne;j
(Sobér Stu Rozdziatéw z 1551 roku)**. Wyrazona tryumfalnie ekspresja rodzimej tradycji byla
realng kontestacja jakiejkolwiek tendencji okcydentalistycznej. W Kosciele umocnita si¢ bariera,
skutecznie tamujgca to co ,,obce”. Bariere t¢ zniszczyly dopiero dziatania patriarchy Nikona
Minowa (1605-1681) oraz cara Piotra | Wielkiego (1672-1725), generujac istotne zmiany w mysli
I praktyce polityczno-koscielnej XVII i XVIII stulecia.

1IN.W. Sinicyna, Tipy monastyriej i russkij askieticzeskij idieat (XV-XV1 ww.), w: N.W. Sinicyna (red.), Monaszestwo
i monastyry w Rossii XI-XX wieka, Moskwa 2002, s. 116-149.
127, Mironowicz, Kosciét prawostawny w parnstwie Piastéw i Jagiellonéw, Bialystok 2003, s. 178-179.
13M. Bendza, Inkorporacja metropolii kijowskiej do patriarchatu moskiewskiego, w:Autokefalie Kosciota
Prawostawnego w Polsce, red. A. Mirownowcz, U. Pawluczuk, P. Chomik, Biatystok 2006, s. 106-107.
4por. D. Stefanowicz, O stoglawie. Jego proischozdienije, redakciii, sostaw. K istorii pamjatnikow drewnierusskogo
cerkownogo prawa, Sankt-Petersburg 1909, passim; L.W. Czerepnin, Ziemskije Sobory Russkogo Gosudarstwa w
XVI-XVII ww., Moskwa 1978, passim; A.J. Szpakow, Stoglaw, Kijew 1903, passim.
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Od roku 1589 Kosciot prawostawny na ziemiach Rusi Moskiewskiej posiada status
patriarchatu. W koscielnym dyptychu Rosja otrzymata zaszczytne pigte miejsce, tuz za

starozytnymi patriarchatami Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy.

Wspomniany powyzej patriarcha Nikon zadziwia wszechstronng erudycja, polaczong z
dziataniami  polityczno-koscielnymi. Jako zwolennik szeroko zakrojonych  reform
wewnatrzkoscielnych Nikon pragnal zunifikowaé ruskie praktyki liturgiczne wedtug wzorcow
greckich. Cho¢ sam idea reformistyczna godna byla wielkiego uznania (w tym kierunku zreszta
zmierzata tez dziatalno$¢ m.in. patriarchy Filareta Romanowa), to jednak liczne watpliwosci
budzita bezwzglednos$¢, z jaka reformy te wprowadzano. Brutalna bezkompromisowo$¢ Nikona
musiata budzi¢ sprzeciw, autorytarna zas ,,dyskusja” pozbawiata reformy podstaw soborowosci.
Co prawda, sobory zwolywano, stosujac tam réwniez elementy polemiczne, lecz nie byta to
dyskusja istotnie wptywajaca na catoksztalt zycia eklezjalnego, gdyz zgromadzenia te zwotywano
pod dyktando Nikona. Despotyzm hierarchy w powyzszych kwestiach stal si¢ zarzewiem schizmy
staroobrzedowcow, ktorzy skupili swoja dzialalno$¢ wokot protopopa Awwakuma Pietrowa i
mnichow solowieckich. Wewnetrzng dysharmoni¢ zycia eklezjalnego augmentowata
indywidualna polityka personalna patriarchy'®>. W mysl jego koncepcji wtadza ko$cielna winna
by¢ scentralizowana i preferowaé prerogatywy wytacznie jednej osoby, to jest patriarchy. Ta sfera
dziatalnosci Nikona wykraczata poza ramy zycia Kos$ciota rosyjskiego. Wielkie znaczenie miata
tez polityczna aktywno$¢ hierarchy, w ktorej dopatrywaé si¢ mozna unikalnego ,,ruskiego”
cezaropapizmu. Car Aleksy I Michatowicz (1629-1676) stanal przed powaznym dylematem.
Musial bowiem opowiedziec si¢ albo po stronie kontynuacji pretensji Nikona do miana ,,wielkiego
gospodarza” (ros. wielikogo gosudaria)®, albo blizej okresli¢ istote relacji Kosciot — panstwo
zarzadzane realnie przez moznego wtadcg. W latach 1666-1667 odbyl si¢ sobor w Moskwie, ktory
opowiedziat si¢ za reformami, ale zanegowat realizacj¢ ich w absolutystycznej formie narzucone;j
przez patriarche Nikona. W perspektywie historycznej uzurpacyjng koscielno-polityczng role
hierarchy uzna¢ mozna za bezposrednig reakcje na zachowawczg postawe panstwa w odniesieniu

do Kosciota, co na poczatku XVIII w. przyczynito si¢ do znacznego kryzysu.

Ze wzgledu na tematyke podejmowang w niniejszej rozprawie istotne wydajg si¢ byc
rowniez wydarzenia, ktore miaty miejsce w Metropolii Kijowskiej, ktéra od XIV w. pozostawata

pod wplywem Polski i Litwy. Zalezno$¢ terytorialna na trwale pociagneta za sobg oddziatywanie

15S. Lobacziew, Patriarch Nikon, Sankt-Petersburg 2003, s. 203; R. Pipes, Rosja caréw, przet. W. Jezewski,
Warszawa 2006, s. 241.
16S. Lobacziew, Patriarch Nikon, s. 135.



religijno-kulturowe, realizowane w kontekscie brzeskich zabiegéw unijnych (1596 r.)Y’. Unia
Brzeska stanowila ,.transformacj¢ teologiczng”, ktorej konsekwencje oddziatywaty daleko poza
ziemie Rusi Kijowskiej 1 trwaty o wiele dluzej niz mozna byloby przypuszcza¢. Proces
Ltransformacji” mial na celu reorientacje mysli teologicznej z wzorcéw bizantynsko-
patrystycznych na wzorce tacinsko-scholastyczne. Aleksander Schmemann w nastepujacy sposob
wyjasnial jego istote: ,,Znaczenie kijowskiego rozdziatu w historii prawostawia polega na tym, ze
wlasnie wtedy teologia prawoslawna bronigc si¢ przed agresywng unig sama stopniowo
przyswajata sobie zachodni sposéb myslenia i stopniowo ‘przelozyta’ tradycje prawostawnag na

»18 W tym kontekécie nalezy przywotaé osobe metropolity

kategorie scholastyczne, tacinskie
kijowskiego Piotra Mohyly (1596-1647). Hierarcha ten byt agitatorem zachodnich kierunkoéw
formacji teologicznej, ktorych wzorzec stanowity kolegia jezuickie. W ich programie nauczania
dominowata tacina, wraz z calg terminologig oraz koncepcja augustianskiej i tomistycznej teologii
zachodniej. Kadre pedagogiczng mohylanskich szkoét rekrutowano sposrod absolwentow szkot
tacinskich?®.  Ks. Gieorgij Florowski okre§la powyzsze przeksztalcenia jako ,sromanizacje

Ortodoksji, tacinska pseudomorfoze prawostawia”?,

W rzeczy samej, okres dzialalnosci
metropolity Piotra Mohyly byt czasem gruntownej latynizacji prawostawnej nomenklatury
teologicznej, liturgiki, duchowosci oraz sakramentologii. Wydaje si¢ zatem sprawg oczywista, ze
nie jest mozliwa jednoznaczna 1 krytyczna ocena obranych przez tego hierarche dziatan 1
kierunkéw funkcjonowania eklezjalnego. W rzeczywistosci wigkszo$¢ reformacyjnych ruchow
miata by¢ formg emancypacji Ko$ciota prawostawnego na terytorium Rzeczypospolitej, ktory w

dalszym ciagu podlegat wptywom unijnym.

Wiek XVIII inauguruje kolejna reforma koscielna. Od 1689 r. urzad cara, a nastgpnie
imperatora piastowat wszechstronnie wyksztatcony, ideowy 1 postgpowy Piotr I Wielki. Jego ,,plan
wobec Rosji” dotyczyt asymilacji zachodniego modelu zarzadzania panstwem, ktoremu osobiscie
przygladat si¢ podczas licznych podrézy zagranicznych?!. Przeprowadzona przez Piotra |
okcydentalistyczna reforma dotkneta nie tylko administracji panstwowej, lecz takze dziatalnosci
Koéciola prawostawnego, ruskiej obyczajowosci i kultury??>. Co bylo zatem istota

rozpoczynajacego si¢ okresu synodalnego RKP, a zarazem problematyki regulacji, nazwanej przez

1Por. Tragiczna w skutkach Unia Brzeska 1596, red. Jego Ekscelencja Najprzewielebniejszy Arcybiskup Lubelski i
Chetmski Abel (i in.), Lublin-Hajnowka-Biatystok 2016.
18A. Schmemann, Droga prawostawia w historii, s. 321.
K. Le$niewski, Reformatorska dziatalnosé metropolity Piotra Mohyty w ocenie Georges’a Florovsky ego, ,,Roczniki
Teologiczne” LIII-LIV(2006-2007), z. 7, s. 181.
2G. Florowskij, Puti russkogo bogostowija, s. 71. Por. K. Le$niewski, Reformatorska dziatalnosé metropolity Piotra
Mohyly w ocenie Georges’a Florovsky ego, s. 185.
2IK. Chojnicka, Cerkiew i car. Prawostawie rosyjskie w reformach Piotra Wielkiego, Krakow 2011, s. 27.
22Por. W. Serczyk, Kultura rosyjska XVII1 wieku, Wroctaw 1984, passim.
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Gieorgija Florowskiego ,,programem Ruskiej Reformacji”?3? Imperator Piotr Wielki zdawat sobie
sprawe z oddziatywania polityczno-religijnego, jaki miat patriarcha Nikon w XVII stuleciu.
Pragnac ostabi¢ role Cerkwi, po $mierci patriarchy Adriana w 1700 r. nakazal on, aby nie

dopuszczono do wyboru nowego zwierzchnika RKP.

Jak si¢ wydaje, za istote omawianego procesu uzna¢ mozna normatywizacj¢ nowego
porzadku administracji koscielnej, wyrazonej w tzw. Regulacji?* (ros. Regtamientie). Autorem
tego dokumentu byl prozachodni arcybiskup Pskowa Teofan Prokopowicz (1861-1736).
Opublikowana w 1721 r. Regulacja powotywata nowsa strukturg zarzadu Kosciota zwang zrazu
Kolegium Duchownym, a nastgpnie Swiatobliwym Synodem. Nowe eklezjalne ,.ciato” bylo
niczym innym jak rosyjska kalka protestanckich synodow koscielnych w Niemczech?®. Reforma
w swym kluczowym postanowieniu likwidowata urzad patriarchy na rzecz kolegialnej struktury,

ze szczegblnym nadzorem $wieckiego urzednika czyli oberprokuratora.

Dziatalno§¢ RKP uregulowano na podstawie obowigzujacego w panstwie systemu
prawnego, redukujac Kosciot do roli jednego z departamentéw organizmu panstwowego. Inaczej
moéwiac, poddano Go ,,usakralnionej” kontroli strukturalnej. Integrum dzialan organizacyjnych,
nominacje na katedry biskupie, dziatalno$¢ spoteczna i misyjna, majatek diecezjalny i monasterski
— wszystko znajdowato si¢ pod osobistg kuratelg i nadzorem imperium. Wieloptaszczyznowy
interwencjonizm panstwa w sprawy Kosciota realizowano przy pomocy biurokratycznych
ograniczen, ktore czesto bywaly sprzeczne z kanonicznym prawem koscielnym. Dla Piotra
Wielkiego szczegodlnie istotne byto usankcjonowanie powyzszej koncepcji na prawostawnej arenie
mig¢dzynarodowej. W 1723 r. nowa forme¢ administracji RKP uznaty patriarchaty Konstantynopola

i Antiochii, nazywajac ja ,,siostrg w Chrystusie”%,

Chociaz  osiemnastowieczne reformy  charakteryzowaly  znaczace  restrykcje
administracyjne 1 ,,omnipotencja” panstwowego protektoratu w synodalnym zarzadzie, okazaly
si¢ tragiczng w skutkach transformacja prawostawnej mysli 1 kultury teologicznej. Imperator,
sceptyczny wobec rodzimej hierarchii, rozpoczat wlasng polityke kadrowa RKP, ktora polegata
na migracji matoruskiego duchowienstwa do najwazniejszych osrodkéw eklezjalnych Wielkiej
Rosji. Wraz z naplywem kleru, ktéry w wigkszo$ci stanowili absolwenci szkoly kijowsko-
mohylanskiej, przeniesiono na poédinoc tacinsko-scholastyczny system teologiczny. Duch

zachodniej mysli stal si¢ wzorcem dla rozwoju teologii, sztuki i1 kultury w Rosji. Na wiele lat w

23G. Florowskij, Puti russkogo bogostowija, s. 116.
24 Niekiedy zwanej pod wptywem jezyka rosyjskiego Reglamentem.
K. Ware, Kosciét Prawostawny, s. 128.
%1, Atfiejew, Prawostawije, 1. 1., Moskwa 2010, s. 154.
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srodowisku akademickim i cerkiewnym umocnita si¢ zachodnia terminologia teologiczna. Wierni
szczegblnie dotkliwie odczuli prezentacje kwestii soteriologicznych w przeznaczonych dla nich

quasi prawostawnych katechizmach.

Okres synodalny historii RKP miat charakter ambiwalentny. Rzeczywiste umiejscowienie
organizmu kos$cielnego w prawnych regulacjach i1 kurateli panstwowej bylo zabiegiem
strukturalnego podporzadkowania Kosciota i1 stopniowej redukcji jego spotecznego autorytetu.
Realizowany przez imperatora ,,cezaropapizm” mial ostatecznie doprowadzi¢ do catkowitego
uzaleznienia KoS$ciota od panstwa. O ile jednak wiek XVIII dopuszczat podobne zabiegi i plany,
to w XIX stuleciu daje si¢ juz zauwazy¢ wyraznie zarysowana eklezjalna i duchowa kontestacja
zasad ,,ruskiej reformacji”. W konsekwencji Swigtobliwy Synod staje si¢ realnym organem wtadzy
kos$cielnej, ktory swdj autorytet budowal dzigki oddanym hierarchom, do ktérych niewatpliwie
nalezal §w. Filaret, metropolita moskiewski (1782-1867). W drugiej potowie dwustuletniej epoki
synodalnej nastgpito duchowe odrodzenie Kosciota: mysl ascetyczno-teologiczna zostata na nowo
ukierunkowana w strong tradycji patrystycznej (§w. Ignacy Branczaninow, §w. Teofan Zatwornik
1 inni); nastgpito odnowienie i wzmocnienie postugi pastoralnej i spolecznej Kosciota poprzez
Swiadectwo zycia §w. Jana z Kronsztadu; dynamiczny rozwdj odnotowat ruch misyjny RKP m.in.
w Ameryce ($w. Innocenty, biskup Alaski); w Japonii (§w. Mikotaj Kasatkin). Nie sposob poming¢
wzrostu znaczenia ruchu monastycznego, w czym swoj szczegolny udzial mieli §w. Serafin z

Sarowa oraz ojcowie Pustelni z Optino.

Warto pamigta¢, ze na przestrzeni dziejow Kosciola prawostawnego w Rosji jego
niewzruszong 1 ortodoksyjna twierdza byly monastery. Poczawszy od $wigtych Antoniego i
Teodozjusza Pieczerskich, przez ascez¢ §w. Sergiusza z Radoneza, wyciszenie duchowe $w. Nila
Sorskiego, przektady Filokalii $w. Paisjusza Wieliczkowskiego, osiaganie Ducha Swictego §w.
Serafima z Sarowa oraz postuge starcow z Optino aktualizowana byta Tradycja Kosciota jako
,,Zycie we wspolnocie $wietych”?’. Dziewietnastowieczny renesans rosyjski przezywala rowniez
literatura pigkna, malarstwo, muzyka, czyli r6zne dziedziny sztuki powigzane z chrzescijanstwem
oraz tradycja prawostawnych przodkoéw. Wielkie znaczenie miata tez polemika okcydentalistow i
stowianofiléw, dotyczaca szeroko rozumianej tozsamosci ruskiego narodu. Problematyka tego
dyskursu dotyczyla kwestii teologicznych, filozoficznych, kulturologicznych, historycznych 1

socjalnych?8,

Paralelnie do duchowego renesansu RKP w spoteczenstwie rosyjskim dokonywala sie

polaryzacja spoteczenstwa w kwestiach religijnych. Metropolita Itarion (Atfiejew) jest

271, Mejendorf, Paschalnaja tajna. Statji po bogostowiju, Moskwa 2013, s. 78.
2por. W. Goerdt, Historia filozofii rosyjskiej, przet. J. Antkowiak, Krakow 2012, s. 235-282.
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przekonany, ze ,,Gtowny paradoks synodalnej epoki polega na paralelnym rozkwicie i rozwoju
Kosciota prawoslawnego 1 masowego oden odchodzenia wyzszych warstw rosyjskiego
spoteczenstwa, a zwlaszcza dworzan i inteligencji. [...] Jesli na poczatku epoki synodalnej Rosja
byla prawostawnym panstwem, w ktorym caly uklad zycia wszystkich warstw spotecznych
przenikatl duch Kosciota i religii, tak pod koniec zycie spoleczne regulowane bylo nie tylko

prawostawnymi ideami i zasadami”?°.

Sukcesywnie postepujacy indyferentyzm wiernych prowadzit do odchodzenia nie tylko od
zasad zycia chrze$cijanskiego, ale tez od Kosciota pojmowanego instytucjonalnie. Coraz wigksza
popularno$¢ zdobywaly poglady nihilistyczne, antyklerykalne i ateistyczne, ktore stwarzaly
podtoze rozwoju licznych grup pseudoreligijnych i sekt. W tej paradoksalnej sytuacji obok
autorytetow duchowych Kosciota i tryumfujacego Prawostawia, rozwijata si¢ obojetnos¢ religijna,
eklezjalna alienacja i laicyzm. ,,Ci sami ludzie, ktorzy w latach 1890-1910 uczyli si¢ religii w
szkotach (ros. Zakon Bozyj - JS), w latach 1920-1930 wlasnymi r¢koma wrzucali ikony do ognisk
ptonacych w catej Rosji, uczestniczyli w grabiezy $wiatyn oraz w bluznierczych aktach

bezczeszczenia $wietosci”C.

Poczatek XX stulecia stanowi oddzielny okres historyczny Kosciola prawostawnego i
panstwowosci w Rosji. Przemiany spoteczno-polityczne oraz zlozona sytuacja Kosciota
prawostawnego stanowily precedens dziejowy w skali §wiatowej. W latach 1905 1 1917 miaty
miejsce rewolucje, w wyniku ktoérych upadt carat, a totalitarng wladzg tworzyla partia
komunistyczna. W tym momencie dziejow rozpoczal si¢ czas stopniowego ograniczania realnej
obecnosci RKP w systemie panstwowym, co dokonywalo si¢ poprzez oddzielenie panstwa od
Kosciota®! i sekularyzacje Jego mienia. Komunisci prowadzili szeroko zakrojong propagande
antyreligijng, a w ostatecznosci przesladowali 1 terroryzowali hierarchéw 1 duchowiefstwo. Za
priorytet uwazali nie tylko dogtebng ateizacje spoteczenstwa, lecz i ubezwtasnowolnienie kazdego
obywatela. W tej sytuacji glos pierwszego sekretarza oraz dziataczy partyjnych staty sie
substytutem Boskosci. Ustala dziatalno$¢ licznych monasteréw, §wiatyh parafialnych, akademii
duchownych i seminariow. Od poczatku XX stulecia napigcia spoteczne i nastroje rewolucyjne
dawaty zna¢ o sobie takze wsrod hierarchii 1 aktywistow cerkiewnych. W tym kontek$cie warto
przywotac tzw. Petersburskie Zebrania Filozoficzno-Religijne pod przewodnictwem pozniejszego

patriarchy metropoliy Sergiusza (Stragorodskiego) i1 dzialalnos¢ Grupy 32 duchownych.

1. Atfiejew, Prawostawije, s. 170.

1. Alfiejew, Prawostawnoje bogostowije na rubieze epoch, Kijow 2002, s. 400.

31Por. R. Pipes, Rosja bolszewikéw, przet. W. Jezewski, Warszawa 2005, s. 367.
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Intensywnie postulowano przeprowadzenie szeregu reform administracyjno-liturgicznych, jak

réwniez demokratyzacje¢ zarzadow cerkiewnych na wszystkich poziomach.

Pragnienie i gotowo$¢ do szerokiej dyskusji staty si¢ przyczyng zwotania Soboru
Lokalnego RKP, ktory ostatecznie rozpoczat swoje obrady w sierpniu 1917 r. Jedng ze znaczacych
regulacji soborowych byla restytucja patriarchatu, w wyniku ktorej zwierzchnikiem RKP zostat
metropolita moskiewski Tichon (Biettawin). Niestety, wiekszo$¢ rownie waznych postanowien, z
przyczyn wszechobecnej komunistycznej tyranii nie doczekata si¢ realnej recepcji eklezjalne;.
Tym niemniej Sobor Lokalny Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego 1917/1918 uznany zostal za

jedno z najwazniejszych wydarzen w dziejach prawostawia rosyjskiego.

Zaprezentowane syntetycznie dzieje prawoslawia w Rosji to w zamysle autorskim
pomocny konktekst do przedstawienia osoby $w. Itariona (Troickiego), arcybiskupa Wierejskiego
(1886-1929) — zastuzonego pasterza, teologa oraz megczennika za wiar¢. Ten prawostawny
Hierarcha w sposob szczegdlny zaznaczyl swe miejsce w rosyjskim XX stuleciu za sprawa
zaangazowania w wielowymiarowy trud apologetyczny. Poczatkowo pracowat nad uwolnieniem
prawostawnej mysli teologicznej od wplywow scholastycznych, a w koncowym okresie swego
zycia ze wszystkich sit dazyt do zachowania jednos$ci Kosciota oraz walczyl z ruchami

schizmatyckimi.

Sw. Harion urodzit si¢ w rodzinie kaptanskiej, a swoje dziecinstwo i mtodos¢ spedzit w
srodowisku cerkiewnym. Przyszty megczennik wuczyt si¢ w moskiewskich uczelniach
teologicznych, a nastgpnie petnil funkcje wykladowcy, inspektora i p.o. rektora Moskiewskiej
Akademii Duchownej. Mito$¢ do Boga i Kosciota skierowata go na droge zycia mniszego. W
dobie transformacji ustrojowej panstwa, transformacji ukierunkowanej na otwartag walke z religia,
przyjat sakre biskupig 1 stat si¢ jednym z najblizszych wspotpracownikow nowo obranego
patriarchy Tichona (Biettawina). W koncowym etapie swej drogi zyciowej doznat przesladowan i
zsytek, ktore ostatecznie doprowadzity do choroby i $mierci. W 2000 r. Jubileuszowy Sobor
Biskupow RKP wiaczyl sw. [tariona w ogodlnocerkiewny kult nowych meczennikow 1 wyznawcow

rosyjskich (ros. nowomuczeniki i ispowiedniki rosijskija).

Celem niniejszej rozprawy jest analiza nauczania eklezjologiczno-pastoralnego $w.
Itariona (Troickiego). W jego dorobku naukowym jest ponad piecdziesigt publikacji, ktoére
bezposrednio 1 posrednio dotycza zagadnien zwigzanych z eklezjologig. Praca 1 dziatalnos¢

Hierarchy wynikata z jego glebokiej refleksji nad dogmatem, misja i rolg Kosciota prawostawnego

14



w Rosji*2. Prawie od poczatku nauki i pracy w Moskiewskiej Akademii Duchownej (MAD),
Teolog skupiat si¢ na najwazniejszych zagadnieniach zwigzanych z prawostawnym rozumieniem
natury Kosciota, ktoérg postrzegal w perspektywie trynitarnej, chrystologicznej i
pneumatologicznej. W swoich rozwazaniach wskazywat, ze natura Kosciota jest nierozerwalnie
zwigzana z dos$wiadczeniem duchowym wiernych. Kosciot jest organizmem, ktory nieustannie
»Zyje” 1 stanowi ,,zrodlo zycia” dla calej ludzkosci. Kamien wegielny Kosciota, ktorym jest osoba
Zbawiciela, stanowi ,,model” wszelkiej dziatalnosci tak calej wspdlnoty, jak i indywidualnych
cztonkow. Ukazanie praktycznego wymiaru tworczej obecnosci wiernych w Kosciele byto dla §w.
Itariona podstawa reinterpretacji zagadnien eklezjologicznych. Swoim nauczaniem starat si¢
pobudzaé¢ odpowiedzialno$¢ i poglebia¢ samoswiadomos$¢ eklezjalng rosyjskiego spoteczenstwa.
Sw. Itarion w swych pracach odpowiadal na 6wczesne, prawie apokaliptyczne wyzwania, z
ktoérymi od poczatku XX wieku przyszio si¢ zmierzy¢ Rosyjskiemu Kosciotlowi Prawostawnemu.
Poprzez nauczanie i dziatalno$¢ pisarskg Hierarcha umacnial wiernych w dramatycznym i

przetomowym periodzie narodowych dziejow.

Przestrzen rozwazan eklezjologicznych $w. Ifariona w wielu miejscach przyjmowata
wydzwiek polemiczny. Meczennik byt autentycznym apologeta prawostawia, ktory z ogromnym
oddaniem prowadzit dyskusj¢ z tacinska i protestancka mysla teologiczna. Gruntownej i
konstruktywnej krytyce poddana zostata terminologia oraz koncepcje obce patrystycznej Tradycji
Kos$ciota, ktoére wlaczone zostaly w obreb rosyjskiej teologii prawostawnej jako rezultat
oddziatywania scholastycyzmu w Rosji oraz osiemnastowiecznej protestantyzacji administracji
cerkiewnej. Sw. tarion umiejetnie wskazywatl na potrzebe ,,0czyszczenia” teologii, a zarazem
postulowat rozwigzywanie Owczesnych problemow w duchu Ojcow Kosciota. Sposdb
uczestnictwa w dyskusji nacechowany byt akademicka rzetelno$cia, szczegdtowoscia rozwazan
oraz chrze$cijanskg miloscia. W wielu rozwazaniach Hierarcha odwotywatl si¢ réwniez do
przemyslen dziewigtnastowiecznych stowianofilow, a zwlaszcza A.S. Chomiakowa (1804-1960)
oraz I.W. Kiriejewskiego (1806-1856). Publikacje $w. Itariona stanowity oryginalne podtoze do
nowych rozwazan nad rosyjska tozsamoscia teologiczng 1 jej prawoslawnym dziedzictwem.
Wiladze komunistyczne konsekwentnie bowiem prowadzily dzialania majace na celu budzenie
wrogosci wobec Kosciota i wzrost ateizacji spoteczenstwa. Jednym z elementdéw tego rodzaju
strategii bylo rozbicie wewngtrznej jednosci eklezjalnej, ktore w zalozeniu miato umozliwi¢
bezzwloczng kasacje struktur cerkiewnych w Rosji. Podj¢to skuteczne proby werbowania

hierarchéw 1 duchowienstwa do zawigzania schizmy wewnatrzkos$cielnej, ktérag nazywano

32Por. $w. Harion (Troicki), O nieobchodimosti istoriko-dogmaticzeskoj apologii diewiatogo czliena Simwota Wiery.
Riecz na sobranii Sowieta Moskowskoj Duchownoj Akademii 11 diekabria 1912 goda pieried zaszczitoj magisterskoj
disiertaciji na tiemu ‘Oczierki iz istorii dogmata o Cerkwi’, w: tenze, Tworenija, t. 1, Moskwa 2004, s. 51-58.
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,ruchem odnowicielskim”. W tych historycznych uwarunkowaniach niezwykle potrzebny byt
autorytatywny glos Kosciota prawostawnego. Z blogostawienstwa i petnomocnictwa Patriarchy
$w. Itarion zajat si¢ pracg pastoralng na rzecz zachowania jedno$ci i mitosci w Kosciele. Hierarcha
przyjmowat powracajacych na tono RKP, glosit kazania, prowadzit korespondencje,

rekonsekrowat zbeszczeszczone wczesniej Swiatynie 1 kaplice.

Sposrdéd roznorodnych ,,aktywnosci pastoralnych” sw. Itariona na szczegolne wyrdznienie
zasluguje czynne uczestnictwo w pracach Soboru Lokalnego Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego w 1917/1918 roku. Podczas stu siedemdziesi¢ciu posiedzen udalto si¢ uregulowaé
i znaczaco zreformowaé wiele istotnych kwestii natury pasterskiej i administracyjnej. Sw. Itarion
uczestniczyt w plenarnych dyskusjach oraz byt gtownym prelegentem jednego z posiedzien.
Wielkie znaczenie wychodzace daleko poza ramy soborowego gremium mialo jego przemdowienie
na temat potrzeby restytucji patriarchatu. Liczne wystgpienia, uwagi i komentarze miaty swe
zrédto w mitosci i trosce o Kosciot. Nalezy wszakze sformutowaé w tym wzgledzie pytania
dodatkowe: Jaki byt ,jako$ciowy” udziat §w. Itariona w soborowych zgromadzeniach? W
odniesieniu do jakich tematoéw udzielat swoich cennych komentarzy? W jaki sposdb prowadzit
soborowe dysputy i konwersacje? Odpowiedzi na powyzsze pytania rowniez beda stanowity

przedmiot analiz w niniejszej dysertacji.

Sw. Ttarion (Troicki) to wybitny pasterz, teolog, apologeta, nauczyciel i wyznawca. Trud
jego biskupiej postugi realizowany byl w czasach, w ktorych deklaracja wiary stanowita
jednoczesnie deklaracje meczenstwa. Jego niezlomna postawa wobec przesladowcow oraz ofiarna
postuga Kosciotowi sktania do postawienia szeregu pytan dotyczacych jego zycia i teologicznego
nauczania. Jak zatem, §w. Itarion nauczat o Kosciele w koncowym stadium epoki synodalne;j
RKP? Jakie tresci teologiczne przekazywat, majac na uwadze zachowanie jednosci Kosciota? Na
co w swej eklezjologii ktadt szczegolny akcent? Jak rozumiatl $wiadectwo Kosciota w dobie

spoteczno-politycznych przemian w Ros;ji?

Wiele istotnych pytan dotyczy polemiki prowadzonej przez Hierarche. Z tego tez wzgledu
warto zadac¢ pytania o takim wlasnie charakterze. Ktore elementy mysli teologicznej stanowily w
ujeciu $w. Itariona obcy komponent wobec Tradycji Ko$ciota prawostawnego? Jakie pojecia z
teologii tacinskiej 1 protestanckiej uwazat za niezgodne z nauczaniem prawostawia? Wobec jakich
tez zachodniej refleksji teologicznej postulowatl jak najdalszy dystans? Jak teologia
chrzescijanskiego Zachodu wptyneta na tozsamo$¢ duchowa narodu rosyjskiego? Zakres
polemicznej aktywnos$ci Hierarchy obejmuje dodatkowo dziatalno$¢ na rzecz zachowania jednosci
Kosciota w okresie destrukcyjnych poczynan ruchu odnowicielskiego. W zwiagzku z tym wydaje

si¢ rzeczg pozyteczng sformulowanie szeregu pytan, na podstawie ktérych mozliwe si¢ okaze
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nakre$lenie portretu hierarchy jako gorliwego pasterza Kosciota. Jak zatem, sw. Itarion bronit
jednosci Prawostawnego Kos$ciota Rosyjskiego? Na jakich plaszczyznach i w jakich formach
prowadzit swg aktywna dzialalno$¢? Jak postrzegat funkcjonowanie ruchu odnowicielskiego w
wymiarze eklezjalnym i polityczno-spotecznym? Jakie $wiadectwo wiary zlozyt zachowujgc
jednos¢ RKP?

Dziatalno$¢ naukowa 1 pastoralna to rownie wazne i komplementarne wzgledem siebie
sfery zyciowego doswiadczenia §w. Itariona. Madros¢ teologiczna zdobyta w wyniku pracy
akademickiej nieustannie pozostawata w zywym zwigzku z autentyczng postuga pastoralna.
Hierarcha byt autorytetem teologicznym w wielu znaczacych dyskusjach i1 wydarzeniach
cerkiewnych. Jego osoba i dzieto stanowi problem badawczy wielu wspotczesnych teologow
prawostawnych w kraju i za granica. Calos¢ jego dorobku naukowego stanowi zrodto dla licznych
opracowan, analiz, komentarzy, prac z zakresu hagiografii oraz inspiracji homiletycznych.
Najwiecej opracowan powstato w jezyku rosyjskim. Sposrod nich na szczeg6lng uwage zastuguja
prace badawcze oraz artykuty popularnonaukowe Dimitrija Safonowa® i Andreja Gorbacziewa.

Wigkszo$¢ informacji o zyciu i meczenstwie $w. Itariona pochodzi z licznych opracowan

33por. D. Safonow, Swiatitilel Itarion (Troickij) i obnowlenczeskij raskot w Russkoj Prawostawnoj Cerkwi. Statja 2,
czast 2. Uczastije swiatitiela Ilariona w pieregoworach s obnowlencami; tenze, Swiatitiel Ilarion (Troickij) i
obnowlenczeskij rasko? w Russkoj Prawostawnoj Cerkwi. Statja 2, czast 1. Ocenka swiaszczennomuczenikom
Itarionom obnowlenczestwa wo wriemia prebywanija w ssytkie (ijul 1922 — ijun 1923); tenze, Swiatitiel Harion
(Troickij) i obnowlenczeskij raskot w Russkoj Prawostawnoj Cerkwi. Statja 1. Kratkaja istorija razwitija
obnowlenczeskogo dwizenija do oswobozZdienija swiatitiela Hariona (maj 1922 — ijun 1923 godow); tenze, O
swiaszczennomuczenikie Itarionie (Troickom); tenze, Diejatielnost swiaszczennomuczenika archijepiskopa Ifariona
(Troickogo) w 1923 godu; tenze, ‘Wielikaja radost na ziemlie i na niebie’. Swiatitiel Hariona (Troickij) i jego wkiad
w wosstanowlienije patriarszestwa; tenze, Publicznyje disputy swiatitiela ltariona s obnowlencami w 1923 g.; tenze,
Archijerejskoje stuzenije swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo) w 1920 — pierwoj potowinie 1923 gg.; tenze,
Swiaszczennomuczenik llarion (Troickij): profiesor Moskowskoj Duchownoj Akadiemii i cerkownyj diejatiel (K 75-
lietiju co dnia prestawlienija). Doklad, prozwuczaszczyj na naucznoj konferienciji ‘Moskowskij gasudarstwiennyj
uniwersitiet i Moskowskaja duchownaja akadiemija: 250 liet sowmiestnogo stuzenija Rossii’ 6 diekabria 2004 g.;
tenze, 80 liet nazad swiaszczennomuczenik zanowo oswiatit chram Srietienskogo monastyria, izgnaw iz niego
obnowlencew; http://www.pravoslavie.ru/authors/260.html (20.01.2018)

$por. A. Gorbacziew, Zyzi i trudy swiaszczennomuczenika Itariona, Moskwa 2016; tenze, Sotieriologija
swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo), archijepiskopa Wieriejskogo, ,,Alfa i Omiega” 2010, nr 1(57), s. 175-
189;tenze, Swiaszczennomuczenik Ifarion (Troickij) o swojstwach Cerkwi i Jeje gramicach. Czast 1; tenze,
Swiaszczennomuczenik IHarion (Troickij) o swojstwach Cerkwi i Jeje granicach. Czast 2; tenze, Poliemika s
inostawijem swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo), archijepiskopa wieriejskogo; tenze, Zyznieopisanije
swiaszczennomuczenika Ilariona (Troickogo), archijepiskopa wieriejskogo; tenze, Opyt sistiematiczeskogo izlozenija
bogostowija swiaszczennomuczenika Iariona (Troickogo) (po razlicznym aspiektam ekklezjologii); tenze, Ob
awtorstwie odnogo pisma, prypisywajemogo swiaszczennomuczeniku ltarionu; tenze, Swiatitieli Itarion (Troickij) i
Wiktor (Ostrowidow): K woprosu ob otnoszenii k dieklaraciji mitropolita Siergija (Stragorodskogo); tenze, Nasliedije
Swiatych Otcow i uczitieliej Cerkwi w bogostowiji swiaszczennomuczenika IHariona (Troickogo); tenze,
‘Christianstwa niet biez Cerkwi’. Swiaszczennomuczenik Itarion i jego izrieczenija; tenze, Swiaszczennomuczenik
Itarion: Dietwsto i junost, tenze, Zyzh i trudy swiaszczennomuczenika Hariona; tenze, Aktualnost podwiga
swiaszczennomuczenika llariona (Troickogo) dlia naszego wriemieni; tenze, Czietfowiek paschalnoj radosti. Artykuty
publikowane wspdlnie z Anastasija Gorbacziew: O priedkach swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo),
‘Ispugannym golosom sierdce wskriczalo’. Ob odnom stichotworenii pamiati swiaszczennomuczenika Ilariona,
http://www.pravoslavie.ru/83707.html (20.01.2018); tenze, O schodstwach i razliczijach w bogostowiji mitropolita
Antonija (Chrapowickogo) i archijepiskopa Hariona (Troickogo), http://lwww.bogoslov.ru/text/3546585.html
(20.01.2018).
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hagiograficznych, ktoérych autorami sa m.in. E. Pticyna®®, 1. Snyczew®®, M. Winarowa®’, I.
Sudakowa®®, N. Bonieckaja®®, D. Ortowskij*®, N. Kriwoszejewa*!, S. Gotubcow*, W.
Chazomija*®. Wielka warto$§¢ ma réwniez twoérczo$¢ homiletyczna, odnoszaca si¢ do dnia
liturgicznej pamigci $w. Itariona w $wigtyni Monasteru Spotkania Wtodzimierskiej Ikony
Bogurodzicy w Moskwie (ros. Srietienskij monastyr)**. Ponadto, w Rosji zostaly napisane i
obronione dwie prace doktorskie: G. Adrieanowa® i W. Chazomija*. W jezyku polskim powstaty
artykuty naukowe, ktorych autorami sg abp Jerzy (Pankowski)*’, Jozef Kuffel®® i Kamila

Pawelczyk-Dura*®. Posta¢ Swigtego jest rowniez tematem encyklopedycznych haset

%Por. Postusznia Jelena Pticyna, Swiaszczennomuczenik Itariona (Troickij), archijepiskop Wierejskij: Zytije, Moskwa
2015, passim.
%Por. Mitr. loan (Snyczew), Swiaszczennomuczenik IHariona, archijepiskop Wieriejskij: Zytije i swidietielstwa,
Moskwa 1993, passim; tenze, Swiaszczennomuczenik Ilarion, archijepiskop Wieriejskij: Zytije i swidietielstwa k
cerkownomu prostawlieniju, Moskwa 1999, passim.
$7Por. M. Winarowa, Swiaszczennomuczenik Itarion (Troickij), Moskwa 2017, passim.
3Por. I. Sudakowa, Zytije swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo) dlia dietiej, Moskwa 2016, passim.
®Por. N. Bonieckaja, Nositiel Torzestwujuszczego Christianstwa. Oczierk iz Zyzni i tworczestwa
swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo), archijepiskopa wieriejskogo, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t. 1,
Moskwa 2004, s. 5-48.
40por. Igumien Damaskin (Ortowskij), Muczeniki, ispowiedniki i podwizniki blahoczestija Russkoj Prawostawnoj
cerkwi XX stolietija. Ziznieopisanija i matierialy k nim, Kniga 4, Twier 2005, s. 379-445; Igumien Damaskin
(Ortowskij), Izbrannyje Zytija muczenikow i ispowiednikow Cerkwi Russkoj, Optina Pustyn 2015, s. 146-156; tenze,
Zyznieopisanije archijepiskopa Hariona (Troickogo), ,,Zurnat Moskowskoj Patriarchii” 6 (1998), s. 22-43.
“por. N. Kriwoszejewa, ‘Blazenni nieporocznii w put chodiaszczyi’. Zyznieopisanije archijepiskopa Ilariona
(Troickogo), w: ,,Moskwa” 1 (1998), s. 218-222.
42Por. S. Gotubcow, Materialy k biografijam profiesorow i priepodawatielief MDA: archijepiskop Itarion (Troickij),
,Bogostowskij wiestnik” 2 (1998), s. 108-170.
“Por. W. Chazomija, Zyznieopisanije swiaszczennomuczenika Ttariona (Troickogo),
http://www.pravoslavie.ru/70571.html (20.01.2018); tenze, Swiaszczennomuczenik Harion (Troickij) o formirowanii
kanona Nowogo Zawieta, http://www.pravoslavie.ru/76159.html (20.01.2018).
“por. Swiatiejszyj Patriarch Moskowskij i wsieja Rusi Kiritt, Zyt’ po Duchu. Stowo w diern pamiati
swiaszczennomuczenika Itariona, archijepiskopa Wieriejskogo, http://www.pravoslavie.ru/67109.html (20.01.2018);
Archijepiskop Siergijewo-Posadskij Fieognost, Stowo w dienn pamiati swiaszczennomuczenika IHariona,
http://www.pravoslavie.ru/50664.html (20.01.2018); Jeromanach ljow (Gumierow), Zyz# kak propowied. Stowo w
dien pamiati swiaszczennomuczenika Iariona, archijepiskopa Wieriejskogo http://[www.pravoslavie.ru/89247.html
(20.01.2018); tenze, Moszczi. Slowo w dien pamiati swiaszczennomuczenika Iltariona (Troickogo),
http://www.pravoslavie.ru/70577.html (20.01.2018); Jeromonach Arsienij (Pisariew), Propowied w dieri pamiati
swiaszczennomuczenika IHariona (Troickogo)http://www.pravoslavie.ru/43821.html (20.01.2018); Jeromonach
Ignatij (Szestakow), Progress i preobrazenije. Stowo w dien pamiati swiaszczennomuczenika Itariona, archijepiskopa
Wieriejskogo,http://www.pravoslavie.ru/76170.html (20.01.2018); Jeromonach Simieon (Tomaczynskij), Iscielienije
w Bogowoploszczenii. Sfowo w dien pamiati swiaszczennomuczenika Hariona, http://www.pravoslavie.ru/58442.html
(20.01.2018).
“Por. G. Adrieanow, Archijepiskop ltarion (Troickij) i jego bogostowskoje nasliedije (opyt sistiematizaciji i ocenki),
Sankt-Pietierburg 2000, mps (disiertacija na soiskanije uczienoj stiepieni kandidata bogostowija), passim.
4Por. W. Chazomija, Nauczno-pedagogiczeskoje nasliedije swiaszczennomuczenika Hariona (Troickogo) w period
jego prebywanija na pierwoj kafiedre Swiaszczennogo Pisanija Nowogo Zawieta w Moskowskoj duchownoj akademii,
Moskwa 2014, mps (disiertacija na soiskanije uczienoj stiepieni kandidata bogostowija), passsim.
47por. Biskup Jerzy (Pankowski), Nauka o Cerkwi wedtug $w. Hilariona Troickiego, ,,Elpis” 11(2009), s. 151-166.
“8por. J. Kuffel, Jednos¢ w Kosciele prawostawnym w nauczaniu sw. Hilariona Troickiego (1886-1929), w:
Autokefalie Kosciofa prawostawnego w Polsce, red. A. Mironowicz, U. Pawluczuk, P. Chomik, Biatystok 2006, s.
171-179.
49Por. K. Pawetczyk-Dura, Antropologia prawostawna wedtug swietego Hariona (Troickiego), ,.Elpis” 16 (2014), s.
151-158; tenze, ltariona (Troickiego) wizja reformy szkolnictwa cerkiewnego, ,,Forum Pedagogiczne” 1(2015), s. 51-
69.
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hagiograficznych oraz licznych artykutow zamieszczonych na §wieckich i cerkiewnych portalach

internetowych w Polsce i za granica.

Centralnym obszarem badawczym niniejszej pracy jest wszechstronna dziatalno$¢
teologiczno-pastoralna §w. Itariona. Biorgc pod uwage szeroki zakres zagadnien w realizacji
postawionych celow, wykorzystano nastgpujace metody badan naukowych: historyczna,
teologiczng, formalno-dogmatyczng oraz komparatywng. Decyzja o wyborze metod miata $cisty
zwiazek z literaturg zrodtows, ktora bedzie poddana szczegdtowej analizie i interpretacji. Jak juz
wspominano, Arcybiskup Wierejski byt autorem ponad pigédziesigciu publikacji, z ktorych jedna

cze$¢ ma charakter dogmatyczno-teologiczny, a druga czes¢ pastoralno-publicystyczny.

Cala tworczos¢ hierarchy opublikowano w réznorodnej formie: oddzielnych wydawnictw,
artykutéw w licznych czasopismach i periodykach (Bogostowskij Wiestnik, Wiera i Razum,
Christianin, Otdych Christianina, Moskowskije Cerkownyje Wiedomosti) oraz obszerniejszych
zbiorach naukowych®. Dla niniejszych badan zasadniczym zrodtem jego dziet jest trzytomowy
zbior wszystkich prac, wydany w 2004 roku przez Monaster Spotkania Wtodzimierskiej lkony
Matki Bozej (ros. Srietienskij monastyr)®. Ta publikacja ujrzata §wiatto dzienne z okazji 10-lecia

restytucji monasteru (1994-2004) oraz 75-lecia mgczenskiej Smierci $w. Itariona (1929-2004).

Niniejsza rozprawe tworza cztery zasadnicze rozdziaty. Pierwszy z nich stanowi
przedstawienie czterech glownych etapow zycia $w. [fariona: mtodosci i edukacji, pracy naukowe;j
w Moskiewskiej Akademii Duchowne;j, postugi biskupiej, zestania na Wyspy Sotowieckie oraz
meczenstwa. Namyslt nad Zyciem wybitnego Hierarchy to preludium do pelniejszego zrozumienia
Jego $wiadectwa wiary. Roznorodne wydarzenia z kolejnych etapéw zycia miaty zaréwno
bezposredni, jak 1 posredni wpltyw zaréwno na ukonstytuowanie si¢ wielu teologicznych

przemyslen, jak 1 pasterskg stuzbe w Kosciele.

Drugi rozdzial dotyczy nauczania eklezjologicznego $w. Ifariona. Zagadnienie to
przedstawiono w trzech punktach, ktore stanowig przestrzen giebokich refleksji nad dogmatem o
Kosciele. Pierwszy z nich dotyczy trynitarego wymiaru jednosci Kosciota. W ujeciu Teologa
jedno$é Osob Trojey Swietej stanowi archetyp jednosci Kosciota i Jego cztonkow. Jednosé jako
jeden z przymiotéw eklezjalnych jest cecha niezmienng i dynamiczng: niezmienng, gdyz zostata
umocniona w obrazie jedno$ci trynitarnej; dynamicza, gdyz ma by¢ uobecniana w eklezjalnej

jednosci cztonkéw organizmu koscielnego. Swiety skupial sie na wyeksponowaniu jednosci

0por. A. Palickij, Na zaprosy ducha, Sankt-Pietierburg 1914, passim; W pamiat stolietija (1814-1914) Impieratorskoj
Moskowskoj Duchownoj Akademii. Sbornik statiej w dwuch czastjach, Siergijew Posad 1915, passim; Archijepiskop
Itarion (Troickij), Cerkow kak sojuz liubwi, Moskwa 1998, passim.
S1Por. §w. Itarion (Troickij), Tworenija, t. 1-3, Moskwa 2004, passim.
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eklezjalnej w odniesieniu do jednosci Osob Boskich, a zarazem pierwotnej i naturalnej, a przy tym
ontologicznej jedno$ci cztowieczenstwa. Urzeczywistnienie jednosci eklezjalnej urzeczywistnia
si¢ poprzez milo$¢, misterium Eucharystii oraz hierarchi¢. W drugim punkcie rozdziatu drugiego,
zatytutowanym Kosciol jako teandryczny poczgtek zbawienia rozwaza¢ bg¢de problematyke
odnoszaca sie do uzdrawiania czlowieka dzigki darom Boga. Sw. Harion w licznych pracach
podkreslal zasadniczg funkcj¢ ,,uzdrowienia natury ludzkiej” w wydarzeniu Wcielenia Stowa. W
Jego ujeciu eklezjologia prawostawna rozpoczyna si¢ od radosnej nowiny przyjscia na $wiat Boga,
ktory staje si¢ cztowiekiem, aby cztowiek mogt sta¢ si¢ bogiem z taski. Wcielenie Stowa jest
poczatkiem terapeutycznego dzieta Jezusa Chrystusa. Kazdy cztowiek moze stac si¢ uczestnikiem
tego zbawczego procesu, gdy tylko wyzna swa wiar¢ na przyktadzie postawy §w. apostota Piotra
w okolicach Cezarei Filipowej (Mt 16,13-18). Dla sw. Itariona szczegdlne znaczenie miala
prezentacja powszechnego wymiaru ewangelicznego nauczania Chrystusa, ktory dotyczy catej
spotecznos$ci koscielnej, a nie tylko wybranych grup czy $rodowisk. Wyjatkowym przyktadem
,wolnego” przyjecia Bozych plandw wzgledem cztowieka jest zbawcze ,,tak” Bogurodzicy w dniu
zwiastowania Dobrej Nowiny. Jej pokorna zgoda na role¢ Matki Boga wyrazona stowami ,,niech
mi si¢ stanie wedtug Stowa Twego” moze stanowi¢ podstawe do refleksji nad Jej miejscem w
dziele zbawienia jako Najczystszego owocu czlowieczenstwa. Koséciot jest ciatem Chrystusa i
wspolnota Ducha Swictego. Ekonomia zbawcza Syna Bozego jest nierozerwalnie zwiazana z
ekonomia zbawcza Ducha Swictego przeto tak istotna jest ekspozycja pneumatologicznego
wymiaru eklezjalnego. W Kosciele bowiem dokonuje si¢ proces uzdrawiania poranionej przez
pozadliwosci duszy cztowieka oraz uzdrawianie jego ciata. Sw. Itarion postrzegat obecno$é Ducha
Swietego w Kosciele jako trwala i istotna ,,zasade zycia” chrzescijan. Bez ,,pieczeci Ducha
Swietego” nie ma daréw umozliwiajacych wzrost duchowy i upodobnienie do Jezusa Chrystusa.
W eklezjalnym wymiarze dary Ducha Swictego stanowia fundament i ,tchnienie” wszelkich
postug. Istotne jest rowniez wskazanie, iz Duch Swiety jest natchnieniem Pisma Swigtego oraz
tym, co zakresla eklezjalne granice oddzialywania sakramentalnej Laski. Sw. Itarion szczegdlnie
uwypuklal organiczna obecno$¢ daréw Ducha Swietego w Kosciele, bowiem dary te, udzielane

poszczegdlnym osobom, stuzg catej wspolnocie eklezjalne;.

W trzecim rozdziale niniejszej pracy dokonana zostanie jakosciowa analiza refleksji §w.
Itariona nad tozsamos$cig eklezjalng oraz przedstawiona zostanie problematyka zagrozen
wewnetrznych i zewnetrznych dotyczacych prawostawnych chrzesécijan. Rozdzial rozpoczyna si¢
od zglebienia chrzedcijanskich imperatywdéw ascetycznych, ktore odgrywaja znaczaca role w
budowaniu tozsamosci eklezjalnej wiernych. Nie mozna oddzieli¢ Ko$ciota od duchowej drogi

rozwoju chrzes$cijanina. Wszelkie formy ascetycznej troski Kosciota ukierunkowane sg na
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stopniowe osiaganie taski Ducha Swietego (§w. Serafin z Sarowa). Sposrod chrzescijanskich
imperatywow ascetycznych w Kosciele na podstawie dziel §w. Itariona warto wyodrebnicé
swigtos¢, ktora stanowi jeden z czterech przymiotow Kosciota; post jako wolno$¢ i czyny
milosierdzia oraz epitymie¢, bedaca duchowym lekarstwem Kosciota. Kolejny punkt rozdziatu
dotyczy §wiadectwa Kosciota w dobie trudnych i1 ztozonych przemian w Rosji na poczatku XX
stulecia. Wtedy to nastapito oddalanie si¢ od tradycyjnego modelu zycia chrzescijanskiego na
rzecz stopniowe]j sekularyzacji i ateizacji spoleczenstwa. Kosciét w postawie hierarchow i
duchowienstwa wspoltcierpial razem z narodem. Nauczanie $w. Itariona wynikato z troski o
Kosciot i ojczyzne. Dominowato w nim nawolywanie do dawania §wiadectwa o Chrystusie,
pobrzmiewalo ono zacheta do meczenstwa. W tym wymiarze przeanalizowano zagadnienia
odnoszace si¢ do relacji migdzy religig a polityka, chrzescijanstwem a socjalizmem, religig a nauka
oraz do chrze$cijanskiego punktu widzenia dotyczacego zagadnien wojny i jej skutkow. Kolejne
punkty trzeciego rozdziatu niniejszej pracy dotyczy¢ beda zagrozen wewnetrznych i zewnetrznych
prawostawnych chrzescijan. Sw. Itarion w ramach swej apologii krytycznie odnosit sie do
Kosciota tacinskiego, chrzescijanstwa protestanckiego oraz ruchu odnowicielskiego. Nalezy
podkresli¢, ze rozwazania $§w. Itariona nie tworza jednak spdjnego systemu teologicznego. W
punkcie trzecim analizie poddana zostanie tacinska §wiadomos$¢ teologiczna i jej recepcja w mysli
prawostawnej. Warto zauwazy¢, ze dyskurs polemiczny Swietego nie ma charakteru
ofensywnego, lecz defensywny i wynikajacy z troski o Kosciét. Swiadomie domagat si¢ on
odrzucenia wszelkich koncepcji scholastycznych 1 terminologii facifiskiej, ktora na przestrzeni
wielu wiekdw umacniata swa pozycj¢ na chrzescijanskim Wschodzie. Hierarcha, wybierajac
konkretne zagadnienia obce teologii prawostawnej, nie tylko komentuje je w sposob naukowy, ale
1 zaswiadcza o ich negatywnym wptywie na rozwdj duchowy cztowieka. Apologia §w. Itariona
wobec Kos$ciota zachodniego dotyczy trzech aspektow: teologicznego, duchownego i
historycznego. Wychodzac od prawostawnego pojmowania podziatu Kosciota w 1054 roku,
krytycznie odnosi si¢ do zachodniochrzescijanskiego rozumienia odkupienia, tacinskich ksiag
pokutnych oraz przestania duchowego architektury gotyckiej. Istotna jest dla niego rowniez
krytyka teologii scholastycznej, ze wzgledu na jej negatywne oddzialywanie na Rosj¢. Polemika
z protestanckim wymiarem chrze$cijanstwa dotyczy minimalizacji znaczenia urzedu pasterskiego
i zindywidualizowanej interpretacji Pisma Swietego. Zdaniem naszego Protagonisty
ewangelicyzm oferuje chrzescijanstwo bez Kosciota oraz ubodstwo liturgiczne. Wedlug $w.
Itariona, w wyniku dziatan reformacyjnych zostaly zburzone podstawy eklezjalnosci, ktore
stanowily bogactwo doswiadczenia Kosciola powszechnego w pierwszym tysiacleciu.
Apologetyczna dziatalno$¢ §w. Ifariona dotyczyla rowniez troski o zachowanie jednosci Kosciota

prawostawnego. Hierarcha w ramach swej dziatalno$ci pastoralnej odnosit si¢ krytycznie do
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struktur 1 rodzaju dziatalno$ci ruchu odnowicielskiego, inspirowanego 1 wspieranego przez parti¢
komunistyczng. Wtasciwa prezentacja charakteru konfrontacji z Owczesnymi schizmami
ko$cielnymi domaga si¢ jednak odpowiedniego przygotowania historycznego. W zwigzku z tym,
w pierwsze] kolejnosci przedstawiony zostanie zarys historii ruchu odnowicielskiego ze
szczegblnym uwzglednieniem jego politycznych odniesien. Nastepnym przedmiotem analizy
bedzie stanowisko $w. Itariona wobec ruchu odnowicielskiego oraz zaprezentowane jego dziatania
na rzecz zachowania jedno$ci Kosciota. Istotne wydajg si¢ rowniez bezposrednie kontakty i
publiczne dysputy Swictego z przedstawicielami schizmy. Wspotczesni badacze dziejow RKP

zgodnie podkreslaja, ze rola i misja Arcybiskupa Wierejskiego byta swiadectwem meczenskim.

Czwarty, ostatni rozdziat, poswigcono roli jaka sw. Itarion odegrat na Soborze Lokalnym
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego w latach 1917/1918. To przelomowe wydarzenie eklezjalne
przyczynito si¢ do zmian administracyjnych w sposobie istnienia i funkcjonowania RKP. Dzigki
debatom i postanowieniom soborowym Rosyjskiemu Kosciotowi Prawostawnemu przywrocono
godno$¢ Patriarchatu. Ponadto Sobdr ten podjat szereg znaczacych uchwat dotyczacych
funkcjonowania Kos$ciota prawostawnego w nowych uwarunkowaniach polityczno-spotecznych:
przyjeto odpowiednie regulacje dotyczace m.in. struktur patriarchatu, dziatalno$ci parafialnej,
monastycyzmu, szkolnictwa cerkiewnego i jednowiercow®2. Sw. Harion jako akademicki delegat
na Sobor mial moznos¢ aktywnego uczestnictwa zarowno w ramach prac komisji jak 1 zgromadzen
plenarnych. W pierwszym punkcie rozdzialu czwartego niniejszej rozprawy przedstawiona
zostanie historia przygotowan, przebieg i1 metodyka prac soborowych oraz pastersko-
administracyjne postanowienia Soboru. Nastepnie przeanalizowane zostang wzmianki o Delegacie
w dokumentacji soborowej. W szczegdlny sposob autor dysertacji skupia swg uwage na
wypowiedziach §w. Itariona podczas dyskusji plenarnych jako reprezentatywnych dlan wystapien.
Ich tematyka dotyczyla statutu RKP, regulaminu monasterskiego, jednowiercow, rozwodow,

majatku koscielnego, autonomii koscielnej na Ukrainie oraz szkolnictwa teologicznego.

Niniejsza rozprawa jest pierwszym monograficznym opracowaniem eklezjologii $w.
Itariona (Troickiego) w jezyku polskim. Jej celem jest analiza nauczania o Kosciele oraz
przedstawienie pastoralnego swiadectwa rosyjskiego Hierarchy, zyjacego na przetomie XIX i XX
w., w trudnych czasach upadku caratu i1 narodzenia pierwszego S$wiatowego mocarstwa
ateistycznego. Z perspektywy historyczno-teologicznej praca niniejsza stanowi kolejny wktad w

badania naukowe nad dorobkiem naukowym $w. Ifariona w Polsce 1 za granica. Z umitowania

52Jednowiercy (ros. jedinowiercy, starioobradnyje prycshody Russkoj prawostawnoj cerkwi) — ruch zapoczatkowany
pod koniec XVIII w.; wspolnota postuguje si¢ rytem sprzed reform patriarach Nikona (Minin), przy czym od 1800
roku pozostaje w tacznosci kanonicznej z Rosyjskim Kosciotem Prawostawnym.
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Kosciota wynikala bowiem jego odpowiedzialnos¢ za wiernych. Swoim nauczaniem dawat
swiadectwo jak wazne jest wspdlnotowe pojmowanie Kosciola, sytuujac si¢ tym samym w
opozycji do rozpowszechnionej wowczas indywidulizacji zycia eklezjalnego, ktére wspodtczesnie
stalo si¢ niewatpliwym zagrozeniem dla catego chrzescijanstwa. Jak wida¢, nauczanie $w. Ifariona
takze dzisiaj nie traci na aktualno$ci. Zawarte w nim porady i zalecenia mozna traktowac jako
lekarstwo na bolgczki zycia wiernych wspolczesnego Kosciota prawostawnego. Ponadto nie bez
znaczenia jest tez fakt, iz nauczanie §w. Itariona swe komplementarne uzupetnienie znajduje w

pastoralnej trosce o wiernych.

Analiza dorobku naukowego Teologa umozliwi tez lepsze rozumienie jego pogladéw
jako$ciowego i strukturalnego pojmowania innych rzeczywisto$ci eklezjalnych 1 wspdlnotowych.
Zdarza si¢ bowiem niekiedy, ze ultrakonserwatywne $rodowiska prawostawne wykorzystuja
niektdre cytaty z dziet Hierarchy, by przy ich pomocy uzasadnia¢ konieczno$¢ dystansu Ortodoksji
do uczestnictwa w ruchu ekumenicznym i dialogach migdzyko$cielnych. Dzigki uwzglednieniu
integrum nauczania eklezjologiczno-pastoralnego oraz przeanalizowaniu go przy uzyciu
odpowiednio dobranych metod badawczych, mozliwe si¢ stanie poprawne zrozumienie intencji
poszczegblnych fragmentéw tego nauczania. W ten sposob uniknie si¢ niestlusznych oskarzen o
rzekomo antyekumeniczng postawe Hierarchy, forsowang przez niewlasciwe rozumienie
odpowiednich fragmentow jego pism jako potwierdzenie takiej postawy jako proprium
Prawostawia. Precyzja w przedstawionym temacie wydaje si¢ istotna, gdyz pozwala uniknaé
zagrozenia nieuniknionym fanatyzmem, ktory w prosty sposob prowadzi do mniej lub bardziej

niebezpiecznej schizmy.

Niniejsza dysertacja ukazuje Swietego jako troskliwego pasterza, zarliwie rozmodlonego
teologa 1 gorliwego apologete, gotowego na meczenstwo, jesli tego bedzie si¢ domagato wyznanie
wiary w Boga w Trojcy Przenajswigtszych Osob. Ujawni tez, ze Jego eklezjologiczno-pastoralne
nauczanie nosi znamiona ponadczasowego oredzia troski o zbawienie wszystkich wierzacych.
Adresatami tego przestania byla wyzsza hierarchia, duchowienstwo oraz wierni Ko$ciota. Ufam,
Ze niniejsza rozprawa przyczyni si¢ do podjecia refleksji nad wspotczesng $wiadomoscia
eklezjalng, a zarazem bedzie pomocna w lepszym poznaniu osoby 1 $wiadectwa $§w. Itariona
Troickiego oraz trudnego czasu ,,golgoty” Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego dwudziestego

stulecia.
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ROZDZIAL PIERWSZY

ZYCIE I DZIALALNOSC SW. ILARIONA

Cztowiek stanowi wielkie i do konca niepoznawalne misterium. Tajemnica osoby
ludzkiej wydaje si¢ szczegdlnie trudna do opisania w kategoriach racjonalnych gdy dotyczy
cztowieka §wigtego. Gdy bowiem probujemy poprzez analiz¢ biograficzng wnika¢ w jego zycie
to uswiadamiamy sobie z calg pokora, ze nasze poznanie jest tak bardzo ograniczone, ze
uniemozliwia nam uchwycenie istoty $wieto$ci pojmowanej jako trwanie z Bogiem i w Bogu. Sw.
Itarion (Troicki) to jeden z najwybitniejszych $§wietych Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
poczatku XX stulecia. Jego zycie to bezgraniczne poswiecenie stuzbie dla Boga i ludzi, a jego
troska eklezjalna to spiritus movens kazdego aspektu postawy pasterskiej — biskupa, teologa czy

meczennika za wiare. Jest to zarazem wzorzec wychowania i ofiarnej pracy dla Kosciota.

1.1.  Srodowisko rodzinne i lata edukacji

Sw. Itarion (Wtadimir Alieksiejewicz) Troicki urodzit si¢ 13 wrze$nia 1886 roku w Lipicy
(gubernatorstwo Tuty)®. Jego ojciec, Aleksij Pietrowicz Troicki byl proboszczem miejscowej
parafii. Oprocz najstarszego syna Wtadimira, w rodzinie duchownego byla jeszcze czwoérka dzieci:
Dmitrij, Aleksij, Olga i Sofija. Poniewaz matka przysztego biskupa 1 mecznnika zmarla
nieoczekiwanie w wieku 32 lat, wychowaniem polsierot zajeta si¢ siostra matki, Nadiezda

Wasiljewna, nauczycielka w parafialnej szkole.

Rodzina Troickich byta gleboko religijna, o czym $wiadczy dziedziczone z pokolenia na

pokolenie powotanie do zycia kaptanskiego. Prapradziadek loan byt diakonem, a pradziadek Iwan

3Biografia na podstawie: N. Bonieckaja, Nositiel Torzestwujuszczego Christianstwa. Oczierk iz Zyzni i tworczestwa
swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo), archijepiskopa wieriejskogo, w: Sw. Ttarion Troicki, Tworenija, t. 1,
Moskwa 2004, s. 5-48; Igumien Damaskin (Ortowskij), Muczeniki, ispowiedniki i podwizniki bfahoczestija..., Kniga
4, Twier 2005, s. 379-445; Igumien Damaskin (Ortowskij), Izbrannyje zytija muczenikow i ispowiednikow Cerkwi
Russkoj, Optina Pustyn 2015, s. 146-156; Postusznica Jeliena Pticyna, Swiaszczennomuczenik Harion (Troickij),
archijepiskop Wierejskij: Zytije, Moskwa 2010, passim; M. Winarowa, Swiaszczennomuczenik Harion (Troickij),
Moskwa 2017, passim; A.l. Jakowliew, Put istiny Oczerki o liudiach Cerkwi XIX-XX wiekow, Moskwa 2014, s. 373-
394; A. Gorbacziew, Zyzn’ i trudy swiaszczennomuczenika Hariona, Moskwa 2016, passim; |. Sudakowa, Zytije
swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo) dlia dietiej, Moskwa 2016, passim; A. Gorbacziew, Zyznieopisanije
swiaszczennomuczenika Hariona (Troickogo), archijepiskopa wieriejskogo, http://www.pravoslavie.ru/67049.html
(06.10.2016); A. Gorbacziew, |. Gorbacziew, O priedkach swiaszczennomuczenika IHariona (Troickogo);
‘Ispugannym  goltosom sierdce wskriczato’. Ob odnom stichotworenii pamiati swiaszczennomuczenika
Itariona, http://www.pravoslavie.ru/93189.html (06.10.2016); A. Gorbacziew, Swiaszczennomuczenik Iarion
(Troickij) o swojstwach Cerkwi i Jeje granicach. Czast 1,http://www.pravoslavie.ru/5822.html (06.10.2016); D.
Safonow, Archijerejskoje stuzenie swiaszczennomuczenika Hariona (Troickogo) w 1920 — pierwoj polowinie 1923
gg., http://mww.pravoslavie.ru/5822.html (06.10.2016).
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byt kantorem i ministrantem (ros. prystuznik, panomar) w tulskich parafiach. Z kolei dziadek Piotr
to szczegllnie zastuzony kaplanem w rodzinnej Lipicy. Ten wybitny duchowny byl m.in.
ko$cielnym deputatem, pomocnikiem dziekana okregu, recenzentem kazan i katechetycznych

pouczen, nauczycielem religii oraz przewodniczgcym koscielno-parafialnej kurateli.

Bracia Wiadimira, idac za przyktadem przysziego meczennika cate swoje zycie poswigcili
stuzbie Bogu i ludziom. Dmitrij (ur. 1887) po ukonczeniu Akademii Duchownej w Petersburgu
(ros. Sankt-Pietierburskaja duchownaja akadiemija) przyjal postrzyzyny mnisze z imieniem
Daniil. Przez wiele lat petnit postuge pasterska jako biskup ortowski, a nastepnie jako arcybiskup
brianski. Hierarcha byl niestrudzonym oponentem ruchu odnowicielskiego, za co dlugie lata
spedzit w licznych aresztach i na zestaniu. Zmart 17 marca 1934 roku. Najmtodszy z braci Aleksij
(ur.1891), po $mierci ojca zajat jego miejsce jako kaptan w rodzinnych Lipicach. W swoim zyciu
byt poddawany licznym represjom i przesladowaniom ze strony sowieckiej wiadzy. 2 wrzesnia
1937 roku zostat rozstrzelany na podmoskiewskim poligonie w Butowie (ros. Butowskij poligon).
Niewiele informacji zachowato si¢ o siostrach Wtadimira. Olga (ur. 1897) w latach 1920-1921
pracowala i mieszkata w Moskwie. Najmtodsza z rodzenstwa Sofija (ur. 1889) byta pedagogiem

w moskiewskich szkotach. Zmarla niespodziewanie w wieku 27 lat.

Od najmtodszych lat Wladimir mitowat Zycie liturgiczne. Juz jako pigcioletni chtopiec
czytat 1 §piewal podczas nabozefstw. Zdobyta formacja duchowa u boku ojca byla szczeg6lnie
przydatna w pozniejszej pracy pasterskiej. Drugg mitoscig matego Wiadimira byta nauka, do czego
w duzej mierze przyczynila si¢ pracujgca u panstwa Troickich niania, byla to zastuga opiekunki
potomstwa Troickich — Nadiezda Wasiljewna. To ona pielggnowata w przysztych pasterzach

Kosciota cnoty pracowito$ci i wytrwalos$ci.

Pewnego razu piecioletni Wtadimir i czteroletni Dmitrij postanowili uda¢ si¢ do Moskwy,
aby tam rozpocza¢ edukacje. Dwustukilometrowa podr6z byta ponad sity mtodych ludzi. Na skargi
i zmeczenie Dmitrija starszy brat zareagowat stowami: ,,A wiec pozostan nieuczonym!”°*, Replika
1 epizod mialy charakter profetyczny, bowiem kilkanascie lat pozniej to wtasnie Moskwa stanie

si¢ centralnym miejscem pracy naukowej biskupa Itariona.

Po ukonczeniu dziesigciu lat Whadimir rozpoczat edukacje w Tulskiej Szkole Duchownej

(ros. Tulskoje duchownoje uczyliszcze), od roku 1900 kontynuujac nauke w Tulskim Seminarium

S4Mitr. loan (Snyczew), Swiaszczennomuczenik Itarion, archijepiskop Wieriejskij: Zytije i swidietielstwa, Moskwa
1993, s. 3.
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Duchownym (ros. Tulskaja duchownaja sieminarija). Obie uczelnie przyszty hierarcha ukonczyt

z wyrdznieniem®>,

W 1906 roku Wiadimir rozpoczal swoja dtugoletnig histori¢ wspotpracy z Moskiewska
Akademig Duchowng (ros. Moskowskaja duchownaja akadiemija). Lata studiow byly
nieustannym poszukiwaniem kierunkdw przysztego rozwoju naukowego. Poczatek XX stulecia to
burzliwy okres w historii Rosji. Zrywy rewolucyjne, napigcia spoleczne, nieprzychylna
koniunktura ekonomiczna oraz wojny byty zjawiskami szczegolnie komplikujgcymi zycie narodu

rosyjskiego.

Myslenie teologiczne tez charakteryzowaty niepokoje. Zaadoptowana na przetomie XVII
1 XVII wieku scholastyka przynosita swoiste owoce w postaci m.in. relatywnego ujecia Kosciota
1 jego granic. Antyeklezjalno$¢ spoleczenstwa rosyjskiego oraz redukcja teologicznych
fundamentoéw Kosciota to problemy, ktore bezposrednio kreowaty tragedie Rosji w tym okresie.
W zwiagzku z tym przyszty biskup podjat wnikliwg prace badawcza wiasnie na polu eklezjologii
prawostawnej. W 1910 roku Wiadimir Troicki obronit prac¢ naukowag Historia dogmatu o
Kosciele (ros. Istorija dogmata o Cerkwi), uzyskujac tym samym tytul kandydata nauk (ros.
kandidat nauk)®®. Jego dzieto liczace 1306 stron uzyskato pozytywne recenzje, ktére podkreslaty
historyczng warto$¢ podjetej pracy badawczej. Rektor akademii biskup Fieodor (Pozdiejewskij)
stwierdzil: ,,autor [...] dokonat olbrzymiego wktadu w nauke i za swoja prace nie tylko zastuguje
na stopien kandydata nauk teologicznych, lecz wigcej: jego praca moze by¢ w obecnej formie
przedlozona jako magisterska dysertacja™®’. Praca Wiadimira Troickiego zostata nagrodzona
premig metropolity losifa. 10 czerwca 1910 r. Rada Akademii postanowila pozostawi¢ absolwenta

na uczelni celem podje¢cia specjalistcznego przygotowania do petnienia obowigzkow wykladowcy.

1.2.  Dzialalno$¢ naukowa w Moskiewskiej Akademii Duchownej

Postanowieniem Rady MAD® z 6 pazdziernika 1910 roku, Wtadimir Troicki zostat

desygnowany do pracy w pierwszej katedrze Pisma Swictego Nowego Testamentu. Rok

% Warto zauwazy¢, iz seminarium w Tule stynnej z samowaréw wydato tez wielu wybitnych absolwentow, z ktérych
najwybitniejszymi byli: metropolita Agafangiet (Preobrazenski), metropolita Eulogiusz (Georgijewski) czy biskup
Wissarion (Nieczajew). Do grona seminaryjnych absolwentow nalezat tez brat Swietego, Dmitrij.
%W Rosji carskiej tytul kadydata nauk odpowiadat wspotczesnemu tytutowi magistra. Nastepnie mozna byto uzyska¢
tytut magistra (odpowiednik doktora) i doktora (odpowiednik habilitacji). Por. P. Flin, E. Panko, Stopnie naukowe w
carskiej Rosji, w: ,,Polska Akademia Umiejetnosci” XIV (2015), s. 269-272.
STCyt. za. A. Gorbacziew, Zyznieopisanije swiaszczennomuczenika Iariona (Troickogo), archijepiskopa wieriejskogo,
http://www.pravoslavie.ru/67049.html (06.10.2016)
%¥Moskiewska Akademia Duchowna.
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akademicki 1910/1911 miat by¢ czasem ostatecznego doskonalenia umiej¢tnosci wyktadowczych
pod okiem profesora zwyczajnego M. D. Murietowa. Profesor ten byt wybitnym specjalista w
zakresie egzegezy Nowego Testamentu oraz nauczania teologicznego o Logosie. Nie wykluczone,
iz w przysztosci widziano Wtadimira Troickiiego na jego miejscu, gdyz profesora zwolniono z

obowigzkow akademickich w roku 1910.

3 maja 1911 roku na zebraniu Rady MAD miat miejsce odczyt prac podsumowywujacych
roczne doswiadczenie pracy na uczelni. Troicki wyglosit prelekcje na nastepujace tematy:
Gnostycyzm a Kosciol w relacji do Nowego Testamentu (ros. Gnosticyzm i Cerkow w otnoszenii k
Nowomu Zawietu)*® i Syn Bozy a Kosciot (komentarz do Mt. 16, 13-18) (r0s. Syn Bozyj i Cerkow
(totkowanije Mf. XVI, 13-18)). Pierwszy temat zostat wybrany przez prelegenta, drugi natomiast
wyznaczony przez Rade. Obie prezentacje byly podstawg do mianowania Wiadimira Troickiego
na stanowisko wyktadowcy w pierwszej katedrze Pisma Swictego Nowego Testamentu. Proba
wypadta bardzo pomyslnie, wiec 1 wrzesnia 1911 roku Troicki rozpoczat pracg naukowo-

dydaktyczng w Moskiewskiej Akademii Duchownej z tytutem docenta.

Byl on wybitnym i nietuzinkowym wyktadowcg. Nie tylko ogromna wiedza, ale przede
wszystkim sposob prowadzenia wyktadow $wiadczyl o jego wysokim profesjonalizmie. S.
Wotkow jako jeden ze stuchaczy zaje¢, wspominat: ,,Wystuchane przeze mnie lekcje to doskonate
wprowadzenie w dyscypling naukowa, odczytywane ponadto wspaniatym jezykiem. Byto w nich
wiele publicystycznych elementow, odniesien do wspolczesnosci, co wynikalo z temperamentu
Itariona. Nie mogt on spokojnie wygtasza¢ tak jak N.I. Sierebrianskij lub E.A. Woroncow, a
musial caly plonaé, rozpalal swoich stuchaczy, inicjowat spory, polemizowat, udowadniat 1
negowal. [...] Nigdy nie byt on tylko teoretykiem: byl czlowiekiem czynu, zawsze jednoczacym
teori¢ z praktyka”®®. Dodatkowo mtody Docent nieustannie pracowat nad swoja magisterska
dysertacjg pod tytutem Zarys historii dogmatu o Kosciele (ros. Oczierki iz istorii dogmata o

Cerkwi), ktorej rekopis zostat przedtozony Radzie MAD w dniu 1 marca 1912 roku.

W lipcu 1912 roku Troicki uczestniczyl w wyjezdzie akademickim na Zachod Europy
(Niemcy, Szwajcaria, Wtochy, Francja). Byl to drugi wyjazd zagraniczny przysztego biskupa,
gdyz jeszcze jako student w roku 1908 pielgrzymowal on wraz z wyktadowcami do Bulgarii,

Serbii, Turcji i na Swieta Gore Athos®’. Obie podréze byly znaczacym doswiadczeniem, do

59Por. Sw. Itarion Troicki, Gnosticyzm i Cerkow w otnoszenii k Nowomu Zawietu, w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa
2004, s. 65-79.
80S. Wolkow, Wozlie monastyrskich stien. Memuary. Dniewniki. Pisma, Moskwa 2000, s. 120.
81Por. §w. Itarion Troicki, Ot Akademii do Afona. Po wostoku i zapadu putiewyje nabroski, w: tenze, Tworenija, t. 3,
Moskwa 2004, s. 31-145.
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ktorego Troicki niejednokrotnie powracatl, w szczegolnosci podczas polemiki z innymi konfesjami

chrzescijanskimi.

23 listopada 1912 roku na posiedzeniu Rady MAD zostaty odczytane recenzje dysertacji
Wiadimira Troickiego, za$ 11 grudnia odbyta si¢ publiczna obrona pracy. Dysputa przebiegta
pomyslnie i juz 16 stycznia 1913 roku Troicki otrzymat tytut magistra teologii. Jego trud naukowy
zostal wysoko oceniony przez wladze i naukowcow uczelni, co skutkowato przyznaniem premii

metropolity moskiewskiego Makarija.

Wiadimir Troicki stopniowo dojrzewat do decyzji przyjecia postrzyzyn mniszych. W tym
postanowieniu przyszty hierarcha widzial przede wszystkim jeszcze wigksza mozliwos¢
poswiecenia sie shuzbie Bogu i Koéciotowi. 23 marca 1913 roku w skicie®? , Paraklit” miaty
miejsce postrzyzyny mnisze, podczas ktorych Troicki otrzymat nowe imi¢ Itarion. Jego
niebianskim orgdownikiem zostat zyjacy w VIII wieku $w. Itarion Nowy. Do krewnych o swoich
duchowych narodzinach pisat nastepujaco: ,,Nie jestem w stanie opowiedzie¢ o swoim przezyciu,
poczutem si¢ jakby odmtodzony, prawie jak chtopiec. W duchowej radosci spedzitem pig¢ dni w
swiatyni... Tak, obowiazki pozostaly te same, ale czuje znaczaca przemiane w sobie samym. Chce
si¢ wierzy¢, ze jest to dziatanie szczeg6lnej taski, ktorg obdarowywany jest mnich... Nalezy
powiedzie¢ jedno: ‘Czyz nie jedna forma Zycia powinna by¢ dla wszystkich’. Ja wybratem te,
ktéra wydawata mi sig, a teraz okazata, najbardziej odpowiednia. Nie wspolczujcie, a wspolnie si¢

radujcie, dlatego, Ze ja teraz sie raduje. A co oznacza Itarion? Wesoly”3,

11 kwietnia 1913 roku miaty miejsce §wigcenia diakonskie mnicha Itariona, za$ 2 czerwca
$wiecenia kaptanskie. W zwigzku z nominacja na urzad inspektora akademii 5 lipca hieromnich®
Itarion zostal podniesiony do rangi archimandryty. Nalezy nadmieni¢, ze praca inspektora
sprawiala wiele trudno$ci 1 problemoéw m.in. z powodu braku dostatecznego przygotowania 1
miodego wieku (27 lat)®. Kolejnym znaczacym wydarzeniem byla listopadowa desygnacja na

stopien nadzwyczajnego profesora Moskiewskiej Akademii Duchowne;.

Archimandryta Itarion musial taczy¢é zycie monastyczne z niezwykle aktywna

dziatalno$cia akademicka. Jako wyktadowca nieustannie prowadzit zajecia, publikowat artykuty®®,

823kit — pustelnia dla mnichow.

83Cyt. za. A. Gorbacziew, Zyznieopisanije swiaszczennomuczenika Iariona (Troickogo), archijepiskopa

wieriejskogo,http://www.pravoslavie.ru/67049.html (06.10.2016)

®¥Hieromnich — mnich posiadajacy $wiecenia kaptafiskie; hierodiakon — mnich posiadajacy $wiecenia diakonatu.

®Por. K. Pawetczyk-Dura, ltariona (Troickiego) wizja reformy szkolnictwa cerkiewnego, s. 65.

por. $w. Itarion Troicki, Wietchizawietnyje proroczeskije szkoly. Bibliejsko-istoriczeskij etiud, w: Sw. Iarion

Troicki, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 5-32; tenze, Osnownyje nacziala wietchozawietnogo swiaszczenstwa i

proroczestwa, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 33-64; tenze, O cerkownom upotrieblieniji

paschalnoj enneakediekaetitidy Anatolija Laodikijskogo. Po powodu knigi swiaszcz. D. A. Liebiediewa: 1z istorii

driewnich paschalnych ciklow. 1. 19-lietnij cikl Anatolija Laokidijskogo, Spb., 1912, w: Sw. Harion Troicki,
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recenzowal prace glosit kazania®, uczestniczyt w posiedzeniach Rady MAD oraz
uroczystosciach uczelnianych i koscielnych®®. Pemit réwniez funkcje kierownika oddziatu

wydawniczego pastersko-oswiatowego bractwa przy MAD.

W roku 1914 miat on odczyty we wspodlnocie wielkiej ksigzny Elzbiety Fiodorowny, a
1915 roku zostat wybrany w sktad akademickiej komisji bibliotecznej. Szczegodlnie waznym
obszarem dziatalno$ci Archimandryty byt dyskurs z innymi konfesjami chrzescijanskimi.
Inspektor MAD uczestniczyt w spotkaniach z przedstawicielami duchowienstwa Kosciota
rzymskokatolickiego oraz w pracach redakcyjnych nad krytycznym dokumentem na temat
uniatyzmu. Ogromnym wyzwaniem dla mtodego wykladowcy byto udzielanie pouczen
teologicznych mnichom przybytym do Rosji ze Swietej Gory Athos. Kwestia dotyczyta sporow
)70

wokol Imienia Bozego (ros. imiastawije)™. Ostatecznie jednak, archimandryta zostal odsunigty od

tego obowigzku.

1 maja 1917 roku z funkcji rektora MAD zostat zwolniony biskup Teodor (Pozdiejewski),

wiec wszystkie wynikajace ze stanowiska obowigzki przejal archimandryta Itarion, ktory

Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 289-299; tenze, Nowyj Zawiet w apostolskoje wriemia, w: Sw. Itarion Troicki,
Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 300-316; tenze, Nowyj Zawiet wo wtorom wiekie, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija,
t. 2, Moskwa 2004, s. 317-332; tenze, Nowyj ucziebnik po cerkownoj istorii, w: Sw. Ifarion Troicki, Tworenija, t. 3,
Moskwa 2004, s. 173-178; tenze, Ob uwiesielitielnoj blagotworitielnost. Nieskolko czuzych stow, w: Sw. Itarion
Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 193-198; tenze, Duchownaja szkota dotzna byt cerkownoj, w: Sw. Itarion
Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 222-223; tenze, Istorija plaszczanicy, w: Sw. Harion Troicki, Tworenija, t.
3, Moskwa 2004, s. 224-255; tenze, Liew Tolstoj i Woskriesienije Chrystowo, w: Sw. Harion Troicki, Tworenija, t. 3,
Moskwa 2004, s. 274-277; tenze, Cerkow gonimaja i cerkow gospodstwujuszczaja. K prazdnowaniju 1600-lietija co
wriemien milanskogo edikta, w: Sw. Ifarion Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 278-282; tenze, Pokrowskij
akademiczeskij chram k naczatu wtorogo stolietija akademii, w: Sw. Ttarion Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004,
s. 332-335; tenze, Griech protiw Cerkwi. Dumy ob inteligenciji, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004,
S. 472-490.

7Por. §w. Itarion Troicki, O soczinienii studienta A. Kriazimskogo na tiemu: ‘O podlinnosti pierwych dwuch glaw
Jewangielija ot Luki, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 179-191; tenze, O soczinienii studienta
P. Alfierowa na tiemu: ‘Ewangielskoje uczenije o brakie (w swiazi s sowriemiennymi suzdienijami o niem), w: Sw.
Itarion Troicki, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 333-336; tenze, O soczinienii studienta M. Wwiedienskogo na tiemu:
‘Soteriologija Swiatago Apostola i Jewangielsita Joanna Bogostowa, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t. 2, Moskwa
2004, s. 337-340; tenze, O soczinienii studienta A. Liubimowa na tiemu: ‘Sud na lisusom Christom’, w: Sw. Harion
Troicki, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 341-343.

88por. $w. Itarion Troicki, Sfowo pri otpiewanii profiesora A. I. Wwiedienskogo, w: Sw. Ttarion Troicki, Tworenija, t.
3, Moskwa 2004, s. 265-267; tenze, Riecz pieried wsienarodnom moliebstwijem na ptoszczadi w Siergijewom Posadie,
w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 318-319; tenze, Sfowo pri monaszeskom postrigie, w: Sw.
Itarion Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 392-395; tenze, Sfowo pri obnowlienii akadiemiczeskogo chrama,
w: Sw. Ttarion Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 491-494.

89por. $w. Itarion Troicki, Posieszczenije akadiemii patriarchom antiochijskim, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t.
3, Moskwa 2004, s. 268-273; tenze, Otkrytije moszczej swiatitiela Jermogiena, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t.
3, Moskwa 2004, s. 348-356; tenze, Wosstanowlienije patriarszestwa i izbranije Wsierossijskogo Patriarcha, w: Sw.
Itarion Troicki, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 553-556.

®Imiastawije — dogmatyczno-mistyczny ruch rozprzestrzeniajacy sie w XX wieku wérod rosyjskich mnichow na $w.
gorze Athos; imiestawcy wyznawali niewidzialng obecno$¢ Boga w Jego Imionach — ‘Imi¢ Boga jest Samym
Bogiem’; liderem ruchu byl hieromnich Antonij (Butatowicz); w 1913 roku zatozenia imiestawija zostaty osadzone
jako herezja przez Swigtobliwy Synod Rzadzacy Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego. Por. Bp Ifarion (Alfiejew),
Swiaszczennaja tajna Cerkwi. Wwiedienije w istoriju i probliematiku imiastawskich sporow, Sankt-Petersburg 2002,
S. 289-454; T. Terlikowski, Wyznawcy Imienia Bozego. Prawostawne spory o imiestawie, ,,Przeglad Powszechny” nr
10(2005), s. 77-88.
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piastowal urzad do 10 wrzesnia 1917 roku. Po likwidacji stanowiska inspektora (17 pazdziernika),
przyszty biskup zostal niemalze jednoglo$nie wybrany na pomocnika rektora MAD (29

pazdziernika).

W sierpniu 1917 roku rozpoczal swoje obrady Sobdr Lokalny Rosyjskiego Kos$ciota
Prawostawnego. Archimandryta Itarion wzigt udziat w soborze jako delegat akademii. Soborowa
dokumentacja $wiadczyta o jego rozlegtej aktywnosci w czasie dyskusji plenarnych 1 pracy w
komisjach. Teolog byt prelegentem w czasie polemiki dotyczacej m.in. statutu RKP, regulaminu
monasterskiego, kwestii jednowiercow i rozwodow, zawlaszczenia majatku ko$cielnego przez
wladze sowieckie, sytuacji szkot teologicznych oraz warunkow autonomii koscielnej w Ukrainie.
Szczegodlne znaczenie w pracach soboru miata jego obszerna argumentacja na rzecz restytucji

patriarchatu w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym.

Antyko$cielna polityka wiadz komunistycznych ukierunkowana byla na stopniowsg
likwidacje osrodkow teologicznych RKP. Akademia Moskiewska znalazta si¢ wowczas w bardzo
trudnej sytuacji materialnej, jednakze brak $rodkow finansowych nie przerwat procesu
edukacyjnego. Kadra pedagogiczna w 1918 roku zostata zobowigzana do gloszenia prelekcji
polemizujacych z antyreligijng propaganda. W tych wydarzeniach brat czynny udziat réwniez
archimandryta Itarion, ktorego w tym okresie obdarowano tytutem prorektora MAD. Dodatkowo
mnich zostal wyznaczony przez Rad¢ Misyjna przy Synodzie do wyktadow z Nowego Testamentu

na sze$ciomiesigcznych kursach.

10 marca 1919 roku archimandryta Itarion zostat zamknigty na niespelna trzy miesiagce w
wigzieniu Butyrki (ros. Butyrskaja tiurma). Bezpo$rednie przyczyny aresztu nie sg znane.
Najprawdopodobniej sprawa dotyczyla jego wyrdzniajacej sie aktywnosci polemicznej wobec
antyklerykalnej postawy wtadz. W roku akademickim 1919/1920 Prorektor kontynuowat zajgcia
dydaktyczne. 21 kwietnia 1920 roku w zwigzku z nominacja biskupig archimandryta Itarion zostat

zwolniony z wszystkich uczelnianych obowigzkow.

1.3.  Posluga pasterska w latach 1920-1923

Juz w 1918 roku nowa nominacja stata si¢ przedmiotem wnikliwych analiz. D. Safonow

pisze: ,,1 kwietnia 1918 roku biskup orfowski i siewski Sierafim (Ostroumow)’* w swoim raporcie

"por. Jeromonach Sierafim (Amielczenkow), Dorogoj wiery, liubwi i prawdy. Istoriczeskij oczierk zyzni i stuzenija
swiaszczennomuczenika Sierafima (Ostroumowa), archijepiskopa smolienskogo i dorogbuzskogo (1880-1937),
Smoliensk 2012, passim; Jepiskop Sierafim (Amielczenkow), Pastyrstwo swiaszczennomuczenika Sierafima
(Ostroumowa), archijepiskopa smolienskogo w Polszie i Rossii, Smoliensk 2017, passim.
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Swietemu Synodowi prosit o organizacje katedry dla wikariusza i rekomendowal uczynienie
archimandryty Itariona biskupem-wikariuszem w swojej diecezji z tytutem ‘Brianski i Mcenski’,

jednakze plany te nie zostaty zrealizowane”'2,

Kolejny etap drogi do biskupstwa przypada na poczatek lat dwudziestych ubiegtego wieku.
11/24 maja 1920 roku dokonano obrzedu mianowania (ros. nareczenije) archimandryty Itariona
na biskupa Wierejskiego. Przyszty hierarcha w okolicznosciowym stowie podkres$lat: ,,Bylem
grzesznym $wieckim, zostalem grzesznym mnichem, nastgpnie grzesznym kaptanem, ale bycia
grzesznym biskupem — boje si¢ i drze: ‘Co zawinit Kosciol Bozy? Co tak rozgniewato jego Pana,
ze dopuscit do powierzenia go mnie najniegodniejszemu i kazal mu cierpie¢ tak wielkie
upokorzenie?’ Tak gtosi Jan Chryzostom (O kaptaristwie. 6, 12)". Jakich stéw uzyje ja, grzeszny
1 najniegodniejszy ze wszystkich?”. Nastgpnego dnia odbyta si¢ chirotonia biskupia, ktorej
przewodniczyl patriarcha moskiewski i calej Rusi Tichon. Nowy arcypasterz Kosciota zostat

biskupem Wierejskim, wikariuszem moskiewskiej diecezji.

Biskup Itarion oddat cate swoje zycie Bogu 1 Ko$ciotowi. Od pierwszych dni pasterskie;j
stuzby szczegolnie koncetrowal si¢ na zyciu liturgicznym i aktywnosci kaznodziejskiej. Jej
wymiar niech potwierdzg liczby: przez pierwszy rok sprawowania swego urzedu biskup
celebrowat sto czterdziesci dwie Boskie Liturgie oraz wygtosit ponad trzysta homilii. Jako
mitujacy ojciec przeprowadzil wiele pasterskich wizyt w roéznych czeSciach swego okregu
diecezjalnego. Byt przetozonym monasteru Spotkania Wtodzimierskiej Ikony Matki Bozej (ros.
Srietienskij monastyr) w Moskwie. W hagiografii Swietego wielokrotnie podkresla sie jego
wyjatkowe zamitowanie do monasterskich nabozenstw. Biskup niejednokrotnie w randze prostego
lektora czytat i $piewat podczas nich, czyniagc to w modlitewnym nastroju 1 wsrod glebokiej

refleksji.

Wiladze bolszewickie wnikliwie inwigilowaty dziatalno$¢ wierejskiego Wikariusza. Juz
wiosng 1921 roku Hierarcha pisat: ,,W ostatnim okresie wielce niepokoja mnie zabiegi jednego
prowokatora - szuka podstaw do osgdu. Poki co, nic mu si¢ nie udato, lecz diabet jest w tej materii
niezwykle pomystowy. Zosta¢ winnym w czymkolwiek jest bardzo lekko, a wigc trzeba si¢ przez

»7 We wrzeéniu biskup zostat na krotki czas aresztowany.

caly czas na to przygotowywaé
Zapewne glowna przyczyna byla organizacja uroczystosci liturgicznych, podczas ktorych

przeniesiono cudotworcza Wtlodzimierska Ikong¢ Bugorodzicy z Galerii Tretiakowskiej do

2D, Safonow, Archijerejskoje stuzenije swiaszczennomuczenika Itariona (Troickogo) w 1920 — pierwoj pofowinie
1923 gg.,http://www.pravoslavie.ru/5822.html (06.10.2016).
8Cyt. za: $w. Jan Chryzostom, Dialog o kaptanstwie, Krakow 2009, przet. W. Kania, s. 150.
"Cyt. za. A. Gorbacziew, Zyzniopisanije..., http://www.pravoslavie.ru/67049.html (06.10.2016).
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monasteru. Organizacja tak znaczacego wydarzenia $wiadczyla o wielkiej operatywnosci

Hierarchy i umiej¢tnosci dialogu z innymi.

Przyszty meczennik z powodzeniem jednoczyt naréd wokot Kosciota. Wielkie znaczenie
tez miaty jego liczne wystgpienia przeciwko ateistom, ktore rozumiano jako dyskredytacje wtadz
panstwowych. Biskup Itarion aktywnie uczestniczyt w pracy kancelarii patriarchalnej. Historycy
podkreslaja jego szeroki autorytet i popularno$é wséréd hierarchii i duchowienstwa RKP. Swiadczy
o tym m.in. wzmianka o jego kandydaturze na metropolit¢ moskiewskiego. 22 czerwca 1922 roku
kolegium GPU™ za antypanstwowa dziatalno$¢ skazuje Hierarche na rok zsylki do
Archangielska’™. Biskup Itarion byt jednym z wielu aresztowanych w tym czasie dostojnikow
ko$cielnych. Represje takie byly juz wczesniej zaplanowang akcja sformowania wewngtrznej
schizmy w RKP. Uwigzienie najbardziej wplywowych 1 znaczacych hierarchdw miato utorowac

drogg dla dziatalnosci ruchu odnowicielskiego.

10 lipca przyszly meczennik zamieszkatl na terenie prywatnym w centrum Archangielska.
W czasie zsytki prowadzit korespondencje, w ktérej wyrazat swoja dezaprobate wobec dziatan
,odnowicieli”, podkre§lajac  niekanoniczno$¢ ich struktur ko$cielnych. Wielokrotnie
przeprowadzano rewizj¢ jego mieszkania oraz kontrolowano literaturg, ktora otrzymywat z
Moskwy. Roczna deportacja do Archangielska zakonczyla si¢ 22 czerwca 1923 roku. Mozna
jednak przypuszczaé, ze faktyczny pobyt w miescie trwat do 30 czerwca, czyli daty wystawienia

ostatniego dokumentu procesu $ledczego GPU.

Powrét do Moskwy 1 do obowigzkéw arcypasterskich rozpoczat najwazniejszy okres w
dziatalnosci biskupa Itariona. Juz 5 lipca 1923 roku w Srietienskom monasterze celebrowat On
Catonocne Czuwanie (scs. Wsienoszcznoje Bdienije) w przeddzien swigta Wiodzimierskiej Ikony
Bogurodzicy. Tego dnia dokonal réwniez wielkiego poswigcenia $wigtyni po wandalskim
zawlaszczeniu monasteru przez czlonkow ,,ruchu odnowicielskiego”. Hierarcha nie dopuszczat do
koncelebry przedstawicieli duchowienstwa spod znaku sierpa i mtota, aczkolwiek nieustannie
nawolywat ich do pokuty 1 zjednoczenia z RKP. Nastepnego dnia, monasterskim uroczystosciom
liturgicznym przewodniczyt patriarcha Tichon. Od tego momentu rozpoczeta si¢ czynna agitacja
biskupa Itariona wobec niekanonicznych struktur ,,odnowicieli”. W tym okresie biskup Itarion byt
najblizszym wspoipracownikiem patriarchy Tichona. W sierpniu 1923 roku zostat podniesiony do

godnosci arcybiskupa oraz wszedt w sklad Swictego Synodu. Jego dziatalno$é pasterska

>GPU (ros. Gosudarstwiennoje Politiczeskoje Uprawlienije pri NKWD RSFRR) — Panstwowy Zarzad Polityczny przy
Ludowym Komisariacie Spraw Wewnetrznych Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej;
panstwowa policja polityczna.
5Archangielsk — miasto potozone w poétnocnej czeéci Rosji na Potwyspie Kolskim; lezy na dwéch brzegach rzeki
Dwiny; do 1703 roku gléwny port sredniowiecznej Rosji.
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koncentrowata si¢ wokot spraw zwigzanych z zarzadem moskiewskiej diecezji oraz walkg z
»ruchem odnowicielskim”. Arcybiskup Itarion z ramienia Patriarchy dokonywat przytaczenia do
Kosciota hierarchii, duchowienstwa i catych wspolnot parafialnych. Nie tylko odbywal wizyty

pasterskie w terenie, ale dodatkowo administrowat olbrzymig korespondencjg w tym zakresie.

Waznym elementem jego dzialalnos$ci byly publiczne dysputy z przedstawicielami
schizmy, m.in. z Aleksandrem Wwiedienskim. Szerokie i réznorodne spektrum dziatan Hierarchy
nie moglo uj$¢ uwadze oddzialéw GPU. ,,Dzigki nim” stopniowo narastat stos materialow
sadowych przeciwko gléwnemu apologecie ,,tichonowcow”.

Kulminacyjnym punktem narzuconych przez wladze opresyjnych przemian bylo
porzucenie kalendarza julianskiego (tzw. stary styl) na rzecz kalendarza gregorianskiego (tzw.
nowy styl) w liturgicznym zyciu Kosciota. Patriarcha Tichon i Swiety Synod sprzeciwiali sig
powyzszej reformy poszukujac zarazem optymalnego wyjscia z sytuacji, czyli nie narazajac si¢
dobrowolnie na kolejne prze§ladowania bolszewikow. Charakterstyczne byty rozmowy Hierarchy
z E.A. Tuczkowem z GPU, w wyniku ktérych infomacja o zmianie kalendarza dotarta jedynie do
dziekandéw stolicy, a nie diecezjalnych biskupdéw. Doszto wobec tego do niepeinej realizacji
zamierzen wladz, w wyniku czego albo cz¢$¢ moskiewskich parafii celebrowata swigta koscielne
dwukrotnie, albo pozostata przy kalendarzu julianskim.

Réwnolegle do powyzszych wydarzen mnozyly si¢ donosy na arcybiskupa Itariona,
ktorych gldéwnymi autorami byli propagandysci ruchu odnowicielskiego. Przygotowywano
materiat §ledczy do aresztowania. Zatrzymanie mialo miejsce w nocy z 15 na 16 listopada 1923
roku. Patriarcha Tichon wspominat: ,,Arcybiskup Itarion, Nasz najblizszy wspotpracownik, zostat
aresztowany 1 na podstawie nieprecyzyjnego wyroku w porzadku administracyjnym zestany na
Sotowki. Wierzacy odczytali w tym dziataniu akt zemsty za udaremnienie reformy kalendarza i
potwierdzenie panstwowej ingerencji w wewngetrzne sprawy Kos$ciota. Z diecezji otrzymaliSmy
informacje o wielkiej radosci w zwigzku z Naszym rozporzadzeniem z 26 pazdziernika (8
listopada), a cata Moskwa z ulga odetchneta i niezwlocznie powrdcita do starego stylu”’’.

20 listopada 1923 roku patriarcha apelowal u wtadz o uwolnienie arcybiskupa Itariona.
Zwierzchnik RKP zapewnial, Ze po wyj$ciu z aresztu hierarcha bedzie delegowany do pracy
pasterskiej w Warszawie. Nawet aprobata nowego stylu przez patriarche nie przyniosta zadnych

pozytywnych rezultatow. 7 grudnia 1923 roku arcybiskup Itarion za antysowiecka dziatalnosé¢

"M.E. Gubonin, Akty Swiatiejszogo Tichona, Patriarcha Moskowskogo i wsieja Rossii, pozdniejszyje dokumienty i
pierepiska o kanoniczeskom priejemstwie wysszej cerkownoj wiasti. 1917-1943 gg., Moskwa 1994, s. 335.
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zostal skazany na trzy lata pozbawienia wolnosci w obozie koncentracyjnym na Wyspach

Sotowieckich’®.

14. Swiadectwo wiary w okresie zeslania na Wyspy Solowieckie (1924-1929)

1 stycznia 1924 roku arcybiskup Itarion przybyl do punktu zbiorczego na wyspie Popow
(ros. Popow ostrow), by w czerwcu trafi¢ do obozu koncentracyjnego na Wyspach Sotowieckich.
Pomimo trzyletniej kary bezwglednej izolacji, przyszly me¢czennik trwal nieprzerwanie w
duchowej radosci. Kazdego dnia z modlitwg w sercu znosit trudy wigziennej rzeczywistosci.
Razem z innym wspdtosadzonymi pracowat przy wigzaniu sieci, wycince lasu lub w ochronie
solowieckich zabudowan. Nigdy nie tracit duchowej radosci, ktora z ojcowska troska dzielit si¢ z
innymi. Jeden z towarzyszy arcybiskupa wspominat: ,,Arcybiskup Itarion — mtody cztowiek, peten
radosci zycia, wszechstronnie wyksztalcony, wspanialy ko$cielny kaznodzieja i orator, $piewak,
btyskotliwy polemista z bezboznikami, zawsze pelen naturalnos$ci, szczery, otwarty: wszedzie,
gdzie si¢ nie pojawial przyciagat do siebie i cieszyl si¢ ogromng mitoscig. [...] Przez lata
wspolnego wigzienia byliSmy $wiadkami pelnego mniszego ubdstwa, glebokiej prostoty,
prawdziwej pokory, dziecinnej cichosci. On oddawat po prostu wszystko to, co posiadat i to o co
go proszono. Nie interesowat sic wcale swoimi rzeczami”’®. Hierarcha w kazdym miejscu gdzie
si¢ znajdowat z pelnym oddaniem realizowal §luby mnisze. Arcybiskup Itarion odnajdywat rados$¢
z kazdej wigziennej pracy. Gtownym zadaniem sotowieckich wigZznidw byto rybotéwstwo, co dato
hierarsze asumpt do trawestacji tekstu liturgicznego na §wigto Pigédziesigtnicy: ,,Wszystko daje
Duch Swiety: pierwotnie rybakéw uczynil teologami, teraz na odwrdt — teologdéw uczynit

rybakami”®,

Arcybiskup Ifarion posiadal ogromny autorytet duchowy ws$réd hierarchow i
duchowienstwa, ktore wspolnie z Nim odbywalo karg. Niejednokrotnie udzielat licznych pouczen
1 podtrzymywat w trudnych momentach zwatpienia. Z drugiej strony zawsze pozostawat
konsekwentnie srogi w sprawach ludzkich namigtnosci. M. Polskij pisat: ,,Kazdego
przyjezdzajacego kaptana wiadyka® szczegotowo wypytywat o przebieg wydarzen przed
zestaniem. ‘Za co was aresztowali?’ — ‘Shuzytem nabozenstwa dzigkczynne (ros. molebien) u

siebie w domu, gdy zamkneli monaster — odpowiada ojciec ihumen® - wiec, zbierat sie nardd,

BSotowiecki Oboz Specjalnego Przeznaczenia (ros. Sotowieckij fagier osobogo naznaczenija) — w latach 1920-1930
jeden z najwigkszych obozéw koncentracyjnych na terenie Zwiazku Socjalistycznych Republik Radzieckich.
M. Polskij, Nowyje muczeniki rossijskije. Pierwoje sobranije materiatow, Jordanville 1949, s. 127-128.
80Tamze, s. 128.
8lWtadyka — nieoficjalny tytut biskupow, arcybiskupow, metropolitow.
8]gumen — przetozony monasteru prawostawnego.
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nawet 1 uzdrowienia si¢ zdarzaty....” ‘A wigc, nawet uzdrowienia bywaly... ile dostaliscie lat na
Sotowkach?’ — “Trzy lata’. — “Wigc to za malo, za uzdrowienia powinniscie dosta¢ o wiele wigcej,

b

sowiecka wladza nie dopatrzyta..’ Zrozumiate wszak bylo, ze mdéwienie o uzdrowieniach

wynikajacych z wtasnej modlitwy byto conajmniej nieskromne”,

Arcybiskup Itarion z wlasciwg sobie mito$cig budowat pozytywne relacje z administracja
obozowa. Wielokrotnie wchodzit w sktad delegacji do naczelnika obozu F.I. Ejchmansa®, u
ktorego wyjednat szereg udogodnien dla sotowieckiego duchowienstwa. Dzigki staraniom

arcybiskupa Itariona pozwolono na sprawowanie nabozenstw, w tym rowniez paschalnego.

W lipcu 1925 roku arcybiskup Itarion zostal przetransportowany do wigzienia w
Jaroslawlu. Celem relokacji byta proba zwerbowania hierarchy do wspolpracy w ramach nowe;j
schizmy koscielnej tzw. grigoriewcow®®, ktora GPU zamierzata wykorzystaé do kolejne;
destabilizacji koscielnej w Rosji. W wyniku préby naktonienia do tajnej wspotpracy, Hierarcha
uzyskal wiele nowych mozliwo$ci, w tym m.in. dostgp do obszernej literatury. W zamian za
kierownictwo schizmag oferowano arcybiskupowi stanowisko metropolity 1 pelng swobod¢ dziatan
w administracji koscielnej. Dodatkowe negocjacje odbywaty si¢ prawdopodobnie w Moskwie.
Metropolita Ioan (Snycziew) pisal: ,,W specjalnie przygotowanym pomieszczeniu mialo miejsce
spotkanie arcybiskupa Grigorija z arcybiskupem Ifarionem. Rozmowa pierwszego z drugim nie
nosita charekteru polemicznego, lecz blagalny. Arcybiskup Grirogij prosit swojego rozméwcee,
aby przychylil si¢ do prosb i zdecydowat sie odpowiedzialnie przewodniczy¢ TNRK®® dla dobra i
zbawienia Kos$ciota od odnowicieli 1 sergianstwa. Arcybiskup Itarion odpowiedzial mu peing
odmow3g”®’. Nieztomna postawa przyszlego meczennika byta przyczyng powrotu na Wyspy

Solowieckie i przedtuzenia wyroku o dodatkowe trzy lata pobytu na zestaniu.

Hierarcha nieustannie walczyt o zachowanie jednosci Kosciota w Rosji. Wspominany byt
jako jeden z redaktoréw tzw. Memorandum, czyli listu sotowieckich hierarchow do witadz

panstwowych (ros. Pamiatnaja zapiska Solowieckich k prawitielstwu SSSR). W. Cypin pisze: ,,0d

8M. Polskij, Nowyje muczeniki rossijskije. Pierwoje sobranije materiatow, s. 130.
84F_ 1. Ejchmans — naczelnik obozu koncentracyjnego na wyspach sotowieckich w latach 1925-1929.
8Girgoriewcy (ros. grigorianstwo) — schizma koscielna dziatajaca w latach 1925-1940, ktorej liderem byt arcybiskup
Grigorij (Jackowski); ruch byt szczegotowo zaplanowany przez GPU oraz otrzymat rejestracje ze strony wiladz
panstwowych; wedtug schizmy, w wyniku btednej dziatalnosci patriarchy Tichona i ruchu odnowicielskiego oraz
jednowladztwa locum tenens urzedu patriarchy - metropolity Pietra (Polianskiego) zostala utracona ‘soborowosé
Kosciota’; przywrocenie ‘soborowosci’ moze odby¢ si¢ jedynie w restytucji kolegialnego zarzadu Kosciota, czego
efektem byta Tymczasowa Najwyzsza Rada Koscielna (ros. Wriemiennyj wysszyj cerkownyj sowiet); schizma traci
swoje wptywy w RKP po deklaracji metropolity Siergieja (Stragorodskiego) (1927).
8Tymczasowa Najwyzsza Rada Koscielna (ros. Wriemiennyj wysszyj cerkownyj sowiet).
8"Mitropolit S.-Peterburskij i £adozskij Ioan (Snyczew), Cerkownyje raskoty w Russkoj Cerkwi 20-ch i 30-ch godow
XX stolietija — grigorianskij, jarostawskij, iosiflianskij, wiktorianskij i drugije, ich osobiennosti i istorija, Sortawata
1993, s. 66.

35



nowo przybywajacych na Sotowki docieraty wiesci o koscielnym nieporzadku, ktére analizowane
byty z wielkim niepokojem. 7 czerwca [1926 roku — JS] w hali produkcyjnej obozu, ktorym
zarzadzat igumen Pitirim (Krytow), miato miejsce zebranie 17 hierarchow, podczas ktorego
omawiano wspotczesne zycie koscielne. Prelekcje wyglosit profesor Moskiewskiej Akademii
Duchownej I.W. Popow. Podczas oceny wykladu szczegolnie zywa aktywnoscig wyrdznial si¢
arcybiskup Iarion. W rezultacie 7 czerwca 1926 roku pojawito si¢ stynne ‘Memorandum
sotowieckich biskupow’, skierowane do Rzadu ZSRR”®. Memorandum stanowito prébe
potozenia kresu konfliktom pomiedzy Kosciolem a wiladzg bolszewickg. Podpisani pod
dokumentem hierarchowie postulowali bezwgledng realizacj¢ prawa o oddzieleniu Kosciota od
panstwa, w wyniku ktorego Koscidt nie ingeruje w polityczne zycie kraju, a panstwo pozwala na
religijny rozwdj spoteczenstwa. Jak podkresla W. Cypin: ,,Memorandum sotowieckich biskupow

bylo projektem oficjalnej odezwy przedstawicieli Kosciota do wtadz panstwowych’8®

. Aktywnos$¢
arcybiskupa Itariona w redakcji powyzszego dokumentu nie jest do konca jasna. Tym bardziej, ze
po pobycie w Jarostawlu i rozmowach z Tuczkowym, Hierarcha byt pewny w niecheci wtadz do
Kosciota 1 jej nieustepliwosci wzgledem prze§ladowan. Igumen Damaskin (Orlowskij) pisze:
,»Gdy wladyka przybyl na wyspe, tekst deklaracji byl juz przyjety przez wigkszo$¢ hierarchow.
Jednomys$lny byl z nimi 1 arcybiskup Ifarion, jednakze miat watpliwos¢, czy wilasciwe bedzie
pouczanie straznika tronu metropolity Siergija, po namysle zgodzit si¢, ze ta odezwa bgdzie miata
dla metropolity znaczenie porady, ktorg bedzie mogt przyjaé lub nie”*°. Dziatalnoéé arcybiskupa
[tariona miata olbrzymie znaczenie w zachowaniu jednosci koscielnej po tzw. deklaracji
metropolity Siergija (Stragorodskiego) w lipcu 1927 roku. Jego wyrazista postawa i autorytet
uchronily przed kolejng wewnetrzng schizma w RKP. Swiadectwem tego byly stowa biskupa

Manuita (Lemieszewskiego), ktéry na propozycje wstapienia do ,josifian”%

odpowiedziat
nastepujaco: ,,Jestem przedstawicielem ‘sotowieckiego’ episkopatu. Wszyscy razem jednogto$nie
1 jednomyslnie w liczbie 17 ludzi, pod przewodnictwem arcybiskupa Itariona, przysiegaliSmy nie

odlacza¢ si¢ od metropolity Siergija, broni¢ kosScielnej jednosci i nie przylaczac si¢ do zadnej

8W. Cypin, Isstorija Russkoj Prawostawnoj Cerkwi. Sinodalnyj i nowiejszyj periody 1700-2005, Moskwa 2006, s.
4186.
8Tamze, s. 418.
%lgumien Damaskin (Ortowskij), Muczeniki, ispowiedniki i podwizniki btahoczestija Russkoj Prawostawnoj cerkwi
XX stolietija. Ziznieopisanija i matierialy k nim, kniga 4, s. 438.
Josifianie (ros. iosiflianie) — schizma koscielna w RKP, powstata z dezaprobaty tzw. deklaracji metropolity Sergija
(Stragorodskiego) z 29 lipca 1297 roku oraz wewngtrznych sporéw wsrdd hierarchii; liderem ugrupowania byt
metropolita leningradzki Jézef (Pietrowych); schizma nie uznawata ugodowej koncepcji RKP wobec wiadz
radzieckich; przesladowani josifianie tworzyli tzw. kosciot katakumbowy.
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grupy awanturnikow. ‘Sotowiecki’ episkopat porgczyt mi przekazanie tej informacji metropolicie
Siergiju”®,

Koscielny autorytet przysztego meczennika byt nieraz falszywie wykorzystywany.
Przykladem tego moga by¢ dwa listy, ktorych rzekomo autorem byt arcybiskup Itarion. Pierwszym
przyktadem byta tzw.Odezwa (ros. zapiska) powstata w Iutym 1926 roku, za$ opublikowana w
sierpniu tego roku w zagranicznej prasie ,,Wozrozdienije”. Hierarcha apelowat o natychmiastowe

powotanie organu koscielnego i organizacje soboru®.

Kontekst i specyfika wypowiedzi
odpowiadata osobie arcybiskupa, jednakze watpliwym jest czas napisania Odezwy, jej bezosobowa
forma oraz pomijanie istotnych kwestii z zycia ko$cielnego m.in. schizmy grigoriewcéw. Drugim
przyktadem jest korespondencja z 22 pazdziernika (4 listopada) 1926 roku, w ktorej przedstawiony
jest negatywny stosunek do sotowieckiego Memorandum oraz dziatalno$ci metropolity Siergija®.
List zawierat wiele kontrowersyjnych opinii dotyczacych aktualnego zycia koscielnego, ktore w
zaden sposob nie mogly by¢ wygloszone przez arcybiskupa Itariona. Powyzszg manipulacje
demaskuje W. Cypin, ktory ,,autorem dyskusyjnego listu okresla biskupa Itariona (Bielskogo),

ktory znalazt si¢ w sotowieckim obozie w 1927 roku [...]"%.

W pazdzierniku 1929 roku, po zakonczeniu zsytki na Wyspy Sotowieckie, arcybiskupa
Itariona skazano na kolejne trzy lata wigzienia. Tym razem miejscem odbywania kary mial by¢
Kazachstan. Niestety, na etapie podrdzy poprzez liczne wig¢zienia, Hieracha zarazit si¢ tyfusem i
skrajne wyczerpany dotart jedynie do Leningradu®®. Z dnia na dzien choroba nasilata sie,
powodujac niewyobrazalne cierpienie Wiadyki. 15/28 grudnia w 1929 roku arcybiskup Itarion w
wieku czterdziestu trzech lat zasngt w Panu. Wedlug archimandryty Fieodosija (Almazowa),
przyczyng $mierci byto otrucie, ktérego dokonano w szpitalu®’. Dzigki staraniom metropolity
leningradzkiego Sierafima (Cziczagowa), wladza pozwolita na ceremioniat pogrzebowy (ros.
otpiewanije) na cmentarzu Nowodziewiczego Monasteru Zmartwychwstania Panskiego w

Leningradzie (ros. Woskresienskij nowodiewiczyj monastyr).

8 kwietnia 1998 roku Swiety Synod RKP pozytywnie rozpatrzyt inicjatywe kanonizacji
arcybiskupa Itariona. 10 maja 1999 roku w monasterze Spotkania Wlodzimierskiej Ikony
Bogurodzicy w Moskiwe przytaczono wybitnego Hierarche do grona lokalnych §wigtych. W

przededniu tych uroczystosci, przeniesiono relikwie §wietego z Petersburga do Moskwy, a

92Mitropolit S.-Peterburskij i L.adozskij loan (Snyczew), Mitropolit Manui? (Liemieszewskij). Biograficzeskij oczierk,

Sankt-Pietiersburg 1993, s. 104.

%L.L. Regelson, Tragiedija Russkoj Cerkwi, Moskwa 1996, s. 395.

%Por. A. Gorbacziew, Zyzniopisanije..., http://www.pravoslavie.ru/67049.html (06.10.2016)

%BW. Cypin, Russkaja Cerkow 1925-1938, Moskwa 1999, s. 105.

%L_eningrad — nazwa Petersburga funkcjonujaca w latach 1924-1991.

% Archimandryta Fieodosij (Almazow), Moi wospominanija (Zapiski sotowieckogo uznika), Moskwa 1997, s. 105.
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nastepnie umiejscowiono je w gtownej §wigtyni monasteru. Ceremonii liturgicznej przewodniczyt
patriarcha moskiewski i catej Rusi Aleksy II. W 2000 roku Jubileuszowy Sobor Biskupéw RKP
(ros. Archijerejskij sobor) wiaczyt sw. Itariona w ogdlnokoscielny kult nowomeczennikow i
wyznawcow rosyjskich (ros. nowomuczeniki i ispowiedniki rosijskija). 25 maja 2017 roku w dniu
swicta Wniebowstgpienia Panskiego relikwie $w. Itariona zostaty przeniesione do nowo
konsekrowanej  $wiagtyni monasteru ku czci Zmartwychwstania Panskiego oraz
nowomeczennikow 1 wyznawcow rosyjskich. W miejscowosci Leer (Niemcy) funkcjonuje parafia
prawostawna ku czci §w. Itariona, wchodzaca w sktad berlinskiej diecezji Rosyjskiego Kosciota

Prawostawnego.

* * *

Sw. Harion (Troicki) moze stuzy¢ za przyktad cztowicka, ktory catkowicie ukierunkowat
swe zycie stuzbie Ko$ciotowi. Zrozumienie osoby i postugi Hierarchy wymaga znajomosci
formacji duchowej jaka byla jego udzialem. Stopniowo bowiem coraz gl¢biej wchodzit on w
misterium Kos$ciota (ros. wocerkowlenije). Bogactwo duchowego wychowania w domu
rodzinnym oraz w szkolach cerkiewnych stanowito dobry grunt, na ktérym mozna bylo
nieustannie umacnia¢ si¢ w mitosci do Boga i ludzi. Okres pracy naukowej w Moskiewskiej
Akademii Duchowej zaowocowal przejrzystym i krytycznym mysleniem Swigtego, ktére znalazto
swoj wyraz praktyczny w ponad pigcédziesigciu publikacjach naukowych i popularnonaukowych.
Ziarno zasiane przez licznych przewodnikow duchowych wydato swoj plon w okresie trudnych

lat zsylek 1 przesladowan.

Zycie $éw. Hariona (Troickiego) jest $§wiadectwem eklezjalnego wychowania, ktore
uzdalniato do stuzby powierzonej trzodzie wiernych. Dla prawostawnych chrzescijan szczeg6lnie
istotne wydaje si¢ by¢ $wiadectwo Hierarchy o wierze 1 mitosci do Boga w Trojcy
Przenajswigtszych OsoOb przejawianej zwlaszcza w okresie zeslania na Wyspy Sotowieckie.
Poszczegodlne etapy zycia $w. Itariona stanowia zyw3 inspiracj¢ do refleksji nad sensem i celem

chrzescijanskiego zycia oraz nad doswiadczeniem trwania we wspolnocie eklezjalne;j.
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ROZDZIAL DRUGI

PODSTAWY EKLEZJOLOGII SW. ILARIONA

Odkrywanie Kim jest Bog oraz wnikanie w misterium KoSciola jest zadaniem, przed
ktorym postawiony jest kazdy chrzescijanin. W dniu narodzin ,,z wody i ducha” wierni przyjmuja
dary Ducha Swietego, ktore maja pomnazaé jak ewangeliczni studzy ku chwale Boga w Trojcy

Przenajswigtszych Osob (por. Mt 25,14-30).

Wejscie we wspolnote Kosciota wigze si¢ z nieustannym procesem poznawania Dobrej
Nowiny. Chrzescijanin jest tym, ktory nigdy nie jest wystarczajaco nasycony dialogiem z Bogiem.
Bog jako Trojca Przenajswietszych Osob, aczkolwiek niepoznawalny w Swej istocie (gr. ousia),
daje si¢ jednak poznawaé w niestworzonych energiach. Na drodze modlitwy i ascezy chrzescijanin
moze zosta¢ obdarzonym darem wyciszenia duchowego (gr. hezychia). Poznanie teologiczne jest
nierozerwalnie zwigzane z do§wiadczeniem modlitewno-ascetycznym. Ewagriusz z Pontu wyrazit
te tajemnice stowami: ,,Jezeli jestes teologiem, bedziesz prawdziwie si¢ modlit, a jesli prawdziwie
si¢ modlisz, jestes$ teologiem”. Poznawanie Boga dokonuje si¢ w indywidualnej i wspdlnotowe;j
modlitwie. Teologia prawostawna podkresla role eklezjalnego poznania, ktore ma miejsce w
misteriach Kos$ciota. Wspolnotowa modlitwa nie staje w opozycji do modlitwy indywidualne;,
gdyz poznawanie Boga wymaga zarowno osobistej, jak 1 wspolnotowe] modlitwy w ramach

jednego, swietego, soborowego 1 apostolskiego Kosciota.

Teologiczna dziatalno§¢ §w. Itariona (Troickiego) wynikata z modlitewnego
doswiadczenia Boga. Hierarcha byl wszak profesorem Moskiewskiej Akademii Duchownej,
nauczat tez jako pracownik dydaktyczny Katedry Pisma Swietego Nowego Testamentu. Liczne
wyktady, recenzowanie prac, prelekcje i kursy stanowily przestrzen do rozwijania talentu i
zainteresowan. Sw. Itarion byt jednak nie tylko teologiem-wyktadowca, ale rowniez mnichem i
biskupem. Gorliwie wypetniajac réznorodne obowigzki akademickie traktowat je jako $rodki
formacji duchowej. W formacji tej za sprawe wazng uznawat uczestnictwo w nabozenstwach, a w
szczegdlnosci w calonocnych czuwaniach i Boskich Liturgiach, ktére sprawowane byly w
Monasterze Sretienskim. Duchowe zycie $§w. Itariona polegato na nieustannej ascezie, czytaniu
Pisma Swietego oraz duchowej lekturze. Swiety taczyt teori¢ z praktyka, teologie z modlitwa,

zycie profesorskie z zyciem kaptanskim.

Centralne miejsce wsrod zainteresowan $w. Itariona zajmowata nauka o Kosciele.

Wigkszos¢ prac Teologa dotyczyta zagadnien eklezjologicznych. Fundamentalna publikacja Zarys
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historii dogmatu o Kosciele (ros. Oczierki iz istorii dogmata o Cerkwi) stanowita pomimo tytutu
kompleksowa prezentacje eklezjologiczng. Sw. Iarion w swym zyciu i pracy tworczej taczylt
przeciez orthodoksje 7 orthopraksjq. Wedhug niego nauczanie o Kosciele ma by¢ zaproszeniem
do doswiadczania Ko$ciota — ,,chodz i zobacz” (J 1, 46). EKklezjologiczna koncentracja mysli
naukowej Swigtego znajduje swe uzasadnienie w soteriologicznym wymiarze eklezjalnym. Nie
mozna wszak zy¢ poza Kosciotem, gdyz prawdziwe Zycie znajduje sie tylko i wylacznie w Nim,
ktory jest Cialem Chrystusa, zbudowanym na fundamencie $mierci 1 zmartwychwstaniu

Zbawiciela, kategoriach ktére otwierajg wierzacym wrota Krolestwa Bozego.

Sw. Itarion nauczat o tym, co Bog objawit cztowiekowi w misterium Kosciota. Teolog
podkreslat znaczenie eklezjalnego doswiadczenia w pojeciu jednosci, ktorej archetypem jest
tajemnica Przenajéwietszych Oséb Trojcy Swietej. Obraz Bozy w cztowieku jest zalgzkiem
jednosci, ktora miala by¢ urzeczywistniana poprzez upodobnianie si¢ do Boga. Grzech
znieksztatcil ludzka naturg 1 wprowadzit podziat w relacjach Bog i cztowiek, kosmos i cztowiek,
cztowiek i jego blizni. Choroba grzechu wdarta si¢ w antropologiczng harmoni¢ stworzenia na
»obraz i podobienstwo”, w wyniku czego, cztowiek stat si¢ obcy samemu sobie. Z Betlejem
przyszto uzdrowienie w osobie Bogoczlowieka Jezusa Chrystusa. Bog przyszedl na $wiat, aby
zbawi¢ cztowieka. Uzdrawiajgcemu procesowi poddana zostata skazona natura ludzka. Poprzez
Wecielenie, $mier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ uwolnienie z sidet grzechu
1 panowania $mierci. Zbawiciel poprzez narodziny i bogoczltowieczenstwo, zycie i walke z
grzechem oraz $mier¢ 1 zmartwychwstanie rekapituluje cato§¢ stworzenia. Poprzez proces
rekapitulacji wejscie w eklezjalne misterium uczestnictwa nabiera nowych znaczen nie tylko w
kontekscie wiary, lecz takze w jakosci uzdrowienia. Czlonek Ciata Chrystusa de natura rei

jednoczy si¢ z Duchem Swietym znajdujac w Nim moc wspolnego budowania (por. 1 Kor 14).

W niniejszym rozdziale podjeta zostanie analiza eklezjologicznego nauczania sw. Ifariona
Troickiego. Bogactwo treSci teologicznych ujeto w trzech kontekstach: trynitarnym,

chrystologicznym i pneumatologicznym.

2.1. Trynitarna jedno$¢ KoSciola

Koscidt jest ikona Trojcy Swietej, gdyz trynitarna Jedno$é Oséb odwzorowuje sie w
jednosci cztonkéw Ciata Chrystusowego, zadaniem ktérych jest kontynuacja zbawiennego
upodabniania si¢ do Boga. Jednos¢, ktorej modelem jest sam Bog, stanowi zatem dar 1 zadanie dla

catej ludzkosci.
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Zarysowana jedno$¢ trynitarna staje si¢ dla Itariona zréodlem duchowego zespolenia
modlitewnego, a takze (a moze przede wszystkim) inspiracja naukowa, celem ktorej byta ochrona
wewnetrznej jednosci Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. Ponizsze rozwazania powigzane z
refleksjami na temat eklezjalnego wymiaru waznych problemamoéw trynitarno-antropologicznych
sg probg odpowiedzi na pytania: Za pomoca jakich obrazow i wyjasnien zaczerpnigtych od Ojcow
Kosciota, sw. Harion prezentowal zagadnienie trynitarnej jednos$ci Kosciota? Jak pojmowac
ontologiczng jedno$¢ osoby ludzkiej? Jak w Kosciele objawia si¢ 1 urzeczywistnia trynitarna

jednosc?

2.1.1. Wspdlistotnosé Tréjcy Swietej a jednosé wszystkich ludzi

Trojca Swieta stanowi archetyp jednosci. To sformutowanie poteguje znaczenie dogmatu
trynitarnego dla prawidtowego zycia chrzescijanina. Sw. Itarion Troicki w swych teologicznych
rozwazaniach podkreslat role jaka pemiTréjca Swieta w budowaniu jednosci chrzescijan.
Stwierdza: ,,chrzescijanstwo to zycie, w ktorym oddzielne osoby jednocza si¢ w takiej mierze, iz

jedno$¢ te upodobnié¢ mozna do istoty jednosci Oséb Trojcy Swietej”®.

W teologicznej koncepcji Hierarchy ma miejsce manifestacja jednosci czlowieczenstwa w
doskonatej jednosci Trojcy Swietej. Wnikliwa analiza tego zagadnienia umozliwita Swietemu
konsekwentng prace nad umocnieniem jedno$ci Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego w dobie

rozlamow i schizm®.

Dla $w. Hariona szczegélnie istotne znaczenie miato podkreslanie ponadziemskiego
modelu jednosci chrzescijan. Teolog zaznacza: ,,Chrystus zbudowal Kosciot, nowa spotecznosé¢
ludzi, w ktérej powinni oni laczy¢ si¢ miedzy sobg jakas wyjatkowa, wewnetrzng 1 duchowa
jednosciag”®. Tak zasugerowana jedno$¢ w wymiarze antropologicznym nie posiada swego zrodta
oraz fundamentu w ziemskich koncepcjach czy przemysleniach. Ponadto, sposoby jednosci
praktykowane w spoleczenstwach $wieckich nie przenikaja w glab istot ludzkich, a jedynie
dotykaja pewnych sfer zewngtrznej ezgystencji. ,,Krélestwo Chrystusa nie jest tym samym, co
krélestwa ziemskie, gdzie ludzie potaczeni sg sztukg jurydycznych norm, w tym samym czasie

bedac w pelni podzieleni cata swa istota, cala swa moralng natura”%t. W zwiazku z tym, jedynym,

9%Sw. Itarion Troicki, Oczerki iz istorii dogmata o cerkwi, w: tenze, Tworenija, t. 1, Moskwa 2004, s. 65.
®Por. M. Maszkiewcz, Mistyka i rewolucja. Aleksander Wwiedenski i jego koncepcja roli cerkwi w parnstwie
komunistycznym, Krakow 1995, s. 75-105; T. Pikus, Rosyjski Kosciél Prawostawny i rewolucja pazdziernikowa,
»Warszawskie Studia Teologiczne” X/1997, s. 259-261, K. Pawetczyk-Dura, Rosyjski ruch obnowicielski, ,,Elpis”
XV(XXVI), z. 27(40)2013, s. 207-214.
1008w Ttarion Troicki, Trijedinstwo Bozestwa i jedinstwo czelowieczestwa, w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004,
s. 80.
WlTamze.
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pelnym 1 doskonaltym wzorcem jednos$ci jest ta, ktéra ma miejsce w zyciu Trojcy

Przenajswigtszych Osob.

Wedlug §w. Ifariona ideatem jednosci cztowieczenstwa jest odwieczna Jednos$¢ Trynitarna
— ,,Bostwo — Trdjca w Jednym™1%?, Apogeum Bozego Objawienia we wspaniaty sposob oddaja
stowa §w. Grzegorza Teologa, ktory glosi: ,,0d samego poczatku Jednos¢ przeszta w Podwdjnos¢
i ustalita si¢ w Trojcy”'%. Z uwagi na powyzsze stwierdzenia nieodzowna wydaje sie analiza
historycznego rozwoju dogmatu trynitarnego. Przed wielkim wyzwaniem stangt Kosciol, gdy po
raz pierwszy musiat dotknaé dogmatycznie tajemnicy Trojcy Swictej. Obrona Ortodoksji w tym
wypadku miala fundamentalne znaczenie, gdyz dotyczyla samego sedna formujgcego si¢
organizmu ko$cielnego. Nadrzgdnym celem apologetycznym byto wykazanie antynomii dogmatu
Swietej Tréjcy, ktora ukazuje w Bogu — jednos¢ i wielosé, identyczno$é i roznice. Nie dokonato
si¢ to natychmiast, mozna powiedzie¢, ze Ko$ciot stopniowo rozwijat, a wrecz dorastal do

teologicznego sformutowania Objawienia Bozego w zakresie trynitarnym®,

W poczatkowym stadium tego cyklu szczegodlnie wazny byt glos Tertuliana, ktory jako
pierwszy uzywa stowa ,,Tréjca” (w porzadku ekonomii zbawienia)!®. Apologeta pisze: ,,A
przeciez Jeden jest takze wszystkim, skoro wszystko pochodzi z jednego (naturalnie z racji
jednosci substancji), lecz mimo to nalezy wiernie strzec tajemnicy ekonomii rozkladajacej owa
jedno$¢ na trojce: Ojca, Syna i Ducha; trzech jednak nie co do stanu, ale co do stopnia, nie pod

wzgledem substancji, a pod wzgledem formy, nie co do mocy, lecz co do postaci”®. W takim

0 108

samym pojmowaniu o Trojcy Swietej pisali §w. Ireneusz z Lyonu'” i éw. Hipolit Rzymski
Wspomniani wyzej Ojcowie Kosciota przedstawialiscistg relacj¢ zachodzaca migdzy omawianym

a Bozym planem zbawienia.

Prekursorem rozwazan nad wewnetrznym zyciem w Trojcy Przenaj$§wigtszych Osob byt
sw. Atanazy Wielki, biskup Aleksandrii. Hierarcha w swych teologicznych pracach szczeg6lnie

podkreslal Ich jedno$¢ i niepodzielnos¢. ,,Jak bowiem istnieje jeden chrzest udzielany w imi¢ Ojca

%2Tamze.
103w Grzegorz Teolog, Mowa 29, 2, w: tenze, Mowy Wybrane, Warszawa 1961, s. 313.
104por. J.N.F. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijanskiej, przet. J. Mrukdwna, Warszawa 1988, s. 71-109, 191-210.
105Tamze, s. 92.
1%Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, I, w: Trdjca S’wigta: Tertulian, Przeciw Prokseaszowi; Hipolit, Przeciw
Noteosowi, przet. E. Buszewicz, S. Kalinkowski , Krakow 1997, s. 38.
©7por. $w. Ireneusz z Lyonu, Wykiad nauki apostolskiej 6, przet. W. Myszor, Krakow 1997, s. 28: ,Bog Ojciec
niestworzony, niepojety, niewidzialny, jeden Bog, stworca wszystkiego: to pierwszy artykul naszej wiary. Drugi
artykul za$ to: Stowo Boze, Syn Bozy, Jezus Chrystus, nasz Pan, ktory objawit si¢ prorokom wedtug wtasciwosci ich
prorokowania i wedtug stanu zrzgdzenia Ojca, przez ktorego wszystko si¢ stato”.
1088w Hipolit Rzymski, Przeciw Noetosowi 14, w: Tréjca Swieta: Tertulian, Przeciw Prokseaszowi,; Hipolit, Przeciw
Noteosowi, s. 97: ,,Nie mowi¢ o dwdoch Bogach, lecz o jednym! Mowig jednak o dwoch osobach i o trzeciej — o Bozym
planie zbawienia, to znaczy tasce Ducha Swietego”.
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i Syna, i Ducha Swigtego, i jedna jest wiara w Trojce — wedle stow Apostota, tak tez Swieta Trojca,
istniejagca w sobie i wewnetrznie zjednoczona, nie zawiera wewngtrznie zadnego elementu
stworzonego. Niepodzielna jest jedno$¢ Trojcy i jedna jest wiara, ktora jej dotyczy”1%. Szczegolng
zastugg $wietego bylo trwale umiejscowienie terminu ,,wspolistotny” (gr. homoousios) w

kategoriach teologicznych.

Tryumfem Ortodoksji w odniesieniu do rozwoju mysli teologicznej dotyczacej Trojcy
Swietej jest dziatalno$é¢ Ojcow Kapadockich. Mianem tym okreslani sa $w. Bazyli Wielki, §w.
Grzegorz Teolog i §w. Grzegorz z Nyssy. W szczegolny sposob na ich prace i dzieto zwracat
uwage Wlodzimierz Losski: ,,nie byla to racjonalizacja chrzescijanstwa, ale chrystianizacja
rozumu, przeksztalcenie filozofii w kontemplacje, nasycenie mysli tajemnica, ktora nie jest jakims$
ukrywanym przed wszystkimi sekretem, ale niewyczerpang $wiattoscia”'%. Waznym wkladem
Ojcow w rozwoj dogmatu byto zastosowanie odpowiedniej terminologii, ktora z jednej strony
podkreslataby jedna istote Boza (monadg), za$ z drugiej wyraznie przedstawiata rozrdznienie
osobowe (triade). Dla okreslenia wspodlnej i jednej naturyTrdjcy Przenajswietszych Osob
zastosowano termin ousia, dla rozréznienia osobowego za$ - hipostaza. J. Meyendorf objasniat:
»lak wigc w Bogu jest jedna istota, lecz trzy hipostazy sa osobowymi tozsamos$ciami, w swym

osobowym bycie niedajacymi sie do siebie zredukowaé”11t,

Sw. Grzegorz Teolog, piewca Swietej Trojcy glosil: ,,Byla Swiatlos¢ prawdziwa, ktéra
oswieca kazdego czlowieka przychodzgcego na ten swiat — Ojciec. Byla §wiatlo§¢ prawdziwa,
ktora oswieca kazdego cztowieka przychodzacego na ten swiat — Syn. Byta Swiatto$¢ prawdziwa,
ktora oswieca kazdego cztowieka przychodzacego na ten $wiat — nowy Pocieszyciel. Byta, i byta,
i byta — ale jedno byto. Swiattosé, i §wiattos¢, i $wiattosé — ale jedna Swiattoéé i jeden Bog. [...] A
teraz my widzieliémy, i oglaszamy zwiezle i proste streszczenie catej nauki o Tréjcy Swiete;,
ujmujac rzecz w sposob nastepujacy: ze Swiattosci-Ojca Swiattosé Syna w Swiattosci — Duchu
Swietym”'!2. Dogmat trynitarny jest pieczecia calego Zycia prawostawnego chrzescijanina. W
imie Trojcy Swietej dokonuje si¢ whaczanie cztowieka w organizm Kosciota. Spiew Trysagionu
w celebracji obrzgdu pogrzebu wienczy ziemskie pielgrzymowanie. Celem calo$ci zycia
liturgiczno-sakramentalnego jest nicustanne upodabnianie si¢ do Boga w Trojcy
Przenajswietszych Osob. W ten sposdéb dogmat trynitarny przenika wszelkie mozliwe aspekty

zycia oraz antropologiczng konstrukcje jednostek. Metropolita Kallistos Ware podkresla, ze

109§ Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, I, 30, przet. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 103.
10w Losski, Teologia dogmatyczna, przet. H. Paprocki, Biatystok 2000, s. 20.
113, Meyendorf, Teologia bizantyjska, przet. J. Prokopiuk, Krakow 2007, s. 172.
1128w, Grzegorz Teolog, Mowa 31, 3, s. 345.
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,uczynione na obraz Boga Trojcy istoty ludzkie sg powolane do odtworzenia na ziemi tej

tajemnicy wzajemnej mitosci, ktérag Trojca zyje w niebie”

Sw. Itarion Troicki w prezentacji archetypu trynitarnej jednosci nieprzerwanie kierowat sie
kluczem patrystycznym i duchowym wymiarem nauczania Ojcoéw. Hierarcha zreszta w
catoksztalcie teologicznej dziatalno$ci jawit si¢ by¢ spadkobierca doswiadczenia Ojcéw Kosciota.
Kazdy element teologicznych rozwazan osadzal na nauce i modlitewnym doswiadczeniu
nauczycieli koscielnych. W koncepcji omawianego zagadnienia szczegdlng uwage kierowal na
takich ojcow jak §w. Cyprian z Kartaginy, §w. Bazyli Wielki, §w. Grzegorz z Nyssy oraz $w. Cyryl
Aleksandryjski.

Istotne miejsce w prezentacji trynitarnej jednoSci chrzescijan miata arcykaptanska
modlitwa Zbawiciela (J 17, 1-26), gdyz to wlasnie ona, zdaniem $w. Itariona potwierdza
$wiadomosé¢ chrystusowa odnoszaca si¢ do jednosci Osob Tréjcy Swigtej. Hierarcha pisze:
,» Wsrdd ziemskich przedmiotdw nie znalazt si¢ ani jeden, z ktdrym mozna byloby poréwna¢ nowe
zgromadzenie zbawionych ludzi. Na ziemi nie ma jednosci, z ktdorg mozna zréwnaé jednos¢
ko$cielng. Taka jedno$¢ znalazta si¢ tylko w Niebie. Tam nieporownywalna mito$¢ Ojca, Syna i
Ducha Swietego jednoczy trzy Osoby w Jedna Istote, a nie sa to trzej Bogowie, lecz Jeden Bog,

zyjacy trojjedynym zyciem™4,

W nawigzaniu do wypowiedzi $w. Cypriana z Kartaginy, $w. Itarion podkreslat najwyzszy
obraz jedno$ci wynikajacy z dogmatu trynitarnego, tak nauczajac: ,,Mowi Pan: Ja i Ojciec jedno
Jjestesmy; a na innym miejscu napisane jest o Ojcu, Synu i Duchu Swietym: A Ci trzej jedno sq.
Kto sadzi, aby ta jedno$¢, z mocy Boskiej pochodzaca, i z tajemnicami niebieskimi $cisle
potaczona, w Kosciele rozerwana i r6zno$cig zdan przeciwnych podzielona by¢ mogta? Kto si¢ w
tej jednosci nie trzyma, ten si¢ nie trzyma prawa Bozego, ten nie trzyma si¢ wiary w Ojca 1 Syna,
ten nie ma zywota i zbawienia”!*S. Jedno§¢ Przenaj$wictycznych Osob Tréjcy Swictej stanowi
najdoskonalszy obraz jednosci do odwzorowania przez ludzi na ziemi. Wedlug $w. ltariona zycie
Kosciota jest odbiciem zycia Osob Tréjcy Swietej. ,,W taki sposob dla $w. Cypriana jedno$é Osob
Trojcy Swictej jest fundamentem jednosci koscielnej. Wola Boza jest taka, aby w Kosciele ludzie
przebywali w takiej jednosci, w jakiej przebywaja odwiecznie Trzy Osoby Boskiej Tréjcy [...]”*°.
Jednosé, ktorej zrodtem jest Tréjca Swicta to najwicksza tajemnica. Archimandryta Bazyli

(Gondikakis) pisal: ,,Poczatek i centrum catego §wiata widzialnego 1 niewidzialnego jest jeden.

18K, Ware, Prawostawna droga, przet. siostra Nikolaia, Biatystok 1999, s. 42.
148w Ttarion Troicki, Christianstwa niet biez cerkwi, w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 200.
1158w, Cyprian z Kartaginy, O jednosci kosciota katolickiego 6, http://www.ultramontes.pl (19.06.2017)
18Qw. Ttarion Troicki, Trijedinstwo, s. 82.
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Jeden tez jest sposob prawdziwego jednoczenia i istnienia: to sposob zycia Swictej Trojcy. [...] —

nie ma innego sposobu na prawdziwe i przynoszace owoce zycie”!’,

W modlitwie arcykaptanskiej swoista wyjatkos¢ stanowig fragmenty dotyczace
wspotistotnosci Ojca i Syna — ,,Wszystko, co jest moje, jest Twoje, a to, co Twoje jest moje” (J
17, 10); ,,aby byli jedno jak My” (J 17, 11); ,,Podobnie jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie” (J
17, 21); ,podobnie jak My jedno jestesmy” (J 17, 22). Apogeum sporéw dotyczacych
wspotistotnosci Boga Ojca i Boga Syna przypada na czasy $w. Atanazego Wielkiego i herezji
arianskiej. Sw. Itarion podkreslat olbrzymig rolg obrony ortodoksyjnej wiary w Trojce Swieta,
jaka miala miejsce w IV wieku. ,,W czasie ogdlnego napigcia koscielnego zycia wszyscy dobrze
rozumieli, ze z znieksztatceniem prawdy Tréjcy Swietej nieodzownie przestanie istnie¢ moralne
zycie ludzkosci, ktoro bedzie wowczas pozbawione nadziei na odnowienie i odrodzenie, albowiem
nie moze cztowiek sta¢ si¢ niesSmiertelnym i niezniszczalnym bez wcielenia Niesmiertelnego i
Niezniszczalnego Jednorodzonego Bozego Syna, Wspétistotnego Bogu Ojcu”!8. Dogmat Tréjcy
Swietej umozliwia ludziom przystapienie do Zywego Boga. Bez $wiadomosci, ze Jezus Chrystus
jest Bogiem, w pelni natury wspoétistotnym Ojcu, catos¢ nowego zycia w Kosciele traci swoj sens,
a nadzieja zbawienia zostaje utracona. Sw. Atanazy Wielki glosit: ,,[...] zrodzenie Syna z Ojca jest
innej natury, niz [rodzenie] ludzkie, Syn jest nie tylko podobny, lecz nierozdzielny od istoty Ojca.
On i Ojciec sg jedno — jak sam powiedziat — bowiem zawsze Logos jest w Ojcu i Ojciec w Logosie,
tak jak to jest z odblaskiem i §wiattem [...]. Dlatego synod, rozumujac w ten sposob, stusznie

napisat ,,wspotistotny”, aby obali¢ ztosliwos¢ herektykow [...]"1%.

Odrzucenie podstawowej prawdy Kosciota o wspotistotnosci Oséb Trojcy Swictej
redukuje fundament moralno$ci. Bez umacniania chrze$cijanskiego zycia w oparciu o dogmat
trynitarny wszelki akt moralny przybiera forme¢ zewngtrznej dobroci, a nie wewngtrznego
przemienienia w Dobro¢. Sw. Itarion glosit nierozerwalng wiez dogmatu, Kosciota i moralnego
zycia ludzi. Hierarcha stwierdzal, ze moralno$¢ chrzescijanska jest: ,,moralnym nastgpstwem
dogmatu o Tréjcy Swietej, nastepstwem, wywodzacym sie z nauczania o Kosciele. Prawda
Kosciota stoi jakby pomiedzy dogmatem o Swietej Tréjcy i chrzescijanskim, moralnym
nauczaniem”'?°, Konkludujac, dogmat trynitarny jest warunkiem chrzescijanskiej moralnosci oraz

stanowi jedyne zrodto autentycznej moralnosci. P. Evdokimow, zaznaczat, ze tylko w ten sposob

7 archimandryta Bazyli (Gondikakis), Hymn wejscia. Elementy doswiadczenia liturgicznego sakramentu jednosci w
prawostawiu, przet. M. Lawreszuk, Biatystok 2015, s. 68.
18Tamze, s. 83.
198w Atanazy Wielki, O dekretach soboru nicejskiego 20, przet. P.M. Szewczyk, Krakow 2011, s. 22.
1208w Ttarion Troicki, Trijedinstwo, s. 82.
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,»prawda dogmatu trynitarnego staje si¢ kanonem, prawda ludzkiej egzystencji, ktorg kazdy

powinien realizowaé w swym Zyciu osobistym i spotecznym”??L,

,Zbawiona ludzko$¢, to jest Kosciot, powinna by¢ jednoscia w wielogci”'?2

— podkreslat
$w. lfarion. Dodawat réwniez: ,,W Kosciele jest wiele osob, ale natura ich jest jedna, a sam Kosciot
jest jednoscia w wielosci, gdzie oddzielne osoby — sg tylko nosicielami jednej natury bez podziatu
miedzy soba”'?3. Przy jednoczesnym posiadaniu wspolnej natury, cztowiek nie zatraca wiasnej,
osobowej tozsamosci. Tym bardziej, ze petne pojmowanie osoby odbywa si¢ w $cistym zwigzku

z dogmatem trynitarnym.

Za istotny w nauczaniu Swietego Hierarchy uzna¢ wypada apel o odwzorowywanie przez
chrze$cijan mitosci Oséb Trojcy Swietej i ukierunkowywanie swego zycia na Boska Triade.
Teolog pisal: ,,Ludzie ktorzy wstapili do Kosciota i umitowali jeden drugiego, podobni sg trzem
Osobom Trojcy Swietej, Ktora Ich milo$é jednoczy w Jedng Istote. Kosciol jest jakby
wspolistotnoscia licznych oséb, budowana w ich wspolnej mitosci jeden do drugiego™?.
Wspolnota ludzi w Kosciele powinna odzwierciedla¢ antynomig¢ jednosci i zréoznicowania Boga w
Trojcy Przenajswietszych Osob. Metr. Kallistos Ware nawotywat: ,,Kazda grupa spoteczna —
rodzina, parafia, diecezja, sobor lokalny, szkota, biuro, zaktad pracy, naréd — ma swoje powotanie

do tego, aby przesztalci¢ sie dzigki tasce w zywa ikone Boskiej perichoresis™?°.

Analiza pojecia jednosci, ktorej obrazem jest Trojca Swieta, domaga sie uznania za rzecz
istotng podkreslenie wyjatkowosci 1 niepowtarzalnosci trynitarnej. Idgc za pouczeniami §w. Cyryla
Aleksandryjskiego, $w. Itarion pisat: ,,Sw. Cyryl [...] stwierdza réznice miedzy jednoscig Oséb
Trojcy Swietej, a jednoscia nasladowcoéw Chrystusa, dlatego ze miedzy Bostwem, a ludzkoscia
istnieje bezgraniczna przepasc, zas z niedoskonato$ci naszej natury nie wolno czyni¢ kanonu dla
Boga. Jednakze jedno$é¢ natury Oséb Trojcy Swietej w swoim moralnym nastepstwie powinna
sprawié¢ jednos$¢ duszy i jednos¢ wierzacych”?®. Oczywiste jest, ze ideat wewnetrznej jednosci
Osoéb Tréjcu Swietej pozostaje poza mozliwosciami cztowieka, gdyz Bog jest w swej naturze
niepoznawalny. Transcendento$¢ Boga w swej naturze nie zamyka jednak drogi poznania Zywego
Boga w Jego energiach, dziataniu. Autorem wyrazistego komentarza do tego zagadnienia byt sw.
Atanazy Wielki, ktory pisat nastepujaco: ,,Zatem powiedzial: ‘Aby byli jedno, tak jak My’ nie w

tym celu, aby$Smy stali si¢ jak On, lecz aby$Smy jak On, Logos, jest we wlasnym Ojcu, tak i my,

121p_Evdokimow, Prawostawna wizja teologii moralnej, przet. W. Szymona, Krakow 2012, s. 140.
1228w, Itarion Troicki, Trijedinstwo, s. 80.
12Tamze, s. 85.
1248w Ttarion Troicki, Christianstwa niet biez cerkwi, s. 200.
125Bp K. Ware, Czlowiek jako ikona Tréjcy Swietej, w: K. Lesniewski (red.), Prawostawie. Swiatlo ze wschodu.,
Lublin 2009, s. 162.
1268w Ttarion Troicki, Trijedinstwo, s. 89.
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biorac go za przyktad 1 wpatrujac si¢ w Niego, stali si¢ dla siebie nawzajem jedno przez jednos¢
serca i ducha, aby nie bylo w nas niezgody, jak w przypadku Koryntian, lecz aby$my mysleli tak
samo, jak tych pieciuset opisanych w Dziejach Apostolskich, ktérzy istnieli jakoby kto jeden”?’.
Wobec tego, zycie wedtug obrazu jednosci Osob Trojcy Swictej urzeczywistnia si¢ w jednosci
ducha i serca. Konsekwencjg powyzszego nauczania jest stwierdzenie, ze ,,Kosciot jako catos¢ jest

ikong Boga Trojcy, odtwarzajaca na ziemi misterium jedno$ci w odmiennosci”?%,

2.1.2. Skutki grzechu Prarodzicow

Jednos¢ catego cztowieczenstwa w pelni realizuje si¢ tylko 1 wytacznie w tonie Kosciota.
Dla $§w. Ifariona istotng kwestig byto zdefiniowanie pojecia jednosci dotyczacej istoty cztowieka
stworzonego na obraz i podobienstwo Boze. Hierarcha zaznaczat: ,,Cel KoS$ciota dotyczy tego, aby
przywroci¢ skalang grzechem jedna nature ludzka”!?®. W Kosciele znajduja sie wszystkie
niezbedne $rodki do budowy jednosci ludzi, ktérzy sg ,,nosicielami jednej natury bez podziatu
miedzy soba”'*°. Kwestia jednosci w ujeciu $w. Ifariona przenikala glebiej, anizeli jednoéé woli
lub mysli. ,,Wedlug nauczania Stowa Bozego, jedno$¢ czlowieczenstwa powinna by¢ pojmowana

jako jedno$¢ natury, a nie tylko jednomyslnos§¢”*3L,

Jedna natura ludzkosci byta w pelni urzeczywistniona w zyciu pierwszych ludzi w raju.
Stworzenie cztowieka wedlug Bozego obrazu i podobienstwa byto paradygmatem jednosci osob
— Adama i Ewy. Czysta natura, w ktdrej swoje przebostwienie mogli realizowa¢ pierwsi ludzie,
byla realnym odbiciem jednosci Osob Trojcy Swictej. ,,Dlatego opusci mezczyzna swego ojca i
swojg matke, a zlgczy sie ze swojg zona, tak ze stang si¢ jednym ciatem” (Rdz 2, 24). Adam i Ewa
byli uczestnikami zycia w jednej naturze — czystej, roz§wietlonej bosko$cia. Pierwsi mieszkancy
ziemi realizowali peie jednosci wzgledem siebie. Sw. Jan Chryzostom pouczat: ,,Bég wziat z
catego tworzywa maly fragment i tak uformowat niewiaste, aby we wszystkim tworzyta wspolnote
z mezczyzng. ‘Ona bedzie nazwana niewiasta, poniewaz zostata wzigta ze swego meza’, aby i
nazwa pouczata o wspolnocie natury, a pouczenie o wspdlnocie co do natury i sposodb stworzenia
byt podstawa mitosci na cate zycie i weztem zgody”*2. Adam rozpoznaje w Ewie samego siebie,
dostrzega osobe, a nie stworzenie — ,,Ta wreszcie jest koscig z moich kosci i cialem z mego ciata”

(Rdz 2, 23). P. Evdokimow w tym wymiarze zaznaczatl: ,,Narodziny Ewy wprowadzajg w istnienie

1278w, Atanazy Wielki, Mowy przeciw arianom I-111 3, 20, przet. P.M. Szewczyk, Krakoéw 2013, s. 188.
128K, Ware, Kosciét prawostawny, s. 265.
1298w, Itarion Troicki, Trijedinstwo, s. 89.
130T amze.
BlTamze, s. 92.
1828w, Jan Chryzostom, Homilia VI: Rdz 2-3 (drzewo poznania dobra i zta), w: Sw. Jan Chryzostom, Homilie na
Ksiege Rodzaju (seria pierwsza: Rdz 1-3), przet. S. Kaczmarek, Krakow 2008, s. 94.
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to, co przygotowywato si¢ we wnetrzu cztowieka. Adam zawsze byl Adamem-Ewa. Pojawienie
si¢ Ewy to wielki mit o wspotistotno$ci matzenskiej mezczyzny i kobiety”!%, Pierwotnie Adam i
Ewa zyli w pelnej harmonii ze swoim Stworca. Wspominany juz P. Evdokimow ten stan okres$la
nastepujaco: ,,Cztowiek jest w swej istocie uksztattowany wedtug obrazu Boga i owo ontologiczne
podobienstwo Boga ttumaczy fakt, ze taska jest ‘wspotnaturalna’ z naturg, jak réwniez, ze natura
jest wspotforemna z taska”**. To stworzenie na obraz Bozy bylo darem dla czlowieka i jego
mozliwoécia poznawcza samego Boga. Sw. Grzegorz z Nyssy stwierdzat, ze w czlowieku
zaszczepiona jest ,,idea wszelkiego pickna, wszelka cnota i madros¢, i wszystko, co mozna

pomysle¢ o wyzszej naturze”°.

Miegdzy Bogiem, a cztowiekiem nie bylo barier ani przeszkod podczas wspotobecnosci w
stworzonym $wiecie. Stan, w ktorym zyli pierwsi ludzie byl dla nich w pelni naturalny, oparty na
wolnosci 1 samos$wiadomosci uczestnictwa w Bozym zyciu. Taki stan rzeczy umozliwiat
nawigzanie relacji miedzy Stworcg a stworzeniem w sposob czysty, bezposredni 1 autentyczny. J.
Meyendorf okreslit te relacje mianem przyjazni, ktéora byla stanem ,catej istoty ludzkiej,
przemienionej przez taske i swobodnie z nig wspotpracujacej catym wysitkiem zar6wno woli, jak
i umyshi”*®, Przywolujac mysli $w. Metodego z Patary, §w. Iarion glosit: ,,W tym miejscu
utwierdza si¢ jedno$¢ prarodzicielskich glow catego cztowieczenstwa, sa oni nawet nazwani
wspotistotnymi osobami, 1 ta jedno$¢ patriarchéw cztowieczenstwa rozumiana jest w pewnym
137

podobienstwie do Wspotistotnej Trojcy

7 799

Grzech pierwszych ludzi znieksztalca pierwotng ,,naturalnos¢” raju. Wedlug sw. Itariona:
,Upadek przez grzech spowodowal podziat w naturze ludzkiej”**®. Podziat ten odbywa si¢ w
relacji do Stworcy oraz we wzajemnych relacjach migdzy ludzmi. Dla Teologa, szczeg6lnie istotne
bylo wykazanie druzgocacych podziatbw wewnatrz bytu ludzkiego. Grzech nie tylko oddziela
cztowieka od Boga, ale wprowadza tez roztam w ,,pierwsze rajskie malzenstwo”. Ewa dla Adama
nie stanowi juz ,,jednosci natury: ,,Ta wreszcie jest ko$cig z moich kosci” (Rdz 2, 23), ale element

,»obcy” — ,, Kobieta, ktorg postawite$ przy mnie, data mi owoc z drzewa i jadtem” (Rdz 3, 12)139.

Sw. Itarion koncetrowal swe nauczanie wokot rekapitulacji pierwotnej jednosci natury
ludzkiej, ktora odbywa si¢ Kosciele. Hierarcha pisat: ,,’Jedno Cialo’ i ‘jedna natura’ wyrazaja to

samo, gdy odnosza si¢ do Kosciota; jedno i drugie mowi o pelni jednosci cztowieczenstwa, ktore

133p_ Evdokimow, Sakrament mitosci, przet. M. Zurowska, Biatystok 2004, s. 124.
134Tenze, Prawostawie, przel. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 112.
1858w, Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, przet. M. Przyszychowska, Krakow 2006, s. 94.
1363, Meyendorf, Teologia bizantyjska, s. 130.
187Qw. Ttarion Troicki, Trijedinstwo, s. 82-83.
B8Tamze, s. 87.
13%por. M. Peter, Prehistoria biblijna, Poznan 1994, s. 52.
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osiaga si¢ poprzez zniszczenie grzechu jako zasady rozdzielajacej i ostabiajacej”'*°. Hierarcha
podkreslal, ze ,,dzieto zbawienia rozumiane jest przez ojcéw, migdzy innymi jako przywrocenie
pierwotnej natury, w ktéra to grzech wprowadzit podzial; przywrécenie wlasnie tej jednosci”4.
Kosciot jest organizmem, w ktorym zostala odrodzona pierwotna jedno$¢ czlowieczenstwa.
Wiasciwe dla koncepcji $w. Itariona byto potozenie akcentu na dzielo Zbawiciela, przez ktoére
odbudowywana jest jedno$¢ natury ludzkiej. ,,Swoim Wcieleniem Syn Bozy uczynil ludzi
uczestnikami Boskiej natury i stat si¢ patriarchg nowej ludzkosci, w ktorej przywracana jest

pierwotna jedno$¢ natury ludzkiej, zniszczonej przez grzech”#,

Jedno$¢ cztowieczenstwa przenika glebig ciata, duszy i ducha w cztowieku. Nie jest to
jedynie jedno$¢ zewnetrznych form. Hierarcha nauczat, Zze jedno$¢ taka nie moze by¢ pojmowana
jako powierzchowna rzeczywisto$é ,,jednomyslnosci”, ,,moralnej jednomyslnoéci” lub ,,woli”1*3,
lecz ze wiasnie akt ,,wejscia w Ko$cidt” 1,,przyodziania si¢ w Chrystusa” (Ga 3, 27) jest odbudowa
jednosci, bowiem ,,wszyscy jedno jestescie w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 29). Sw. Jan Chryzostom
pisal: ,,Stad po stowach: oblekliscie sie w Niego, daje objasnienie, aby wyj$¢ poza zwykte
potaczenie: wszyscy jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie. To znaczy: ‘Wszyscy macie jedng
posta¢, jeden ksztatt — ksztatt Chrystusowy’. Czy mozna znalez¢ bardziej dosadne

o$wiadczenie?”144,

2.1.3. Uzewnetrznianie trynitarnej jednosci w Kosciele

Fakt odwzorowywania jednosci trynitarnej w codziennym zyciu chrzescijan stanowit dla
swietego hierarchy zagadnienie niezmiernie wazne, - wszak zwiastowanie jednosci wpisywalo si¢
w kanon chrze$cijanskiej troski o pokdj w Kosciele. Teolog bedac wybitnym znawca rozwoju
mysli eklezjologicznej nie poprzestawat jedynie na formutach, ale zmierzatl w swych rozwazaniach
do prezentacji ,,urealniania eklezjalnych postaw trynitarnych”. Wedlug Hierarchy doskonata
jednos$¢ realizowana jest w mitosci, sakramencie Eucharystii i eklezjalnym porzadku

hierarchicznym.

Poprzez milos¢ realizuje si¢ cale dzielo zbawienia. Bég jest mitoscig. Sw. Ifarion
stwierdzal, ze ,,za podstawe jednosci ludzi w Kosciele Chrystus wskazuje mito$é”%. W swych

rozwazaniach Teolog koncentrowal si¢ nieustannie na arcykaptanskiej modlitwie Zbawiciela.

1408w, Ttarion Troicki, Trijedinstwo, s. 88.
MWTamze.
1428w Ttarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije, Cerkow i nauka, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 209.
143por. $w. Itarion Troicki, Trijedinstwo, s. 92,
1448w, Jan Chryzostom, Komentarz do listu $w. Pawla do Galatéw, przet. J. Tluk, Krakow 2008, s. 99-100.
1458w, Ttarion Troicki, Oczerki, s. 65.
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Mitos¢ jest swoistym testamentem, ktory Jezus Chrystus potozyl jako opoke relacji miedzy
uczniami. ,,W nasladowaniu tej niezrownanej, wspolnej mitosci Osob Swietej Trojcy umacniat
Jezus Chrystus Swoich ucznidw w pozegnalnej mowie: ,,Daje wam nowe przykazanie, abyscie si¢
wzajemnie milowali. Podobnie jak Ja was umitowatem, tak i wy macie mitlowac jeden drugiego.
Po tym wszyscy rozpoznaja, ze jestescie moimi uczniami, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowac”

(J 13, 34-35)"146,

Sw. Itarion nauczal, ze ,,szczegdlne jednoczenie w milosci catego cztowieczenstwa winno
urzeczywistniaé¢ sic w Kosciele Chrystusowym”*’. Jedno$¢ milosci przezwycieza stabosci
roztamow 1 schizm. Wedhlug bt. Augustyna mito$¢ jest ,,wyzszym rodzajem spoiwa, ktére wiaze
nas z Bogiem™*8, W Koéciele znajduja sie wszelkie potrzebne elementy do tego, aby w swym
»zyciu kierowaé sie miloscig”'®®. Dla $w. Iariona mito§¢ stanowita podstawowy budulec
kos$cielnej jednosci. ,,Milo$¢ — nowe pryncypium zycia nowonarodzonego czlowieczenstwa i cate
doskonalenie si¢, wzrastanie koscielengo organizmu, uwarunkowane jest uczestnictwem
oddzielnych cztonkéw w prawie mitosci”*®®. Sw. Grzegorz Dialog pouczat: ,Nie inna tego
przyczyna, jak ta, iz wszystkie przykazania maja swoje zrodto tylko w mitosci 1 wszystkie
stanowig jedno przykazanie; co bowiem jest nakazywane, na samej miloéci sie opiera”*L. Trwanie

w milosci zaktada nieustanng prace, przez ktorg petniej ujawnia sie jedno$¢ koscielna.

Sw. Itarion za ideat jednosci w miltosci uwazat wczesnochrzescijanska wspélnote
wiernych, ktora stanowita ,jedno serce i jedng dusze” (Dz 4, 32). Hierarcha podkreslal, ze
,uczestnictwo w koscielnym Chrystusowym zyciu dostepne jest jedynie kochajagcemu sercu, ktore
gotowe jest na odrzucenie grzesznego samolubstwa 1 ktéremu drogi jest jedyny Bog mitosci, a
przeciwne sg zimne, bezduszne bozki $wiata”®2. W takim bezmiarze mitosci, jak stwierdzat ks.
W. Hryniewicz: ,,Milujacy cztowiek nie szuka samego siebie. Umie przebaczaé. Nie ma w nim
ztosci 1 gniewu. Nie nosi w sercu urazow. Nie zazdrosci innym. Boleje nad niesprawiedliwoscia.

Prawda napehia go radoscia” 3.

W nauczaniu $w. Ifariona, mito$¢ stanowita jeden z fundamentéw jednosci koscielnej, bo
z nig wspoéhistniala jednos¢ wiary. Mitos¢ jako zasada samoidentyfikacji cztowieka w Kosciele,

swoje zrodto znajduje w stowach Zbawiciela: ,,Daj¢ wam nowe przykazanie, abyscie si¢

146Tamze, s. 65-66.
¥ Tamze, s. 69.
1488, Mcginn, P. Mcginn, Mistycy wczesnochrzescijaiiscy. Wizje Boga u mistrzéw duchowych, przel. E.E.
Nowakowska, Krakow 2008, s. 125.
149G . Tfarion Troicki, Oczerki, s. 79.
150Tamze, s. 87.
1518w, Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, przet. W. Szotdrski, Warszawa 1970, s. 187.
1528w Ttarion Troicki, Da nie budut tiebie bozii innii!, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 149.
158W. Hryniewicz, Pedagogia nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenii, Warszawa 1997, s. 107.
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wzajemnie milowali. Podobnie jak Ja was umitowatem, tak i wy macie mitlowac jeden drugiego.
Po tym wszyscy rozpoznaja, ze jeste$cie moimi uczniami, jesli bedziecie si¢ wzajemnie milowac”
(J 13, 34-35). Mitos¢ stanowi apogeum wszystkich cndt chrzescijanskich i jest korona

doskonatoscit®

. Zycie eklezjalne jest miejscem nauczania o mito$ci oraz szkotg pielegnowania tej
cnoty. Sw. Itarion pisat: ,.Zyjacy w Kosciele Duch Swiety daje sity dla urzeczywistnienia
chrzescijanskiego nauczania o Zyciu, a to nauczanie jest nauczaniem o mitoéci”>°. Kierowane do
ucznidow stowa Jezusa Chrystusa sg nieustanng piesnig mitosci do Boga i blizniego. Hymn mito$ci
rozbrzmiewa w kazdym przejawie zycia koscielnego. Sam Kosciot jest organizmem, ktérego
fundamentem mito§¢. Sw. Itarion podkreslal problemy wynikajace z fatszywej mitosci lub jej

niedostatku, ktore prowadza do egoizmu®®®

, podkreslajac: ,,Chrystus buduje Kosciol nie dla
zachowania ludzkiego egoizmu, a dla pelnego jego zniszczenia”®’. Egoizm rozrywa eklezjalne
wiezi cztowieka, co implikuje utrate zycia w Duchu Swigtym. ,,Jesli bedzie zerwana wigz z Ciatem
Kosciola, to oddzielna osoba, izolujac si¢ 1 zamykajac w egoizmie, pozbawiona bedzie pelnych
taski dziatan Ducha Swictego, zyjacego w Kosciele”'®®. W zwiazku z tym, egoizm jest

nami¢tnoscia, ktora wyklucza cztowieka z misterium Eklezji.

Relacja mitosci i Ko$ciota szczegodlnie uwypuklana byta przez §w. ltariona w rozwazaniach
dotyczacych prac A.S. Chomiakowa. Dziatalno$¢ tego stowianofila odegrata znaczaca role takze
w obszarze teologicznego nauczania o Kosciele. H. Paprocki zauwazyt, ze ,,to wlasnie Chomiakow

postawil problem eklezjologiczny w jego wiasciwych wymiarach”°,

Znaczacym wydarzeniem byta publikacja dziel Teologa w latach 1900-1914. W opinii §w.
Itariona tematyke teologiczng prac Chomiakowa nalezato podzieli€ na dwie czgsci —

katechetyczna i polemiczna®

. Wedhlug Hierarchy o wiele wigksze znaczenie miata polemiczna
czes¢ refleksji Stowianofila, wcigz pograzona w facinskiej terminologii 1 koncepcjach
teologicznych. Swiety konstatowat: ,,Katechetyczne nauczanie o Kosciele, niestety, ewokuje
pewne nieporozumienia; w kazdym razie, $cisty dogmatysta nie moze by¢ usatysfakcjonowany
teologiczna terminologia tego traktatu'®l. Z kolei, dziatalno$¢ polemiczna A.S. Chomiakowa

posiadala uniwersalne naukowo-teologiczne wskazowki, ktorych odbiorcami mogt by¢ kazdy

1%4Z0b. Archimandryta Jerzy (Pafikowski), W poszukiwaniu zbawienia..., s. 236-237.

155§ Ttarion Troicki, Christianstwa niet biez cerkwi..., s. 208.

156Sw. Itarion uzywa stowa siebialiubije, ktore moze by¢ thumaczone jako — samolubstwo, egoizm, umitowanie

siebie.

57Tamze, s. 203.

158Tamze, s. 209.

1594, Paprocki, Eklezjologia Aleksego Chomiakowa, http:/liturgia.cerkiew.pl/texty.php?id_n=127&id=114

(05.08.2017)

180A, S. Chomiakow, Potnoje sobranije soczinienij. Soczinienija bogostowija, t. 2, Moskwa 1907.

181A, S. Chomiakow, Cerkow Odna, w: tenze, Potnoje sobranije soczinienij. Soczinienija bogostowija, 1. 2, s. 3-25.
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uczestnik dialogéw miedzyreligijnych'®2

. Hierarcha eksponowal wtasne stanowisko odpowiadajac
na list syna A.S. Chomiakowa: ,,Z teologicznych prac A.S. Chomiakowa ceni¢ wysoko jego
polemiczne artykuty, w ktorych zasadnicze mysli zawierajg si¢ w krytycznym odniesieniu do
pierwotnych Ojcow. [...] Nie moge jednak powiedzie¢ tego o nauce o zbawieniu, ktorg uwazam
za fundamentalny nerw koscielnego zycia. W nauce o zbawieniu A.S. Chomiakow nie wznosi si¢
ponad nasza szkolng dogmatyke, cho¢ rozwaza sprawy zbawienia w filozoficzny sposob. Gdy
moéwi on o zbawieniu — wydaje si¢ by¢ bardziej filozofem niz teologiem. W tym miejscu jest u
niego wiecej logiki, nizeli bezposredniego do$wiadczenia religijnego ideatu Kosciota”63, W
zwigzku z powyzszym, $w. Itarion swojg uwage koncentrowal na polemicznych tekstach

Stowianofila, w ktorych doszukiwat si¢ autentycznego nauczania Ojcow Kosciota.

Jedno$¢ eklezjalna jest jednoscia w mitosci. Tylko w Kos$ciele wystepuja autentyczne
sposoby i mozliwosci realizacji doskonatej mitosci: ,,Zyjacy w Kosciele i dany Kosciotlowi Duch
Swiety ofiaruje cztonkowi Kosciota sity do stania si¢ ‘nowym stworzeniem’, i moze on w swoim
zyciu kierowaé sie miloscia, a nie jurydycznym egoizmem”*®*. Swiety zauwazat szczegdlng
relacj¢ mitosci i Kosciota w listach apostota Pawla. Wyrazistym przyktadem jest m.in. List do
Koryntian, w ktérym najpierw ma miejsce pawtowe nauczanie o Kosciele (1 Kor 12, 12-30), by
nastgpnie wybrzmial hymn o mitosci (1 Kor 12, 31-13, 13). Dodatkowo Hierarcha podkreslat
apologetyczny wymiar relacji mitosci 1 Kosciota. Taki stan rzeczy potwierdza cata literatura
wczesnochrzescijanska bazuje na tym wymiarze celem obrony jednosci ko$cielnej. Zdaniem
naszego Protagonisty taki stan rzeczy potwierdzat §w. Cyprian z Kartaginy, o ktorym si¢ wyrazat:
,, Takie wlasnie przedstawienie Kosciota jako zwigzku mitosci [...] stanowito dla $w. Cypriana
fatwo dostepny punkt oparcia catej jego stanowczej polemiki przeciwko wspotczesnym
koscielnym podziatom™%®. Wszystkie przejawy koscielnego Zycia sa oparte na mitosci. Kosciot

jest zrodtem mitos$ci, gdyz jego Glowa jest Bogocztowiek Jezus Chrystus.

Polemiczny wymiar tresci dotyczacej mitosci 1 Kosciola byt wyjatkowo bliski $w.
Itarionowi 1 jego epoce. Sam Teolog w swej arcypasterskiej trosce wielokrotnie musial stawac na
strazy jednosci Kos$ciota. Postgpujac za mysla wcezesnochrzes$cijanskich Pisarzy oraz A. S.
Chomiakowa uznat on, iz roztamy i herezje wynikajg z pychy. Zerwanie tacznosci z Kosciotem
jest zatem nie tylko utratg mitosci, lecz takze poddaniem si¢ grzesznemu panowaniu nami¢tnosci

pychy: ,,Heretycy, ktorzy oddzielili si¢ od Kosciota w wyniku pychy, odtaczeni sa od zwigzku

1628w . Ttarion Troicki, A. S. Chomiakow i drewniecerkownyje polemisty, w: Sw. Itarion Troicki, Tworenija, t. 3,
Moskwa 2004, s. 180.
163G Ttarion Troicki, Pismo D. A. Chomiakowu, https://azbyka.ru/otechnik/Ilarion_Troitskij/pismo-d-a-homjakovu/
(05.08.2017)
164G Ttarion Troicki, A. S. Chomiakow i drewniecerkownyje polemisty, s. 184.
185Tamze, s. 185.
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miloéci; samo za$ oddzielenie si¢ od Kosciota jest zbrodnia przeciwko mitosci”*. Archimadryta
Bazyli (Gondikakis) powierdzat: ,,Wszystkie powstate schizmy i herezje sg skutkiem zrodzenia
jedynej choroby — ludzkiego egoizmu™!®’. Kazde dziatanie przeciwko milosci jest dziataniem
przeciwko Kosciotowi. Sw. Itarion podkreslat, Ze miejscem pelni mitosci jest Kosciol. W zwiazku
z tym poza Nim milo$ci nie znajdziesz. Teza taka znajduje szczegdlne odniesienia w
sakramentologii — dla naszego Protagonisty przewodnikiem w tej dziedzinie byt bt. Augustyna z

Hippony, dla ktorego skutecznos$¢ sakramentow jest jednoznaczna z mitoscig w Kosciele.

Sakrament (cs. tainstwo) jest czynno$cig liturgiczng, w czasie ktorej ma miejsce glebokie
spotkanie cztowieka z Bogiem. W sakramentach ,,dos§wiadczamy nieba i otrzymujemy przedsmak
Kroélestwa Bozego, w ktorym uczestniczy¢ w pelni — wejs¢ wen 1 zy¢ w nim — mozna dopiero po
$mierci”®®, W. Losski wyjasniat, ze , poprzez sakramenty, nasza natura wchodzi w zjednoczenie
z natura Boska w hipostazie Syna, ktory jest Glowa ciala mistycznego™!®®. Komunia Boga i

cztowieka w sakramentach jest adopcja stworzenia przez Stworce.

Sw. Itarion wskazywat na Eucharystie jako na ,zrédto duchowego zycia”'’®. Teolog
nauczatl: ,,Sakrament Eucharystii jednoczy ludzi z Bogiem, jak rowniez ludzi migdzy soba. Dlatego
tez Eucharystia jest zrodlem koscielnego zycia par excellence”l’ . Istotne znaczenie dla
urzeczywistaniania jednosci ma wspdlnota eucharystyczna. ,,Sens sakramentu Eucharystii zawiera
sie w jego koscielnosci. Poza jednoscig koscielng nie ma Eucharystii”*’, co potwierdza $w. Ignacy
Antiochenski: ,,Starajcie si¢ zatem uczestniczy¢ w jednej Eucharystii. Jedno bowiem jest Ciato
Pana naszego Jezusa Chrystusa i jeden kielich, by nas zjednoczy¢ z Krwia Jego, jeden ottarz”1"3,
Sw. Itarion nauczat o realnym wptywie Eucharystii na budowe jednosci pomiedzy ludzmi.
Sakrament Ciata i Krwi Chrystusa niszczac grzech w cztowieku spala bariery, ktore sa przezen.
Hierarcha zaznaczal, ze ,,prawdziwe zycie mozliwe jest tylko przy bliskiej wedtug natury, [...]
realnej jednosci z Chrystusem w Sakramencie Eucharystii, ta za§ jedno$¢ z Chrystusem buduje

jednosé¢ ludzi miedzy soba”'’. Tak Scista prezentacja pojecia Eucharystii i jednoéci koscielne;

166Tamze, s. 186.
167 Archimandryta Bazyli (Gondikakis), Hymn wejscia..., s. 167.
1881, Atfiejew, Misterium wiary, przet. J. Charkiewicz, Warszawa 2009, s. 157,
189W. Losski, Teologia, s. 173.
170 Sw. Itarion Troicki, Christianstwa, s. 205.
M Tamze.
2Tamze.
1138w, Ignacy Antiochenski, Ignacy do kosciola w Filadelfii IV, 1, W: Pierwsi $wiadkowie, przet. A. Swiderkowna,
Krakow 2010, s. 133.
1748w, Ttarion Troicki, Christianstwa,s. 206.
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stanowita swoiste preludium do eklezjologicznych rozwazan m.in. Nikotaja Afanasjewa z drugiej

potowy XX wiekul’.

Przyjecie eucharystycznego Ciata i Krwi Zbawiciela inicjuje ,,wstepowanie Kosciota w
niebo, w te niebianska $wigtynie, dokad wzniost sie Chrystus i nas zabierajac z Sobg”'’®. W
Eucharystii stajemy si¢ ,,wspotcielesni” z Chystusem, a poprzez to jednoczymy si¢ z Trdjca
Swieta. Jedno$¢ trynitarna realizujaca si¢ w Eucharystii $cisle powiazana jest z aktem
liturgicznym. Metropolita Sawa (Hrycuniak) zauwaza: ,,Eucharystia w prawostawiu oznacza
przede wszystkim liturgie Kosciota””". W zwiazku z tym nalezy doda¢, ze cata Swieta Liturgia
dysponuje wymiarem trynitarnym, co eo ipso implikuje trynitarny wymiar Eucharystii. ,,Jako
bosko-ludzka wspoélnota i ‘synergia’ Eucharystia jest modlitwa zwrocona ‘w Chrystusie” do Ojca
i spetniong przez zstapienie Ducha Swietego. [...] We wszystkich epokach teologowie bizantyjscy
uwazali Eucharystie za centrum soteriologicznego i triadologicznego misterium [...]'"8. Ofiara
eucharystyczna sktadana Swietej Trojcy przez mistyczne Ciato i Krew Chrystusa, moca Ducha
Swietego konstatuje jedno§¢ trynitarng w Kosciele. Jedno$é ta realizuje sie najpelniej w
postuszenstwie wobec eklezjalnej hierarchii, co zarazem eksponuje jednoczaca role kaptanstwa w
organizmie kos$cielnym. Powyzsze stwierdzenie zyskato na znaczeniu w dobie polemik z ruchami
schizmatyckimi, usilujacymi rozbi¢ Rosyjski Kosciét Prawostawny. Hierarcha podkreslal, ze
,bycie chrzescijaninem oznacza podporzadkowanie widzialnemu Kosciotowi 1 podporzadkowanie

ustanowionej przez Boga hierarchii”’®.

Szczegblng korelacje Trojcy Swietej i zjednoczenia wokot hierarchii uwydatnialy stowa
$w. Ignacego Antiochenskiego: ,,Podobnie wigc jak Pan ani sam, ani przez swoich Apostotow, nic
nie czynit bez Ojca, z ktorym jest jedno, tak i wy nie rébcie niczego bez biskupa 1 bez
kaptanow”®. Jedno$¢ hierarchii i ludu posiada swéj paradygmat w ,.jednym dziataniu” Boskiej
Triady. Ojciec nie czyni niczego bez Syna, a Syn nie dziala bez Ojca. Sw. Itarion zaznaczat, ze
postuszenstwo wobec hierarchii rownoznaczne jest z postuszenstwem Kosciolowi. Istotne
znaczenie ma fakt, ze wczesnochrzescijanska wspdlnota Kosciota ,traktowata jednos¢ z Nig w

zyciu i pokornym podporzadkowaniu™®!. Znaczaca w tym aspekcie jest mysl §w. Cypriana z

15M, Afansjew, Kosciol Ducha Swietego, przet. H. Paprocki, Biatystok 2002; R. Koztowski, Koncepcja Kosciota w
mysli teologicznej Mikolaja Afanasjewa, Warszawa 1990, passim; K. Felmy, Wspélczesna teologia prawostawna,
przet. H. Paprocki,Biatystok 2005, s. 183-190.
8. Schmemann, Za zycie Swiata, przet. A. Kempfi, Warszawa 1988, s. 21.
77Metr. Sawa (Hrycuniak), Eucharystia, w: K. Lesniewski (red.), Prawostawie. Swiatlo ze wschodu, Lublin 2009, s.
319.
1783, Meyendorf, Teologia bizantyjska, s. 195-196.
179 Q. Ttarion Troicki, Christianstwa, s. 213.
1808w, Ignacy Antiochenski, Ignacy do Kosciola w MagnezjiVIl, 1, s. 121.
181Qw. Ttarion Troicki, Jedinstwo Cerkwi i wsiemirnaja konferencija christiansta, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa
2004, s. 502.
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Kartaginy: ,,Nie osiggnie nagrody od Chrystusa, kto opuscit Kosciolt Chrystusowy, obcy jest,
niegodny, jest nieprzyjacielem. Nie moze juz mie¢ Boga za Ojca, kto Kosciota nie ma za
matke”*®2, Sw. Itarion wsrod sposobéw realizacji jednosci trynitarnej wymienia rowniez: wiare,
akt modlitewny oraz dzieta mitosierdzia. Jednakze zagadnienia te w mysli Teologa majg charakter

okazjonalny.

2.2. Kosciol jako teandryczny poczatek zbawienia

Kosciot jest Cialem Chrystusa. Apostol Pawet pisat: ,,Bo podobnie jak sg liczne czgsci
jednego ciata, a kazda z nich spelnia inne zadanie, tak tez my liczni stanowimy jedno cialo w
Chrystusie, bedac dla siebie nawzajem cze$ciami” (Rz 12,5) Swiety dostrzega w powyzszym
cytacie potwierdczenie, ze petnia ludzkiego zycia jest mozliwa tylko i wytacznie w zyciu Kosciota.
Zycie poza Koéciolem sprowadza si¢ jedynie do egzystencji fizycznej. W wyniku bowiem
odstapienia od Zrédta zycia jakim jest Bog w Tréjcy Przenajswietszych Oséb, cztowiek popada w
stan duchowej $mierci. Jezus Chrystus wypelnia caty Kosciol. Jest On Jego fundamentem i mituje
Go jak swoja Oblubienice. Zbawiciel trwa wiecznie w Kosciele: ,,A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do konca §wiata” (Mt 28,20). Kosciot jest miejscem nowych narodzin cztowieka

zyjacego w zjednoczeniu z Bogiem w Trojcy Przenajswigtszych Osob.

Sw. Itarion dowodzit, ze Ko$ciot jest miejscem uzdrowienia cztowieka. Odwotujac si¢ do
obrazowej przeno$ni $w. Jana Chryzostoma traktuje wspolnote eklezjalng jako szpital dla chorych
zarowno duchowo jak i fizycznie. Jezus Chrystus jest Lekarzem i1 Uzdrowicielem wzywajacym:
,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie” (Mt 11,28). Wydarzeniem
inicjujacym dzieto zbawienia ludzi 1 $wiata bylo ponadczasowe misterium Wcielenia Stowa
Bozego, dzigki ktoéremu realizuje si¢ jednoznacznie ukierunkowana droga chrzeScijanska: od
grzechowego upadku do zbawienia. Tak ogdlnie zarysowane zagadnienie uzupelnione zostanie
odpowiedziami na nastgpujace pytania: Dlaczego Wcielenie Stowa stanowi poczatek zbawczego
dzieta? Jak czionek Kos$ciota moze przyja¢ te wieczng Prawde? W jaki sposob osoba ludzka
podlega procesowi uzdrowienia? Jak i kto moze w tym procesie uczestniczy¢? Jaka jest rola

Bogurodzicy w przyjeciu odwiecznego planu zbawienia?

2.2.1. Wecielenie Syna Bozego a terapia w Kosciele

1828w, Cyprian z Kartaginy, O jednosci kosciota katolickiego 6, http://www.ultramontes.pl (19.06.2017)
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Weielenie Drugiej Osoby Trojcy Swietej jest centralnym punktem zbawienia rodzaju
ludzkiego. W teologicznych rozwazaniach Ojcow Kosciota narodziny Jezusa Chrystusa sa
poczatkiem calego procesu uzdrawiania upadiego cztowieka. Dla §wiadomosci Kosciota,
Weielenie Stowa ma znaczenie konstytutywne. Sw. Ifarion pisat: ,,Proces stopniowego
przemienienia natury czlowieczenstwa rozpoczat si¢ w momencie Wcielenia Syna Bozego, a jego

kontynuacja i wypetnienie ma miejsce w zyciu koscielnym”183,

Sw. Itarion umieszczat Wcielenie Stowa w sercu swych eklezjologicznych koncepcji.
Przyczyna podjecia trudu rozwazan na ten temat bylta niska §wiadomo$¢ chrzescijanska dotyczaca
roli Wcielenia Syna w misterium Kos$ciota. Podjeta w tym zakresie dialektyke uzna¢ mozna za
swoistg apologie Wcielenia w dogmatyce prawostawnej. Hierarcha wielokrotnie podkreslat, ze
,Kosciot posiada w swym fundamencie Wcielenie Syna Bozego, Bogocztowieka Chrystusa”!84,
wspominajac przy tym $w. Ireneusza z Lyonu, ktory w II wieku przestrzegat przed redukcja lub
odrzuceniem wiary we Wocielenie: ,Inni znéw gardzg przyjsciem Syna Bozego i planem
zbawczym Jego Wcielenia. A przeciez przekazali to apostotowie, przedtem prorocy zapowiadali,
ze nastgpi udoskonalenie cztowieczenstwa jak to juz krotko ukazalismy. Tego rodzaju ludzie beda

policzeni z niewierzacymi’*8°,

W komentarzu do tych stéw, Sw. Itarion wskazywat na ich szczegodlng aktualno$é i
potrzebg ich rewizji w $wiadomosci wspolczesnych chrzescijan. Pouczal: ,,Wiesz Przyjacielu,
czym wydaja mi si¢ stowa swietego? One sg zarzutem wobec wspotczesnosci. [...] Ludzie coraz
bardziej zapominaja o ekonomii Wcielenia, nie wierza w nia, staraja si¢ przej$¢ obok niej [...]""*8°.
Bol spowodowany chrzescijanska niewrazliwo$cia wzgledem Wcielenia byt osnowa rzeczywistej
troski o Koscidt. Problem prawidtowej recepcji inkarnacyjnej dotyczyl w szczegdlnosci
pojmowania dogmatu chrystologicznego; pojmowaniu temu, wedtug sw. Itariona, w szczegolny
sposoOb zagrazata §wiadoma ,,nestorianizacja” osoby Zbawiciela, czyli podkreslanie petni natury
ludzkiej Jezusa Chrystusa jako rzeczywistosci odbrebnej od natury boskiej Logosu. W wyniku
tego mowiono o Zbawicielu w kategoriach prostego cztowieka, wielkiego nauczyciela, Jezusa z
Nazaretu'®’. Hierarcha podkreslat, Ze tego typu dziatania przyjmuja wymiar powszechny: ,,Dla
wspotczesne] religijnej $wiadomosci  wyjatkowo charakterystyczng jest cheé¢ bycia
chrzescijaninem bez Chrystusa, Syna Bozego. Potrzeba jedynie chrzeécijanskiego nauczania,

ktéro mato wie o Weielonym Synu Bozym”!%, Powyzsza tendencja umiejscawiata Jezusa w

1838w, Iarion Troicki, Woploszczenije i cerkow, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 345.
184Tenze, Oczerki, s. 66.
1858w Treneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, 99, dz. cyt., s. 98.
186Qw. Itarion Troicki, Wiflijem i Golgofa, w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 277.
187Qw. Ttarion Troicki, Wiflijem, s. 277.
18Tenze, Woploszczenije, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 256.
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rzedzie popularnych nauczycieli religijnych. Pomini¢cie fundamentalnego znaczeniu Inkarnacji
sprowadzito Zbawiciela do poziomu wybitnego mowcy, przywodcy lub protagonisty religijnego
jak ,,Budda, Sokrates, Konfucjusz, Tolstoj”*%. Przeto Swiety pyta ze wzruszeniem: ,,0znacza to,
ze bezwarto$ciowa jest dla takich ludzi Boska Osoba Zbawiciela i nie dzwigczy bolesnie w ich
sercu batchwochwalcze sprowadzenie Zbawiciela do kategorii prostych ludzi, cho¢by nawet

wielkich?”1%0,

Pomniejszanie roli Wcielenia w chrzescijanskiej samoswiadomosci wynikato z dwoch
przyczyn, zwigzanych z odmiennymi koncepcjami soteriologicznymi w Kosciele tacinskim i
protestantyzmie. Wedlug §w. Itariona szczegdlnie niebezpieczna w tym aspekcie byta zachodnia
scholastyka. Teolog pokreslal, Zze adopcja tej koncepcji w rosyjskiej teologii prawostawnej miata
miejsce ,,okoto dwustu lat wczesniej, gdy przez katolicka Polske 1 Kijow dotarto do Moskwy
facinskie ukierunkowanie w teologii i kiedy rézni ‘ojcowie’ pozyskiwali autorytet wiekszy nizli
starozytni Ojcowie Kos$ciota”'%!. Zrodta protestanckie sa bardziej aktualne i dotycza 6wcezesnych
zachodnich tendencji reformacyjnych. Sw. Ifarion komentowal kwestic nastepujaco:
,»Chrzescijanskim wyznaniem nazywamy réwniez protestantyzm, ale to wyznanie, najbardziej
adekwatne wspolczesnemu $wiatopogladowi europejskiemu, praktycznie catkiem utracito wiarg
w Bosko$¢ Zbawiciela, we Wcielenie Syna Bozego na ziemi. Wigcej niz polowa niemieckich
pastorow zdolna jest trwa¢ przy wlasnej godnosci, odrzucajagc Boska godnos¢ Chrystusa, nie
wierzac we Wcielenie Syna Bozego na ziemi”%2. Redukcja $wiadomoséci Wcielenia Stowa w
teologii prawostawne] miata swoj bezposredni wydzwigk w dogmatyce metropolity Makarego

(Butgakowa)!%.,

Sw. Itarion to wielki krzewiciel ducha patrystycznego w teologii. Prawidlowe pojmowanie
Weielenia Stowa oznaczalo dla niego kontynuacje Tradycji Swietych Ojcow. Integrum
soteriologiczne czlowieka rozpoczyna si¢ w momencie narodzin Zbawiciela w Betlejem. Jest to
swoiste preludium do przywrocenia cztowiekowi pierwotnej swietosci. Hierarcha zaznaczat, z¢
,Wcieleniem pieczetowany jest poczatek zbawienia i na Weieleniu budowany jest Kogciot?1%,
Kosciot znajduje swoj poczatek we Weieleniu Stowa. Wedtug $w. Itariona, okreslenie ,,bogactwa

99195

prawostawnej teologii odbywa si¢ poprzez prawidlowe rozumienie relacji Wcielenia Stowa i

189Tamze.
90Tamze, s. 257.
1918w, Itarion Troicki, Wiflijem, s. 278.
92Tenze, Woploszczenije, s. 257.
18por. metr. Makary (Bulgakow), Rukowodstwo po izuczeniju christianskogo prawostawno-dogmaticzeskogo
bogostowija, Moskwa 1898, passim.
1948w Ttarion Troicki, Woploszczenije i cerkow, s. 345.
195por, Jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, stichery isomelosy, stichira
Germanosa, w: Triod prazdnicznaja, Moskwa 2002, s. 219.
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misterium Kos$ciota. ,,Poczatek zbawienia natury ludzkiej i poczatek zycia koscielnego znajduje
si¢ w samym fakcie Wcielenia i przyjecia cztowieczenstwa przez druga Hipostaze Swigtej
Trojcy”'®. Stowa te w petni koresponduja z kondakionem $wieta Zwiastowania Bogurodzicy:
,Dzisiaj zbawienia naszego poczatek i odwiecznej objawienie tajemnicy, Syn Bozy staje si¢
Synem Dziewicy 1 Gabriel taske zwiastuje. Przeto i my wraz z nim Bogurodzicy zaspiewajmy:
Raduj sie, Laski petna, Pan z Toba!”®’. Poczatek Ko$ciota ma swoja realizacje we Wcieleniu
Stowa. ,,Poczatkiem zbawczego dziela Chrystusa jest Jego zrodzenie si¢ w czasie w Betlejem, z

Dziewicy Marii”*%,

Szczegolne podkreslanie wartosci Wcielenia byla podstawag twoérczosci teologicznej
naszego Protagonisty. Hieracha ukazywat na znaczenie defensywy Swietych Ojcoéw w polemice z
arianizmem oraz innymi herezjami podwazajacymi Bosko$¢ Osoby Jezusa Chrystusa. Niezwykle
cenne dla Hierarchy byto zycie $w. Atanazego Wielkiego i jego niestrudzona obrona Ortodoksji.
Swiadczyty o tym liczne odwolania i cytaty z prac teologicznych Swietego. ,,Dla Ojcow Kosciota
arianie byli przede wszystkim ludzmi, ktorzy oderwali si¢ od wielkiego i niezmiennego ideatu
Kosciota, ktory dla swej peti nieprzerwanie potrzebuje Wcielenia Boga na ziemi [...]"%°.
Niszczac nadzieje¢ zbawienia poprzez odrzucenie tajemnicy Wcielenia Stowa, arianie pozbawili
siebie miana chrze$cijan oraz upodobnili si¢ do Zydéw. ,, Tak przeciez i podobnie krzyczeli Zydzi,
patrzac na Niego, a teraz oblgkani arianie odmawiajg wiary, czytajac o Nim, popadajg w
bluZznierstwo. Jesli wigc kto§ porowna mowy jednych i drugich, zobaczy, ze spotykaja si¢ z nimi
w tej samej niewierze [...]. Zydzi bowiem méwili: ‘Jakze bedac cztowiekiem, moze byé Bogiem?”,
za$ arianie: ‘Gdyby byt Bogiem z prawdziwego Boga, to jak mogtby staé¢ sie cztowiekiem?’”2%,
Arianizm osadzono i potepiono na I Soborze Powszechnym w Nicei?®. Swigty tak to komentowat:
,»Z taka stanowczoscig potepiono arianizm, gdyz Kosciol istoty zbawienia, istoty dzieta Chrystusa
upatrywal nie w nauczaniu, a w odnowieniu ludzkiej natury dzigki komunii z istota Boska we

Weieleniu Jednorodzonego Syna Bozego™?%,

Sw. Jan z Damaszku glosil, ze Wcielenie to nieskonczona mito$¢ Boga do cztowieka, gdyz

»Sam bowiem Stworca i Pan podejmuje walke o swoje stworzenie i staje si¢ jego Nauczycielem

19%Tamze, S. 346.
YWielkie Swieta Nieszpory Zwiastowania Najswietszej Bogurodzicy, troparion, ton 4, w: Triod prazdnicznaja,
Moskwa 2002, s. 330, przel. H. Paprocki,http://liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/festum-20-zwiastowanie.pdf
(26.06.2017)
18Abp  Jakub  (Kostiuczuk), Bogoczlowieczenstwo Chrystusa w  tekstach liturgicznych  $wigtego  Jana
Damascenskiego, Biatystok 2014, s. 147.
1998w, Itarion Troicki, Woploszczenije, s. 260.
2008w Atanazy Wielki, Mowy przeciw arianom I-111, 3, 27, s. 195.
201por, K. Schatz, Sobory Powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota, przel. J. Zakrzewski, Krakow 2002, s. 22-
39; Archijepiskop Awierkij (Tauszew), Siem wsielienskich soborow, Sankt-Pietierburg 2006, s. 3-17.
202w Ttarion Troicki, Woploszczenije, s. 261.
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poprzez czyn”?%. W przypadku odrzucenia misterium Wcielenia, dla ludzkosci pozostaje jedynie
,ponure zniszczenie w zadzy duchowego zbladzenia i ciemne wrota $mierci”?®*. Odrzucenie
Woeielenia Stowa uniemozliwia uczestnictwo w universum zbawienia. Abp Jakub (Kostiuczuk)
zauwazyl: ,,Bez Wcielenia nie mogto by si¢ dokona¢ zbawienie cztowieka tzn. zrealizowanie
postawionego przed nim celu bycia bogiem z taski. Bez Wcielenia nie mogloby nastapic¢
zjednoczenie dwoch natur: Boskiej i ludzkiej, przez co niemozliwe byloby przebostwienie
cztowieka. Nie bytoby réwniez Paruzji, zmartwychwstania wszystkich, Sadu Ostatecznego i zycia

»205  Swiety Itarion Troicki niezwykle cenil bogactwo tekstow

w Kroélestwie Niebianskim
liturgicznych: ,,Przez swoje nabozenstwa Kosciot laczy si¢ z wiekami rozkwitu teologii
chrzescijanskiej”??®. Szczegblnie istotne w zakresie problematyki Wcielenia Stowa sg teksty
liturgiczne §wigta Narodzenia Pana Jezusa Chrystusa. Hierarcha podkreslat, ze w dniu celebracji
tego $wieta ,,cate nabozenstwo naszego Kosciota nasycone jest tymi samymi ideami Wcielenia

Syna Bozego, ktére widzielismy u wielkich §wietych ojcow”?%’.

Autorami tekstow liturgicznych na dzien Narodzenia Zbawiciela byli §w. Grzegorz Teolog,
$w. Andrzej z Krety, $w. Jan z Damaszku, $w. Kosmas z Maiumy, mniszka Ksenia, §w. Anatol 1
$w. German. Wymienieni autorzy przy pomocy licznych obrazéw i typdéw ukazuja pehnig
tajemnicy Wcielenia. Wydarzenie Narodzenia Zbawiciela ma swoje bezposrednie implikacje dla
cztowieka 1 §wiata. J. Tofiluk celnie zauwazyl, ze to co ,na przetomie XIX 1 XX wieku
wywotywato wiele kontrowersji i sporéw wokot rozumienia Pisma Swigtego oraz postrzegania
osoby Jezusa Chrystusa, znajduje swoje rozwiazanie wlasnie w liturgii prawostawnej”?%. Sw.
Itarion wyszczego6lnil nastepujace miejsca z tekstow liturgicznych, ktore stanowig zdroj

patrystycznej prawdy o Wcieleniu Stowa:

° ,»Dzisiaj na ziemi¢ przyszedl Bog, a cztowiek wstapit na niebiosa”?%;

o ,»Przeto niech si¢ weseli i wstapi w radosny ruch cate stworzenie, Chrystus bowiem

przyszed} je odnowié?? i zbawi¢ dusze nasze”?'!;

2038wy, Jan z Damaszku, Wykiad wiary prawdziwej, ttum. B. Wojkowski, Warszawa 1969, s. 129.
2048w Ttarion Troicki, Woploszczenije i cerkow, s. 347.
205Abp Jakub Kostiuczuk, O tajemnicy zbawienia, Biatystok 2013, s. 21.
2068w . Ttarion Troicki, Woploszczenije, s. 263.
2"Tamze.
208K, J. Tofiluk, Wcielenie Logosu w tekstach liturgicznych i ikonografii, http:/psd.edu.pl/teksty (27.06.2017).
209\Vielkie Powieczerze Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, stichery isomelosy,
stichira Jana Mnicha, ton 1, s. 209, przet. H. Paprocki,http:/liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/tum-14-boze-
narodzenie.pdf (27.06.2017).
210pogrubienie — $w. Itarion Troicki.
Myyielkie Powieczerze Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, Stichery Anatoliosa,
stichira Jana Mnicha, ton 4, s. 210.
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J »Zniszczalnego skutkiem przestgpstwa, ale stworzonego na obraz Bozy, ktory caty
poddat sie zgubie i odpadt od wyzszego zycia Bozego, znowu odnawia madry Stworca, albowiem
sie wstawit”?1?;

. »Stworca widzac zgube cztowieka, ktorego stworzyt rekoma, naklonit niebiosa,

zstapit 1 przyjat jego catego z Dziewicy Bozej i czystej, prawdziwie wcielajac sie, albowiem

wystawit sie”?3;

. ,,Wcielajac sie odnowil nas”?'4;

. ,,Chryste, ktory state§ si¢ podobnym do stworzonego z prochu poprzez przyjecie
jego postaci i zjednoczenie Bozej natury z nizszym”?;

o ,Prorok Habakuk dawno temu w piesni przepowiedzial odnowienie rodzaju
ludzkiego™?16;

. »Zniszczyt moc majacego wladze gubienia dusz, zjednoczyl Swiat z

niematerialnymi istotami i uczynit Rodzica dostepnym stworzeniu?’;

o ,,BoOg Stowo, bedac przedwiecznie u Boga, majac na uwadze zachowanie naszej
istoty, teraz ja umacnia, od dawna staba poprzez powtérng z Nim wspolnote”?18:

. ,,Niosac bogactwo przebostwienia”?!%;

o ,Osiagnawszy upragnione i stawszy si¢ godnymi przyjscia Bozego, zachwycajac
sie Chrystusem, teraz ludzie wesela si¢ odrodzeniem”?%;

o ,Przestawna tajemnica dzi$ si¢ dokonuje, odnawiana jest natura, Bog staje si¢
czlowiekiem”???,

Przeto Swicty konkludowal: ,Juz same te dziwne S$piewy, petne glebokiego

dogmatycznego sensu, pokazujg doskonaty zgodno$¢ istoty naszego zbawienia i starozytnej mysli

22 jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanon Kosmy, ton 1, piesa 1,
troparion 1, s. 213.

28 Jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanon Kosmy, ton 1, piesn 1,
troparion 2, s. 213.

24 Jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanon Kosmy, ton 1, piesa 1,
troparion 3, s. 213.

215 Jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanon Kosmy, ton 1, piesn 3,
troparion 2, s. 213.

218 Jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanona Jana Mnicha, hirmos 4, s.
214,

2 Jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanon Kosmy, ton 1, piesn 5,
troparion 1, s. 215.

218 Jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanon Jana Mnicha, ton 1, piesh 6,
troparion 1, s. 216.

219 Jutrznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanon Jana Mnicha, ton 1, piesh 7,
troparion 2, s. 217.

2201y, trznia Swieta Narodzenia w Ciele Pana Boga i Zbawiciela Naszego Jezusa, kanon Jana Mnicha, ton 1, piesn 9,
troparion 2, s. 219.

2 Wieczernia Swieta Soboru Przenajswietszej Bogurodzicy, Stichery Anatoliosa, ton 8, w: Minieja. Miesiac Diekabr,
Kijow 2002, s. 261.
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teologicznej, ktorg Kosciot Prawostawny glosi w przebdstwieniu i odnowieniu naszej grzesznej
natury we Wcieleniu Syna Bozego”??2. Wzajemnie dopetniajaca sie synergia dogmatyki i liturgii
prawostawnej $wiadczy o bezposredniej realizacji aksjomatu — ,reguta wiary jest regula

modlitwy” (fac. lex orandi — lex credendi).

2.2.2. Wyznanie apostota Piotra a przynaleznos¢ do Kosciota

Szczegotowa egzegeza Mt 16,13-18 tworzy nowa pespektywe ujawnienia relacji pomigdzy
Weieleniem Stowa a Kosciolem. Sw. Itarion w swych rozwazaniach wyjatkowo wnikliwie
przedstawiat wszystkie aspekty rozmowy Zbawiciela z uczniami w okolicach Cezarei Filipowe;j.
Ewangelista dzieli swoj przekaz dotyczacy tego zagadnienia podzielil na trzy etapy — pytanie

Zbawiciela, wyznanie apostota Piotra oraz jego konsekwencje dla Kosciota.

Samo przygotowanie ucznidow do rozmowy jest procesem mistycznym, gdyz z kart
Ewangelii przebija ,,Bog ukryty” (sekret mesjanski). Kenoza Logosu dotyczyta stopniowego
odkrywania si¢ Boga przed apostotami i innymi ludzmi. Wszyscy, ktérzy w swym zyciu

doswiadczyli obecnos$ci Jezusa Chrystusa powinni wierzy¢ i wyznaé, ze jest On Synem Bozym.

Sceneria i narracja rozmowy w Cezarei Filipowej pozwala uzmystowi¢ wyjatkowos¢ tego
wydarzenia. Zbawiciel udaje si¢ ze swoimi uczniami w odlegta kraing. Sw. Itarion podkreslat, ze
Chrystus: ,,jest w drodze”, ,,jest w modlitewnym stanie”, ,,zmierza do zrddet Jordanu”, ,kryje si¢
przed narodem”. Specyfika tego ewangelicznego wydarzenia sklania do przemyslen
nadniepowtarzalno$cia zblizajacego si¢ dialogu. Hierarcha pisat: ,,Samotno$¢ z uczniami,
modlitewny stan — wszystko to oznaki wazno$ci momentu, oznaki tego Ze nastgpujgca po nich

rozmowa bedzie miala szczegdlnie gleboki sens i znaczenie?%,

Chrystus wielokrotnie opuszczat uczniow i lud, aby w samotnos$ci kontemplowac i
rozmawia¢ ze Swoim Ojcem. W wielu przypadkach oddalenie si¢ od swiata 1 ludzi byto sygnalem
oraz zapowiedzig czego$ waznego 1 niezwykle istotnego. W takich momentach zapraszat do
uczestnictwa w Swej samotno$ci wybranych apostotow (np. Przemienienie na gorze Tabor,
wskrzeszenie corki Jaira, modlitwa w ogrodzie Getsemani). W Cezarei Filipowej ma miejsce
tworcza obecno$¢ ucznidow w samotnosci Zbawiciela, przez ktorg obwieszczona bedzie tajemnica
Jego osoby. Podkresla to opis tego wydarzenia u ewangelisty Lukasza: ,,Kiedy pewnego razu Jezus

modlit si¢ na osobno$ci, a uczniowie byli razem z Nim, zapytat ich: ‘Co méwig thumy? Kim

ZZZSW. Itarion Troicki, Woploszczenije, s. 264.
223Sw. Ttarion Troicki, Krajeugolnyj kamier cerkwi (Mf. 16, 13-18), w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 265.
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wedlug nich jestem?’” (Lk 9, 18). J. Ratzinger interpretowal opis nastepujgco: ,,Zamierzona
sprzeczno$¢ ukazuje, ze nie chodzi tu po prostu o historyczny zwigzek narracyjny, lecz o
teologiczny: ci, ktdrzy nie znaja Jego samotnosci, uwazajg Go za tego lub innego. [...] Tak wigc
wyznanie moze zawsze wzrasta¢ tylko w uczestnictwie w Jezusowej samotnosci, w byciu z Nim,

kiedy jest On sam jeden u Ojca”??,

,@dy Jezus przyszedt w okolice Cezarei Filipowej, zapytat swoich uczniéw: ‘Co méwig
ludzie? Kim wedtug nich jest Syn Czlowieczy?’. A oni odpowiedzieli: ‘Mowia, Ze jest Janem
Chrzcicielem, inni — ze Eliaszem, a inni — ze Jeremiaszem lub ktéryms z prorokow’”’(Mt 16, 13-
14). Postawione przez Chrystusa pytanie, samo w sobie jest juz niepowtarzalne. Dlaczego
Zbawiciel pyta o opinie prostego ludu? Sw. Teofilakt Butgarski pouczat: ,,Przede wszystkim
zapytuje o opini¢ prostego ludu, azeby ukierunkowaé ucznidéw ku wyzszemu rozumieniu i aby
unikneli ubdstwa pojmowania, ktére wystepuje u wielu”?®. Z kolei $w. Jan Chryzostom
wskazywal na nastgpujacy kontekst: ,,Opinia ludu byla znaczaco ubozsza niz ta oczekiwana, ale
co istotne — pozbawiona klamstwa, podczas gdy opinia znawcow prawa i faryzeuszy byta petna
wszelkiej nienawiéci”??®. Sw. Itarion Troicki w zapytaniu Chrystusa dostrzega podwojne
znaczenie: z jednej strony jest to pytanie o rozumienie przez lud misji Zbawiciela, z drugiej za$
jest to pytanie do uczniéw o byt Mesjasza, kim jest, jaka jest Jego natura??’. , Zapytal ich: ‘A
wedlug was, kim jestem?. Wtedy Szymon Piotr odpowiedzial: ‘Ty jeste§ Chrystusem, Synem
Boga zywego’” (Mt 16,15-16). Sw. Itarion pisal: ,,Sama forma pytania pokazuje, ze od Swoich
najblizszych ucznidéw 1 nasladowcéw On [Jezus] oczekuje takiej opinii, ktéra mozna
przeciwstawi¢ opinii narodu??®. Wyznanie Piotra jest wyrazeniem prawdy o Wcieleniu Stowa.

Apostol ten — ,usta apostoldow, zawsze plomienny, glowa grona apostolskiego”?%°

wyraza
tajemnice Bogocztowieczenstwa Zbawiciela. Sw. Ttarion podkreslal: ,,Co powiedziat Piotr? On
wyznal Wcielenie Syna Bozego”?*°. Nalezy podkresli¢, ze takie widzenie Chrystusa stato sie
udziatem wszystkich Ewangelistow na dlugo przed wydarzeniem w Cezarei Filipowe;.
Wyrazistym tego przyktadem sa stowa apostotéw skierowane do Zbawiciela po uciszeniu burzy:
,,C1 za$, ktorzy byli w todzi, oddali Mu hotd 1 wyznali: ‘Ty naprawdg jestes Synem Bozym™” (Mt
14,33). W czym tkwi wyjatkowo$¢ wyznania, ktore formutuje Piotr? Wyjasnienie Swigtego:

,Zrodlem okrzyku apostoléw w todzi [...] byly przezycia naocznych $wiadkéw przejawu mocy

224), Ratzinger — Benedykt XVI, Bég Jezusa Chrystusa, przet. J. Zychowicz, Krakéw 2006, s. 82.
2258w. Teofilakt Butgarski, Totkowanija na Jewangielija ot Matfieja i ot Marka, t. 1, Moskwa 2010, s. 85.
226Sw. Jan Chryzostom, Biesieda LIV, 1, w: Tofkowanije na Jewangelije ot Matfieja. W dwuch knigach. Kniga
wtoraja, Moskwa 2010, s. 58.
221w Ttarion Troicki, Krajeugolnyj, s. 265.
28Tamze, s. 266.
229Gy Jan Chryzostom, Biesieda LIV, 1, s. 58.
2808w Ttarion Troicki, Woploszczenije i cerkow, s. 343.
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Chrystusa i Jego wladzy nad sitami przyrody; tutaj [w przypadku ap. Piotra — JS] wyznanie jest

przejrzystym i uksztattowanym przekonaniem”?3!,

»Jezus zas mu odpowiedziat: ‘Szczesliwy jestes, Szymonie synu Jony, gdyz nie poznates$
tego ludzka moca, ale objawit ci to moj Ojciec, ktory jest w niebie’” (Mt 16, 17). Zrédlem tego
wyznania jest Boze Objawienie. Sw. Jan Chryzostom pouczat: ,,Piotr tylko wypowiadat to, czego
nauczyt go Ojciec, 1 azeby$ wierzyl, ze stowa te, wyrazaja nie ludzka opini¢, a Boskie
nauczanie”??. Tajemnica Wcielenia Stowa nie wpisywata si¢ w nauczanie narodu zydowskiego.
»Rzeczywiscie, w ciele 1 krwi narodu zydowskiego za czaséw Chrystusa nie bylo idei Wcielenia
Syna Bozego, a nawet nie bylo sprzyjajacych warunkéw dla tej idei”?®3. W zwiazku z tym,
rozumienie misterium Wecielenia Stowa ma miejsce tylko poprzez szczegdlne Objawienie Boze.
Apostol Piotr zostal nazwany przez Zbawiciela ,,szczesliwym” (blogostawionym), gdyz wznosi
si¢ ponad ziemskie rozwazania i otwiera umyst na Bozg tajemnic¢. Orygenes twierdzil, ze jezeli
,»1 my wypowiemy si¢ jak Piotr, gdy nie cialo i krew nam to objawia, ale $wiatto od Ojca, ktory
jest w niebie oswieci nasze serce, moze i my staniemy si¢ tym, czym stat si¢ Piotr; i my jak On
zostaniemy uznani za blogostawionych [...]?**. Sw. Itarion pisal: ,,Historia nauczania o Logosie
[...] pokazuje, Ze nie tylko sama judaistyczna mysl [...] nie mogta odkry¢ prawdy Wcielenia Boga,

rownie mocno daleki byt i deizm Palestyny, i panteizm Grecji, i synkretyzm Aleksandrii”?®,

W kregu szczegllnych zainteresowan Hierarchy znajdowaty si¢ koncowe slowa
Zbawiciela. ,,Ja zas§ mowige tobie, ze ty jeste$ Skalg. Na tej Skale zbuduje moj Kosciot, a potega
piekta go nie zwyciezy” (Mt 16, 18). Sw. Harion stanowczo odrzucat tacinska interpretacje tej
perykopy. Wedlug Teologa ,,skatg” na ktérej Bog buduje Kosciot jest wyznanie Piotra, a nie

,»0soba” apostofa.

Swiety wskazywat na swoista gre stow pomiedzy imieniem ,,Piotr” a wyrazem ,,skata”?%®,

W swej argumentacji siggat po cale spectrum ewangelicznych cytatow i mysli Swietych Ojcow.

Swiety pisal: ,,Chrystus méwi jakby do Piotra: ‘Ty wyrazite§ objawiong Tobie prawde’. Twoje

Z1Tenze, Krajeugolnyj, s. 266.

2828y Jan Chryzostom, Biesieda LIV, 2, s. 59.

238w. Itarion Troicki, Krajeugolnyj, s. 268-269.

2330rygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug Mateusza, przet. K. Augustyniak, Krakow 2003, s. 119.

2358w. Itarion Troicki, Krajeugolnyj, s. 269-270.

26por. S. Bulgakow, Swieci Piotr i Jan. Dwaj pierwsi z apostoléw, przet. H. Paprocki, Biatystok 2005; H. Paprocki,

Prymat i Nieomylnos¢ w Kosciele (Punkt widzenia prawostawnego),
http://liturgia.cerkiew.pl/texty.php?id=114&id_n=93#_ftnref19 (27.06.2017); J. Tofiluk, Prymat biskupa Rzymu z
perspektywy Kosciota prawostawnego,

http://www.psd.edu.pl/uploads/files/Prymat_biskupa_Rzymu_z_perspektywy Kosciola_prawoslawnego.pdf
(27.06.2017); N. Dumitrascu, Prymat papieski w stuzbie jednosci Kosciota. Perspektywa teologii prawostawnej,
http://www.teologia.pan.pl/index.php/konferencje/40-dokumenty/wyklady/121-dumitrascun#_ftn7 (27.06.2017).
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imig [...] moze byé metaforycznym wyrazeniem tej prawdy”?%’. Hierarcha retorycznie zapytywat:
»Na czym zbudowany jest Kosciol? Na Piotrze, jak twierdza katolicy? Lecz nie ma to zadnego
sensu. Na wyznaniu Piotra? Ale i biesy wierzg (JK 2, 19) i wyznaja Chrystusa, podobnie jak
apostot Piotr (Mt 8, 29; Mk 1, 24; Lk 8, 28), a oczywiste, ze nie sa w Kosciele”?®. Wedhig $w.
Itariona jedynym i wylgcznym ,,fundamentem Kosciota mozna nazwa¢ samo Wcielenie
Jednorodzonego Syna Bozego, ktdre wyznat apostot Piotr dzieki Bozemu Objawieniu”?°. Skata,

na ktorej budowany jest Kosciot to tajemnica Wecielenia Jednorodzonego Syna.

Wyznanie Piotra jest afirmacja budowy Kosciota na Bogocztowieczenstwie Chrystusa.
Misterium Wcielenia Stowa stanowi podstawe teandrycznej natury Kosciola. W ujeciu $w.
Itariona, samo juz Wecielenie Drugiej Osoby Trojcy Swietej stanowito podstawe Nowego

2240, T jczni i

Przymierza. W ujeciu Hierarchy, stowa apostota Piotra byty ,,nowa chrystologia
wielcy koscielni teolodzy w calej glebi wyznawali chrystologiczne nauczanie, ale krétko i
konkretnie chrystologiczna tajemnica byta wypowiedziana o wiele wczesniej nizeli sobor w
Chalcedonie — byto to wtedy gdy apostotowie zebrali sie wokot Samego Chrystusa w okolicach
Cezarei Filipowej”?*!. Wielkie znaczenie posiada holistyczne rozumienie dialogu pomiedzy
Zbawicielem, a uczniami. Wyznanie Piotra oraz stowa Chrystusa o ,skale” wzajemnie si¢
dopetniaja i sa maksymalnym wyrazeniem korelacji chrystologii i eklezjologii. Sw. Ifarion
zaznaczal, ze obie wypowiedzi rozumiane w ,,swej nieroztagcznej wigzi [...] obrazuja system
chrzecijanskiej teologii; sytem, ktory jest jeden, jednolity i harmonijny”?*?. Swiety dodawat, ze
»W tym systemie harmonijnie polaczone jest nauczanie o Boéstwie Chrystusa (chrystologia),
nauczanie o zbawieniu (soteriologia) i nauczanie o Kosciele (eklezjologia)®*®. Teologia, ktora
wybrzmiala w Cezarei Filipowej otworzyla nowy etap w pojmowaniu osoby Zbawiciela.
Wyznanie apostola Piotra okresla teandryczny wymiar Kosciota, gdyz ,,skala” Zycia organizmu
ko$cielnego jest Bogocztowiek Jezus Chrystus, a w Jego ,,Wcieleniu znajduje si¢ poczatek
zbawienia, na fundamencie Wcielenia budowany jest Kos$ciot, za§ nowa natura, przy dziataniu
faski uzdrawiajacej z grzesznej zniszczalno$ci doskonali si¢ wedlug miary pelni wzrostu w

Chrystusie™?*,

2B7Tamze, s. 270.

2388 w. Itarion Troicki, Woploszczenije, s. 263.

Z9Tamze.

2008w Ttarion Troicki, Woploszczenije i smirenije, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 296.
241G Ttarion Troicki, Woploszczenije i cerkow, s. 343.

22Tamze, s. 345.

3Tamze.

24Tamze.
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2.2.3. Odnowienie cztowieczenstwa w Osobie Syna Bozego

Wocielenie Stowa przywrdécito ludzkiej naturze mozliwo$¢ urzeczywistniania podobienstwa
do Boga w Trojcy Przenajswietszych Osob. Do momentu radosnej nowiny ogloszonej w Betlejem,
rodzaj ludzki cierpiat, me¢czony przez konsekwencje grzechu. Czlowiek utracit nie tylko moznos¢
obcowania z Bogiem, ale i wlasna, zmierzajaca ku przebostwieniu tozsamos¢. P. Evdokimow
pisat: ,,W swym upadku cztowiek wydaje si¢ pozbawiony nie tylko tego, co jest nadprzyrodzone,

lecz takze swojej prawdziwej natury [...]"%4.

Obraz prawdziwej natury ukazany zostal w pelni podczas Przemienia Zbawciela na gorze
Tabor. W tym miejscu apostolowie ujrzeli przemienionymi oczyma ,piewotng kondycje” 1
,utracone pigkno” cztowieka. Metropolita Kallistos Ware podkreslat: ,,W Przemienieniu [...]
ujrzeliémy doktadnie takie ludzkie ciato, jak je Bog pierwotnie uczynil. [...] Uwielbione na
Taborze ciato Chrystusa objawito ‘archetypiczne pickno obrazu’. Ukazato nam, jaka mogtaby by¢
nasza ludzka natura gdyby nie bylo grzechu Adama. Ukazato nam rowniez, jakg ludzka natura
powinna sie sta¢”?*®. Upadek pierwszych ludzi wprowadzit katastrofalne zmiany w strukturze
natury ludzkiej. Cztowiek pragnat ,,boskosci”, ale byl nieustannie wobec niej ,,inny”, ,,obcy”.
Przepas¢ pomiedzy Bogiem, a czlowiekiem mogl wypehi¢ jedynie Bogocztowiek — Jezus

Chrystus.

Poczatkiem ekonomii zbawienia jest Wcielenie Stowa. Sw. Jan z Damaszku podkreslat, ze
w ostatecznym momencie ,,doskonaty Bog staje si¢ doskonatym czlowiekiem, dokonujac w ten
sposob czegos$ niebywatego i1 ponad wszystko nowego, wiasciwie czego$ jedynie nowego pod
stoncem”?*’. Sw. Itarion w swych rozwazaniach koncetrowat si¢ wokot tego, czym obdarowana
zostala ludzka natura przez Wcielenie Syna Bozego. Szczegolnie istotna byta kwestia ,,nowosci”,
w ktorej Weielenie Stowa odnawia ludzkg nature. Hierarcha glosit: ,,Zbawienie jest przebudows

samej natury ludzkiej, ktéro ma miejsce za posrednictwem Wecielenia Syna Bozego”?*,

Wskazany wymiar ekonomii zbawienia zajmowat centralne miejsce w teologii Swictego.
,Konieczne byto odrodzenie zniszczonej grzechem istoty cztowieczenstwa, czego poczatkiem jest
samo Wcielenie Syna Bozego”?*°. Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek buduje

»howe zycie cztowieczenstwa, [...] nowe cztowieczenstwo?®°, Wcielenie Stowa stanowi tryumf

25p . Evdokimow, Prawostawie, s. 115.
248Metr. Kallistos (Ware), Przemiana ciala, w: tenze, Tam skarb twéj, gdzie serce twoje, przet. K. Le$niewski, Lublin
2011, s. 117.
241Qw. Jan z Damaszku, Wyklad wiary prawdziwej, s. 130.
2488w Ttarion Troicki, Woploszczenije, S. 259.
249G Ttarion Troicki, Swiaszczennoje Pisanije i Cerkow, w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 150.
2508w Ttarion Troicki, Woploszczenije i cerkow, s. 344,
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mitosci Stworcy do stworzenia. Ratunek, ktory przychodzi do cztowieka, ogarnia giebie jego
istoty. Bog przyjmuje w unizeniu czlowieczenstwo, aby cztowieczenstwo w chwale przyjeto
boskos¢. W wybitny sposob glebie objecia przez Boga ludzkiej natury opisywat §w. Justyn
Popowi¢: ,,Swoim Wcieleniem Bog widzialnym obrazem wchodzi we wngtrzne ludzkiego zycia —
w krwiobieg, w serce, w osrodek wszystkiego. Bog, wypchniety przez grzech ze Swiata, ciata, z
ludzkiej duszy, przez Wcielenie wraca do Swiata, do ciata, do duszy, czyni siebie cztowiekiem i

jako cztowiek trudzi si¢ dla cztowieka [...]”%%

Weielenie Stowa Swiety opisuje przy pomocy pawlowego obrazu , Nowego Adama” czy
janowego obrazu ,,nowego stworzenia”: ,Przyjawszy czlowieczenstwo w jednosci Swojej
Hipostazy, Syn Bozy, Wcielony, stal si¢ nowym Adamem, pierworodnym nowego
czlowieczenstwa”?®2. Pierwszy z nich byt ,ziemski” i ,byl istota zyjaca”, za$ drugi jest

,hiebianski” i jest ,,duchem ozywiajacym” (1 Kor 15, 45-49).

Mysl pawtowa o ,rekapitulacji” szerzej rozwingt §w. Ireneusz z Lyonu. Model tego
teologicznego nauczania zaktada pelne odnowienie Starego Adama jako ,,typu cztowieczenstwa”
w Nowym Adamie — Jezusie Chrystusie. Wedlug M. Przyszychowskiej rekapitulacja oznacza
»zjednoczenie pod jedng glowa i wskazuje na symetri¢ antytetyczng i odwrdcong migdzy
Chrystusem i Adamem jako dwoch gtow ludzkosci; jedna gtowa rekapituluje druga”?>. Sw.
Ireneusz w opisie tej relacji analizowal wieloaspektowos¢ dzieta Chrystusa. Wedlug Swigtego
bylo to ,,przywrécenie pierwotnych zdolnosci natury”, ,,odzyskanie utraconych mozliwosci”,
,,przywrocenie podobienstwa” oraz ,,potencjatu zbawienia”?**, Teoria rekapitulacji wyrasta z faktu
Woecielenia Stowa. Jak zauwazyl T. Dekert: ,,Rekapitulacja zalezna jest [...] od charakteru
Woecielenia, za§ Wcielenie ma na celu rekapitulacj¢. Jesli Stowo nie stalo si¢ ciatem, nie moze by¢

mowy o rekapitulacji”?°.

Sw. Ireneusz nauczat, ze Chrystus we Wcieleniu przyjmuje nature upadtego cztowieka, co
stanowi kryterium zbawienia cztowieka. ,,Jesli Pan stat sie cztowiekiem wedlug innego porzadku
1 przyjal ciato z jakiejs$ innej substancji, to nie zrekapitulowat w sobie cztowieka 1 nie moze by¢ w
ogole nazwany ciatem. Cialo bowiem jest rzeczywiscie nastepstwem pierwotnego stworzenia

uczynionego z ziemi. Jesli wigc miatby mie¢ materi¢ z jakiej§ innej substancji, to od poczatku

%18w. Justyn Popovi¢, Dogmatika prawostawnoj cerkwi, w: Sobranije tworenij prepodobnoho Justina (Popowicza),
t. 2, Moskwa 2006, s. 292.

2528w. Ttarion Troicki, Swiaszczennoje, s. 151.

28M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednos¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow Kosciota, Poznan
2013, s. 30-31.

24T, Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w $wietle starozytnych koncepcji na temat Adama, Krakow 2007,
S. 45-50.

B5Tamze, s. 31.
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Ojciec musiatby dziala¢ na podstawie innej substancji dla zbudowania Jego bytu. Tymczasem

zbawcze Stowo stalo sie cztowiekiem, tym samym cztowiekiem, ktory zgingt”2°,

27 odnawia i uzdrawia,

Chrystus — Nowy Adam, w peli przyjmuje czlowieczenstwo
przywraca pierwotng doskonato$¢ obrazu i archetypiczny potencjal podobienstwa. Dzieki
Nowemu Adamowi — cztowiek jest ,,sobg”, ,,ma pelng tozsamos¢”, ,,jest petny”. S. Bulgakow: ,,W
starotestamentowym Adamie, czyli w zepsutej i egoistycznej ludzkosci, utracona zostala
prawdziwa, czysta ludzkos¢, kazdy zamknigty jest sam w sobie, ludzkos$¢ istnieje jak nastepstwo
indywiduéw 1 pokolen, jako kolektyw, nie jako soborowo$¢. Jedyny i1 uniwersalny
wszechcztowiek, zjednoczona i1 dlatego bedaca jednoscia ludzkos$¢, obejmujaca zywych i1
umartych, a takze innych, ktérzy jeszcze si¢ nie urodzili, ontologicznie miesci si¢ w nowym

Adamie, dlatego Kosciol, jako pozytywna sila, jest wiasnie prawdziwa Ludzkoscig”2°8.

Dla $w. Itariona zasadniczym elementem teorii rekapitulacji jest jej uwarunkowanie
Woeieleniem Stowa. Nowy Adam — Jezus Chrystus jest ,,nowym stworzeniem”, co $wiadczy o tym,
ze w ekonomii zbawienia dokonuje si¢ niby nowy akt stworczy. Pierwszy miat miejsce u poczatku
dziejow $wiata, drugi za$ odbywa si¢ we Wcieleniu Stowa. Ta paralela dotyczy stworzenia Starego

Adama i przyjscia na §wiat Nowego — Jezusa Chrystusa.

Wedlug $w. Hfariona: ,,Nowe stworzenie mozna poréwna¢ w niektéorych momentach z
pierwszym stworzeniem. Niegdy$s Bog wzigl proch ziemi 1 stworzyl czlowieka. Ten cztowiek byt
wedtug ziemi prochem, 1 obrocit si¢ w proch, cho¢ stworzony bylta dla niezniszczalno$ci. Ludzie
nosili obraz Adama z prochu. We Wcieleniu ponownie brany jest proch, powstaje ciato z natury
prochu, jednakze od Dziewicy Czystej”?*°. Sw. Efrem Syryjczyk nauczat: ,,W poczeciu Panny
(czyli we Wcieleniu Stowa — JS) badz pouczony, ze Ten kto bez powigzania wywiddt Adama z
dziewiczej ziemi, wypracowat drugiego Adama w tonie Panny”?®®. Bogurodzica w ,,drugim
stworzeniu” przyjmuje obraz ,,dziewiczej ziemi”. Jednakze w ujgciu $w. Itariona nieodzownym
elementem historii zbawienia byto wzmocnienie roli Bogurodzicy w dziele Wcielenia. Jest ona
rowniez ,,Nowa Ewa”, odnawiajgcg m.in. niepostuszenstwo starej. ,,A jesli wczesniejsza byta
niepostuszna Bogu, to pdzniejsza zostala przekonana o konieczno$ci postuszenstwa ze wzgledu

na to, aby Dziewica Maryja mogta sta¢ si¢ obronczynig dziewicy Ewy. I w ten sposob, jak rodzaj

ludzki popadt w niewole $mierci przez dziewice, tak tez przez dziewice uratowany zostat”?61, W

256Sw. Ireneusz z Lyonu, Piat knig protiw jeresiej, V, 14, 2, http:/pstgu.ru/download/1179137383.Pyat_knig.pdf
(29.06.2017)
257Por. W. Szczerba, A Bég bedzie wszystkim we wszystkim. Apokatastaza Grzegorza z Nyssy, Krakow 2008, s. 275.
2583 Bulgakow, Swiatlo wiecznosci, przet. J. Chmielewski, Kety 2010, s. 481.
259Qw. Ttarion Troicki, Woploszczenije i Cerkow, s. 345.
208w, Efrem Syryjczyk, Totkowanije na Czetwierojewangielije prepodobnoho Efrema Sirina, Moskwa 2011, s. 17.
2618w Treneusz z Lyonu, Piat knig V, 19, 1.
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zwiazku z tym widoczne sg dwie relacje — Adama i Jezusa oraz Ewy i Marii Panny. Jednkaze
relacje te r6znig si¢ swym znaczeniem i zakresem oddziatywania, co ma swoje bezposrednie skutki
w terminologii. Jak zauwazyl K. Le$niewski: ,,[...] istnieje znaczaca réznica terminéw pomiedzy
rolg Jezusa Chrystusa a btogostawionej Dziewicy Maryi. Pierwsza jest opisywana jako
rekapitulacja, a druga jedynie jako ‘recyrkulacja’. Jest to widoczne w tacinskim teks$cie Adversus

haereses: a Maria in Evam recirculationem”2%2,

Stworzenie cztowieka dotyczy ,,tchnienia zycia” bedacego ,,wyr6znionym pierwiastkiem
bytu ludzkiego, ktory komunikuje si¢ z innym $wiatem, uczestniczy w nim zgodnie ze swa
strukturg ‘bytu uksztattowanego na obraz’?%3, Wedlug §w. Ifariona ,tchnienie zycia” ma swoj
powtdrzony wymiar w dziele ekonomii Wcielenia. Hierarcha pisat: ,,Niegdy$ Bog tchnat w oblicze
cztowieka tchnienie zycia, i stat si¢ cztowiek dusza ozywiong. W nowym stworzeniu réwniez
odbylo si¢ Boskie tchnienie w stowach: Przyjmijcie Ducha Swietego (J 20, 22) — i jakby
gwaltownie wiejgcego wiatru (Dz 2, 2); 1 wszyscy napelnieni zostali Duchem Swigtym. Stat sie

nowy Adam — Duchem zyciodajnym. Stare przeminglo, od teraz wszystko jest nowe”254,

Sw. Itarion podkreslal komplementarno$é ,,obrzadkéow stworzenia”. Te dwa dziatania
jednego aktu stworczego — ,,proch ziemi” i ,tchnienie zycia” sa wzajemnie dopelniajagcym si¢
dziataniem Trdjosobowego Boga. Hierarcha uwydatniat t¢ rzecz nastgpujaco: ,,W nowym
stworzeniu Logos nie ograniczyt si¢ do przyjecia w jedno$¢ Hipostazy prochu ludzkiej natury, ale
takze tchngl, mowiac: przyjmijcie Ducha Swictego (J 20, 22)%%°. Dwa odrebne dziatania ujete sa
w jedna ekonomie Wcielenia, ktora urzeczywistniona zostata w Nowym Adamie. Sw. Makary
Egipski tak podkreslat te integralnos¢: ,,W czym tkwit cel przyjscia Chrystusa na ziemig¢? Pierwszy
1 najwigkszy: przywrocenie i obdarowanie czystej natury w cztowieku, poniewaz przywrocit On

w ludziach nature pierwszego Adama i darowat niebianskie dziedzictwo Ducha Swigtego™2%.

Woecielenie Stowa stworzylo cztowieczefstwu konkretne warunki do urzeczywistniania
zycia w Bogu. W ,nowym stworzeniu” ludzko$¢ obdarzona zostala utraconym potencjalem

duchowego zycia. Wedlug §w. Protagonisty w wydarzeniu Wcielenia czlowieczenstwo otrzymato

99267 99268

w darze ,,uzdrowienie”*®’, ,jedno$¢, ktéra zniszczona byla grzechem oraz ,,sity moralnej

doskonatosci”?®®. Hierarcha podkreslal, ze przez Wcielenie Stowa dokonato si¢ otwarcie ,,komunii

262K, Les$niewski, Adam — Christ Typology in St. Irenaeus of Lyons, ,,Roczniki Teologiczne” 41(1994) z. 7, s. 73.
263p Evdokimow, Prawostawie, s. 83.
264Sw. Ttarion Troicki, Woploszczenije i cerkow, s. 345.
265Sw. Itarion Troicki, Krajeugolnyj, s. 272.
266Sw. Makary Egipski, Duchownyje stowa i postanija, Sobranije tipa I (Vatic. graec 694), Moskwa 2002, s. 818.
267Sw. Ttarion Troicki, Pascha nietlenija, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 390.
268G Ttarion Troicki, Swiaszczennoje, s. 151
269G Ttarion Troicki, Woploszczenije, s. 258.
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Boskiej natury”?’°. Ludzie zostali na nowo uksztattowani w pierwotnej niezniszczalnosci. Stary
Adam odnowiony we Wcieleniu odzyskuje utracong szate rajskiej obecnosci Boga. ,Jest
odktadany dawny obraz zycia starego Adama i dokonuje si¢ przyobleczenie w nowego cztowieka,
stworzonego przez Boga, w bogobojnosci i $wictosci prawdy”2’t. Wcielenie Stowa daje ,,nowe
zycie”, ktorego pozbawiona zostata ludzkos¢. Jednym z gtéwnych daréw przyjmowanych w akcie

Woecielenia jest wiasnie ,,ozywienie”.

Sw. Jan z Kronsztadu gtosit: ,,Adam unidst sie pycha chcac sta¢ sie jak Bog i umart za
swoja pyche, Syn Bozy unizyl siebie az do $mierci i ozywil upadtego”?’2. Poprzez Wecielenie
Stowa stworzenie staje si¢ ,,zgodne wedtug obrazu i ciata z Synem Bozym™?"3, W zwigzku z tym
na stworzeniu odbita zostata pigcze¢ Nowego Adama, w Ktérym jest poczatek zbawienia i
fundament Kos$ciota. P. Nellas w tym aspekcie wyjasniat: ,,Ludzka natura przyjmuje forme — to
jest strukture i obraz bytu — przebostwionej ludzkiej natury Chrystusa. Bowiem Chrystus swoim
Woecieleniem ‘nie tylko objawit §wiatto$¢’, “ale 1 oczy przygotowal’ do przyjecia tego Swiatla; nie

tylko napehit wszystko mila wonig Boskosci, ‘ale i zmysty ofiarowat’ dla jej przyswojenia”?",

W misterium Wcielenia, Bog staje si¢ uczestnikiem zycia stworzenia. Konsekwencja tego
zbawczego stwierdzenia jest proces odwrotny, w ktorym czlowiek przyjmuje do serca Boga, aby
sta¢ si¢ uczestnikiem Jego zycia. Dla §w. Ifariona warunkiem tego dziatania byla wiara we
Woeielenie. ,,Wierzy¢ we Wcielenie oznacza wyznawac, ze bez Boga cale czlowieczenstwo jest
niczym”?’®. Sw. Cyryl Jerozolimski podkreslal: ,,przyjmujacy Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego
ma udziat w chwale, a ten kto odrzuca Boze Synowstwo jest nieszczesliwym 1 biednym
cztowiekiem”?’®, Dla $w. Itariona prawidlowa wiara we Wcielenie determinuje prawidtowe
pojmowanie wielu aspektow zycia ko$cielnego organizmu. Wedlug Hierarchy w Kosciele na
kazdym kroku ,,wszedzie i niezmiennie styszany jest hymn Wcielenia, nauczanie o Wecieleniu
[..]7%7".

Powszechnos$¢ zagadnienia Wceielenia we wszystkich wymiarach teologii wskazuje na jego
fundamentalne znaczenie w ekonomii zbawienia. We Wcieleniu rodzi si¢ Kosciot, ktory jako
organizm katolicki ogarnia kosmos wertyklanie i horyzontalnie. Sw. Justyn Popovié¢ podkreslat,

ze tylko 1 wylacznie dzieki Inkarnacji prawidtowo potrafimy zrozumie¢ otaczajacy nas $wiat 1

208w . Ttarion Troicki, Swiaszczennoje, s. 151.
211w . Ttarion Troicki, Woploszczenije i cerkow, s. 345.
228w. Jan z Kronsztadu, Moja zyzit w Christie, Moskwa 2010, s. 153.
2138w . Ttarion Troicki, Woploszczenije, s. 259.
274p, Nellas, Obozenije,Osnowy i perspektiwy prawostawnoj antropologii, przet. N.B. Larionowa, Moskwa 2011, s.
155-156.
2158w Ttarion Troicki, Woploszczenije i smirenije, S. 298.
2188w, Cyryl Jerozolimski, Pouczenija oglasitielnoje i tajnowodstwiennoje, Moskwa 2010, s. 142-143.
211G Ttarion Troicki, Krajeugolnyj, s. 275.
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Boza ekonomig: ,,W tajemnicy Wcielenia Boga ludzka $§wiadomos$¢ spotyka si¢ ze wszystkimi
Bozymi tajemnicami, dlatego tez od pojmowania i wyjasnienia tej przenajsSwietszej tajemnicy
zalezy pojmowanie i wyjasnienie innych Bozych tajemnic o Swiecie, o cztowieku, o zyciu, o
$mierci, o zbawieniu, o uswigceniu, o doskonatosci, o celowosci Swiata i czlowieka, o istocie
zycia. Ten kto nie zgorszy si¢ tajemnicg Wcielenia Boga, ten nie zgorszy si¢ zbyt fatwo innymi

tajemnicami; kto nie potknie sie o T¢ tajemnice, nie potknie si¢ rowniez o wszystkie inne [...]"%8,

2.2.4. lIdeat Jezusa Chrystusa dla wierzgcych

Woecielenie Stowa stanowi najwyzszy wymiar spotkania Boga i cztowieka. Poprzez akt
mitosci urzeczywistniajacy si¢ w kenozie Stowa, §wiat otrzymat realne uzdrowienie i obraz
»howego stworzenia”. Chrystus jest ofiarg za wszystkich 1 dla wszystkich. Ewangelia, ktora jest
zywym slowem Zbawiciela gloszona jest wszystkim narodom — ,IdZcie wiec 1 pozyskujcie
uczniow we wszystkich narodach!” (Mt 28, 19). Ideal, ktory glosi Jezus Chrystus
przypieczg¢towany zostat Wcieleniem, zyciem i $miercig na krzyzu.

Wejscie we ,,wspolnote” Kos$ciota oznacza nieprzerwang i aktywng kontemplacje ideatu
Chrystusa. W nauczaniu $§w. Itariona, gldwna mysla byl ekumeniczny wymiar tego Ideatu jednego,
niezmiennego w czasie, kierowanego do wszystkich chrzescijan w Kosciele.

Czynnikiem wplywajacym niewatpliwie na zaymowanie si¢ powyzszym zagadnieniem byt
Scisty dualizm jego postrzegania: inny Ideal dla mnichoéw, inny dla laikéw. Podzial prowadzit do
wielu btednych zatozen w realizowaniu zycia duchowego. W gtoéwnej mierze rodzito si¢ pojecie
eksluzywnosci drogi mniszej oraz minimalizmu ascetycznego wsrod laikoéw. Sw. Itarion,
zaznaczal, ze taki podzial jest ,,pryncypialnie bezsensowny i skrajnie szkodliwy w praktyce”?’®.

Swiety eksponowat ideat Chrystusa, ktory poprzez Kosciot gloszony jest catemu $wiata.
Ideat ten nie zalezy od odbiorcy. Chrystus obdarzyl swoja nauka wszystkich tych, ktorych spotykat
na swojej drodze, a poprzez Ewangeli¢ tych, ktorych wiaczyt w Kosciot. Hierarcha w liscie do
przyjaciela stal nastepujace pouczenie: ,,JJeden jest ideat Chrystusa czy tez sg rozne? Mysle, ze
zgodzisz si¢ ze mng bez oporow, ze chrzescijanstwo jest jedno i ideat Chrystusa jest jeden. A moga
by¢ w tym ideale rozne stopnie doskonatosci? Przyjacielu! Przeciez to bezsens! Jak moga by¢ w
ideale nizsze 1 wyzsze stopnie? Przeciez ideal — jest wieczny, a wieczno$¢ zawsze jest sobie
rowna”?8%, W centrum ideahu, ktory ukazat ludzkoéci Chrystus znajduja sie stowa — ,,Badzcie wiec

tak doskonali, jak doskonaty jest wasz Ojciec Niebieski” (Mt 5, 48). Sw. Itarion podkreslat, ze

218G, Justyn Popovié¢, Dogmatika, s. 304.
219G Ttarion Troicki, Jedinstwo idieata Christowa, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, 5.358.
80Tamze.
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ideat Chrystusa jest dostepny dla wszystkich i1 dotyczy wszystkich, a nie tylko okreslonych grup
spotecznych. Proba wyodrgbnienia monastycyzmu jako szczegodlnego uczestnictwa w ideale
Chrystusa byta szkodliwa zaréwno dla mnichow jak i calego Kosciota. Hierarcha pouczat: , Nie
moze by¢ w ogole zadnego szczegdlnego ideatu, dlatego ze ideat Chrystusa jest wieczny,
niezmienny i bezgraniczny”?é,

Sw. Jan Klimak pisat: ,,Dla wszystkich w ogdle, ktorzy istnieja z Jego zamystu i woli, Bog
jest zyciem; jest zbawieniem dla wszystkich - wierzacych i niewierzacych, sprawiedliwych i
niesprawiedliwych, poboznych i bezboznych, tych wolnych od przewrotnych namigtnosci duszy,
1 tych ktérzy takim namig¢tnosciom si¢ poddaja, mnichéw 1 zyjacych w §wiecie, uczonych i
nieuczonych, zdrowych, mtodych i tych w podesztym wieku?%2,

Ideat Chrystusa jest niepodzielny i wieczny. Kos$ciot nieustannie go rozgtasza, aby pouczy¢
o konieczno$ci doskonalenia chrzeécijan na wzdér Zbawiciela. Istotna w tym procesie jest
»hieustanno$¢ wzrastania”, ktora nigdy nie bedzie do konca zaspokojona. Cztowiek, ktory wszedt
na droge chrzescijanskich cnot i ascetycznej walki nigdy nie pokusi si¢ o wskazanie konca swoich
zmagan. Sw. Itarion pouczat: ,,Dla chrzeécijanina nie funkcjonuje w ogdle jakakolwiek okreslona
miara, powyze] ktorej nie ma potrzeby duchowego wzrostu. Jego miarg jest niekonczace si¢
doskonalenie, a jednocze$nie niekonczace wzrastanie w blogostawienstwie, dlatego tez
utozsamiamy cnoty i btogostawienstwo. Miara wedtug petni Chrystusa (Ef 4, 13) — to jest miara
chrzescijanina”?3,

Sw. Itarion dokonal swoistej komparacji pomigdzy sakramentem chrztu, a mniszymi
postrzyzynami. Wyodrebnienie wspolnych elementéw obu wydarzen byto podkresleniem jednosci
wszystkich cztonkow Kosciota w jednym ideale Chrystusa. Pierwszym elementem, ktory aczy
oba wydarzenia jest Swiadomos¢ dobrowolnego ,,odrzucenia $wiata”, ktoére polega na zwroceniu
si¢ ku Chrystusowi, jedynemu autentycznemu pragnieniu chrzescijanina. W sakramencie chrztu
katechumen odrzuca stuzbg grzechu oraz wypowiada wojn¢ szatanowi, nastgpnie za§ zwraca si¢
do Chrystusa, ktory jest jedynym zroédtem 1 drogg zbawienia. Egzorcyzmy obrzedu nad
katechumenem to ,,unicestwienie ktamstwa, konfrontacja z szatanem twarza w twarz”%*. Po
trzykrotnym pytaniu kaptana: ,,Czy wyrzekasz si¢ szatana i wszelkich spraw jego, i wszystkich

aniotéw jego i wszelkiego stuzenia jemu, i wszelkiej pychy jego?”?®®, katechumen spluwa w

kierunku zachodnim. Nastepnie pytany jest o zjednoczenie z Chrystusem, stojac juz w kierunku

BlTamze, s. 363.
2828y Jan Klimak, Drabina raju 1, 3, przet. W. Polanowski, Kety 2011, s. 102.
B3Tamze, s. 364.
84N Schmemann, Za zycie Swiata, S. 60.
B5Molitwy o oglaszennych, w: Trebnik w dwuch czastiach, Kijew 2010, s. 32, przet. H. Paprocki
http://liturgia.cerkiew.pl/euch/chrzest/obrzed _nad_katechumenem.pdf (05.07.2017)
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wschodnim, czyli w kierunku oftarza. Sw. Itarion konstatowal: ,,Wlasnie w ten sposob
wyrzekliSmy si¢ tego, ktory jest w $wiecie, wedlug stow Chrystusa. Wlasnie w ten sposob
zjednoczylismy sie z Nim”%®, We wskazanym obrzedzie podkre$la si¢ wolno$é cztowieka, ktora
jest dobrowolnym aktem przyjecia Chrystusa 1 wstgpienia do wspolnoty eklezjalnej. W
monastycyzmie to wlasnie ,,odrzucenie $wiata” stanowi pierwszy krok na drodze ku zbawieniu.
Sw. Jan Klimak na pierwszym szczeblu swojej Drabiny raju umieszcza ,,wyrzeczenie sie zycia w
swiecie”. Asceta wyjasnial: ,,Wycofanie si¢ ze $wiata jest dobrowolng nienawiscig do tego, co
uznane zostalo za materi¢ i zaprzeczeniem natury na korzys¢ tego, co jest ponad natura”?®’.

Postrzyzyny mnisze w swej tresci, formie i symbolice sg swoistym ,,drugim chrztem”, czyli
drugim sakramentem. Bp Jerzy (Pankowski) zauwazyt, ze ,,postrzyzyny mnisze, zwtaszcza ‘matej
i wielkiej schimy’, nalezy rozpatrywaé jako pelny, autonomiczny sakrament”?%. Przyszty mnich
podczas postrzyzyn obrazuje ,,Syna marnotrwanego”, ktory odrzuca $§wiat grzechu 1 wraca w
ojcowskie objecia mitujacego Boga. Mnichowi, czotgajacemu si¢ po ziemi i zblizajagcemu si¢ do
ihumena lub biskupa, towarzyszy S$piew stichery poetyckiej z Jutrzni Niedzieli o Synu
Marnotrwanym: ,,Objecia ojcowskie otworz dla mnie, poszczacego, zmarnowatem wiasne zycie,
na bogactwo niewyczerpane patrzac Twego zmitowania, Zbawco, teraz oto ukorzonego nie odrzuc
mego serca, do Ciebie bowiem, Panie, wotam z rozrzewnieniem: Ojcze, zgrzeszytem przeciw
niebu i wzgledem Ciebie!”?%.

Mnich zostawia za sobg przeszio$¢ oraz odrzuca swiat z jego grzechem. Akt porzucenia
$wiata, tak jak w przypadku sakramentu chrztu realizuje si¢ w petni wolno$ci. Thumen lub biskup
zapytuje: ,,Czy pragniesz przyja¢ anielski wzorzec i by¢ zaliczonym do chéru mnichow? [...] Czy
dobrowolnie przystepujesz do Pana? [...] Czy nie jeste$ przymuszany lub wstepujesz z jakiejs inne;j
przyczyny?”?%. Mnich, ktéry przystepuje do ,,nowego obrazu zycia” przestaje by¢ mieszkancem
»tego Swiata”. Sposrdd wspolnych elementow sakramentu chrztu i postrzyzyn mniszych warto
ponadto wyszczeg6lni¢ przyodzianie w nowe szaty, wreczenie krzyza i1 zapalonej Swiecy; $piew
tego samego prokimenonu —, Ktérzy w Chrystusie ochrzczeni sg, w Chrystusa przyobleczeni sg”;
Rodzice chrzestni i mnichow przewodnik duchowy potwierdzaja, iz ,,wyrzec si¢ §wiata powinnni
wszyscy, ktorzy nie chcg trwaé we wrogosci z Bogiem — nie tylko mnisi, ale i wszyscy

chrzescijanie. [...] Wyrzeczenie sie $wiata jest przykazaniem Pana dla wszystkich”?%,

286G, [farion Troicki, Jedinstwo idieata Christowa, s. 365-366.
287Sw. Jan Klimak, Drabina raju 1, 4, s. 102,
28Bp Jerzy (Pankowski), Metanoias epangelma. Wybrane aspekty monastycyzmu wschodniego, w: K.
Wojciechowska, W. Konach (red.), Ku Stowu, ku Kosciotowi, ku Swiatu, Warszawa 2013, s. 408.
289 Jutrznia Niedzieli o Synu Marnotrwanym, katyzma poetycka, ton 1, w: Triod postnaja, Kijew 2004, s. 11, przet. H.
Paprocki http://liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/triod-02-przedposcie[2].pdf (05.07.2017)
20posliedowanije monaszeskogo postryga (jeze jest mantija), Moskowskaja Duchownaja Seminarija 1995, s. 4, przet.
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Za posrednictwem sakramentu chrztu i postrzyzyn mniszych cztowiek wchodzi na droge
duchowego udoskonalenia, ascetyzm bowiem nie jest tylko i wylacznie domeng mnichow, ale
dotyczy wszystkich cztonkéw Kosciota, polegajac bowiem na walce z namigtnosciami stanowi
duchowg potrzebg¢ wszystkich chrzescijan: ,,Ja, mdj Przyjacielu, - pisze Hierarcha, - chciatbym
utwierdzi¢c w Twej $wiadomosci mysl, ze wyrzekajgc si¢ $§wiata, mnich zadnego nowego
chrzescijanstwa nie buduje, nie kreuje dla siebie zadnego, szczegdlnego ideatu. Bez wyrzeczenia
si¢ $wiata, bez walki z namietno$ciami, bez ascetyzmu zadne duchowe doskonalenie nie jest
mozliwe”?%,

O jednosci ideatu Chrystusa $§wiadczy wnikliwa analiza §lubow mniszych, ktore dotycza
postuszenstwa, ubdstwa i czystosci — §wigty Protagonista dowodzit ich uniwersalnos$ci, z powodu
ktorej do czynnego ich Tym pielegnowania powolany jest kazdy chrze$cijanin. Poprzez
postuszenstwo 1 ubdstwo realizuja si¢ prawidtowe relacje w monasterach, rodzinach i catych
spoteczenstwach. Hierarcha pisat: ,,Wstgpujesz do monasteru, z16z obietnice postuszenstwa
ithumenowi, zt6z obietnice nie narzekania na istote wspdlnego ubostwa. Ogdlna potrzeba bedzie
realizowana, kiedy kazdy bedzie si¢ martwit o potrzeby wszystkich. Sens wspolnego zycia
znajduje si¢ w unicestwieniu nami¢tnosci indywidualnego ,,posiadania”, namig¢tno$ci umitowania
bogactwa”?%,

Walka z namig¢tno$ciami za pomocg uboOstwa i postuszenstwa ma miejsce réwniez w
rodzinie pojmowanej jako Maty Kosciéi?®*, a polega ona na budowaniu prawidtowych relacji
miedzy domownikami wymagajacych od kazdego pragnienia pielegnowania cnét. Sw. Itarion
wyjasniat: ,,Mysle, moj Przyjacielu, Ze pomimo monastycyzmu, postuszenstwo i posiadanie tylko
dla wspdlnych potrzeb sg bardzo potrzebne takze w Swieckim Zyciu. Popatrzmy na rodzing. Czy
tutaj postuszenstwo ojcu jako gtowie rodziny obce jest postuszenstwu ihumenowi? Mysle ponadto,
ze w dobrej rodzinie jej cztonkowie niczego nie posiadaja indywidualnie, a ‘tylko dla wspolnych
potrzeb’. [...]” W dobrym monasterze nie powinno uzywac si¢ stow ‘mdj’ 1 ‘twdj’. Powinny by¢
one rowniez usunig¢te z rodzinnego repertuaru. Rodzina to monaster. Nie bez przyczyny w
monasterze funkcjonuje terminologia rodzinna. Tam bowiem ihumen to ojciec, dzieci duchowe to
bracia”?%,

Cnoty postuszefistwa i ubodstwa dotycza rowniez relacji spotecznych. Sw. Itarion
podkreslal uniwersalno§¢ wymienionych cnot, poprzez ktore chrzes$cijanin urzeczywistnia zycie

w Bogu na ,,prawidlowym fundamencie”: ,,Wskaz mi form¢ publicznego zycia, w ktérym nie

byloby potrzeby postuszenstwa. Poddani przysiegaja Cesarzowi. C6z to jezeli nie obietnica

22Tamze, s. 366.
23Tamze, s. 367.
2%por. M.P. Laroche, Maty Kosciét mistyczna przygoda matzenstwa, przet. J. Grzegorczyk, Hajnéwka 2006.
2958w, Ttarion Troicki, Jedinstwo idieata Christowa, s. 365.
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postuszenstwa? Gdzie spoteczenstwo, tam tez postuszenstwo. Na przyktad, minister finanséw,
ktory okresla podatki. [...] Sobie tylko je zbiera? A moze dla wspolnych potrzeb? Czy nie jest
powszechna, chrze$cijanska potrzebg walczy¢ przeciwko namietnosci umitowania bogactwa?”’2%.
Postuszenstwo 1 ubostwo posiadaja rowniez czynnik integrujacy, ktory ustala prawidtowe relacje
cztonkow wspdlnot mniszych, rodzinnych 1 panstwowych. Szczegdlnie wazna w zyciu
chrzescijanskim jest czysto$¢, za posrednictwem ktorej czlowiek moze dostgpi¢ ,,ogladania Boga”
—,,Szczesliwi, ktorzy maja czyste serce, poniewaz oni bedg oglada¢ Boga” (Mt 5, 8). Duchowe
zadanie pielegnowania czystosci podkreslaja ,,biate szaty” przyodziewane w sakramencie chrztu i
przy postrzyzynach mniszych. Wedlug $w. Jana Klimaka czysto$¢ jest ,,przyswojeniem

bezcielesnej natury”?®’

, »domownikiem Boga i, na ile to mozliwe, czyni ludzi do Niego
podobnymi”?®. Sw. Itarion konsekwentnie zwiastowat uniwersalnos¢ tej cnoty, ktéra powinna byé
udziatem zyjacych w monasterach i matzenstwach. Swiety pisat: ,Mysle, ze nie zaczniesz
odrzucac¢ tego, ze czystos¢ to cnota ogdlnochrzescijanska, a nieczysto$¢ jest grzechem tak dla
mnicha, jak 1 $wieckiego. W popularnych wyobrazeniach stwierdza si¢ u nas niezgodnos$¢
czysto$ci 1 malzenstwa, lecz wedlug koscielnego nauczania malzenstwo jest pomoca ku
czystosci”?®,

Drogi monastycyzmu i malzenstwa maja wspiera¢ w nieustannym pielegnowaniu
czystosci. Cel jest jeden, formy realizacji r6zne. Dla §w. Itariona jedynym punktem réznigcym
mnichéw od reszty chrzescijan byl ich wybor zycia w celibacie. Nie jest to celibat, ktory
automatycznie wywyzsza mnichow ponad innych. Hierarcha podkreslal, Ze celibat ,,nie jest celem,
a $rodkiem™%. Zycie w celibacie i zycie w matzefistwie s3 to drogi, przez ktore mozna dostgpi¢
zbawienia. ,,Kazdy cztowiek obiera sobie droge, ktora jest mu bardziej odpowiednia. A sam w
sobie celibat, szczegdlnej moralnej tresci nie posiada™?,

Jednos¢ ideatu Chrystusa roznicuje, ale nie antagonizuje drég jego realizacji. Sw. Itarion
odrzucal jakakolwiek moralng niezgodno$¢ pomigdzy monastycyzmem, a malzenstwem.
Hierarcha tak odnosit si¢ do stow apostota Pawla z listu do Koryntian: ,,Do tych, ktorzy nie zyja
w malzenstwie, 1 do wdow mowie: Dobrze bedzie dla nich, jesli jak ja pozostang w tym stanie” (1
Kor 7, 8); ,,Ten, kto poslubia swoja dziewicg, czyni pigknie, ale ten co si¢ nie ozeni, czyni lepiej”
(1 Kor 7, 38). Sw. Itarion komentowat te fragmenty nastgpujaco: ,,Mysle, ze apostot nie chce

powiedzie¢, ze zycie w rodzinach nie sprzyja doskonatos$ci. On rozumuje praktycznie: [...] osoby

2%6Tamze, s. 368.
297Sw. Jan Klimak, Drabina raju, 15, 1, s. 200.
28Tamze, 15, 35, s. 204.
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zyjace w celibacie dysponujg wigkszymi mozliwosciami urzeczywistnienia swojego dobrego
pragnienia czystosci, anizeli osoby zyjace w matzenstwie. Lecz szuka¢ w stowach apostota nauki
o moralnej wyzszosci celibatu nad matzenstwem, wedtug mnie bytoby btedem’%2, W tym samym
kontekscie nauczat §w. Grzegorz Palamas: ,,Takze Ci, ktorzy zyja w malzenstwie, moga zabiegaé
0 to oczyszczenie, ale przychodzi im to trudniej”; ,,[...] mozna by slusznie 1 zgodnie z prawda
powiedzie¢, ze jesli dla kogo§ ma znaczenie wlasne zbawienie, to wie on, ze zycie w stanie
dziewiczym jest znacznie korzystniejsze i mniej ucigzliwe od zycia malzenskiego™%.

Kazdy chrzescijanin zaproszony jest do realizacji tego powszechnego ideatu Chrystusa.
Monastycyzm 1 malzenstwo to dwa rownie stuszne sposoby urzeczywistniania tego procesu. W
swoim nauczaniu $w. Itarion intensywnie przestrzegal przed konsekwencjami podziatu ideatu
Zbawiciela, podkreslajac ze ,,odrzucenie jednego ideatu Chrystusa jest skrajnie szkodliwe dla
mnicha, daje bowiem powéd do grzesznego wywyzszania sie ponad $wieckimi”3%4, Mnich staje
si¢ wowczas opetany przez namigtnos$¢ proznosci, ktora niechybnie prowadzi do pychy. Z drugiej
strony podziatl jednego ideatu Chrystusa staje si¢ dla wiernych przyczyng ich wewngtrznego braku
dyspozycji do zbawienia. Wyidealizowany obraz zycia mniszego staje si¢ dla §wieckich odlegtym
i niegodnym, a w konsekwencji prowadzi do porzucenia ascetycznego wysitku. Rozdzielanie
jedynego ideatu Chrystusa to zarazem podzial eklezjalny, dokonywany posrdod wiernych i
marginalizujacy stowa apostota Pawta, ktory pyta: ,,Czy Chrystus jest podzielny?” (1 Kor 1, 13).

Sw. Itarion pouczat: ,,Monastycyzm nie buduje zadnego nowego chrzeicijanstwa, bo w
jednakowe] mierze wszyscy chrzescijanie moga wstgpowaé na wszystkie stopnie moralnej
doskonatoéci”®%, a wspolnym ideatem Chrystusa obdarowany jest kazdy chrzescijanin. Realizacja
tego ideatu trwa przez cate ludzkie zycie. Wedtug Swigtego, mnisi ujawniaja, ze petnia szczegdlna
rolg w sposobie postlugiwania szczegdlny manifestujag oddanie temu idealowi, mimo ze kazdy
wykazuje don podejscie indywidualne.

Ideat Chrystusa przyjety w sakramencie chrztu rozumiany jest jako ,,0g6lny”,
,,powszechny” zadatek. Zycie chrzescijania polega na uwewnetrznieniu tego ideatu w realizacji
codziennych zobowiazan i wyzwan. Sw. Ilarion zaznaczal, ze ,,monastyczna obietnica w
momencie postrzyzyn jest uroczystym ogloszeniem gotowosci odpowiedzialnego traktowania
chrzescijanskiego powotania”, gotowo$ci urzeczywistnionej w $lubach monastycznych, ktore

jawig sie by¢ jako swoiste ,,lekarstwo’3®.
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Czlowiek przez cale zycie winien pielegnowac¢ ideat chrystusowy. Powszechne dary
Zbawiciela maja sta¢ si¢ duchowym pokarmem, bez ktérego nie mozna funkcjonowaé. Réznica
pomiedzy monastycyzmem, a matzenstwem leze w formie, nie za§ w naturze. Natura chrze$cijan
jest jedna, a miesci si¢ w Ciele Zbawiciela — Kosciele. Powszechno$¢ cnot — postuszenstwa,
czystosci 1 ubdstwa wyrazana jest rowniez w Modlitwie Panskiej, ktorej Jezus Chrystus nauczyt
swoich uczniéow. P. Evodkimow podkreslat: ,,Wszyscy, zakonnicy i niezakonnicy, prosza o nie
Boga wedhlug trzyczesciowej struktury Modlitwy Panskiej: postuszenstwo jedynie woli Ojca,
ubdstwo tego, kto taknie tylko chleba najistotniejszego, eucharystycznego, czystos¢ wreszcie —
uwolnienie od ztego™3%’. W zwigzku z tym uniwersalno$é cnét i ich wypehiania identyfikuje
chrzescijan z Chrystusem.

Pielegnacja zycia duchowego jednoczy w jednym ideale Chrystusa, a zarazem jednoczy w
Kosciele. Mozliwos¢ realizacji tego zadania jest udzialem kazdego chrze$cijania. Postuszenstwo,
Czysto$¢ 1 ubdstwo to cnoty ogdlne, ktore przekraczaja bariere monastycznych muréw. P.
Evdokimow stwierdzat: ,,Ojcowie ucza, iz mnisi to po prostu ludzie, ktorzy powaznie traktuja
zbawienie $wiata, ktorzy docierajg do kresu swojej wiary i wiedza, ze potrafi ona przenosi¢ gory,
jak mowi Ewangelia. Ale w ich pojeciu kazdy wierzacy moze sta¢ si¢ ,,wewnetrznym mnichem”
1 znalez¢ rbwnowaznik zakonnych §lubdw, ktory bedzie miat doktadnie takie samo znaczenie w
jego osobistych okolicznosciach zyciowych, niezaleznie od tego, czy jest kawalerem, czy
czlowiekiem zonatym™%, Ideat Chrystusa i jego relizacja zalezy od wewnetrznego pragnienia
jednosci z Bogiem. Kosciot w rownym stopniu btogostawi na wstepowanie do monasteréw 1 na
malzenskie zycie. Dla wszystkich bowiem jedynem Zrodtem i kierunkiem zycia jest Chrystus —

najwierniejszy przyjaciel cztowieka.

2.2.5. Bogurodzica jako ,, Najczystszy owoc cztowieczenstwa”

Ekonomia Boza, ktora objawita si¢ we Wcieleniu Stowa byta wolnym przyjeciem Boga
przez ludzko$¢ w osobie Bogurodzicy. Ojcowie Kosciota podkreslali, ze mijaty tysigclecia, a nie
znalazlo si¢ wsrdd ludzi na tyle czyste i uswigcone miejsce, aby przyja¢é Odwiecznego. S.
Butgakow pisat: ,,Chrystus nie mogt wcieli€ si¢, stosujac przemoc nad ludzka natura, w sposob
mechaniczny. Nalezato, aby ludzko$¢ powiedziata przez usta najczystszej ludzkiej istoty: ‘Oto ja

sluzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug Twego stowa 3. Od tego aktu pehego

307p, Evdokimow, Zycie duchowe w miescie, przet. M. Zurowska, Poznan 2011, s. 30.
308p, Evdokimow, Szalona mitosé Boga, przet. M. Kowalska, Bialystok 2001, s. 60-61.
309G, Butgakow, Prawostawie, s. 133.
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postuszenstwa woli ma miejsce ,,zbawienia naszego poczatek i1 odwieczne] objawienie

tajemnicy™3°,

W nauczaniu $w. Itariona podkreslana byta szczegdlna antynomia w osobie Bogurodzicy,
ktora ujawniala si¢ w Jej imionach - ,,Bogurodzica” (gr. Theotokos) i ,,Najswigtsza” (gr. Panagia).
Hierarcha pouczat: ,,Dziewictwo i rodzenie sg wzajemnie przeciwne wedtug naszego pojmowania,
ale w Przenajswietszej] Bogurodzicy zniszczone zostaly prawa grzesznej ludzkiej natury:
zachowane jest dziewictwo w Jej rodzeniu™®'l. Dla Swietego byta to wielka tajemnica, ktora
przekraczata bariery naturalnej niezgody bycia ,,matka” 1 ,,dziewica”. ,,W tym polaczeniu
przeciwnosci 1 w pokonaniu tej [...] antynomii — znajduje si¢ tajemnica Przenajswigtszej Panny,
tajemnica, ktora jest niezbedna i mitowana”3'?. Sw. Cyryl Aleksandryjski swoj podziw nad tym
misterium glosit nastgpujaco: ,,Kt6z zdota godnie wystawi¢ Maryje? Ona — 0 dziwo — za sprawg
Trojcy Swietej jest Matka i Panng! Cud ten napetnia mnie glebokim zdumieniem. Bo czyz kto
styszat, aby budowniczy nie mogt zamieszka¢ w domu, ktory sobie przygotowal? Komuz ubliza
stuzebnice swoja wybraé na matke?®'®. Sw. Bazyli Wielki pouczal: ,, Ta sama kobieta jest panna i

zarazem matka, pozostaje w $§wietosci dziewictwa i odbiera blogostawienstwo potomstwa”34,

Nieodzowng dla chrzescijanskiej wiary sprawg jest przyjecie prawdy o jednoczesnym
dziewictwie i macierzynstwie Bogurodzicy. Hierarcha podkreslat: ,,Podstawowa i zbawiajaca
tajemnica Matki Bozej polega na tym, Ze jest Ona Matkg i Dziewicg”3!>. Komplementarnoéé tych
dwoch terminéw ma zasadnicze znaczenie dla calej teologii prawostawnej, a w szczegolnosci
duchowosci i liturgiki. N. Nissitios zaznaczat, ze terminy Theotokos i Panhagia nie pozwalaja na
fatwe oddzielenie Maryi od ludu i na podnoszenie Jej samej do sfery niebianskiej jako Madonny

ukoronowane;j”36,

Weielenie Stowa dokonuje sie przez postuszenstwo i mistyczne ,,tak” Bogurodzicy. Sw.
Itarion w tym kontekscie nauczatl: ,,Przenajswietsza Bogurodzica — nasza powszechna Matka,

dlatego ze zrodzita ‘nowego Adama’ i ‘nowe czlowieczenstwo’ od niej pochodzi”®’. W ekonomii

310\ielkie Swieta Nieszpory Zwiastowania Najswietszej Bogurodzicy, troparion, ton 4, w: Triod prazdnicznaja,
Moskwa 2002, s. 330
311w Ttarion Troicki, Pisma o zapadie, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 453. Por. K. Ware, Prawostawna
droga, s. 82; |. Saszko, Roswietlona przez Swiatlos¢ Tréjstoneczng. Relacja Theotokos do Osoéb Tréjcy
Przenajswietszej w tradycji liturgicznej Kosciota prawostawnego, Lublin 2014, s. 167-170.
$12Tamze.
3138w. Cyryl Aleksandryjski, Mowa soborowa ku czci Bogurodzicy, w: Ojcowie Kosciota greccy i syryjscy. Teksty o
Matce Bozej, przel. W. Kania, Niepokalanow 1981, s. 102.
3148w, Bazyli Wielki, Z kazania na Boze Narodzenie, W: Ojcowie Kosciola, s. T8.
$158w. Harion Troicki, Pisma, s. 456.
316N, Nissiotis, Maryja w teologii prawostawnej, W: Prawostawie. Swiatlo ze wschodu, K. Le$niewski (red.), Lublin
2009, s. 81.
$17Sw. Harion Troicki, Pisma, s. 454.
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Wecielenia postawa 1 dzieto Bogurodzicy miaty ogromne znaczenie. Ludzko$¢ czekata cate
pokolenia na Bogurodzice i na ,,wolno$¢” podporzadkowania si¢ Bozym planom. Sw. Itarion
zaznaczal, ze od momentu Wcielenia ,,natura ludzka jest inna, od tej w Starym Testamencie, od
teraz bowiem w naszej naturze jest ‘Boska domieszka’”®!8. Chrystus inkorporuje w swoja Osobe
cztowieczenstwo pochodzace od Bogurodzicy. C.S. Bartnik zauwazyl, ze ,,Bog mogt stworzyc
cztowieczenstwo Jezusa bez Maryi, ale wowczas bylby to inny czlowiek, wiasciwie

,niecztowiek”, i zbawienie nie weszloby w obecnego cztowieka3®

. Sw. Harion nazywat
Bogurodzice — ,,najczystszym owocem naszego cztowieczenstwa”>?°. Przez tono Bogurodzicy
Chrystus wszedl w rodzaj ludzki. Jest Ona bramg przez, ktorg Stowo staje si¢ Bogocztowiekiem.

,,Przez Nia [Bogurodzice — JS] rodzaj ludzki wstapit w pokrewienstwo z Bogiem”3?!,

Dlaczego Stowo ,,wkracza” w rodzaj ludzki przez narodzenie z niewiasty? Bo ,,dla naszego
zbawienia niezbedne jest wieczne dziewictwo Marii”3?2. W Bogurodzicy, w kontekscie
recyrkulacji ,,starej Ewy” odbywa si¢ przebudowa czlowieczenstwa. Proces ten polega na
odwroceniu przeklenstwa dotyczacego ,,bélu rodzenia” w blogostawione macierzyfstwo. Sw.
Itarion: ,,Zepsucie naszej natury dotknelo samych narodzin. Pomnoz¢ twoje bdle zwigzane z
porodem. W bolu bedziesz rodzita dzieci. Do twojego meza bedziesz Igneta, ale on bedzie panowat
nad tobg (Rdz 3, 16). Takie wtasnie pochodzace z ust Bozych stowa ustyszata stara Ewa, matka
rodu starego cztowieczenstwa. [...] Zepsucie natury dokonato si¢ w samym jej korzeniu — w
rodzeniu. Zwrocenie si¢ zony ku mezowi, jego panowanie nad Zzong i bole rodzenia — s3 to oznaki
‘deprawacji’ natury’”3%3, W konsekwencji grzechu prarodzicéw, ujrzenie ,nowego zycie” w
postaci potomstwa musiato przechodzi¢ droga bolu. Cud zycia polaczony byt z bolesnag naturg

rodzenia.

We Wocieleniu Stowa ,stare” przeklenstwo narodzin w bélu zostalo unicestwione.
Bogurodzica, ktéra jest ,,nowa Ewg” dokonuje swoistego odnowienia osoby Ewy, a w zwigzku z
tym przestaja funkcjonowa¢ stare prawa. Sw. Itarion zaznaczal: ,,Odbudowa natury — a W tej
odbudowie zawiera si¢ zbawienie — powinna byla rozpocza¢ si¢ od przezwyci¢zenia praw
naturalnego rodzenia. Bog postat Swego Syna... rodzacego si¢ z Kobiety, rodzacego si¢ bez udziatu
2324

meza, bez panowania meza, bez bolow rodzenia. Dziewicg rodzita 1 Dziewicg pozostala [...]

Sw. Andrzej z Krety rzecz thumaczyt nastepujaco: ,,Ten, co wszystko uczynil, jest tym samym,

$8Tamze.

819Cz.S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2012, s. 158.
$20Tamze.

$1Tamze.

$22Tamze.

823Tamze, s. 454-455.

324Tamze, s. 455.
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ktorego w tonie bedziesz nosi¢. Zostaniesz matka nowym prawem ponad naturg poczetego ptodu.
Nie tak jak Elzbieta, ani jak Twa matka Anna. Te bowiem po przyj¢ciu nasienia zostaly matkami,
Ty za$ porodzisz dziecie, ktore w Tobie zamieszkato bez nasienia meza”?°. Wcielenie Stowa
urzeczywistnione przez postuszenstwo Bogurodzicy ukazato idealny obraz kobiety wydajgcej na
$wiat ,,nowe zycie”. Ten swoisty model ,,nowego rodzenia” nie stal si¢ jednakze automatyczng
realno$cig natury, ale potencjalnym wzrostem ku narodzinom duchowym. J. Florowski zaznaczat:
,»Jego [Zbawiciela — JS] narodziny sg wzorem i zrodtem nowego istnienia, nowych i duchowych
narodzin wszystkich wierzacych, ktore nie sg niczym innym, jak uczestnictwem w Jego swietym

czlowieczenstwie [...]"3%.

Woeielenie Stowa oraz dzielo Bogurodzicy wyrazone w Jej dziewictwie 1 macierzynstwie
pozostaja we wzajemnej 1 Scislej relacji. Wedtug $w. Itariona ,,Bosko§¢ Chrystusa i wieczne
dziewictwo Marii zwigzane sg ze sobg nieroztacznie, bez nich nie ma zbawienia, nie ma zadnego

sensu zycia”3?’

. ,Nowa Ewa” ukazala rzeczywistos$¢, w ktorej synergia woli ludzkiej z wola Boza
obala prawa natury. Dla Hierarchy cate misterium Bogurodzicy dokonujace si¢ w czasie narodzin
Stowa stanowito zalazek przysztych dobr ludzkosci. W Bogurodzicy uwidoczniony jest ,,poczatek
zbawienia natury, ktéra z nadziejg oczekuje objawienia synow Bozych, kiedy bgdzie uwolniona

od niewoli zniszczalnosci i w wolnosci dostgpi chwaty swoich dzieci”3%,

2.3.  Kosciol a Duch Swiety

Koscidt jest $wiatynia przepetiona Duchem Swigtym. W Kosciele prawostawnym
modlitwa wspolnotowa 1 indywidualna rozpoczyna si¢ od przyzywania Bozego Ducha (gr.
epiklesis). Szczegodlnie popularna jest modlitwa: ,,Krolu Niebieski, Pocieszycielu, Duchu Prawdy,
ktory wszedzie jeste$ i wszystko napetniasz, Skarbnico dobr i Dawco Zycia, przyjdz i zamieszkaj
W nas, 1 oczys$¢ nas z wszelkiej zmazy, 1 zbaw, o Dobry, dusze nasze”. Pneumatologiczny wymiar
Kosciota §wiadczy o tym, ze wszystko ma swojg przyczyne i wypeknienie dzieki tasce Ducha
Swietego. Sw. Itarion podkreslal szczegélny zwiazek pomigdzy Osoba Ducha Swigtego, a
misterium Kosciota. Co zatem oznacza, ze Duch Swiety jest zrodtem zycia duchowego,
postugiwan eklezjalnych oraz Pisma Swictego? Jakie sa granice Kosciola w odniesieniu do

dziatania sakramentalnej taski Ducha Swictego?

358w, Andrzej z Krety, Homilia na Zwiastowanie Najsw. Marii Panny, W: Ojcowie Kosciola, s. 152.
326]. Florowski, Matka Boza — zawsze Dziewica, W: Teksty o Matce Bozej. Prawostawie, przet. M. Paprocka, H.
Paprocki, Niepokalanow 1991, s. 179.
%27Sw. Harion Troicki, Pisma, s. 455.
38Tamze.
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2.3.1. Duch Swiety jako zasada zycia

Kosciot jest nieustanng Pigédziesiatnica. W dniu zestania Ducha Swictego na apostotow
urzeczywistnit si¢ Kosciot Chrystusowy — Cialo napelnione Duchem zaktualizowato si¢ w
Eucharystii. Wydarzenie majgce miejsce wtedy, gdy ,,byli wszyscy w tym samym miejscu” (Dz 2,
1) stanowilo pelng epifani¢ Kosciota. Interpretacja ,,jezykow ognia” nad apostotami w tradycji
prawostawnej posiada wymiar eklezjologiczny. Ks. H. Paprocki zauwazyt, ze ,,Zstapienie Ducha
Swietego traktowane jest niekiedy przez teologie w sposob czastkowy i subiektywny jako
uswiecenie Apostotow. Tymczasem bylo to powotanie nowego bytu — Ciata mistycznego
Chrystusa. Duch Swiety zstepujac na Apostotow zjednoczyt ich w jednosci Ciata mistycznego™3%°.
Duch Swiety wypehit ,,jezykami ognia” caty Bogocztowieczy organizm Kosciota. Wejscie w
doswiadczenie Ducha Swigtego ma miejsce w Kosciele. W. Losski podkreslal podwojna ekonomie
Boza, ktora jest obecna w Kosciele — ekonomie Syna i ekonomi¢ Ducha Swietego. ,,Kosciot jest
ciatem, jako ze Chrystus jest jego glowa: jednoczeénie jest petnig ozywiong Duchem Swietym,
ktory wypetnia ja Boskoscig, bowiem Bosko$¢ zamieszkuje go ,,na sposob ciala”, tak jak
zamieszkiwato przebéstwione cztowieczefistwo Chrystusa”®®, Sw. Justyn Popovié tak rzecz
ujmuje: ,,Kosciot to Ciato Chrystusa, 1 w nim jest cata Bogoczlowiecza ekonomia zbawienia, caty
Bogocztowiek Pan Chrystus, dokonujacy zbawienia ludzi i $wiata przez Ducha Swigtego, Ktory

zstapit na niego [tj. Kosciol — JS] i pozostal w nim na wieczno$¢ jako jego dusza”33!,

Wedhug §w. Itariona Duch Swiety stanowi ,,nowe pryncypium zycia”*%?. Dziatanie Trzeciej
Osoby Tréjcy Swictej jest urzeczywistnianie w Kosciele. W Duchu Swigtym stajemy sie
nasladowcami Zbawiciela i1 cztonkami jego Bogocztowieczego organizmu. Ap. Pawet nauczat:
»Dlatego tez oznajmiam: Nikt pod wptywem Ducha BoZego nie moze mowic: ‘Niech Jezus bedzie
przeklety’ i nikt bez Ducha Swietego nie moze méwié: ‘Jezus jest Panem (1 Kor 12, 3).
Wszystko w Kosciele dokonywane jest w Duchu Swietym i przez Ducha Swigtego. Sw. Itarion

333, | W Kosciele zyjacy i Kosciotowi dany Duch Swiety daje

nazwal Bozego Ducha ,,Boska silg
cztonkom Koéciota sity do bycia ‘nowym stworzeniem””334. Duch Swigty wydoskonala cztonkow
Kos$ciola w nieustannym procesie urzeczywistniania ,,nowego stworzenia”. Sw. Bazyli Wielki

nauczatl: ,,Zrodlo u§wigcenia, §wiatlo rozjasniajace, ktére dostarcza z samego siebie wszelkiej

3294, Paprocki, Obietnica Ojca, Bydgoszcz 2011, s. 140.
*%W. Losski, Teologia mistyczna, s. 150.
31Sw. Justyn (Popowi¢), Dogmatika Prawostawnoj Cerkwi. Pnewmatologija, przet. M.N. Jacenko, Moskwa 2007, s.
18.
3828w Ttarion Troicki, A. S. Chomiakow i drewniecerkownyije polemisty, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s.
184.
333Sw. Itarion Troicki, Oczerki, s. 76.
334Sw. Itarion Troicki, A. S. Chomiakow, s. 184; Oczerki, s. 79, Christijanstwa, s. 207.
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istocie rozumnej jakby jakiej$ jasnosci, by mogta odkry¢ prawde. [...] Prosty jest w istocie, a

roznorodny w przejawach nadprzyrodzonej mocy; caty obecny w kazdym i caty wszedzie”3®,

Duch Swiety swoja obecnoscia napetnia caly Ko$ciét, wszystkich jego cztonkow i
wszelkie przejawy zycia ko$cielnego. Wymiar ten ma swdj konkretny opis w tekstach
liturgicznych $wieta Pigédziesiatnicy: ,,Wszystko daje Duch Swiety, glosi proroctwa, ustanawia
kaptandéw, madrosci naucza nieuczonych, rybakow czyni teologami, zbiera cate zgromadzenie
Kosciota. Wspotistotny i Wspdlpanujacy z Ojcem i Synem Pocieszycielu, chwata Tobie”*%. Sw.
Itarion w tym aspekcie pisat: ,,Wszystko tworzy jeden i ten sam Duch. [...] Duch Bozy,
przenikajagcy Soba cate Cialo Kosciola, obdarowujac wszystkich czltonkow tego Ciala

réznorodnymi duchowymi darami, czyni mozliwym dla cztowieczenstwa nowe zycie”3%'.

W nauczaniu o Wcieleniu Stowa istotny wymiar przyjeto odnowienie cztowieczenstwa w
Bogocztowieku Jezusie Chrystusie. Sw. Ifarion uzywal tego samego stowa w odniesieniu do
ekonomii Ducha Swietego. Hierarcha pouczat: ,,Bog nas zbawit odnowieniem Ducha Swego”3%8,
Jednakze Wcielenie Stowa 1 zstapienie Ducha rozpatrywane byty w kategoriach ,,odnowienia”.
Odnowienie czlowieczefistwa dotyczyto przede wszystkim ,,daréw Ducha Swigtego”, poprzez
ktore chrzescijanin moze do$wiadcza¢ energii Bozych. Sw. Iarion poréwnywal dary Ducha
Swietego do ,,powiewow”, zachowujac w tym kontekst dnia Pigédziesiatnicy - ,,Nagle rozlegt sie
szum z nieba, jakby gwattownie wiejacego wiatru” (Dz 2, 2). Swiety pisat: ,,Powiewy Ducha s3

tajemnicze; dotykaja one dzieta zbawienia i odrodzenia duszy”3.

Tajemnica Ducha Swictego tkwi w Jego kenozie i ukryciu wzgledem $wiata. Jest to
bardziej objawienie wspolnej natury Trojcy, w mniejszym stopniu zas swojej Osoby. W. Losski
pisal: ,,Pozostaje [Duch Swicty — JS] nieobjawiony, niejako ukryty poprzez dar, po to by dar éw,
ktorego udziela, stal sic w petni naszym, wtasciwym naszym osobom’3*°. Ekonomia Syna uczynila
cztowieczenstwo zdolnym do przyjecia darow, ,,powiewdéw” Ducha Swietego, ktorych mnogosé
przekracza ludzkie mozliwosci percepcyjne. Z kolei zdobywanie Ducha Swictego realizowane;
jest w ascetycznych trudach, dzieki ktoérym (i tylko dzieki nim) cztowiek staje si¢ ,,mieszkaniem
Ducha”. Wedtug sw. Bazylego Wielkiego cztowiek otrzymuje wowczas: ,,przewidywanie tego, co

bedzie w przysztosci, rozumienie tajemnic, pojmowanie rzeczy ukrytych, rozdziat daréw taski,

3358w. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, przet. A. Brzostkowska, Warszawa 1999, s. 113-114.
38Wielka Wieczernia Swieta Niedieli Swiatyja Pientikostiji, stichira na ‘do Ciebie wotam Panie’, ton 3, stichira 3, s.
522, przet. H. Paprocki, http://liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/festum-25-zeslanie.pdf (02.07.2017)
337 Sw. Marion Troicki, Christijanstwa, s. 207.
3%Tenze, A. S. Chomiakow, s. 184, Christijanstwa, s. 207.
3%9Tenze, O zyzni w Cerkwi i o Zyzni cerkownoj, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 465.
340w Losski, Teologia mistyczna, s. 161.
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niebianskie obywatelstwo, korowod taneczny z aniotami, rado$¢ nieskonczona, trwanie w Bogu,

podobienstwo do Boga, kres wszystkich pragnien, aby staé si¢ Bozym™34,

Jednym z daréw Ducha Swigtego, przez ktory urzeczywistnia si¢ jednos¢ Kosciota jest
mitos¢. Wedlug $w. Itariona posiadanie cnoty mitosci taczy z Kosciotem i pielggnuje prawidtowy
duchowy rozwéj. Duch Swiety — ,jednoczy tym, ze wlewa w serce milo$é, ktéra w naturalnym
stanie czlowicka moze byé podstawa jego zycia i relacji z innymi ludzmi”®*?. Sw. Ifarion
odnajdywat w mitosci jeden z czynnikéw jednoczacych wiernych w Kosciele. Hierarcha pouczat:
.Zyjacy w Kosciele Duch Swiety daje sity dla urzeczywistnienia chrzescijanskiego nauczania o
zyciu, a to nauczanie jest nauczaniem o milosci, ktérej urzeczywistnienie buduje jednosé,
albowiem mito$¢ jest poczatkiem wiazacym, a nie dzielacym”3*®. Milos¢ jest darem Ducha
Swietego dla catego Kosciota, gdzie realizuje sie eklezjalna jednosé.

Sw. Itarion podkreslat, ze ,,Kosciot jest jakby jedna istota w wielosci 0sob, ktora budowana
jest ich wzajemng miloscig”*. Mitoé¢ i Koséciol znajduja sie w nierozerwalnej,
wspolprzenikajacej sie wiezi. Sw. Itarion dodawal: ,,Cale wzrastanie kosScielnego Ciata
uwarunkowane jest komunig oddzielnych cztonkoéw w ogolnej mitosci, poniewaz tylko w mitosci
i tylko w zwigzku z Kosciotem mozliwe si¢ staje przyjecie darow Ducha”3#. Jest to proces
dynamiczny i staty. Wedlug P. Evdokimowa, Duch Swiety ,,dziata [...] w nas, porusza nami, czyni
nas dynamicznymi u$wigcajac nas; [...] staje si¢ przeciwienstwem wszelkiego statycznego
ontologizmu instytucjonalnego”34.

Dla $w. Itariona proces wzrastania w Duchu Swietym jest dzialaniem bez konca. Kazdy
wedtug wilasnych sit, w kazdym duchowym tchnieniu przybliza si¢ do petni dobr, ktorych zrodiem
jest Duch Swiety. Proces ten ma miejsce tylko i wylacznie w Kosciele. Hierarcha pisat: ,,Cate
Ciato Kosciota nieustannie i coraz mocnie jednoczy sie poprzez petne taski dary Ducha Swietego,
dziatajace w kazdym w indywidualny sposob, a zarazem jako Ciato Kos$ciota dotyka doskonatosci
we wszystkich cztonkach’3*. Jak uwidacznia si¢ doskonato$é cztowieka w do§wiadczeniu Ducha
Swietego? P. Florenski w poetycki sposéb wyjasnia to nastepujaco: ,,W takich momentach dreszcz

zycia Wiecznego przenika ich twarze: to Duch-Gotgbica dotyka ich serca biato$nieznym

318w. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, s. 115.
342 Sw. Itarion Troicki, Christijanstwa, s. 207.
3%3Tamze, s. 208.
34Tamze, s. 208.
3%5Tamze, s. 209.
36p Evdokimow, Duch Swiety w tradycji prawostawnej, przet. M. Zurawska, Poznan 2012, s. 133.
$7Qw. Ttarion Troicki, Christijanstwa, s. 208.
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skrzydtem. Tak jak postrzeganie Boga Stowa migotato przed ojcami i prorokami, tak rowniez

znajomos¢ Ducha Swigtego migocze przed $wietymi naszych czaséw — nicomal ich dotyka”*®,

2.3.2. Dary Ducha Swietego w Kosciele

Duch Swiety jest zrodtem wszelkich i réznorodnych darow, ktore w Kosciele zyskuja swoj
szczegdlny wymiar. Sw. Justyn Popovié pisat: ,,Wszystkie duchowe dary pochodza od Ducha
Swietego. Kazdy z nich oddzielnie, przekracza ludzkie sity i wskazuje na Bosko$é Ducha jako na

swe zrodlo’*,

Nabozenstwo $wigta Pigédziesigtnicy szczegdlnie podkresla role Osoby Ducha Swietego
jako zrodta obfitych daréw: ,,.Duch Swiety jest $wiattoscia, Zyciem i Zywym zrodtem duchowym.
[...] On mowi, czyni i rozdaje dary [...] Przez Niego ukoronowani zostali wszyscy prorocy i Bozy
apostolowie z mgczennikami. Jest to co$ niezwyktego dla stuchu, niezwyktego dla kontemplacji,

jezyki ognia, rozdzielajace si¢ dla rozdzielenia darow’>*°.

Sw. Itarion w swych rozwazaniach o darach w Kosciele zwracat uwage na nauczanie ap.
Pawla. ,,R6zne sg dary, ale Duch jest jeden. Rozne sa postugi, ale Pan jest jeden. Rozne sa
dziatania, ale jeden jest Bog, ktory sprawia wszystko we wszystkich” (1 Kor 12, 4-6). W tym
kontekscie istotne znaczenie ma zbawcza funkcja daréw Ducha Swietego. Hierarcha wyjasniat:
,»W ten oto sposob, wszelkie mozliwosci, ktore posiada chrzescijanin to nic innego, jak duchowe
dary. Juz to, ze kazdy czlowiek zostat obdarowany w sposob szczegdlny 1 wszystkie te rodzaje
obdarowania znajduja jedno i powszechne zrodto, §wiadczy o wyjatkowej celowosci wszystkich
duchowych daréw”’®!. Wszystkie stuza wszak doskonaleniu cztowieczenstwa ,,w miare wielkosci
wedhug pelni Chrystusa” (Ef 4, 13). Sw. Ifarion podkreslat w tym wymiarze teleologiczny (gr.
telos — cel) wymiar daréw, ktore urzeczywistniaja si¢ w Kosciele przez Ducha Swietego. ,,Ciato
Chrystusa — Kosciot — wzrasta w swej duchowej doskonatosci przy dziataniu wedtug mozliwosci
kazdego cztonka [...], to jest za§ wynikiem réznorodnego przyjecia udzielanych daréw Ducha’3%2,
Dary te znajduja jedno Zzrédlo, dysponuja teleologicznym charakterem oraz shuzg calemu
Kosciolowi. Budowanie Kos$ciota od dnia Pigédziesigtnicy odbywa si¢ poprzez aktualizacje

.jezykow ognia”. Dary Ducha Swigtego maja swoj wymiar uniwersalny, bedac bowiem w

38p_ Florenski, Filar i podpora prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu lisatch, przet. J. Chmielewski,
Warszawa 2009, s. 1009.

3498 w. Justyn (Popowi¢), Dogmatika Prawostawnoj Cerkwi. Pnewmatologija, s. 61.

30 Jutrznia  Swieta Niedieli Swiatyja Pientikostiji, stichira isomelosy, ton 4, stichira 3, s. 533, H.
Paprocki,http://liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/festum-25-zeslanie.pdf (03.07.2017)

31Qw. Iarion Troicki, O cerkownosti duchownoj szkoly i bogostowskoj nauki, w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004,
s. 97.

$2Tamze.
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posiadaniu jednostek stuza budowaniu wszystkich w Kosciele. Sw. Itarion pouczat: ,,Ze wzgledu

na cale Cialo, kazdy oddzielny jego czlonek obdarzony zostat duchowym darem’>%,

Jedynie zycie w Kosciele daje mozliwosé¢ pielegnowania daréw Ducha Swietego. Przez
dynamiczna ich realizacj¢ czlowiek umacnia swoja wi¢z z organizmem koscielnym oraz
przekracza bariery wlasnej indywidualno$ci. Hierarcha pisat: ,,Wszyscy chrzedcijanie sg
cztonkami jednego Ciala; chociaz sg liczni, to jednak budujg jedno Ciato. Ani jeden z cztonkow
Ciata nie tworzy jakiego$ samowystarczalnego i zamkni¢tego bytu. Nikt nie moze powiedzie¢, ze
on do tego Ciala nie nalezy”®* Wlaczenie sic w Kosciot oznacza wlaczenie sic w zycie
wspolnotowe. Sw. Justyn Popovié uzywat w tym przypadku stowa soborowosé, ktore najpehniej
okresla uniwersalno$¢ daréw Ducha Swietego. Pisal On: ,,Wszystko jest soborowe w Duchu
Swietym, caly soborowy jeste$ i ty; nie jeste$ swoj, jeste§ we wszystkich i przez wszystkich, i
wszystko w tobie i wszystko przez ciebie. Nie ma u ciebie niczego osobistego, i w rzeczy samej,
tylko twoje to — co przez wszystkich swietych i ty nie jeste$ swoj, a Chrystusowy, i tylko przez

Niego swoj dla samego siebie [...]"**.

W nauczaniu $w. Ifariona wszelkie przejawy duchowych daréw maja na celu postuge
eklezjalng. Kazdy cztonek Kos$ciola powinien aktualizowaé swoje talenty, mozliwo$ci oraz
poszczegblne dary dla ogdlnego wzrostu zycia ko$cielnego. Hierarcha thumaczyt, ze ,,wszelka
dziatalno$¢ posiada w swej istocie dar Ducha, a wedtug sposobu swej realizacji i dochodzenia do
celu powinna by¢ postuga eklezjalng”**®. Pomnazanie daréw przez cztonkéw Kosciota uwypukla
facznos¢ z catym organizmem ko$cielnym. Wedtug sw. Itariona tylko w takim rozumieniu darow
Ducha Swietego odnalezé mozna ich peie oraz zbawcza aktualizacje. Swiety pisat: ,,Cztowiek
otrzymuje dary ze wzglgedu na komuni¢ koscielnego Ciala 1 tylko wtedy moze on powiedzie¢ o
sobie a inni powtorzg to za nim, ze wykorzystuje on je zgodnie z przeznaczeniem, kiedy kieruje
je w strong stuzby Kosciotowi. Kazdy dar naktada na cztowieka dtug, ktory nieustannie powinien
by¢ uregulowany sie w koscielnej postudze”®’. Urzeczywistnianie daréw jako stuzby Ko$ciotowi
jest aktem wolno$ci. Dar potgguje duchowa rado$¢ jesli si¢ nim dzieli¢ z innymi czlonkami
Kosciota. Zbawiciel nauczal: ,,Uzdrawiajcie chorych, wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie

tredowatych i wyrzucajcie demony. Darmo otrzymali$cie, darmo dawajcie” (Mt 10, 8).

$3Tamze.
$4Tamze.
358w Justyn Popovié, Prawostawnaja cerkow i ekumenizm, przet. S. Fonow, Moskwa 2006, s.37.
3%6Sw. Ttarion Troicki, O cerkownosti, s. 97-98.
$57Tamze.
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2.3.3. Duch Swiety a Stowo Boze

W dniu Pigédziesigtnicy organizm koscielny zostat napetniony Duchem Swigtym. Kosciét
jest nieustanna kontynuacja tego dnia. Sw. Harion pisat: ,,Petna taski sita Ducha Swigtego dziata
w Kosciele na rozne sposoby: w Sakramentach, w §wigtych czynnosciach Kosciota, we wspdlnej
modlitwie 1 wspolnej mitosci, w ko$cielnych postugach; jako Boskie tchnienie stowa Bozego
dziata rowniez w Pismie Swigtym”3®, Hierarcha pouczat: ,,Z woli Ducha Swietego Pismo zostato
napisane i przekazane Kosciotowi”®®. Jest Ono darem Ducha Swietego a zarazem skarbem
eklezjalnym. Jest komplementarnie z Tradycja Swieta stanowi filar nauczania Kosciota. W
rozwazaniach, $w. Itarion podkresla szczeg6lng zalezno$¢ pomiedzy Kosciotem, Osoba Ducha

Swigtego oraz Pismem Swietym.

Swiety zaznacza, ze wszystko czego doswiadczamy w Kosciele ma swoje zrédto w Duchu
Swietym. Doswiadczenie Ducha Swietego w zyciu umozliwia zgodnie z mozliwosciami
cztowieka dotknigcie pierwotnego pigkna natury sprzed upadku. Hierarcha dowodzit, ze gdyby
wierni Koéciota nieprzerwanie trwali w tasce Ducha Swietego, zyli Duchem Swietym oraz
pracowali duchowo woéwczas modlitewniki bytyby im zupetnie zbedne. Swiety wyjasniak:
,Chrystus zbudowat Kosciot. Kosciét funkcjonowat wtedy, gdy Swietego Pisma Nowego
Testamentu jeszcze nie byto. [...] Ksiegi Nowego Testamentu pojawily si¢ w potowie pierwszego
stulecia eklezjalnego bytu. Apostotowie poprzez ksiegi Pisma Swietego skodyfikowali swe ustne
pouczenia™®®, Sw. Ttarion podkreslat, ze Duch Swiety obdarowat Kosciot Pismem Swictym gdy
stabta bezposrednia i czysta relacja z Laska. ,,Oczywiscie, zycie religijne moze istnie¢ obok Pisma,
a nawet rozwijac si¢ bez niego, gdyz stanowi Ono tylko jedng z pomocy w tym zyciu. W Kosciele
zbawiajaca sie dusza zywi sie¢ Duchem Swietym. To juz wola Boskiego Ducha, ze dla nauczania
ludzi dopuscita posredniczenie Pisma, szczegdlnie wtedy gdy dusza przestata by¢ sposobna dla

przyjecia bezposrednich dziatan Ducha”30%,

Mysl $w. Itariona swoje zrodto znajduje w nauczaniu §w. Jana Chryzostoma, mowiacego:
»Wlasciwie nie powinni$my odczuwac potrzeby korzystania z Pisma; bardziej korzystne byloby
prowadzenie zycia na tyle czystego, azeby zamiast ksigg, o§wieceniem dla naszej duszy stuzyta
faska Ducha, by tak jak ksiegi spisano atramentem 1 nasze dusze zostaty spisane Duchem. A jezli

odrzuciliémy taka taske, to korzystamy choéby z tej innej drogi”®2. Sw. Itarion za$ uzupetniat:

358Sw. Itarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije i Cerkow, s. 153-154.

39Tenze, Swiaszczennoje pisanije, Cerkow i nauka, s. 209.

360Tamze.

%1Qw. Ttarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije i Cerkow, s. 156.

3628w, Jan Chryzostom, Totkowanie na Jewangielije ot Matfieja. W dwuch knigach. Kniga pierwaja, Moskwa 2010,
S. 5.
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,Potrzeba zaistnienia Pisma pojawita si¢ wtedy gdy jedni odstapili od prawdziwego nauczania,

za$ drudzy od czystoéci zycia. Pismo — to juz ponowne leczenie”®,

Pismo Swicte jest integralna cze$cia Kosciota. Sw. Itarion podkreslat, ze ,,.Duch Swigty za
posrednictwem $wictych apostoldw stworzyt Pismo Swigte, ,,0sobiscie” za§ umacnia wedhug
obietnicy Zbawiciela we wszelkiej prawdzie”*®*. Tylko dzieki tasce Ducha Swigtego mozliwa jest
prawidlowa interpretacja tresci Pisma. Kazdy chrzescijanin zapoznajacy si¢ z Pismem dziala w
tasce Ducha Swietego i w eklezjalnym zjednoczeniu. ,,Wedtug tego, Pismo Swicte ma swoje
znaczenie tylko w Kosciele, z ktorym jest ono nieprzerwanie zwigzane i ze wzgledu na ktory

7385 Wedlug $w. Itariona nie ma sprzecznosci pomiedzy nauczaniem

otrzymalo swoj byt
eklezjalnym a nauka Pisma, bowiem miejscem wtasciwym dla realizacji tresci Pisma jest wlasnie
przestrzen eklezjalna, gwarant prawidlowej egzegezy biblijnej i wtasnie tam Duch Swiety nadal

uczestniczy w teandrycznym akcie powstawania Pisma3®®,

Hierarcha traktuje zaprzeczenie jednoéci Pisma Swietego i Kosciota jako bluznierstwo
wzgledem Trzeciej Hipostazy: ,,Dopuszczanie mozliwosci przeciwstawienia Kosciota Pismu
oznacza odwolywanie si¢ do wewnetrznej sprzecznosci Ducha Swictego, co faktycznie oznacza
bluznierstwo przeciw Duchowi”®®’. A wszak Prawda, za posrednictwem ktorej nalezy rozumieé
relacje Kosciota 1 Pisma glosi: ,,Pismo nie znajduje si¢ ponad Kosciolem, ale funkcjonuje w
Kosciele 1 tylko w Nim moze by¢ wiernie przyjete, w jego nieprzerwanym duchowym
doswiadczeniu, czyli Tradycji Swietej”*®8. Kto wigc chce pozytecznie korzystaé z Pisma od

9369

Kosciota winien otrzymac ,,klucz do prawidlowego rozumienia”*”, gdyz Ona jest ,,wychowawcag

i przewodnikiem podczas intrepretaciji Pisma Swigtego™3'°.

Prawidlowa interpretacja Pisma Swigtego ma miejsce tylko i wytacznie w Kosciele. Sw.
Itarion z wielkim zaangazowaniem odrzucal mozliwos¢ ,,duchowej korzysci” z zajmowania si¢
Pismem w jakimkolwiek srodowisku pozaeklezjalnym, bo tylko w obliczu Kosciota, w jego
whnetrzu wypetnionym taska Ducha Swigtego jasnieje w petni biblijna Prawda. Tylko wspélnota
eklezjalna moze tez by¢ petnoprawnym nauczycielem jednostki pragnacej doskonalenia si¢ w
Pismie. W tym kontekscie Swiety przestrzegat przed samozaktamaniem duchowym, ktére moze

znieksztatci¢ Prawde. Podkreslal, Ze ,,bez autorytetu Kosciota cztowiek bardzo szybko uczyni

363Sw. Itarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije i Cerkow, s. 156.
%4Tenze, Swiaszczennoje pisanije, Cerkow i nauka, s. 210.
365Tamze.
366por. bp Maximos (Aghiorgoussis), Wiara Kosciola, w: K. Lesniewski (red.), Prawostawie. Swiatlo ze wschodu, s.
32.
6"Tamze.
38Archim. Alipij, Archim. Isaij, Dogmaticzeskoje Bogostowije, Swiato-Troice Sergijewa Lawra 2007, s. 37.
39Gw. Ttarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije, Cerkow i nauka, s. 210.
$0Tamze, s. 211.
86



siebie wyzszym nawet od apostotow, wyzszym od Samego Chrystusa i za Chrystusowa nauke
zacznie uwazaé dziwaczne obrazy swojej pelnej pychy fantazji”3’t. Czytanie i egzegeza Pisma
Swietego powinna odbywaé si¢ w zgodno$ci z Cialem Chrystusa jakim jest Eklezja i jej
pojmowang integralnie Tradycjg. Dar rozumienia Pisma dany zostal bowiem calemu
Kosciotowi®’2, Ktory jest ,,wspolnota 0sob”. W zwiazku z tym egzegeza Pisma Swigtego odbywa
si¢ we ,,wspodlnocie” Kos$ciola, nie indywidualnie, a soborowo. Sw. Harion: ,Jesli podczas
interpretacji Pisma Swigtego czlowiek pozostaje sam ze swoim rozumem, to bardzo szybko

pozostanie rowniez bez Pisma. Nie ma Koéciota, nie ma réwniez Pisma!”3"3,

Orzeczenia o kanonicznosci ksigg Pisma Swietego rowniez maja wspolnotowego,
ko$cielnego autora, gdyz tylko w ten sposob moga zaistnie¢ niezb¢dne uwarunkowania do
zaistnienia prawidlowych decyzji kanonicznych: ,, Tylko Ko$cidt moze da¢ cztowiekowi w petni
wystarczajace kryteria do stwierdzenia autentycznosci i natchnienia Ducha znanych ksigg Pisma
Swietego"*. Wedtug Swietego szczegdlnie wazna w tym procesie byta wyrazona w wierze i
teologicznym nauczaniu ,,samoswiadomo$¢ Kosciota”. Hierarcha thumaczyl, ze ,,nasze okreslenie
tych lub innych ksiagg Pisma Swietego i ich autentycznosci apostolskiego pochodzenia miesci sie
w wyjatkowosci wiary w Kosciot i na zaufaniu ko$cielnemu autorytetowi”*’®. S. Butgakow pisat:
,Kanon Pisma Swigtego, ktéry $wiadczy o natchnieniu, zostat ustanowiony przez tradycje, ktora
z kolei nie moze by¢ inaczej zaswiadczona, jak przez Koéciol, czyli przez Tradycje”"®. W tym
kontekscie $w. Itarion podkreslal brak jakiejkolwiek sprzeczno$ci pomigdzy wiarg Kosciota, a
Pismem Swietym. ,,Jest w petni jasne dla osoby zyjacej Kosciotem, ze zadne miejsce nie powinno
przeczy¢ koscielnemu nauczaniu, a koscielne nauczanie w ten sposob jest miarg prawdziwego

rozumienia Pisma’®"".

Jakie bylyby konsekwencje oderwania Pisma Swictego od spoteczno$ci wybranych i
powotanych? Odpowiadajac na to hipotetyczne pytanie $w. Itarion koncentrowat si¢ wokot trzech
skutkow takiej sytuacji:

- znieksztalcenie tresci Pisma Swietego oraz indywidualna, bez duchowego pozytku
prowadzona egzegeza: ,,Bez Kos$ciota, [...] nie ma jakiejkolwiek podpory interpretacyjnej Pisma,
gdyz nie Pismo uczy czlowieka, a odwrotnie, czlowiek narzuca Pismu tres¢, ktora jest mu

wygodna™®"®, A zatem oderwanie Pisma Swigtego od Kosciota staje sie przyczyna herezji.

S Tamze, s. 214.
372por. Arcybiskup Pawet, Nasza wiara, przet. A. Kempfi, Warszawa 2010, s. 16.
373Sw. Itarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije, Cerkow i nauka, s. 214.
$74Tamze.
375§ w. Ttarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije i Cerkow, s. 174,
3763, Butgakow, Prawostawie, s. 23.
377Qw. Ttarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije i Cerkow, s. 164. Por. P. Evdokimow, Prawostawie, s. 244.
378Sw. Ttarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije i Cerkow, s. 177.
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- ,,.Bez Kosciota ulega znieksztatceniu wszelka droga do Chrystusa i Jego nauczania,
dlatego ze Chrystus Sam niczego nie napisal, a uczniow bedzie mozna podejrzewaé o
niedoktadnoéci w przekazie3"°,

- Usytuowanie ksigg Pisma poza Kosciolem pozbawia je istotnego Kryterium
kanoniczno$ci. Pismo bez Kosciota traci swojg autentycznosc.: ,,Bez Kosciota zadnego znaczenia
nie ma kanon Swietych ksiag, przeto wszyscy protestanci i sekciarze na pytanie o kanoniczno$é
tej czy innej ksiegi moga tylko milcze¢ lub postuzyé sie haniebnymi ‘ustami ktamstwa”**380,

W zwiazku z powyzszym Koséciot, Duch Swiety i Pismo Swicte pozostaja w pelnej
jednosci. Duch, co napehia taska Kosciot, autoryzuje w Tradycji Pismo Swiete. Pismo znajduje
swoj prawidtowy wymiar tylko i wytacznie w Kosciele, w zgodno$ci nauczania i prawdy. Duch
Swiety przez Kosciot, w Kosciele i dla Ko$ciota inauguruje $wietosé Pisma. A zatem ,,Pismo jest

zbawieniem dla tego, kto jest cztonkiem Kosciota®!,

2.3.4. Granice Kosciola a sakramentalna laska Ducha Swietego

Kosci6t ma charakter epikletyczny, ktéry urzeczywistnia w kazdym sakramencie poprzez
przywotywanie taski Ducha Swietego. Tylko i wytacznie w Kosciele obecna jest rzeczywisto§é
sprawcza epiklezy 1 tylko w Kosciele Duch Bozy objawia petnig swych darow. Jedno$¢ Kosciota
jest jednoscig pneumatologiczng, ktora wyraza si¢ w mocy sakramentow. Dla $w. Itariona
fundamentalng kwestiag o charakterze ekumenicznym bylo doprecyzowanie pojecia jednosci
sakramentalnej Kosciota. Hierarcha poruszyt powyzszy problem, ze wzgledu na powstata na
poziomie §wiatowym dyskusje na temat jednosci chrzescijan. Glos jego wyrdzniat si¢ na poczatku
XX stulecia oryginalng koncepcjg uczestnictwa Kos$ciota prawostawnego w ruchu ekumenicznym.

Kontekstem bezposrednim dyskusji byty kwestie podejmowane w zwiazku z organizacja
Swiatowej Konferencji Chrzescijanstwa. Komentarz Hierarchy w tym wzgledzie byl swoista
synteza mysli patrystycznej dotyczacej jednosci Kosciota. Hieracha wyraza szczegdlng otwarto$¢
wzgledem dziatan ekumenicznych®®?, ktora jest gotowoscia dialogu w duchu mitoéci i prawdy:
,Kt0z ze §wiadomych chrzescijan nie boleje w duszy, gdy widzi wrogo$¢ i podziaty wérdd ludzi,
ktoérych powinna jednoczy¢ wiara, wsrod ktdrych powinien kréolowaé pokoj, pozostawiony jego

uczniom dar Chrystusa, i mito$¢, wylana na serca chrzescijan Duchem Swietym! Przez lata

$MTamze.
380Tamze.
81Qw. Ttarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije, Cerkow i nauka, s. 210.
28w, Ttarion Troicki nie uzywa stowa ekumenizm. O procesie introducji stowa ekumenizm w dgzeniach
zjednoczeniowych: K. Karski, Od Edynburga do Porto Alegre, Warszawa 2007, s. 24-26; A.A. Napiorkowski OSPPE,
Zagadnienia ekumeniczne, Krakow 2001, s. 10-12, 19-20.
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przekazano tak wiele stow wrogos$ci 1 napi¢tnowania, ze czas juz rozmawia¢ w duchu mitosci i
serdeczno$ci”383,

Otwarto$¢ Itariona okazala si¢ bardzo wazng postawa bratniej chrze$cijanskiej mitosci.
Dialog prowadzony w duchu wzajemnej zyczliwosci jest o wiele bardziej owocny niz ten, co
bazuje na wrogosci, niecheci 1 wzajemnych zarzutach. To prawda, zda si¢ mowi¢ §w. Itarion,
istnieje powinno$¢ polemiczna, a dotyczy ona wszystkich tematow, ktore dziela chrzescijan, lecz
tylko 1 wylacznie zyczliwy dialog owocuje 1 przynosi korzysci obu polemizujagcym stronom.
Swiety podkreslat, ze postawa mitosci ,,utwierdza w gotowosci pisania [Wam] z petna otwartoscia,
nie skrywajac czasami swojej petnej niezgodnosci [z Wami], nie pomijajgc milczeniem niektorych
watpliwych pozycji”®.

Problematyka zjednoczenia chrzescijan nie moze pomijac¢ tematyki jednosci Kosciota. W
nauczaniu $w. Itariona jedno$¢ ta jest istotnym elementem egzystencji eklezjalnej okreslajacym
zarazem natur¢ Kos$ciota. Jeden Chrystus, jedna wiara, jeden Kosciot. Jednos¢ ta nigdy nie ostabla,
nie zostala rozbita czy umniejszona, wynika bowiem z fundamentu, ktérym jest Bogocztowiek,
Jezus Chrystus. Sw. Itarion kategorycznie odrzucat koncepcije, na podstawie ktorej ,,wszystkie
wspolnoty, nazywajace si¢ chrzescijanskimi tworzylyby jeden Chrystusowy Kos$ciot, ostabiony
jedynie w swej jednosci”®®, wigc oddzielone od siebie koscioty posiadatyby w swej naturze
jednos$¢, petnie wiary 1 taski Chrystusowej, a pozbawione bytyby jedynie wewngetrznej jednosci.
Koscioty chrzescijanskie bylyby zatem ,,czg¢sciami” jednego, apostolskiego, soborowego i
swigtego Kos$ciota. H. Paprocki pisat: ,,ZréZznicowanie wyznaniowe chrzescijanstwa posiada
bowiem charakter charyzmatyczny 1 wzbogacajacy, gdyz kazda galaz chrzedcijanstwa
wypracowala w ciggu wiekdw wilasne podejscie do teologii, realizujgc tym specjalny charyzmat
dany przez Boga. Pomimo rozdarcia zachowaty przez to KosScioty jednos¢ dynamiczng, ktora
trudno jest okresli¢ i o ktorg trzeba sie modli¢, a ktorej podstaws jest obecno$é Chrystusa”3%,

Sw. Itarion odrzucat jakgkolwiek obecno$¢ natury jednosci Kosciota w chrzescijanskich
denominacjach. Kos$cidt jest jeden — wiecznie 1 niezmiennie. Oderwanie si¢ od Kosciota jest
oderwaniem si¢ od Chrystusa 1 od chrzescijanstwa: ,,Mysl o tym, ze przy widzialnym oddzieleniu
od Kos$ciota mozna naleze¢ do niego niewidzialnie 1 postugiwac¢ si¢ wszystkimi petnymi taski

darami jest mysla obca starozytnemu Kosciotlowi”®. Wedtug Swietego takie myslenie niszczy

potrzebe pielggnowania jednosci Kosciota 1 urzeczywistaniania go w codziennym zyciu

383Gw. Harion Troicki, Jedinstwo Cerkwi i wsiemirnaja konferencija christianstwa, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa
2004, s. 495-496.
B4Tamze, s. 496.
35Tamze, s. 498.
381, Paprocki, Obietnica Ojca, s. 143.
387Sw. Itarion Troicki, Jedinstwo Cerkwi,s. 502.
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chrzescijan. ,,W takim wypadku, dlaczego miatbym unika¢ koscielnego buntu, podzialu lub
herezji, jesli oddzielenie od Kosciola, zerwanie zyciodajnej z nim jednosci niczym szczegdlnym
mi nie grozi? Niech bede — odstepca od Kosciota, niech on wyrzuca mnie z listy swych cztonkow,
niech poddaje mnie anatemie, strata niewielka, dlatego ze zostaje¢ chrze$cijaninem, zostaje z
Chrystusem i nie jestem pozbawiony wiecznego zbawienia!”%%. Wczesnochrzescijanski Kosciot
szczegoOlnie podkreslat znaczenie widzialnej jednosci we wspdlnocie. Jedno$¢ Kosciota byta
rzeczywisto$cig empiryczng — ,,a nikt z obcych nie miat odwagi przytaczy¢ si¢ do nich” (Dz 5, 13).

Istotnym elementem dialogu dotyczacego jednosci Kosciola bylo dookreslenie pojec
zwigzanych z Wielkg Schizmg w 1054 roku. Dla $w. Ifariona zdefiniowanie tego wydarzenia
pozwalalo prawidtowo spojrze¢ na podziat chrzescijanstwa: ,,Oderwanie si¢ czy podzial? Jesli
podziat, to znaczy, ze jeden Kosciot przetrwat 1000 lat, a potem stat si¢ dwoma Ko$ciotami. [...]
W 1054 roku miato miejsce oderwanie”®®. Wschod i Zachdd przestaty byé w koscielnej jednosci,
ktéra uwidacznia si¢ najpetniej w braku jedno$ci eucharystycznej. Przerwanie wspdlnoty
eucharystycznego stotu stato si¢ najwickszym dramatem Kosciota.

W ujeciu $w. Itariona schizma z XI wieku byla oderwaniem si¢ Rzymu od Kosciota.
Hierarcha wyjasniat: ,,Bezowocnie jest odwolywaé sie do wypowiedzi tego czy innego teologa
badz hierarchy rosyjskiego, jakoby rzekomo przegrody migdzy chrzescijanskimi Kosciotami nie
siegaty Nieba®®, fakt oderwania sie Zachodu od Kosciota w 1054 roku jest dla prawostawnego

czlowieka faktem religijnego do$wiadczenia”3

. Bledem jest przemilczanie obiektywnych
doswiadczen z XI wieku. W nauczaniu $§w. Ilariona jedyna droga do jednego, $wigtego,
soborowego 1 apostolskiego Kos$ciota jest powrdt §wiata chrzedcijanskiego na tono Kosciota
prawostawnego. Teolog wyjasnial, ze ,,wszystkie chrzescijanskie wyznania nie mogg naleze¢ do
jednego, powszechnego Kosciota, a tylko jedno z nich jest prawdziwym Kosciotem, gdzie
wszystkie inne to pozakoscielne wspolnoty. Dla mnie jedyny prawdziwy Kos$cidt to Kosciot
prawostawny”*%2, Twierdzenie $w. Itariona jest deklaracjg calej Ortodoksji, ktora sie utozsamia z
jednym, powszechnym, $wietym i apostolskim Kosciotem™®3, Metropolita Maksym ze

Stauropolis podkreslat, ze ,,Ortodoksja nie jest jednym z Kosciotéw, ale samym Kosciotem.

Zachowata ona w sposob dokladny i autentyczny nauke Chrystusa w catej jej czystosci. Poza

38Tamze, s. 503.
39Tamze, s. 505.
3%0Stowa metropolity kijowskiego Platona (Horodeckiego) (1803-1891).
391§ w. Ttarion Troicki, Jedinstwo Cerkwi,s. 506.
32Tamze, s. 507.
3%por, Osnownyje principy otnoszenija Russkoj Prawostawnoj Cerkwi k inostawiju,
http://www.patriarchia.ru/db/text/418840.html (10.07.2017)
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zwykla ciagloscig 1 konsekwencjg historyczng, bez przerw istnieje w niej autentycznos$é
ontologiczna i duchowa’3%,

Powyzsze rozwazania umozliwiajg skupienie si¢ na gtéwnej istocie problematyki, ktora
zwigzana byla z sakramentalng taska Ducha Swigtego. Polemika dotyczyta w szczegdlnosci mocy
sprawczej sakramentow sprawowanych poza Kosciolem. Sw. Harion jest w tej mierze
kontynuatorem mysli $w. Cypriana z Kartaginy, dla ktérego poza Kosciotem nie ma zadnych
sakramentéw. Tylko w Kosciele jest taska Ducha Swietego, ktora dziata poprzez misteria
koscielne. Sw. Harion podkreslat, Zze ,prawda jednosci Kosciota wyklucza taske $wietych
czynno$ci w pozakoscielnych wspolnotach”®®. Sw. Justyn Popovi¢ dodawat: ,,Apostolska od
swietych ojcow wiara, apostolska od §wietych ojcow dogmatyka, apostolska Bogocztowiecza od
swietych ojcéw prawda — poza Kosciotem nie ma zbawienia, bowiem poza Kos$ciotem nie ma
Chrystusa, nie ma Zbawiciela, w Ktérym jest cate zbawienie”3%. Poza Koéciotem nie ma taski
Ducha Swigtego. Zerwanie jednosci z Koéciotem jest zerwaniem z epikleza, gdyz tylko ,,usta”
Kosciota moga ja sprawczo wyrazaé. Sw Harion pouczat: ,,Kosciot jest jeden i tylko On jeden
posiada cata pelni¢ taski darow Ducha Swictego. Ktokolwiek i jakimkolwiek sposobem odstepuje
od Kosciota — popadajac w herezje, schizme, parasynagoge, traci komunie taski Bozej. Dlatego
dziatania dokonywane poza Kosciotem nie maja zadnego uswiecenia”®’.

Utrata jednosci z Ko$ciotem rownaznaczna jest z utrata petni daréw Ducha Swietego. W
zwiazku z tym sakrament dokonywany poza Ko$ciolem nie posiada taski Ducha Swietego.
Nauczanie $w. Ifariona dotyczylo blednej interpretacji roznych sposobéw ponownego wlaczenia
w  Kosciol. Hierarcha pragnal wyjasni¢ roznorodno$ci pragmatyczne przy jednoczesnym
zachowaniu prawdy dogmatycznej. Tematyka tego zagadnienia dotyczyta ponownego udzielania
sakramentu chrztu, tym ktorzy przyjeli chrzest w pozakoscielnych strukturach. Istotnym byto to,
ze nie zawsze ponowne wiaczenie do Kosciota odbywalo si¢ si¢ przez wtorny chrzest. Innymi
uswigconymi sposobami byto namaszczenie Swietym krzyzmem lub spowiedz i wyrzeczenie si¢
btedow?®. W ujeciu $w. Iariona przyjmowanie do Koéciota z uznaniem waznosci chrztu
udzielonego we wspdlnocie pozakoscielnej nie byto rownoznaczne z uznaniem tego chrztu za
,.pety taski Ducha Swietego”. Nie powtarzano jednak sakramentu chrztu w trosce o wiernych, co
w zaden sposob nie przeczy wylacznosci taski Ducha Swictego w sakramentach sprawowanych w

Kosciele. Sw. Ttariona pouczat: ,,Kosciot jest jeden, i tylko w nim sakramenty sa pelne taski”3%.

394Cyt. za. J. C. Larchet, Kosciét — Ciato Chrystusa. Relacje miedzy Kosciotami, przet. N.H. Aleksiejuk, Bialystok
2016, s. 129.
3958w, Ttarion Troicki, Jedinstwo Cerkwi,s. 510.
3%6Sw. Justyn Popovi¢, Dogmatika prawostawnoj Cerkwi. Pnewmatologija, s. 257.
%97Sw. Harion Troicki, Jedinstwo Cerkwi,s. 521.
3%por. J.C. Larchet, Kosciof — Ciato Chrystusa, S. 173-225.
%99S w. Harion Troicki, Jedinstwo Cerkwi,s. 519.
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Dodawat: ,,Przejscie od dogmatycznych postanowien do dyscyplinarnych dziatan odbywa si¢ w
tonie wyrozumiatoéci. Dogmatyczna teoria nie zmienia sie, ale dopuszczana jest pragmatyka’4%,
Sw. Bazyli Wielki apelowat o szczegdlng madrosé wzgledem pragnacych ponownego wiaczenia
do Kosciota: ,,Zywie bowiem obawe, izbysmy czyniac ich nieskorymi do przyjmowania chrztu,
przez surowos$é naszego stanowiska nie stangli na przeszkodzie tym, ktorzy chca sie zbawié”4L,

Ekonomia ko$cielna wyrazana byta w ré6znorodnosci metod ponownego przyjmowania na
tono Kosciota. Z perspektywy Prawostawia metody te zmienialy si¢ dos¢ czgsto 1 zalezaly przede
wszystkim od aktualnej potrzeby wiernych. Wedtug §w. Itariona, stanowisko dogmatyczne
dotyczace taski Ducha Swietego w sakramentach udzielanych poza Kogciolem jest niezmienne.
Swiety pisal: ,,Przyjmujac niektérych heretykow i schizmatykow bez chrztu, przyjmujac nawet
hierarchéw w kaptanskiej godnos$ci, powszechny Kosciot okreslat siebie jako jeden Chrystusowy
Kosciot, ktéry posiada wytacznos¢ daréw Ducha Swigtego™4%2,

Zjednoczenie z Kosciolem wypelnia niedostatki sakramentow udzielonych poza
Kosciotem. W nauczaniu §w. Itariona powyzsze stwierdzenie pozwalalo na prawidlowe
zrozumienie jednosci Ko$ciota. Obrzed, ktéry odbyl si¢ we wspdlnoce pozakoscielnej, w wyniku
zjednoczenia z Koéciotem uzupeiany jest w dary Ducha Swietego. Hierarcha pouczat: ,,Poprzez
zjednoczenie z Ko$ciolem Sakrament jest odnawiany lub dopetniany poprzez sit¢ zjednoczenia;
niedoskonaty heretycki obrzed otrzymuje pehic i doskonalo$é prawostawnego Sakramentu’4%3,
Paska Ducha Swictego dzigki eklezjalnemu zjednoczeniu u$wigca pusty obrzed, ktorego
dokonano wczesniej - nastepuje swoista metamorfoza z ,,obrzedu” w ,,sakrament”. Swiety pisak:
W tym przypadku, poprzez dziatanie taski Ducha Swictego dopetniaja si¢ wszystkie ludzkie
niedostatki 1 dokonany poza Kos$ciotem, zewnetrzny obrzed chrztu moze przemieni¢ si¢ w pelen
taski sakrament’**%*, Wedhig Hierarchy powyzsze nauczanie akrybii w kwestiach dogmatyki oraz
ekonomii w dyscyplinie ko$cielnej byta podstawa prawidtowego rozumienia jednosci Kosciota.
Catos¢ poruszanej tematyki uzna¢ mozna za swoisty apel o zachowanie jednosci koscielne;j.

W strukturze mysli $w. Itariona dominujagcym stowem jest ,,zjednoczenie”, przez ktore
rozumiat ,,powrédt” taski Ducha Swictego, powrdt do ,,nowego stworzenia”: ,,Mam nadzieje, [...]
ze przedstawione przeze mnie nauczanie o jednosci Ko$ciota i jedno$ci zycia w lasce stuzy¢ bedzie

chrzescijanskiej jednosci, a nie podzialom. Ponad wszystko powinno si¢ mie¢ na wzgledzie

zjednoczenie z  Kos$ciolem, przylaczenie do jednego, zywego Ciala Chrystusa. Dla

400Tamze, s. 518.
4018w, Bazyli Wielki, List do Amfilochiosa, w sprawie kanonéw 1, w: tenze, Listy, przet. W. Krzyzaniak, Warszawa
1972, s. 186.
402Sw. Ttarion Troicki, Jedinstwo Cerkwi,s. 525.
403Tamze, s. 538.
40Tamze, s. 526.
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przytaczajacego si¢ do Kosciota nie powinno mie¢ znaczenia kim byt, a jedynie to, ze zjednoczyt

si¢ z Kosciotem, stat sie cztonkiem Ciata Chrystusa’™®,

*k*x

W powyzszym rozdziale przeanalizowano eklezjologiczng spuscizng teologiczng $w.
Itariona Troickiego. Nauczanie Hierarchy wynikato z troski o zycie duchowe wiernych. Sw.
Itarion byl podobnie jak zyjacy kilkanascie wieckow wczesniej sw. Cyprian z Kartaginy
przekonany, ze poza Kos$ciolem nie ma zbawienia. Zerwanie tacznosci z Nim (na drodze herezji
badz schizmy) odlacza od zycia w Chrystusie. Poza Ko$ciolem nie jest mozliwe korzystanie z

owocOw zbawienia.

Sw. Ifarion byt nauczycielem jednosci Kosciota, jednosci na obraz wewnetrznego zycia
Przenajswigtszej Trojcy. Jej objawianie poprzez milos¢ w szczegoélny sposob dokonuje sie¢ w
misterium Eucharystii oraz dzigki postudze hierarchii ko$cielnej. Jednos$¢ jest darem i zadaniem.
Dazenie do niej jest procesem, w ktorym uczestniczy kazdy cztonek Kosciota. W dalszej cze¢sci
nauczanie rosyjskiego Teologa dotyczylo pojmowania Kosciota jako miejsca uzdrowienia.
Lekarzem duszy i ciata czlowieka jest Jezus Chrystus. To On jest sprawcg duchowej przemiany w
Eucharystii. Przyjecie zbawiennej ofiary ,,za wszystkich i za wszystko” uzdalnia do wyznania

wiary na wzor apostota Piotra — ,, Ty jestes Chrystusem, Synem Boga zywego’” (Mt 16, 15-16).

W nauczaniu Hierarchy wazna role pelni Osoba i dzialanie Ducha Swigtego. Dary Ducha
Swietego sa pomocne na drodze zbawienia zaréwno kazdej osobie ludzkiej, jak i calej
spotecznosci eklezjalnej. Kosciot jest mieszkaniem Ducha Swietego. Tam wierni sg zaproszeni do
czerpania z uzdrawiajacych misteriow wprowadzani w zbawczy proces poznawania Pisma

Swietego.

405Tamze, s. 540.
93



ROZDZIAL TRZECI

REFLEKSJA NAD TOZSAMOSCIA EKLEZJALNA
ORAZ ZAGROZENIAMI WEWNETRZNYMI I ZEWNETRZNYMI
PRAWOSLAWNYCH CHRZESCIJAN

Znaczacy material teologicznej spuscizny $w. Itariona poswigcony byl refleksji nad
tozsamoscig eklezjalng prawostawnych chrzescijan. Poczatek XX wieku w Rosyjskim Kosciele
Prawostawnym to czas fatlszywego pojmowania poje¢cia Kosciota i umniejszania Jego roli w
soteriologii cztowieka.

Problemy religijne i spoleczne narodu rosyjskiego czekaty na odpowiednie ich rozwigzanie
ze strony hierarchicznej, od ktorej oczekiwano oredownictwa i ochrony przez btedami. Na
przestrzeni wiekéw tozsamo$¢ eklezjalna prawostawnych chrzescijan w Rosji byla poddawana
licznym probom i zagrozeniom. W pierwszej kolejnosci wynikaly one z poszerzenia prawostawne;
swiadomosci dogmatycznej o odmienne koncepcje teologiczne wywodzace si¢ z tradycji
tacinskiej i ewangelickiej. Sw. Itarion odegrat role swoistego apologety czystosci prawostawnego
nauczania w duchu Tradycji 1 Ojcéw Kosciola. Polemika jaka wywotal byta glteboka refleksja nad
swiadomoscig wiary wspotczesnego chrze$cijanina oraz jego miejsca w Kosciele. Mowiac o
zagrozeniach z poczatku dwudziestego stulecia nie nalezy zapomina¢ o inkorporowanych z
Zachodu ideologii totalitarnych, ktore oddzialujac na spoleczne, ekomiczne i polityczne Zycie
panstwa doprowadzitu do tragedii Rewolucji Pazdziernikowej 1917 roku, na bazie ktorej dokonat
si¢ radykalny zwrot w dziedzinie funkcjonowania panstwa i jego obywateli.

Tozsamos¢ eklezjalna wyrazana byta w jednosci 1 pielggnowaniu darow Bozych.
Nieodlacznym elementem Zycia kos$cielnergo byly tez dos§wiadczenie ascetyczne. Doswiadczenia
te wpltywaty na proces nieustannej przemiany umystu (gr. metanoia, cs. pokajanije). Hierarcha
trwal w mitosci do Chrystusa i Jego Kosciota, co przypieczgtowat meczenska Smiercig. Polemika,
ktora wywotatl 1 prowadzil wynikata z autentycznej troski o Koscidt 1 o zachowanie tozsamosci
eklezjalnej przez prawostawnych chrzescijan. Teolog dostrzegal liczne zagrozenia, ktore
nieustannie wkradaty si¢ w rzeczywisto$§¢ duchowa Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego.
Nagromadzenie alochtonicznych koncepcji i terminologii teologicznej stanowito ogromny
problem w prawidlowym rozumieniu tresci dotyczacych m.in. soteriologii. Sw. Iarion wysuwat
na plan pierwszy specyficzny rozdzwiek pomiedzy quasi prawostawna teologia, a bogactwem
liturgicznym Ojcéw Kosciola. Szczegolnie istotnym do$wiadczeniem, ktdre przygotowato grunt
do budowy polemiki bylo pielgrzymowanie po zachodniej Europie. Wydarzenie umozliwito

poznanie odmiennej $wiadomos$ci duchowej oraz bezposredni kontakt z zasadami i1 Zyciem
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eklezjalnym $wiata tacinskiego i protestanckiego. Dodatkowym bodzcem do pasterskiej pracy byt
niski poziom zycia religijnego spoteczenstwa oraz poszukiwanie przez nie alternatywnych form
zaspokojenia duchowych potrzeb. Poczatek XX wieku byl bowiem okresem postepujace]
dewaluacji prawostawnej nauki o Kosciele, a co zatym idzie 1 negacji samego Kosciota. Dla
negatywnego wymiaru sytuacji nie byty tez obojetne wewnatrzkoscielne schizmy, ktore okreslano
mianem ,,ruchu odnowicielskiego™.

Hierarcha dostrzegat i nad wyraz cenit to pickno, ktore posiada prawostawna tradycja
teologiczna. Zyt i trwat w Tradycji Kosciota i Pisma Swietego. Jego dziatalno$¢ skierowana byta
w glownej mierze do jego duchowych dzieci, czyli cztonkow Kosciota Prawostawnego.
Prowadzona polemika miata umocni¢ w pragnieniu przezywania Prawostawia, a zarazem ukazaé
to, co w nim jest najcenniejsze. Sw. Itarion nie pisal, aby atakowaé lub przesladowaé inne
wspolnoty chrzescijanskie. Jako Teolog i Pasterz Kosciota korzystat jedynie z metody polemicznej
dla poglebiania §wiadomosci eklezjalnej odbiorcéw zwiastowanej Nauki. Byto to odkrywanie
tego, co zostalo zapomniane, utracone lub zniszczone. Byl to istotny wymiar apologetyczny

postugi duszpasterskie;.

3.1. Chrze$cijanskie imperatywy ascetyczne

Zycie w Kosciele jest nieodlacznie zwigzane z do$wiadczeniem ascetycznym, poprzez
ktore cztowiek przybliza si¢ do Boga w Trojcy Przenajswietszych Osob. Swietosé jest darem
Bozym, a zarazem zadaniem dla wszystkich wiernych. Sw. Harion bedac mnichem szczeg6Inie
koncentrowal si¢ w swoim zyciu na zmaganiach duchowych (cs. podwigi) oraz zachgcat do ich
praktykowania. Jak opisywal §wigto§¢ Kos$ciota? Jakie znaczenie mialy w ujeciu Hierarchy post 1
epitymia? W ponizszych paragrafach, w oparciu o teksty zrodtowe, poszukiwaé bedziemy

odpowiedzi na te pytania.

3.1.1. Ponadczasowe wezwanie chrzescijan do zycia w swietosci

Swieto$é jest jednym z czterech okreslen natury Ko$ciola. Fundamentem $wigtosci
Kosciota jest Bogocztowiek Jezus Chrystus: ,,Chrystus umitowat swoj Koscidt 1 wydat za niego
samego siebie, aby go uswieci¢” (Ef 5, 25-26). Sw. Justyn Popovié pisal: , Koscidt jest
Bogoczlowiecza pracownig u§wigcania ludzi, a przez nich — i pozostatego stworzenia. Jest Swigty

jako Bogocztowiecze ciato Chrystusa, ktoremu sam Jezus Chrystus — jawi si¢ jako niesSmiertelna
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glowa, a Duch Swiety jako nie§miertelna dusza™*®®. W rozwazaniach $w. Itariona problematyka
$wietosci opisywana byta w kontekscie polemiki Kosciola z herezja montanizmu®’. Hierarcha
wyjasnit w tym wymiarze prawostawne nauczanie dotyczace swigtosci Kosciola i §wigtosci Jego

cztonkow.

Kosciol jest miejscem nieustannego doskonalenia chrzescijan. Droga u$wigcenia jest
dzietem dynamicznym i statym. Sw. Iarion tak uczyt: , Na te droge moralnego doskonalenia sig,
cztowiek wstepuje, wyrzekngwszy si¢ dawnego zycia, zmieniajac przy tym cate swoje duchowe
oblicze”*%. W radykalnym $wiadectwie wiary rozpoczyna sie niemajacy kofica proces uswiecenia.
Nauczanie Kos$ciota nigdy nie formutowalo stopni duchowego rozwoju ani ostatecznej miary
catego aktu. Sw. Itarion, analizujac nauczanie ap. Pawta, podkreslat, ze , Koscidt w rzeczy same;j,
jawi sie jako nieustannie doskonalgcy sie organizm wedhug obrazu Bogocztowieka Chrystusa’™%,
W zwiazku z tym, $wietos¢ Kosciola wynika z samej ,,§wigtosci Boga”, a nie §wictosci Jego
cztonkow. Chrzescijanin, ktéry w wyniku grzechu traci swoja tacznos¢ z Kosciotem ma zawsze
mozliwo$¢ powrotu dzigki wewnetrznej przemianie. Przedstawiony aspekt szczegdlnie podkresla
modlitwa kaptana podczas sakramentu spowiedzi: ,,Panie Boze, Zbawco swych stug, mitosierny 1
szczodry, 1 wielce cierpliwy, ktory odpuszczasz nasze przewiny, ktory nie chcesz $mierci
grzesznika, ale aby nawrocit si¢ 1 zyl, sam i teraz zmityj si¢ nad stugg Twoim (imi¢) i daj mu
wlasciwg pokute, odpuszczenie 1 darowanie grzechdéw, odpuszczajagc mu wszelkie grzechy,
dobrowolne i mimowolne, przyjmij i zjednocz go ze $swigtym Twym Ko$ciotem w Chrystusie
Jezusie Panu naszym, wraz z ktorym nalezy si¢ Tobie wladza i majestat, teraz i zawsze, i na wieki
wiekow. Amen”**. Hierarcha dodawal: ,,Swicto$¢ KosSciola nie lezy juz w raz osiagniete]
swietosci oddzielnych Jego cztonkdw, a w tym, ze wstgpili oni na drogg poprawy, kierujac si¢ w

zyciu ideatem $wietosci, ktory osiagaja na drodze walki z grzechem i diabelskimi pokusami’#*,

Dla $w. Itariona niezwykle wazne bylo przedstawienie pojgcia ,,Swigtosci” jako
naturalnego stanu chrzescijanina. S. Bulgakow zaznaczal, Ze ,,Kosciot jest nie tylko Zyciem w
$wietoéci, ale takze wspolnota na bazie $wietosci — communio sanctorum”*!2, Nauczanie o
swigtosci Kosciota wynikalo wprost z doswiadczenia eklezjalnej rzeczywistosci. W zwigzku z tym

sw. Itarion zachecat, by ,,spoteczno$¢ nie byla $wieta tylko w stowach, ale by Kosciot byt

468w, Justyn Popovi¢, Dogmatika Prawostawnoj Cerkwi. Ekklesiologija, Moskwa 2005, s. 215.
407por. J. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu, Katowice 2006.
408Sw. Itarion Troicki, Oczerki iz dogmata o Cerkwi, w: tenze, Tworenija, t. 1, Moskwa 2004, s. 199.
409Tamze, s. 200.
“WOMolitwy o oglaszennych, w: Trebnik w dwuch czastiach, Kijew 2010, s. 32, przet. H. Paprocki,
http://liturgia.cerkiew.pl/euch/pokuta/obrzed_pokuty.pdf (02.08.2017)
41Qw. Harion Troicki, Oczerki,s. 211.
4128, Bulgakow, Prawostawie, s. 111.
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rzeczywiscie Swiety dzieki codziennej egzystencji”**3. Hierarcha dodawat: ,,Byta sita, ktéra dtugo
podtrzymywata na wysokosciach doskonatosci chrzeécijanskie zycie; byt to entuzjazm pierwszych

chrzeécijan, zwigzany z obfitoscia duchowych darow”*4

, hawigzujac tym samym do
historycznego wymiaru eklezjalnego. W istocie: potowa II stulecia to czas pojawienia si¢ w
$wiadomosci koscielnej zmian w dziedzinie pojmowania hagiosyne. A. Schmemann wyja$niat
rzecz nastgpujaco: ,,Ré6wnoczes$nie z hymnami ku czci jednosci i1 §wigtosci Kosciota coraz silniej
stychaé uznanie grzechéw chrzescijan stanowigcych Koscior’*1®. Swoisty dyskurs stanowit
zwornik tematyki Pasterza Hermasa, rygoryzm montanistow, ,,powtorng pokute” Tertuliana, az
po postacie $w. Hipolita Rzymskiego i §w. Cypriana z Kartaginy*'®. Dla §w. Itariona cata zagorzata
dyskusja wokol swietosci w zadnym jej okresie nie zmienita pierwotnego, dogmatycznego
nauczania Kosciota. Ekonomia dyscypliny kos$cielnej lub zr6znicowana praktyka konwersji czy
rekonwersji byta przede wszystkim wyrazem troski o koscielng jednos¢. Sw. Itarion pouczat:
»Dyscyplina byla r6znorodna, a podzial grzechow na $miertelne i lekkie nie byl wszedzie znany.
Skoro pod wptywem powszechnego upadku moralnos$ci rozpoczeto rozluznia¢ dyscypline
wzgledem $miertelnych grzechow to jednocze$nie wypowiedziano si¢ o mozliwosci
przyjmowania do Ko$ciota tych, ktorzy w te grzechy wpadli. Byta to praktyczna zmiana w

dyscyplinie, gdzie dogmatyczne nauczanie o $wietosci Koéciota pozostawato niezmienne”4’,

Swieto$é jest rzeczywistoécia dana i zadana chrze$cijanom. Teologiczne nauczanie
Kosciola nazywa wszystkich Jego czlonkow swietymi, a przy tym jednocze$nie nawoluje do
urzeczywistniania tego daru w catoksztaltcie zycia. Sw. Itarion podkreslat budujaca role Ducha
Swietego w walce z licznymi namigtnosciami: ,,W swoim ziemskim zyciu cztonkowie Kosciota
powinni przy pomocy Ducha Swictego przezwyciezy¢ w sobie grzeszng nature”*'8. Teolog w
procesie uswiecenia cztowieka dostrzegat wige nie tylko wymiar eschatologiczny, ale i1 aktualna
rzeczywisto$¢, w ktorej jest rekapitulowana osoba ludzka. W zwigzku z tym doskonalenie w
swietosci staje sie odbudowa duchowego stanu natury sprzed grzechu prarodzicow.Uswiecajace
dziatanie mozna okresli¢ jako odnowienie, udoskonalenie, zbawienie i przemiane. Sw. Itarion
thumaczyt rzecz nastepujaco: ,,Pierwotny stan cztowieka jest jedyng rzeczywistoscia dla ktorej
zostat on stworzony. Zbawienie jest uwolnieniem od grzechu, ktdry skazit nature cztowieka i moze
by¢ nazwane przywroceniem na nowo stanu natury ludzkiej, w jakim trwata ona do czasu

grzesznego upadku Adama;wobec tego pojecie moralnego doskonalenia [...] powinno pokrywac

413Gw. Harion Troicki, Oczerki,s. 201.
“MTamze, s. 203.
45A, Schmemann, Droga prawostawia w historii, s. 72.
416por. §w. Itarion Troicki, Oczerki,s. 199-252.
“Tamze, s. 251.
“BTamze, s. 69.
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sie z pojeciem przywrocenia autentycznych wiasciwosci ludzkiej natury [...]**°. Doskonalenie w
swigtosci jawi si¢ wowcezas jako odnowienie naturalnego i autentycznego stanu sprzed upadku.
Cztowiek w stanie uswigcenia jest jednocze$nie ,,nowym cztowiekiem” i ,,nowym stworzeniem”.

P. Evdokimow: ,,Nowe stworzenie, nowy cztowiek — te terminy sa synonimami §wigto$ci”*?°,

3.1.2. Post jako wolnosc i mitosierdzie

Nieodtgcznym elementem zycia duchowego w Kosciele jest post. Sam Pan Jezus Chrystus
potwierdzit to swojg ascetyczng walkg na pustyni (Mt 4, 1-11; Mk 1, 12-13; £k 4, 1-13). Na kartach
ewangelicznych wielokrotnie podkresla si¢ rolg postu jako istotng dla skutecznej walki z
demonami — ,,A ten rodzaj ztych duchéw wyrzuca si¢ jedynie przez modlitwe i post” (Mt 17, 21).
W nauczaniu $w. Itariona zagadnienie postu ujete zostato podiug narracji utworu De ieiunio,
autorstwa Tertuliana. Tekst pochodzit z montanistycznego okresu zycia autora. Hierarcha na bazie
najnowszych badan naukowych przedstawit ustalenia dotyczace osoby autora i odbiorcy tekstu*??,
jednoczesnie prezentujac doktryne ortodoksyjng na temat postu w zderzeniu z koncepcja
montanistyczng. Montani$ci, ktorzy bazowali na heretyckim objawieniu Montana (Parakleta) w
sposOb znaczacy nadali postom cech rygoryzmu. Efektem tego byty nowe zasady i regulacje w

eklezjalnej praksis.

Kosciot Chrystusowy odrzucit idee montanistyczne, w ktorych widzial fatsz 1 odstapienie
od Tradycji Kosciota, co Swiety tak uzasadniat: ,Mozna przypuszczaé, ze nowe elementy
dotyczace postow wprowadzone przez montanistow wzbudzily protest, gdyz u ich podstaw lezato
nowe objawienie Parakleta. Te falszywe poglady potepiono juz na starozytnych Soborach w Mate;j
Azji, Kosciol odrzucit wszystko to, co bylo nastgpstwem tego pseudo objawienia. Koscielni

pisarze wystepowali w opozycji do wszystkiego co montanistyczne’*?2,

Sw. Harion skoncentrowal swoje rozwazania na prawostawnym nauczaniu Kosciola o
postach. Wedlug Hierarchy, ko$cidt pierwotny, ktory przyjal praktyke postu ze Starego
Testamentu w sposob zasadniczy reinterpretuje celowo$é postow w narodzie izraelskim. Swiety
wyjasnial: ,,Zyd pojmowat post w sensie pelnej wstrzemiezliwosci od rana do wieczora, i taki post

rozumiany byt jako ofiara. [...] Post jako pelna wstrzmie¢zliwos¢ od pokarméw obnizat

“BTamze, s. 84.
420p, Evdokimow, Szalona mitos¢ Boga, S. 55.
4218w tarion Troicki, Postnoje i post. Straniczka iz istorii cerkownoj dyscypliny, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa
2004, s. 306-317.
42Tamze, s. 310.
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intensywno$¢ fizycznego zycia cztowieka wobec czego rozumiano go jako pewng zamiang lub

rekompensatg §wiatynnej ofiary przez ofiar¢ ludzka. [...]

Procz tego mozna dodaé, ze $wiatowi judaistycznemu przez caty czas przyswiecala
szczegblna idea postu, co wigzato si¢ z wprowadzeniem generalnego zakazu na wszystkie
niekoszerne pokarmy. [...] Przeto Zyd rozumowat tak: wszyscy ludzie jedz3 to i to, a ja tego nie
jem. Dlaczego? A dlatego, ze jestem Zydem. Kiedy wszyscy jedza, a ja nie jem, wspominam, ze
jestem Zydem, wspominam o prawie, wspominam o Bogu i z tego czerpie niematy dla siebie
korzys¢™*?3, Sw. Itarion podkreslat, ze Kosciot przejat od wyznawcodw judaizmu tylko pierwszy
wymiar postu. Teksty ko$cielne z okresu wczesnochrzesdcijanskiego pokreslaja bowiem aspekt

424

wstrzemigzliwosci od pokarméw m.in. w $rody 1 piatki®s*. Kos$ciot rozumiat post jako akt wolnej

wstrzemiezliwosci, a przy tym nie precyzywal jakoéci pokarméw postnych i niepostnych. Sw.

Itarion pisat: ,,Kosciot znat post, ale nie znat postnego’*?

. Powyzsza recepcja postu w
chrzescijanskiej wspolnocie wynikata wprost z nauczania apostolskiego. Post to wyraz wolnosci
prowadzacej ku doskonatosci. A wolnos¢ cztowieka to podstawowy warunek zycia ascetycznego.
Hierarcha wyjasniatl: ,,Tym bardziej, powinno si¢ posci¢ wedlug pragnienia, wedlug szczegdlnej
sytuacji 1 przyczyn kazdego indywidualnego cztowieka, a nie wedlug nakazow dyscypliny. Tak
widzieli to apostolowie. Nie narzucali oni zadnego szczegdlnego jarzma obowigzkowych postow
dla wszystkich*?, Poprzez post uczestniczymy w stopniowej przemianie w nowego cztowieka.
Synergia postu i przemiany jest w tym wymiarze zasadnicza. Hierarcha podkreslat, ze ,,posty sa

towarzyszkami przemiany”*?’,

Post nieroztacznie wigze si¢ z milosierdziem. Sw. Harion pouczat: , Widzimy
charakterystyczng ceche wczesnochrze$cijanskiego sensu postu - zachowujac pelng
wstrzemig¢zliwos¢ od pokarméw, w catkowicie naturalny sposob przechodzi si¢ do spelniania
aktow milosierdzia; dlatego ten, kto poscit, w dziele wstrzemig¢zliwosci przekazywat bliznim te

zachowane rzeczy od ktérych stronil”#?8

. W takim aspekcie post przeradza si¢ z aktu
indywidualnego we wspolnotowy. Metropolita Kallistos Ware nauczat: ,,Pierwsi chrzescijanie [...]
ktadli nacisk na potrzebg ,,dawania jatmuzny” (gr. eleimosyni), aktow szczegdlnego i
praktycznego miltosierdzia wobec innych. Fundusze, ktore oszczgedzamy poprzez post i1

abstynencje, nie powinny by¢ wydawane na nasze wtasne potrzeby, lecz ofiarowane tym, ktorzy

423Tamze, s. 306-307.
“24Nauczania dwunastu Apostotéw (Didache) VI, 1, W: Piewsi Swiadkowie, S. 36.
425Gy Ttarion Troicki, Postnoje i post,s. 307.
42%6Tamze, s. 309.
“'Tamze, s. 307.
428Tamze, s. 307.
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sa w szczegolnej potrzebie”*?°. Sw. Itarion natomiast podkreslat, ze powyzsze pojmowania postu
1 mitosierdzia ma swoje zrodlo we wczesnochrzescijanskim Kosciele. Hierarcha doszukiwat sie

omawiania prezentowanych zagadnien juz w tekscie Pasterza Hermasa**®

, gdzie napisano: ,,Kiedy
spehisz to, co wlasnie zapisate$, w 0w dzien, w ktorym poscisz, nie wezmiesz do ust niczego
oprocz chleba i wody, obliczysz natomiast, ile by$ wydat dnia tego na swoje jedzenie. I sume t¢
dasz jakiej$ wdowie albo sierocie albo ubogiemu. W taki wtasnie sposob unizysz sig¢, a ten, kto

dzieki temu unizeniu sie nasyci, bedzie modlit si¢ za ciebie do Pana”*3!,

3.1.3. Epitymia jako lekarstwo duchowe

Ascetyczny wymiar Kosciota dotyczyt tematyki przemiany cztowieka. Kazde
sakramentalne dzialanie potaczone ze stuchaniem Stowa Bozego prowadzi chrzeécijanina do
przemiany umystu (gr. metanoia, cs. pokajanije), przez ktorg rozumiemy petne zwrocenie si¢ ku
Bozemu Obliczu. Rozwazania $w. Ifariona dotycza przede wszystkim duchowosci spowiednictwa
jako aspektu zasadniczego w pasterskiej postudze przewodnikow Kos$ciota. Sakrament spowiedzi
jest jednym z najtrudniejszych do§wiadczen kaptanskiej stuzby. Archimandryta Cyprian (Kern)
pisat: ,,Dzigki swojemu intymnemu charakterowi jest to indywidualnie przezywany Sakrament,
najbardziej zarazem skryty przed spojrzeniami zewnetrznego obserwatora”*®2, Odpowiednie
przygotowanie duchowe, doswiadczenie oraz wiedza sg pozagdanymi cechami w trudnej stuzbie
spowiednika. Hierarcha koncentrowal swoja reflekcje wokoét znaczenia, celowosci oraz

historycznego rozwoju epitymii.

Cud przemiany cztowieka, ktory dokonuje si¢ podczas sakramentu spowiedzi jest sednem
prawostawnej duchowosci. Catos¢ liturgiczno-sakramentalnego zycia chrzescijanina skierowana
jest na przemiane umyshu (gr. metanoia, cs. pokajanije). Sw. Itarion nauczat: , Spowiedz*> jest
istotg chrzescijanskiego zycia. Cate zycie chrze$cijanina jest spowiedzig, przemiang starego
cztowieka w nowego”***. Nieustanne zaangazowanie w zbawienie obejmuje sakrament spowiedzi,
ktéry rozumiany jest jako wieloetapowe i1 dlugotrwate dzialanie. Jeden z tych etapow dotyczy

epitymii, czyli duchowego ¢wiczenia. Dla Hierarchy spowiedZ i epitymia znajdujg si¢ w

429Bp Kallistos Ware, Wielki Post i konsumpcyjne spoteczenstwo, przet. W. Misijuk, Biatystok 2000, s. 29.
430 Dzielo datowane jest na wiek pierwszy badz potowe drugiego wieku.
#lHermas, Pasterz 56, 5, w: Pierwsi Swiadkowie, s. 254.
42Archim. Kiprian (Kern), Prawostawnoje pastyrskoje stuzenije, Klin 2002, s. 163.
438w, Itarion Troicki, przy opisywaniu sakramentu spowiedzi uzywa stowa ,,pokajanije”, ktoro posiada o wiele
glebszy wymiar. Pokajanije dotyczy nie tylko samego wyznanania grzechow, ale i duchowego przewodnictwa,
nieustannego ascetycznego wysitku i duchowych zmagan. W proces pokajanija wlacza si¢ rowniez epitymia. W pracy
thumacze pokajanije jako spowiedz.
43Gw. Itarion Troicki, Pokajanije w Cerkwi i pokajanije w katoliczestwie, w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s.
111.
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nieroztacznej relacji i maja shuzy¢ zbawieniu cztowieka. Swiety twierdzil nastepujaco:
»Spowiadajacy si¢ nie przychodzi do sadu, a do lecznicy. Istota spowiedzi jest leczenie. Jednym z
najwazniejszych leczniczych $rodkéw jest epitymia [...]”*°. Spowiedz obejmujaca wyznanie
grzechow 1 epitymie¢ jest porownywana do wizyty u lekarza. Wyznanie grzechow obejmuje
rozmowe o chorobie duchowej, za$ epitymia stanowi $rodek leczniczy 1 plaster uzdrowienia.
Hierarcha pisat: ,,Wedlug rozumienia Kosciota pierwotnego, spowiedz nie sklada si¢ tylko i
wylacznie z wyznania grzechow, lecz takze z przyjecia epitymii, przy czym sama epitymia jest
jednym z leczniczych $rodkéw”*%. Epitymia moze by¢ rozumiana rowniez jako ,,umieszczenie
penitenta w warunkach, w ktérych grzech nie moze juz go atakowa¢”*3’. W historii Kosciota
epitymia przybierata dwojaki wymiar. Sw. Itarion wyjasniat to rozréznienie przy pomocy analizy
tresci nomokanonow Ojcow Kosciota (m.in. $w. Bazylego Wielkiego, §w. Grzegorza z Nyssy, Sw.
Jan Postnika 1 starcow ziemi ruskiej). Z jednej strony epitymia byta czasowym odtaczeniem od
uczestnictwa w Eucharystii lub w wyznaczonych czg¢éciach nabozenstwa Boskiej Liturgii, a z

drugiej byta forma ¢wiczen ascetycznych.

Swiety podkreslat zbawienng role epitymii w obu tych wymiarach. Wedlug Hierarchy
epitymia posiada bowiem ,,wychowawcze znaczenie dla grzesznika”*%®. Jej gtownym celem jest
,,doskonalenie chrzescijanskiego wymiaru osoby”**®. W przypadku odtaczenia od Eucharystii
niezwykle istotny byl okreslony przez ojca duchowego czas trwania epitymii. Czas przybierat
réznorodng form¢ w zalezno$ci od problemé6w duchowych chrzescijanina. Wedlug sugestii §w.
Itariona, ,,epitymia powinna trwac tak dlugo, dopoki nie przestanie by¢ srodkiem ku duchowemu
pozytkowi grzesznego cztowieka”**°. Ewolucja epitymii odbywata sie w kierunku swoistego
ztagodzenia 1 zwigkszenia stopnia pobtazliwosci wzgledem pierwotnego rygoryzmu. Wobec tego
czas epitymii dotyczacy odiaczenia od Eucharystii byl stopniowo skracany. Szczegodlnie wazna w
tym procesie byta duchowa wrazliwo$¢ Ojcéw KoSciota, specyfika chrzescijanskiej swiadomosci
wiernych oraz realia otaczajgcego $wiata. Czas epitymii byl dostosowywany przez duchowego
przewodnika. Swoistg ekonomig¢ epitymii poswiadczat 12 kanon I Soboru Powszechnego w Nicei,
moéwiacy: ,,[...] tych, co z bojaznia, tzami, cierpliwos$cig i dobroczynno$cig szczero$¢ nawrocenia
w czyn wcielaja, po wypetnieniu si¢ czasu pokuty wsrdd stuchajacych bedzie mozna przyjmowac
do uczestnictwa w modlitwach. Biskupowi wolno nawet okaza¢ wzgledem nich wigksza jeszcze

poblazliwos¢. Ci za$, ktorzy potraktowali swoj grzech z obojetnoscig 1 uwazaja uczeszczanie do

45Tamze, s. 127.
4¥Tamze, s. 113.
4"Mniszka Nikotaja, Prawostawna tradycja ojcowsta duchowego, Biatystok 2015, s. 72.
438Gw. Itarion Troicki, Pokajanije,s. 113.
4Tamze.
440Tamze.
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cerkwi za dowdd wystarczajacy dla nawrdcenia, niech odbywajg pokute do catkowitego

wypehienia si¢ jej czasu”*4.

Jak wida¢, w nauczaniu Ojcéw Soboru kategori¢ czasu traktowano jako stuzbe, nie za$
jako bezosobowe zado§éuczynienie za grzech. Sw. Harion podkreslat: . Jesli epitymia [...] jest
lekarstwem, to jest ona przyjmowana az do konca choroby cztowieka. Jednak niekorzystne jest
myslenie, ze dla uwolnienia si¢ od grzechu potrzebne jest wypetnienie odpowiedniego czasu. Czas
epitymii, okreslony w kanonach nie posiada obowiazkowego charakteru”**?. Szczegélnie istotny
jest wymiar epitymii jako duchowych ¢wiczen, wsrod ktorych wymieni¢ mozna czytanie

duchowe, post, szczegdlna regute modlitewna, poklony, dzieta mitosierdzia®*.

Sw. Itarion zwracal uwage na uwarunkowania wlasciwej epitymii i postawe ojca
duchowego. P. Evdokimow zauwazyl, ze ,nie jest ona zadng karg, moment ‘zado$¢uczynienia’
zupehie tu nie wchodzi w gre”***. Ojcowie Kosciola podkreslaja jej uzdrawiajaca role, ktora
winna by¢ dostosowana do mozliwosci duchowych czlowieka. J.C. Larchet zaznacza, ze
duchowny przy udzielaniu porad powinien wziaé pod uwage: ,,0sobowos¢ [penitenta — JS], jego

rodzaj zycia i dziatalnosci, jego mozliwosci, zwyczajowe trudnosci itp. [...]"*.

Sw. Ttarion podkreslat pragmatyczne rozroznienie epitymii, ktora w odpowiedni sposob
adaptowana do sytuacji penitenta stuzy jego zbawieniu: ,,[...] Ustawiajac epitymi¢ w $cistym
zwiazku z osobg penitenta, zrozumiatym jest, ze to w zaleznosci od moralnego stanu osoby, a nie
od grzechu, bedzie udzielna sroga lub tagodna epitymia. Przyjmujacy spowiedZ nie powienien
patrze¢ na cigzar ani na liczebno$¢ grzechow. Bywaja bowiem ludzie malo grzeszacy, ale w
procesie przemiany gorliwi. Takim mozna udzieli¢ nieco srozszej epitymii. Wypelniajac owa ja,
penitent nie tylko uwalnia si¢ od grzechow, ale droga duchowych ¢wiczen osiggnie pewne
korzystne rezultaty. Pan wynagrodzi mu gorliwos$¢. Bywaja 1 tacy ludzie, ktorzy wiele zgrzeszyli,
a sg beztroscy 1 stabi. Takim ludziom najlepiej udzieli¢ tagodnej epitymii, aby uzyskali oni cho¢
pewien pozytek”**®. Sw. Ttarion podkreslat potrzebe wolnej akceptacji penitenta wobec
,duchowego leczenia”. W ujeciu prawostawnym nie jest ona nakazem lub obowigzkiem, ale

wolnym aktem duchowego 1 uzdrawiajgcego wyboru.

1A Znosko, Kanony Kosciota Prawostawnego, s. 39.
428w Itarion Troicki, Pokajanije,s. 122.
M3/ C. Calivas, Zycie sakramentalne, W: Prawostawie. Swiatlo ze wschodu, K. Lesniewski (red.), Lublin 2009, s.
306.
444p Evdokimow, Prawostawie, S. 374.
45].C. Larchet, Terapia choréb duchowych, przet. N. Aleksiejuk,Hajnowka 2013, s. 279.
46Sw. Itarion Troicki, Pokajanije,s. 120-121.
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Postawa spowiednika lub duchowego przewodnika powinna przyja¢ obraz ewangelicznego
dobrego Pasterza (J 10, 1-18). Sw. Ifarion stwierdzal: , Chrzescijanski pasterz powinien by¢
podobny do dobrego Pasterza, Ktory szuka zagubionej owcy, ‘bierz¢ ja na barki’, i przynosi do
Ojca Niebieskiego™**’. Podczas spowiedzi kaptan nie jest sedzia lub katem, a przede wszystkim
lekarzem, ktory czerpie z dobr Jedynego Lekarza dusz Jezusa Chrystusa, przeto winien przyjac
postawe mitosci 1 wyrozumiatosci. Srogos¢ wynikajaca ze $cislej obserwancji kanonicznej nie
zawsze jest korzystna. Sw. Itarion zaznaczat, ze w wickszo$ci nomokanonéw oraz dzietach o
charakterze pasterskim wybrzmiewalo ,tagodne 1 milujace, wrazliwe zwracanie si¢ do
penitentow”*4®. Upragniong w tym przypadku jest synergia spowiednika i penitenta. Misterium
spowiedzi wymaga znacznego naktadu pracy duchowej, a ponadto cigglosci, stanowczos$ci i
wytrwatoéci. W dialogu jakim jest spowiedz, taska Ducha Swigtego przemieniaja si¢ obie
uczestniczace w nim strony. Pelnig tej wzajemnie przenikajacej mitosci jest urzeczywistnianie
,akordu spowiedzi”**°. Hierarcha wyjasniat to nastepujaco: ,,Cata spowiedz dokonuje si¢ w duchu
mitosci, z jednej strony we wrazliwej 1 ojcowskiej trosce osoby duchownej, a z drugiej w

zdecydowanej gotowosci zmiany zycia penitenta”**°,

3.2.  Relacja Kosciola do Swiata

Poczatek XX wieku to w Rosji czas radykalnej transformacji politycznej, spotecznej 1
ekonomicznej. Wielowymiarowa reforma panstwa nie mogla nie dotkna¢ najwazniejszego
podmiotu spotecznego jakim byl Rosyjski Kosciét Prawostawny. Sw. Itarion nie byt obojetny
wobec Owczesnych procesoOw spoteczno-politycznych. Stopniowa laicyzacja spoteczenstwa
potaczona byta z ideologia socjalistyczng. W kolejnych paragrafach bedziemy poszukiwaé
odpowiedzi na pytania z jakimi zmagat si¢ $w. Itarion. Dotyczyty one relacji religii do polityki,
odniesien zachodzacych pomiedzy socjalizmem a chrzescijanstwem, naukg a religia oraz

chrzescijanskiej wizji wojny.
3.2.1. Religia a polityka
Kosciot nie jest obojetny wobec spraw polityczno-spotecznych, w ktorych uczestnicza

Jego wierni. Tym bardziej, ze postawa pasterskiej troski wynika z Fundamentu, ktérym jest Pasterz

1 Bogocztowiek, Jezus Chrystus. Wobec tego, Kosciot ze swoim duchowym przestaniem pozostaje

“TTamze, s. 112.
“8Tamze, s. 127.
“STamze, s. 130.
40Tamze.
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nieustannie obecny w publicznej przestrzeni zycia panstwa i ludu. Wychodzac z takiego zatozenia,
rosyjski Hierarcha opiniowat aktualne wydarzenia z zycia rosyjskiego spoteczenstwa. Teolog
skupiat swa uwage na wybranych publikacjach naukowych z tego zakresu, ktorych autorami byli:
Nikotaj Jezierskij (1870-1938)*!, Siergiej Bulgakow (1871-1944)?2 oraz Nikotaj Bierdiajew
(1874-1948)*%3,

Sw. Itarion nie tylko interpretowat przywotane tresci, ale rowniez komentowat gtowne
zatozenia publikacji i ich spoleczne przestanie. Szczegdlne znaczenie w obszarze tworczej
dziatalnosci Hierarchy miata Owczesna sytuacja polityczno-spoteczna Rosji. Napiecie
rewolucyjne, zatamanie absolutystycznej polityki caratu, bunty robotnicze oraz inkorporacja mysli
socjalistycznej to tylko niektore czynniki budujgce obraz rosyjskiego narodu na poczatku XX
stulecia*?.

Dziatalno$¢ polityczna zawsze w jaki§ okre§lony sposéb odnosita sie do religii.
Poszczegodlne okresy historyczne pokazuja szeroki wachlarz sposobdéw oddzialtywania tych dwoch
sfer zycia publicznego. Od teokratycznego panstwa z uprzewilejowang rolag Kosciota, az po
negacje Boga i pelng sekularyzacje zycia panstwowego. W tym zakresie mozemy zauwazy¢
swoistg ewolucje jaka data zna¢ o sobie na przetomie XIX i XX wieku. Negacja religii w obszarze
nauk politycznych byta supozycja powszechna, a trwale obecng w pracach socjologdéw religii z
poczatku XX wieku. Swoistym przewrotem w tym wzgledzie jest dzialalno$¢ Jose Casanovy (ur.
1951). Naukowiec przeprowadzit ,,pogtebiong krytyke tezy sekularyzacyjnej w tonie socjologii
religii, otwierajac przestrzen dla podobnego przemyslenia jej roli na gruncie nauk
politycznych™*®,

Sw. Itarion zwracat szczegdlna uwage na uniwersalne zainteresowanie religia wérod partii
1 dzialaczy politycznych na poczatku XX wieku. Hierarcha pisat: ,,Rzeczywiscie, nie mozna nie
zauwazy¢ nawet przy powierzchownym spojrzeniu na wspolczesne zycie, ze czgsto styszy si¢ o
religijnych motywacjach. [...] Mozna powiedzie¢ wigcej: pytaniom religijnym nie tylko poswigca
sie uwage, ale i sie nimi pozytywnie interesuje”*®. Sam fakt zainteresowania religia byt
optymistycznym zjawiskiem w dobie istniejgcej dopiero w zalgzku rewolucji i sekularyzacji.
Jednakze cel tego zainteresowania byl odmienny od przewidywanego: postulowat otwartg forme¢

profanacji religii i jej tresci. Sw. Ifarion tak sie do tego faktu ustosunkowywat: ,,Prawda jest, ze

4IN. Jezierskij, Religija i polityka, w: Russkaja mysl, Moskwa 1907, s. 106-126.
4528, Bulgakow, Sriedniewiekowyyj idieat i nowiejszaja kultura, w: Russkaja mysl, Moskwa 1907, s. 95-104.
453N. Bierdiajew, Anarchizm, w: Russkaja mysl, Moskwa 1907, s. 26-45; N. Bierdiajew, Socjalizm i religija, w:
Woprosy filosofii i psichologii, Moskwa 1906, s. 508-545.
44por. K. Zinowiew, Rosja w przeddzier rewolucji, Warszawa 1986, s. 18-49; A. Achmatowicz, Podfoze dziejowe i
warianty rewolucji rosyjskiej, w: Rosja XIX i XX wieku. Studia i szkice, J. Sobczak (red.), Olsztyn 1998, s. 121.
455p, Burgonski, M. Gierycz, Politologia i religia. Wprowadzenie, w: Religia i polityka, P. Burgonski, M. Gierycz
(red.), Warszawa 2014, s. 21.
456Sw. Itarion Troicki, Religija i politika, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 6.
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lezgce na innym biegunie tendencje polityczne starajg sie wykorzysta¢ religijny autorytet i na te
odczuciach, ktore wzbudzaja w cztowieku religijny zapat. Jest on wykorzystywany do zwigkszenia
efektu politycznej demonstracji™*®’.

Olbrzymim problemem byto niewtasciwe odwolywanie si¢ do faktycznie nierozumianych
lub rozumianych btednie tresci religijnych. Efektem tego dzialania bylo znaczace znieksztatcenie
obrazu ewangelicznej prawdy na rzecz potrzeb partyjnej propagandy. Zjawisko takie mozna
nazwaé herezja. Cechowata ja wybiorczo$¢ zagadnien i tresci z Pisma Swigtego, ktore miaty by¢
przydatne aktualnym celom politycznym. Hierarcha pisat: ,,Profanujac religijne rytuaty, jedni

458 7a swoich

uswigcajg polityczne znaki, za$ inni pragng nieustannie odprawia¢ panichidy
politycznych wspdlnikéw, przy tym nie wierzac w Boga i w ogdle w zycie pozagrobowe”*° W
opinii §w. Ifariona, religia posiada o wiele szersze pole oddziatywania anizeli polityka. Religia
wchodzi do wnetrza cztowieka, przemienia je oraz wymaga absolutnej wspotpracy w wolnosci.
Teolog pouczal: ,,Religia i polityka sa w istocie odmienne. Religia calo$ciowo ogarnia cztowieka,
swoje potrzeby przedstawia w kategorycznej formie, zwraca si¢ ku cztowiekowi jako osobie,
wszystkie swoje cele wprowadza przez osobe, dotykajac przy tym glebokich strun osobowosci’°.
Analizujac publikacje N. Jezierskiego, Hierarcha zwracal uwage na trzy zagrozenia ptynace z
polaczenia religii i polityki. Po pierwsze, w tej Scislej relacji, religia traci swoja eschatologiczng
misj¢, ktdra sprowadzana jest do historycznych regulacji, aktéw i realizacji politycznego konceptu.
Po drugie, problem rozpatrywany jest w dzialaniach majacych na celu finalizacje hipotez
politycznego tadu. W tym momencie, na podstawie giebokiej konfrontacji lezy przeniesienie
polemiki z or¢za stowa na or¢z bezposredniego nacisku, z uzyciem odpowiednich narze¢dzi
prewencyjnych panstwa. Trzecia uwaga $w. Itariona koncentruje si¢ na pojmowaniu osoby w
religii 1 systemie partyjnym. Hierarcha komentowal nastgpujaco: ,,W religii ludzie sg
przemieniani, tam [tj. w polityce — JS] s materiatem, z ktorego polityk stara si¢ zbudowa¢ dom w
jak najwiekszym stopniu odpowiadajacy panstwowym potrzebom i spotecznym konstrukcjom™#e2,

Sw. Itarion wskazywat na pewng mozliwo$é wspétpracy religii i polityki, a w szerszym
kontekscie panstwa 1 Kosciota, podkreslajac w kontekscie tej wspotpracy, iz Srodowisko
eklezjalne nie stanowi konkurencji dla panstwa, ale jest organizmem gotowym do rozwigzywania
konfliktow i budowania harmonii spolecznej. Sw. Itarion, podkreslajac stowa N. Jezierskiego,

kategorycznie  zaznaczal bezwzgledna bezkompromisowos¢ Kosciota w  sprawach

fundamentalnych, takich jak dogmatyka, moralnos¢ oraz przestanie Zbawiciela. Religia jest

“TTamze.

458Nabozenstwo za zmartych.

459Sw. Itarion Troicki, Religija i politika, s. 6.
460Tamze.

“1Tamze, s. 9.
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Linstrumentem naprawczym” oraz glosem ostatecznej rewizji dzialan politycznych. W
przytoczonych fragmentach publikacji $w. Itarion postulowal swoistg metapolityczng wspotprace
panstwa i Kos$ciola. Oba elementy, znajdujac si¢ w przestrzeni innych paradygmatow, tworza
swoistg antynomie. Z jednej strony niezwykle cenne jest wspotdziatanie na rzecz spoteczenstwa,
z drugiej strony jednak kooperacja moze relatywizowac cele i $rodki dziatania obu ,,stron”. Dla
$w. Itariona szczegélnie niebezpieczne bylo obnizenie autorytetu religii w spoleczenstwie:
»Religia moze wptywac na cate zycie ludzkosci, a wptywa nieodparcie i korzystnie, lecz mieszanie
sie z partia jest dla religii wrzuceniem swego ideatu w nieczystosci”®?. Bazujac na publikacjach
naukowych S. Bulgakowa i N. Bierdiajewa, $w. Itarion wskazywat na niekorzystny wptyw na
zycie religijne §wiatopogladu humanistycznego i anarchistycznego. W jego opinii humanizm
zaktada indywidualizacj¢ osoby oraz stworzenie ,,boga-cztowieka”. W wyniku tego cztowiek staje
sie sam dla siebie poczatkiem i koficem, a w konsekwencji swoim celem ostatecznym?63,

Humanizm prezentowany byl w oparciu o mysli S. Bulgakowa, ktory wskazywal na
gleboka negacje Boga i Kosciota w dobie reformacji i odrodzenia. Autor doszukiwat si¢ zrodta
tych zjawisk w $redniowiecznej teokracji*®*: ,,Humanistyczna epoka instynktownie czuje swoja
stabo$¢ 1 niepokonane rozdrobnienie. Nie lepiej sprawa wyglada z osoba ludzka. Proba
indywidualizacji pozbawiona kontekstu relacji z Bogiem polega na przeksztatceniu cztowieka w
czlowieka-boga, a nastepnie zderza si¢ z faktem niewatpliwej obecnosci w nim cztowieka-bestii
oraz niebezpieczenstwem przeksztatcenia go nie tyle w cztowieka-boga, co w boga (lub boga w
sobie)”4%%,

Oceniajac anarchizm, $w. Itarion wskazywal na pewna niekonsekwencj¢ w przestaniu
publikacji N. Bierdiajewa. W opinii Hierarchy, autor z jednej strony uczy o pokornym i cichym
reformowaniu struktur panstwowych, od decentralizacji wtadzy po federalizacje 1 wewngtrzng
harmonig, z drugiej za$ brakuje mu dostatecznego podkreslenia chrzescijanskiej pokory i cicho$ci
jako zalazka zgodnos$ci spotecznej. Rosyjski Pasterz pouczal: ,,Z chrzeécijanskiego punktu
widzenia, z zadowoleniem nalezy przyja¢ fakt, ze w artykule przyznano tagodnosci [cichej
pokorze — JS] site, ktora nieporéwnywalnie przekracza site pychy, przemocy i wszelkiej kultury.
[...] Aczkolwiek sita fagodnosci jest proklamowana nie do konca. Sam artykut nie wyrdznia si¢
bowiem sita lagodnosci, gdyz sa w nim przeklenstwa adresowane do panstwa. [...] Gdy

chrzescijanin przenika $wiat duchem tagodnosci Chrystusowej, nie ma konieczno$ci w

42Tamze, s. 11.
43por. A. Posacki, ,, Humanizm ateistyczny” — zjawisko areligijne, antyreligijne czy religijne?, ,,Roczniki Teologii
Duchowosci”, 5(60) 2013, s. 127-149.
464por. S. Kowalczyk, Relacja panstwo-Kosciél w ujeciu Jacquesa Maritaina, W: Religia chrzeScijanska a idee
polityczne, B. Grott (red.), Krakow 1998, s. 77.
465Sw. Ttarion Troicki, Religija i politika, s. 14.
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dwuznacznych sposobach nazywac¢ go anarchistg. Jest on chrzescijaninem 1 tyle. Chrzes$cijanin nie
chce anarchizmu, bowiem oczekuje przysziego miasta, oczekuje Niebianskiej Jerozolimy na
ziemi40®,

Polemika w zakresie oddzialywania polityki i religii nie mogla nie dotkngé kwestii
obecnosci duchowienstwa w zyciu partii politycznych. Kwerenda tego zagadnienia byla
szczegoblnie istotna w dobie demokratyzacji panstwa (m.in. manifest pazdziernikowy z 1905 roku),
a przede wszystkim w ordynacji wyborczej do Dumy Panstwowej*®’. Z biegiem czasu pytanie
stawalo si¢ tym bardziej nurtujgce, ze w sktadzie Rady Panstwa (ros. Gosudarstwiennyj Sowiet)
przewidywano sze$¢ mandatow dla przedstawicieli hierarchii koscielnej. Sw. Itarion opowiadat
si¢ za oddzieleniem dziatalno$ci duchowienstwa od Dumy i partii politycznych.: ,,Dziatajac na
swoim polu duchowienstwo przyniesie o wiele wigcej korzysci panstwu, nizeli w dziatalnosci
politycznej”*®®. Rola duchownego de natura rei nie jest jednakze catkowicie odizolowana od
polityki, gdyz stanowi cze$¢ zycia jego wiernych. W zwiazku z tym, prawidtowa i §wiadoma
obecnos¢ wiernych Kosciota w zyciu politycznym jest obszarem dziatalnos$ci pasterskiej hierarchii
ko$cielnej. W ujeciu Hierarchy jest to nie tylko gtos doradczy, ale i glos niosacy pokdj i pokore w
nieuniknionej walce partyjnej. W tym wypadku, brak przynaleznosci politycznej kaptana jest jak
najbardziej pozadana, gdyz podkresla jego duchowe 1 apolitycznie zamiary. W tym aspekcie $w.
Itarion nauczatl: ,,Procz tego, kaptan zobowigzany jest do walki z wrogoscia, ztem, nienawiscia, z
tym wszystkim, co powstaje podczas polityczne; walki 1 to wlasnie wymaga jego
bezpartyjnosci”*®.

Dziatalno$¢ 1 postawa duchowienstwa jako zewngtrznego autorytetu byta niezwykle cenna
w budowaniu jednosci i odpowiedzialnosci za panstwo. Sw. Itarion postulowal o wiele wigksze
oddziatywanie religii na zachodzace d6wczesnie procesy polityczno-spoleczne: ,,Mozna bytoby dla
religii przygotowac¢ wigcej miejsca w polityce. Kosciot powinien oddziatywaé na polityke swoim
autorytatywnym stowem, i wedlug nas wszelka polityka, jesli szczerze pragnie stuzy¢ dobru,
powinna podporzadkowaé si¢ dyrektywom religii”*’®. Powyzsze treéci artykuldéw z pogranicza
teologii i polityki miaty na celu nakre$lenie éwczesnego dyskursu polityczno-spotecznego w
Rosji. Sw. Itarion wskazywat nie tylko na zasadnicze zarysy biezacej polemiki, ale i na

obligatoryjnos¢ zachowania tozsamosci Kos$ciota z Jego soteriologicznym nauczaniem.

46Tamze, s. 17.
47por, K. Pietkiewicz, Historia Parstwa Rosyjskiego, W. Wprowadzenie do studiéw wschodnioeuropejskich, T. 3.
Rosja, A. Mironowicz (red.), Lublin 2013, s. 34; L. Bazylow, Dzieje Rosji 1801-1917, Warszawa 1977, s. 443-575;
R. Pipes, Rosja caréw, Warszawa 1995, passim; Historia ZSRR, Rosja w XIX wieku, M. W. Nieczkina (red.),
Warszawa 1954, s. 645.
468Gy Ttarion Troicki, Religija i politika, s. 28.
469Tamze.
4%Tamze, s. 29.
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Podsumowac nalezy, ze obszar powyzszej problematyki pojawit si¢ jedynie incydentalnie w pracy

naukowej Hierarchy.

3.2.2. Chrzescijanstwo a socjalizm

Rosyjskie oddziatywanie polityki i religii na poczatku XX wieku konkretyzowato si¢ w
zderzeniu ideologicznym socjalizmu i chrzescijanstwa. Rewolucja pazdziernikowa 1917 roku byta
zwienczeniem wieloletniej infiltracji mys$li socjalistycznej w rosyjskie spoteczenstwo.
Popularno$¢ ideologii marksistowskiej uznana zostata za efekt ztej i jednokierunkowej polityki
caréw oraz probleméw ekonomicznych i ustrojowych kraju*’t. W catym dyskursie nie bez
znaczenia byl chrzeécijanski wymiar zagadnienia. Z jednej strony chrze$cijanstwo uwazano za
zrodto prawidlowego socjalizmu, z drugiej za$ oceniano jako stan ,,otumanienia religijnego”*'.
Wychodzac sytuacji naprzeciw $w. Itarion pragnat podkresli¢ fundamentalng sprzecznosé¢
ideologii socjalistycznej i chrze$cijanstwa. Dokonal tego w oparciu o trzy zasadnicze pojecia:
wolnosci, jednosci i sprawiedliwosci.

Wszelka rewolucja rozpoczyna si¢ od transformacji poje¢. W zwigzku z tym znaczaca
czynnoscig byta dewaluacja poj¢cia i zakresu treSciowego wolnosci. Pretensje socjalizmu do religii
dotycza w gtownej mierze miejsca, ktére ma zajmowac ona w zyciu spotecznym panstwa. Wedtug
sw. Itariona wszystkie normy wyptywajace z chrzescijanstwa sg umniejszane badz zamieniane na
rzecz socjalistycznych definicji. W ujeciu chrzescijanskim czlowiek jest wolny jako ,,obraz
Boskiej wolnoéci i wtasnie dlatego ma on moznoéé wyboru™4’3,

Wolnos¢ nie jest tworem ludzkim, ale darem Trojjedynego Boga. Cztowiek powinien
urzeczywistnia¢ ten dar, uczyc¢ si¢ zen korzystac 1 stale pielggnowac. Wolnos¢ jako dar Bozy jest
niezbywalna. W opinii $§w. Ifariona socjalizm prezentowal catkiem odmienne pojmowanie
wolnosci:  ,Jedynie w  stowach socjaldemokraci  przyznaja wolno$¢  sumieniu;
socjaldemokratyczny duch nie posiada smaku wolno$ci sumienia 1 wolnosci w ogodle; w rzeczy
samej moze ona manipulowa¢ wolnoscig stowa, jesli bedzie to lezato w interesach proletariatu,
socjalizmu i rewolucji™*’*. Wolnoéé jest wowczas zalezna o aktualnych intereséw partii lub
demokratycznej wigkszosci. Co za tym idzie, moze by¢ redukowana do konkretnych postaw,

rozciggana tylko na wybrane grupy spoteczne lub catkowicie zlikwidowana w imi¢ dobra

publicznego.

471por. H. Olszewski, Historia doktryn politycznych i prawnych, Warszawa 1986, s. 368-369.
472por, W. Lenin, Socjalizm a religia,https://www.marxists.org/polski/lenin/1905/12/soc_a_rel.htm (14.05.2017).
473p Evdokimow, Prawostawie, S. 93.
47Sw. Itarion Troicki, Religija i politika, s. 19.
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Socjaldemokratyczne ujecie zaktada, iz w pewnych sytuacjach interwencja panstwa w
wolnos$¢ obywateli jest nieunikniona. Zazwyczaj ukierunkowuje si¢ ona w strong¢ licznych
ograniczen, ktére moga by¢ zwigzane z wolnoscia stowa. Sw. Itarion tak wyjasniat: ,,Ponad
wszystko w chrzescijanstwie ceniona jest wolno$¢ sumienia. Sumienie jest wolne 1 przystepowanie
do niego z nieczysta przemoca w mysl chrzescijanskiego nauczania jest przestepstwem. Zadna
wigkszo$¢ nie moze traktowac sumienia z przemoca. W chrzescijanstwie nie ma poddanych, jest
tylko akceptacja wolnego sumienia. Kto potrzebuje bezgranicznego podporzadkowania
wiekszosci, podporzadkowania wolnej woli, ten sam jest jeszcze niewolnikiem. Wiasnie ku takiej
niewoli nawotuje socjalizm, a tam gdzie Duch Panski, tam wolnos¢. Oczywiscie, wolnos¢ jest
cenniejsza niz niewola, a chrzescijanstwo budowane na wolnosci jest bez watpienia radykalniejsze
od socjalizmu™*".

Wielka katastrofg spoteczng jest wyrwanie pojecia wolnosci z jego transcendentnych
zrddet. Mysl polityczna lub organizacja spoteczna nie wyksztatci ,,sama z siebie” na tyle czystego
pojecia wolnosci, ktore posiadatoby wymiar uniwersalny i ksztattowato postawe catej ludzkosci.
Wolnos$¢ jest darem, ktorym Bég z mitosci obdarowat cztowieka. Wolnos¢ w tym ujeciu nie
podlega dyskusji, gdyz jej odwieczny obraz znajduje si¢ poza Swiatem. Bog zawiera w sobie prota
i eschata wolno$ci. Ludzkie manipulowanie wewnetrznym wymiarem tego pojecia prowadzi do
znieksztalcenia idei chrzescijanskich. Dewaluacja wolnoséci i wszelka inwazyjna dziatalno$¢
cztowieka w tym obszarze stanowi konstrukcje swoistego totalitaryzmu: ,,Wolno$¢ sumienia,
wolnos$¢ stowa, wszelka inna wolno$¢ bedzie oceniana wedtug utylitarnych wyobrazen spolecznej
wladzy. Carskie begdzie ponad Boskim. Socjalizm w jego socjaldemokratycznej formie jest
panstwowym absolutyzmem, 1 nie ma w nim gwarancji przeciwko jakobinskiemu 1
demagogicznemu despotyzmowi”4’®,

Kolejng terminem poddanym swoistej redukcji jest jednosé. Wedtug Hierarchy jednosé
chrze$cijanska oparta jest na wolnos$ci i mitosci. Cztowiek zyje jednoscig Kosciota Chrystusowego
w calkowitej wolnosci i mitosci. Wolnos$¢ w jednosci wiernych Kos$ciota jest statym powtarzaniem
stow Chrystusa — ,,Jesli chcesz by¢ doskonaly...” (Mt 19, 21). Pragnienie jednos$ci poprzez
realizacj¢ daru wolnosci jest rzeczywisto$cia chrzes$cijanstwa. W zwiazku z tym urzeczywistnianie
jednosci jest aktem wolnosci cztowieka.

W ocenie §w. Itariona, socjalizm prezentowat calkowicie odmienng konstrukcj¢ tego
pojecia. Jest to kategoria narzucona, wymuszona i realizowana bez wolno$ci i mitosci: ,,W
zewnetrznej jedno$ci i organizacji socjalistycznego spoteczenstwa zawsze bedzie odczuwalna

jakby meczenska przemoc jedno$ci oraz zjednoczenie bez wolnego aktu mitosci, a z przyczyny

45Tamze, s. 26.
4%Tamze, s. 22.
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gorzkiej koniecznosci”*’’. Swiety apelowal o jedno$é, ktora nie jest realizowana ,,poprzez

przemoc panstwa, a poprzez soborowosé oraz budowaniu na mitosci”*®,

Socjalizm jest nieudolng proba budowy sprawiedliwosci spolecznej, ktora oznacza
rowno$¢ wszystkich w imi¢ powszechnego dobrobytu. W ocenie $w. Itariona zalozenia
rownosciowe socjalistow byly z natury klamstwem, bowiem ta kategoria nie obejmowata
wszystkich warstw spotecznych. Dotyczyta wylacznie proletariatu, ktory zajmuje w takiej
rzeczywisto$ci uprzywilejowane miejsce.

W zwigzku z tym hasta rownos$ciowe okazywaty si¢ jedynie demagogia. Teolog pisat:
,,Rowno$¢ jest sprawiedliwa tylko wtedy, gdy jest powszechna, a socjaldemokracja ustanawia
prawo do szczescia tylko dla przysztych pokolen; jest to uktadanka dominacji proletariatu, a w
ostatecznos$ci tymczasowo potrzebnych i odpowiednio uformowanych ludzi”*’®.

Dobra i warto$ci, ktore sg z natury powszechne stajg sie wlasnoscig konkretnej grupy
spotecznej. P. Evdokimow pisat, ze w tym przypadku ,,z moralnego punktu widzenia dobro nie
jest powszechne, lecz stanowi przywilej jednej tylko klasy — robotniczej”*®°. Dobro podlega
wowczas wladzom partyjnym i ideologii socjalistycznej. Proletariat rozumiany jako kolektyw
zaktadat diametralng redukcje pojecia osoby. Odbywa si¢ ona w ,,uswieconych” procesach i pracy
dla dobra ogolnego oraz sprawiedliwo$ci spotecznej. W dzialaniach tych dominuje interes
materialny i ekonomiczny, ktory prowadzi do zniewolenia jednostki: ,,Socjalistyczna rowno$¢ nie
przyniesie w koncu réwnosci zywych osob, a rownos¢ we wszechobecnym niebycie rownosé
niebytu”*8L,

Socjalizm jest catkowitym zaprzeczeniem -chrzescijanstwa. Ocena Hierarchy byla
jednoznaczna: ,,Socjalizm nie tylko nie jest nasz, ale jest naszym jawnym i niebezpiecznym
wrogiem. Jest winny we wrogosci do chrzescijanstwa i nie zasluguje na zadne ustgpstwa. Jest
naszym wrogiem. Nalezy to obowigzkowo uzmystowi¢ kazdemu cztonkowi Kosciota, za§ Kosciot
powinien obowiagzkowo objawié to catemu §wiatu’2,

W powyzszym twierdzeniu jako istotna sprawa jawito si¢ dwukierunkowe apostolstwo
Kosciota, a mianowicie wobec swoich wiernych i wobec $wiata. Swicty zauwazat, Ze w lonie
Kosciota rozwija si¢ niezrozumiala socjalistyczno-chrzescijanska wizja osoby 1 §wiata. Przy
wykorzystaniu nauczania Jezusa Chrystusa pragnie si¢ stworzy¢ nowy byt odpowiadajacy

pragnieniom socjalistycznych ideologow: ,,Jest niemato ludzi, ktorzy oswoili si¢ juz z nowa

4Tamze, s. 21.
48Tamze, s. 23.
4Tamze, s. 20.
480p, Evdokimow, Prawostawna wizja teologii moralnej, s. 67.
“81Sw. Itarion Troicki, Religija i politika, s. 23.
42Tenze, Christianstwo i socjalizm, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 169 (pogrubienie Autora). Por. M.
Wojciechowski, Miedzy politykq a religiq, Warszawa 2010, s. 53-55.
110



ideologig 1 poktonili si¢ nowym bozkom, lecz wcigz nie wiadomo dlaczego nie porzucaja
catkowicie Kosciota. Tacy nieustannie osadzaja chrzescijanstwo, o Kosciele rozsadzaja nie jako
ci, ktorzy sa nauczani, ale ci ktorzy nauczaja; pragng ‘wypelié’ ko$cielne rozumienie
chrzes$cijanstwa, zamieniajac je swoim wiasnym, w ktérym nauczanie Chrystusa wspaniale
odpowiada wszystkim najnowszym bezboznym naukom i czynom az po rewolucje,

7483 Teolog podawal reprezentatywny przyktad

wywlaszczanie, z bombami wlacznie
,,Chrzescijanskiego Bractwa Walki”*®*, utworzonego w 1905 roku na terenie Moskwy jako rezultat
negacji autorytetu Kosciota oraz proba eklektycznego formutowania misji chrzeScijanstwa na
poczatku XX wieku.

Socjalizm pretendowat do shuzby substytutu religii. J.A. Schumpeter pisat: ,,Wyznawcy
oferuje on, po pierwsze, system ostatecznych celéw obejmujacych sens zycia i wyznaczajacy
absolutne normy zbawienia i1 wskazujacy zto, od ktorego ludzkos¢ czy wybrana jej czgs¢, ma by¢
wyzwolona™®, Jednakze przy ogromie szczytnych zatozef, socjalizm jawi si¢ jako swoista
utopia, a raczej budowla wznoszona na niestabilnym gruncie. Zasadnicza niezgodnos¢ socjalizmu
1 chrzescijanstwa moze by¢ zdefiniowana nastepujaco: ,,Socjalizm obiecywat spetnienie ludzkich
pragnien tu, na ziemi, Kosciol za$ zalecat cierpliwos$¢ i powsSciagliwos¢, nakazywat pokore 1
szacunek dla hierarchii*8¢,

Jako wypadkowa materializmu i ateistycznego humanizmu, socjalizm rysuje sie jako
»ldeologia w istocie swej przeciwna wszelkiemu idealizmowi, wszelkim niezmiennym zasadom
moralnoéci oraz jako przeciwniczka wszelkiej religii”*®’. Wedtug §w. Itariona, w ideologii
socjalistycznej nie ma miejsca dla Boga oraz jakichkolwiek przejawow religijnosci. Bezposrednim
skutkiem takiej koncepcji zycia spolecznego jest katastrofa i upadek cztowieka, panstwa 1 Swiata.
Przy powyzszych zatozeniach socjalistyczna ideologia nie tworzy realnego dobra, a jedynie
mglista fantazje ,,dobra przysztosci”.

Kosciot ze swym nauczaniem potrafi wnikna¢ o wiele glebiej, anizeli pozorny dobrobyt
socjalistyczny. Jest to otwarcie na Krolestwo, na Niebo, na wiecznos¢. W mysli Swietego,
najwazniejszg kwestia bylo przedstawienie wewngtrznej sprzecznosci socjalizmu i
chrzescijanstwa. Sama juz prezentacja gtownych zatozen ideologii powinna skierowaé cztonka

Kosciota do radykalnej negacji socjalizmu. Hierarcha apelowat: ,,Czy konieczne jest obalanie

43Tamze, s. 160-161.
44por. M. Bohun, Paradoksy religijnej rewolucji. Wilodzimierz Ern i chrzescijanskie bractwo walki, w: Miedzy
reformq a rewolucjg, W. Rydzewski, A. Ochotnicka (red.), Krakow 2004, s. 101-125.
485], A. Schumpeter, Kapitalizm, socjalizm, demokracija, przet. M. Rusifiski, Warszawa 2009, s. 5.
48A, Siewierska-Chmaj, Religia a polityka. Chrzescijarstwo, Warszawa 2013, s. 63.
“87Sw. Itarion Troicki, Christianstwo i socjalizm,s. 164.
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socjalizmu? Nie, wystarczy jedynie powiedzie¢ co to jest socjalizm, i kazdy kto nie utracit jeszcze
wiary Chrystusowej, z przerazeniem odwrdci sie od tej niegodziwej pokusy”*8,

Sw. Itarion przedstawit dos¢ interesujace sposoby walki z nowym zagrozeniem. Pierwszy
z nich dotyczyt pola naukowego, a konkretnie programu edukacyjnego w seminariach: ,,Do
podstawy programowej seminaryjnych wyktadow wprowadzono demaskowanie socjalizmu.
Program zostal opracowany przez stynnego misjonarza I.G. Ajwazowa pod redakcja autorytetu
naszej hierarchii, arcybiskupa Antoniusza Wolynskiego™*®. Wprowadzano go do studium
seminaryjnego w latach 1905-1907 jako przedmiot ,,Historia i demaskowanie socjalizmu”. A.M.
Paszkow odnotowywat: ,,W 1910 roku pojawit si¢ podrecznik do tej dyscypliny naukowej
autorstwa 1. W. Pokrowskogo Socjalizm z drewnich wriemien i christianskoje wieoruczenije
(Perm, 1910)"*°. W ocenie $w. Itariona, powyzsze dziatanie byto ,,decydujacym krokiem w
okresleniu swojego [Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego — J.S.] stosunku do socjalizmu”*?.

Innym sposobem walki byta dziatalno$¢ zwigzku katolikow w Niemczech, ktorzy aktywnie
wystepowali w obronie wartoéci i fundamentalnych prawd chrzescijanskich®®. Sw. Harion
whnikliwie zaprezentowal zakres poczynan, strukture oraz misj¢ zwigzku: ,,Wedlug rzeczywistego
regulaminu, celem zwigzku jest o§wiecenie narodu we wszystkich zagadnieniach socjalnego zycia
1 w jego wspodlczesnym rozwoju oraz podniesienie poziomu inteligencji i gospodarki wszystkich
klas przemystowych — [zarazem — JS] walka ze wszystkimi atakami na chrzescijanskie podstawy
zycia spotecznego, ze wszystkimi fatszywymi naukami i niszczacymi dazeniami™*%®. Kazda forma
walki z socjalizmem jest u§wigcong apologia chrzescijanstwa. Powyzsze przyktady swiadcza o
gotowosci manifestacji Prawdy, nauczania ludzi i jednoczenia wokot zycia Kosciota. Sw. Ttarion
podsumowywat za$§ rzecz nastepujaco: ,,Wszelka dzialalno$¢ ukierunkowana na walke z
socjalizmem i na odgrodzenie si¢ od zgubnego zbtadzenia jest czcigodna i zbawienna, bowiem jak
mowi apostot: ‘Bracia moi! Jesliby kto$ z was zszedt z drogi prawdy, a inny by go nawrécit, niech
wie, ze nawracajac grzesznika z blednej drogi, ocali go od potegpienia i1 przyczyni si¢ do

przebaczenia wielu grzechow’ (JK 5, 19-20)4%4,

48Tamze, s. 169.
®Tamze, s. 170.
40A .M. Paszkow, Ofonieckaja duchownaja seminarija i jeje wktad w formirowaniej inteligenciji Karelii, w: Nowoje
w izuczenii istorii Karelii, Pietrozawodsk 1944, s. 42.
4918w Harion Troicki, Christianstwo i socjalizm,s. 170.
492Por, W.I. Lenin, Potnoje sobranije soczinienij, t. 23, Moskwa 1973, s. 189.
4938w Itarion Troicki, Christianstwo i socjalizm,s. 171.
“MTamze, s. 172.
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3.2.3. Religia a nauka

W ideologii socjalistycznej nauka byla oznaka postgpu, nowoczesno$ci poznawania i
»wyzwolenia od przesagdow”, czyli de facto stuzyta jako bron przeciw ,,obskurantyzmu peinej”
Cerkwi. Nauka potwierdzata, dawata rzeczywistg wiedze i konkretng empiryczng oceneg, zas$
Kosciot probowat omami¢, wymusi¢ postuszenstwo oraz przeczy¢ odkryciom naukowym. Na tak
niestuszne oskarzenie Owczesne chrzescijanstwo musialo daé¢ jednoznaczng odpowiedz.
Historiograf nakre$lonej problematyki J. Kwasniewski wyjasnial: ,,W ostatniej ¢wierci XIX
stulecia zostata sformulowana teza o permanentnej wojnie religii z naukg. Metafora wojenna
szybko zyskala rozglos i bardzo dlugo byla zywa oraz akceptowana, cho¢ z rosngcymi
zastrzezeniami™*®. Gtlos $w. Itariona w tej sprawie byl niezwykle pouczajacy, gdyz otwarcie
wskazywal na zagrozenia wyplywajace z odrzucenia wiary na rzecz nauki. W przekazie Hierarchy
wybrzmiato swoiste nauczanie Kosciota o cnocie madros$ci 1 namigtno$ci pychy ,,naukowe;j”.

Pierwsza teza, wobec ktorej oponowat §w. Itarion dotyczyla ateistycznej postawy $wiata
naukowego. Popularnoscia éwczesnej socjalistycznej propagandy byto zaswiadczenie o negacji
Boga 1 Kosciota przez czotowych przedstawicieli nauki. Szczegdlnie wazna wobec powyzszej
kwestii byla postawa rosyjskiej inteligencji. W opinii Hierarchy, wla$nie rodzima inteligencja
miala swoje bezposrednie zastugi wobec ateizacji spoteczenstwa 1 negacji Kosciota. Teolog pisat:
,.Biblijne nauczanie o pochodzeniu §wiata i cztowieka jest w peini niemozliwe do przyjecia przez
‘nowego’ cztowieka. Co innego nauka — tam wszystko jest wiadome i niezbicie udowodnione, a
zwlaszcza to, ze w Biblii nie napisano prawdy, a jedynie same bajki! Ten kto uwaza nauke, nie
bedzie wierzy¢ Biblii. Utarlo si¢ w ,,inteligentnym” srodowisku takie przekonanie (o ile sg tam
jakiekolwiek przekonania!), ze ‘ogoélnie nauka’ jest wroga Biblii, im bardziej za$ zaglgbiamy si¢
w nauke, tym bardziej wrogo$¢ ta nie daje nadziei na porozumienie*%,

Dyskredytacja takiej postawy byla analiza 1 popularyzacja ksigzki autorstwa A.H.
Tambrum’a The Religious Beliefs of Scientists*®”, wydana w Londynie w 1910 roku. W publikacji
autor zamiescil kompilacje wypowiedzi angielskich oraz amerykanskich uczonych, w ktorych
prezentowali oni swoje rozumienie relacji nauki do religii. Jak podkreslat sw. Itarion, ksigzka
miescita az sto trzydziesci cztery wypowiedzi autorytatywnych uczonych z wigkszo$ci dziedzin.

Hierarcha pisat: ,,Wiele wypowiedziano dobrych mysli ustami tych wspotczesnych przedstawicieli

495], Kwas$niewski, Nauka a religia. Historiografia problemu, ,,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”, XLIX (2011), s.
151.
4968w It arion Troicki, Prawda li, budto uczienyje liudi w Boga nie wierujut?, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa
2004, s. 200.
497 Por. A.H. Tambrum, Religious beliefs of scientists, including one hundred hitherto unpublished letters on science
and religion from eminent men of science, London 1910, passim.
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nauki, ale szczegdlnie zadziwiajace jest to, ze nikt negatywnie nie wypowiada si¢ na temat wiary
i nikt nie stwierdza, ze ludzie nauki sa niereligijni, a odwrotnie, kazdy uznaje, ze religia nie przeczy
nauce i ze zna wielu innych religijnych uczonych”®® Przytaczane wydawnictwo byto
niezaprzeczalnym $wiadectwem wobec demagogii ideologicznych na poczgtku wieku XX.
Wprowadzenie publikacji na rynek literatury rosyjskiej zapewne nie bylo w interesie wielu
krzewicieli ateistycznych postaw w spoteczenstwie.

Swiat nauki jest przyjazny religii, a religia nie jest blokada dla wcigz poglebiajacych sie
odkry¢ i1 badan. Nalezy zaznaczy¢, ze budowana przez rdézne ideologie ich wewnetrzna
sprzeczno$¢ jest niekonsekwentwa.Religia 1 nauka posiadajg bowiem odmienny przedmiot,
metode i cel badan. A. Osipow stwierdzal: ,Po pierwsze, nauka i religia sa po prostu
nieporéwnywalne, jak kilometr z kilogramem. Kazda z nich zajmuje si¢ swoja odrebng, wtasciwa
sobie strong zycia czlowieka 1 $wiata. Sfery te moga si¢ stykaé, przecina¢, ale nie moga negowac
jedna drugiej*®°.

Sztandarowym przyktadem propagandy ateistycznej byta kwestia odnoszaca si¢ do
stworzenia §wiata. Swiat to dzieto Boga, czy efekt Wielkiego Wybuchu? Czy dowody nauki, czy
religijna tre$¢ Ksiegi Rodzaju? W. Dhubacz twierdzil nastgpujaco: ,,”Wyjasnianie’ religijne nie
znosi [wigc] wyjasniania naukowego, ani go nie dubluje; rozgrywa si¢ na innej ptaszczyznie.
Nauka zatem w sprawie istnienia (badZ nieistnienia) Boga z konieczno$ci musi zachowywac
neutralno$¢. Jedynie w filozofii, 1 to nie kazdej, lecz tylko pojetej klasycznie, ktora jest wiedzg o
charakterze naukowym (w sensie analogicznym) dochodzi do ‘wykrycia’ istnienia Absolutu
(Boga) jako bytu — w stosunku do §wiata — zewngtrznego i bedacego przyczyng jego istnienia.
[...] Nie da si¢ bowiem filozoficznie wyjasni¢ ani §wiata, ani czlowieka bez przyjecia istnienia
Absolutu, ktérego religia nazywa Bogiem™>%. Ksigzka A. H. Tambrum’a byta pozycja niezwykle
pozyteczng dla Owczesnej polemiki Kosciota z ateistyczna propaganda socjalizmu. Swiety
uznawat ja za korzystng lektur¢ nie tylko dla wierzacych, lecz i dla tych, co watpig lub wcigz
poszukuja Prawdy. Pisal on: ,Poprzez ksigzke Tambrum’a, wierny zaczerpnie pokojowego
spojrzenia na wspotczesng nauke, bowiem bezposrednio zobaczy, jak prawdziwi tworcy Scistej
nauki, poprzez sit¢ jednego, poboznego stosunku do prawdy, nosza w sobie zalgzki religijnej

zasady, rozumiejg znaczenie i wielkos¢ religii, jak i jej samodzielne prawa i sity””>%,

49%8Sw. Itarion Troicki, Prawda li, budto uczienyje, s. 201.
499A Osipow, Droga rozumu, s. 80.
500W. Dtubacz, Nauka a problem istnienia Boga, ,,Czlowiek w Kulturze” t. 5-6 (1995), s. 136-137. Por. S. Sztajer,
Swiat religijnych znaczen i jego transformacje, W: Religia — nauka — kultura, Z. Drozdowicz, S. Sztajer (red.), Poznan
2011, s. 101.
501Qw. Ttarion Troicki, Prawda li, budto uczienyje, s. 206-207.
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Sw. HMarion podkreslal szczegdlne znaczenie poznawania prawdy teologicznych.
Poprzestawanie na naukowym do$wiadczeniu §wiata jest w sensie duchowym bezowocne. W tym
przypadku nawet ogromna wiedza mierzona w kategoriach $wiata jest niczym w poréwnaniu z
postrzeganiem $wiata w Bogu. Cztowiek jako odkrywca i wnikliwy badacz powinien przez swiat
widzialny doj$¢ do doswiadczen $wiata niewidzialnego. W zwigzku z tym duchowa droga
prowadzi poprzez stworzenie do Stworcy. A. Osipow podkreslat, ze ,,poglebione poznanie $wiata
w naturalny sposob kieruje mysl uczonego ku uznaniu wyzszego Rozumu-Boga, zrodla naszego
bytu”®%. Dziatalnoéé $w. Itariona byla nawotywaniem do zglebiania ,,wiedzy” o Bogu, jak i
pehiejszego przezywania teologii. Hierarcha pisat: ,,Cata tragedia naszych czasow zawiera si¢ w
tym, ze pelna pychy poétnauka — prawdziwa nauka zawsze jest pokorna — bierze si¢ za nieswoje
zadanie, gdyz pragnie uczy¢ ludzi zycia”®%,

Troska o wiernych Kosciota kazata stuzy¢ przestroga przed nieprawidtowym rozumieniem
nauki. Czlowiek zamknigty w ramach empirycznej wiedzy oraz wciaz doskonalacy swoje ziemskie
umiejetnosci, po pewnym czasie traci wewnetrzng pokore i zaczyna shuzy¢é antychrystowi.
Stworzenie Boze w takiej sytuacji zapomina o biblijnym zawolaniu z Ksiegi Mqgdrosci Syracha:
,Poczatkiem madrosci jest bojazn Pana” (Syr 1, 14). Sw. Harion poréwnywat taki stan do
wydarzen z rajskiego ogrodu (Rdz 3, 5): ,,Zanim nadeszta doba wspotczesnosci ludzkosé
nagromadzita bardzo duzo wiedzy, by uczony cztowiek mogt bardzo duzo wiedzie¢. Wydaje si¢
czasami, ze nauka ustuchata ktamliwej rady starego kusiciela: bedziecie jako bogowie znajacy
wszystko. Wszechwiedza jest tym, czym pragnie sta¢ sie nauka’>%,

Opisywana pokusa dotyczyla przede wszystkim sakralizacji nauki, w wyniku ktorej zajeta
ona miejsce Boga. Jawila si¢ wowczas jako cnota najwyzsza, samowystarczalna oraz uniwersalny
autorytet. Nauka rozumiana jako racjonalnos¢ lub rozum negowata wiare 1 stawata si¢ swoistg
,bogini3” w panteonie bogéw Owczesnego $wiata. Sw. Iarion pisat: ,W $wiadomosci
wspoélczesne] ludzkosci nie mozna nie zauwazy¢ panowania rozumu. W panteonie bozkow
wspoéltczesnej ludzkosci ‘bogini rozumu’ zajmuje chyba najdostojniejsze miejsce. Mowy 0
przemysle, o handlu, o gietdzie i papierach wartosciowych, wcigz nie cieszg si¢ takim uznaniem,
jak mowy o nauce, o wiedzy, o o§wieceniu. Pokton zlotemu cielcu jest prawie wszechobecny, lecz
wydaje si¢, ze w poktonie ztotemu cielcu brakuje tej szczerosci, ktorg mozna doswiadczy¢ w

kulcie ‘bogini rozumu’”°%.

S02A, Osipow, Droga rozumu, s. 80.
503Qw. Ttarion Troicki, Da nie budut tiebie bozii inni! Stowo w dier prazdnowanija 95-j godowszczyny osnowanija
Moskowskoj Duchownoj Akademii, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 154.
504G, Ttarion Troicki, Nauka i zyzii, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 283.
505§w. Ttarion Troicki, O mudrosti. Razmyszlienije nad dwumia tropariami Wielikogo Kanona Andreja Kritskogo, w:
tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 301.
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W ocenie Hierarchy, polemika nauki i religii przybrata ksztalty wojny, w ktorej oba
elementy korzystaja z tego samego zakresu ,,broni”. W takim starciu to do cztowieka nalezy
ostateczny wybor: ,Niewiara walczy z wiarg lub mozna dobitniej powiedzie¢ dwie wiary
prowadzg mi¢dzy sobg wojne nie do pogodzenia: wiara w Chrystusa i wiara w antychrysta, a obie
te wiary przywotluja na pomoc nauke. Wierzy cztowiek w Chrystusa 1 nauka razem z nim oddaje
pokton Chrystusowi. Wierzy czlowiek w antychrysta, wigc jednocze$nie naktada jarzmo
antychrysta na nauke. Uczeni szkoty antychrysta bywaja sktonni objawia¢ swoja nauke ‘wolng’ i
‘bezstronng’, nauke koscielna nazywajac tendencyjng”®®. W tej kwestii istotna byta umiejetnosé
rozpoznawania nauki prowadzacej ku zbawieniu i nauki prowadzacej ku samozaktamaniu.

Ochrona przed falszywym korzystaniem z wiedzy okazata si¢ zjawiskiem nader
skomplikowanym, cho¢ jednoznacznym zarazem: bylta t0 jednos¢ z Kosciotem. Nauka, ktorg
nieprzerwanie zdobywa cztowiek nie jest celem samym w sobie. Prawidlowo rozumiana wiedza,
ktora z czasem wiedzie ku madrosci, powinna kierowa¢ ku ,,zachwytowi” nad $wiatem oraz
pochwale Stworcy. Zdobywanie wiedzy ma zatem Scisty zwiagzek z zyciem w Kosciele. W ujeciu
$w. Itariona, kazdy kto trwa przy Cerkwi ,,odczuwa, ze stoi mocno na niewzruszonej kamienne;j
skale, bowiem nie na darmo o Kosciele pisal apostot Pawet do Tymoteusza, ze jest On filarem i
podporg prawdy (1Tm 3,15)°%". Dodawat rowniez: ,,Stojac tylko i wytacznie na tej skale, mozna
spokojnie i bez strachu patrze¢ na wzburzone morze wspotczesnej nauki”*%. Prezentowany aspekt
w wyrazisty sposob eksponowany jest w modlitwie podczas nabozenstwa przed rozpoczeciem
nauki w szkotach. Kaptan z wiernymi modli si¢ wowczas o otwarto$¢ serca i umystu, ktére beda
wrazliwe na przyjecie ,,nauki petnej pozytku”. Szczegdlnie wazny jest cel nauki, ktéry uwypukla
modlitwa. Wiedza zdobywana jest na ,,chwate Przenaj$§wigtszego Twego Imienia, na pozytek 1
budowe Swietego Twego Kosciota, i ku rozumieniu dobrej i doskonatej woli Twojej”>%°. Tym
bardziej, powyzsze mys$li utwierdzajag w harmonii pomiedzy nauka a wiarg, pomigedzy $wiatem
nauki a Kosciotem. Modlitwa przed rozpoczgciem roku szkolnego wskazuje na to, ze Kosciot nie
jest instytucja ograniczajgca poznanie oraz nie jest przeciwnikiem coraz to nowszych odkry¢ i
badan. Kosciot jest miejscem, ktore umacnia w prawidtowej interpretacji madrosci, pielegnuje
erudycje i u§wigca proces nauczania. Catosc¢ ksztatcenia powinna stuzy¢ Kosciotowi i duchowemu
doskonaleniu czlowieka.

Sw. Harion pisat: ,,Sadze, ze dla $wiadomego chrzescijanina moze by¢ tylko jedno

spojrzenie na teologie, ale 1 na wszelka nauke oraz gatezie zycia i dzialalnos$ci ziemskiej: wszystko

506Sw. Itarion Troicki, Swiaszczennoje pisanije, cerkow i nauka,s. 220.
07Tamze, s. 221.
S8Tamze.
S%Moliebnoje pienije pried naczatom uczenija w szkotach, w: Posliedowanije moliebnych pienij, Biatystok 2010, s.
84.
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ma sens tylko wtedy, gdy stuzy Kosciolowi, a zatem 1 doskonaleniu cztowieka. ‘Przodownikiem
zycia’ jest ten kto w petni zyje Kosciolem, bowiem tylko w Kosciele mozliwe jest nowe zycie, ze
wzgledu na ktore Syn Bozy przyszedt na grzeszng ziemi¢ i tylko w Kosciele mozliwy jest
prawdziwy postep”®*°. Przy okazji poruszania problematyki oddziatywania nauki i religii, $w.
Itarion wskazywat na nadzwyczajne miejsce teologii w $wiecie nauki, a jako wyktadowca i p.o.
rektora Moskiewskiej Akademii Duchowej przestrzegal $wiat akademicki przed redukcja teologii.
Nie jest wszak ona tylko przyswojeniem konkretnego materiatu naukowego lub analiza bogatego
pi$miennictwa i dziet Ojcow Swigtych. Hierarcha podkreslat, ze teologia jest ,.bardziej zyciowa,
niz inne nauki, bowiem jej przedmiot to nie drobiazgi zycia, a sama natura zycia”*'!. Teologia
dotyka istoty zycia cztlowieka, a mianowicie spotkania z Bogiem. Pojmowanie jej jako jednej z
nauk zaktada jedynie zglebienie okreslonego obszaru wiedzy.

Sw. Itarion wielokrotnie apelowat do studentéw o glebsze przezywanie teologii, ktéro
odbywa si¢ w zmaganiach duchowych. Teologia jest asceza, ktora oczyszcza i przygotowuje
wnetrze cztowieka do przyjecia Bozych energii. Zajmowanie si¢ teologia przeznaczone jest dla
tych, ktorzy pragna duchowej przemiany. Sw. Grzegorz Teolog pouczat: , Nie kazdy, moi drodzy,
moze o Bogu rozprawiaé, nie kazdy! Nie tak to prosta sprawa i nie dla ludzi, ktoérzy po ziemi
chodza! [...] Nie kazdy wiec, bo to nalezy do ludzi wyprébowanych i takich, ktorzy wiele
rozmyslali, a przedtem oczyscili dusze i ciato, albo — by catkiem bez przesady powiedzie¢ —
oczyszczaja 2. W zwiazku z tym, nalezy najpierw oczysci¢ lub oczyszczaé ,.serce, umyst i

813 aby rozpoczaé rozprawianie o rzeczach Boskich. Sw. Ifarion tak ujmowat odnosng

usta
sprawe: ,,’Czystego serca Boga ujrza’ — to jest aksjomat chrzescijanskiej teologii, krotki,
precyzyjny, niezmienny, jak aksjomat matematyczny®!*. Poznawanie teologii jest obrazem
poboznosci (scs. blagoczestije) cztowieka oraz jego mistycznego zwigzku z Bogiem. Poboznos¢
jest w tym wymiarze pragnieniem blisko$ci Boga, postuszenstwem, wewnetrzng przemiang oraz
stuchaniem Stowa Bozego i1 Kos$ciola. Nie mozna oddzieli¢ teologii od poboznosci. Hierarcha
wyjasnial: ,,Czym jest teologia? Dla wielu jest tylko znajomoscig teologicznych prawd, a nie
poznaniem Boga. Wiedza o Bogu jest naukg do§wiadczenia. Tylko czysci sercem Boga ujrza, a w

zwigzku z tym prawdziwa teologia powinna by¢ poboznoscia, bowiem tylko wtedy przyniesie

5108w. Itarion Troicki, Nauka i zyzn, s. 292; Por. tenze, O cerkownosti duchownoj szkoly i bogostowskoj nauki, W:
tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 97.
SUTamze, s. 287.
5128w, Grzegorz Teolog, Mowa 27, 3, s. 276.
513Por. Modlitwa nabozenstwa przed rozpoczeciem nauki w szkolach.
514§ Ttarion Troicki, Nauka i zyzi, s. 287.
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owoce. Teologia bez poboznosci jest jednym z watlych i bladych tworow idololatrii naszego
wieku, ktéra nie chce poklonié sie jednemu Bogu™°®®.

Koncowa refleksja $§w. Itariona dotyczyla wlasciwego pojmowania madro$ci. Hierarcha
podkreslal, ze ,,nauka w rzeczywistosci bezskutecznie pretenduje ku temu, aby zastgpi¢ sobg
madro$é, bezskutecznie pragnie by¢ kierowniczka zycia”®'®. Nauka stanowi wszak jedynie
preludium budowania madrosci, ktéra w rzeczy samej jest darem Boga. Dla Teologa, nauka nie
byta cnotg sensu stricto, gdyz ,,moze doprowadzi¢ cztowieka do odstapienia od Boga i okaza¢ si¢
bezsilng wobec naporu namigtnoéci i wrazen”®’. Apostot Jakub w swoim liscie nauczat: ,,Jesli
kto$ z was jest madry i rozsadny, niech tego dowiedzie swoim nienagannym postepowaniem,
czynami pelnymi delikatno$ci i madro$ci. Jesli natomiast wasze serce napelnione jest
rozgoryczong zazdroscig i chorobliwg ambicja, to nie wywyzszajcie si¢ nad innych i nie ktamcie
wbrew prawdzie. Taka madro$¢ nie pochodzi z nieba, ale jest przyziemna, kieruje si¢ tylko
zmystami i jest diabelska” (Jk 3, 13-15).

Madro$¢ jest harmonig nauki i cnot - podkreslat §w. Itarion. Reperkusja stwierdzenia jest
ascetyczna droga ku madro$ci oraz walka z nami¢tno$ciami prowadzaca ku Bogu. Teolog pouczat:
,Droga madrosci jest drogg trudu, a trud ten jest dwojaki: walka z ciemnotg i walka z grzechem.
Dlatego wlasnie w stowie Bozym i u §wigtych ojcéw madro$¢ nie jest okreslana jako kryterium

logiczne, a jako kryterium moralne”>!8,

3.2.4. Chrzescijanstwo a wojna

W 1914 roku europejski §wiat wszedl na droge konfliktu zbrojnego, ktory byt najwieksza
migdzynarodowg konfrontacja od czaséw napoleonskich. Dla wielu 6wczesnych teologdéw 1
filozoféow to wiasnie wojna byla przyczynkiem do glebokiej analizy wieloptaszczyznowej
$wiadomosci Europy. W opinii §w. Itariona wojna ta byta swoista wojna kultur i cywilizacji:
zachodniego postepu i1 wschodniej przemiany. Amerykanski politolog S. Huntington okreslit ten
rodzaj wojny jako ,,zderzenie cywilizacji”’, wyszczegolniajac osiem glownych jej typow: chinska,
japonska, hinduistyczna, islamska, prawostawna, zachodnia, latynoamerykanska, afrykanska®®®.

Obok wojny politycznej czy ekonomicznej, to wojna duchowa stanowi najwigkszy dramat

ludzko$ci w XX wieku.

515§w. Itarion Troicki, Da nie budut tiebie bozii innil, s. 155. Por. tenze, Progress i preobrazenije, w: tenze, Tworenija,
t. 3, Moskwa 2004, s. 329.
5168w, Ttarion Troicki, O mudrosti, s. 303.
STamze.
S18Tamze.
S19W. Krzton, Wojna i konflikty zbrojny — przemiany, ,Zeszyty Naukowe Wydzialu Zarzadzania i Dowodzenia
Akademii Obrony Narodowej” nr 1(5)2013, s. 144.
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Dla $w. Ifariona nie do pogodzenia byly dwie kwestie: wysoko rozwinigta europejska
cywilizacja oraz obtuda i prymitywnos¢ rozwigzywania konfliktu przez wojne. Teolog pisat: ,,C6z
takiego dokonuje si¢ przed naszymi oczyma? Kulturalna, cywilizowana Europa, XX wiek,
szerokie rzeki o§wiecenia, nauka, sztuka, wysokie idee, humanizm, wolno$¢, rownos¢, braterstwo,
- a w ten czas wojna, mord, okrucienstwo, nieludzkie traktowanie, krew, zezwierzecenie. Jak
pogodzi¢ te dwa zjawiska?®?, Jak wobec tego, wysoka kultura Europy mogta siggaé po tak
okrutny orez? Sw. Itarion rozpatrywat konflikt I wojny $wiatowej jako wojne kultur i odmiennych
kategorii duchowych wschodu i zachodu. Jego przemyslenia publikowane byly w ponad miesigc
po rozpoczeciu europejskiego konfliktu. Starcie obu militarnych blokow byto w rzeczywistosci
zderzeniem zachodniego postepu 1 wschodniej przemiany. Konflikty zbrojne prowadzone przez
Rosje byly gloryfikacja i apologia tych duchowych wartosci, ktorymi imperium zyto przez wieki.
Sw. Itarion wyjaéniat rzecz nastepujaco: ,,Przeciwko komu wojowata nasza Rosja sto lat temu?
Przeciwko Francji, przeciwko ‘o$wieconej’ przodujacej Francji. Wtedy naszym wrogiem byt kraj,
ktory tylko niedawno przezyt wiek Oswiecenia, Woltera, rewolucji; kraj, ktory zamanifestowat
wielkie zasady wolnos$ci, rownosci i braterstwa oraz wynalazt gilotyn¢ dla wprowadzenia tych
wysokich zasad. Teraz wojujemy z Niemcami. Ale czy to wiasnie nie Niemcy w ostatnich czasach
stanowig czotowke europejskiej kultury i postepu?®?t. W istocie, konflikty ktore mialy miejsce
(wojna z Napoleonem, I wojna §wiatowa) charakteryzujg Rosj¢ jako panstwo o nizszym potencjale
I nizszym stopniu militarystycznym. Dla Teologa mialo to kluczowe znaczenie w zdefiniowaniu
wojny kulturowej. Rywalizacja w przestrzeni stricte militarnej dotyczyta w istocie rywalizacji na
poziomie o wiele gtebszym. Sw. Itarion pisat: ,.Jaki jest los Rosji w prowadzeniu wojny przeciwko
przodujacym i wysoko kulturalnie rozwinigtym $rodowiskom? Kim jestesmy my, Rosjanie, -
burzyciele czy zbawiciele europejskiej kultury? Mysle, ze korzen naszej niezgody na Europg
[zachodnig], naszego sprzeciwu wobec niej lezy o wiele glebiej niz tylko w biezacych
wydarzeniach; nasz sprzeciw dotyczy podstaw i idei samego pojmowania zycia”*?2. Spér militarny
jest zatem sporem o cztowieka, a bardziej o duchowy ideal wedtug ktorego powinien on zyé. W
takim razie, jakie odmienne kategorie duchowe wschodu i zachodu prezentowat Teolog?

Zachodni $wiat Europy zyl nieustannie pragnieniem postepu gospodarczego, kulturalnego
oraz naukowego. Wedlug §w. Itariona, permanentna gloryfikacja postgpu stata si¢ swoistym
bostwem dla Zachodu. Z jednej strony coraz to wyzsze wskazniki postgpu Swiadczyly o
dziejowym rozwoju cywilizacyjnym, z drugiej strony inicjowaty niewolnicze zniwo kultu. ,,Postep

kulturalny osiggany jest szybciej przez tych, dla ktorych stat si¢ on unikalnym bozkiem. Bez

520Sw. Itarion Troicki, Progress i preobrazenije, S. 336.
521Tamze, s. 320.
52Tamze, s. 321.
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watpienia, postep dla europejskiej $wiadomosci stat sie nie tylko ideatem, ale i bozkiem’>?%. Postep
pehit funkcje najwyzszego ,.kultu” i byt miarg cywilizacyjnej kondycji danego narodu. Dawniej i
wspotczesnie badanie potencjalu narodowego odbywa si¢ przy pomocy réznych wskaznikéw
gospodarczych. Wydajno$¢ produkcyjna danego panstwa stanowi wyznacznik nowoczesnosci
oraz efektywnosci jego zasobow ludzkich. W opinii Hierarchy, zachodnie pojmowanie post¢pu
zostato uksztattowane przez teorie ewolucji®?*: ,,Sama teoria wzrostu jest tylko adaptacja do
ludzkiego zycia ogdlnej nauki o ewolucji, ktéora uprawomocnia walke o istnienie. [...] Stabe
elementy przepadaly w bezlitosnej walce egzystencjalnej. Wojne przezyli jedynie silniejsi i
bardziej do niej przystosowani. Przeniescie te walke egzystencjalng na stosunki miedzynarodowe,
wowczas otrzymacie wojng”®?. Powyzsze stowa posiadaty swoja bezposrednia aktualizacje w

526 Wojna byta

realizacji teorii darwinizmu przez czotowych przywodcow totalitarnych XX wieku
urzeczywistnieniem teorii ewolucji. Walka o zycie, postep i funkcjonowanie wynikaty z upadtej
natury catego stworzenia.

Sw. Itarion wskazywatl na jeszcze jeden element, ktory przeobraza postep w wojne:
,»Ostatnie stowo ewolucji powiedziane zostato przez Nietzschego. To on pokazat cel dalszemu
rozwojowi, ktorym jest nadcztowiek. Po trupach stabych wchodzi na wysokoéci nadcztowiek’?’,
Zachodnie rozumienie postepu jako realizacji ewolucji i teorii ,,nadcztowieka”*?® byto absolutnym
zaprzeczeniem chrzescijanstwa. Nie bez znaczenia byt fakt, ze autorzy obu powyzszych teorii byli
ateistami. Postep rodzi wyzysk i proby podporzadkowania sobie innych, niekiedy catych nacji oraz
swiata. W tym wypadku, nalezy wskaza¢ na zjawisko ekonomicznej blokady malych i stabo
rozwinigtych panstw. Uzaleznienie gospodarcze bylo jednym z elementéw budowy autorytetu na
arenie mi¢dzynarodowe;.

Sw. Itarion krytykowat w tym wzgledzie 6wczesna tendencje polityczng monarchow

niemieckich, ktora ,przesigknieta jest duchem nietzscheanizmu?°

. Teolog wskazywal na
konkretng sytuacj¢ uzaleznienia narodu serbskiego od hegemonii niemieckiej: ,,Kiedy silniej
Niemcy zamachnely si¢ mieczem? Wtedy, gdy Serbowie zblizyli si¢ od Morza Adriatyckiego.
Maty nardd otrzymatl mozliwo$¢ prowadzenia indywidualnego handlu i bycia niezaleznym
ekonomicznie od Niemiec. Tego wlasnie postgpowa niemiecka nacja znie$¢ nie mogla.

iemiecki i ie mieczem w tym przypadku mozna przekazaé¢ stowami: ‘Nie $miejcie!
Niemieckie wymachiwanie tym przypadk przek t ‘N jeie!

52Tamze.
524por, K. Jodkowski, Darwinowska teoria rewolucji jako teoria filozoficzna, w: Filozofia jako mgdrosé¢ bycia, S.
Konstanczak, T. Turowski (red.), Zielona Gora 2009, s. 17-23.
525§w. Itarion Troicki, Progress i wojna, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s. 337.
526pgr. E.A. Kaniuk, Eugenika w doktrynie nazizmu, ,,Acta Uniwersitatis Lodziensis Folia Historica”90(2013), s. 165-
166.
527Qw. Itarion Troicki, Progress i preobrazenije, S. 336.
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Powinniscie pracowa¢, a bogaci¢ si¢ mozemy tylko my, dlatego ze jest to konieczne dla
kulturalnego rozkwitu naszego prawdziwie o$wieconego kraju’*®’. Podporzadkowanie i ucisk
narodu nie jest wyrazem prawdziwego postepu. W polityce niemieckiej elementy teorii ewolucji i
,hadcztowieka” prowadzity do coraz odwazniejszych przedsiewzie¢, ktore eskalowaty ucisk i
przesladowanie. Hegemonia jednego narodu w Europie nieuchronnie prowadzita do konfliktow.
Wystarczylo spojrze¢ na histori¢ I i I wojny Swiatowej, a wowczas niezwykle aktualne staty si¢
powyzsze spostrzezenia.

Swiety wskazywat na jeszcze jeden sposob realizacji niemieckiego postepu, a mianowicie
na kolonializm. Represje tworzone przez europejska polityke nie byly materializowane w obszarze
jednego kontynentu. Europa pochlonigta postepem, ktory taczyl si¢ z wyzyskiem ekonomicznym
skierowata swoje oddzialywanie na inne narody i kontynenty. S. Moroz wyjasnial: ,,Ekspansja
Cesarstwa Niemieckiego skierowana byta zarowno na kontynent afrykanski, jak rowniez na Bliski
oraz Daleki Wschod. Najwieksze zdobycze terytorialne, Cesarstwo Niemieckie zyskato zdobycze
afrykanskie. Ekspansja kolonialna Niemiec zostata potwierdzona postanowieniami koncowymi
Konferencji Berlinskiej, zwanej rowniez Kongijska, ktora zakonczyta si¢ w lutym 1885 roku.
Ograniczone mozliwosci eksploatacji bogactw naturalnych na terenie kolonii spowodowaty dalsza
ekspansje kolonialng w Afryce oraz Chinach”%3!,

W ujeciu $§w. Itariona, kolonializm jest uswigecong forma ucisku stosowang przez
europejskie, nowoczesne panstwa. Historia potwierdzata w tym wzgledzie przemoc 1 gwatt na
kulturze oraz na swiadomosci poddanego kolonizacji spoteczenstwa: ,,Badzcie Zrodtem materiatu
dla naszych fabryk i kupujcie u nas, inaczej nie bedziemy dostatecznie bogaci dla kulturalnych
sukcesOw, wlasnie to moéwig Europejczycy do mieszkancéw kolonii 1 dodaja jeszcze: jesli nie
bedziecie kupowaé, zmusimy was do tego silg oreza. Tak wilasnie dzikusy rozumiaty
Europejczyka. Mowi oni, ze od niego idzie w pierwszej kolejnosci misjonarz, za misjonarzem
idzie kupiec, za kupcem juz zotierz°2,

Wojna jest tragicznym rezultatem postepu. Sprzeczne interesy na polu ekonomicznym,

militarnym i politycznym stanowity ognisko konfliktéw miedzynarodowych®®®

. Rozwigzywanie
tych probleméw za pomoca wojny jest oznaka wewnetrznych probleméw ludzkosci, niezdolnej
do dialogu lub kompromisu. Sw. Itarion pisal: ,Wojna jest najdoskonalszym obrazem

wewnetrznej natury kulturalnego postepu, a wlasnie w kulturalnym postgpie ujawnia si¢ jej

S0Tamze.
%313, Moroz, Hegemonia Niemiec w ponowoczesnej Europie, ,,Zeszyty Naukowe Ruchu Studenckiego” 1 (2016), s.
88. Por. B. Rudawski, Ludobdjstwo w Namibii. Niemiecki rozrachunek z kolonialng przesztoscig, ,,Biuletyn Instytu
Zachodniego” 291(2017), s. 1-2; M. Czaplinski, Niemiecka polityka kolonialna, Poznan 1992, passim.
532Qw. Ttarion Troicki, Progress i wojna, s. 338.
58por.Spoteczenstwo a wojna. Paradoks wojny we wspotczesnym ftadzie miedzynarodowym,M. Kulczycki, S.
Markowski, M. Smolarek (red.), Wroctaw 2013, s. 5-56.
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przerazajaca tragedia. [...] To jest postep! Dlatego mozna powiedzie¢, ze wojna jest
samoprzeklenstwem postepu!”**. Wojna nie tylko burzy relacje internacjonalne, ale réwniez na
poziomie duchowym niszczy harmonie kosmosu. Swiat widzialny, czyli cztowiek i cata otaczajaca
przyroda ze swiatem zwierzgt powinna by¢ nieustanng ,,harmonig stworzenia”. Bog z mitosci do
cztowieka przygotowatl mu odpowiednie miejsce do jego zycia. Wojna jest samozaktamaniem i
dramatem nie tylko czlowieka, ale i $wiata, ktory stat si¢ w wyniku grzechu miejscem upadku
ludzkosci. Sw. Itarion pouczat: ,,Wojna i wzajemne zniszczenie jest obecne wszedzie: na wodzie,
pod woda, na ziemi i1 na niebie. Ciche i btogie bigkitne niebiosa, w kierunku ktorych ludzie si¢
modlili, ktéremu sie ktaniali, niebo, ktore psalmiscie oglasza chwale Bozg (Ps 19, 1), ta
przedziwna nieskonczona przestrzen §wiata, ogladajac ktorg cztowiek nastraja sie chwata, dlatego
ze dotyka wiecznoéci, stala sic polem $miertelnej walki’>°.

Ideat wschodniego chrzescijanstwa to przemienienie (cs. preobrazenije). W tym pojeciu
$w. IHarion widzial bezposrednia niezgode duchowa pomigdzy Wschodem a Zachodem.
Przemienienie, ktorym oddycha prawostawie to nieustanne doskonalenie w Tr6josobowym Bogu.
Sa to narodziny w Zbawicielu Jezusie Chrystusie, doskonalenie w Bogu Ojcu oraz zdobywanie
taski Ducha Swietego: ,,Nowy Testament nie zna postepu w europejskim znaczeniu tego stowa,
czyli ruchu naprzod, na jednej i tej samej ptaszczyznie. Nowy Testament mowi o przemienieniu
natury i w konsekwencji o ruchu nie w przod, a w gorg, do Nieba, do Boga. Nowy Testament glosi
w zwiezlej tresci: BgdZcie wiec tak doskonali, jak doskonaly jest wasz Ojciec Niebieski’™3®.
Przemienienie Wschodu jest kontynuacja tradycji weczesnego chrze$cijanstwa oraz mysli Ojcow
Swietych. Teologia przemienienia stanowi centrum doswiadczenia w Kosciele i uobecnia si¢ w
kulcie, duchowosci oraz hagiologii. Hieracha pisal: ,,Europejczyk klekajac przed boginig rozumu,
nastepnie przed ludzkoscig, wpisat w spis §wigtych imiona wielkich ludzi. Niegdys w Paryzu
chrzescijanska $wiatynia byta zamieniona w Panteon, gdzie nawet teraz w nieinteresujagcym i
zapuszczonym podziemiu przechowywane sa dawno ulegle zniszczeniu prochy Rousseau,
Woltera 1 innych dziataczy ‘wielkiej’ francuskiej rewolucji. [...] A zajrzyjcie w prawoslawnag
hagiografie Kosciota. Kto jest przedstawiony na ikonach, przy ktorych dokonujemy kadzenia,
przed ktérymi $piewany hymny uwielbienia i czynimy poktony oraz ktére z pobozno$cig
catujemy? Sa tutaj przedstawieni przede wszystkim anachoreci, asceci pustyni”®®.

Roéznica w duchowych autorytetach byla wyrazistym obrazem kultury postepu i

przemienienia. Konkluzja powyzszych przemyslen byto rowniez rozbiezne pojmowanie grzechu.

Sw. Itarion wskazywat na dewaluacje tego pojecia na Zachodzie. W tradycji prawostawnej grzech

534Qw. Itarion Troicki, Progress i preobrazenije, s. 322-323.
535Qw. Ttarion Troicki, Progress i wojna, s. 341.
536Sw. Itarion Troicki, Progress i preobrazenije, S. 324.
5Tamze, s. 325-326.
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rozumiany jest jako choroba, ktéra burzy duchowe i fuzyczne zdrowie cztowieka. Specyfika
prawostawnej terapii uzdrowienia przyjmuje terminologi¢ medyczna: choroba, diagnoza, lekarz,
lekarstwo i leczenie. Na zachodzie grzech pojmowany jest bardziej jurydycznie: przestgpstwo,
sad, sedzia i kara. W ujeciu $w. Itariona, zachodnia kultura postepu dokonata redukcji pojmowania
grzechu i grzesznosci cztowieka. Grzech zostat usuniety z poje¢ wlasciwych kulturze postepu 1
stat si¢ zabytkiem minionych czasow: ,,Europejczyk, utracit religijng $wiadomos¢ grzechu; jest on
dla niego przestarzalym, sredniowiecznym przesadem. [...] Grzech stal si¢ dla Europejczyka
wesolg anegdota. Opisujac go, niekiedy ubiera go w na tyle estetyczne i przepickne szaty, ze
grzech zaczyna byé atrakcyjny”>®. Duchowe problemy Zachodu wynikaja z porzucenia ideatu
przemienienia, w ktérym nieprzerwanie trwa Ko$ciot prawostawny.

Prawostawie i przemienienie sa fundamentem rosyjskiego narodu. Duch Rosji jest duchem
prawostawia. Sw. Itarion W sposob szczegdlny podkreslat zwigzek i wielowiekowa tacznosé
zachodzaca miedzy jego narodem a ideg przemienienia. Wszelkie problemy polityczne, spoteczne
czy ekonomiczne byly swoistym odstgpstwem lub negacja idei, a w konsekwencji i prawostawia.
Hierarcha w stowianofilskim tonie apelowal o wierno$¢ catego narodu tej glebokiej i zbawcze;j
idei: ,,Nardd rosyjski, wychowany gtéwnie w oddziatywaniu Ko$ciota prawostawnego, w swojej
$wiadomosci zawsze nosi wysoki ideal przemienienia, a w $wietle tego ideatu zachodnio-
europejski ,,ideal” postepu wydaje si¢ czym$ niskim, a czasem nawet przeciwnym. [...] W
rosyjskim narodzie zawsze obecny jest sceptyczny stosunek do zachodnio-europejskiego
postepu”®3. Wiernos¢ i wzrastanie w prawostawnym ideale przemienienia stanowi konstytutywny
element postawy narodu rosyjskiego. Stowa Hierarchy posiadaty charakter rekapitulujacy
samoswiadomo$¢ wschodniej kultury. Wedlug Niego po latach infiltracji zachodnich wzorcow
nastala najwyzsza pora gloryfikacji dziedzictwa narodu rosyjskiego. Apel dotyczyt
zamanifestowania tych wartosci, ktérymi zyty catego pokolenia chrzescijanskiego Wschodu.

Polemiczna prezentacja idei postgpu i przemienienia niekoniecznie musiata prowadzi¢ do
obustronnej negacji. Wregcz przeciwnie, wlasciwa akomodacja mysli §w. Itariona w 6wczesne;j
relacji Wschodu i Zachodu mogta okazac¢ si¢ znakomitg plaszczyzng do wspotpracy i wzajemnego
poznania. Prezentacja mysli rosyjskiego Hierarchy byta takim wtasnie swoistym otwarciem
migdzykulturowego dialogu. T. Spidlik we wstepie do swojej ksiazki Mys! rosyjska stwierdzat, ze¢
,.kiedy Piotr Wielki postanowit zmodernizowa¢ ogromne imperium caréw, mial okreslong ,,ide¢”
Zachodu europejskiego; starat si¢ wprowadzi¢ w Rosji wiasnie to, co wybral posrod tylu rzeczy
na Zachodzie i co mogto, jego zdaniem, dopetnic to, czego brakowato w tych czasach jego krajowi.

W podobny nieco sposob postrzegamy na Europe z drugiej strony — z Zachodu: mamy takze jej

538Tamze, s. 330.
59Tamze, s. 326.
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,ide¢” 1 chcemy znalez¢ w stowianskim Wschodzie te elementy, ktorych brak dostrzegam u siebie
i ktore zatem mozna traktowac¢ jako dopetniajace duchowosé i cywilizacje Europy Zachodniej”>*.
W takim wymiarze powinna zaistnie¢ wspolczesna narracja kulturowa chrzescijanskiego

Wschodu i Zachodu.

3.3.  Krytyczna ocena KoSciola lacinskiego i jego teologii

W pracach teologicznych §w. Itariona zauwazalna jest ogromna troska o czystos¢ tradycji
prawostawnej. Hierarcha jako dobry znawca dogmatyki, historii i duchowos$ci Kosciota pragnat z
catego serca uchroni¢ chrzescijan Wschodu przed wptywami duchowymi i kulturowymi, ktore
pochodzity z Europy Zachodniej. W jego publikacjach bardziej dominuje przestroga i wezwanie
do ochrony wiasnego dziedzictwa | tozsamosci niz formalna, dogmatyczna polemika z
przedstawicielami Kosciota rzymskokatolickiego czy wspdlnotami protestanckimi. Jedynie jesli
ma si¢ powyzsze stwierdzenie na uwadze mozliwy staje si¢ poprawny odbior zaréwno intencji,
jak i wypowiedzi Teologa. Prezentowane ponizej zagadnienia nalezy postrzega¢ w odniesieniu do
owczesnych wydarzen geopolitycznych w Europie. Jak rosyjski Hierarcha definiowat podziat
chrzescijanstwa z wieku XI? W czym dostrzegal najglebsza przepas¢ pomigdzy chrzescijanskim
Wschodem 1 Zachodem? Jakie byly skutki wzajemnego oddzialtywania obydwu dyskursow
teologicznych?

3.3.1. Podziat Kosciota w 1054 roku z prawostawnego punktu widzenia

Podziat Kosciota w 1054 roku jest wydarzeniem, ktore znajdowato si¢ w centrum rozwazan
teologicznych Hierarchy. Ocena historii koscielnej z XI wieku byta jednoznaczna: Wielka
Schizma to zerwanie jednosci kosScielnej przez patriarchat rzymski z patriarchatami wschodnimi.
Sw. HMarion pisat: ,,Caly patriarchat samowolnie, bez zgody wschodnich braci i przeciwko
postanowieniom Trzeciego Soboru Powszechnego, przez pyche, zmienit powszechny Symbol
Wiary i tym samym stwierdzil, ze w jego oczach caty Wschdd jest §wiatem helotow>** w obszarach
wiary i nauczania”®*2, Wielka Schizma, niestusznie nazywana wschodnig®*® byta aktem zerwania

jednosci koscielnej Rzymu (okreslanego réwniez jako Zachod®**) z Kosciotem Powszechnym, w

40T, Spidlik, Mys! rosyjska, s. 7.
%1Heloci — jedna z warstw ludnosci Sparty; grupa niewolnicza, bez praw, pracujaca na rzecz spartiatow (hoplitow);
sama nazwa grupy spotecznej w spartanskim polis jest niejasna. Por. B. Bravo, E. Wipszycka, Historia Starozytnych
Grekow, t. 1, Warszawa 1988, s. 147.
542Gw. Harion Troicki, A.S. Chomiakow, s. 181.
543por. S. Runciman, Schizma wschodnia, przet. J. Gawronski, Warszawa 1978.
4P, Smirnow, Istorija christianskoj prawostawnoj cerkwi, Moskwa 2000, s. 116-117.
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ktorego tonie pozostaty patriarchaty Konstantynopola, Aleksandrii, Jerozolimy i1 Antiochii.
Wedhug Hierarchy: ,,wszelkie oderwanie od Ko$ciola, czy to oddzielenie jednej osoby, czy catego
Kosciota Lokalnego, rozpoczyna si¢ od pokusy pychy wobec prawdy Kosciota Powszechnego,
gdy jedna osoba lub caly Koscidt stawia siebie wyzej Kosciota Powszechnego, a jednoczesnie

przypisuje sobie jego prawa”>*,

Wyrazna tendencja do budowy niezaleznego i ponadkoscielnego znaczenia katedry Rzymu
miala miejsce w potowie VIII wieku. Zamiar zniszczenia jednosci Ko$ciola w cesarstwie
rzymskim byl podstawg dziatalnosci kréla Frankéow Karola Wielkiego®#®. Archimandryta
Warsonofiusz (Doroszkiewicz) zauwazyl, ze to wilasnie ,,Karol Wielki, potomek frankonskich
barbarzyncow spowodowal, ze po tysigcletnim okresie dzielenia loséw historii, Rzymianie,
stanowigcy jeden rzymski chrzescijanski narod, zostali jak ostrzem noza podzieleni na dwie nacje
i dwa wyznania, jedno grecko-prawostawne, drugie rzymsko-katolickie [...]>*’. Od tego momentu
papiestwo stopniowo uzaleznia si¢ od polityki Karola Wielkiego i jego nastgpcow, w wyniku
czego narasta napi¢cie w stosunkach chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu. Oczywistym jest, ze
eskalacja sporow ma podtoze o wiele szersze i dotyka wielu istotnych spraw z zakresu teologii i

historii Kosciota oraz Cesarstwa Rzymskiego®®.

Analiza powyzszej problematyki nie
wystepowata w pracach $w. Itariona, w zwigzku z tym zostata umyslnie pomini¢ta. W nauczaniu
Teologa kazde pogwalcenie jednosci eklezjalnej nazywano ,,grzechem przeciwko Kosciotowi”
jako jednoznaczne sprzeniewierzenie sig istocie eklezjologicznego dogmatu. Swiety pisat: ,,W taki
sposob, wszystkie zachodnie wyznania sa w istocie odrzuceniem Kosciota, sa to herezje nowej
kategorii, herezje przeciwko dogmatowi o naturze Kosciota, przeciwko wierze Kosciota w samego

siebie’®*,

Wszystkie podziaty koscielne znajdowaty swe odbicie w sferze duchowej. Schizma jest
wynikiem utraty mitosci, ktora jest cnotg ,,jednosci Ko$ciota”. Namigtnos¢ pychy niszczy
wzajemng mitos¢ cztonkéw Chrystusowego Ciata, a jej catkowity brak prowadzi do skazenia
elementéw wiary. Sw. Itarion stwierdzat, ze schizma jest ,,owocem pychy lokalnego Kosciota,
stawiajacego siebie wyzej od Kosciota Powszechnego, jest to odpadniecie od wiezi mitosci, ktora
taczy caty Kosciol, co w konsekwencji doprowadza do utraty wiary”®®. Sw. Jan z Kronsztadu

pouczal: ,Jestesmy jednym cialem Mitoéci”®®!. Konsekwencja schizm jest oddalanie sie od tej

55Tamze, s. 18]1.
%6G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum, Warszawa 1968, przet. H. Evert-Kappesowa, s. 168-169.
%47 Archim. Warsonofiusz (Doroszkiewicz), Dzieje Wschodnich Rzymian, Biatystok 2012, s. 391.
S8A, Dworkin, Oczierki po istorii Wsielienskoj Prawostawnoj Cerkwi, Niznij Nowgorod 2005, s. 579-619; M.E.
Posnow, Istorija Christianskoj Cerkwi (do razdielieniaj Cerkiew — 1054 g.), Briussel 1964, s. 552-557.
549Sw. Ttarion Troicki, A.S. Chomiakow, s. 181.
50Tamze, s. 182.
551Qw. Jan z Kronsztadu, Moje zycie w Chrystusie (wybor), przet. D. Krupinska, Krakow 2015, s. 114,
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mitosci oraz poszukiwanie nowego sposobu urzeczywistnienia jednosci. Wedtug sw. Itariona w
wyniku braku mito$ci, wiary i Ducha Bozego zainaugurowane zostalo ,.czyste krdlestwo
racjonalistycznej logiki”®®?. Hierarcha pisat: ,,Wewnetrzna wiez czlowieka z Ko$ciolem byta
zerwana. Czyste, zewnetrzne i rozumowe prawo ustgpito miejsca zywemu prawu moralnemu,
ktore tylko jedno nie boi si¢ racjonalizmu, bowiem obejmuje nie tylko rozum cztowicka, lecz i
calg jego nature”®®3. Teolog kontynuowat: ,,W Zaden sposob nie moge pomysleé, ze prawostawie
1 katolicyzm stanowi jedno i to samo, ze sg to dwa lokalne chrzescijanskie Kosciolty. Wyznaje, ze
Kosciot jest jeden, a katolicyzm to nie jest Kosciot, a w zwigzku z tym i nie chrzescijanstwo, gdyz
nie ma chrzescijanstwa bez Kosciola”®*. Przytoczone sformutowania sa trescia listow, w ktorych
Hierarcha wyrazat swoje opinie dotyczace S$wiata zachodniego. Nalezy zaznaczyé¢, ze w
fundamentalnych, naukowych publikacjach Teologa dominowat catkowicie inny ton wypowiedzi.
Dla przyktadu cennym bedzie przytoczenie ostatnich stow listu do R. Gardinera dotyczacego
organizacji $wiatowej konferencji chrze$cijanstwa: ,,Modle si¢ do Boga, aby darowal mi mtodemu
dozy¢ czasoéw, gdy bedziemy razem z Wami w jednym Chrystusowym Kosciele i na réznych

potkulach naszej planety przyjmowaé komuni¢ Jednego Chleba”>®,

Roztam Kosciota przyniost konkretne i niszczace skutki dla $wiata zachodniego. Zerwanie
przez Rzym jednosci ko$cielnej znalazto swe przetozenie na teologie, strukture Kos$ciota i
duchowos$¢. W ocenie §w. Itariona, od momentu podziatu Kos$cidt tacinski zaczat odrzucaé
elementy chrze$cijanskiej tradycji eklezjologicznej, normujac swe bytowanie w §wiecie na
zasadach instytucji ziemskiej. Pierwiastek ludzki zostal postawiony wyzej od pierwiastka

boskiego. Wobec tego powaznie naruszono teandryczny wymiar Kosciota®®®.

,Prawda eklezjalna zostata silnie skazona na Zachodzie po oderwaniu si¢ Rzymu od
Kosciota, a Krolestwo Boze zaczelo upodabnia¢ sie do krolestwa ziemskiego. [Kosciot — JST>
tacinski z jego ziemskimi rozrachunkami dobrych uczynkow, z jego najemnym stosunkiem do
Boga, z jego odmiang zbawienia, zaciemnil wsérdd swoich czlonkow chrzescijanska ideg
Kosciota™®8, Wyrazista konsekwencja budowy ziemskiego krolestwa byta idea prymatu biskupa
Rzymu. Papieskie roszczenia jurysdykcyjne, gloryfikacja szczegdlnej czci dzigki apostolskiemu
pochodzeniu katedry oraz monopol wtadzy koscielnej stanowily nieodtgczne elementy budowy

prymatu Rzymu wzgledem reszty chrzescijanskiego $wiata. A. Schmemman wyjasniat:

5528w Ttarion Troicki, A.S. Chomiakow, s. 181.
S53Tamze.
554Sw. Itarion Troicki, Pisma o Zapadie, s. 405-406.
555Qw. Ttarion Troicki, Jedinstwo Cerkwi i wsiemirnaja, s. 540.
5%6por. W. Losski, Teologia mistyczna, s. 177-178.
557Sw. Ttarion nie uzywa okreslenia Kosciéf laciriski; w pracach wystepuje tylko stowo Zatinstwo, ktérego ttumaczenie
wymaga dookres$lenia.
558Qw. Ttarion Troicki, Christijanstwa niet, s. 193.
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,Papiestwo odtgcza od siebie wszystkich tych, ktorzy nie podzielajg jego pogladow. Bez wzgledu
na to, jakie byly grzechy 6éwczesnych hierarchoéw wschodnich, to jednak nie oni, a wlasnie
papiestwo stato sie przyczyng roztamu w Kosciele. Nie jest wazne postepowanie Grekéw, gdyz

papieze odlaczali od siebie Wschod”>.

Dla $w. Itariona indywidualizacja wtadzy kos$cielnej w rekach papieza byta grzechem
przeciwko soborowosci Kosciota. Kosciol w tradycji tacinskiej nie stuzyt zbawieniu cztowieka:
,»Prawda i zbawienie ofiarowane sg w mitosci Kosciotowi, taka jest Sswiadomos¢ koscielna.
[Kosciot — JS] tacinski, odpadt od Kos$ciota, zmienit t¢ §wiadomos$¢ 1 oglosit: prawda dana jest
papiezowi, oddzielnej jednostce, nawet jezeli tylko papiezowi, to przede wszystkim oddzielnej
jednostce bez Kosciola, a wobec tego to papiez zarzadza zbawieniem wszystkich”®®. Kosciot
prawostawny nie mogt przyja¢ zachodniej koncepcji prymatu papieza, gdyz ,,wyrzekiby sie
samego siebie”®®’. Sw. Ilarion zaznaczal: ,Papiestwo jest symbolem materializacji
chrzescijanstwa: tam wszystko jest grube i pyszne”®2. W prawostawnym pojmowaniu prymat
papieza jest ,,ludzkim wynalazkiem, nie prawda biblijng; nie ma podstawy patrystycznej, nigdy w
historii nie zostat uznany, za wyjatkiem prymatu honorowego, ktory nie pociaga za sobg zadnej
specjalnej wladzy%®. Nalezy jednak podkresli¢, ze kwestia roli biskupa Rzymu znajduje sie w
centrum wspoélczesnego dialogu pomigdzy kosciotem prawostawnym i1 rzymskokatolickim.
Metropolita Itarion (Atfiejew) stwierdza, ze nalezy jak najszybciej znalez¢ pojednanie w kwestii
prymatu, gdyz ,,w hipotetycznej sytuacji przywrdcenia jednosci migdzy Wschodem a Zachodem
nalezy posiada¢ dobrze uzasadnione rozumienie tego, czego dotyczy¢ bedzie rola biskupa

rzymskiego’°%4,

Sw. Ttarion wskazywat na roznorodne konsekwencje odstepstwa od Tradycji Kosciota.
Obserwacje, ktore prowadzit podczas podrozy po Europie Zachodniej umozliwity mu glebsze
rozumienie $wiadomosci eklezjalnej Zachodu: Kosciot tacinski nie byt tozsamy z Kosciotem
pierwotnym. Taki stan rzeczy ujawniat si¢ w licznych kontrowersjach, sposrod ktoérych wymieniat:
»duchy 1 jurydyczny rachunek z Panem Bogiem, na ktorym wypisywane sg wszelkie ‘dobre
uczynki’ dla optaty ‘nagrody’ na Niebiosach, najemny i prawie niewolniczy stosunek do Boga, od

Ktorego mozna oczekiwac albo kary, albo nagrody, obraz kos$cielnego dzieta hierarchii, sucha

A, Schmemman, Droga prawostawia w historii, s. 255.
560Sw. Itarion Troicki, Christijanstwa niet, s. 193.
S61Archimandryta Bazyli (Gondikakis), Hymn wejscia, s. 82.
5628w. Itarion Troicki, Pisma o Zapadie,s. 451.
S83N. Dumitrascu, Prymat papieski w stuzbie jednosci Kosciota. Perspektywa teologii prawostawnej,
http://www.teologia.pan.pl/index.php/konferencje/40-dokumenty/wyklady/121-dumitrascun (08.08.2017). Por. Z.
Glaeser, Prymat biskupa Rzymu w pespektywnie prawostawnej. Ekumeniczne nadzieje, ,,Studia Nauk Teologicznych”,
10(2015), s. 161-183.
64Mitr. Ttarion (Atfiejew), Cerkow i mir: diatogi o wriemiennom i wiecznom, Moskwa 2014, s. 188.
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regularna stuzba ogolonych ksiezy, sztuczny patos i deklamacja kazan°®®, Szczegdlnie cennym
doswiadczeniem byto dlan spotkanie i rozmowa z katolickim duchownym podczas rejsu po rzece
Ren (Niemcy). Owa sposobnos¢ zaowocowata wypowiedzig dotyczaca Owczesnego nominowania
duchownego na konkretna jednostke parafialna. Sw. Harion pisal: ,,Chcacy przyjaé kaptanstwo,
trzy lata zyje przy biskupie, bierze udziat w nabozenstwach, glosi homilie, wypelnia niektore
pasterskie obowiazki. Biskup blisko zapoznaje si¢ z mlodymi ksigzmi i dopiero na podstawie

swojej osobistej znajomosci okresla miejsce shuzby, ktore uwaza za najlepsze”>%.

Teolog nie mogt nie zwrocié tez uwagi na zachodnig praktyke obowigzkowego celibatu
duchowienstwa. W Jego ocenie, gldéwny problem wskazanej kwestii tkwit w braku wolnosci
wyrazajacej si¢ w swoistej wspotzalezno$ci: obowigzkowy celibat dla duchowienstwa
katolickiego mogtby w konsekwencji doprowadzi¢ do obowigzkowego matzenstwa dla
duchowienstwa prawostawnego: ,,Kanony koscielne dopuszczajg wolno$¢ do bycia kaptanem w
matzenstwie lub celibacie”®®’. Hierarcha w swoich przemysleniach wskazywat na pozytek ptynacy
z celibatu, ktory powoduje, Ze ,,samotny ksigdz bardziej zyje duchowymi interesami swojej parafii,
gdyz po prostu posiada mato osobistych, zyciowych trosk°%. Nie bez znaczenia jest to, ze taka
opini¢ wyrazat mnich, ktory réwniez w celibacie wypetnia powinnosci zycia duchowego. W
konkluzji nalezy podkresli¢, ze powyzsze mysli byly uwarunkowane przestroga przed aberracjami
zachodniego $wiata wynikajace z pomijania wielowiekowej swiadomosci Kosciota 1 Tradycji

Swiete;.

3.3.2.  Zachodniochrzescijanskie pojmowanie odkupienia

Z polemicznych prac Hierarchy mozna jednak wysnu¢ wniosek, iz jadrem polemiki byly
zagadnienia soteriologiczne, wszak jest to ,.egzystencjalne epicentrum” Bogo-czlowieczego
organizmu, a prawidlowe pojmowanie zbawienia stanowi konstytutywny element zycia

duchowego: ,,Dusza wiary w zbawieniu, a dusza teologii w nauczaniu o zbawieniu”°®°.

Sposréd wielu licznych kontrowersji teologicznych, ktére doprowadzity do oderwania si¢
Rzymu od Kosciota, nauczanie o zbawieniu zajmowato gldéwne miejsce. Wedtug Hierarchy to
wlasnie zachodnie koncepcje zbawienia w najdotkliwszy sposob zredukowaty teologie

prawostawng w zakresie soteriologii: ,.tacinskie wplywy dotknety u nas samych zywych,

565Sw. Itarion Troicki, Pisma o Zapadie,s. 406-407.

%66Tamze, s. 445-446.

%7Tamze, s. 446.

%68 Tamze.

569Sw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi, w: tenze, Tworenija, t. 2, Moskwa 2004, s. 257.
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teologicznych tematéw, dotknely samej duszy teologii”®®. W ocenie $w. Itariona, wielu

polemistow i apologetow Prawostawia w swej dziatalno$ci zajmowato si¢ tematami malo
istotnymi, ,,przecedzajac komara, a bez uwagi pozostawiajac wielbtada™"t. W zwiazku z tym
prowadzona polemika byla nieskuteczna, gdyz pomijata ,,rdzen Kosciota”, czyli nauk¢ o
zbawieniu. Zmiany, ktoére dokonaty si¢ na przestrzeni wiekow w rosyjskiej mysli teologicznej

miaty swoje podloze w spotkaniu zachodniej cze$ci imperium z teologia scholastyczna.

Wspotczesne Hierarsze nauczanie o odkupieniu miesci si¢ w zagadnieniach dogmatyki
metropolity Makarego (Bulgakowa)*’2. Nalezy zaznaczy¢, ze przelom XIX i XX wieku
charakteryzowat si¢ ozywiong dyskusja dotyczaca porzucenia scholastycznych wpltywow w
teologii i powrotem do wschodniej tradycji patrystycznej. Zywym przyktadem takiego podejécia
byta teologia patriarchy Sergiusza (Stragorodskiego), opracowana w opozycji do ,,moralnego i

prawnego pogladu’®"

w teologii. Powyzsze stwierdzenia wyjasniajg charakter wypowiedzi oraz
jego dialogiczng postawe $w. Itariona. Zachodnie pojmowanie odkupienia wyjasniat On
nastepujaco: ,,Cata tajemnica naszego zbawienia poprzez §mier¢ Jezusa Chrystusa, zawiera si¢ w
tym, ze On, zamiast nas zaptacil Swoja krwig dlug prawdy Bozej za nasze grzechy, ktdrego sami
nie byliSmy w stanie zaptaci¢: inaczej, w zastepstwie nas wypehit 1 przecierpiat to, co potrzebne

bylo dla odpuszczenia grzechow [...]”°".

Podstawy 0wczesnej mysli soteriologicznej miaty swoje Zrédto w katolickim nauczaniu o
zastepczym znaczeniu ofiary Chrystusa. Ks. C.S. Bartnik wyjasnia: ,,Przyjmowanie Chrystusa za
Odkupiciela prowadzito z koniecznosci juz w Biblii (np. Rdz 1-3) do konsekwencji, ze odkupienie
to ma charakter zastepczy. Ani Chrystus nie odkupit siebie, ani my nie odkupilismy siebie samych,
lecz Chrystus podjat odkupienie za nas, w zamian za nas. W tym akcie Chrystus byl niejako
podstawiony za ludzko$¢ wobec Boga™®™®. Ofiara Chrystusa zostala ztozona tedy w imieniu catej
ludzkosci. Katechizm Ko$ciota Katolickiego gtosi: ,,Zaden cztowiek, nawet naj$wigtszy, nie byt
w stanie wzig¢ na siebie grzechow wszystkich ludzi 1 ofiarowac si¢ za wszystkich. Istnienie w
Chrystusie Boskiej Osoby Syna, ktora przekracza i rownoczes$nie obejmuje wszystkie osoby
ludzkie oraz ustanawia Go Glowa catej ludzkosci, umozliwia Jego ofiar¢ odkupiencza za

wszystkich ™. Grzech Adama i Ewy ,,obrazil” Boga, dlatego cztowiek powinien przeprosié

S0Tamze, s. 257.
STamze.
572Por. Metr. Makary (Bulgakow), Rukowodstwo, s. 172-183.
53G. Florowskij, Putii russkogo bogostowija, s. 555.
5748w. Itarion Troicki, Bogostowije,s. 259.
575Cz.S. Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, w: Teologiczne rozumienie zbawienia, tenze (red.),
Lublin 1979, s. 19.
S8 Katechizm Kosciola Katolickiego 616, Poznah 2002.
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Stworce 1 zadosCuczyni¢ swemu czynowi. ,,Obraza Boga”, czyli grzech, polegal na

niepostuszenstwie pierwszych ludzi, czego kontynuacja byto odwrdcenie sie od Boga®’’.

Zbawiciel Jezus Chrystus swoim zyciem i $miercig realizuje odkupienie czlowieka. Jest
posrednikiem pomiedzy cata ludzkoscia i Bogiem, a Jego zadaniem jest pojednanie obu stron. Sw.
Itarion pisat: ,,Pan Jezus przynidst za nas optate w nadmiarze. Jak wielkie bytyby bowiem i liczne
grzechy catego rodu ludzkiego, to sg one ograniczone w swej naturze i w swej liczbie; natomiast
unizenie, cierpienia i $mier¢ Jezusa Chrystusa, Osoby Boskiej i nicograniczonej, dysponuje z
natury rzeczy nieograniczonymi mozliwosciami wykupu w relacjach z Sgdzig wiecznej prawdy. I
w rzeczy samej, jakby nie byla wielka, jakby nie byta nieograniczona obraza spowodowana
naszymi grzechami w stosunku do wielko$ci 1 wysokosci Istnienia, to zado$cuczynienie
przyniesione przez Jezusa Chrystusa jest niewspotmiernie wigksze. A dlatego tez, nie tylko w
sposob doskonaty zaptacit On za nas dtug bezcenng swoja krwia, ale i kupit nig dla nas wieczne

dobra 29578

Przemyslenia Hierarchy dotyczyly nauczania o zado$¢uczynieniu i zastugach, ktore
wpisywaty si¢ w katolickie pojmowanie odkupienia. C.S. Bartnik pisal: ,,Grzech byt
niepostuszenstwem i buntem przeciwko Bogu i spowodowal nieskonczong obraze nieskonczonej
godnosci Boga. Nieskonczone zlo mogt zréwnowazy¢ jedynie kto$, kto dziatatby w imieniu
czlowieka, a jednoczesnie posiadal réwnie nieskonczona godno$é”®’®. Przyniesione Bogu Ojcu
zados$¢uczynienie bylo wielkie ponad wszelkg miare i tryskato obfitoscig dobr. Ks. W. Granat
stwierdzal, ze jako ,,ztozone przez Chrystusa nie tylko zrownowazyto braki spowodowane przez
grzech, lecz utworzylo ponadto dodatkowe dobro, byto wigc przeobfite”®®°. Cata powyzsza
koncepcja dotyczaca zbawienia cztowieka wystepowala w nauczaniu soteriologicznym
metropolity Makarego (Butgakowa), ktore stanowito woéwczas podstawowsg wyktadnie¢ nauczania
Kosciota. Takie sformutowania jak obraza Boga, odkupienie, wykup, zastuga, obfitos¢ dobr8!
stanowity podstawe terminologiczna pod koniec XIX wieku w Rosji. Sw. arion w tym wzgledzie
zaznaczal: ,,Niewatpliwie, nawet tak obce stowa jak zado§€uczynienie i zastuga, u nas znajduja
obroncow. Moim zdaniem, dopuszczenie tych poje¢ do przekazu teologicznego oznaczatoby

skazenie czystych obrazéw zdrowego nauczania o zbawieniu”°®,

S"’por. A. Witkowiak, Propedeutyka teologii katolickiej, Poznan 1969, s. 313-314; W. Kalinowski, J. Rychlicki,
Dogmatyka katolicka, Warszawa 2001, s. 87.
578Qw. Itarion Troicki, Bogostowije,s. 259.
579Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 726.
580\, Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1967, s. 251.
%81Por. Metr. Makary (Bulgakow), Rukowodstwo,s. 179.
5828w. Itarion Troicki, Wiflijem i Golgofa,s. 259.
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Poglebienie nauczania soteriologicznego w rosyjskiej teologii prawostawnej tozsame byto
z powrotem do Tradycji Ojcéw Kosciota. Sw. Itarion zachecat, aby przy zglebianiu teologii
kierowac si¢ tworczoscig $w. Ireneusza z Lyonu, $§w. Atanazego Wielkiego, $w. Bazylego
Wielkiego, $w. Grzegorza Teologa, §w. Maksyma Wyznawcy, $w. Jana z Damaszku, $w. Symeona
Nowego Teologa, albo ,lepiej jest powiedzie¢, wszystkiego i wszystkich na uswigconym
Wschodzie™®, Hierarcha prezentowal prawostawne nauczanie o zbawieniu w nastepujacy
sposob: ,,Wolne odstepstwo i odizolowanie si¢ prarodzica od Boga spowodowato w konsekwencji
wygnanie z raju, wyobcowanie i cierpienie czlowicka. Cata natura ludzka znalazta si¢ pod
panowaniem zniszczalno$ci 1 $mierci. Poprzez Wcielenie z Dziewicy, Jednorodzony Syn Bozy
przyjmuje w petni naturg ludzka zespolona w jedno ze Swa Boska Hipostaza. W Chrystusie natura
ludzka i natura boska zjednoczyty si¢ ‘bez pomieszania, zamiany, podziatu, roztaczenia’, i dlatego
natura ludzka przebostwita si¢, otrzymata nowe sity. Chrystus — nowy Adam, protoplasta nowego
czlowieczenstwa. Kto jest w Chrystusie, ten jest nowym stworzeniem. Przywracane jest
‘pierwotne pickno’ natury ludzkiej, ktore w Chrystusie okazalo si¢ juz ‘obce zniszczalnosci’,
przezwyciezylo §mieré i zniszczenie. Posiadajac pelng taski site Ducha Swietego, cztowiek

odradza sie, oczyszcza z grzechu i zniszczenia, powracajac do “pierwotnej doskonatosci’®84,

Teolog podkreslat szczegdlng role Wceielenia w dziele zbawienia czlowieka. W ujeciu
Hierarchy, smier¢ Chrystusa na krzyzu musi by¢ rozumiana synergicznie z wydarzeniem
Woeielenia Stowa. W bogocztowieczenstwie Jezusa Chrystusa ludzko$¢ otrzymala uzdrowienie
grzesznej natury oraz wyzwolona zostata spod panowania smierci: ,,Golgota i Krzyz — zwrotne
punkty w historii. [...] Nie sadzi si¢ Bog z czlowiekiem na Golgocie, nie zadowala si¢ Sam
cierpieniami Syna, ale spotyka i rado$nie catuje powracajgcego marnotrawnego, nieszczesliwego
syna. Dokonato sig¢! [...] Dlaczego zbawienna jest dla mnie ta straszna Golgota? Nie sama z siebie,
a dlatego, ze w Betlejem Syn Bozy moja naturg przyjat we wspotistnienie Swojej Hipostazy. Przez
wspotistnienie natur w Chrystusie mogto cztowieczenstwo ztamaé¢ na Golgocie swojg grzeszna

WOIQ”SSS-

Sw. Hfarion prezentowal nauczanie w o wiele szerszym wymiarze, anizeli teologia
scholastyczna, koncentrujgca si¢ na cierpieniach i Smierci Zbawiciela. Dla Wschodu zasadnicze
jest spojrzenie na krzyz przez pryzmat Betlejem oraz uwypuklenie istoty Wcielenia dla realizacji
zwyciestwa na krzyzu. J. Meyendorff zaznaczat: ,,Na Wschodzie krzyza nie uwaza sie wytacznie

za narzedzie ukarania sprawiedliwego, ktore ‘zaspokaja’ transcendentng Sprawiedliwosé

583Qw. Itarion Troicki, Bogostowije,s. 261.
584Tam2e, s. 257-258.
585Sw. Ttarion Troicki, Wiflijem i Gotgofa,s. 285.
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domagajaca sie odptaty za grzech cztowieka”®. Piekno Wschodu polega na tym, ze zycie, $mieré
1 zmartwychwstanie Zbawiciela dokonywane sg nie dla nas bez nas, ale z nami i dla nas. Wcielenie
Stowa inauguruje zbawienie, ktorego celem ostatecznym jest przebostwienie cztowicka. Sw.
Grzegorz Teolog pisat: ,,Po prostu taki jest Bozy plan zbawienia, ze cztowiek ma doznaé
uswiecenia przez wejscie Boga w rzeczywistos¢ ludzka, aby On sam nas wybawit dzieki
zwyciestwu nad naszym tyranem i za posérednictwem Syna doprowadzit znéw do siebie”®®’.
Powyzsze koncepcje teologiczne prezentuja odmienne sposoby podejscia do nauczania
soteriologicznego. Perspektywa zachodnia przyjeta forme paschalng, w ktorej bardziej
akcentowany jest akt ofiary Chrystusa na krzyzu i $mierci jako odkupienia. Wschod realizuje
mistyczng postawe koncentrujaca si¢ na Wcieleniu Stowa, poprzez ktore natura ludzka
wspotobecna z Boska w Osobie Jezusa Chrystusa jest uzdrawiana, otrzymuje nowe sily i
przebostwienie oraz ,,pierwotne dostojenstwo”. W gltownej mierze nalezy zamanifestowac
komplementarno$¢ tych dwoch postaw. Ks. C.S. Bartnik pisat: ,,Zwolennicy odkupienia
ontycznego przez Wcielenie podkreslali skutecznos¢ odkupiencza meki i $mierci Chrystusa jako
dopetnienie Wcielenia. A zwolennicy odkupienia moralno-ofiarniczego podkreslali potrzebe
Woeielenia jako istotnego uwarunkowania zaistnienia aktow paschalnych. Do dzi§ jednak

obserwuije sie réznorodne roztozenie akcentow5%,

Sw. Itarion w swoich rozwazaniach skupiat si¢ bardziej na mistycznej koncepcji zbawienia,
w ktorej Wcielenie Stowa stanowi wydarzenie centralne. W zwigzku z tym, jakie konsekwencje
dla duchowego Zycia niesie zachodnie nauczanie o odkupieniu? W ujeciu Hierarchy ,,jurydyczna
teoria, skupiona na Golgocie, pozbawia nas petni radosci $wigt Narodzenia i Zmartwychwstania
Panskiego™®®. Procz tego, zachodnia koncepcja zbawienia niszczy potrzebe moralnego oraz
duchowego zycia. Nieporozumienia pojawiaja si¢ wtedy, gdy podczas juz dokonanej ,,zaptaty za
grzech” wymagane jest od wiernego dziatanie moralne. Sw. Ttarion pisat: ,,\W rzeczy samej,
Chrystus cierpial za nas i okup nasz zaptacit. Czy staliSmy si¢ od tego lepsi, bardziej czysci?
Zostata zdjeta z nas wina za grzech. Zalozmy, ze manifest zdejmuje kare ze zlodzieja. Czy
przestaje by¢ on ztodziejem? Tak, przestaje. A wiec czy potrzebne jest bycie lepszym? Kto 1
dlaczego od nas tego potrzebuje? Czy konieczne jest unikanie grzechu i walka z nim? Przeciez
zado$¢uczynienie przyniesiono ‘przeobficie’, nieograniczenie. Wystarczy go na wszelka liczbe

moich grzechow’>%,

5863, Meyendorff, Teologia dogmatyczna, s. 152.
587Sw. Grzegorz Teolog, II Mowa na Swieto Paschy 45, s. 543.
588Cz.S. Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, s. 16.
5898 w. Itarion Troicki, Wiflijem i Golgofa,s. 281.
50Tamze.
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W ocenie Hierarchy scholastyczna koncepcja determinowala pewng automatyczno$¢
zbawienia, gdyz ,,winy czlowieka” przed Bogiem zostaly zrownane, a nawet przekroczyty
rownosé dzieki dziataniu Chrystusa. Sw. Ifarion nie rozwijal swojej wypowiedzi szerzej,
przechodzac chociazby do zagadnienia taski uczynkowej i u§wigcajgcej, bezposrednio zwigzanych
z zastugami Chrystusa®?: | Jesli zado§éuczynienie zostato juz przyniesione przez Chrystusa, i to
w dodatku ‘przeobficie’, to c6z ja mogg tutaj doda¢? Nieskonczonos$ci nie stanie si¢ wiecej, ile by
jednostek do niej nie dodawac. Procz tego méwili mi, ze nie moge zado$¢uczyni¢ prawdzie Bozej,
albowiem zados$cuczynienie przyniost Syn, a teraz okazuje si¢, ze moje zados¢uczynienie cos
znaczy, jakby mato bylo tego zado$¢uczynienia przyniesionego w $mierci Bogocztowieka na
krzyzu*%, Scholastyczna koncepcja odkupienia zamienia dzieto zbawienia w bezosobowy proces
i rozliczenia. Dziatanie cztowieka nastawione jest na gromadzenie dobrych uczynkéw, dzigki
ktérym w zyciu przyszlym otrzyma on odpowiednia nagrod¢. W wyniku tego, maksymalizm
duchowego zycia jest umniejszony. Sw. Itarion pisat: , Mitosierdzie, post, nabozenstwo stanowi
zewngtrzne uczynki, ktore zapisywane s3 mi na rachunek celem optaty nagrody lub zmigkczenia
przysztej kary”®®. W ocenie Hierarchy zachodnia koncepcja odkupienia, zado$éuczynienia oraz
zashug prowadzila bezposrednio do zycia pozbawionego radosci, gdyz Zycie Chrystusa pojmuije
ona wylgcznie jako wypadkowa ofiary, ktora ,,dobrowolnie ponosi kare” zamiast cztowieka. Jezeli
wiec chrzescijanie sg nasladowcami Jezusa Chrystusa, to ich droga zyciowa rowniez jest stalg
pokutg i karg za grzech: ,,Cate ziemskie zycie Chrystusa, zwrocone jest ku jurydycznej teorii i
karze. Tak tez, i moje duchowe zycie prezentowane jest jako kara. | nie dlatego powinienem by¢
mitosierny, ze jest to dobre samo z siebie, a dlatego, ze nieprzyjemna i1 bolesng walkg z grzechem

powinienem zado$éuczynié prawdzie Bozej®%.

W ujeciu prawostawnym asceza jest radoscia, gdyz cztlowiek we wspolpracy z wola Boza
niszczy w sobie ,,grzeszne upodobania”. Swiety pouczat: ,,Ascetyczny trud chrze$cijanina nie jest
karg czy zado$cuczynieniem prawdzie Bozej, nie jest ‘zastugg’ przed Bogiem, lecz jest realizacja
mojego indywidualnego zbawienia, ktore przywraca mi duchowe zdrowie*%®. Wysitek duchowy
realizacja ,,zycia w Chrystusie”, ktore jest dalekie od namigtnosci. Koncem zmagan duchowych
jest beznamigtno$¢, mitos¢ 1 duchowa stodycz. Ascetyczny trud wymaga zaangazowania ze strony
czlowieka, ale i pomocy ze strony Boga. W rozmowach pomiedzy sw. Warsanofiuszem a Janem
z Gazy, wspoOlpraca ta opisywana jest nastepujaco: ,,Jesli chodzi za$ o nieustanng pamiec, a wiec

stata medytacje, rozpocznij ja i nie obawiaj si¢, Bog da ci do tego moc i zdolnos$¢. Trwaj przy niej

91por. ks. W. Granat, O fasce Bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela, Lublin 1959.
5928w. Itarion Troicki, Wiflijem i Golgofa,s. 282.
593Tamze.
S%4Tamze.
5%5Tamze, s. 286.
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Z nadziejg, aby§ mogt zebra¢ plon, o ile nie ustaniesz (Ga 6, 9). Mitosierny Bog, ktory ci

blogostawi na poczatku twej drogi, udzieli ci sity wytrwania, stosownie do twej miary”>%.

Dobre uczynki zwigzane z trudem ascetycznym nie sg motywowane jedynie przyszig
nagroda w Krolestwie Bozym. Posiadaja one o wiele wznioslejsza motywacje, polegajaca na checi
,upodobnienia si¢ do Boga”. Znamiennym jest, ze w tradycji Prawostawiu, §wigci maksymalnie
realizujacy ideat chrze$cijanski sg okreslani mianem ,,prepodobnyje” (upodobnieni; ci ktorzy
realizowali ‘podobienstwo’)®®. Sw. Ifarion charakteryzowat cel trudéw duchowych w nastepujacy
sposob: ,,Dobrymi uczynkami cztowiek nie wypracowuje sobie optaty lub nagrody, nie wystuguje
sobie blogostawienstwa, lecz czyni je dlatego, ze jest dobry i upodabnia si¢ do Wszechdobrego
Boga™®®. P. Evdokimow stusznie zauwazyt: ,Uczynki dla duchowo$ci prawostawnej nie
oznaczajg czyndw moralnych [...], ale energie teandryczna, ludzkie dziatanie wewnatrz dziatania

Bozego™%.

W prawostawnej perspektywie dzieto zbawienia uklada si¢ w synergiczng lini¢ dzieta
ekonomii Bozej: Wcielenie 1 Betlejem, $mier¢ 1 Golgota oraz zmartwychwstanie i pusty Grob.
Prawostawne rozumienie zbawienia opiera si¢ na wskazanych trzech etapach dzieta Odkupienia,
pojmujac je komplementarnie i réwnie mocno akcentujac kazdy z nich. Poprzez Wcielenie Stowa
nastgpuje odnowienie ludzkiej natury i zostaje zlikwidowane roztaczenie natury ludzkiej i Boskie;.
W dziele krzyza unicestwiony zostal ,,grzech”, albowiem Ten, ktory nie miat grzechu umart za

»grzechy §wiata”. Zmartwychwstanie niszczy ,,zadlo Smierci” 1 wypelnia §wiattoscig pusty Grob.

Zbawienie czlowieka jest tozsame z przebostwieniem czlowieka. Proces wydarzen od
Betlejem przez Golgote az po Grob prowadzi ku przebdstwieniu. W. Losski pisal: ,,Gleboki sens
Woecielenia kryje si¢ w tej fizycznej 1 metafizycznej kontemplacji przemienionej przez taske¢ natury,
w tym odtad osiggalnym odnowieniu natury ludzkiej, w tej jasnosci, ktora rozerwala ciemnosci
$mierci i prowadzi do przebdstwienia”®®, Wedtug $w. Ifariona, scholastyczna koncepcja
odkupienia umniejsza glebokie i mistyczne znaczenie Wcielenia i Zmartwychwstania: ,,Czym w
takim razie jest Narodzenie Chrystusa? Jest to narodzenie takiej Osoby, Ktorg mozna ukara¢ w
wyniku czego bedzie miato miejsce zados¢uczynienie prawdzie Bozej. [...] Tak moj przyjacielu,
jurydyczna teoria, koncentrujaca si¢ na Golgocie pozbawia peini radosci $wiagt Narodzenia i

Zmartwychwstania Chrystusa”®!. Maksymalizacja tylko jednego z wydarzen ekonomii zbawienia

S%Filokalia. Teksty o modlitwie serca, W. Zatorski OSB (red.), Krakow, s. 127.
%"Tlumaczenie stowa jako $wigtobliwi pociaga zubozenie tresci i znaczenia kategorii teologicznych prezentowanych
przez ten typ $wietych. Por. J. Charkiewicz, Kult, s. 368-372.
598Sw. Itarion Troicki, Wiflijem i Golgofa,s. 286.
59p Evdokimowa, Prawostawie, s. 131.
600W . Losski, Teologia dogmatyczna, s. 75.
601G w. Itarion Troicki, Wiflijem i Golgofa,s. 280-281.
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prowadzi do niepoprawnych konkluzji w zyciu duchowym. Wspoéiczesnie widoczne jest to w
odmiennym przezywaniu $wigt. Wschod celebruje tryumfalnie Pasche Chrystusowa, z kolei
Zachdd glebiej wnika w Meke Panska i tajemnice Wielkiego Piatku.

Wedlug $wietego Itariona soteriologi¢ nalezy rozpatrywac integralnie. Dzieto Chrystusa
nie ma jakiego$ jednego, centralnego momentu, a szereg wydarzen, ktore kompleksowo
uzdrawiajg cztlowieka. Hierarcha tak opisywat integralno$¢ wydarzen zbawczych: ,,W ten sposob
Golgota otrzymuje teologiczne uswiecenie od Betlejem, nad ktorym Zastepy Niebieskie w wielka
noc Narodzenia stawity Boga. [...] Krzyz Chrystusa nie zmienia si¢, Golgota nie jest pomijana w
przedstawionym ujgciu zbawienia, lecz otrzymuje bezspornie przystugujace jej miejsce w
systemie Boskiej ekonomii; tylko ze wzgledu na Golgote nie zaciemniana jest cicha noc Betlejem
I jasna noc Zmartwychwstania. Teologiczna mysl o zbawieniu przychodzi do Betlejem, widzi
Mtodzienca lezacego w ztobie, przed Ktorym kiania si¢ z czcig jak przed Zbawicielem Swiata. W
tajemnicy narodzil si¢ Chrystus z Dziewicy w grocie, tajemniczo zmartwychwstat w grobie J6zefa
z Arymatei; teologiczna mys$l widzi w Narodzeniu budowe nowego stworzenia i przebostwienie
cztowieka, a Pascha jest tryumfem nad zniszczeniem i $miercig. Te dwie wielkie uroczystosci traca
blask przez jurydyczng teori¢ odkupienia, ktora pozbawia je pelnego znaczenia i prowadzi tylko
do Golgoty”®%?. Pelnie wschodniej soteriologii cechuje organiczna jedno$¢ wszystkich wydarzen
z zycia Chrystusa, a w szczegdlnosci Wcielenia, $mierci i powstania z martwych. Podejmowane
zagadnienie bylo swoistym apelem o reinterpretacj¢ patrystyczng tradycji teologicznej w
rosyjskiej Ortodoksji. Wypowiedzi Swietego wchodzity w wieloetapowy proces szerokiego

dialogu na ten temat.

Hierarcha wspominat 0 niestrudzonej walce metropolity Antoniego (Chrapowickiego)®®,
ktory ,,juz od trzydziestu lat nieprzerwanie stara si¢ 0 0czyszczenie naszej teologii z katolickiej
scholastyki”®%*. Sw. Itarion konstatowal: ,Niech na obrazach Strasznego Sadu przedstawiane
bedzie wazenie ludzkich uczynkéw na wadze, jednakze z wzniesieniem tego na poziom
dogmatycznej teorii, z tym nigdy sie nie zgodze, bede zawsze przeciwko i bede z tym walczyt! %,
W wielu miejscach Hierarcha podkreslat, jak zgubna i pozbawiona duchowosci jest opisywana
koncepcja odkupienia. W podsumowaniu swym zaznacza, ze jest to ,,teoria obca, niekos$cielna,

[...] inkorporowana do Prawostawia, sprzeczna, niczego nie wyjasniajaca”%.

602Tamze, s. 285, 287.
03por. Metr. Antonij (Chrapowicki), Pofnoje sobranije soczinienij, t. 1, 2, 3, Kazan 1900, passim.
604Tamze, s. 284.
605Tamze, s. 282-283.
606Tamze, s. 283.
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3.3.3. Lacinskie ksiggi pokutne w swietle prawostawnego rozumienia skruchy i pokuty

(cs. pokajanije)

Metr. Kallistos Ware pisat: ,,Celem spowiedzi jest szkota uzdrowienia”®®’. Cate zycie
chrzescijanina jest procesem pokajanija (gr. metanoia), czyli przemiany umystu, usposobienia ku
energiom Bozym oraz doskonalenia w milo$ci, pokorze i postuszenstwie. Sposdb rozumienia
pokajanija w kosciele wschodnim i zachodnim zasadniczo si¢ rozni, tak w tresci jak i w formie.
Sw. Itarion zaznaczat, ze ,.tak jak cztowiek pojmuje istote pokajanija, tak tez widzi istotg swojego

zycia, swojego zbawienia’®8,

W ujeciu prawostawnym uzmyslowienie wilasnej niedoskonalo$ci oraz niemoc w jej
pokonaniu jest pierwszym krokiem ku Chrystusowi. A. Osipow zaznacza: ,,Chrzescijaninem, jak
si¢ okazuje, wcale nie jest ten, kto wierzy tradycyjnie lub kto przekonat si¢ o istnieniu Boga przez
jakie$ dowody i nie ten, kto chodzi do cerkwi i czuje si¢ ponad wszystkich tych grzesznikow,
bezboznikow i niechrzescijan. Chrzeécijaninem jest ten, kto postrzega swoja duchowg i moralna
nieczysto$¢, swojg grzesznos$¢, postrzega siebie jako ginacego, cierpi z tego powodu i dlatego jest
wewnetrznie przygotowanym na przyjecie Zbawiciela, do rzeczywistej wiary w Chrystusa”®%, W
zwigzku z tym niezwykle istotna byta analiza srodkéw i warunkow pokajanija , ktore wystepuja
w tradycji prawostawnej i tacinskiej. Sw. Itarion komentowat zachodnie rozumienie pokajanija
jako jednego z elementéw misterium spowiedzi. Byta to analiza tacinskich ksigg penitencjarnych
powstatych w V i VI wieku na Wyspach Brytyjskich®®. Ksiegi te byly ,zbiorami przepisow i
zasad, ktorymi powinny si¢ kierowac osoby przyjmujace i wyznaczajace grzesznikom pokute, aby
zado$¢uczynié za swoje winy i osiagnaé¢ na powrét pojednanie z Bogiem”®!!. Charakteryzowaly
si¢ one szczegotowa taryfikacja kar za grzechy, dlugimi listami samych grzechéw oraz
réznorodnoscig pokuty, od postow az po samobiczowanie. Tego typu praktyki zostaty negatywnie
przyjete przez biskupow galijsko-italskich i hiszpanskich, co wyrazone zostato na synodach m.in.

w Toledo (589), w Chalon-sur-Saone (647-653) czy w Paryzu (829).

Sw. Itarion w swych badaniach zwracat uwage na charakterystyczne elementy i przestanie
ksiag pokutnych 1 ich wptyw na zycie duchowe chrzescijanina. Teolog prezentowat zagadnienie
w perspektywie komparatywnej, za przedmiot odniesienia majac praktyke nomokanondéw kosciota

wschodniego. Nalezy podkresli¢, ze wspolczesna praktyka Kosciola rzymskokatolickiego

807K. Ware, Misteria uzdrowienia, przet. W. Misijuk, Lublin 2004, s. 61.
608Sw. Itarion Troicki, Pokajanije,s. 111.
09A, Osipow, Droga rozumu w poszukiwaniu prawdy, Warszawa 2011, s. 162.
610A, Baron, H. Pietras, Ksiegi pokutne, Krakow 2011, s. 27; D. Kwiatkowski, Rzeczywistosé¢ grzechu i praktyki
pokutne w PAENITENTIALE VIGILANUM (ALBELDENSE),, Liturgia Sacra 18” (2012), nr 1, s. 116.
S1Tamze.
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diametralnie r6zni si¢ od tej zasugerowanej w ksiegach pokutnych. Niezmienne jednak pozostaje
rozumienie pokuty jako zado$cuczynienia, ktérego celem jest ,,wynagrodzi¢ Panu Bogu obraze
przez grzech wyrzadzong, odpokutowaé kare doczesna, a na przyszto$é poprawié¢ zycie [...]”%2.
Fundamentalny problem dotyczyl pojmowania osoby penitenta, spowiednika oraz charakteru
spowiedzi. Kwerenda dokumentow doprowadzita §w. Itariona do nast¢pujgcego wniosku: ,,Przede
wszystkim, tacinskie penitencjaly patrza na pokutujacego jak na winowajcg, ktory powinien
poniesc kare, a nie by¢ uzdrowionym ze swej grzesznej dolegliwosci. W ksiggach tych nieustannie
mowi si¢ o przestepstwie, o winie, o obrazie Boga, ktora nalezy zalagodzi¢”%'3. Tak pojmowana
spowiedz wydaje si¢ by¢ typowym procesem sgdowym, w ktorym gléwnym ,$rodkiem

leczniczym” jest realizacja odpowiedniej kary.

Hierarcha podkreslal podwojng rolg spowiednika, ktéry jest jednoczes$nie lekarzem i
sedzig. W teologicznym znaczeniu miato to podkresli¢ dzialanie Boze wzgledem pokutujacego,
ktore jest pelne mitosierdzia, ale i sprawiedliwo$ci. Tak role kaptana rozumie tez Katechizm
Kosciota Katolickiego: ,,Sprawujac sakrament pokuty, kaptan wypetnia postuge Dobrego Pasterza,
ktéry szuka zagubionej owcy; postuge dobrego Samarytanina, ktory opatruje rany; Ojca, ktory
czeka na syna marnotrawnego 1 przyjmuje go, gdy powraca; sprawiedliwego Sedziego, ktory nie
ma wzgledu na osobe i ktorego sad jest sprawiedliwy, a rownoczesnie mitosierny”’®*4, Istotna rola
spowiednika realizowana jest w szczegdlnosci w zalecanej pokucie. Wedtug Hierarchy, w tradycji
facinskiej spowiednik musiatl restrykcyjnie przestrzega¢ norm penitencjaléw, aby ,,nie naruszy¢
sprawiedliwoéci”®®. W ujeciu prawostawnym spowiednik jest przede wszystkim lekarzem, ojcem
duchownym, a w sensie eklezjalnym przedstawicielem wspdlnoty Kosciota. W dziataniu
spowiednika Wschod widzi uosobienie ,,calego ludu” przyjmujacego grzesznika do wspolnoty
eucharystycznej. Taki stan rzeczy koresponduje tez ze spowiedzig publiczng. W tradycji facinskiej
pokuta przygotowywana jest wedlug odpowiednich procedur. W gléwnej mierze uwzglednia ona
rodzaj i ,ciezar” popelionego grzechu. Sw. Itarion pisal: ,Lacifskie penitencjaty czesto
powtarzaja, ze epitymia powinna by¢ okreslona wedtug jakosci grzechu. Im wiekszy grzech, tym

wicksza kara”®6,

Hierarcha dowodzit specyficznej niewrazliwosci zachodniej praktyki wobec penitenta. W
tym wymiarze proces uzdrawiania z grzechu polegal tylko i1 wylacznie na wypehieniu

odpowiednich zasad pokuty. Teolog zwracal uwage, ze w takim ujgciu pomijana jest o0sobowos¢

612V, Kalinowski, J. Rychlicki, Dogmatyka katolicka,s. 146.
613w Ttarion Troicki, Pokajanije,s. 131.
SUKKK 1465.
6158 w. Ttarion Troicki, Pokajanije,s. 131.
616Tamze, s. 132.
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penitenta, gdyz liczy sie tylko ,,ztagodzenie obrazy Boga”. Swicty wyjasniat rzecz nastepujaco:
,Dlatego tez, tacinskie ksigegi pokutne nie tyle sg podrecznikiem poznania grzesznosci cztowieka
I naznaczenia odpowiedniego leczenia, co kodeksem mozliwych epitymii, ktorymi spowiednik
powinien ukara¢ tych, co wyznali swe przestepstwa”®!’. Przy udzielaniu epitymii bez znaczenia
jest wewnetrzna postawa penitenta. Hierarcha przyktadowo wyjasniat: ,,Mediolanski penitencjat
radzi spowiednikowi wyliczenie mozliwych kar oraz dodanie formutly: ‘Jest jeszcze wigcej i
bardziej surowych [kar — JS], ktére powinno si¢ natozyé za ogrom takiego czynu’”®®,
Wspoélczesna tradycja katolicka pojmuje spowiednika jako ,,mitujacego Ojca” 1 podkresla
zwrocenie uwagi na wnetrze 1 mozliwosci penitenta. KKK poucza, ze pokuta ,,powinna
uwzglednia¢ sytuacje osobista penitenta i mie¢ na celu jego duchowe dobro”®*®. Szczeglng uwage
przyciagala réznorodnosé epitymii w tacinskich ksiegach pokutnych. Sw. Itarion zauwazat tam
m.in. wygnanie z ojczyzny, biczowanie, dlugie i rygorystyczne posty lub modlitewne formuty.
Istniala réwniez mozliwo$¢ zamiany uczynkéw pokuty na inne ,dzieta mitosierdzia” lub

whiesienia ,,okupu” za niespelniong pokutg®?°.

Swoista taryfikacja grzechow i kar jest zgubna i nie przynosi penitentowi uzdrowienia.
Wspotczesnie KKK wymienia jako pokute m.in. modlitwe, ofiarg, dzieta mitosierdzia, stuzbe

621 Wedlig $w. Itariona, Kosciot zachodni swa praktyke

blizniemu, dobrowolne wyrzeczenie
spowiedniczg przenidst na grunt teologii dogmatycznej: ,,Kosciot Rzymski uswiecit jurydyczne
podejscie do pokajanija i dawania epitymii oraz wprowadzit je do swojej dogmatyki, ustanawiajac
przy tym odpowiednia pokutng praktyke. W katolickiej dogmatyce, podczas spowiedzi penitent
uwalnia si¢ tylko od wiecznych kar za grzech (culpa et poena aeterna), a jako zado$¢uczynienie
prawdzie Bozej powinien ponies¢ kare na ziemi albo w czy$écu”%?2, KKK wyjasnia: ,,Przebaczenie
grzechu i1 przywrdcenie komunii z Bogiem pociagaja za soba odpuszczenie wiecznej kary za
grzech. Pozostaja jednak kary doczesne. Chrzescijanin powinien stara¢ si¢, znoszac cierpliwie
cierpienia 1 r6znego rodzaju proby, a w koncu, gdy przyjdzie ten dzien, godzac si¢ spokojnie na

$mier¢, przyjmowa¢ jako taske te doczesne kary za grzech”%%,

W ocenie $w. Itariona, zachodnie podejscie do pokajanija nie przynosito cztowiekowi
petnego uzdrowienia. Hierarcha dodawat: ,,Moralna naprawa osoby penitenta schodzi na drugi

plan — bowiem wazne, aby byta zachowana jurydyczna prawda”%?*. Sw. Itarion w swojej refleksji

617Tamze, s. 133.
618Tamze, s. 135.
S19KKK 1460.
620§w. Itarion Troicki, Pokajanije,s. 134-136.
621por. KKK 1460.
22Tamze, s. 137; E. Uspienskij, Obliczitielnoje bogostowije, Peterburg 1895, s. 107-108.
628KKK 1473.
624§ Ttarion Troicki, Pokajanije,s. 136.
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uwypuklat roznorodne podejscie do misterium spowiedzi w tradycji wschodniej i zachodniej,
podkreslajac roznice zarowno w tresci jak i formie sprawowania tego sakramentu: ,,W Koéciele
prawostawnym pokajanije to szpital, z ktorego ludzie wychodza z jasna, przepelniong nadzieja
twarza, dlatego ze niosg w rekach lekarstwa dla uleczenia cig¢zkich 1 przyttaczajacych sumienie
grzesznych niedostatkow. W tradycji tacinskiej pokajanije byto sagdem, z ktorego ludzie wychodza
z poczuciem winy i z brzemieniem ci¢zkich kar nakladanych przez bezlitosny wymiar

sprawiedliwosci’®?°.

Sw. Grzegorz Teolog nauczat: ,,Znam ja trzy klasy zbawionych: niewolnikéw, najemnikow
i synow. Jezeli jeste$ niewolnikiem, boj si¢ ciggow; jesli najemnikiem, patrz tylko na to, co
otrzymujesz. Jezeli za$ stoisz wyzej od nich i jeste$ synem, czcij Boga jak ojca!”®%. Nawigzujac
do powyzszego, $w. Itarion okreslat zachodnich penitentéw mianem niewolnikow. Wyjasniat:
»Katolicyzm z jego rozumieniem pokajanija nie daje czlowiekowi mozliwo$ci wzniesienia sie
ponad pierwszy stopien, czyli niewolnictwo, w ktérym boi si¢ on ‘ciggdw’, za§ Kosciot
[prawostawny — JS] wznosi swojego cztonka na stopien syna, gdzie uwaza on siebie nie za
strachliwego niewolnika i marzacego o hojnej wyptacie najemnika, a przede wszystkim za dziecko
Ojca Niebieskiego®?’.

Hierarcha niejednokrotnie przywotywat idee stowianofiléw oraz z wlasciwa ostroznos$cia
odnosit si¢ do warto$ci prezentowanych przez Swiat zachodniej Europy. Prowadzona polemika
miata za zadanie wykazanie chrzes$cijanskiej autentycznosci Kosciota prawostawnego i rozpalenie
duchowego ognia zycia w ludziach. W szczegdlnosci w tym wymiarze podkres§lana byta idea
Kosciota jako zrodta prawidtowego pokajanija, ktore prowadzi ku przebostwieniu. Kosciot jest
twierdza czysto$ci wiary, pelniag milosci i skarbnica Tradycji. Sw. Itarion podkreslat: , Kiedy w
zachodniej Europie uczeni teolodzy umniejszali 1 znieksztalcali pojgcie o chrzescijanskim zyciu i
moralno$ci, wowczas to pojgcie bylo czyste i autentyczne w ustach naszych ledwo znajacych
Psatterz duchownych, a to dlatego, ze zyli oni w tym Kosciele, od ktérego odstgpita zachodnia
Europa, pozbawiajac siebie rozéwietlajacej taski Ducha Bozego®?. Apologia duchowego zycia
ukierunkowana byta na trwanie w Tradycji Kosciota. Wszystko co czlowiek czyni, powinien
odbywac si¢ za posrednictwem spotecznosci koscielnej, w Eklezji i z Nig. Teolog pouczat: ,,Bez
Kos$ciota nie ma pozytku ani kulturowy postep, ani nagromadzona wiedza, ani udoskonalone
polityczne i spoteczne formy zycia. Kosciot — filar i podpora prawdy (1 Tm 3, 15), aw nim jedna,

ziemska madro$¢ walczy przeciwko nieogarnionej mysli Bozej”%%°,

625Tamze, s. 147.
626Sw. Grzegorz Teolog, O $wietym chrzcie, s. 442-443,
627Qw. Ttarion Troicki, Pokajanije,s. 148.
628Tamze.
62%Tamze.
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3.3.4. Przestanie duchowe architektury gotyckiej i architektury cerkiewnej

Czlowiek jest rzeczywistoscig liturgiczng i wszystko co go otacza w swoim mistycznym
wymiarze jest liturgiczne. Oznacza to, ze $wiat w ktorym zyje jest przenikniety antycypacija
przysztego wieku. Chrzescijanstwo nie dzieli $wiata na sacrum i profanum. Jezus Chrystus
poprzez ckonomi¢ zbawienia przywraca pierwotny ,blask $wiata”, uswieca kazdy element
stworzenia i napetnia boskoscig. W zwiazku z tym, chrzescijanstwo dematerializuje $wiat oraz
nadaje mu wymiar sakralny. Cate stworzenie ma §wiadczy¢ o ,,$wiattoSci przysztego wieku”. P.
Evdokimow w tym wymiarze pisat: ,,Wszystkie czesci $wigtyni — architektoniczne linie, freski,
ikony — zostajg wlgczone w misterium liturgiczne i jest to by¢ moze sprawa najwazniejsza, gdyz
nie zrozumie si¢ ikony bez tego wiaczenia”®®. Sztuka pozostaje w shuzbie religii, gdzie poprzez
swoje $rodki jest ,,opowiadaniem w jezyku $wiata o bycie ponad§wiatowym, jest Swiadectwem
stworzonej madrosci 0 Madrosci niestworzonej”®3!. Jezeli ikona jest ,,widzialnym znakiem
niewidzialnie promieniujacej obecnosci”®®?, to i architektura sakralna (m.in. $wigtynia) jest

kompozycja i projekcja ,,Swiata niewidzialnego”.

W ujeciu $§w. ltariona, architektura sakralna wptywa na duchowo$¢ cztowieka, a duchowy
stan cztowieka jest wyrazany poprzez architekture sakralng. Ta korelacja opisywana byla w
kontekscie zwiedzania budowli sakralnych zachodniej Europy. Hierarcha skupit swojg uwage na
katedrze $w. Piotra i NajSwiegtszej Marii Panny w Kolonii (Niemcy). Podkreslat, Ze ,,katedra w
Kolonii bedzie stuzyta jedynie jako symbol europejskiej $wiadomosci religijnej”®3. Kolonska
katedra jest perlg gotyckiej architektury sakralnej. Budowa $wiatyni rozpoczeta sie w 1248 roku i
trwata z przerwami do 1880 roku. Obiekt jest cennym przyktadem recepcji francuskiego gotyku
katedralnego, z zastosowaniem wielu elementow wertykalnych, w tym kolumn, witrazy,
malowidet 1 rzezb. Styl gotycki, ktorego przykladem jest katedra, byl produktem po6znego
sredniowiecza (od potowy XIII do poczatkow XVI stulecia). Lekko$¢ budowli, ich strzelistos¢ i
,uniesienie ku gorze” miaty wedlug tworcow w doskonaty sposéb ukazywaé chwate 1 wielkos¢
Boga. Wedlug $w. Itariona gotycki styl architektury znajdowat si¢ w duchowej opozycji wzgledem
wschodniej bizantyjsko-ruskiej stylistyce. Teolog podkreslal, Ze styl ten byt produktem zachodniej
syntezy scholastyki, sentymentalizmu i racjonalizmu, a $cisle rzecz pojmujac byt on zerwaniem z
greckim i rzymskim dziedzictwem. Wedtug Hierarchy styl pojawit sie wtedy, gdy ,,Zachod

oderwat si¢ od Kos$ciota, a co za tym idzie, takze religijna $wiadomos$¢ odizolowala si¢ od

630p_ Evdokimow, Prawostawie, s. 288.
8315, Butgakow, lkona i kult ikony, przet. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 45.
632p Evdokimow, Prawostawie,s. 280.
633w Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie,s. 409.
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$wiadomosci koscielno-chrzescijanskiej”’®**. Kolonska katedra pozbawiona byta $wigtoéci, zycia
oraz krasy odzwierciedlajacej pickno Boze. Hierarcha pisat: ,,Spojrz na wewnetrzny wyglad
$wiatyni! Zobaczysz jedynie statuy w dwu rzedach wzdtuz kolumn nawy centralnej, a te statuy
jakby zamarty, zastygly, sg szare tak jak kolumny. Nie ma tutaj tego, co nazywamy koscielnym
,wysokim pieknem” [blagolepije — JS]. Céz zostaje? Zostajg jedynie artystyczne sztuczki

architekta”®®. Zachodnie §wiatynie przedstawiaja odmienng perspektywe duchowosci.

Sw. Harion podkreslat, ze wschodnie $wiatynie nawotuja do przemiany i prowadza ku
Bogu. M. Quenot pisze: ,,Atmosfera §wigtyn bizantyjskich i romanskich wyjatkowo dobrze oddaje
misterium obecno$ci $wiata niewidzialnego. W tych $wigtyniach do pewnej formy
dematerializacji nalezy dodaé fizyczna percepcje rzeczywisto$ci przemienionej przez wzrok,
zapach i dotyk. Bez poroéwnania ze §wiattem slonecznym, ptongce §wiece ozywiaja ztoto ikon 1
rozdzieraja mrok bez wyczerpania swego wtasnego misterium, symbolu Kosciota jako Swiatla z

niebios w §wiecie stworzonym i powolanym do wyjscia z cyklu dzien-noc”®%,

Sw. Itarion mistyke wschodnich $wiatyn prezentowat na przyktadzie soboru $w. Tréjcy
w Lawrze Troicko-Sergijewskiej w Sergijew Posadzie (obwod moskiewski). Swiety pisal: ,,Wejdz
do naszej prawostawnej $wiatyni [...]. Wszystko jest przesigknicte swigtoscia, przy samym wejsciu
odczuwasz, ze wszedte$ do Bozego domu, sama reka podnosi si¢, aby uczyni¢ znak krzyza. |[...]
Nasi pelni ducha przodkowie budowali $wiatynie z petnia piekna koscielnego”®®’. Hierarcha
krytykowal zmiany jakie w architekturze ruskiej przyniosta dziatalno§¢ cara Piotra I. W.A.
Serczyk zaznaczat, ze w kulturze rosyjskiej XVIII wieku ,,wptywy Zachodu byly dostrzegalne
wszedzie!”®%®, Rozmitowany w zachodnioeuropejskiej kulturze i obyczajach Piotr I przeniost je
réwniez na grunt sztuki koécielnej. Sw. Ifarion pisat: , Nie uznaje prawostawnych §wigtyn bez
koscielnego piekna 1 nie moge zaakceptowa¢ na przyktad wigkszosci petersburskich cerkwi.
Wejdz cho¢by do soboru Lawry Aleksandra Newskiego. Wielokrotnie nalezy sobie przypominac,
ze wszedte$s do Swiatyni, a nie po prostu do galerii. Budowa takich §wiagtyn rozpoczeta sie u nas

kiedy zwigzali$my sie z zachodnimi heretykami i zaczelismy ich nasladowaé”%°.

Roéznica architektury sakralnej Wschodu 1 Zachodu ma swoje zrodto w odmiennych
koncepcjach i celach sztuki chrzedcijanskiej. Dla pierwszych, sztuka sakralna jest proba

uchwycenia $wiatta przysztego wieku. Dla drugich, ktorzy koncentruja si¢ na przestrzeni

834Tamze, s. 410.
635Tamze, s. 411.
836M. Quenot, Ikona i kosmos, przet. H. Paprocki, Bialystok 2007, s. 46-47.
837Qw. Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie,s. 411.
38\W. A. Serczyk, Kultura, s. 80.
639G w. Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie,s. 411.
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rozwazan humanistycznych jest realizmem doczesnosci skutkujacym ,,stopniowa desakralizacja
sztuki sakralnej”%*. Celnie specyfike tej roznorodnosci opisata J. Klosinska: ,,Swiat realny, nigdy
wiernie nie przedstawiany ani nie wypowiadany, istnial w tworczosci Bizancjum o tyle tylko, o
ile konkretyzowal wizje $wiata niebianskiego 1 o ile stuzyl umocnieniu uniwersalnego cesarstwa
chrzescijanskiego, rozumianego jako obraz i odbicie Krolestwa Niebios. Dazenia do realizmu w
sztuce Zachodu, a pdzniej do catkowitego iluzjonizmu nie napotykaly tam zadnych ograniczen

programowych”®4,

Nie bez znaczenia jest fakt, ze styl gotycki rozwijatl si¢ rownolegle z mysla scholastyczng.
Sw. Itarion dostrzegat w tym zjawisku zwigzek szczegdlny: ,,W rzeczy samej, zycie odeszto od
religii, gdy heretycy odeszli od Kosciota. Zaskakujace, ze gotycka architektura rozwijata si¢ w
okres panowania scholastyki. [...] Scholastyczny system podobny do kolonskiej katedry, bywa
trudny i skomplikowany; jest w nim wiele drobnostek, powigzanych migdzy sobg [...]. Gdy
zblizysz si¢ do jakiegokolwiek systemu scholastycznego to zobaczysz, ze przy catej swej harmonii
jest on bez zycia, i wieje od niego $Smiercig. Gotyk to scholastyka w kamieniu. Scholastyka u
zachodnich heretykdéw znieksztalcila religijne zycie z jego r6znorodnoscia zmystowych kwiatow,

7642 Znaczacy wpltyw na zachodnia duchowo$é miat

z jej przepigknymi porywami woli
racjonalizm, ktory przeksztalcal teologic w nauke. Hierarcha wyjasniat: ,,Niewolniczy strach i
sentymentalna marzycielsko$¢ to materializm gotyckiej, kolonskiej katedry, ktora wlasnie tymi

cechami odréznia zachodnig religijng refleksje od religijnej mistyki”43,

Za reprezentatywny przyktad zachodniej mistyki wybrat on Franciszka z Asyzu. Swiety
pisat: ,,Ostatnimi czasy, czeSciej, anizeli to potrzebne wspominany jest Franciszek z Asyzu.
Aczkolwiek ja osobiscie nie podkre§lam sentymentalizmu tego zachodniego mistyka z jego
,slostrami ptaszkami”. Nasi $wigci byli wolni od chorego mistycyzmu 1 prdoznej
sentymentalno$ci”®*. Sw. Iariona razilo tutaj duchowe zauroczenie (cs. prelest), ktore
definiowane jest jako ,,0oszukiwanie samego siebie, marzycielstwo, myslenie o swojej godnosci 1
doskonato$ci, pycha”®®. Chrzescijanski wschod w sposob swiadomie zachowawczy podchodzi do

duchowych do$wiadczen mistykow zachodnich. Praktyki i wizjg, ktore sa przez nich opisywanie

bardzo czgsto rozumiane sg jako duchowe zbtadzenie.

840M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, przet. H. Paprocki, Biatystok 2001, s. 13.
8417, Ktosinska, Sztuka bizantyriska, Warszawa 1975, s. 271.
62Tamze, s. 412-413.
6%3Tamze, s. 414.
844Tamze.
845, Osipow, Droga rozumu, s. 167.
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Sw. Ignacy Branczaninow, wielki teolog i przewodnik duchowy z XIX stulecia,
szczegoblnie przestrzegat przed zachodnimi praktykami ascetycznymi: ,,Liczni asceci, przyjmujac
cielesng milo$¢ za Boza, rozgrzewali krew rozgrzewajac w sobie rdwniez marzycielstwo. Stan
rozpalenia przechodzit bardzo lekko w stan amoku. Rozognieni i w pelni amoku bardzo czesto
okreslali siebie jako napelionych taska i §wietoscig, a w rzeczywistosci byli nieszczegsliwg ofiarg
samozaktamania. Wielu z takich ascetow w Kosciele zachodnim, od momentu gdy zostawali
wybierani na papiezy, na ktérym to urzgdzie bluznierczo przypisuje si¢ cztowiekowi mozliwosci
Boze 1 oddaje si¢ cztowiekowi pokton nalezacy si¢ jednemu Bogu napisali wiele ksigzek, ktore sg
rezultatem ich rozognienia i amoku rozumianego subiektywnie jako Boska mitos¢, gdzie
rozdwojona rzeczywisto$§¢ rysowata wiele oszukanczych widzen, potegowanych przez ich
samolubstwo i1 pyche. Synu Kosciota Wschodniego! Odstap od czytania takich ksiag, odstap od

nasladowania zaklamanych przewodnikow”4®.

Swiatynia jest miejscem sprawowania Boskiej Liturgii. Architektura, symbolika i
wszystkie detale wystroju maja stuzy¢ eucharystycznemu zgromadzeniu. Sw. Itarion podkreslat:
~Swiatynia to miejsce liturgicznego zebrania Kosciota, tutaj dokonuje sie ‘sakrament

zgromadzenia lub wspélnoty’”%47.

Tradycja Ko$ciota wskazuje na to, Zze centralnym osrodkiem Zycia pierwszych wspolnot
chrzescijanskich bylo eucharystyczne ,tamanie chleba”. Kosci6t w zgromadzeniu
eucharystycznym wyrazal ,,samego siebie”, aktualizowat si¢, a przede wszystkim urzeczywistniat
jedno$¢. Pelnia Kos$ciota znajdowala si¢ w kazdym miejscu, gdzie w sposdb autentyczny
sprawowano sakrament Ciata i Krwi Chrystusa. A. Schmemann pisat: ,,Jakkolwiek bylby
skomplikowany 6w rozwoj 1 w jakimkolwiek stopniu nie dawalby zna¢ o sobie 6w wptyw, ktory
nazwali$my ‘misteryjng’ poboznos$cia, to wtasnie idea zgromadzenia okazata si¢ dla Eucharystii
czynnikiem jednoczacym i nadajacym kierunek”®*®. Swiatynia jako miejsce eucharystyczne
powinna posiada¢ wtasciwg strukture i forme¢. Powinna by¢ wyrazem zgromadzenia si¢ wszystkich
w jeden Koscidt. W zwigzku z tym wielce szkodliwe byly zmiany, ktore dotyczyty struktury
Swigtyn chrzescijanskich. Wymownym przyktadem stuzy oddzielenie prezbiterium od nawy
gtéwnej, ktoro postepowato rownolegle z podziatem zgromadzenia na kaplanstwo 1 laikat.
Swigtynia i forma liturgiczna, pierwotnie zakladaly ,synergi¢” calego zgromadzenia oraz
powszechng koncelebracje §wigtego misterium. Wspominany A. Schmemann okreslat idealng

kompozycje $§wiatyni jako ,.struktur¢ dialogowa”, ktora sprzyja obrazowaniu wspdlnotowej i

846Sw. Ignacy Branczaninow, Polnoje sobranije tworenij swiatitielia Ignatija Branczaninowa, t. 1, Moskwa 2014, s.
523-530.
847Qw. Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie,s. 415.
848, Schmemann, Eucharystia, przet. A. Turczynski, Bialystok 1997, s. 13.
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personalistycznej struktury Kosciota w jedno$ci zgromadzenia. Kaptan w wybitny sposob
przedstawil to ,pierwotne dialogowanie”, objasniajac nastepujaco: ,,W niej zaznacza si¢
wspotzaleznos$¢ ottarza i prezbiterium z jednej strony, z drugiej za$ ‘nawy’ cerkwi jako miejsca
zgromadzenia. Nawa skierowana jest ku ottarzowi, w nim widzi swoj cel i spekienie. Lecz
réwniez ‘oftarz’ jest zjednoczony z nawa, istnieje ze wzgledu na nig”%*°. Wedtug M. Lawreszuka,
wraz z pojawieniem si¢ nowych form architektury sakralnej (rotundy, bazyliki), od IV wieku
rozpoczgta swoja ewolucje swiadomos$¢ liturgiczna Kosciota. Teolog wyjasnia: ,,0 ile wczesniej
nabozenstwa koncentrowaty si¢ na Eucharystii, o tyle praktyka liturgiczna Bizancjum rozpoczyna
ewolucj¢ w stron¢ symboliki, adoptowanej ze $wieckiego cesarskiego rytuatu z peknig jego

obrzedowosci i ztozonosci”®*.

Sw. Itarion podkre$lal negatywny wymiar oddziatywania wielkich budowli sakralnych. W
swiatyniach, ktore gromadza tysigce wiernych nie ma zywej ich jednos$ci, brak wiec zywej
koncelebracji misterium i empirycznego wymiaru zgromadzenia. Wielkie $wigtynie umniejszaja
wspolnotowy charakter Kosciota, w wyniku czego nastgpuje swoista indywidualizacja
chrzescijanstwa: ,,Dogmatycznym absurdem jest sytuacja, w ktdrej nabozenstwo przeksztaltca sie
w widowisko, w ktorym modlacy si¢ ludzie s jedynie obserwatorami celebry, pozostajac wobec
siebie obcymi”®L,

Pelnig¢ istoty eucharystycznego zgromadzenia oddaja mate wspdlnoty parafialne, w ktorych
kazdy jest ,,bratem i siostrg”. Uczestnictwo w Boskiej Liturgii potgguje mitos¢ miedzy wiernymi,
nieodzowny element jednomys$Inosci wiary. W matych wspolnotach parafialnych nikt nie jest obcy
zgromadzeniu. Nie ma przypadkowosci, gdyz wszyscy zbierajg si¢ jako rzeczywista rodzina oraz
rzeczywista trzoda ukierunkowana na przewodniczgcego zgromadzenia, czyli swojego kaptana.
Przeto Teolog konkludowat: ,,Catkowicie inny generuje si¢ obraz, gdy zbiora si¢ swoi, gdy stuzy
nasz ojczulek (ros. batiuszka). A szczegodlnie przezywasz sakrament zgromadzenia w monasterach
z niewielka liczba mnichdw, na przyktad w pustelni Swietego Ducha, gdzie podczas nabozenstwa
kazdy ma swoje miejsce, a zbieraja si¢ swoi. W takich monasterskich §wigtyniach nad wyraz
odczuwa si¢ wspolnotowy wymiar sakramentu [...]5%2.

Empiryczny obraz zgromadzenia jest realizacja teologii o krolewsko-kaptanskiej postudze
wiernych. Gromadza si¢ ,,swoi” pod przewodnictwem ,,swojego” kaptana 1 wspolnie stuzg w

misteriach Kosciota. Koncelebra wiernych jest podstawowag trescig eucharystycznego

zgromadzenia w tradycji prawostawnej. Kaptan nie moze sprawowa¢ Eucharystii indywidualnie,

49T amze.

850M. Lawreszuk, Modlitwa wspdinoty. Historyczny rozwdj prawostawnej tradcyji liturgicznej, Biatystok 2004, s. 74.
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bowiem jest ona aktem wspélnotowym. Sw. Itarion podkreslat w tym wymiarze rzeczywista
jedno$¢, ktora poprzez Kosciol realizowana jest w eucharystycznym zyciu wiernych.
Przedstawione mysli sg zywa Tradycja pierwotnego Kosciota, ktory nieustannie zyt ,,sakramentem
wspolnoty”. Kazdy wierny jest aktywnym celebransem zgromadzenia. M. Afansjew pisat: ,,Kazdy
wierny wspolnie stuzy w zgromadzeniu eucharystycznym ze wszystkimi pozostatymi. [...] Kazdy
wierny stoi przed Bogiem jako liturg, ale tylko wtedy, gdy caty Koscidt jest zgromadzony, to
znaczy kiedy lud Bozy, zgromadzony przez Boga, stuzy Bogu. Wspdlne postugiwanie wiernych
jest postugiwaniem Ludu Bozego, gdy wystepuje on jako jedna cato$¢. Innymi stowy wspolne

shuzenie laikow jest shuzeniem samego Kosciota®3,

3.3.5. Recepcja teologii scholastycznej w Rosji

Sw. Itarion byt niestrudzonym apostotem oczyszczenia rosyjskiej tradycji teologicznej z
terminologii scholastycznej. W swojej pracy akademickiej, jak i w pdzniejszej postudze biskupie;j,
wielokrotnie nawolywat do bazowania na spusciznie Ojcow Kosciota pierwszych wiekow.
Hierarcha ktadl szczego6lny nacisk na edukacje studentdw teologii prawostawnej, przyrownujac
powyzsze zadanie do ,,wojny za wolno$¢”. Swiety apelowal: ,,W dni wojny, zwracam sie do was
z zawotaniem. Jestescie wolni od stuzby wojskowej, siedzicie nie w okopach, a w fawach, jednak
nie uchylajcie si¢ od obowigzkowego naboru do wojska Chrystusowego, do dziatajacej niewielkiej
armii teologéw! Scholastyczna twierdza jest nasza akademicka czgécig ogodlnego frontu. Jesli
jestesmy zyjacymi ludZzmi 1 zyjacymi czlonkami Ko$ciota Chrystusowego to powinni$my
odczuwaé, ze twierdza ta przeszkadza naszemu prawostawnemu zyciu. [...] Jest to nasze
akademickie zadanie, jesli chcemy uczestniczyé czynnie w wielkiej wojnie wolnosciowej %,

Hierarcha prezentowal zagrozenia ptynace z zachodniej mysli teologicznej, ale i analizowat droge,

ktora dotarta ona do Rosji.

Pierwszy kontakt z koncepcjami scholastycznymi siegal XVI wieku i dotyczyt Rusi
Kijowskiej. W tym czasie, gdy kos$cidt rzymskokatolicki oponowal przeciwko schizmie
protestanckiej, swoja misje rozpoczety kolegia jezuickie. Sw. Itarion pisat: ,,Zachodnia Rus byta
pod panowaniem polskiego panstwa katolickiego. Juz o wiele wczesniej spotkata si¢ ona z
katolicyzmem 1 z trudem nieustannej walki w obronie swojej wiary 1 narodowosci. Katolicyzm
ktadl swa piecze¢ na wyksztatcenie narodu. [...] Z zachodu nacierat na katolickich mieszkancow

zachodniej Rusi wrog w postaci reformacji, w wyniku czego katolicka hierarchia rozpoczyna

**M. Afanasjew, Kosciol Ducha Swietego, przet. H. Paprocki, Biatystok 2002, s. 47-48.
654Sw. Ttarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 263.
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budowe nastawionych na apologetyke szkot koscielnych. Wezwano, mozna powiedziec,

janczarow katolicyzmu — ojcow jezuitow’®,

Do Polski zakon jezuitow sprowadzil biskup warminski Stanistaw Hozjusz, ktory
ufundowat kolegium w Braniewie (1564). Jezuickie szkolnictwo uznawane byto za najlepszy typ
edukacyjny na terenach 6wczesnego panstwa. Najstynniejszg placowka zakonu byta Akademia

Wileniska, zatozona w 1579 roku przez krola Stefana Batorego®®

. W kolegiach uczyli si¢ nie tylko
wyznawcey katolicyzmu, ale i prawostawia. Sw. Itarion wielokrotnie podkreslal patologiczny
wplyw nauczania jezuickiego na mlodziez prawostawng. Sposéb prezentowanych tresci bazowat
na scholastycznej metodzie, ktéra w glownej mierze ograniczala si¢ do dziel Tomasza z
Akwinu®®’, Hierarcha wyjasniat: ,,We wszystkich szkotach [kolegiach jezuickich — JS] uczyli si¢
prawostawni. Jezuicka pedagogika byta skonstruowana tak, ze wiekszo$¢ wychowankoéw sklaniata
si¢ ku katolicyzmowi. Na ich oczach dokonywat si¢ triumf katolicyzmu: w nabozenstwie, w
dogmatyce, w polemice, w zorganizowanych dyskusjach [...]%%. Gléwnym problemem byt fakt,
ze cho¢ absolwenci kolegiéw formalnie nadal nalezeli do Ko$ciota Prawostawnego, to sposob ich
myS$lenia, duch i mentalno$¢ byly przesigkniete zachodnig ideg scholastyczng. W kolegiach
jezuickich wyjatkowa role odgrywata nauka laciny, ktéra przenikata stopniowo prawostawne
placowki edukacyjne. Wedlug $§w. Itariona, uczeni prawostawni ,,nieustannie polemizujac z
zachodnimi heretykami, sami stopniowo przesigkali ich duchem, zapozyczajac teologiczny system
i biorac taka samg polemiczng bron”®®. Umocnieniem scholastycznych wplywéw na Rusi
Kijowskiej bylo Kolegium Kijowskie (od 1658 roku Akademia Mohylanska) zatozona przez
metropolit¢ Piotra Mohyle w 1632 roku. Wyktady prowadzono w jezyku facinskim 1 w

scholastycznej wyktadni teologii prawostawne;j®®.

Kolejnym etapem na drodze inkorporacji scholastyki na Wschod byt proces budowy
szkolnictwa wyzszego na Rusi Moskiewskiej. Sw. Itarion pisat: ,,Katolickie wplywy utwierdzone
w Zachodniej Rusi przeniknelty w XVII wieku na Rus Moskiewska. Bardzo szybko kraj ten poddat
si¢ wptywom matoruskim w dziedzinie naukowo-teologicznej”®®*. Dla organizacji szkolnictwa
wyzszego, Moskwa sprowadzala absolwentow z kijowskich placowek edukacyjnych. Hierarcha
opisywal w tym aspekcie szczegdlny typ uczonych, a mianowicie — ,,mnichow przy dworze” (ros.

pridwornyje monachy). Swiety wyjasniat: ,,Obowiazki tych 0s6b duchownych byty nader ztozone

855Tamze, s. 238.
8% Dzi§ Uniwersytet im. Krola Stefana Batorego.
857E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii Sw. Tomasza z Akwinu, przel. J. Rybatta, Warszawa 2003; W. Seriko,
Jako rozumieé filozofi¢ Sredniowieczng, Kety 2001.
658Sw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 238.
859Tamze, s. 239.
60Metr. Itarion Alfiejew, Prawostawije, t. 1, s. 153.
661Sw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 240.
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1 réznorodne. Thumaczyli z roznych jezykoéw potrzebne nie wiadomo z jakich przyczyn ksiazki,
sporzadzali leksykony. Mowili homilie i podczas uroczystosci szczegdlne ‘oracje’. Zobowigzani
byli do pisania uroczystych i przepetnionych czotobitnoscig wierszy pisanych z okazji radosnych
wydarzen dworskiego zycia i1 ‘treny’ lub ‘ptacze’ z powodu czyjej$ $mierci. Pisali dogmatyczne

traktaty i demaskowali schizmatykow’’%?,

Wschodnia migracja uczonych skupiona nad tendencjami obecnymi w grece i lacinie
dziatajgca pod przewodem Epifaniusza Stawinieckiego, wybitnego uczonego 1 przewodniczacego
Bractwa Literackiego (m.in. powotanego do realizacji przektadu Biblii na jezyk
cerkiewnostowianski®®. Z kolei centralng postacig reprezentujaca wptywy lacifskie byt Symeon
Potocki, unita pochodzenia polskiego, wychowawca carskich dzieci, autor Rymologionu i Ogrodu

wielu kwiatéw®*

. Wedlug $w. Ilariona, to wlasnie posta¢ Symeona zdominowala nie tylko
moskiewski dwor, ale przede wszystkim szkolnictwo i teologie rosyjska: ,,Z powodu Symeona
Potockiego i jego gorliwego ucznia, Sylwestra Miedwiediewa, jak i z powodu innych kijowskich
uczonych, lacinskie wplywy przenikaja w interesujacy nas obszar moskiewskiego, koscielnego
zycia i w obszar teologii”®®. Scholastyka infiltrowana do $wiadomosci teologicznej zachodniej
Rusi nie byla zjawiskiem dotyczacym jedynie Moskwy. A.P. Dobroktonskij zaznaczat, ze takze
absolwenci Kijowskiej Akademii Mohylanskiej niosagc na Wschdd ciezar latynizacji byli

zalozycielami szkot teologicznych m.in. w Czernihowie, Rostowie, Tobolsku czy Smolensku®®.

Sw. Itarion stwierdzat: ,, W moskiewskich soborach gloszona jest prawdziwa scholastyczna
homilia, nawet z odwotaniami do madrego Anzelma, do Bellarmina i1 innych. Wyobrazmy sobie
Moskwe XVII wieku z jej koscielnym ukladem Zycia, z jej pelng nieufno$cia wzgledem obcego,
z jej bojarami w dtugich szatach 1 wysokich czapkach, z jej pigknymi soborami, gdzie spoczywaja
moskiewscy dostojnicy... I w tych warunkach daje si¢ stysze¢ scholastyczna homilia z
odniesieniami do Anzelma! W pelni zrozumiate jest to uczucie, ktore zawtadneto ludzmi w tym

tacifnsko-matoruskim najezdzie na Moskwe%°’.

Znaczacg role w obronie czystosci tradycji greckiej odegrali dwaj patriarchowie Nikon
(Minow) i Joachim (Sawiotow). To wtasnie ich $w. Itarion umieszcza w panteonie wybitnych

hierarchéw Kosciota prawostawnego Rusi XVII stulecia.

862Tamze, s. 241.
®3por. I.E. Jewsiejew, Oczerki po istorii stawianskogo pieriewoda Biblii, Petersburg 2009, passim.
%64por. B. Kozak, Akatysty polskie Symeona z Polocka, ,,Acta Neophilologica” IX(2004), s. 7-19; B. Kozak, Symeon
z Polocka — czlowiek pogranicza, W: Droga ku wzajemnosci, S. Musijenko (red.), Grodno 2002, s. 187-192.
665Sw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 241.
666 A P. Dobroklonskij, Rukowodstwo, s. 582.
867Sw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 242.
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Posta¢ patriarchy Nikona (Minowa) zwigzana jest przede wszystkim z szeregiem reform
koscielnych w latach 1654-1657, ktore polegaty na ,,rewizji 1 unifikacji kultu, sztuki i literatury
liturgicznej oraz powrotu do zrédet i wzorcow greckich”®®®, Grekofilska postawa Nikona
objawiata si¢ jeszcze przed obj¢ciem przezen urzgdu patriarchy. Jak wzmiankuje A. Smyk-Kojto,
patriarcha Nikon juz jako metropolita ,,zabronit we wszystkich cerkwiach Nowogrodu praktyki
wieloglosowego $piewu, wprowadzajac Spiew jednoglosowy. [...] Planowat takze dokona¢ pewnej

przebudowy wnetrza soboru wedtug greckich wzorcow’%%°,

Sw. Itarion koncentrowal swoje rozwazania wokot osoby patriarchy Joachima (Sawiotow),
o ktorym pisal nastepujaco: ,,Wyjatkowo wiele dla obrony przed latynizacja uczynit nie lubiany
przez schizmatykow patriarcha Joachim, nedacy przed objeciem urzedu patriarchy czudowskim
archimandryta, przyjacielem Epifaniusza Stawinieckiego oraz opiekunem wybitnego zwolennika
greckiego Prawostawia, czudowskiego mnicha Efemiusza. Patriarcha Joachim przez caty okres
swej stuzby walczyt z tacinskimi [wptywami — JS], ktére przenikaly do Moskwy, a przed swoja
$miercia, na soborze w 1690 roku osadzit jako ‘chlieboprykloniennuju jeries®® tacinskie
medrkowania kijowian”®"?. Dzialalnoé¢ patriarchy przebiegata wieloptaszczyznowo, dotyczac

spraw kos$cielnych, spotecznych i politycznych.

Waznym momentem postugi patriarchy byto zamknigcie w 1685 roku drukarni uczniow
Symeona Potockiego, co w znacznym stopniu ograniczylo kolportaz literatury z tacinska
terminologia. Patriarcha rozwigzat tez kwesti¢ Sylwestra Miedwiediewa dotyczacg herezji wokot

672 Sw. Itarion podsumowywal: ,Tak oto Rosyjski Kosciot

przemiany Swictych Daréw
prawostawny w XVII stuleciu, ktoremu przewodzit patriarcha, twardo trzymal si¢ greckiego
prawostawia i wszystkimi sitami walczyl z obca mu tacinska teologia, ktora przynosili do Moskwy
matoruscy uczeni. Dzigki niezliczonym dziataniom gorliwego patriarchy, w Moskwie zwycieza

grecki kierunek, a wszystko co tacifiskie oddala sie od nowej szkoty duchownej”®",

Kluczowym okresem w historii scholastyki na Rusi bylo osiemnastowieczne panowanie
cara Piotra I. Monarcha zreformowal niemalze wszystkie obszary zycia panstwowego,
spotecznego 1 koscielnego. Piotrowa polityka czerpata swoje wzorce z koncepcji funkcjonowania

panstw zachodniej Europy. W zwiazku z tym wprowadzone zmiany w zarzadzaniu Rosyjskim

888N, Mojzyn, Reformy cerkiewne w Rosji w potowie XVII wieku w $wietle proceséw artystycznych i kulturowych,
»Studia Teologiczne” 27(2009), s. 346.
89A. Smyk- Kojto, Sytuacja Cerkwi prawostawnej na Rusi Moskiewskiej od 1581 do 1653 r., ,,Elpis” 5/7/8, (2003),
s. 272-273.
670Temat kontrowersji dotyczyt momentu przemiany Swigtych Daréw w czasie Boskiej Liturgii.
671Gw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 242.
72 P. Bogdanow, Russkije patriarchi (1589-1700), t. 2, Moskwa 1999, s. 209-211.
673Gw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 248.
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Kosciotem Prawostawnym oparte byly na ,protestanckich synodach koscielnych w
Niemczech®™4, Glowny nurt modernizacji dotyczyt likwidacji urzedu patriarchy i powotania do
zycia Swiatobliwego i Rzadzacego Synodu. Cato$é reform zawierata si¢ w Regulaciji, dokumencie
powstalym z inicjatywy cara, ktore autorem byt arcybiskup Pskowa Teofan Prokopowicz. Dzieto
sktadato si¢ z uroczystego manifestu cara i trzech obszernych rozdziatow, ktore wnikliwie
kodyfikowaty najdrobniejsze sprawy koscielne. Od momentu publikacji dokumentu w 1721 roku,
rosyjski Kos$ciot niewatpliwie statl si¢ jednym z departamentéw administracji panstwowe;.
Realnym tego potwierdzeniem byto przekazanie funkcji przewodniczacego Synodu w §wieckie

675

rece oberprokuratora®’”. Dziatania cara mialy na celu budowg panstwa rosyjskiego na wzorcach

pochodzacych z o§wieconych panstw zachodnich. Wedhug G. Florowskiego, w wyniku reform

,.faktycznie unormowal sie w Rosji pewien cezaropapizm w duchu Reformacji”®®.

W swoich rozwazaniach §w. [farion zwracal uwage na rotacje hierarchii ko$cielnej w czasie
piotrowych transformacji. W tym wlasnie okresie ma miejsce apogeum migracji matoruskiego
duchowienstwa na Ru$ Moskiewska. Teolog tak to postrzegat: ,,I tak Piotr rozpoczyna zamiang
albo bardziej podmiang hierarchii. Na wielkoruskie diecezje naznacza hierarchéw matoruskich,
by rozumieli jego reformy i bronili ich z ko$cielnej ambony, nawet jesli dysponuja niewysokimi
lotami mentalnymi czy niskim poziomem moralnym lub wielce watpliwym wyczuciem
Prawostawia. Do takich na przyktad nalezeli Teodozjusz Janowski 1 Teofan Prokopowicz, ktorzy
wiele zta wyrzadzili zaréwno poszczegdélnym ludziom jak i catemu Kosciotowi w Ros;ji”®’’. Car
potrzebowat ulegtej i postusznej hierarchii dla realizacji swoich zalozen politycznych. W zwiazku
z tym, jak zaznacza T. Spidlik, Piotr ,,probowat pozby¢ si¢ tych duchownych, ktorzy glosili
postawe ‘ultra-prawostawna’, ‘obskurancka’’®’®, W tym kierunku, réwnolegle budowano nowa
wladze panstwowa 1 wladz¢ koscielng. Oba tworzone osrodki spotkaly si¢ z negatywnym
odbiorem opinii publicznej i samego ludu. Sw. Itarion podkreslal: ,,Matorosyjska hierarchia
ugruntowana przez Piotra byla skrajnie niepopularna. Zaréwno nardd jak i duchowienstwo

odnosito si¢ do niej z podejrzliwoscia i z wrogoscia”®.

Prowadzone przez cara reformy wstrzasnglty wewnetrznymi wigzami jednoczacymi
Kosciot w Rosji. W tym przypadku, realnym obrazem powyzszego stwierdzenia jest zniesienie

urzgdu patriarchy i wprowadzenie na stanowisko locum tenens matoruskiego konwertyty Stefana

674K, Ware, Kosciét prawostawny, s. 128.
875W.A. Fiedorow, Russkaja prawostawnaja cerkow i gosudarstwo. Sinodalnyj period 1700-1917, Moskwa 2003, s.
12.
876G, Florowski, Puti russkogo bogostowija, s. 121.
677Sw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 253.
78T, Spidlik, Mys! rosyjska, s. 189.
679Gw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 253.
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Jaworskiego. Kolejnym etapem bylo zdominowanie prezydium Swiatobliwego i Rzadzacego
Synodu przez matoruskich hierarchow. Wedtug §w. Itariona, celem opisywanych przedsiewzieé
bylo ,,pozbawienie wptywu pierwotnej wtadzy koscielnej na zycie narodu”®®. Inaczej moéwiac,
miato nastgpi¢ pelne podporzadkowanie si¢ narodu jednoosobowej wtadzy panstwa. Z czasem
absolutyzm Piotra I 1 jego reformy doprowadzity do degradacji znaczenia duchowienstwa w
rosyjskim spoteczenstwie. Traktowano wowczas kaptanow jako urzednikow panstwowych.
Archimandryta Jerzy (Pankowski) podkreslal: ,,W tym czasie wida¢ zaistniaty spadek standardu
zycia spotecznego w parafiach, co w konsekwencji prowadzito do odejscia ludzi §wieckich od
zaangazowania si¢ w zycie Kosciota”®!, Reformy XVIII stulecia radykalnie zmienity specyfike i
funkcjonowanie szkot teologicznych. W gltownej mierze nastgpita reorientacja placowek w
kierunku tacinskim. Flagowym dzialaniem byta reforma Akademii Moskiewskiej, ktorej dokonat
maloruski hierarcha Stefan Jaworski. P.I. Malickij pisal: ,,Jako wychowanek kijowskiej akademii,
za zgoda cara, Stefan przeprowadzit reorganizacj¢ akademii wedlug modelu kijowskiego. Zamiast
wyjatkowego panowania w akademii greckiego wyksztalcenia, odtad wprowadzono

9682

wyksztalcenie tacinskie”®s. Celem realizacji projektu sprowadzono wielu wyktadowcow i

nauczycieli z Kijowa, ktorzy zdominowali wielkoruski $§wiat nauki.

Wedtug $w. Ilariona, procz dominacji matoruskich pedagogdéw nalezy podkresli¢ tez
przewage matoruskich studentow: ,,Sa ku temu podstawy, aby sadzi¢, ze dla przy$pieszenia
edukacji kijowscy wychowawcy przywiezli ze sobag do Moskwy juz przygotowanych uczniow z
Kijowa: w zachowanym do chwili obecnej spisie uczniow filozofii z 1704 roku, na 34 osoby tylko
troje jest Wielkorusami, a wszyscy inni posiadaja nazwiska biatoruskie i polskie”®®. Obrazem
powyzszych dziatan byla zmiana nazwy akademii, nauczanie w wigkszosci w jezyku facinskim 1
prymat scholastycznego kierunku w teologii. Prezentowany model edukacji nie posiadat licznych
zwolennikow wsrod wielkoruskiego duchowienstwa. W. Cypin odnotowywal: ,,Wielkoruskie
duchowienstwo patrzylo na tacinskg szkote jak na obca ‘tacinsko-polskg koloni¢’ na ojczystej
ziemi. Wielu niepokoita i to, ze niemal wszyscy nauczyciele byli ‘czerkasami’ — wychodzcami z
Matorosji i Polski”®,

Wszelki ruch opozycyjny przeciw reformom natychmiast thumiono. Ponadto wielu
hierarchow za stowa protestu lub rozpowszechnianie nieocenzurowanej literatury tracito swoje

katedry. Sw. Itarion opisywat ten stan rzeczy nastepujaco: ,, Whasnie XVIII wiek byt czasem, gdy

wszelkie stowo w obronie Prawostawia oraz demaskowanie zachodnich herezji rozumiano jako

880Tamze, s. 254.
81 Archim. Jerzy (Pankowski), W poszukiwaniu zbawienia, s. 15.
682p 1. Malickij, Rukowodstwo, s. 400.
683Sw. Itarion Troicki, Bogostowije i swoboda Cerkwi,s. 255.
884, Cypin, Istorija Russkoj, s. 36.
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polityczne przestepstwo, jako obraze panujacej przy dworze niemiecko-kurlandzkiej partii”’®°.

Wedhug Hierarchy, wiek piotrowej rewolucji byt grzechem przeciwko Prawostawiu i rosyjskiemu
narodowi. Zachdd i1 zachodnie herezje byly blizsze wladzy anizeli rodzima i umitowana

Ortodoksja®e®.

3.4.  Redukcjonizm eklezjalny w protestantyzmie

Centrum Kosciota jest Boska Liturgia. Misterium Ciata i Krwi Panskiej jednoczy wszystko
i wszystkich, a zarazem jest punktem jedno$ci $wiata widzialnego i niewidzialnego. Wszyscy
cztonkowie Kos$ciota tworza Lud kaptanski, co oznacza, ze kazdy wierzacy jest zarazem
ukierunkowany na Boska Liturgig.

Sw. Itarion jako pasterz Kosciota konsekwentnie i wytrwale nauczal, ze Eucharystia jest
zroédtem jednos$ci. Bez Boskiej Liturgii §wiat traci jedno$¢ z Bogiem, bowiem pozbawiony jest
ofiary chleba i wina, ktore taska Ducha Swigtego przemienia (gr. metabole) w Ciato i Krew Jezusa
Chrystusa. To, co oddziela Kosciél prawostawny od wspdlnot protestanckich szczegodlnie
zwigzane jest z odmiennym pojmowaniem Eucharystii. Jak $w. Itarion opisywal odmienne
rozumienie Kosciota w tradycji prawostawnej 1 protestanckiej? Na czym polegata protestancka
minimalizacji urzedu pasterskiego? Czy z prawostawnego punktu widzenia mozna uznawac fakt

istnienia chrzescijanstwa bez Kos$ciota? Jakie zagrozenia ptyng z ubostwa zachodniej liturgiki?

3.4.1. Minimalizacja znaczenia urzedu pasterskiego i indywidualna interpretacja Pisma

Swigtego

W ujeciu prawostawnym, narodziny ,,z wody i ducha” w misteriach chrztu i bierzmowania
czynig neofite¢ nie tylko cztonkiem, ale i1 kaptanem Kos$ciota. Wschodnia tradycja teologiczna
nigdy nie dzielita ludu Bozego na ekskluzywne grupy duchowienstwa i pozbawionych mocy
inkluzji $wieckich. Jedno$¢ obu grup szczegolnie eksponuje Boska Liturgia, w ktorej liczne
elementy — modlitwy, dialogi, obrzedy — uwydatniaja ,,’synergie’, wspotdziatanie, wspotprace”®8’
kaptana i ludu. Wszyscy wierni Kos$ciota pod wzgledem funkcji charyzmatycznych podzieleni sa
na kaptanstwo hierarchiczne i1 kaplanstwo krolewskie. Pierwsze dotyczy wyzszych 1 nizszych

stanow duchowienstwa, drugie za$ wszystkich wiernych. Powyzszy ,,podzial” nie wnosi w

5Tamze.
886 Tamze, s. 256.
87, Schmemann, Eucharystia, s. 11.
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strukture eklezjalng jakiejkolwiek dysharmonii. Wschéd koncentruje si¢ na zachowaniu rownosci
obu elementow, ktore stanowig jedno kaptanstwo na zasadzie ,,synergii”.

Celebracja Boskiej Liturgii stanowi centrum Kos$ciola i wymaga bezwarunkowe;j
wspolnoty kaptana i wiernych. P. Evdokimow zaznaczat, ze ,,doktryna prawostawna daleka jest
od antyhierarchicznego egalitaryzmu, jak rOwniez nie uznaje podziatu klerykalnego jednego Ciata
na dwie czesci 1 akcent w niej jest mocno potozony na kaptanskim uczestnictwie w dziele
Chrystusa wszystkich, co jednak dokonuje sie na dwa sposoby”®®®, Wedtug $w. Itariona,
prawostawna harmonia kaptanstwa hierarchicznego i krolewskiego zostata zdeformowana w
tradycji tacinskiej 1 protestanckiej. Wahadta obu chrzescijanskich postaw wskazujg na prymat
kaptanstwa hierarchicznego w katolicyzmie lub kaptanstwa krolewskiego w protestantyzmie.
Hierarcha wyjasniat: ,,Protestantyzm nie byl tylko protestem przeciw pierwotnej, koscielnej 1
chrzescijanskiej $wiadomosci, przeciwko tym znieksztatceniom prawdy, ktorego dopuscito si¢
Sredniowieczne papiestwo, tak jak czesto sklonni byli twierdzi¢ teologowie protestanccy.
Protestantyzm byt protestem jednej ludzkiej mysli przeciwko drugiej; nie odbudowywat
starozytnego chrzescijanstwa, ale jedno znieksztalcenie chrzedcijanstwa zamienit drugim, a to
drugie ktamstwo gorsze byto od pierwszego®®. We wskazanym ujeciu protestantyzm jawi sie
jako bunt przeciwko rzymskiej wizji KoS$ciota, a nie pozytywnym szukaniem Zzrddet w
niepodzielonym chrzescijanstwie pierwszego tysigclecia. Prekursor zmian w kos$ciele tacinskim,

690

a pozniej idei reformacyjnej Marcin Luter™™ ,,postawil pod znakiem zapytania sensownos¢

kosciota jako instytucji, zwlaszcza w jej ‘papistyczno-piramidalnym’ ksztalcie, z hierarchig
koscielng, zakonami, odpustami, kultem $wietym itp.”®%,

Protest reformacyjny wymierzony byt przede wszystkim w jednoosobowg wtadze
koscielng, czyli papiestwo. Konsekwencjg starcia obu teologicznych koncepcji byto przeniesienie
wladzy koscielnej z absolutyzmu papiestwa na rzecz urzedéw protestanckich pastorow. Sw.
Itarion pisat: ,,Lacinnicy, ktorzy odpadli od Ko$ciota, zmienili Jego §wiadomo$¢ i oglosili: prawda
dana jest tylko papiezowi, mniej w tym istotne jest, ze indywidualnie tylko jednemu papiezowi,
najwazniejsze jest zas to, ze oddzielnemu indywiduum bez Kosciota, bowiem to papiez zarzagdza
zbawieniem wszystkich. Protestantyzm tylko zaoponowatl: dlaczego prawda dana jest tylko

jednemu papiezowi? Dodal zatem: prawda i zbawienie otwarte sg kazdemu oddzielnemu

indywiduum, niezaleznie od Kosciota%%,

688p Evdokimow, Prawostawie, s. 212.
689Gw. Ttarion Troicki, Christijanstwa, s. 193.
890W, Medwid, Zycie i dzieto Marcina Lutra a spér wokdt tez i narodzin Reformacji, ,,Polonia Sacra” 17(2003) nr
1(32), 5. 267-292.
891A, Tokarczyk, Protestantyzm, Warszawa 1980, s. 60-61.
692 Sw. Itarion Troicki, Christijanstwa, s. 193.
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Prawda chroniona w Kosciele przez wszystkich wiernych zostaje w powyzszych
przypadkach albo skoncentrowana w osobie papieza albo wlozona w indywidualne indywidua
cztonkow Kosciota. Istota takiego rozumowania prawdy prowadzita do alienacji prawdy i
Kosciota. W postawie protestanckiej nastgpita indywidualizacja prawdy oraz jej wyobcowanie z
podstaw eklezjalnych. Kazdy cztonek Kosciota stat si¢ nosicielem prawdy, ktorg przyjmuje i
interpretuje wedtug wiasnych mozliwosci. Hierarcha pisat: ,,Kazdy oddzielny cztowiek byt
proklamowany jako nieomylny papiez. Protestantyzm nalozyt papieska tiar¢ na kazdego
niemieckiego profesora i ze swoja niezliczong liczbg papiezy w peini zniszczyt ideg¢ Kosciota,
podmienit wiar¢ rozumowaniem oddzielnej osoby i1 zbawienie w Kosciele zamienit w
marzycielskie zapewnienie zbawienia przez Chrystusa, ale bez Koéciota [...]”%%.

W takim wymiarze osoba chrzescijanina postawiona jest zarowno ponad Ko$ciotem, jak i
poza Nim. Ma miejsce swoista redukcja wspdlnoty wiernych na rzecz rzeszy indywidudéw
chrzescijanskich. Francuski teolog L. Bouyer zauwazyt, ze ,,po przeniesieniu autorytetu Boga do
niedostepnych niebios, czysty indywidualizm — postawa, ktora grozita Reformacji od samego
poczatku — skonczyt si¢ ustanowieniem autorytetu jednostki w sprawach religijnych jako jedynego
autorytetu na ziemi, czynigc z prywatnych do$§wiadczen cztowieka, jego idei, upodoban lub
rozumowania jedyne kryterium [...]”%%*. Sw. Itarion pisat: ,,Dla protestanta prawda jest to, co mu
si¢ podoba, to co sam uwaza za prawde. Na poczatku, potajemnie 1 okreznymi drogami protestanci
wprowadzili pewne elementy dogmatu o Kosciele, przyznajac pewne autorytety, chociazby w
obszarze nauczania moralnego”®®.

Ruch reformacyjny byl manifestem przeciwko instytucjonalnosci w Kosciele.
Wspotczesny biskup luteranski M. Hintz zaznacza: ,,Zamiarem Lutra i innych reformatoréw nie
bylo odtaczenie si¢ od Kosciota zachodniego, ale jego naprawa, gdyz w ich ocenie Kos$ciot ulegt
tak dalekiemu zepsuciu, ze potrzebne bylo dzieto reformy. Kiedy nie udalo si¢ im jej
przeprowadzi¢, uznali, Ze nie ma innego wyjscia, jak tylko podazanie droga Ewangelii, a nie droga
jednosci instytucjonalnej. Bo prawda Ewangelii jest wazniejsza niz widzialna jednos$¢, a wiernos¢
przestaniu Chrystusa — wazniejsza niz postuszenstwo ludzkim auterytetom’5%,

W nauczaniu §w. [tariona protestantyzm byt swoistag dewaluacja eklezjologiczng, w ktorej
odstagpiono od Kosciota Chrystusowego. Umniejszajac urzad wiladzy koscielnej i negujac
hierarchiczne kaptanstwo Kos$ciota reformatorzy wpadli w swoisty problem autorytetu

koscielnego. Grzech przeciwko Kosciotowi dotyczyt zerwania z Tradycja, w ktorej gleboko

zakorzeniona byla harmonia pomiedzy hierarchia, a ludem. Metropolita Kallistos Ware ttumaczy:
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,Biskup 1 lud Bozy polaczeni s3 w organiczng jednos$¢ i o zadnym z nich nie mozna w nalezyty
sposob rozwaza¢ w oderwaniu od drugiego. Bez biskupow nie ma prawostawnego ludu, ale bez
prawostawnego ludu nie moze byé mowy o prawdziwym biskupie”®®’. Reformacja dotyczyta
minimalizacji urzgdu pasterskiego w Kosciele. Wszyscy wierni sg kaptanstwem powszechnym,
ktére rozumiane jest jako ,.nieustanne skladanie zycia w stuzbie Chrystusowi”®®. Ruch
przeprowadzil jedynie pozorng unifikacj¢ kaplanstwa, w ktorym uczestniczg wszyscy wierni, a
dodatkowo w sposob szczegdlny niektdrzy powotani sg na urzad stugi Stowa Bozego.

Dla $w. Ifariona powyzsze zmiany eklezjologiczne prowadzity do nieustannej fragmentacji
protestantyzmu. Bez rzeczywistego i przejrzystego dogmatu o Kosciele, wszystkie pozakoscielne
struktury stanowity chaos, umitowanie pychy i bunt jednostki. W ujeciu Hierarchy protestantyzm
byt samozaklamaniem 1 dzialaniem przeciwko Kosciotowi. ,,Co osiggneli protestanci,
zaciemniajagc swoim medrkowaniem ide¢ Kos$ciota? Osiaggneli tylko podzial i to podziat
beznadziejny. Protestantyzm nieustannie dzieli si¢ na sekty. Nie ma protestanckiego, koscielnego
zycia, a jedynie ‘ledwo dyszace’ zycie oddzielnych sekt i wspolnot. Nastgpito usmiercenie ogolno
koécielnego zycia, o ktore modlit si¢ Pan Jezus Chrystus w modlitwie acykaptanskiej”®®,

Dziatalno$¢ reformacyjng nalezalo umiesci¢ w perspektywie probleméw duchowych.
Wedlug Hierarchy problem ten znajdowal si¢ samolubstwie 1 samowoli, ktore doznaty wrecz
swoistego uswigcenia. Teolog pisat: ,,Tam, na Zachodzie osiagni¢to wysoki poziom organizacji
zewnetrznego zycia 1 ludzie wpadli w pyche z powodu tych sukcesow, ukochali siebie samych, az
do utraty pamieci o Bogu oraz bliznich”’®. Europejczykowi takich chorobowych bodzcow
dostarczata literatura i ,,sztuczna filozofia”’®. Umitowanie grzechu doprowadzito do pytania: czy
by¢ wolnym w pokorze Kosciotowi, czy by¢ wolnoscig samg w sobie bez Kosciota? Wedlug
Hierarchy, wybranie wolnos$ci bez Kos$ciota bylo zrozumiata konsekwencja wewnetrznej bolaczki
zachodniego spoteczenstwa. Opisywany redukcjonizm prowadzit do zburzenia czystego
autorytetu eklezjalnego, a w konsekwencji zanegowat koscielng stuzbe mitosci innym ludziom.

Krytyczna ocena wynikala tylko i wylacznie z pasterskiego wspolczucia. Swiety
podrozujac po europejskich stolicach bezposrednio przezywat opisywang rzeczywistos¢, ktora nie
pozwalala na rozwdj duchowy i grozita $miercig. Pycha jest grzechem przeciwko Kosciotowi.
Teolog retorycznie pytat: ,,Jak peten pychy Europejczyk moze przyja¢ nauke o Kosciele, jesli w

pierwszej kolejnosci dla przyjecia tej nauki nalezy odcia¢ si¢ od samolubstwa i samowoli, by¢
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postusznym Kosciotowi, nauczyé sie kochaé ludzi, pokornie stawiaé siebie ponizej innych?”’’%2,
Powrét do Kosciota pierwotnego zaktada ,przemiane duchowa”, a nie reformacyjny bunt i
,naprawe bez mitosci”. Sw. Itarion zaswiadczat, ze pomimo redukcji Kosciota, sam zachodni
cztowiek pozostal w swej glebi eklezjalny, w swej naturze bowiem zachowuje ,,wspolnotowos¢”,
a droga do zbawienia odbywa si¢ we wspdlnocie Kosciota: ,,Bedac w zasadzie koscielnym
anarchizmem, czysty protestantyzm jak kazdy anarchizm okazat si¢ w rzeczywistosci nierealny i
tym samym zaswiadczyt przed nami t¢ niezaprzeczalng prawdg, ze dusza ludzka w swej naturze
jest koscielna”%,

Wspotczesnie teologie osoby istniejacej eklezjalnie podkresla wybitny teolog i1 hierarcha
metr. John Zizioulas, w nauczaniu ktérego ,,Kosciot jest nie tylko Cialem Chrystusa, w ktére
wszczepieni sg wierni, ale rowniez matka, ktora rodzi eklezjalnie”’®. Powyzsze rozwazanie bylo
prezentacja eklezjalnego zalazku, ktory wszczepiony zostal w naturg cztowieka. W zwigzku z tym,
nie jest mozliwe zdefiniowanie osoby bez jej eklezjalnych relacji. W tradycji prawostawnej bycie
w pelni osoba oznacza wejscie w misterium Kosciota. Wedlug §w. Itariona niewatpliwym
rezultatem minimalizacji urzgdu pasterskiego byta indywidualistyczna interpretacja Pisma
Swietego. W ujeciu prawostawnym odczytywanie Biblii ma miejsce w Kosciele i z Koéciotem.
Nawet w przypadku, gdy wierny czyta tresci Pisma w fizycznym odosobnieniu, to niewidzialnie
przezywa Stowo Boze z caltym Kosciolem.

Stusznie zaznaczat S. Bulgakow, ze spotkanie z Pismem ,,jest mozliwe tylko w duchowe;j
jednoéci z Kosciotem, a nie w oderwaniu od Kosciota, soborowo, chociazby indywidualnie” "%,
Kosciot stanowi kryterium prawidlowego rozumienia Stowa Bozego. Wierny w jednosci z Nim
rozwaza, interpretuje, przezywa i uzewnetrznia Stowo Boze. Bez KosSciota cztowiek nie jest w
stanie nawet w minimalnym stopniu otworzy¢ swoich oczu na Pismo Swiete. Redukcja Kosciota
stanowi zatem redukcje ,,przezywania” Ewangelii, ktora ze Stowa Bozego stata si¢ zwykla i
pospolita ksiega. Sw. Itarion pisat: ,,Wtenczas, gdy ludzie chwytaja za Ewangeli¢ i zapominaja, ze
dat im jg Koscidl, staje si¢ ona — niczym Koran, zrzucony z niebios przez Allacha. [...] Ksigga
okazuje sie bezsilna w ofiarowaniu nowego zycia”’%.

Opisywana alienacja poréwnywana byta do grzechu praojcow w Raju. Adam i Ewa
zapragneli boskiego statusu bez Boga, ktoéry by im pozwolil zy¢ wsrdd podstepu, chytrosci i

prozaicznosci. Swiety pisat: ,,Nasi prarodzice Adam i Ewa chcieli bez Boga sta¢ sie jak bogowie,
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polegajac na magicznej sile picknego jablka. Tak wspolczesnie liczni marzg o zbawieniu bez
Kosciota, bez Bogocztowieka, ale z Ewangelia. Pokladajg nadziej¢ w Ewangelii [bez Ko$ciota —
JS], identycznie jak Adam i Ewa w rajskim jablku”’%’. Oderwanie Stowa Bozego do Koéciota nie
przynosi cztowiekowi zadnych duchowych korzysci i zbawienia.

Zglebianie Stowa Bozego poza Kosciotem prowadzi ku licznym bledom
hermeneutycznym i egzegetycznym. Wynika to z indywidualistycznego obcowania z Pismem,
ktore odbywa si¢ bez wsparcia wspolnoty eklezjalnej. Odczytywanie i interpretacja Stowa Bozego
w Kosciele chroni jednostke przed falszem oraz przed grzechem pychy. Kosciot umacnia i
przygotowuje wiernych do przyjecia Stowa Bozego. Prawidlowe rozumienie Pisma odbywa si¢
tylko i wylacznie z pomocg Kosciota. P. Evdokimow pisat: ,,Stopien mojej odbiorczosci jest
zalezny od poglebienia mojego miejsca ontologicznego w Ciele, mojego zycia w Kosciele, ktory
ksztattuje ,teandrycznie” mdj umyst, by mogt zrozumiec, ze to ostatecznie przeze mnie Kosciot
czyta Biblig, gdy otwieram jej strony. Nawet gdy jestem sam czytam Bibli¢ razem, na sposob
liturgiczny”’%®. Niezwykle wymowna w tym aspekcie jest modlitwa przed czytaniem Ewangelii:
»Rozpal w sercach naszych, Wtadco, Mitujacy cztowieka, niezniszczalng $wiattlos¢ Twojego
Boskiego poznania i otworz oczy naszego umystu ku zrozumieniu nauki Twojej Ewangelii.
Wzbudz w nas takze bojazn ku wypehianiu Twoich blogostawionych przykazan, abySmy
pokonawszy cielesng zadze prowadzili duchowe zZycie, tak myslac 1 czynigce, aby we wszystkim
podoba¢ sie Tobie”’®. Modlitwa podkresla, ze nieodtacznym elementem poznania Stowa Bozego
jest u$miercenie ,cielesnych zadz”. Oczyszczenie wnetrza, skrucha, przemiana umystu to
dziatania majace miejsce w Kosciele i1 realizowane przy pomocy Kosciota.

Negacja wymienionych kwestii prowadzita do autonomicznego zglebiania Pisma oraz
samowolnej Jego interpretacji. Sw. Itarion wyjasniat: ,, To zdumiewajace, ze wszyscy odstepcy od
Kosciota nieustannie mowia o swojej czci do Pisma Swietego i w tym samym momencie
doprowadzaja do skazenia ksiag Pisma! Jesli tylko ludzie opuszcza Koscidt, wowczas zaczynaja
interpretowac¢ Pismo wedlug wlasnych upodoban, a kazdy je interpretuje po swojemu. [...] Caty
czas pojawiajg si¢ nowi heretycy oraz sekciarze i za kazdym razem ich nauczyciel glosi kazania
réznorodnie. Oczywiste jest, ze bez Ko$ciota zatraca si¢ nauke Chrystusowa i zamienia ja na
ludzkie, krotkotrwate medrkowanie”’*°. Interpretacja Pisma bez autorytetu Ko$ciota prowadzi w
konsekwencji do negacji samego Pisma. Teolog podsumowywat: ,,I znéw zmierzamy do tego

samego wniosku: pozostaw cztowieka tylko 1 wylacznie ze swoim rozumem, wowczas bardzo
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szybko zatraci Pismo Swigte, zatraci ksiegi Pisma Swigtego, oglaszajac je falsyfikatem II wieku,

ktory nie zastuguje na szczegdlng uwage” L.

3.4.2. ,, Chrzescijanstwo bez Kosciota”

Protestanckie idee znajdowaly bezposredni oddzwick w samos$wiadomosci eklezjalnej
mieszkancow Rosji. Wedlug §w. Ilariona, wszelkie dziatania sekciarskie oraz organizacje
znajdujace si¢ ,,na uboczu religii” wywodzily si¢ z jednego zrédia - z ruchu reformacyjnego.
Szczegblnie bolesnym wyrazem takiej sytuacji bylo przeksztatcenie pojecia Kosciola na
»chrzescijanstwo ewangeliczne”. W konsekwencji zaistnialy jakby dwa oddzielne podmioty —
Kosciot (Eklezja) i1 chrzescijanstwo. Hierarcha byl niestrudzonym oponentem powyzej
wskazanych zmian, co wyrazata jego gtdéwna sentencja: ,,Nie ma chrzescijanstwa bez Kosciota”,
przeto swa dziatalno$¢ skupit na apologii prawostawnego pojmowania Kosciota, z cala moca
wskazujac, ze nastgpito rozbicie chrzescijanskiej jednosci i jednorodnosci. Teolog pigtnowat
zwlaszcza ,,rozmycie” pojeciowe Kosciota: ,,Liczni z nas utracili [taka] jasno§¢ myslenia, wigc w
ostatnich dniach pomatu tworzono najbardziej przerazajaca odmiane wiary Chrystusowej. Te¢
wiare postrzegano wytacznie jako ,,nauke”, ktorg mozna przyjaé umystem”’*2,

Chrzescijanstwo, ktore jest koscielnym zyciem w odrodzonym przez Chrystusa Zbawiciela
czltowieczenstwie catkowicie zostato zapomniane. Sam Chrystus powiedzial, ze zbuduje Kosciot,
ale czy teraz w ogole mowi si¢ o Kosciele? Nie. Teraz oddaja pierwszenstwo chrzescijanstwu,
przy czym traktujac je jako filozoficzne lub moralne nauczanie”’*®. W $wiadomosci ludzi zrodzita
si¢ proba utozsamiania siebie jako chrze$cijanina, a nie cztonka Kosciota. W takim ujeciu
chrzescijanin akceptowatl ewangeliczne przestanie Jezusa Chrystusa, ale nie akceptowat
organizmu KoS$ciola. Postawa taka proklamowata osadzanie Kosciota lub nawet walke z nim.
Hierarcha wskazywal na proby sakralizacji takiego mys$lenia oraz na jego diaboliczne Zrddia.
,»laka zamiana KoS$ciola przez chrzescijanstwo jak niewidzialny jad przenika w $wiadomos¢
eklezjalnej wspolnoty. Jest to jad skrywany pod kwiecistg otoczkg wielkich stow o niedostatkach
‘historycznego chrzescijanstwa’ (to jest Ko$ciota?), o jego nie wspdtmiernosci wzgledem
‘czystego’, ‘ewangelicznego’ chrzescijanstwa” 14,

Wewnetrzne schizmy w Kosciele sg upragnionym celem diabta, ktéry jest wrogiem Boga

1 cztowieka. Mys$li o czystym 1 wysokim pod wzgledem moralnym chrze$cijanstwie oraz

skazonym instytucjonalnym Kosciele maja swoje diaboliczne pochodzenie. Gdy na poczatku nie
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zostang one odrzucone sg w stanie spowodowaé we wnetrzu cztowieka konflikt z Kosciotem, a
ostatecznie sktoni¢ go do Jego porzucenia. Swiety powotywat si¢ w swych rozwazaniach na
zawolanie apostota Pawla: ,,Nie ma innej ewangelii! Sg tylko jacy$ ludzie, ktorzy wsrod was sieja
zamg¢t 1 chcg zmieni¢ Ewangelie Chrystusa. Lecz gdyby$Smy nawet my sami, albo gdyby aniot z
nieba glosit wam ewangeli¢ inng od tej, ktorg wam glosiliSmy, niech bedzie wylaczony ze
wspolnoty” (Ga 1, 7-8). Hierarcha podkreslat zdradziecki podstep, ktorego dopuszczajg si¢
demony, podstep oparty na ktamstwie, podstgp identyczny z atakiem szatanskim na Prarodzicow
w rajskim ogrodzie. Ponadto wykorzystuje si¢ stowa Pisma jak w przypadku kuszenia Zbawiciela
na pustyni. Teolog pisat: ,,Nie mozna nie zwréci¢ uwagi na ktamliwe dziatania starego we¢za, ktore
prowadzaca czlowieka do $mierci! Demony przyjmuja obraz Aniota $wiatlosci, bowiem ich
wlasciwy wyglad jest wstretny dla czlowieka. Nie tak lekko zacheci¢ czlowieka do peinego
ateizmu 1 bluznierstwa. Diabel o tym wie i dlatego idzie okrezna droga, proponujac jedynie
oddzielenie chrzescijanstwa od Kos$ciota, w pelnej ufnosci w to, ze bez Kosciota ludzie i tak dotra
do ateizmu, utracg zbawienie i beda trwac po $mierci w petni opanowani przez zto. Tak jak przy
kuszeniu Chrystusa na pustyni, diabet i teraz wykorzystuje Pismo, aby udowodni¢ mozliwos¢
oddzielenia chrzeécijanstwa od Kosciota” .

Kuszenie Chrystusa w szczego6lny sposob urzeczywistnia sposob postugiwania si¢ Pismem
poza Kosciolem. Wykorzystujac Stowa Boze diabet kusi Chrystusa tak, jak przez wznioste
ewangeliczne chrzescijanstwo” schizmatycy doprowadzali do redukcji Ko$ciota. Swieci Ojcowie
pouczali: ,W taki oto chytry sposob splata wrog swoje sieci. Zobaczyt on, ze Pismo Swigte, stowo
Boze, stanowi prawo zyciowe dla Chrystusa Zbawiciela, totez powotuje si¢ na to samo Pismo,
interpretuje je tylko po swojemu, w swoich ztych zamiarach. Ale 1 na te meandry przewrotnego
pochlebstwa Jezus z niezmgconym spokojem, fagodnie odpowiedziat stowami Pisma: postuzyt si¢
tym samym orezem, ktory wrog zwrocit przeciwko Niemu”'®.

Skryty migdzy wzniostoscig wyrazen eklezjalny redukcjonizm prowadzit nieuchronnie do
otwartej walki z tym co kosScielne. Z jednej strony wierni nie przestaja okresla¢ siebie mianem
chrzescijan, z drugiej generuja jawng krytyke hierarchii, kanonoéw, ,braku czystego
chrzescijanstwa” w Kosciele. Uwagi, §w. Ifariona byly niezwykle celowe jako swoiste preludium
do wydarzen z 1917 roku i tzw. dekretéw leninowskich’’,

Antagonizowanie ludu wobec Kosciota odbywato si¢ stopniowo. Efekt redukcji koscielne;j
W czasie rewolucji komunistycznej byl prawdziwym Zniwem pracy ideologicznej z poczatku XX

wieku. Wedlug $w. Itariona, w kulturze zeuropeizowanego Rosjanina oznaka dobrego smaku byla
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swoista ,.kultura wrogosci” wzgledem Kosciota. Hierarcha wyjasniat: ,,W duszach wielu nam
wspotczesnych, w taki czy inny sposdb paralelnie wystepuje pochwata chrzescijanstwa i
lekcewazenie Ko$ciota. Ludzie nie wstydza si¢ nazywac siebie chrze$cijanami, a zwlaszcza niemal
wszyscy ci, co nie chcg stysze¢ o Kosciele 1 krepuja sie, gdy ktos chce ujawnic ich przynaleznos¢

koscielng” "8,

Sztucznie wygenerowane zjawisko wiodto do zobojetnienia 1 braku
odpowiedzialnosci za Kosciol Chrystusowy. Sw. Itarion pisat: ,,Ludzie, ktérzy wedhug metryki
okreslaja siebie jako ‘prawostawnego wyznawce’, z jaka$ niepojeta zloScia wskazuja na
rzeczywiste, cho¢ raczej wymyslone niedostatki koscielnego zycia, przy tym nie ubolewajac nad
tymi niedostatkami w mysl stow apostota: ‘Gdy cierpi jedna czes¢ ciata, cierpig pozostate czesci
(1 Kor 12, 26)’, a w rzeczy samej odczuwaja ztosliwa satysfakcje”’*®. Skargi na Kosciot wynikaja
z niezrozumienia dogmatu Kos$ciota, ktory jest pochodng bogoczlowieczenstwa Jezusa Chrystusa.

Kosciol jest miejscem synergii elementu boskiego 1 ludzkiego. Metropolita Kallistos
(Ware), podkreslat, ze ,,miedzy cztowieczenstwem Chrystusa i ludzkim elementem Kosciota jest
jednak oczywista réznica — jedno jest doskonate i bezgrzeszne, a to drugie jeszcze w pelni takim
nie jest. [...] Ko$cidt na ziemi pozostaje w stanie napigcia — jest on juz Ciatem Chrystusa i dzigki
temu doskonaty i1 bezgrzeszny, a mimo to jednak, z uwagi na niedoskonatos¢ i grzesznos$¢ Jego
cztonkéw musi ciagle stawaé sie tym, czym jest...” "%,

W ujeciu §w. ltariona nie istniato 1 istnie¢ nie moze pojecie ,,niedoskonatosci Kosciota”.
Kosciot w swej Bogocztowieczej naturze jest doskonaty. Metropolita Sawa (Hrycuniak) pisat:
,,K0$ci0t pozostaje na zawsze, do konca $§wiata jako bogoczlowieczy organizm i bogocztowiecza
pelnia wszystkich boskich i cztowieczych wiecznych cnét: prawdy, Zycia, wiary, milo$ci, nadziei,
swietosci, taski. Kosciot jako Ciato Chrystusa, jest petnig Tego, Ktory wypehia wszystko, jest
pleroma Bogocztowieka Chrystusa”’?!. W opinii $w. Itariona wielu éwczesnych dziennikarzy
zdobywato szeroka popularno$¢ dzigki inicjowaniu nieustannej walki z Kos$ciotem. Swoje sukcesy
opierali na ktamstwie, co §wiadczyto o zubozeniu kultury dziennikarskiej w Rosji: ,,W naszej, tak
zwanej ‘progresywnej’ prasie jest wiele osob, ktore zdobywaja srodki do funkcjonowania jedynie
przez oszczerstwa na koscielne instytucje, na przedstawicieli ko$cielnej hierarchii”’?2. Z calg
pewnoscia powyzsza wypowiedz mozna uzna¢ za ponadczasowa. Szczegolnie w XXI wieku ma
miejsce promowanie antyreligijnych tresci zwlaszcza w zachodnich $rodkach masowego
przekazu. Liberalna kultura dgzy bowiem do oczyszczenia przestrzeni publicznej nawet ze Sladow

eklezjalnej obecnosci. Niemalze jednobrzmigce stowa o ,,progresywnej prasie” powtorzyl w 2013

718 Q. Ttarion Troicki, Christijanstwa, s. 197.
"Tamze.
"20Metr. Kallistos Ware, Koscioéf prawostawny, s. 269-270.
2IMitr. Sawa (Hrycuniak), Bogostowije, istorija i zyzin Cerkwi, Warszawa 2008, s. 56.
722 Sw. tarion Troicki, Christijanstwa, s. 197.
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roku metropolita Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego Itarion (Atfiejew): ,,Niestety, w srodkach
masowego przekazu wystepuje powazny dysonans, w rezultacie ktorego codzienna praca
Kosciota, przynoszaca ludziom wiele dobra, jasnos$ci, odkrywania sensu zycia pozostaje poza
kadrem. Na powierzchni¢ wynoszone sg sprawy, ktoére moga odepchna¢ lub odstraszy¢ od
Kosciota. [...] Sg dziennikarze, ktorym si¢ ptaci, by pisali negatywnie juz to o Kosciele, juz to o
konkretnym koscielnym dziataczu, albo o jakich$ aspektach zycia Kosciota”’2,

Za jeden z tragicznych skutkéw rozdzielenia Kosciota i chrzescijanstwa uznaé nalezy
powazng redukcje znaczenia Fundamentu Kosciota jakim jest Jezus Chrystus, co uzna¢ mozna za
pochodna redukcji Ko$ciota, prowadzaca do negacji Wcielenia Stowa i Jego bogocztowieczenstwa
na rzecz gloryfikacji Jezusa z Nazaretu. Opisywane zjawisko wzbudzato szczegdlne kontrowersje,
gdyz dotyczylo samej istoty Kosciota i Jego wlasciwego fundamentu. Redukcja Kosciota byta
faktyczna negacja Boskos$ci Jezusa Chrystusa. Sw. Harion pisal: ,,Zastapienie miana Kosciota
chrzescijanstwem niesie za sobg jeszcze jedng zmiang, zmiang Chrystusa Bogocziowieka na
Cztowieka Jezusa z Nazaretu. Jak wiara w Ko$ciot nierozlacznie zwigzana jest z przyznaniem
Boskosci Chrystusa Zbawiciela, tak odrzucenie Ko$ciota bezposrednio niesie za sobg odrzucenie
Wecielenia Syna Bozego i odrzucenie Boskosci Jezusa Chrystusa”’?4, Dla Hierarchy, zaprzeczenie
Wocielenia Stowa byto powrotem do okresu walki z arianizmem. Juz nie tylko probowano dokonaé
manipulacji we wspotobecnosci elementow (boskiego i ludzkiego) Bogocztowieczego organizmu
(monofizytym lub nestorianizm eklezjologiczny’#), ale starano si¢ tez zanegowaé teologiczny
wymiar Kosciota.

Pierwotny Koscio6l przeprowadzit wzniosty boj w obronie wiary we wspolistotno$¢ Ojca i
Syna, a zarazem o mozliwo$¢ przebostwienia cztowieka. Potencjalny tryumf Ariusza pozbawilby
wiernych KoSciola rzeczywistego odrodzenia, przemiany 1 przebostwienia w Osobie Wcielonego
Stowa. Wlasnie dlatego §w. Ifarion wyjasnial, ze ,,Pierwotny Kosciot ze szczegdlnym natezeniem
wszystkich swoich sit bronit prawdy wspotistotnosci Weielonego Syna Bozego z Bogiem Ojcem,
dlatego ze, pragnal prawdziwego odnowienia natury ludzkiej oraz budowy ‘nowego stworzenia’,
to jest Kosciota”’?®, Hierarcha stwierdzal, ze nie mozna nazywa¢ chrzescijanami tych, ktorzy
ulegaja arianskiej herezji. W jego ocenie byli oni przeciwnikami Ko$ciota. Stowa te potwierdzaty
mowy $w. Atanazego Wielkiego, ktory pisat: ,,Ci za$, ktoérzy nazywaja tych ludzi [arian — JS]
chrzescijanami, bardzo si¢ mylg, jako ze ani nie czytali Pism, ani w ogdle nie znajg chrzescijanstwa
1 jego wiary. Na jakiej podstawie ludzie zafascynowali si¢ herezja tylko na podstawie

podobienstwa do prawdziwej wiary, ze plota gltupoty, jakoby tamci nie mowili nic ztego? Tego

23 Mitr. Itarion (Alfiejew), Cerkow i mir, s. 365-366.
724 Sw. tarion Troicki, Christijanstwa, s. 220.
"25W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, s. 177.
726 Sw. Itarion Troicki, Christijanstwa, s. 221.
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rodzaju postgpowanie oznacza faktyczne nazywanie Kajfasza chrze$cijaninem, zaliczanie zdrajcy
Judasza w poczet apostotow, przyznawanie, ze ludzie, ktérzy wybrali Barabasza zamiast Zbawcy
nie uczynili nic ztego [...]”"%'.

Zwyciestwo nad arianizmem bylo zwycigstwem calego chrzescijanskiego Kosciota. Sw.
Itarion wyjasnial: ,Istotne zagadnienie koncentrowato si¢ wokoét tego, czy w przysztosci
chrzescijanstwo bedzie religia dysponujaca ogromem autentycznych wierzen i mistycznych
nadziei, czy moze rozszerza¢ si¢ bedzie jak prosta filozofia z religijnym aspektem, tak samo jak
inne religie w tym czasie”’?®. Obawa dotyczyla proby zréwnania chrzescijanstwa z innymi
wspotczesnymi religiami jako jednej z licznych drog do Stwoércy. W tym przypadku Jezus
Chrystus byt zwyklym nauczycielem, religijnym liderem i wedrownym kaznodzieja. Nowos$¢
chrzescijanstwa, ktora byla ,tajemnica wcielong” zostataby pomniejszona i sprowadzona do
teologicznych traktatow, nauczania i1 przykazan.

Kosciol ustami §w. Ilariona bronil wobec tego swojej samoswiadomosci jako dzieta
Bozego: ,, Koscidt prawostawny jest nosicielem idei rzeczywistego zbawienia cztowieka, jego
pelnego odrodzenia, odnowienia, rekonstrukcji i przebdstwienia, tego czego cztowiek, jak wiele
by nie medrkowat, nie osiggnie wlasnymi sitami. Kosciot, aby nazywac si¢ Kosciotem, wspolnota
odnowionego czlowieczenstwa, potrzebuje Wcielenia Syna Bozego, zatem i dlatego dla ludzi
Kosciola, przyjmujacych catoksztatt wzniostosci religijnego ideatu Swietego Kosciola, Jezus
Chrystus zawszy byt i jest Synem Bozym, wspoétistotnym Ojcu”’?°.

Miejscem duchowych zmagan i szkotg ascezy jest Kosciol, gdzie cztowiek aktualizuje w
egzystencjalnym wymiarze ideat Jezusa Chrystusa. Wierny Kosciota jest zobrazowany na wzor
Chrystusa w sakramencie chrztu. W Kosciele ma miejsce wzrastanie w Chrystusie. Sw. Justyn
Popovi¢ pouczal: ,,Tajemnica nad tajemnicami, $§wigta tajemnica na wszystkimi Swietymi
tajemnicami: czlowiek w Bogoczlowieku osiagnal Boska ponad Cherubinami wysokos$¢ 1
doskonatos¢, blogostawienstwo i1 wieczno$¢! A wszystko to odbywa si¢ przez Kosciot i w
Koéciele, w tej najcudowniejszej i czyniacej cuda istocie we wszystkich Bozych $wiatach”’%0,
Bogocztowieka Chrystusa zastgpiono przez Jezusa z Nazaretu, Nauczyciela, Przywodcy
religijnego, Méwcey czy wybitnego Uczonego, czyli przez jednego z wielu inspirujacych ludzi,
ktérzy zatozyli wlasng grupe religijng w oparciu o zasady wykreowane badz inkorporowane z
innych filozofii i ideologii. Sw. Itarion pisat: ,,Jesli ktos odrzuca Kosciot z jego religijnym ideatem,
to oczywiscie, Chrystus jest dla niego tylko uczonym medrcem zréwnanym z Budda,

Konfucjuszem, Sokratesem [...]. Jednocze$nie Chrystus okazuje si¢ nauczycielem

21Qw. Atanazy Wielki, Mowy przeciw arianoml, 1-2, s. 23-24.

728 Sw. Itarion Troicki, Christijanstwa, s. 221.

Tamze, s. 222.

708w, Justyn Popovi¢, Dogmatika Prawostawnoj Cerkwi. Ekklesiologija, s. 32.
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niesamodzielnym. Usluzna nauka wskazuje na wiele réznych zrodel, nawet na babilonskie
opowiadania i mity, od ktérych ma rzekomo bra¢ swéj poczatek nauczanie Chrystusa”’3?,

Negacja bogocztowieczenstwa Chrystusa jest automatycznym zaprzeczeniem pojmowania
Kosciota jako misterium uzdrowienia. Cztowiek wlasnymi sitami nie byt w stanie uleczy¢ swojej
zepsutej natury. Terapia wymagata obecnosci Lekarza Dusz 1 wszechstronnego leczenia, ktére
dotykatoby glebi natury ludzkiej. Tym bardziej nie wystarczala jedynie wiedza na temat
prawidtowego leczenia, ale niezbedne byto aktywne uczestnictwo Boga w uzdrowieniu upadte;
natury ludzkiej. Sw. arion pisat: ,,Niech nawet w nauczaniu ziemskich medrcéw spotykane beda
przebtyski prawdy bliskiej chrzescijanstwu, ale to Chrystus, Syn Bozy Wcielony, odnowit nature
ludzka, zbudowat Kosciot, zestat Ducha Swictego i w taki sposob dat poczatek nowemu zyciu,
czego zaden medrzec z ludzkiego rodu nie mogt uczynié” "2,

Jak wida¢, nieroztropna gloryfikacja Jezusa z Nazaretu okazala si¢ wielka bolaczka dla
wiary, postulujac jedynie szereg rozwigzan spotecznych. W tym aspekcie Zbawiciel przyjmuje
jedynie posta¢ ideologa, ktory podjalt probe modernizacji socjalnych probleméw swego
stworzenia. Taki Jezus inspirowat jako wspotczujacy dziatacz, wnikliwy obserwator wyzysku w
judaistycznym $wiecie, a w koficu heroiczny maz sprawiedliwosci. Sw. Itarion z zalem stwierdzat,
ze ,,wspoélczesnej, ‘letniej’ pod wzgledem religijnym osobie wszystkie dogmatyczne spory IV
wieku wydaja si¢ niezrozumiate i pozbawione sensu”"2,

Wspotczucie Pasterza potegowane byto misyjng postawa protestanckich pastorow, w
ktorej brakowato nalezytego miejsca dla tajemnicy Wcielenia Stowa. Zardwno realizujac podroze
po zachodniej Europie, jak i prowadzac lektur¢ protestanckich broszur, $w. Itarion posiadt
bezposredniag wiedz¢ na temat tego zjawiska 1 tak je komentowal: ,Przez ostatnie lata w
protestantyzmie doszto do wielu dziatan, ktore odstonity jego zgubny charakter oraz zaklamanie
stworzonego przez protestantyzm oddzielenia chrzedcijanstwa od Kosciota. Wsrdd pastorow
pojawili si¢ tacy, ktorzy swoim parafianom nie tylko nie gtosili Chrystusa ukrzyzowanego, ale i
negowali samg natur¢ osobowego Boga (Jahwe). Inni otwarcie wyrazali wspotczucie jednemu
ztowieszczo nastawionemu wrogowi chrzescijanstwa (Drewsu), ktory pod pozorem nauki
udowadniat, ze Chrystus w ogoéle nie istnial na ziemi, co $wiadczylo o tym, ze Ewangelia — to
jedynie basnie” "%,

Wedtug Teologa, walka z Kosciolem przybierata niezwykle przemyslang i wzniostg forme.

Byla to operacja oparta na powszechnych sloganach 1 hastach, ktoérych zrédlo znajdowato si¢ w

aktualnym przekazie spotecznym. Sw. Itarion wymieniat m.in. ,,wolno$¢ jednostki”,

81Qw. Ttarion Troicki, Christijanstwa, s. 223.
"2Tamze.
BTamze, s. 221.
"Tamze, s. 227.
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. ’indywidualne tamanie’ chrzescijanstwa”, ,religia wolnosci i ducha”’®. Funkcjonowanie
Kosciota i chrzescijanstwa jako dwoch odrebnych rzeczywisto$ci prowadzito do relatywizacji
wczesnochrzescijanskiej §wiadomosci eklezjalnej. Nastapito wowczas zatarcie widzialnych granic
Kosciota oraz negacja fundamentalnego pojecia osoby eklezjalnej na rzecz chrzescijanskiej masy.
Hierarcha koncentrowat si¢ na problematyce wykluczania cztonkow z Kosciota.

Temat ten zaistniat w zwiazku z odtaczeniem od Kosciota Lwa Totstoja (1828-1910),
ktorego dokonal w 1901 roku Swictobliwy Synod Rzadzacy Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego. W ujeciu §w. Itariona odtaczanie 1 przylaczanie do Kosciota to dziatania, ktore
stanowig istot¢ Kosciola i sg w pelni naturalnym i zdrowym dziataniem organizmu ko$cielnego.
Teolog pisat: ,,W pierwszych wiekach odlaczanie od Ko$ciota byto najbardziej rozpowszechniong
miarg dyscypliny kos$cielnej i wszyscy uwazali t¢ miar¢ za w peini uzasadniong i szczegolnie
pozyteczng. Dlaczego tak? A dlatego, ze 6wczesnie Koscidt byt postrzegany jako jasna i okreslona
wielko$¢, a nie jakie§ chrzescijanstwo. Nie bylo miejsca dla bezsensownej mysli o tym, ze
chrzescijanstwo to jedno, a Kosciot to drugie, lub ze mozliwe jest chrzescijanstwo bez
Koéciota” "%,

Kosciol jest okreslong spotecznos$cia chrzescijan. By¢ cztonkiem Kos$ciota oznacza by¢
chrzescijaninem, za§ wilaczenie do chrzes$cijanstwa jest wiaczeniem w Kosciol. Nie ma
chrzescijanstwa bez rzeczywistosci eklezjalnej, obok niej lub poza nig. Koscielna anatema jest
przejrzysta granica tego co koscielne i niekoscielne. W calej historii Kosciota niejednokrotnie
postugiwano si¢ tym wymiarem dyscypliny ko$cielnej, aby wskaza¢ prawoslawne nauczanie
Kosciota, granice Kosciola i samoswiadomo$¢ koscielnej wspolnoty. Metropolita Sawa
(Hrycuniak) pisat: ,,Ciato Kos$ciota sktada si¢ z licznych cztonkéw. Czlonki, ktére wprowadzaja
zgorszenie w organizm ciata, jego dysharmoni¢ i podziat, naruszajac jego spokdj; winny byc
odrzucone. Jest to trudna i1 bolesna operacja, aczkolwiek niezbedna dla zachowania integralnos$ci
eklezjalnego organizmu””¥’. Sw. Itarion wskazywat na problem wspotczesnej mu inteligencji
rosyjskiej dla ktorej niezwykle atrakcyjne bylo pojecie chrzescijanstwa bez Kosciota: ,,Nalezy
stwierdzi¢, ze nie ma zadnej dyscypliny koscielnej: dla inteligentnych wiernych wszystko stato si¢
nieobowigzkowe: uczestnictwo w nabozenstwach, spowiedz, komunia. Wtasnie dlatego, Kosciot
jako widzialna wspolnota nie posiada jasnych i okre§lonych granic, ktore oddzielatyby Go od

‘tego, co zewnetrzne” '8,

Tamze, s. 230.
®Tamze, s. 198.
8'Bp Sawa Hrycuniak, Teologiczne przestanki pokojowej dziatalnosci Kosciota, ,Rocznik Teologiczny”
XXVII(1985), . 2, s. 11.
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Redukcja pojecia Kosciota prowadzita bezposrednio do wewnetrznych probleméw
koscielnego zycia. Sw. Itarion uwypuklat w tym kontekscie nastepujaco: ,Niekiedy zdaje sie,
jakby nasz Ko$ciot byt w rozproszeniu, jakby znajdowat si¢ w zamecie. Nie okreslisz kto jest nasz,
a kto jest naszym wrogiem. Kréluje w umystach jakas anarchia. Wielu pojawito si¢ ‘nauczycieli’.
Kultywowana jest wasn w koscielnym ciele (1 Kor 12,25)”"*°. Zasadnicza bolaczka wspomniane;
dysharmonii byta marginalizacja Ko$ciola i jego misji w spoteczenstwie, albowiem takze wsrod
ludu spopularyzowala si¢ idea chrze$cijanstwa bez hierarchicznego Kosciota, co byto swoistym
buntem przeciwko Tradycji. Zafatlszowanie pojgcia Kosciota prowadzita do $mierci duchowe;.
Poza Kos$ciolem nie ma zbawienia 1 nie ma zycia duchowego. Pytanie o Kosciot jest pytaniem o
to, gdzie mozna uzyskaé wszystkie $rodki do zbawienia. Mito§¢ do Kosciota i wiara w zbawienie
w Bogoczltowieczym organizmie jest $§wiadomoscia wspolnoty Kosciola. P. Evodkimow
podkreslal, ze w tym wymiarze ,,najostrzejsza granica miedzy ortodoksja i heterodoksja otrzymuje
tu zbawcze znaczenie”’*°. Sw. Itarion wyjasniat nastepujaco: ,,W czasach apostolskich zbawiajacy
si¢ przytaczani byli do Ko$ciota (Dz 2, 47) i nikt z obcych nie mial odwagi przytgczy¢ sie do nich
(Dz 5,13). Wowczas nie bylo mozliwosci dla postawienia pytania: gdzie jest Kosciol? Byta to
jasna i okres$lona wielko$¢, w ostry sposob oddzielajaca rzeczy koscielne od tego co koscielne nie
jest.

Obecnie migdzy Kosciotem 1 ‘Swiatem’ postawione jest niedookreslone srodowisko
posrednie. Nie ma jasnego rozdzielenia: Koséciot i nie-Kosciot”’. W opinii §w. Itariona
diaboliczna propaganda pojecia chrzescijanstwa zaciemniatla ,,$wiatto” Kos$ciota. Hierarcha byt
szczegblnym zwolennikiem ,,semantycznej naprawy” teologicznych poje¢, by =za ich
posrednictwem jasno wyrazac¢ tozsamos¢ Kosciota i1 chrzescijanstwa. Chrzescijanstwo to Kosciol,
a Kosciot glosi Chrystusa 1 gromadzi Jego nasladowcow, ktorzy nazywaja siebie chrzescijanami.

Niezwykle wazny w tym kontekscie okaze si¢ zawsze aktualny swoisty apel Hierarchy:
»Dla czlonka Kos$ciota zadaniem jego Zzycia powinno by¢ nieustanne, coraz mocniejsze
jednoczenie si¢ z zyciem Kosciota, a zarazem niemilkngce gloszenie Kosciota, ktore nie
zamienione przez chrzescijanstwo i jest bez podmiany prawdziwego zycia przez suche i
abstrakcyjne nauczanie. W tym przypadku nie ma Zzadnego odstepstwa! Nie ma chrze$cijanstwa,
nie ma Chrystusa, nie ma laski, nie ma prawdy, nie ma zycia, nie ma zbawienia, nie ma

niczego bez Kosciola, a wszystko to jest tylko w jednym Kosciele”’*?.

"Tamze.
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3.4.3. Ubostwo liturgiki protestanckiej

Prawostawna teologia dogmatyczna znajduje swa aktualizujaca relacje w liturgiczno-
modlitewnym doswiadczeniu Kosciota. Arcybiskup Karelii i catej Finlandii Pawet podkreslat: ,,W
Boskiej Liturgii Cerkiew realizuje samg siebie. Tylko w niej staje si¢ Kosciotem zgromadzonym
w jednym miejscu, Ludem Bozym, dla wspolnego celu — stuzby”’#®. Bez Liturgii nie ma
zgromadzenia. Wspolnota liturgiczna jest wspdlnotg eucharystyczng i wtedy rozumiana jest jako
wspolnota Kosciota.

Metropolita Itarion (Atfiejew) zaznacza: ,Kosciot nie wyrost ze sformutowan
dogmatycznych, a nawet nie z Pisma Swictego, lecz z Boskiej Liturgii”’**. Celebracja Eucharystii
przez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie byla nieprzerwana aktualizacja Kosciota. Boska
Liturgia jednoczy wiernych w Kosciot, pieczetuje jednos¢ i realizuje radosng nadzieje Paruzji
Pana. Kosciot jest aktem liturgicznym, co oznacza, ze chrzes$cijanstwo jest religig liturgiczna. Dla
$w. Itariona, bogactwo liturgiczno-modlitewne Ko$ciota bylo zasadniczg trescig formutujacag sam
Kosciot. Hierarcha szczegdlnie podkreslat liturgiczne doswiadczenie Ojcéw, ktorych gleboka
teologia stata si¢ podstawa tekstow nabozenstw: ,,Nasze nabozenstwo bezposrednio napeinione
jest teologig, a przy czym teologia najwyzszg i najczystsza. Wiekszos¢ naszych koscielnych pie$ni
powstala jeszcze w okresie odwaznej patrystycznej apologetyki; ich tekst tworzyto wielu wielkich
teologdw-poetdw, jak na przyktad wielki $wiety Jan Damascenski”’*.

Ustawiczne przezywanie i recepcja tresci nabozenstw byla cecha charakterystyczng
osobowosci $w. [tariona. Jako student teologii, kaptan, a p6zniej biskup wielokrotnie rozkoszowat
si¢ trescig nabozenstw z perspektywy chorzysty. Dawalo to wyjatkowe doswiadczenie pickna
tresci Spiewanych 1 czytanych fragmentow czy to Nieszporoéw, czy Jutrzni, czy Boskiej Liturgii.
W zwiazku z tym, spotkanie z Zachodem, a w szczeg6lnosci z odmienng liturgiczng koncepcja
protestantyzmu sklonito Mgczennika do licznych przemyslen. Dotyczyly one tresci nabozenstw,
formy 1 oprawy liturgicznej oraz duchowosci uczestnikoéw modlitwy.

Podréz po zachodniej Europie stanowita unikalne do§wiadczenie Hierarchy. Bezposredni
kontakt ze $wiatem Zachodu, a w szczegdélno$ci architekturg i nabozenstwem staly si¢
przyczynkiem do apologii prawostawnej tradycji liturgicznej. Sw. Itarion w swych rozwazaniach
nie koncentrowat si¢ na ré6znicach w pojmowaniu Eucharystii, Liturgii czy misteriow Kosciola, a
bardziej na duchowym przestaniu prawostawnej 1 protestanckiej praktyki liturgiczne;.

Analizowana polemika tak jak w przypadku Kos$ciota rzymskokatolickiego miata wymiar

3 Abp Pawel, Nasza wiara, s. 46.
"**Metr. Itarion Affiejew, Misterium wiary, s. 205.
"45Sw. Itarion Troicki, Pisma o Zapadie, s. 432.
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przemyslen, a nie sensu stricto dogmatycznej i naukowej pracy. Sw. Itarion swoje liturgiczne
wrazenie, jakie odniést w zachodniej Europie nazwat religijnym ubdstwem protestantow’’4°,
Zwracajac uwage na wewnetrzny wystrdj Swiatyni pisat: ,,W protestantyzmie szczegodlnie koscioty
,reformowane” podobne sa do audytorium: tawka i katedra, to cale wewnetrzne wyposazenie. [...]
Goly szary kamien na $cianach i drewniane tawki — wigcej nie ma nic!”’#’. Architektura sakralna
protestantyzmu wynikala z prymatu zwiastowania Stowa Bozego podczas nabozenstw nad
obrzedem, przeto kazalnica stanowita rownowarto§ciowy z ottarzem element wyposazenia. J.
Harasimowicz wyjasnial: ,,Protestancki charakter nadawaty [jednak] wnetrzom nie ottarze, lecz
ambony. Pojawity si¢ one w kosciotach juz w p6znym $redniowieczu, w wyniku wprowadzenia
reformacji staty si¢ w ko$ciotach luteranskich drugim — obok ottarza — centrum liturgicznym,
podczas gdy w ko$ciotach kalwinskich, w ktérych statych ottarzy nie bylo, staly si¢ absolutnym
przestrzennym hegemonem” '8,

Charakter tradycji liturgicznej ma tez Scisly zwigzek z konstrukcja $wiatyni. W ujeciu
prawostawnym najwazniejszg cze$cig Boskiej Liturgii jest liturgia wiernych, co zakltada
szczegblny wymiar czeséci ottarzowej. Protestantyzm skupit swojg uwage na liturgii Stowa, w
zwigzku z tym ambone poddano ,sakralizacji” jako miejsca doswiadczenia homiletycznego.
Wowczas §wiatynia to audytorium i miejsce do mowienia i stuchania. Teolog w szczegdlnosci
zwracal uwage na specyfike¢ nabozenstwa, w ktorym wybrzmiewata redukcja tresci 1 formy
bogactwa liturgicznego: ,, Wedlug wewnetrznej tresci jak 1 zewngtrznych sposobow jej wyrazenia,
zachodnie nabozefistwo jest skrajnie ubogie 1 porazajaco nieudolne. Czytajac zachodnie ksiegi
liturgiczne umacniatem si¢ tylko w mym przekonaniu co do ich niewielkiej zawartosci. Dla mnie
jest w nich zdecydowanie zbyt duzo sentymentalnego spoufalania si¢ z ‘Jezusem’” "4,

W porownaniu z rozbudowang tradycjg liturgiczng Wschodu, tradycja zachodnia
przeprowadzita swoistg redukcje tresci nabozenstw. Mozna to stwierdzi¢ juz po objetosci ksiag
liturgicznych w obu tradycjach. Bogactwo liturgiczne jest skarbem przechowywanym przez
Kosciot. Poprzez wielowiekowe wstuchiwanie si¢ w hymny i pies$ni liturgiczne, wschodnie
nabozenstwo za kazdym razem przezywa tacznos¢ duchowg oraz aktualizacje w Tradycji Ojcow
Kosciota. Tradycja Wschodu jest tradycjg liturgiczng, w ktoérej centralne miejsce zajmuje

wspodlnota eucharystyczna. Nasz Protagonista pisat: ,,Chwy¢ za protestanckie ksiggi liturgiczne i

poréwnaj je z naszymi. Protestancka liturgiczng ksigzke mozna schowaé do kieszonki, nawet w

Tamze, s. 419.
Tamze, s. 416, 419.
"8 protestanckie budownictwo koscielne — rozmowa z prof. Janem Harasimowiczem, http://luter2017.pl/protestanckie-
budownictwo-harasimowicz-architektura/ (04.10.2017)
98w Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie, s. 423.
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swieckiej odziezy. A u nas? Dwa Triodiony, dwa OKktoichy, i az dwanascie Minieji miesiecznych —
tych ksiag w kieszen nie schowasz, potrzebna jest cata potka”"°.

Objetos¢ ksiag swiadczyta o bogactwie dogmatycznym, ktére one wyrazaly. Teksty
liturgiczne hymnografow koscielnych jako synteza mysli patrystycznej sg ,,modlitwg Kos$ciota™.
Teolog podkreslal: ,,Nasze nabozenstwo to zywiot starozytnej teologii Ojcow Kosciota. Kto
zaznajomiony jest z tym starozytnym nauczaniem o zbawieniu, praktycznie w kazdej modlitwie,
w kazdej stycherze™! bedzie styszat refleksy tego wspaniatego nauczania”’®?. Sw. Itarion zwracat
wyjatkowg uwage na ztozono$¢ struktury nabozenstw, wspominajac chociazby tzw. markowyje

53 Wejscie w cykl nabozefistw odbywa sie przez cate zycie, a rytm pie$ni, hymnow i

glawy
modlitw przemienia cztowieka.

Poczatkowe zdumienie nad koscielng regula nabozenstw (cs. cerkownym ustawom)
skupiong w licznych ksiegach liturgicznych, stopniowo w toku modlitewnego rozwoju staje si¢
naturalng rzeczywisto$cia wiernego jako sprawujacego wraz z kaptanem liturgie. Hierarcha
podkreslat: ,,Ztozono$¢ naszego nabozenstwa jest znakiem tego, ze zyjemy kosScielnym
zyciem” "4 Nie jest to bynajmniej oznaka przerostu formy nad trescia, lecz potwierdzenie trwania
chrzescijanskiego Wschodu w modlitewnym doswiadczeniu catego historycznego wymiaru
Kosciota. Jest to zywe trwanie w duchowos$ci Ojcow Kosciola oraz trwale przebywanie w ciaglosci
wspolnoty eucharystycznej. Sw. Ifarion zaznaczal: ,,Jesli nasze ksiegi sa grubsze oznacza to, ze u
nas mocniej ,,pracowato” modlitewne natchnienie, wigcej byto u nas koscielnych poetow, wigcej
hymnograféw i1 melodosow. Rzeczywiscie, jeszcze do czasu oddzielenia Zachodu od Kosciota to
wlasnie na Wschodzie bylo nieporownywalnie wigcej hymnografow, za$ nasza olbrzymia
przewaga jest to, ze nie odrzuciliSmy z grzesznym lekcewazeniem bogatej spuscizny pierwotnego
Koéciota” ">,

Zachodnie znieksztalcenie doswiadczenia liturgicznego dotyczyto nie tylko tresci, ale i
formy. Sw. Ttarion zwracal uwage na wschodnig réznorodnoéé $piewu liturgicznego. W tym
wymiarze wazna jest harmonia odpowiednich tonacji i ekspresji $§piewu w stosunku do charakteru
liturgicznego wspomnienia lub $wigtecznego wydarzenia. M. Skabaltanowicz podkreslal, ze

,melodia [ros. napiew — JS] jest glebia i dusza nabozenstwa”’. Sw. Itarion za$ pouczat:

»Koscielne §piewy Zachodu zasadniczo rdznig si¢ od naszych. W naszym kos$cielnym $piewie

0Tamze, 420-421.
ITermin stychyra [...] stanowit okreslenie krotkiego utworu poetyckiego, wykonywanego z podziatem na fragmenty
i $piewany jako uzupetnienie wersetow psalmow. Por. M. Lawreszuk, Modlitwa wspolnoty, s. 346.
7528w, Itarion Troicki, Pisma o Zapadie, s. 424.
"8Rozdzialy Marka (cs. markowyje glawy) tradycja prawostawna okreéla pojawiajace sie od XIII w. wskazowki
dotyczace sprawowania nabozenstw w okreslonych sytuacjach. Por. M. Lawreszuk, Modlitwa wspolnoty, s. 455.
4Qw. Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie, s. 423.
STamze, s. 421.
56M. Skabattannowicz, Totkowyj Tipikon, Moskwa 2008, s. 335.
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dominujg dwa kierunki: uroczysto-triumfalny i wzruszajacy ‘ze stodkim $piewem’. Nawet w
naszych o$miu tonach mozna wyrozni¢ te dwa kierunki. [...] W zachodnim $piewie poraza
szczegodlne panowanie zatobnych motywow” ">’

Spiew koscielny jest nieodlacznym elementem nabozenstwa, ktory powinien pozostawaé
w trwatej harmonii z trescig liturgiczng. Ta wspolpraca tekstu 1 jego $piewnego wyrazu ma by¢
elementem towarzyszacym eucharystycznej celebracji wspolnoty Kosciota. Sw. Itarion byt
szczegblnym zwolennikiem $piewow monasterskich, ktore stoja w duchowej opozycji do §piewow
czasu piotrowego. Wi. Wolosiuk w tym aspekcie wyjasnial: ,,W czasie panowania cara Piotra I
do Rosji przybylo wiclu kompozytoréw wioskich m.in. Baltasare Galuppi (1703-1785) oraz
Giuseppe Sarti (1729-1802), ktorzy zaczeli komponowa¢ muzyke cerkiewng. Nie znajac zasad
staroruskiego $piewu liturgicznego, w szczegdlnosci zas tzw. znamiennogo razspiewa, tj. ,,choratu
ruskiego”, zwracali wigkszg uwage na muzyczng stron¢ utworu, pozostawiajac tekst liturgiczny
na dalszym planie”’®8,

Krytyka wloskich wpltywow w $piewie liturgicznym wigzata si¢ z celowym
pomniejszaniem wyciszenia modlitewnego na rzecz egzaltowanej ekspozycji zewngtrznych
przezyé muzycznych. Sw. Itarion pisal: ,,Zal, zal, m6j Przyjacielu, ze opery sa bardziej znane,

*789 i ‘samopodobny’’®! Wszystko to poznaé¢ jedynie mozna w monasterach,

anizeli ‘podobny
dlatego, ze w parafialnych $wigtyniach, a w szczegolno$ci moskiewskich, umocnily sie
nieestetyczne $piewy roznych ‘kompozytoréw’. Spiewy te zawsze mnie obrazaja i smuca, a
zroznicowane $piewy monasterskie zawsze budzg podziw” 6L,

Pierwszoplanowa rolg w prawostawnym nabozenstwie pelni bogactwo tresci liturgiczne;.
Spiew ma przekazywaé tekst i go umacniaé, a co za tym idzie, budowaé $wiadomos¢ liturgiczna
odbiorcow. Sw. Itarion podkreslat swoisty triumfalizm wschodniego $piewu koscielnego. Teolog
pisal: ,,Zalobne motywy panujg na Zachodzie nawet tam, gdzie u nas wybrzmiewa tryumf.
Styszate$ kiedys Przyjacielu, chociazby w polskim kosciele, jak tam $piewaja ‘Swiety Boze’ (tj.
Trishagion —JS), a szczegdlnie ‘zmityj si¢ nad nami’? A jak za$ ta anielska piesn $piewana jest u

nas, na przyktad podczas nabozenstwa z arcybiskupem”’®2,

57Qw. Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie, s. 425.
8W. Wolosiuk, Polemika metropolity Filareta (Drozdowa) z Aleksym Lwowem na temat $piewu cerkiewnego, W: Ku
Stowu, ku Kosciotowi, ku swiatu, K. Wojciechowska, W. Konach (red.), Warszawa 2013, s. 505.
9Podobien (gr. prosomoia) —jest to taka piesh cerkiewna, ktora sama nie jest wzorcem dla innych pie$ni, a korzysta
z innych wzorcow ‘samopodobny’, w: Archim. Kiprian Kern, Liturgika. Hymnografija i aertologija, Moskwa 2000,
S. 61.
"0Samopodobien (gr. automelon) — jest to piesh cerkiewna, ktora posiada swoje indywidualne sposoby metryki
muzycznej i melodii oraz nie korzysta z metryki i melodii jakichkolwiek innych pie$ni, a na odwro6t, jest metrycznym
i melodycznym przyktadem dla innych, w: tamze.
761Qw. Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie, s. 425.
%2Tamze.
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Spiew liturgiczny jest odbiciem anielskich choréw nieustannie wys$piewujacych chwate
Boza. Hymny, ktore rozbrzmiewaja w prawostawnych §wigtyniach sg wspolnym $piewem $wiata
widzialnego i niewidzialnego. M. Jurczuk podkreslal: ,,Wykonujac piesni cerkiewne w
$wiagtyniach, jednoczymy si¢ z licznymi aniotami, ktorzy nieustannie wyspiewuja 1 wychwalaja
naszego Stworce i Zbawiciela, wykrzykujac: ‘Swiety, Swiety, Swiety Pan, Bog Zastepoéw! Cata
ziemia jest petna Jego chwatly’ (1z 6,3)7%3,

Zrédta opisywanej redukcji liturgicznej znajdowaly sie w problemach duchowych
zachodniego spoteczenstwa. Sw. Itarion rozpatrywat te kwestie w kategoriach: ,,pychy”, ,,herezji”,
,ubdstwa”, ,,samobojstwa’: ,,Zachod, w szczegdlnosci niemiecki, protestancki, odrzucit zasoby
uduchowionych piesni natchnionych hymnografow i zaczal korzysta¢ z wierszykow wiasnych
mistrzow. Na Zachodzie nie tylko szkolna teologia zerwala z ko$cielng prawda, ale i z
nabozenstwem. Zachod odrzucil pigkne dziedzictwo antyku i zamienil je w swoje ubdstwo™’4,
Ponadto, Hierarcha zauwazal specyficzny dysonans kulturalny prezentowany w zachodniej
swieckiej sztuce i1 ekspresji sakralnej. Profesjonalna kultura zachodniej Europy ograniczyta
przestrzen sztuki sakralnej do minimum. Wedlug Hierarchy jest to przejaw budowania
niewolniczego ducha cztonkéw Kosciota. ,,Moim zdaniem, méwit, szczegdlnie znamienny jest
nastepujacy fakt: Zachdd wyraza pyche swa kultura, swa wolnos$cig 1 ,,0swieceniem”, ale gdy
zbiorg si¢ w kosciele lub kirsze to lamentuja zatobnie w niewolniczym duchu. I w ten sposéb, jesli
tak mozna powiedzie¢, zachodnie chrzescijanstwo skute jest duchem niewoli. Teologia 1 praktyka
ko$cielna wmawia tam czlowiekowi, ze jest on przestepca, godnym jedynie kary Boskiej
sprawiedliwosci” ",

Rzeczywistos¢ liturgiczna jest odzwierciedleniem duchowosci Wschodu. Hierarcha
konkludowat: ,,[...] Prawostawie nie jest wiarg niewolnikéw, a wolnych, nie najemnikow, a synoéw,
nie przestepcoéw ze strachem oczekujacych na kazn, a walczacych z grzesznymi namigtno$ciami
ascetow, ktorym przygotowywane sa w Niebiosach korony Niezniszczalnosci”’®®. Wschodnia
harmonia liturgiczna jest akordem wszystkich elementéw modlitewnych Kosciota: piesni, czytan,
czynnosci, aktéw, procesji. Niezwykle cenne w dyskusji dotyczacej swiadomosci liturgicznej
réznych denominacji chrzeécijanskich byloby postuzenie si¢ pojeciami ,,wewngtrznej” i
,zewnetrznej” poboznosci’®’, ktére definiowat A. Schmemann. Woéwczas polemika dotyczytaby

tego, co jest pierwotng formg lub trescig nabozenstw, a co stanowi uswigcong tradycje rozwoju

83Jeromonach Mitrofan Jurczuk, Angielskije piesni, ,,Cerkiewny Wiestnik”, nr 5(1993), s. 12.

764Sw. Ttarion Troicki, Pisma o Zapadie, s. 424.

85Tamze, s. 425.

86Tamze, s. 425-426.

57Por. A. Schmemann, Wwiedienije w liturgiczeskoje bogostowije, Paryz 1961, s. 137-138.
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liturgiki Wschodu lub Zachodu. Wzajemne poznanie i odkrycie roéznorodnosci tradycji

liturgicznych bytoby budowg kolejnego mostu w podzielonym chrze$cijanstwie.

3.5. Schizma odnowicielska (ros. obnowlenczestwo) w Rosyjskim Kosciele
Prawostawnym (1922-1946)

Wazng czg$cig apologetycznej dziatalnosci sw. Itariona byla polemika z wewnatrz-
cerkiewnymi schizmami. W latach dwudziestych XX stulecia Rosyjski Kos$ciot Prawostawny byt
rozdzierany réznorodnymi sektami. Ich istnienie postawito Hierarchg przed niezwykle trudnym
zadaniem, ktérego celem byt dialog nie tylko z przedstawicielami poszczegdlnych struktur
schizmatyckich, ale 1 z komunistyczng wtadza.

Rozdarcie Kos$ciota to ogromny dramat historii eklezjalnej, w ktorym uczestniczyli
hierarchowie, duchowni i wierni. Inspirowany politycznie przez komunistow zamach na jednos¢
Kosciota doprowadzit do wielu kontrowersji teologicznych, liturgicznych i cerkiewno-prawnych.
W tej sytuacji niezb¢dna okazata si¢ troska o zachowanie autentycznej Tradycji Kosciola. W
kolejnych paragrafach skoncentrujemy si¢ na przedstawieniu najwazniejszych problemow
odnoszacych si¢ do ruchu odnowicielskiego, ktory przez ponad dwadziescia lat funkcjonowat w
rosyjskiej przestrzeni spotecznej. Sposrod wielu pytan, ktore si¢ z tym wigza, na czoto wysuwaja
sie nastgpujace: Jakie byly dzieje tych schizmatyckich struktur cerkiewnych? Jakie stanowisko
prezentowal §w. Itarion i1 podjecie jakich dzialan postulowal, by na nowo wspolnoty
odnowicielskie wiaczy¢ w Kosciot? Czego dotyczyty publiczne dysputy z przedstawicielami

ruchu schizmatyckiego?

3.5.1. Zarys dziejow ruchu odnowicielskiego

Jedng z tez polityki komunistycznego totalitaryzmu byla stopniowa ateizacja
spoteczenstwa rosyjskiego, realizowana przy pomocy dekretow (m.in. O oddzieleniu Kosciota od
panstwa i szkoly od Kosciota z 21 stycznia 1918 roku; O przejmowaniu budynkoéw koscielnych z
19 czerwca 1918 roku), akcji propagandowych (m.in. akcja otwarcia relikwii w marcu 1919 roku)
i dzialan organizacji antyreligijnych (m.in. Zwigzek Wojujacych Bezboznikowros. Sojuz
woinstwujuszczych bezboznikow). M. Maszkiewicz pisat: ,,Bolszewicy postepowali zgodnie z
generalng zasadg wszystkich prawie rewolucji nowozytnych, ktéore wypisujac na swych

sztandarach hasto ‘Wolno$¢, Ro6wnos¢ 1 Braterstwo’ staraly si¢ przesungé religie do sfery
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prywatnosci”’®®. Dodawat rowniez: ,Marksizm i rewolucje komunistyczne zmienity zasade
wolno$ci sumienia w system dominacji przekonan laickich nad przekonaniami religijnymi”’®°,
Wiadza komunistyczna konsekwentnie dazyla do redukcji oddzialywania Ko$ciota na
spoteczenstwo. Shluzyly temu akcje zawlaszczajace majatek koscielny, niszczenie struktury

administracyjnej oraz bezposrednie przesladowania i procesy.

Sukces polityki potegowac¢ miaty liczne antyklerykalne wystapienia, ktore podrywatly
autorytet hierarchow i duchowienstwa. Jednakze ku zdziwieniu bolszewickiego kierownictwa
aktywno$¢ na tym polu nie przyniosta zamierzonych efektow. M.W. Szkarowski odnotowywat:
»Pierwszy okres antyreligijnej dziatalno$ci nie przynidst tych rezultatow, ktdre wyliczali niektorzy
teoretycy bolszewizmu (na przyklad N. I. Bucharin). Wigkszo$¢ ludnosci kraju, nie patrzac na
barbarzynskie metody oderwania ludzi od Kosciota, kontynuowala trwanie w wierze. Takze
Patriarchat wyszedl z pafstwowej wojny fundamentalnie niezniszczony”’’®. W zwigzku z
powyzszym nalezato diametralnie przeksztaltci¢ strategie walki z Kosciolem. W konsekwencji
podjeto odpowiednie decyzje o przygotowaniach do przewrotu wewnatrz struktur cerkiewnych.
Gléwnym zalozeniem byto odsunigcie od wladzy patriarchy Tichona oraz jego wspotpracownikoéw
1 przekazanie gldownych stanowisk cerkiewnych hierarchom 1 duchowienstwu lojalnemu wobec
RFSRR’™!, Realizacja tego zadania zajat si¢ szosty tajny oddziat GPU’"?, ktérym od maja 1922
roku kierowal Jewgienij Tuczkow. D. Safonow pisat: ,,W marcu 1 kwietniu 1922 roku
przeprowadzono zasadnicza prac¢ w dziedzinie werbowania przyszlych odnowicieli,
organizowano zebrania propagandowe i instruktazowe”’’3. W takich realiach zaczeto wciela¢ w
zycie ide¢ wewngetrznego roztamu RKP, ktéry przyjat nazwe ruchu odnowicielskiego (ros.

obnowlenczestwo)’™,

Proces poszukiwan przysztych wspotpracownikéw do realizacji powyzszego zadania nie
byt trudny. W RKP od poczatku XX stulecia stopniowo rozwijato si¢ ,,napigcie reformacyjne”
zwigzane z planowanym soborem. Przejawem takiego napi¢cia byta np. dziatalno$¢ petersburskich

grup filozoficzno-religijnych czy Zwigzku Odnowy Koécielnej’”. Funkcjonariusze powyzszych

768M. Maszkiewicz, Mistyka i rewolucja, s. 37.
"Tamze.
TOM.W. Szkarowski, Russkaja Prawostawnaja Cerkow pri Stalinie i Chruszczewie, Moskwa 2005, s. 79.
MRosyjska Federacyjna Socjalistyczna Republika Radziecka (ros. Rossijskaja Sowietskaja Fiedieratiwnaja
Socjalisticzeskaja Respublika), od 30 grudnia 1922 roku wchodzaca w sktad Zwigzek Socjalistycznych Republik
Radziecki (ros. Sojuz Sowietskich Socjalisticzeskich Respublik).
2GPU (ros. Gosudarstwiennoje Politiczeskoje Uprawlienije pri NKWD RSFRR) — Panstwowy Zarzad Polityczny
przy Ludowym Komisariacie Spraw Wewnetrznych Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej;
panstwowa policja polityczna.
8D, Safonow, Swiatitiel Harion (Troickij) i obnowlenczeskij raskot,http://pravoslavie.ru/33329.html (28.11.2016)
Ruch odnowicielski (ros. obnowlenczestwo) — inne nazwy: schizma odnowicielska (ros. Obnowlenczeskij raskof),
Zywy Kosciot (ros. Zywaja Cerkow, zywocerkowniczestwo).
"Por. P. Stawinski, Sekty, schizmy i herezje w Rosji. Stownik, Krakéw 2000.
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organizacji glosili przede wszystkim szeroko pojeta odnowe zycia liturgicznego oraz
demokratyzacj¢ zarzadu cerkiewnego. Upragnionym celem byla legitymizacja wskazanych
potrzeb w czasie obrad Soboru Lokalnego RKP w 1917/1918 roku, w zwigzku z czym zwolennicy
ruchu reformacyjnego podjeli bardziej wyraziste dziatania w marcu 1917 roku, co skutkowato
powotaniem do zycia Wszechrosyjskiego Zwigzku Demokratycznego Duchowienstwa i Wiernych
(ros. Wsierossijskij sojuz demokraticzeskogo duchowienstwa i mirian). Wérod gtdownych dziataczy
zwigzku nalezy wymieni¢: ks. Dmitrija Popowa (przewodniczacy), ks. Aleksandra
Wwiedienskiego (sekretarz), ks. Aleksandra Bojarskiego’’® i ks. ljoana Jegorowa. W. Cypin
charakteryzowal ugrupowanie nastepujaco: ,,Swoje filie zwigzek otworzylt w Moskwie, Kijowie,
Odessie, Nowgorodzie, Charkowie i innych miastach. Wydawal gazete ‘Golos Chrysta’ i
czasopismo ‘Sobornyj razum’. Publikowano w nich artykuty atakujace tradycyjne formy kultyczne
oraz kanoniczny ustrdj administracji cerkiewnej”’’’. Czlonkowie zwigzku stanowili znaczng
Mniejszo$¢ w czasie Soboru Lokalnego, co znalazto swoj wyraz w marginalizacji proponowanych
przez nich reform. Idee niesione na sztandarach ruchu bezustannie jednak dyskutowane byly w
innych ugrupowaniach o podobnym charakterze oraz wcielane bezposrednio w zycie podczas

nabozenstw’’8

. Narastato coraz wigksze napigcie pomiedzy aktualng wladza cerkiewng na czele z
patriarchg Tichonem (Biettawinem) a duchowienstwem i reformistycznymi publicystami. Jest
rzecza niezbedng podkreslenie, ze przedstawiciele = Wszechrosyjskiego  Zwigzku
Demokratycznego pozytywnie zaakceptowali wydarzenia Rewolucji Pazdziernikowej i kolejne

dekrety oddzielajace panstwo od Kosciota.

Srodkiem do realizacji reform cerkiewnych byla zgodna z potrzebami wiladzy
komunistycznej manifestacja potrzeb socjalizmu dla rosyjskiego narodu. Poszczeg6lni dziatacze
przysztego ruchu odnowicielskiego, na przetomie lat 1918 1 1919 aktywnie atakowali Cerkiew za
Jej antysocjalistyczng i antypanstwowa retoryke. A. Wwiedenski pisat: ,,Chrzescijanstwo pragnie
Krolestwa Bozego nie tylko w pozagrobowych wysokosciach, ale tutaj na naszej szarej, ptaczacej,
cierpiacej ziemi. Chrystus przyniost na ziemie socjalistyczng prawde. Swiat powinien zaczaé zy¢
po nowemu”’’®, Konflikt nie mégt byé nie zauwazony przez wiadze, ktore czekaty jedynie na

dogodny moment, by swe plany zrealizowac.

"por. S.L.. Firsow, ‘Raboczij Batiuszka’. Sztrichi k portrietu obnowlenczeskogo ‘mitropolita’ Aleksandra lwanowicza
Bojarskogo, ,,Wiestnik PSTGU” 4 (2005), s. 67-90.
TT\W. Cypin, Isstorija Russkoj..., dz. cyt., s. 377.
8Tamze, s. 378.Wobec szerzgcego si¢ modernizmu liturgicznego specjalne przestanie z dnia 4 (17) listopada 1921
roku wystosowal patriarcha moskiewski i catej Rusi Tichon. Por. M.E. Gubonin, Akty Swiatiejszogo Tichona, s. 181.
TSALA. SziszKin, Suszcznost i kriticzeskaja ocenka obnowlenczeskogo raskola russkoj prawostawnoj cerkwi, Kazan
1970, s. 135.
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Krotka adnotacja nalezy uwypukli¢ jeszcze jedng kwestie zwigzang z genealogig ruchu
odnowicielskiego. Istnieja dwie grupy historykow wskazujacych na réznorodng geneze
ideologiczng ,,odnowicieli”. Pierwsi deklaruja glteboka sprzeczno$¢ i niejednolito$¢ pomiedzy
ruchami reformacyjnymi na poczatku XX wieku, a wykreowanym politycznie w latach
dwudziestych ruchem odnowicielskim. G.W. Babajan pisat: ,,D.W. Pospietowski, A.G. Krawecki
i LW. Solowjew uznaja, ze ‘przedrewolucyjne ruchy cerkiewnej odnowy nie moga by¢ mieszane
z ‘odnowieniem sowieckim’, a nawet wigcej, miedzy ruchami za cerkiewna odnowa do 1917 roku
i “‘odnowicielska schizma’ 1920-1940 trudno jest wskazaé¢ na cokolwiek wspolnego”®. Z drugiej
strony czegs¢ historykow wpisywata sowiecki ruch odnowicielski w cato$¢ oddolnych ruchow
reformistycznych, ewoluujacych od czaséw W.S. Sotowjowa, F.M. Dostojewskiego czy L.N.
Tolstoja. Tak m.in. T. Nikolskaja, M. Szkarowski i M. Danitluszkin utwierdzaja, ze ,,ruch
odnowicielski w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym posiada dlugotrwata, liczong wiekami

prehistorig” 8!,

Nieoczekiwanym wydarzeniem, ktére pozwolito na zdynamizowanie dziatan przeciwko
Kosciolowi byta klgska gtodu w Rosji. Dotkliwa susza majgca miejsce w 1921 roku spowodowata
ogromny deficyt pozywienia szczeg6élnie w rejonach Powotza, Kaukazu 1 poludniowej Ukrainy.
Dodatkowymi przyczynami kataklizmu byty konsekwencje wojny domowej oraz bolszewicka
likwidacja wolnego handlu 1 obrotu pienigdzmi. W zwigzku z tym niemalze caty §wiat podjat trud
pomocy humanitarnej dla potrzebujacej ludnosci. Patriarcha Tichon zwracat si¢ z prosba do
wszystkich wiernych, piszac: ,,Pomozcie! Pomodzcie panstwu, pomagajacemu zawsze innym!
Pomozcie panstwu, karmigcemu wielu, a teraz umierajgcemu z gltodu! Nie tylko do waszego
stuchu, ale 1 do glebi waszego serca niech dotrze moj glos i peten bolesci jek skazanych na $mierc
milionéw ludzi. Obojetnosc obarczy wasze i catej ludzkosci sumienie!” "8, Ko$ciét prawostawny
bardzo zdecydowanie i szybko okazat pomoc gtodujacym. M.W. Szkarowski pisat: ,,Jeszcze w
sierpniu 1921 roku, stworzyt on [RKP — JS] diecezjalne 1 Ogolno cerkiewne komitety dla
organizacji pomocy gltodujagcym. W krotkim czasie zebrano okoto 9 mln rubli. Wtasnie taka pomoc
znaczaco podniosta autorytet Kosciota w oczach narodu”’8%, Wtadze komunistyczne postanowity
wykorzysta¢ cierpienie w celach ksztaltowania prowokacyjnej polityki przeciwko RKP. 27

grudniu 1921 roku WCIK™* wydat dekret O dobrach, znajdujgcych sie w kosciotach i

80G.W. Babajan, Obnowlenczeskoje dwizenije w Russkoj Prawostawnoj Cerkwi (s naczata XX wieka do 1943 goa).
Czast 1: Pricziny raskota, http://sdsmp.ru/news/n5161/#2 (28.11.2016)
8IM.B. Szkarowski, Obnowlenczeskoje dwizenije w Russkoj Prawostawnoj Cerkwi XX wieka, Petersburg 1999, s. 10.
"82NL.A. Krywoszejewa, ‘W godinu gniewa Bozyja... . Postanija, stowa i reczi sw. Patriarcha Tichona, Moskwa 2009,
s. 121.
"83M.W. Szkarowski, Russkaja,s. 81.
BYWWCIK — (ros. Wsierossijskij Centralnyj Ispotnitielnyj Komitiet) — Wszechrosyjski Centralny Komitet Wykonawczy;
w latach 1917-1937 najwyzszy organ wladzy w RFSRR.
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monasterach (ros. O cennostiach, nachodiaszczychsia w cerkwach i monastyrach), ktory stanowit

podstawe przysztej, ekspansywnej konfiskaty mienia cerkiewnego.

Na poczatku stycznia 1922 roku, ten sam organ wydat rezolucje dotyczaca przekazania
panstwu warto$ciowych dobr i majatku RKP. Forma postanowienia byta populistyczng demagogia
w masce charytatywnego wsparcia. W odpowiedzi patriarcha Tichon wydat o§wiadczenie, w
ktorym zachecal do przekazywania cennych przedmiotéw nie figurujacych w inwentarzy
utensyliow liturgicznych. Stanowisko Hierarchy wzmagato negatywne dziatania wtadz, czego
rezultatem byt dekret z 23 lutego 1922 roku o przejeciu dobr cerkiewnych na pomoc gtodujacym
(ros. ob izjatii cerkownych cennostiej). Konfiskata mienia miata odby¢ si¢ w ciggu miesigca.
Podlegaty jej wszelkie przedmioty wartosciowe przechowywane w cerkwiach, monasterach i

innych instytucjach religijnych na terenie catej Rosji.

28 lutego 1922 roku patriarcha Tichon wydat kolejne przestanie, w ktérym jeszcze raz
potwierdzit stanowisko Cerkwi: ,,Z punktu widzenia KoS$ciota akt [konfiskaty — JS] jest dzialaniem
swietokradczym, 1 My jako $wiete zobowigzanie traktujemy wyjasnienie pozycji Cerkwi, a takze
przekazanie je duchowym wiernym, Naszym dzieciom. Dopuscilismy, majac na wzgledzie
szczegblnie trudne okolicznosci, mozliwo$¢ ofiarowania kosScielnych przedmiotow, nie
poswieconych 1 nie majacych liturgicznego wykorzystania. [...] Nie mozemy jednak zaakceptowaé
przejecia ze $wiatyn, nawet w aspekcie dobrowolnej ofiary, §wigtych przedmiotow, ktorych
wykorzystywanie dla celow innych niz liturgiczne zakazane jest kanonami Kosciota

Powszechnego [...]".

Realizacja dekretu przebiegata w warunkach silnej opozycji duchowienstwa i wiernych.
Swoistego symbolu nabraly wydarzenia w Szuja, mie$cie obwodu Iwanowskiego. 15 marca 1922
roku w czasie przejmowania dobr cerkiewnych doszio do konfrontacji, w ktorej zycie stracilty
cztery osoby. W. Cypin zaznaczal: ,,Wedlug postanowienia Lenina rozpoczgtly si¢ procesy sadowe
wobec oponentéw realizacji dekretu o konfiskacie koscielnego mienia”’®. 7 maja moskiewski
trybunat rewolucyjny sadzit czterdziestu dziewieciu ludzi, z ktérych jedenastu zostato skazanych
na rozstrzelanie. W roli §éwiadka w procesie uczestniczyl patriarcha Tichon’®’, ktéry poznie;
skierowat do WCIK prosbe¢ o utaskawienie skazanych. W catym kraju manifestowano rzekomy
opor Cerkwi wobec ,legalnej wiadzy”, a nawet skandowano hasta o kontrrewolucyjnych
dziataniach najwyzszych dostojnikow cerkiewnych. W aktualnej prasie pojawialy si¢ zarzuty

wobec patriarchy Tichona, ktory rzekomo miat by¢ gléwnym sprawcg rozruchow 1 skazujacych

"85M.E. Gubonin, Akty Swiatiejszogo Tichona,s. 190.

78 \W. Cypin, Isstorija Russkoj, s. 382.

87Por. M. E. Gubonin, Akty Swiatiejszogo Tichona,s. 195-212 (zapis przestuchania).
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procesow przedstawicieli duchowienstwa i wiernych. W takich okoliczno$ciach, 9 maja 1922
roku, z Petersburga do Moskwy przyjechata grupa duchownych, wséréd ktérych znajdowali sig: ks.
Wiadimir Krasnicki, ks. Aleksander Wwiedienski, ks. Jewgienij Bieltkow, psalmista Stefan
Stadnik’®. Przybycie ksigzy stanowito preludium do realizacji planéw GPU wzgledem
wewnetrznego przewrotu wiadzy w RKP. Po licznych rozmowach z Jewgienijem Tuczkowem,
pomystodawcg i realizatorem polityki antyreligijnej, ukonstytuowano ruch odnowicielski pod
nazwa ,,.Zywy Koéciot”. 10 maja przygotowano tekst prosby do WCIK o ulaskawienie
moskiewskich skazanych, co miato legitymowaé nowe struktury cerkiewne w $wiadomosci
wiernych. D. Safonow wyjasniat: ,,Wedlug planow GPU, zabiegi [prosby — JS] byly konieczne dla
uzyskania autorytetu odnowicielskiej grupy w oczach wiernych, bowiem wtadza planowata
zaspokoi¢ starania ich wylacznie, a nie prosbe patriarchy Tichona”’®, W konsekwencji 14 maja
Biuro Polityczne utaskawito pigciu skazanych z listy podanej przez ruch odnowicielski. Teatr

propagandy w tym wymiarze zagrat sztuke perfekcyjnie.

Gtéwnym celem ruchu odnowicielskiego bylo przejecie wladzy w RKP. 12 maja 1922 roku
grupa delegatow udala sie do patriarchy Tichona w celu naktonienia go do rezygnacji z kierowania
Cerkwig. Krasnicki skierowat do zwierzchnika RKP nastepujace slowa: ,,Pod Twoim
przewodnictwem, Tichonie, Cerkiew ulegla zupelnej anarchii i w efekcie Twej polityki, a
zwlaszcza z powodu oporu przeciw konfiskacie kosztownosci cerkiewnych, utracita wpltyw 1
szacunek narodu. Wzywam Ci¢ do natychmiastowego zwotania Wszechrosyjskiego Soboru
Cerkiewnego i do zrzekniecia si¢ urzedu do chwili, kiedy wypowie si¢ w Twojej sprawie”’®. 16
maja Hierarcha zgodzit si¢ na przekazanie wtadzy metropolicie jarostawskiemu Agapangelowi
(Preobrazenskiemu). Jak odnotowywal W. Cypin, metropolita Agapangiel przyjat propozycje
patriarchy, ale z nieznanych przyczyn nie moégt wyjecha¢ do Moskwy’®l. Rownie istotnym
wydarzeniem byta audiencja u przewodniczacego WCIK Michata Kalinina, ktora miata miejsce
15 maja. Jej efektem bylo powotanie Wyzszej Administracji Koscielnej (ros. Wysszeje
Cerkownoje Uprawlienije), w ktorego sktadzie znalezli si¢ przede wszystkim cztonkowie ruchu

odnowicielskiego.

18 maja miata miejsce kolejna proba naktonienia patriarchy do dymisji cerkiewnej, ktorej
argumentacjag byly rzekome naciski wiernych 1 konieczno$¢ reorganizacji struktur

administracyjnych. Ostatecznie zwierzchnik RKP przekazal nastgpujace oswiadczenie:

A Lewitin-Krasnow, W. Szawrow, Oczerki po istorii russkoj cerkownoj smuty (materiaty po istorii Cerkwi), kniga
9, Moskwa 1996, s. 65.
8 D, Safonow, Swiatitiel Itarion (Troickij), http://pravoslavie.ru/33329.html (28.11.2016)
790Cyt. za: M. Maszkiewicz, Mistyka i rewolucja,s. 66.
9L \W. Cypin, Isstorija Russkoj, s. 384.
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»Wymienione ponizej osoby sg upowaznione do przejecia 1 przekazania Przewielebnemu
Agapangelowi, z chwila jego przybycia do Moskwy, wszystkich dokumentéw Synodu.
Przekazanie winno si¢ dokona¢ w obecnosci sekretarza Muranowa, Przewielebnego Innocentego,
biskupa Klinu z eparchii moskiewskiej, a dopoki on nie przybedzie jego obowigzki winien petnié
biskup Rownego, Leonidas. Gtowny pisarz Newski ma udzieli¢ pomocy w wykonaniu tego
polecenia”’®?, Nastepnego dnia patriarcha Tichon zostat wywieziony do monasteru Donskiego, a
jego rezydencj¢ (moskiewska filia Lawry Troicko-Siergijewskiej) przejeli odnowiciele. Los
rezolucji wydanej przez patriarche byt jednoznaczny. W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze decyzja
o przekazaniu wtadzy byta gieboko przemyslana. Patriarcha Tichon doskonale wiedzial, do jakich
represji cerkiewnych zdolna mogta by¢ wladza komunistyczna. D. Safonow wyjasniat: ,,Patriarcha
Tichon zostal zmuszony do $§wiadomego przekazania wladzy cerkiewnej, wiedzac o tym, z kim
ma do czynienia; ceng tego kroku byta odmowa wypetnienia niekanonicznych wymogow wiadzy

i proba zbawienia zycia skazanych na $mieré¢ moskiewskich duchownych”’%,

Pierwszym przewodniczacym WKA zostal biskup Antonin (Granowski), ktory
podniesiony zostal p6zniej do rangi metropolity moskiewskiego i1 catej Rusi. W sklad nowo
powotanego gremium weszli: bp Leonid (Skobiejew), ks. A. Wwiedienski, ks. I. Albinski, ks. E.
Bietkow, ks. S. Kalinowski, ks. W. Krasnicki, ks. A. Woskriesienki i ks. M. Sobolew. Osobg
faktycznie kierujacg pracami i1 zarzadzajacg funkcjonowaniem WKA byt ks. W. Krasnicki.
Struktura nowej administracji cerkiewnej byta odbiciem struktur partyjnych, gdzie WKA bylo
paralelne z WCIK, Zywy Koéciél utozsamiano z partig bolszewicka, za$ prezydium WKA z
Biurem Politycznym. Organem prasowym grupy bylo czasopismo Zywy Kosciét (ros. Zywa
Cerkow).

Ruch odnowicielski natychmiast przystapit do dziatania: przejmowano struktury
administracyjne w diecezjach 1 parafiach, by znalez¢ podstawe do przesladowan opozycyjnych
osrodkow cerkiewnych podejrzewanych o kontrrewolucje. Szczegdlnie tragiczne wydarzenia
zwigzane byly z tzw. procesem petersburskim, w wyniku ktorego skazano na $mier¢ dziesig¢¢ osob,
w tym metropolit¢ Piotrogrodu i1 Gdowa Beniamina (Kazanskiego). Dzialalno$¢ ruchu
odnowicielskiego podzielita episkopat RKP na dwie grupy. Pierwsza z nich zaakceptowata nowa
administracj¢, czego wyrazem byto tzw. Memorandum Trzech, czyli uznanie WKA przez
metropolite wlodzimierskiego Sergiusza (Stragorodzkiego), arcybiskupa Niznego Nowogrodu
Jewdokima (Mieszczerskiego) i arcybiskupa Kostromy Serafina (Mieszczerakowa). Druga grupa

catkowicie negowata kanonicznosé¢ struktur odnowicielskich. Swiadectwem tego jest przestanie

792Cyt. za: M. Maszkiewicz, Mistyka i rewolucja,s. 68.
93 D, Safonow, Swiatitiel Itarion (Troickij), http://pravoslavie.ru/33329.html (28.11.2016)
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metropolity jarostawskiego Agapangiela (Preobrazenskogo), w ktorym ,nazywat WKA
‘nieprawnym’ organem i naktaniat diecezjalnych arcypasterzy do niepodporzadkowania si¢ mu i

do wprowadzenia tymczasowej autokracji”’%*,

Odnowiciele ostentacyjnie (i ordynarny sposob) odnosili si¢ do koscielnej tradycji. L.B.
Zacharowa pisata: ,,[...] wznosili toasty ‘licznych lat dobremu i wiernemu Sownarkomu’’®®,
zamieniali krzyze na mogitach czerwonymi gwiazdami, rozwieszali w swoich §wigtyniach i
kantorach hasta: ‘Kosciot odnowicielski jest forma kolektywizacji narodowego ducha na zasadach
religii’, ‘R6éznymi drogami, ale zmierzamy do jednego celu — do Krolestwa Bozego — socjalizmu
na ziemi”’®. M.W. Szkarowski szacowal, ze do konca 1922 roku ,przy aktywnym wsparciu
panstwa odnowicielom udato sie zaja¢ dwie trzecie z trzydziestu tysigcy funkcjonujacych w tym
czasie $wigtyn”’®’. W sierpniu 1922 roku odbylo sie zgromadzenie tego ruchu pod nazwa
»Wszechrosyjski zjazd biatego duchowienstwa” (ros. Wsierossijskij s’jezd bielogo
duchowienstwa). Przygotowanie zebrania i programowanie obrad przebiegalo pod kontrolg
urzednikow GPU. Przewodniczacym zjazdu zostat ks. W. Krasnicki, ktory pokornie wypetniat
wszystkie narzucane przez wladze bolszewickie postanowienia. W zjezdzie uczestniczylo okoto
dwustu delegatow z dwudziestu czterech diecezji. Na samym poczatku zadecydowano o usunigciu
z dyskusji wszystkich mnichdéw na czele z biskupem Antoninem (Granowskim). Zabieg taki miat
stuzy¢ (o ironio!) sprawniejszej legitymizacji reform, dotyczacych w glownej mierze ruchu
monastycznego. D. Safonow tak relacjonuje: ,,8 sierpnia rozpoczg¢ta si¢ realizacja programu
przygotowanego przez GPU: zjazd przyjat rezolucje o zamknigciu wszystkich monasterow,
ktorych w Rosji wtedy bylo juz niewiele, mnichom rekomendowano wstgpienie w zwigzek
matzenski; postanowiono zabiega¢ o proces sagdowy nad patriarchg Tichonem oraz o pozbawienie
go godnosci, zakazano wspominania patriarchy w czasie nabozenstw; wszystkich biskupdéw-

mnichéw, nie podlegajacych ruchowi odnowicielskiemu nakazano usungé z katedr” %8,

Po przyjeciu postanowien zezwolono na ponowny powrdt wszystkich biskupéw i mnichoéw
do sali obrad. Nie wszyscy sktonni byli wrdci¢ 1 zaakceptowac sprzeciwiajace si¢ Prawostawiu
rezolucje, co stanowilo preludium do wewngetrznych roztaméw w ruchu odnowicielskim. Prace
zjazdu trwaty do 17 sierpnia. W dodatkowych uchwatach moskiewskiej konwencji znalazty sie:

mozliwos¢ sakry biskupiej dla zonatych duchownych; zwigzki matzenskie duchownych z

794 \W. Cypin, Isstorija Russkoj, s. 391.
7%5Sownarkom — (ros. Sowiet narodnych komissarow) — Rada Komisarzy Ludowych.
76_,B. Zacharowa, Obnowlenczeskij raskot 1920-ch gg. w Russkoj Prawostawnoj Cerkwi, ,Jzwiestija wysszych
ucziebnych zawiedienij. Powotzskih region. Gumanitarnyje nauki”, nr 1(2013), s. 53.
9TM.W. Szkarowski, Russkaja,s. 83.
%8 D, Safonow, Swiatitiel Itarion (Troickij),http://pravoslavie.ru/33329.html (28.11.2016)
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wdowami z zachowaniem godnosci kaptanskiej; matzenstwo mnichdéw z zachowaniem godnosci;

uchylenie niektorych ograniczen kanonicznych wzglgdem malzenstwa.

Reformatorskie uchwaty sierpniowego zjazdu skutkowaty podziatem w strukturach ruchu
odnowicielskiego. Roznica zdan zaakcentowana podczas obrad nie mogta nie by¢ zauwazona
przez wspotpracownikow GPU. Dla wiadzy kolejne ktotnie i schizmy byly znakomitg okazja do
powigkszenia grupy tajnych wspotpracownikéw i1 wzmocnienia kontroli nad administracjg
cerkiewna. E. Tuczkow, gléwny strateg propagandy antyreligijnej sklasyfikowat trzy tendencje
ideowe w ruchu odnowicielskim: ,,Pierwsza — dotyczyta moskiewskich delegatow i1 dziatalno$ci
grupy Krasnickiego, skrajnie lewej, cho¢ zmierzajacej ku umiarkowaniu. Ta tendencja najbardziej

odpowiada polityce Antonina.

Druga orientacja, sktadajaca si¢ w gldwnej mierze z delegatow-misjonarzy opowiada si¢
za nienaruszalno$cia kanondéw; jest jeszcze trzecia tendencja, bardziej lewa od grupy
Krasnickiego, ktéra deklaruje niedopuszczenie biskupow do wtadzy i postuluje bezceremonialny

stosunek wobec nich”’®°,

Szczegdlng role w dezorganizacji ruchu miaty personalne ambicje jego przedstawicieli.
Wobec tego na przetomie lata 1 jesieni 1922 roku doszlo do wewngtrznego podziatu grupy
odnowicielskiej. Biskup Antonin (Granowski) uzyskat pozwolenie wtadz na organizacje grupy
pod nazwg ,,Zwigzek Koscielnego Odrodzenia” (ros. Sojuz cerkownogo wozrozdienija). Byta to
swoista opozycja wobec radykalnych zmian Zywego Kosciola, postulujaca powrdt do
wczesnochrzescijanskiej prostoty liturgicznej oraz demokratyzacji struktury cerkiewnej. Antonin
w specjalnym programie ugrupowania pisat: ,,Zadaniem grupy jest przeprowadzenie powrotu do
pierwotnego chrzescijanstwa, do demokratycznej struktury zycia cerkiewnego 1 komunizacji go w
mys$l zasad rownosci, braterstwa 1 wolnosci oraz odnalezienie tego wszystkiego, co przez wieki
zostalo zagubione pod wplywem czynnikéw klasowych, klerykalnych, politycznych,

nawarstwionej ciemnoty i niewiedzy’’8%.

Konflikty migdzy Wwiedenskim a Krasnickim doprowadzilty do kolejnych podziatow.
Powstat ,,Zwigzek Gmin KoS$ciota Staroapostolskiego” (ros. Sojuz obszczyn driewlieapostolskoj
cerkwi), ktory gromadzit przedstawicieli frakcji radykalnych reform. W zatozeniach organizacji
znalazly sie postulaty jawnie niekanoniczne 1 obce duchowosci chrzescijanskiej. W sktad ZGKS

wchodzili m.in. bp Joan Albinski, ks. A. Wwiedienski, ks. A. Endeka, A. Nowikow.

"Tamze.
800Cyt. za: M. Maszkiewicz, Mistyka i rewolucja,s. 86.
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Pod koniec 1922 roku powstala nowa, ekstremistyczna grupa odnowicielska. Jej
zatozycielem byt ks. A. Swiatogorow. Duchowny o skrajnie anarchistycznych pogladach,
probowat reorganizowa¢ Cerkiew w spoleczng komung i maksymalnie zblizy¢ chrzeécijanstwo z
idea marskizmu. Grupa przyjeta nazwe ,,Wolny Kosciét Pracowniczy” (ros. Swobodnaja

Trudowaja Cerkow) i miala marginalne znaczenie w gtéwnym nurcie odnowicielskim®*

. Nalezy
podkresli¢, ze ruch ten postrzegany jako reforma Cerkwi rozwijat si¢ w wielu regionach Rosji i w
roznych warstwach spotecznych spontanicznie. M. Maszkiewicz wymieniat m.in. Zwigzek
Wspoélnot  Religijno-Pracowniczych (ros. Sojuz Religiozno-Trudowych Obszczin) pod
kierownictwem ks. E. Bietkowa, ,,Wspdlnote Lacznosci Religii z Zyciem” (ros. Obszczina
Soczetanija Rieligii i Zyzni); ,,Purytanska Parti¢ Rewolucyjnego Duchowienstwa i Swieckich (ros.
Puritanskaja Partija Riewolucjonnogo Duchowienstwa i Mirian)®®... Dla porzadku nalezy
podkresli¢, Zze procz wskazanych grup odnowicielskich, wierni starej nazwie ,,Zywy Ko$ciot”
zostali zwolennicy Krasnickiego. W pazdzierniku 1922 roku ukonstytuowano nowy sktad WKA 1

rozdzielono funkcje wszystkim jej cztonkom. Gtéwnym celem przysztych prac byto merytoryczne

I formalne przygotowanie soboru odnowicielskiego.

Wraz z rozpoczeciem roku 1923 daje si¢ odnotowac¢ znaczna, prowadzona paralelnie na
poziomie wiadz cerkiewnych i bolszewickich aktywizacja dziatan. Przygotowania polegaly na
publikacjach odnowicielskich w prasie, zebraniach duchownych, demonstracji przeciwko
,tichonowcom’®% oraz wyborom przedstawicieli soborowych. 29 kwietnia 1923 roku w $wiatyni
Chrystusa Zbawiciela w Moskwie rozpoczat swoje obrady sobor odnowicielski, ktory z pelng
zuchwatoscig przyjat nazwe II Wszechrosyjskiego Soboru Lokalnego (ros. Wtoroj Pomiestnyj
Wsierossijskij Sobor)®. W obradach wzieto udziat czterystu siedemdziesieciu szesciu delegatow,
ktérzy reprezentowali rozne stronnictwa odnowicielskie. Obecnych byto dwustu przedstawicieli
ZK, stu szesnastu wystannikow ZGKS, dziesieciu petnomocnikéw z ZKO, trzech uczestnikow
bezpartyjnych oraz szes¢dziesieciu szesciu tzw. ,,umiarkowanych tichonowcow”, ktorzy nie byli

zwolennikami radykalnych reform, ale uznawali legalno$¢ witadz WK A%,

W czasie obrad soborowych nie bylo miejsca na dyskusje, a wszystkie glosowania byly
jawne. Do$¢ intrygujaca metodyka prac $wiadczyta o silnym oddziatywaniu wiadz na caly

przebieg moskiewskiego zgromadzenia. Na soborze okreslono m.in. status Zzonatych biskupow,

801pgr, M.J. Krapiwin, Swobodnaja Trudowaja Cerkwo (1922-1925 gg.): iz istorii obnowlenczeskogo dwizenija w
russkom prawostawii pierwoj potowiny XX w., ,,Nowiejszaja istorija Rossii” 1(2014), s. 90-107.
802M. Maszkiewicz, Mistyka i rewolucja,s. 104.
803Tak nazywano wszystkich tych, ktérzy wierni byli Rosyjskiemu Ko$ciotowi Prawostawnemu pod zwierzchnictwem
patriarchy Tichona (Bieltawina).
804por. M. Danituszkin, Istorija Russkoj Prawostawnoj Cerkwi. Nowyj patriarszyj period, t. 1, Petersburg 1997, s.
842-867.
805 \W. Cypin, Isstorija Russkoj, s. 394.
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wydano pozwolenie na powtorne matzenstwo kaptandéw; zatwierdzono przejscie na kalendarz
gregorianski; podjeto decyzje o monasterach, ktoére miaty sta¢ si¢ komuna chrzescijansko-
robotniczg; przemieniono nazwe¢ Wyzszej Administracji Koscielnej na Wyzsza Radg¢ Koscielng
(ros. Wysszyj Cerkownyj Sowiet). Jednym z gtéwnych postanowien byto pozbawienie patriarchy
Tichona wszelkich godnos$ci 1 degradacja do stanu $wieckiego. 6 maja w $wigtyni Chrystusa
Zbawiciela miata miejsce sakra biskupia ks. Aleksandra Wwiedienskiego. Sobdr zakonczyt swe

prace 9 maja 1923 roku.

Aktywna dziatalno$¢ ruchu odnowicielskiego spowolnito uwolnienie z aresztu patriarchy
Tichona. 3 (16) czerwca 1923 roku, Hierarcha wystosowal wigc list do Sadu Najwyzszego
RFSRR, w ktorym zapewnial: ,,Wobec tego obwieszczam Sadowi Najwyzszemu, Ze od teraz nie
jestem juz wrogiem Sowieckiej Wladzy. Ostatecznie 1 definitywnie separuj¢ si¢ zaro6wno od
zagranicznej jak 1 wewngtrznej monarchistycznej 1 pochodzacej od bialogwardzistow
kontrrewolucji”’®%. M. Maszkiewicz stwierdzat, ze uwolnienie koscielnego dostojnika bylto ,,suma
wielorakich naciskéw politycznych z zewnatrz”®%’. Spoteczno$¢ prawostawna ogarnal duchowy
entuzjazm, w ktorym wybrzmiata ogromna sita i wsparcie dla struktur RKP pod przewodnictwem
patriarchy Tichona. Znaczacym elementem w odbudowie sil i administracji cerkiewnej miatly
liczne przestania patriarchy do prawostawnego narodu, w ktérych prezentowany byl stosunek
wobec komunistycznych wiladz, ruchu odnowicielskiego oraz biezacych wydarzen
cerkiewnych®®,  Odnotowano masowy powrdt duchowienstwa i $wieckich do jednosci

kanonicznej z RKP.

Ruch odnowicielski rozpocza¢ wigc musial drugi etap swej ,,dziatalnos$ci”: od prac
»legislacyjnych” przej$¢ do otwartej walki przeciwko ,tichonowcom”. 8 sierpnia 1923 roku
odbylo si¢ zebranie WKR, podczas ktérego okreslono przyszta polityke ugrupowania. Wsrod
wytycznych zadecydowano m.in. o $cislejszej kooperacji ,,odtaméw” w kierunku agitacyjnym
przeciw RKP, podjeto decyzje o wspotpracy z patriarchatami Konstantynopola i Aleksandrii oraz
zdeklarowano petniejszg aktywizacje wiernych w cerkiewnej walce. Przemianowanie WKR w
Swiety Synod okazato si¢ niewatpliwym wzmocnieniem pozycji ,reformatoréw”, jednakze
przedstawionych wyzej ,,twardych postulatéw” nie dato si¢ tatwo wprowadzi¢ w czyn. Pierwsza
przeszkoda okazatl si¢ zbyt maly zespot aktywistow. Jeden z nich, A. Wwiedienski starat si¢ co
prawda przy pomocy publicznych dysput i luznych przekazéw skompromitowac ,.,tichonowcow”,

lecz dziatal ze zbyt niktym wsparciem.

806M.E. Gubonin, Akty Swiatiejszogo Tichona,s. 281.

807M. Maszkiewicz, Mistyka i rewolucja,s. 122.

808por, M.E. Gubonin, Akty Swiatiejszogo Tichona,s. 283-285, 286-287, 288-292.
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Postulat koscielnego wsparcia z Konstantynopola, ktére miatoby bazowa¢ wytacznie na
prywatnych kontaktach biskupa tez napotykat istotne przeszkody, gdyz patriarcha
konstantynopolitanski Grzegorz VII daleki byt od jakichkolwiek deklaracji. Niemniej jednak
dialog z Nowym Rzymem stal si¢ narzedziem populistycznym. Wyrazem takiej sytuacji jest
organizowana w dniach 10-18 czerwca 1924 roku Wielka Przedsoborowa Narada Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego (ros. Wielikoje Predsobornoje Sowieszczanije Rossijskoj Prawostawnoj
Cerkwi), ktora honorowym przewodniczacym oglosita patriarch¢ Konstantynopola. W czasie
zebrania akcentowano potrzeb¢ zmiany kursu wobec ,tichonowcow”. Mial on by¢ nasycony

pokojem i dialogiem.

7 kwietnia 1925 roku zasngt w Panu patriarcha Tichon. Wielu zwolennikow ruchu
odnowicielskiego odczytalo w tym fakcie impuls do aktywniejszej i jeszcze bardziej usilnej
agitacji i dzialan na rzecz wzmocnienia struktur lokalnych. Na tym polu szczegdlnie ambitnie
dziatat Wwiedenski. Hierarcha odbywat liczne podroze pasterskie po parafiach, organizowat
publiczne prelekcje, dynamizowal odnowicielskg Akademi¢ Teologiczng w Moskwie oraz
popularyzowal zwigzane z ugrupowaniem wydawnictwa (m.in. Cerkownoje Obnowlenije,

Cerkownaja Zyzn, Christianin).

Indywidualna dziatalnos¢ Wwiedenskiego nie miata nadal wigkszego znaczenia, tym
bardziej ze wewngtrzne spory hierarchii i duchowienstwa odnowicielskiego oraz brak silnego
wsparcia ze strony panstwa zapowiadaty nieuchronny koniec organizacji. Ostatnim wymownym
wydarzeniem z historii ruchu byt drugi sobor odnowicielski oraz (oficjalnie) 111 Wszechrosyjski
Sobor Lokalny Kosciota Prawostawnego na terytorium ZSRR (ros. 111 Wsierossijskij Pomiestnyj
Sobor Prawostawnoj Cerkwi na teritorii SSSR), ktory miat miejsce 1-10 pazdziernika 1925 roku
w Moskwie. Wigkszg cze$¢ obrad zdominowaly kldétnie dotyczace postawy wobec patriarszej
Cerkwi oraz skandalicznych postaw duchownych posadzonych o wspotprace z emigracja. Sobor
nie przyjat zadnych spektakularnych postanowien, a jedynie zaswiadczyt o glebokiej anarchii 1
dezorganizacji ruchu odnowicielskiego. Jak zaznaczal A. Lewitin, po soborze ,,zakonczyt si¢
‘romantyczny’ okres ‘burzy i naporu’ w odnowicielskiej schizmie, a rozpoczat czas ‘kancelaryjno-
biurokratyczny’, obrazujacy ‘synteze przedrewolucyjnego konsystorza duchownego 1
prowincjonalnego komitetu wykonawczego’’8%. Decydujacym momentem dla rozwoju spraw

cerkiewnych w Rosji byla legalizacja patriarszej Cerkwi na podstawie deklaracji lojalno$ciowe;j

809Por. 1. Sotowjew, ‘Obnowlenczeskij’ raskot i liturgiczeskije reformy, ,,Cerkownyj Wiestnik” nr 12(2008),http://e-
vestnik.ru/church/obnovlencheskij_raskol_liturgia/ (01.12.2016)
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(1927) metropolity Sergiusza (Stragorodskiego)®°. Koncentrowanie uwagi na nowych strukturach
Tymczasowego Patriarszego Swigtego Synodu (ros. Wriemiennyj Patriarszyj Swiaszczennyj
Sinod), potegowata stopniowy upadek ruchu odnowicielskiego. Potwierdzenie znajdujemy w
panstwowych statystykach: w grudniu 1933 roku pod wpltywem ,,odnowicieli” pozostawato
jedynie ponad cztery tysigce cerkwi, co stanowito niecate dwanascie procent wszystkich swigtyn

w kraju. Dla poréwnania TPSS posiadat we wtadaniu prawie dwadziescia trzy tysigce parafii®'.

29 kwietnia 1934 roku pod naciskiem wtadz Swiety Synod ruchu odnowicielskiego przyjat
decyzj¢ o samorozwigzaniu. Upadek przypieczgtowaly m.in. deklaracje o apostazji ztozone przez
metropolit¢ leningradzkiego Nikotaja (Platonowa) i metropolite kalinskiego Sergiusza
(Kiriejewa). W 1940 roku w Moskwie funkcjonowato juz tylko sze$¢ odnowicielskich parafii.
Istotnym wydarzeniem bylo wsparcie okazane przez 1. Stalina 1 wladze panstwowe dla struktur
cerkiewnych pod przewodnictwem metropolity Siergieja (Stragorodskiego), co jednoznacznie
potwierdzito brak akceptacji wobec poczynan ruchu odnowicielskiego. Od konca 1943 roku nie
bez usilnej agitacji wtadz nastgpowato gremialne przejscie duchowienstwa i §wieckich do RKP.
15 sierpnia 1944 roku przewodniczacy komitetu ds. religii G.G. Karpow postulowat
administracyjne wecielenie szczatkdw ruchu odnowicielskiego do RKP. Krok ten catkowicie
zaskoczyl Wwiedenskiego, ktory niestrudzenie zabiegal o akceptacje ze strony wiadz. Ewakuacja
(od 1941 roku) 1 brak wsparcia pograzyly przywodce odnowicieli w samotnej nostalgii. M.
Maszkiewicz pisat: ,,8 sierpnia 1945 r. zachorowat [A. Wwiedienski — JS] cigzko na hipertoni¢ 1
przelezal wiele miesigcy przykuty do 16zka. Zmart w upalny dzien 25 lipca 1946 roku. W trzy dni
pozniej w jego cerkwi Staro-Pimenowskiej odbyly sie uroczystosci pogrzebowe, w ktorych wzigto
udziat dwoch biskupow, jego sympatykdéw 1 dwunastu ksiezy, ktorzy widzieli w nim swojego
mistrza duchowego. Pochowano go na cmentarzu Kalinina w Moskwie blisko kaplicy cmentarnej,
w grobie jego matki Zinaidy Sawiszni Wwiedenskiej 82, Wiekszos¢ parafii i majatkow
ko$cielnych zostata obje¢ta zarzadem RKP. W.W. Lawrinow pisal: ,,Zostato kilku hierarchow
[odnowicieli — JS], ktorzy odmowili pokuty lub z kanonicznych przyczyn nie zostali przyjgci na
tono matki-Kosciota, lecz oni juz nie mogli mie¢ zadnego wplywu na charakter i przebieg

wydarzen’813,

810 Chcemy by¢ prawoslawnymi i jednocze$nie uznawa¢ Zwiazek Radziecki za swoja obywatelska ojczyzne, ktorej

radosci 1 sukcesy sa naszymi rado$ciami i sukcesami, a niepowodzenia — naszymi niepowodzeniami”; Cyt. za: A.
Matrenczyk, Patriarcha Kirif. Rosyjska Cerkiew od golgoty do zmartwychwstania, Biatystok 2012, s. 10.
81IM.I. Odincow, Patriarch Siergij, Moskwa 2013, s. 245.
812M. Maszkiewicz, Mistyka i rewolucja,s. 134.
813W.W. Lawrinow, Politika Sowietskogo Gosudarstwa w otnoszenii obnowlenczeskoj cerkwi w gody wielikoj
otieczestwiennoj wojny (na matieriatach Urala), ,,Wiestnik Piermskogo Uniwersitieta” nr 4(2009), s. 104.
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3.5.2. Stanowisko sw. ltariona wobec schizmy odnowicielskiej

Sw. Marion byt aktywnym obronca jednosci cerkiewnej. Dziatalno$é ruchu
odnowicielskiego stanowita dlan nie tylko eklezjologiczng dewiacje, ale w gléwne] mierze
wprowadzala gleboka, wewnetrzng schizm¢ w RKP. W tym wymiarze, wszelkie dzialania
organizatoréw i czlonkéw ZK byly grzechem przeciwko Kosciotowi. Hierarcha w sposéb
jednoznacznie krytyczny wypowiadat si¢ na tematy zwigzane z ruchem odnowicielskim. Jego
klarowna postawa wybrzmiala w licznych listach, ktore pisat podczas rocznej zsytki w

Archangielsku.

Ruch odnowicielski rozwijat si¢ przy szczegélnej agitacji ze strony wladz
komunistycznych. Z jednej strony sformutowano dekret o oddzieleniu Cerkwi od panstwa, z
drugiej za$ realizowano projekt koscielno-panstwowego ,,tworu” w opozycji do RKP. Okres
cerkiewnej schizmy zwigzanej z omawianym ruchem $w. Itarion okreslat mianem ,,cerkiewnego
zamgtu” (ros. cerkownaja smuta): ,,W zwigzku z cerkiewnym zametem, procz ghupoty i skandalu,
niczego innego nie widze¢. Tylko niewygodnie jest pisa¢ szczegdlowo... Znam 1 ja niektorych
nowych ‘dziataczy’. Oczekiwac od nich dobra to tak jakby p6j$¢ w miejsce gdzie rosnie pokrzywa
1 szuka¢ tam malin. Od tych dzialaczy bedzie wiele zta. [ wielu tez bedzie musiato cierpie¢ z ich
powodu, bowiem majg wladzg kazni. I to w sytuacji oddzielenia Cerkwi od panstwa. Mysle, ze w
moim prywatnym zyciu obecne potozenie jest tylko poczatkiem bolesci, gdyz zapewne wiele lat
minie w zamknigciu, podczas tutaczki, w potrzebie 1 nedzy. Aczkolwiek znajac ko$cielng historie
niczym si¢ nie martwie, lepiej bowiem wybraé ‘cierpienie z ludzmi Bozymi’, nizeli nazywac si¢

‘synem corki Faraona’[...]"814,

Hierarcha wielokrotnie wyrazal swoja gleboka troske o Kosciot. Wydarzenie zwigzane z
narodzinami ZK, postanowieniami i kierunkami dziatalnoéci schizmy rodzity niezrozumienie i
budzily zdziwienie. Szczego6lnie wyraziste jest zdumienie nad tatwoscia, z jaka odstgpowano od
Tradycji Kosciola. Swiety pisat: ,,Dochodza do mnie wiesci o moskiewskim zamecie i jestem
zdziwiony ludzka nikczemnoscia 1 skrajnym tchorzostwem, bowiem za swoj dobry byt [ludzie —
JS] sa w stanie wszystko podpisa¢, nawet tego, czego nie aprobuja. Oznacza to, ze nie ma w
ludziach Zadnych przekonan. Ja za§ mam nadziej¢ w tym, ze do mnogosci swoich grzechéw nie

dodam jeszcze odstepstwa, nawet gdyby przyszio jeszcze wiele podrozowaé [...]8%°.

814Cyt. za: Thumen Damaskin (Ortowskij), Muczeniki, ispowiedniki, s. 410.
85Tamze, s. 411.
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Zdziwienie potegowata nie tylko jakos$¢ organizacyjna ruchu odnowicielskiego, lecz takze
catkowity brak kontroli nad jej wystgpieniami, co generowalo zadania antykoScielne i
zafatszowane rewolucyjnym liberalizmem. Sw. Ifarion z cata bezwzglednoscia pictnowat takie
dziatania: ,,W Moskwie juz calkowicie postradano rozum. Zbierze si¢ trzydziestu-czterdziestu
przypadkowych ludzi z ulicy: ‘Nuze Zywa Cerkiew budowaé! Dalejze! Gotowe!’. Czy nie gtupcy?
A przeciez i Zywa Cerkiew sktada sie z samych aferzystow”!®. W ocenie §w. Itariona, ruch
odnowicielski rozwijal si¢ tylko i wylacznie w przestrzeni panstwowego protekcjonizmu.
Struktury administracyjne, niekanoniczne zebrania i sobory oraz dziatalno$¢ propagandowa
umozliwiala jedynie lojalno$¢ i calkowite postuszenstwo wobec komunistow. ZK byt de facto
narzedziem politycznym potrzebnym jedynie do skrupulatniej prowadzonej ateizacji
spoteczenstwa. Demagogiczne i socjotechniczne oddziatywania budowano w oparciu o kontrast
dwu istotnych dla zycia spotecznego kategorii: rozbitej podziatami Cerkwi i Partii jednoczacej

caty narod.

Sw. Harion szczegdlnie potepiat mistyfikacje wladzy w zakresie realizacji dekretu o
oddzieleniu Cerkwi od panstwa: ,,Oczywiscie, wszystkiemu winna jest Wasza umitowana wladza
sowiecka, ktorej Wy tak $lepo si¢ klaniacie. Ona sztucznie stworzyla rozpad cerkiewnej
administracji i aresztowata ludzi nie majacych zadnego zwiazku z polityka. Czynita to na przekor
swojemu wlasnemu prawu, pod agitacje grupy gofowotiapow®’ .. A gdzie jest prawo o oddzieleniu
Cerkwi od panstwa? Przeciez caly czas utwierdzaja w tym prawie. Jaka to dwulicowo$¢, jaki brak
sumienia! Jest to jawne przesladowanie tych, ktérzy sa wierni $wietemu Prawostawiu!”8!8,
Dodawat rowniez: ,,Wasi umitowani twierdzg i trgbig po caltym $wiecie: jest u nas najpetniejsza
wolnos¢ sumienia, jest oddzielenie Cerkwi od panstwa. Faktycznie za$ tak to wyglada: nie chcecie
si¢ podporzadkowa¢ Krasnickiemu, prosze¢ bardzo do aresztu, na zsytke. Wystarczytoby tylko daé

wolnos¢ sumienia, a Zywa Cerkiew by umarta, lecz na razie wolnosci tej nie ma”81°,

Wolnos$¢ sumienia wynikajaca z dekretu o oddzieleniu Cerkwi od panstwa byla tylko
mirazem. Realnie prawo egzekwowano tak, by stuzyto aktualnym potrzebom politycznym, a nie
dobru obywateli. A listy $w. Itariona pozwolity wladzy potwierdzi¢ kontrrewolucyjna i
monarchistyczng dzialalno$¢ Hierarchy. Analizowana korespondencja dotyczyta rowniez
odnowicielskich aktywistow. Jeszcze przed bezposrednimi spotkaniami w czasie dysput,
Hierarcha pigtnowal zbtadzenie i samozaktamanie agresoréw koscielnych wchodzacych w sktad

ZK: , Teraz widze tylko jedno: diabet pracuje bez wytchnienia i zakrecit nawet madrymi ludzmi.

816Tamze, s. 410.
817 Gotowatiap — osoba nieporadnie prowadzaca dang sprawe; polski odpowiednik: wodomézgowiec.. .
818Tamze, s. 411.
819Tamze.
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Jest prawda, ze wsrod nowych ‘dzialaczy’ porazajaca wiekszo$¢ to awanturnicy i1 aferzysci, od
tych nie mozna sie niczego spodziewaé, procz ghtupot, skandalu i tobuzerstwa. Zal jednak, Ze inni,

7820 Przemyslenia

ktérych traktowatem jako porzadnych, pod jakim$§ wzgledem poszaleli
wynikajace z listow tworzg obraz pelnego niezrozumienia dla dziatah schizmatyckich oraz dla
trwania w grzechu podziatu. Sw. Htarion nie byt w stanie dopusci¢ do siebie mysli o motywach
dziatan i problemach agitatoréw ZK. Pisal: ,,W rzeczy samej, nie interesuje mnie méj prywatny
los, dlatego ze zewngtrzna sytuacja nie ma dla mnie zadnego znaczenia... Lecz nie mogg nie
cierpie¢ 1 nie mowi¢ zarliwie, widzac 1 rozumiejgc cierpienia Rosyjskiego Kosciota. Zamet, do
ktorego doprowadzili tajdacy... na czym si¢ opiera? Opiera si¢ tylko na tym, ze obecnie zbrodniczo
odwotana jest wolno$¢ sumienia i niszczony jest rozdzial Cerkwi od panstwa, ustanowiony na
fundamentalnych i niezbywalnych prawach... Sg ludzie, ktorych wysyta si¢ w dalekie strony jako
prawostawnych hierarchow, zwalniajac miejsce dla réoznych tajdakow. To pozbawione sumienia
szyderstwo nad panstwowymi prawami, przeprowadzane przez ludzi otumanionych swojg ghupia
1 §lepa walka przeciwko Kosciolowi prawostawnemu wzburza mna do giebi duszy. [...] Zawsze
byli niegodni ludzie, ale nigdy nie bylo takiej swobody dla ich dziatania, dla przewodzenia i
‘rzadzenia’... Bolesne mysli o cerkiewnych sprawach czgsto burzg mdj spokoj. Istotnie, w ostatnim
czasie mam jaka$ nerwice, we $nie kldce si¢ z samozwancami i odstepcami, rzadkie sg noce, kiedy

o nich nie $nie”%?,

Ponadto $w. Ifarion wskazywal na niebezpieczenstwo modlitewnej jednosci z
duchowienstwem odnowicielskim. Wierny prawostawnej eklezjologii wskazywal na niewaznos$¢
swiecen 1 sprawowania urzgdu kaptanskiego przez cztonkéw ruchu schizmatyckiego. Teolog
dowodzit: ,,’Swiezo upieczonych’ [nowo konsekrowane prze ruch odnowicielski duchowiefistwo
— JS] wedlug kanonow nie mozna uznawac za stan [kaplanski — JS], bowiem wszystkie
postanowienia ich sg bezprawne. Tego sie trzymam”®?2, W innym miejscu, odno$nie wspolne;
modlitwy ostrzegal wiernych nastepujaco: ,,Herezja kroluje w Niznym. Jewdokim®® — jeden ze
zdrajcow, wzial bialy ktobuk®?* z nieczystych i ohydnych rak Zywej Cerkwi. Modli¢ sie z takimi

nie mozna”®?°. Schizma koscielna pozbawia task i daréw Ducha Swietego.

Zestanie do Archangielska nie przeszkadzato w prowadzeniu wnikliwej analizy biezacych

wydarzen z kraju 1 ze $wiata. Polityczne wsparcie dla ruchu odnowicielskiego umozliwiato

820Tamze.
81Tamze, s. 411-414.
82Tamze, s. 410.
823Jewdokim Mieszczerski (1869-1935) — biskup RKP, po6zniej metropolita odeski i chersonski w ruchu
odnowicielskim; byt jednym z sygnatariuszy tzw. ‘Memorandum trzech’, w ktorych przyznat wladze koécielng ZK.
824Klobuk — nakrycie glowy mnicha lub biskupa; w tradycji stowiafiskiej biaty kolor klobuka wigze si¢ z godnoécig
metropolity.
85Thumen Damaskin (Ortowskij), Muczeniki, s. 414.
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szeroka przestrzen dzialalnosci w prasie krajowej i lokalnej. Z inicjatywy aktywistow ZK

regularnie promowano ruch na famach dziennika Izwiestija8%°

, gdzie tez nieustannie atakowano i
szydzono ze zwolennikéw ,,tichonowcdéw”. W prasie pojawialy si¢ gloryfikujace komentarze na
temat wspomnianego juz wyzej ,,Wszechrosyjskiego zjazdu bialego duchowienstwa” (ros.
Wsierossijskij zjezd bietogo duchowienstwa), ktory miat miejsce w sierpniu 1922 roku. O tym
wydarzeniu $w. Itarion pisat: ,,A niech juz inni ‘ozywiaja’ Ko$ciot, nam z nimi nie po drodze.
Interesujacym jest, ze na zjezdzie dla rzekomego ‘ozywienia’ wymyslono tylko: 1) matzenstwo
biskupa, 2) matzenstwo mnicha z zachowaniem stanu, 3) matzenstwo kaptana z wdowa, 4) drugie
matzenstwo dla kaptana, 5) malzenstwo ze szwagierka, 6) malzenstwo z kuzynka. I tak, sze$¢ razy
‘malzenstwo’ — i1 to wszystko! Jakie to proste! Na zdrowie! My juz raczej przebywajmy na
zestaniu, byleby tylko nie bi¢ poklondéw bezczelnosci, niegodziwosci i glupocie. Dzieto to nie jest
Boze, dlatego wczesniej lub pdzniej rozpadnie sig. A gtdéwna nikczemnos$cig jest powszechna
polityczna prowokacja. [...] Zywa Cerkiew w Moskwie i w Petersburgu calkowicie si¢ sklocita,

tak tez okazata si¢ bardzo viva. Postanowienia zjazdu podobne sa do bredni jakich$ towarzyszy

]9

Dziatalno$¢ ruchu odnowicielskiego uwidaczniata si¢ w szczegdlnosci na poziomie
administracji cerkiewnej. Niekontrolowana rotacja hierarchéw i duchowienstwa bylta przyczyna
liturgicznego zametu. Teolog konstatowal: ,Na przyktad, w czasie jednego soborowego
nabozenstwa, w jednym gubernatorskim miescie biskup wspomina [liturgicznie — JS] WKA,
protodiakon — takze, drugi diakon i chérzysci — patriarche. Wiele bedzie jeszcze takiego
paskudztwa. Najwyrazniej, tak sadzone. Rosjanie przezyja 1 takie ponizenie 1 potgpienie od swoich
Judaszy 1 zdrajcoOw. Mam nadziejg, ze nigdy nie wstapie do spotecznosci WKA, nie zjednoczg z
réznymi samozwancami, nawet gdyby przyszto jeszcze wiele lat spedzi¢ na zestaniu’8%8,
Powyzsza korespondencja podlegata aktywnej inwigilacji ze strony wtadz bolszewickich. Przez
caty okres pobytu w Archangielsku, odpowiedni wspotpracownicy polityczni zbierali materiat
sledczy przeciwko Hierarsze. D. Safonow pisat: ,,Korespondencja postuzyta jako uzasadnienie
nowego aresztu biskupa. W czasie zestania, GPU niejednokrotnie przeszukiwalo jego mieszkanie
w celu znalezienia kompromitujacych listow, dostarczanych z Moskwy przez przyjezdzajacych

don ludzi”®°,

8261 zwiestija — dziennik powstaty po rewolucji lutowej w 1917 roku; organ prasowy Piotrogrodzkiej Rady Delegatow
Robotniczych i Zomierskich (ros. Pietrogrodskij sowiet raboczych i sotdatskich dieputatow) i Wszechrosyjskiego
Centralnego Komitetu Wykonawczego (ros. Wsierossijskij Centralnyj Ispotnitielnyj Komitiet) oraz Rady Najwyzszej
ZSRR (ros. Wierchownyj Sowiet SSSR); w 1992 roku gazete sprywatyzowano.
82 Tamze, s. 410.
828Tamze. Brak donosicielstwa - oryginale ,,nie-donosicielstwo”.
829D, Safonow, Archijerejskoje stuzenie,http://www.pravoslavie.ru/5822.html (04.12.2016)
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Sw. Ttarion wrécit do czynnej dziatalnosci cerkiewnej 5 lipca 1923 roku. Jednobrzmiace
decyzje wynikajace z listow, po zakonczeniu zestania mogly by¢ wcielane w zycie, co hatychmiast
zwrdcilo uwage odpowiednich dziataczy politycznych oraz przedstawicieli ZK. W zwiazku z tym
materiat $Sledczy Hierarchy powigkszat si¢ o charakterystyczne dla okresu komunistycznego
donosy. Praktyka denucjacji byta statym elementem wychowania totalitarnego. S. Gusiew pisat:
,Lenin uczyt nas kiedys$, ze kazdy czlonek partii powinien donosi¢. Jezeli co§ nam naprawde
przynosi szkode, to nie donosicielstwo, ale jego brak”®®. Powyzsza praktyka byta standardem
wsrdd dziataczy ruchu odnowicielskiego, ktorzy decydowali si¢ na pomowienia nawet wzgledem
cztonkow 1 towarzyszy z wilasnego ugrupowania. Wobec tego tym bardziej aktywne byto

donosicielstwo na hierarchi¢ i duchowienstwo ,,tichonowcow”.

Dziatalno§¢ §w. Itariona wzbudzala niepokd; w odnowicielskich strukturach, ktore
sukcesywnie tracily swoje poparcie wsrod rosyjskiego spoleczenstwa. W zwigzku z tym m.in. dwa
meldunki ztozone byly do GPU przez lidera odnowicieli W. Krasnickiego. Korespondencja
datowana byta na 9 lipca 1923 roku i znajduje si¢ w aktach Centralnego Archiwum Federalnej
Stuzby Bezpieczenstwa Federacji Rosyjskiej (ros. Cientralnyj Archiw Fiedieralnoj stuzby
biezopasnosti Rossijskoj Fiedieraciji). Krasnicki zawiadamiat nastgpujaco: ,,Z gleboka troska
prosze o zwrdcenie bacznej uwagi na skrajnie prowokatorska i kontrrewolucyjna dziatalnos¢
tichonowca (jessiesenta) Itariona; 6/VII w monasterze Sretenskim®3! wyglosit kazanie nawotujace
do pogromu... W tlumie, przy ogrodzeniu i na ulicy mialy miejsce fizyczne prowokacje, ktore
zakonczyly si¢ aresztami. W ciagu dziesieciu ostatnich dni tichonowcy nadzwyczajnie si¢
rozhulali, nieustannie prowokuja, a nawet gotowi sg na bojki. Takie zachowanie, nacechowane
checig wzniecania pogromdw 1 nasycone antysowieckoscig prowokowane jest przez biskupa
Itariona. Jesli jego kontrrewolucyjna dziatalno$¢ nie bedzie ukrocona, to nieuniknionym bedzie

spoteczny nieporzadek i przemoc wobec cerkiewnych odnowicieli”82,

ZK niezwykle wnikliwie inwigilowala grupy swoich oponentéw. Niemalze kazda
najmniejsza aktywno$¢ ,tichonowcoéw” byta gotowym materialem do formutowania nowych
oskarzen. Gtownymi tezami donosoéw byla kontrrewolucyjna i monarchistyczna dziatalnos¢. W
drugim raporcie przekazanym GPU, Krasnicki meldowat: ,,Mam obowigzek donies¢ dla GPU, ze
w domu nr 55, m. 1 na Bolszoj Caricynskoj, mieszka obecnie trzech tichonowskich hierarchow:

Itarion, Filip 1 Nikotaj. Gleboka noca, okolo godziny 2, maja tam miejsce regularne tajne

830por. R. Backer, Totalitaryzm: geneza, istota, upadek, Torun 1992.
81Monaster Sretenski — stauropigialny monaster RKP ku czci Spotkania Wiodzimierskiej Ikony Matki Bozej;
datowany na XIV wiek; po okresie komunistycznym reaktywowany w 1991 roku; namiestnikiem monasteru jest bp
jegorjewski Tichon (Szewkunow); w gtownej §wigtym wspolnoty znajduja sie relikwie §w. Itariona (Troickiego).
832Cyt. za: D. Safonow, Swiatitiel Harion (Troickij),http://www.pravoslavie.ru/35187.html (04.12.2016)
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zebrania”®®. Identyczne i podobne informacje stanowity materiat §ledczy GPU, ktorym pozniej
postugiwano si¢ podczas przestuchan w czasie tymczasowego aresztu. Denucjacje sporzadzano
zarowno indywidualnie jak i grupowo. W tym wymiarze wazna bedzie analiza odnowicielskiej
korespondencji Moskiewskiej Rady Diecezjalnej (ros. Moskowskij jeparchialnyj sowiet) z 9 lipca
1923 roku. Dziatalno$¢ §w. Itariona przeciwko schizmatykom odczuwalna byta najbardziej w
rejonie Moskwy. Wyzej wymieniona struktura odnowicielska zwracata uwage na prowokacyjne
poczynania Hierarchy, skandaliczne nawotywanie do zamieszek spotecznych oraz zachete m.in.

do pogromu Zydéw.

Szczegdlng uwage zwracano na dezintegrujagce 1 antagonizujace oddziatywanie na
wiernych Kos$ciota. W donosie pisano: ,,Moskiewska Rada Diecezjalna niniejszym informuje, ze
wystgpienia biskupa Itariona (obywatela Wiadimira Alieksiejewicza Troickiego) w czasie jego
nabozenstw w $wiatyniach Moskwy noszg charakter jawnie kontrrewolucyjny i1 przyjmuja
Znamiona pogromu; swoimi wystgpieniami wymieniony biskup nastawia jedng cz¢s¢ wierzacych
przeciwko drugiej, swoje przemowienia kieruje do najradykalniejszych reakcjonistow i zacheca
ich do aktywnych dziatan. W rezultacie jego przeméwienia prowadza do rozmdéw o koniecznosci
restytucji monarchii: ‘jednego gospodarza znalezli$my, znajdziemy i1 drugiego’. Przywotywane sa
cytaty z Apokalipsy: w slad za powracajgcym Pasterzem pasterza powinien pojawic si¢ tez ksigze.
Otwarcie glosi mowy o koniecznoéci pogromu Zydéw i innych oraz o tym, Ze pierwszym wrogiem
rosyjskiego narodu jest sowiecka wiadza, a drugim — odnowicielski ruch cerkiewny. Otwarcie
demonstruje oczekiwania rychlego upadku Witadzy. W wyniku jego wystapien dochodzi do star¢
miedzy ré6znymi grupami i z kazdym dniem ros$nie negatywny stosunek oraz nastawienie wsrod
tichonowskiego thumu, a w najblizszym czasie mozna spodziewa¢ sie ulicznych walk” 3,

Z perspektywy badacza tamtych dziejow Kosciota w Rosji, donosy i wszelkie insynuacje
odnowicielskiego ruchu §wiadcza o bezkompromisowej postawie i silnym autorytecie spotecznym
hierarchow 1 duchowienstwa ,,tichonowcoéw”. Do tej grupy niezaprzeczalnie nalezat wyznawca

XX wieku $w. Itarion Troicki.

3.5.3. Dziatalnos¢ sw. Hariona na rzecz powrotu cztonkow ruchu odnowicielskiego do

Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego

Postawa §w. Ilariona wyrazona w korespondencji i argumentowana donosami nie

wyczerpuje calego spektrum dziatan w walce z ruchem odnowicielskim. Misja Hierarchy wsrod

833Tamze.
834Thumen Damaskin (Ortowskij), Muczeniki, s. 415-416.
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moskiewskiego duchowienstwa i wiernych okazata si¢ gtownym zrodlem redukcji wptywow i
znaczenia ZK. Dynamizacja réznorodnych poczynan rozpoczeta sie na poczatku lipca 1923 roku
(powrot z zestania), a zakonczyta aresztem, ktéry miat miejsce 15 listopada 1923 roku. Ponad
cztery 1 pot miesigca pasterskiej pracy mozna opisac¢ poprzez nast¢pujace obszary: nabozenstwa i
homilie, przestania, przyjmowanie pokutujagcych i spotkania z przedstawicielami ruchu

odnowicielskiego.

Pierwszym liturgicznym aktem, ktorego dokonat §w. Itarion po powrocie do Moskwy byta

ponowna konsekracja $§wiatyni monasteru Sretenskiego®®

. Wydarzenie miato miejsce 5 lipca 1923
roku, w przeddzien $wigta ku czci Wlodzimierskiej Ikony Matki Bozej. W 1922 roku monaster
zostal przejety przez odnowicieli 1,,w czwartki 1 piagtki stuzyl w nim odnowicielski biskup Antonin
(Granowski)®%®. Stynat on ze swoich wielokierunkowych reform liturgicznych i nowosci, ktore
wprowadzal bez zadnej konsultacji czy cerkiewnej dyskusji. N. Kawierin wyjasnial: ,,Procz tego
ze jak 1 inni odnowiciele Antonin przeszedt na nowy styl (kalendarz gregorianski) w zyciu

1837 z oltarza na $rodek §wigtyni, liturgie zaczat

liturgicznym, to réwniez przenidst Swigty Std
stuzy¢ wedlug opracowanego i wydanego przez siebie rytu ‘recenzowanego wedlug rytow
starozytnych liturgii’. Bedac zwolennikiem r6znorodnosci w liturgicznym zyciu Cerkwi, aktywnie
w tej sferze improwizowal, na przyktad, wprowadzajagc w strukturg liturgicznych obrzedoéw

wiersze wspotczesnych poetow”8%,

Sw. Itarion dokonat ponownej konsekracji $wiatyni poprzez obrzed poswiecenia Swigtyni
przez biskupa (csc. Czyn oswiaszczenija chrama, ot archijereja tworymogo)®*°. P. Palamarczuk
komentowat rzecz nastgpujaco: ,,W pierwszych dniach lipca miato miejsce nowe poswigcenie
$wiatyni: podniesiony do godno$ci arcybiskupa Itarion (Troicki) poswiecil sobdr monasteru
Sretenskiego, przy czym poswiecenie to odbywato si¢ wedtug wielkiego rytu: Swigtynia byla
konsekrowana od nowa (poczawszy od Swigtego Stotu), (byt to przypadek nie znany wczesniej w
rosyjskim Kosciele). W ten sposob Hierarcha podkreslat, ze ruch ,,odnowicielski” faktycznie

bezczesci $wiatynie, jak czyni to poganstwo i herezja”®°. W czasie nabozenstwa §w. Itarion

835Por. Srietienskij Stawropigialnyj Muzskoj Monastyr, https://www.pravoslavie.ru/sretmon/history.htm (04.12.2016),
http://www.patriarchia.ru/db/text/250117.html (04.12.2016);
86 Da nie zabudut liudu diet Bozych....’, A. Zarkowa (red.), ,,Prawostawnyje monastyry. Putieszestwije po swiatym
miestam”, nr 6(2009), s. 7.
837Swiety Stél (scs. prestol) — stot w srodkowej czesci ottarza, na ktorym sktadana jest bezkrwawa ofiara w czasie
Boskiej Liturgii; symbolizuje — grob Chrystusowy, jest miejscem przybytku, Tronem Bozym, miejscem sadu. Por. G.
Minczew (red.), Nowe Tablice, s. 13-23.
838N, Kawierin, Obnowlenczeskij jepiskop Antonin Granowskij, http://www.blagogon.ru/biblio/385/ (04.12.2016)
83%Por. Trebnik dopotnitielnyj, Kijiw 2009, s. 67-128; Obrzed poswiecenia Swigtyni przez biskupa, przet. H. Paprocki,
http://liturgia.cerkiew.pl/euch/swiatynia/poswiecenie_biskup.pdf (04.12.2016)
840p, Palamarczuk, Srietienskij Stawropigialnyj Nieobszczezytielnyj Muzskoj
Monastyr,http://www.pravoslavie.ru/5797.html (04.12.2016)
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nawotywat odnowicielskie duchowienstwo do pokuty, ktora bgdzie umozliwiata wspolng stuzbe
przy oltarzu. 6 lipca 1923 roku w nowo konsekrowanej $wigtyni Monasteru uroczystosciom

liturgicznym przewodniczyl patriarcha moskiewski i catej Rusi Tichon (Biettawin).

13 lipca 1923 roku §w. Itarion przewodniczyt catonocnemu czuwaniu (scs. wsienoszcznoje
bdienije)®*! w przeddzien uroczystoéci ku czci $wietych darmo leczacych Kosmy i Damiana w
parafii na Polance. Jego obecno$¢ w tym miejscu zostala wnikliwie udokumentowana przez
tajnych wspotpracownikéw GPU. W protokole pisano: ,,Calonocne Czuwanie ku czci parafialnego
swigta celebrowat biskup Iarion wraz z innymi duchownymi osobami. Ludzi bylo bardzo duzo.
W czasie nabozenstwa Itarion wyglosit kazanie i wskazywal na nowa cerkiewna administracje,
nazywajac Antonina samozwancem. OczywiScie, zgromadzeni bardziej sympatyzuja z

Tichonem’842,

Kolejnym wydarzeniem, ktére przystuzylo si¢ czynnosciom inwigilacyjnym ze strony
ruchu bylo nabozenstwo w §wigtyni Zmartwychwstania Panskiego w Kadaszach. W dniu 15 lipca
uroczystosciom liturgicznym przewodniczyl tam patriarcha Tichon. W czasie Boskiej Liturgii $w.
Itarion odczytal przestanie patriarchy, w ktorym dokonywano kanonicznej oceny dziatalnosci

WKA i ZK8*, Zdarzenie byto przyczyna przestuchania w GPU.

Pomimo represji ze strony wladz bolszewickich Hierarcha kontynuowat publiczng krytyke
dziataczy 1 cztonkéw ruchu odnowicielskiego. 18 lipca §w. Itarion celebrowat nabozenstwo w
swigtyni §w. Sergiusza na ulicy llinskiej. W raporcie GPU odnotowano: ,Mowiac o
odnowicielach, Itarion powiedziat, Ze dzieto odnowienia cerkiewnego przystoi powszechnym
patriarchom, a nie gromadce popoéw liczonej w stu osobach”®4. Nabozenstwa i kazania §w.
Itariona umacniaty struktury RKP w calej Moskwie. Agitatorzy ZK ustawicznie kierowali wobec
,tichonowcow” zarzuty dotyczace potencjalnej dziatalnosci kontrrewolucyjnej. W zwigzku z tym,
w sierpniu 1923 roku opublikowano Przestanie Swietobliwego Patriarchy Tichona i grupy
wyzszych hierarchow Rosyjskiego Kos$ciota Prawostawnego do wiernych o separacji Cerkwi
wzgledem poczynan kontrrewolucyjnych (ros. Wozzwanije Swiatiejszogo Patriarcha Tichona i
gruppy wysszych jerarchow Prawostawnoj Russkoj Cerkwi k wierujuszczym ob otmiezewanii
Cerkwi od kontrrewoliuciji). Wsrod hierarchow pod tekstem podpisali sig: arcybiskup Tweru i
Rzewa Serafin Aleksandrow, arcybiskup uralski i pokrowski Tichon Obolienski oraz arcybiskup

wierejski Itarion Troicki jako autor. W tresci odezwy zakomunikowano co nastepuje:

81Catonocne Czuwanie (cs. Wsienoszcznoje bdienije) — nabozenstwo sktadajgce sie z wielkich nieszpordw, jutrzni i
pierwszej godziny kanonicznej.
842 D, Safonow, Swiatitiel Itarion,http://www.pravoslavie.ru/35187.html (04.12.2016)
843 por. M.E. Gubonin, Akty Swiatiejszogo Tichona, s. 288-292.
84 D, Safonow, Swiatitiel Itarion,http://www.pravoslavie.ru/35187.html (04.12.2016)
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,Prawoslawna Administracja Cerkiewna powinna przyjmowa¢ za obowigzek wypeknienie
koscielnych kanondéw i prawa Rosyjskiej Republiki. Ustrdj panstwowy Rosyjskiej Republiki
powinien by¢ podstawa dla zewnetrznej struktury cerkiewnego zycia. Kosciot przezywa wazny,
historyczny moment. Wobec tego, od calej spotecznosci wierzacych wymagany jest wickszy
przejaw cerkiewnej samoswiadomosci. Ta samo$wiadomoscia powinni przede wszystkim
dysponowaé przywodcy cerkiewnego zycia. Duchowienstwo zobowigzane jest do szczegdélowego
wyjasnienia sobie i swoim wiernym, ze Rosyjski Ko$ciot Prawostawny nie ma nic wspdlnego z
kontrrewolucja. Obowigzkiem pasterzy jest zawiadomienie szerokich mas wiernych o tym, ze od

teraz Cerkiew odgranicza sie od kontrrewolucji i stoi po stronie wladzy sowieckiej”8.

Poza wspolnym z innymi hierarchami RKP przestaniem $w. Itarion zwrocilt si¢ z
indywidualng odezwa do wiernych moskiewskiej diecezji. Ten peten duchowego zatroskania 1
wyrozumiato$ci dokument datowano na 5 sierpnia 1923 roku. D. Safonow wskazywal na dwie
przyczyny zaistnienia apelu Hierarchy: ,,Odezwe wywotal nacisk wtadz, zatroskanych widocznym
ostabieniem odnowicielskiego ruchu w Moskwie, pogromem odnowicieli w posrednim, a niekiedy
1 w bezposrednim znaczeniu. Z drugiej strony, sam $w. [tarion nie moégt niezauwazalnie przejs¢
obok ordynarnosci i przemocy, ktérag niekiedy przejawiali wobec odnowicieli stronnicy

patriarchy”84,

W swoim oredziu §w. Itarion nawotywal: ,,Prawostawni ludzie! Wokot §wiatyn, gdzie
stuzy Swietobliwy Patriarcha Tichon, dochodzi do zatwardziatych sporéw i staré. Bywaty takze
przypadki przemocy. A najgorsze jest to, ze prowadzone s3 rozmowy o kontrrewolucyjnych
tre$ciach. Wszystko to jest oczywiscie niedopuszczalne. Wrogom naszego ustroju, wszelkiego

87 nie ma miejsca przy Swietobliwym Patriarsze, ktory jasno

rodzaju dziataczom Czarnej Sotni
wszystkim zakomunikowat, ze odzegnuje si¢ od kontrrewolucji. Podczas nabozenstw ma miejsce
tylko modlitwa. Zte 1 niepotrzebne polityczne rozmowy, a tym bardziej wszelka przemoc
dokonywana wokot $wigtyn, zniewaza $wiatynie 1 rzuca cien podejrzliwosci wobec $wigtego
Kosciota 1 jego stug. Modlitewnie prosze prawostawnych ludzi, aby nigdy na proézno nie zbierali
si¢ wokot swiatyn. Ci, u ktorych rozpalaja si¢ polityczne namig¢tno$ci niech lepiej zostang w

domach. Uparci niszczyciele pokoju i porzadku niech przyjma do wiadomosci, ze takich bedziemy

85M.E. Gubonin, Akty Swiatiejszogo Tichona,s. 298.
86 D. Safonow, Swiatitiel Itarion,http://www.pravoslavie.ru/35187.html (04.12.2016).
87 Czarna Sotnia (ros. czernosietiency) — rosyjski ruch polityczny odwotujacy sie do koncepcji nacjonalistycznych,
monarchistycznych i konserwatywnych; najsilniejszg organizacja powstala w pazdzierniku 1905 roku byt Zwigzek
Narodu Rosyjskiego (ros. Sojuz Russkogo Naroda); dziatalno$¢ licznych organizacji byla przyczyng zamieszek
spotecznych, demonstracji, przemocy wobec dziataczy demokratycznych, pogroméw Zydéw. Por. L. Bazylow, Dzieje
Rosji 1801-1917, Warszawa 1970, s. 468-469.
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odlacza¢ od eucharystii jako niezalujacych swietego Kosciota i hanbigcych Go. Ordynariusz

moskiewskiej diecezji, biskup Itarion”848,

Z blogostawienstwa patriarchy Tichona $§w. Harion zajmowat si¢ przytaczaniem
hierarchéw 1 duchowienstwa odnowicielskiego do jednosci z RKP. Bylo to szczegdlne zadanie,
ktoremu nalezato poswigci¢ wiele uwagi i wyrozumiatosci. Sw. Itarion kazdego dnia przyjmowat
na audiencji rzesze hierarchii cerkiewnej, a takze rozpatrywat pisemne prosby o wigczanie w
kanoniczne struktury RKP. Dziatalno$¢ Hierarchy byta wiasciwie odnotowywana w oddziatach
GPU. Tajni wspodlpracownicy m.in. 4 lipca 1923 roku raportowali: ,,Na audiencji u patriarchy
mnostwo ludzi, w szczeg6lnosci duchowienstwa, ci ostatni przychodza do Tichona po
btogostawienstwo 1 w wiekszosci ganig siebie za aprobate wobec progresywnych dziataczy
cerkiewnych. Wszystkich, ktorzy zawinili przyjmuje najpierw bp Itarion; patriarcha wszystkich

pokutujacych przyjmuje”84,

W aktywnej dzialalnosci §w. Itariona na rzecz jedno$ci Ko$ciota Chrystusowego pojawiaja
si¢ epizody, ktére w historii przyjmuja wymiar dwuznaczny. Nakreslona kwestia dotyczyla
rozméw oraz spotkan Hierarchy z przedstawicielami ruchu odnowicielskiego. Badacze
obustronnych relacji RKP i ZK opisujg $w. Itariona z jednej strony jako zwolennika kompromisu
dla dobra Cerkwi, z drugiej za$ jako twardego i nieustgpliwego obronce kanonicznych
postanowien 1 struktury RKP. Plaszczyzng powyzszych ambiwalenc;ji jest strategiczna dziatalnos¢
GPU, ktory poprzez rzekome uklady przedstawicieli ruchu odnowicielskiego 1 ,.tichonowcow”
chcial dyskredytowaé osobe patriarchy Tichona. Niemniej jednak, wnikliwa ocena cato$ci

wydarzen jednoznacznie przedstawia §w. [fariona jako bezkompromisowego obroncg RKP.

Pierwsze spotkanie przedstawicieli obu cerkiewnych struktur mialo miejsce 26 sierpnia
1923 roku. W sktad delegacji RKP wchodzili arcybiskupi: Serafin Aleksandrow, Ifarion Troicki i
Tichon Obolenski. Spotkali si¢ oni z nowo mianowanym przewodniczacym odnowicielskiego
synodu metropolita Jewdokimem Mieszczerskim. Przebieg spotkania szczegotowo przedstawia
opis ks. prezebitra Wasilija Winogradowa, ktory byl uczestnikiem powyzszych rozmow.
Duchowny pisat: ,,Na tym spotkaniu, ku zdumieniu patriarszej delegacji arcybiskup Jewdokim
wygtlosil slowo catkowicie nie dotyczace ‘pojednania’ odnowicieli z patriarchg. Arcybiskup
zachgcal stanowczo, by patriarcha zrzekl si¢ wladzy ze wzgledu na pokdj 1 dobro Cerkwi,
zobowigzujac przy tym czlonkoéw delegacji patriarszej, by go niezwlocznie do tego namowili.

Delegacja z trudnoscig skrywajac konsternacje, po wystuchaniu dtugiej przemowy arcybiskupa

848Cyt. za: Mitr. Feodosij (Prociuk), Obosoblenczeskije dwizenija w Prawostawnoj Cerkwi na Ukrainie (1917-1943),
Moskwa 2004, s. 321.
849 D, Safonow, Swiatitiel Itarion, http://lwww.pravoslavie.ru/35187.html (04.12.2016)
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Jewdokima odpowiedziala, ze zostalo jej powierzone prowadzenie rozmoéw o pojednaniu
odnowicieli z patriarcha, nie za$ sugerowanie zmian w obszarze wladz cerkiewnych, do czego nie

ma zresztg petnomocnictwa’8,

Zadziwiajace stanowisko odnowicielskiego metropolity przedstawiono na zgromadzeniu
biskupow RKP, ktore miato miejsce 29 sierpnia 1923 roku w monasterze Donskim. Arcybiskup
Serafin Aleksandrow zreferowat wowczas zadania odnowicieli w trzech punktach: ,,1) czy
zgadzamy si¢ [biskupi RKP — JS] na pojednanie z nim [metropolita Jewdokimem — JS]? Jezeli tak
to nalezy: 2) nawigza¢ kontakty i rozpoczaé wspolng pracge nad przygotowaniem Soboru
Lokalnego; 3) Sobor Lokalny otwiera Swigtobliwy Patriarcha Tichon. Na tym soborze Patriarcha
Tichon powinien zrzec sie funkcji administratora Ko$ciola i przejé¢ w stan spoczynku”®:,
Wszystkie falszywe postulaty odnowicieli zostaly odrzucone wigkszoscia gtosow zgromadzenia.

Z perspektywy struktur RKP zamiary metropolity Jewdokimowa i jego wspottowarzyszy byty

negacjg jakichkolwiek rozmow pojednawczych.

Sierpniowe spotkanie stanowito motyw przewodni blamazu, ktory zaprojektowany byt
przez dziataczy ZK i GPU. Przybycie patriarszej delegacji do odnowicieli wykorzystano jako
propagande rzekomej dezorganizacji RKP oraz niesolidarnosci wptywowych hierarchow wobec
patriarchy. Metropolita Jewdokim Mieszczerski kilka dni po spotkaniu udzielit wywiadu, w
ktoérym na tamach prasy symulowal zamet i kolaboracj¢ czg$ci duchowiefistwa RKP. Niezwykle
wazng byta korespondencja trzech patriarszych delegatow datowana na 10 listopada 1923 roku.
Zawierala ona opis 1 charakter sierpniowych rozméw oraz wskazywata na dwulicowos¢
postepowania odnowicielskiego metropolity. Arcybiskupi pisali: ,,Tego samego dnia, 29 sierpnia,
gdy przedstawialiSmy zaproponowane przez Was zadania na rozpatrzenie soboru 27 biskupow,
Wy napisaliscie do Riazanskiego z Administracji Cerkiewnej: ,,’W Donskim monasterze
rozpoczat si¢ pelny rozpad i poptoch, Tichon przystat trzech delegatow z prosba o rozejm 1
pojednanie. Na wspoélnym posiedzeniu nawet jego zwolennicy zaproponowali rezolucj¢ o
‘zrzeknigciu si¢ pelnomocnictw 1 oczekiwania sagdu na soborze biskupdéw’. Rezolucja zostata
wreczona Tichonowi”®2, Inicjatywa spotkania, ktora wychodzita od odnowicieli byta jedynie

proba kompromitacji ,,tichonowcow” i wzorowego wypehienia wytycznych z GPU®,

80W. Winogradow, O niekotorych wazniejszych momientach posliedniego perioda zyzni i diejatielnosti Swiatiejszego
Patriarcha Tichona (1923-1925), ,,Cerkowno-istoriczeskij wiestnik” nr 1(1998), s. 11.
851A, Lewitin-Krasnow, W. Szawrow, Oczerki po istorii russkoj,s. 350.
852Cyt. za: N.A. Kriwoszejewa, Kto ze jawlajetsia rasprostranitieliem ‘toznych stuchow’? ,Uczienyje zapiski”, wyp.
6(2000), s. 116-118.
83por. D. Safonow, Diejatielnost, http://www.pravoslavie.ru/28773.html (05.12.2016).
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20 pazdziernika 1923 roku odbyto si¢ jeszcze jedno spotkanie odnowicieli i
,tichonowcow”. Sw. Harion wraz z arcybiskupem Serafinem Aleksandrowem przeprowadzili
rozmowe z dwoma odnowicielskimi biskupami®®*. Jednakze, identycznie jak w przypadku
sierpniowego forum, cate zdarzenie stuzylo wylgcznie propagandzie i dyskredytacji RKP. D.
Safonow pisal: ,,25 pazdziernika 1923 roku w gazecie ‘lzwiestija’ byta opublikowana oficjalna
nota Jewdokima do metropolity Antoniego Chrapowickiego o nast¢pujacej tresci: ‘Byly Patriarcha
Tichon rzeczywiscie si¢ zaklopotal, a rozumiejac to, przedstawit Swictemu Synodowi
oswiadczenie o pojednaniu z porzucajagcym go duchowienstwem i narodem. Mieszana komisja w
ustach jego gorliwych obroncow (biskupa Itariona) przedstawita mu nastepujacg rezolucjg: ‘Zrzec
sie wszelkich petnomocnictw, udaé si¢ do monasteru i oczekiwaé osadu soboru biskupow’*8%,
Powyzsze wydarzenia utwierdzaja w fatszywej retoryce odnowicieli, ktora byta jedynym zrédlem
zywotnosci struktur ZK. W rzeczywistosci wiekszoéé insynuacji przygotowywanych we
wspolpracy z GPU miato tylko pozorny wptyw na rzeczywisto$¢ cerkiewna w Rosji. Po kilkunastu
latach prawde tamtych wydarzen zweryfikowata historia, w ktorej nie byto juz miejsca dla

odnowicielskiej administracji.

3.5.4. Publiczne dysputy sw. ltariona z przedstawicielami ruchu odnowicielskiego

Szczegblnie waznym polem dzialalnoSci §w. Itariona byly publiczne dysputy z
przedstawicielami ruchu odnowicielskiego. Wydarzenia te stanowity jedno z wewngtrznych
zatozen polityki bolszewickiej w kontekscie propagandy antyreligijnej i walki z Cerkwia. Nowy
kierunek aktywnos$ci przyjety zostal w kwietniu 1923 roku i1 zaktadat dlugofalowg prace GPU
polegajaca na uswiadamianiu, a nie przesladowaniu spoleczenstwa. Publiczne dysputy miaty
stanowi¢ realna konfrontacj¢ odnowicieli 1 ,,tichonowcoéw”. Celem tego typu poczynan byta
kompromitacja RKP oraz idealizacja struktur i dziataczy ZK. Informacje o dysputach i tematyce
dyskusji pochodzg z raportéw tajnych wspotpracownikow GPU, ktorzy bacznie czuwali nad
prawidtowym przebiegiem catej akc;ji®®®.

Pierwsza dyskusja odbyta si¢ 31 lipca 1923 roku w Wielkiej Sali moskiewskiego
konserwatorium (ros. Bolszoj zal Moskowskoj konsierwatorii). Zgodnie z przyjetymi wczesniej
zatozeniami w polemice mieli wzig¢ udziat §w. Itarion jako protegowany patriarchy Tichona oraz
A. Wwiedienski jako przedstawiciel odnowicieli. Informator GPU raportowat: ,,Publike stanowi

okoto 1500 ludzi. ILEARION® nie stawit si¢ na dyspute, zamiast siebie przystal obywatela

84Thumen Damaskin (Ortowskij), Muczeniki, s. 417- 418.
8% D, Safonow, Swiatitiel Itarion (Troickij),http://www.pravoslavie.ru/35224.html (05.12.2016)
86por. D. Safonow, Publicznyje,http://www.pravoslavie.ru/5824.html (05.12.2016)
857Wielkie litery jak w orginale — JS.
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POTOCKIEGO; szum, stukot i krzyki nie pozwalaja WIEDIENSKIEMU moéwi¢”®%8. Nie
wiadomo z jakich przyczyn $w. Itarion nie przybyl na dyskusje z Wwiedienskim. Powyzszy
precedens przyczynil si¢ do umocnienia i tymczasowej aktywizacji dziatan ZK w Moskwie.

Kolejna publiczna dyskusja zgodnie z wyznaczonym wcze$niej terminem odbyta si¢ 17
sierpnia 1923 roku w Muzeum Politechniki (ros. Politechniczeskij muziej). W tym wydarzeniu
czynny udzial wzigt $w. Itarion, ktory wygtosit prelekcj¢ Tichonowcy a odnowiciele (ros.
Tichonowcy i obnowlency). W swym wystapieniu Teolog skupial si¢ na przedstawieniu
niekanonicznosci struktur ZK oraz falszywosci sierpniowego zjazdu biatego duchowienstwa.
Administracje GPU informowano®®®: | Donosze¢ do Waszej wiadomosci, ze prelekcja rozpoczeta
si¢ 0 godzinie 9, a skonczyla si¢ 0 21 w nocy (sic). Temat prelekcji: Tichonowcy a Odnowiciele i
co ich dzieli? Cate audytorium byto wypetione publicznoscig. Stuchali z wielkg uwaga, w
zwigzku z tym zadnych uwag z ich strony nie bylo. Prelekcje wyglaszat o. Ifarion z przerwa na 15
minut. W pierwszej czgsci mowit tylko 1 wylacznie o odnowicielach, caty czas krytykowal,
wskazywal na cele odnowicieli, ktorych okreslit jako ‘zaborcow’; wskazywat na fakty w jaki
sposob odnowiciele realizowali swoje idee, celem ktorych bylo uniknigcie przesladowan
duchowienstwa ze strony sowieckiej administracji, w wyniku tego sktonili si¢ oni do oddzielenia
od Tichonowcow. [...] Po roztamie odnowiciele tj. ‘ORLY’ mieli pokuse na wszelkie podtosci, jak
na przyklad: wybrany WWIEDIENSKI pojechal na rozmowy do petersburskiego biskupa.
Petersburski biskup zapytat go, czy duchowny ma rekomendacje. W odpowiedzi ten pokazal mu
dokument od WKA, w ktorym stwierdzano, ze potwierdza on jednoczesne pelnomocnictwo od
Tichona. Mandat opatrzony byt wielka pieczecia, jakby z czasow Noego, pieczeé na pieczeci z
napisem WKA. Petersburskiego biskupa poruszyto sumienie 1 wystat dla wyjasnien dwoch ludzi
do Tichona; kiedy wyszta na jaw podto$¢, odnowiciele zaczeli traktowaé¢ Tichonowcow jako
kontrrewolucjonistow. [...]

W drugiej potowie poruszyl kwestie zjazdu biatego duchowienstwa [...], opinia o tym
zjezdzie taka: Itarion mowi, ze my biskupi kosciota prawostawnego nie akceptujemy tego zjazdu,
bowiem zebrato si¢ samo prawie duchowienstwo odnowicielskiego ruchu, z ktérego nie wszyscy
byli konsekrowani na biskupa wedlug porzadku Kos$ciota prawostawnego. Po wystuchaniu
prelekcji do konca, w ktorej gloszono o nieprawidtowych dziataniach odnowicieli, stwierdzam, ze
ze strony Itariona, nie byto [wylewanych] zadnych pomyj antysowieckiej propagandy’*8,

Inny wspoipracownik GPU zanotowat: ,Informujg, ze 17/VIII wyznaczona prelekcja

Itariona Tichonowcy a odnowiciele — miata miejsce. Otwarcie zebrania odbylo si¢ 0 9 godzinie

8%8Cyt. za: D. Safonow, Publicznyje,http://www.pravoslavie.ru/5824.html (05.12.2016)
89 Przektad dokumentow GPU wedle stylistyki oryginatu.
80Tamze.
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wieczorem w audytorium Muzeum Politechniki nr 1. Stuchaczy byto bardzo duzo, wszystkie
miejsca i przej$cia byly wypehione. Publiczno§¢ w wigkszos$ci inteligencko-burzuazyjna. —
dobrze ubrana i niezle wykarmiona, w 95% tichonowcy. Na poczatku mowy, poziom ducha
tichonowcow byt wysoko pobudzony, szczegélnie wtedy gdy obywatel Itarion miotat zarzutami
przeciw wszystkim zarzuty wobec wszystkich odstepcom od ich Cerkwi, wyrazajac ztos$¢ i
nienawi$é wobec odnowicieli na czele z WWIEDIENSKIM, a takze wobec innych krasnickich.
Potowa jego prelekcji skupiona byta na zarzutach wobec grup, ktére oddzielity si¢ od Cerkwi,
pokazywatl swoja znajomos¢ w koscielnych kanonach, dogmatach. Bronil lokalnego soboru w
Moskwie oraz porzucenia patriarszej godnosci przez Tichona. W czasie drugiej czesci swojej
mowy, w obecno$ci wszystkich przyznat si¢ do swoich kontrrewolucyjnych dziatan w czasie
pazdziernikowego przewrotu’%6?,

Powyzsze wypowiedzi $w. Itariona $wiadczg o jego zdecydowanej postawie wobec ruchu
schizmatyckiego w Rosji. Nalezy podkresli¢, ze raporty sporzadzane przez wspotpracownikow
GPU sg niejednokrotnie sprzeczne zarowno w tezach, jak i1 szczegdtach. Warto przeciez mie¢ na
uwadze, ze raporty sporzadzaly osoby, ktore w bardzo niskim stopniu znaly terminologi¢
ko$cielna, aczkolwiek niezrozumiate si¢ wydaje ,,doniesienie” jakoby dlugie przemoéwienie
Hierarchy trwalo od 9 wieczorem do 21 w nocy... W zwigzku z tym, niemata trudnos$¢ sprawia
analiza tekstow pod katem autentycznego przekazu prelegenta.

4 wrzesnia 1923 roku w Muzeum Politechniki odbyta si¢ nastepna otwarta polemika. Sw.
Itarion w swoim wystapieniu skupial si¢ na problematyce odnowicielskiego soboru w 1923 roku.
GPU informowato: ,,Na dyspucie 4/IX z udziatem Itariona, w Muzeum Politechniki wszystkie
miejsca audytorium nr 1 byly zajete. Sktad publicznosci — inteligencja, pracownicy administracji

publicznej, cztonkowie NEP-u86?

, s3 1 robotnicy. Wsrdd publicznosci w pierwszych rzgdach —
ubrani w prosta odziez. W czasie dysputy mozna bylo okresli¢ grupy ludzi, ktore caty czas
tworzyly szum, gdy tylko kwestie dotyczyly odnowicieli. Ifariona przywitano dobrze. Tematyka
dyskusji sobor 23 roku. Z catej wypowiedzi [fariona, w ktorej krytykowat sobor, nalezy podkreslic,
Ze W znaczgcym stopniu nie uznaje on soboru 17 roku jako kontrrewolucyjnego; wrogo$¢ dziatan
soboru 17 roku w stosunku do rewolucji objasnial brakiem zaufania soboru w potege
rewolucyjnych wladz. Twierdzil, Ze restytucja patriarchy nie byla aktem kontrrewolucyjnym w

stosunku do rewolucji lutowej. Wystepujacych odnowicieli — stuchano. Stowa Lwa 1

KRASOTINA przerywano szumem. Odnowicielowi Serafinowi Kostromskiemu czasem nawet

81Tamze.
82NEP (ros. Nowaja ekonomiczeskaja polityka) — nowa polityka ekonomiczna; doktryna polityki gospodarczej w
Zwigzku Radzieckim i ZSRR w latach 1921-1929.
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wiwatowano. Stronnicy Tichona tylko szydzili z odnowicieli, niczego warto$ciowego nie
moéwigc83,

Z innego raportu wynikalo, ze Hierarcha krytykowal w szczegdlnosci metodyke
przeprowadzenia oraz niekanoniczne postanowienia odnowicielskiego soboru. Teolog poréwnat
schizmatyckie zgromadzenie do tzw. soboru rozbdjniczego, ktory odbyt sie w 449 roku w Efezie.
Wisréd dyskutantow wrzesniowej konwersacji byli: byty oberprokurator W. Lwow, odnowicielski
biskup Serafim Kostromski, protojerej Pawel Krasotin, sprzymierzeniec ,tichonowcow”
Trofimow oraz odnowiciel Borzienkow.

Wszystkie wyktady $w. Itariona, ktore zaprezentowat na dyskusjach byly odpowiednio
wczesniej analizowane przez GPU. Ogromng madros$ciag musial wykaza¢ si¢ Teolog, bowiem z
jednej strony nalezato bezwzglednie i jednoznacznie wykazaé falsz odnowicieli, za§ z drugiej
przyjac taka terminologie, ktéra miescitaby si¢ granicach sowieckiej cenzury. D. Safonow pisat:
»W materiatach $ledczych zachowal si¢ maszynopis, ktory prezentuje kopi¢ rekopisow
wykonanych przez wladyke®®* Itariona, przeznaczonych dla GPU. Posiada on naglowek:
‘Konspekt prelekcji biskupa Itariona, ktére pragnie wygtosi¢ 4 1 6 wrze$nia’. Byly to tezy, wsrod
ktorych figurowaly: ‘Kos$ciot i wspodtczesna biata emigracja’, ‘Pokuta patriarchy Tichona 1 jej
polityczne znaczenie jako zerwanie z wszelka kontrrewolucja’ itp.”8%°.

Ostatnia publiczna dyskusja z udziatlem Hierarchy odbyta si¢ 13 pazdziernika 1923 roku w
Muzeum Politechniki. W znacznej mierze wiasnie to wydarzenie byto przyczyng aresztu
Hierarchy. Pod koniec pazdziernika przestluchano biskupa, potem wydano wobec niego zakaz
opuszczania Moskwy, a nastgpnie 15 listopada aresztowano. Dysputa byla zasadnicza
konfrontacjg $w. Itariona 1 Wwiedienskiego, o czym przekonywujaco $wiadczyt jej tytul —
Wrogowie Kosciola. Raport GPU przedstawial debatg¢ w nastepujacy sposob: ,,Przedkladam
Waszej wiadomosci, ze dysputa na temat ‘Wrogowie Kosciola’ 13/X — 23 odbyta si¢ w
wypetnionym publiczno$cig audytorium. Wyktad prezentowal Wwiedienski, a potem jego
oponentem byt Itarion. Wwiedenski wskazywat na to, skad narodzit si¢ odnowicielski ruch oraz
na rolg¢ duchowienstwa warunkowang dawnym ustrojem; mowit on, ze duchowienstwo byto jak
urzednicy policji /szum nogami/, a potem moéwit o roli jaka wykonato odnowicielskie
duchowienstwo w ostatnich chwilach wystapienia prelegentowi nie pozwalano moéwi¢, - szum; po
uspokojeniu sie¢ publiczno$ci prelegent przeszedt do tematyki soboru 1917 roku i patriarchatu,
cytujac sktad soboru i omawiajac role jaka petnit on przeciwko rewolucji /publiczno$¢ szumi i nie

pozwala méwi¢/. Przechodzac do roli patriarchy Tichona jako kontrrewolucjonisty, prelegent

863Cyt. za: D. Safonow, Publicznyje,http://www.pravoslavie.ru/5824.html (05.12.2016)

864Wtadyka — nieoficjalna tytulatura biskupdw, arcybiskupdw, metropolitow.

865Cyt. za: D. Safonow, Publicznyje, http://www.pravoslavie.ru/5824.html (05.12.2016)
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dowodzit, ze Tichon byl zwigzany z zagraniczng kontrrewolucja i byl przeciwko pomocy
glodujacym /szum, krzyki/, gdy Wwiedienski moéwi ‘Tichon’, sala krzyczy ‘patriarcha’ [...].

Itarion wystepujacy jak oponent /gdy pojawia si¢ na scenie aplauz ogarnia calg sale/
wskazywal, ze duchowienstwo rzeczywiscie byto zte w tamtym ustroju, ale nie cate, byli réwniez
ci, ktorzy tylko 1 wytacznie stuzyli Cerkwi [...]. Mowiac o soborze 1917 roku, stwierdzat, ze nie
byt on taki sam, jak ten w 1923 roku, tam byli prawdziwi biskupi, a tutaj tylko samozwancy,
wyswieceni wedtug kanondéw bezprawnie [...]. Mowil, ze odnowiciele twierdza, ze sg przeciwko
jakiejkolwiek polityce, wolna cerkiew sama dla siebie; daje przyktad; stuzyt on okoto 15 wiorst
od Moskwy i tam odnowicielski kaptan grozit, ze jesli bedzie stuzyt Itarion, to parafialna rada i
Itarion beda aresztowani; mozna przypuszczaé, méwi ltarion, ze wiladza daje im takie
petlnomocnictwo, za$ oni przysposabiajg sobie polityczng wladzg. [...] Przechodzac do patriarchatu
1 Tichona, mowit, Ze patriarchat nie jest kontrrewolucyjny, a byt on zniszczony przez Piotra I 1
wtedy gdy kosciot otrzymal wolno$¢ to wtedy powrocit temat patriarchy 1 na soborze 1917
dokonano jego wyboru. Méwiac o Tichonie, twierdzit, ze Tichon nie jest kontrrewolucjonista i nie
byt przeciwnikiem konfiskaty, mozna bylo bowiem wowczas przekazywac niepo$wigcone
przedmioty. [...] Dalej [tarion méwil, Ze oni nigdy wrogami Cerkwi nie byli, a jesli nawet jestesmy
wrogami, to nie Cerkwi, a schizmie 1 kltamliwym odnowicielom, dlatego tez konsekrujemy
ponownie $wigtynie po odnowicielach. Dzieje si¢ to dlatego, ze stuzg tam zonaci biskupi, a jest to
wbrew kanonom. Konczac swoje wystapienie powiedziat, ze Tichon nigdy nie pojdzie na uktady
z odnowicielami, a jesli by poszedt na kompromis, to i on, Itarion by si¢ od niego odwrdcit.
Podczas dyskusji, gdy wystapienia byly przeciwko Tichonowi, to nie dawano doj$¢ do glosu i
powstawat szum. Wystepujac przeciwko odnowicielom, Tichonowcy niczego szczegdlnego nie
mowili, a powielali to co méwil Iarion. Wyglaszajac podsumowujace stowa Wwiedienski
probowat rozbi¢ Itariona, lecz wcigz nie dawano mu moéwi¢ 1 czgs¢ publiczno$ci zaczeta
wychodzi¢”8,

Publiczne dysputy, ktore mialy miejsce w sierpniu 1 wrzesniu 1923 roku miaty by¢
narzedziem propagandy, staly si¢ jednak istotnym elementem oporu wobec ruchu
odnowicielskiego. Z perspektywy ,,tichonowcow” byty one doskonata okazja do przedstawienia
cerkiewnego stanowiska w odniesieniu do wielu kwestii zycia politycznego i spotecznego.
Zwazywszy na ograniczenia RKP w dostepie do prasy, dysputy byly znakomita okazjg do
bezposredniej relacji z narodem. Patriarcha Tichon zdawat sobie sprawe z tej mozliwosci, dlatego

delegowatl na zebrania wtasnie §w. Itariona. Kilka spotkan wystarczyto, aby GPU i odnowiciele

86Tamze.
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zdali sobie sprawe, ze akcja nie idzie w zaplanowanym kierunku. Zasadniczo, dysputy umocnity

spoteczng pozycje RKP i staly si¢ przyczyng aresztowania $w. Itariona.

* %%

W powyzszym rozdziale przeanalizowano refleksje $w. Itariona nad tozsamos$cia
eklezjalng oraz zagrozeniami zewng¢trznymi i wewnetrznymi prawoslawnych chrzescijan.
Dziatalno$¢ teologiczna rosyjskiego Hierarchy stanowita aktualng odpowiedz na potrzeby
wiernych Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. W calej duchowej spusciznie dominowata
pasterska troska o jedno$¢ Kosciota i czystos¢ prawostawnego nauczania prawd wiary. Wedtug
Hierarchy tozsamos¢ eklezjalna ma szczeg6lny zwigzek z dos§wiadczeniem ascetycznym, ktére ma
miejsce w Kos$ciele. Zmagania duchowe (scs. podwigi) stanowily $rodek do ponownego
zjednoczenia z Kosciolem. Post, mitosierdzie oraz epitymia sg $srodkami leczniczymi na drodze
ku milosci 1 $wigtosci. Cata tworczos¢ Hierarchy miala stuzy¢ odnalezieniu ,,domu Ojca” oraz
ujrzeniu uzdrawiajacej taski, ktora znajduje si¢ w misterium Kosciota. Zachowanie tozsamosci

eklezjalnej wymaga czynnego uczestnictwa w zyciu eklezjalnym liturgicznym.

Wskazana droga wiodla ku doskonatosci, ktorg wesprze¢ miato dawane $wiatu
$wiadectwo. Sw. Itarion podkreslat znaczaca role glosu Kosciota wobec tego, co dokonywato sie
w zyciu spolecznym, ekonomicznym 1 politycznym kraju. Jego cenne uwagi 1 komentarze
pomagaly w interpretacji Owczesnej antyko$cielnej rzeczywistosci, byly przestroga przed
réznorodnymi zagrozeniami §wiatopogladowymi wspotczesnego Swiata. Hierarcha pielegnowat
zycie eklezjalne zgodne z Tradycji, a odstgpstwo od niej traktowat jako gtowny problem duchowy
cztowieka. Polemika z tradycjg tacinska 1 protestancka stanowita wyraz ponownej refleksji nad

Tradycja Kosciota w rosyjskiej mysli teologicznej.

Stosowany przezen sposob polemiczny miat by¢ zacheta do glebszego poznania prawd
wiary oraz peiejszej refleksji nad éwczesng myslg teologiczna. Swiety postulowat powrét do
patrystycznego pojmowania zagadnien teologicznych, rozwazanych takze w odniesieniu do
przebudzenia duchowego rosyjskiego spoleczenstwa. Byto to wazne §wiadectwo w okresie szybko
postepujacej sekularyzacji 1 otwartej propagandy ateistycznej. Troska o glebsze przezywanie
misterium Kosciota zwigzana byla rowniez z dziatalnoscig ruchu odnowicielskiego. W tym
przypadku dziatania §w. [fariona miaty na celu pomoc w odnalezieniu jedynej drogi Prawdy, ktora

jest w Kosciele.
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Autentyczna postawa §w. Ifariona Troickiego byla potaczona z mitoscig chrzescijanska.
Dzigki temu spojrzenie na podziaty, w ktorych trwaja chrzescijanie, nie bylo zwykta polemika,
lecz poszukiwaniem prawdy i wyrazem troski o zbawienie innych. Swiety byt przekonany, ze
chrzescijanstwo 1 Kosciot sg niepodzielne, bowiem Jezus Chrystus jest niepodzielny (por. 1 Kor
1, 10). Brak mitosci oraz trwanie w pysze przyczynily si¢ do tego, ze chrzescijanie nie moga
wspolnie zasiada¢ do stotu eucharystycznego. Sw. Itarion eksponowal te elementy, ktory
najglebiej odzwierciedlaja problem wzajemnego niezrozumienia chrzescijanskiego Wschodu i
Zachodu. Najwigksza przeszkoda na drodze do pelnej jednosci z Kosciotem rzymskokatolickim
bylo pojmowanie zycia duchowego, wynikajacego z odmiennych koncepcji soteriologicznych. Za

istotny uwazal on réwniez problem urzedu papieskiego.

Podziat migdzy prawostawiem a tradycjami protestanckimi Hierarcha odczuwat
szczegblnie bolesnie w odniesieniu do sakramentu Eucharystii. Przedstawione w niniejszym
rozdziale zagadnienia stanowity rdzen prawie wszystkich polemik pomiedzy chrzescijanami
Wschodu i Zachodu. Nasz Protagonista byt stanowczy w swych ocenach i starat si¢ ukazac sposob,
w jaki nalezato rozumie¢ podzialy w Kosciele. Warto zauwazy¢, ze z ogromng troska wyrazat
gotowo$¢ wspolnej pracy i dziatan, aby mogta zosta¢ urzeczywistniona petna jednos¢ w Kosciele

Chrystusowym.
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ROZDZIAL CZWARTY

DZIALALNOSC PASTORALNA SW. ILARIONA NA SOBORZE LOKALNYM
ROSYJSKIEGO KOSCIOLA PRAWOSLAWNEGO (1917-1918)

Poczatek XX wieku w Rosji byl okresem zmian, ktére obejmowaly wszystkie aspekty
zycia spotecznego. Reorganizacji podlegat ustrdj panstwa, polityka wewngtrzna i zewnetrzna oraz
ekonomia. Wielkie zmiany zachodzily woéwczas w sferze moralno$ci oraz praktykowaniu
religijno$ci. Komunistyczna partia rzadzaca obrata sobie za cel wychowanie nowego typu
spoteczenstwa otwartego na propagande ateizmu, ktora skutkowata masowymi przesladowaniami
nie tylko hierarchow, lecz takze przedstawicieli laikatu. Represje warunkowano ideologicznie: dla
cztowieka nowego i ,,niereligijnie” doskonatego zbedne byty jakiekolwiek struktury eklezjalne —
co wigcej, postrzegano je jako element wrogi, wsteczny, obskurancki... Dla RKP rozpoczat si¢

czas Golgoty i cierpienia.

Niemal paralelnie do powyzszych wydarzen swoje obrady rozpoczat Soboér Lokalny
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. Sobor z lat 1917-1918 byt wielkim osiagnigciem, ktore
stato si¢ mozliwe dzigki wieloletnim przygotowaniom oraz osiggnietym konsensem pomiedzy
wladza panstwowa 1 koscielna, a jego uroczyste otwarcie stato si¢ kamieniem wegielnym dla XX-
wiecznej historii Rosyjskiego Kos$ciota Prawostawnego. Pieciuset szescdziesieciu czterech
cztonkoéw zebrania stan¢lo przed wielkim zadaniem reformy i1 umocnienia Kosciota w dobie
antykoscielnej indoktrynacji. Sobdr byt glosem catego rosyjskiego prawostawia. Realizacja pracy
I postawionych przez zgromadzenie zadan byla niezwykle trudna. Postgpujaca rewolucja
ograniczala mozliwosci prac soborowych. W ciagu trzynastu miesigcy trwania obrad odbyto si¢
sto siedemdziesigt posiedzen. Sztandarowym osiggnigciem Soboru Lokalnego Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego 1917-1918 roku byta restytucja patriarchatu 1 intronizacja na

zwierzchnika RKP metropolity Tichona (Bieltawina).

Sw. Itarion Troicki wzigt udzial w soborze jako delegat Moskiewskiej Akademii
Duchownej. Byt on bardzo aktywny w czasie dyskusji oraz w pracach komisji i zgromadzen
plenarnych. Wzigl udzial w polemice odnoszacej si¢ do kwestii eklezjologicznych i pastoralnych.
Jego zaangazowanie stymuluje posrednio rozktad treSciowy niniejszego rozdziatu:

- droga przygotowan oraz specyfika postanowien i rezolucji, ktore byly owocem prac
Soboru Lokalnego;

- analiza jako$ci uczestnictwa 1 wktad Hierarchy w dokumentacj¢ soborowg oraz specyfika

obrad plenarnych.
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Decyzja Swietego Synodu Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego z 4 maja 2017 roku $w.
Itariona wiaczono w liturgiczne wspomnienie Ojcéw Soboru Lokalnego RKP 1917-1918. Swicto

odbywa si¢ 5(18) listopada — w dniu wyboru nowego zwierzchnika restytuowanego Patriarchatu.

4.1. Sobor Lokalny Rosyjskiego Kosciotla Prawostawnego (1917-1918)

15 sierpnia 1917 r., w $wigto Zasnigcia Bogurodzicy, rozpoczely si¢ obrady Soboru
Lokalnego, jednego z najwazniejszych wydarzen w historii Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego.
Sobdr ten byt zwienczeniem dilugiego procesu przygotowan, w ktorych uczestniczyty Kosciot i
panstwo. Biskupi 1 wierni podjeli szereg rezolucji majacych na celu przeprowadzenie

upragnionych reform dotyczacych problemoéw duchowych i spraw administracyjnych.

4.1.1. Przygotowania do obrad soborowych

Zwotanie Soboru Lokalnego w latach 1917-1918 bylo efektem stopniowo rozwijajace;j si¢
swiadomosci eklezjalnej w Rosji. Okres synodalny, bazujac na reformach carskich z XVIII
stulecia, powaznie naruszyl autorytet Kosciola w panstwie, a zarazem przeksztalcit ,,zywy
organizm” w departament administracji publicznej. L. Tichomirow zaznacza: ,,Potrzeba zwotania
Soboru pojawita si¢ juz wczesniej. Zarzadzanie rosyjskim Kosciotem bylo zbytnio

zbiurokratyzowane, z czego wynikaty liczne szkodliwe konsekwencje”8.

Historiografi¢ przygotowan soborowych rozpoczynaja wielkie reformy cara Aleksandra II,
gdy to po raz pierwszy ,rozpoczety si¢ dyskusje na temat soborowosci Kosciota w Rosji i
koniecznosci reorganizacji systemu Jego zarzadzania”®®8. Glownym zatozeniem soboru miata by¢
wieloptaszczyznowa restrukturyzacja zycia koscielnego (m.in. przywrdcenie patriarchatu,
reorganizacja Swictobliwego Soboru czy rewizja aspektow teologiczno-kanonicznych zycia
koscielnego)®®®. Ogromne znaczenie w uniwersalnej dyskusji o reformach miaty Petersburskie
Zebrania Filozoficzno-Religijne, z ktorych pierwsze odbyto sie pod przewodnictwem biskupa
Sergiusza (Stragorodskiego) w 1901 roku. Znamienne, ze centralny dyskurs soborowy odbywat
sie¢ w $§wietle wydarzen rewolucyjnych poczatku XX stulecia. W zwigzku z tym historiografie
przygotowan do soboru mozna podzieli¢ na dwa etapy — debata w carskiej Rosji i debata z Rzadem

Tymczasowym.

8671 A. Tichomirow, Cerkownyj sobor, jedinolicznaja wlast i raboczyj wopros, Moskwa 2003, s. 245.
88N.A. Krywoszejewa, A.l. Mramornow, Podgotowka Wsierosijskogo Cerkownogo Sobora, w: Dokumienty
Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-1918 godow, t. 1, kn. 1, Moskwa 2012, s. 5.
869G, Firsow, Russkaja Cerkow nakakunie pieriemieny (koniec 1890-ch — 1918-ch), Moskwa 2002, s. 126-146.
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Bezposrednim powodem do ozywionej dyskusji na temat reform koscielnych byla
zapowiedz wdrozenia ukazu tolerancyjnego obejmujacego wolnos¢ religijng w Rosji. Przy
Komitecie ministrow powotano specjalng komisje, ktéra zajmowata si¢ sankcjonowaniem bytu
wybranych podmiotow religijnych m.in. staroobrzegdowcdw i sekciarzy oraz stosunkiem prawnym

wobec innowiercow®°,

Szczegdlnie niepokojaca w dziatalnosci komisji byla wyrazista
marginalizacja spraw Kosciota Prawostawnego w Rosji. Manifestacja niezgody na taki stan rzeczy
byta oficjalna odezwa metropolity petersburskiego Antoniusza (Wadkowskiego). Hierarcha
wyrazit gitebokie zaniepokojenie jawng dyskryminacja najwigkszej jednostki koscielnej w Ros;ji.
Dokument W sprawie oczekiwanych zmian w zarzgdzie cerkiewnym petersburski Biskup
przedstawit konkretne propozycje reform, m.in. zwotanie obrad biskupdéw catego Kosciota
rosyjskiego bez przedstawicieli wtadz; przywrdocenie samodzielnych parafii posiadajacych prawo
wlasnosci; legislacja prawa udziatu duchownych w sprawach ziemskich oraz parytet biskupow w
Radzie Panstwowej®’t.

Swoj gltos we wskazanej polemice zabral przewodniczacy Komitetu Ministrow Siergiej
Witte’2, W lutym 1905 roku w notatce O wspélczesnym potozeniu Cerkwi prawostawnej
akcentowal on potrzebe radykalnych zmian w funkcjonowaniu Kos$ciota w Rosji. Gtowng teza
byto wyzwolenie Kos$ciota z opiekunczych obje¢ panstwa oraz suwerenna administracja. Reformy
stuzytyby nie tylko Kosciolowi, ale réwniez panstwu. W opinii Ministra umozliwityby
przezwycigzenie réznorodnych napig¢ spolecznych zagrazajacych pokojowej sytuacji w
Imperium. Polityk nawotywal: ,,Nie mozemy obezwtadnia¢ rozwoju i przejawdw swobody
Kosciota prawostawnego pragnieniem zamknigcia Go w ramy suchych, biurokratycznych praw,
jak to si¢ czyni obecnie”®3,

Kolejnym uczestnikiem debaty w sprawie reform byla Grupa 32, ktéra swdj program
ideowy zaprezentowata w dwoch publikacjach: Pierwszej- a nastepnie w Drugiej notatce
trzydziestu dwoch duchownych. Wspolnota deklarowata szeroka reforme¢ Zycia koscielnego we
wspolnym dziele soborowym. K. Pawelczyk-Dura pisata: ,,Autorzy projektu widzieli odnowe
przez pryzmat zachowania kolegialnosci na kazdym szczeblu cerkiewnej administracji
wewnetrznej, przywigzania duszpasterza do swoich wiernych oraz nadania kazdej jednostce
zarzadu wigkszej autonomii. Model dualizmu i demokracji wewngtrznej mial zapewni¢ stopniowa
przebudowa struktur koscielnych”®”4. W 1906 roku dziatacze Grupy 32 zatozyli Zwiazek Odnowy

Cerkiewnej, ktory byt inicjatorem odrodzenia w Rosyjskim Kos$ciele Prawostawnym. Idee zawarte

870A, Fiedorow, Russkaja prawostawnaja cerkow i gosudarstwo. Sinodalnyj period 1700-1917, Moskwa 2003, s. 248.
871D W. Pospietowskij, Russkaja prawostawnaja cerkow w XX wiekie, Moskwa 1995, s. 25.
872por. L. Jaskiewicz, Sergiusz Witte. Biografia polityczna, Warszawa 1994, passim.
8733, Witte, O sowriemiennom potozenii prawostawnoj Cerkwi, ,,Stowo” 108(1905), s. 75.
874K . Pawelczyk-Dura, Rosyjskie prawostawie w okresie wezesnosowieckim (1917-1927), Lublin 2014, s. 32.
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w Notatkach byty szczeg6lnie popularne wsrdd inteligencji i czeSci duchowienstwa rosyjskiego.
Powyzsze modele reform nie odpowiadaty koncepcji funkcjonowania Ko$ciota w panstwie, ktora
prezentowal oberprokurator Konstantin Pobiedonoscew. W ocenie Polityka, jakakolwiek reforma
systemu zarzadzania Kos$ciolem doprowadzitaby do wewnetrznych konfliktow, a przede
wszystkim ostabita funkcjonowanie Swietobliwego Synodu. Oberprokurator widziat jedynie
mozliwo§¢ w doraznej modernizacji administracji ko$cielnej np. w powotaniu koncylium
biskupéw z przewodniczacym w randze metropolity. Proponowane stanowisko byto jednak
niewystarczajace dla srodowisk apelujacych o doglebng reformg.

Car Mikotaj IT ukazem z 17 marca 1905 roku wyrazit swoje poparcie dla reform. W ciggu
pigciu dni hierarchia kos$cielna opracowata gotowy konspekt zmian, ktoéry nastgpnie przestata
Imperatorowi. Dynamiczny obrot spraw byl agresywnie krytykowany przez oberprokuratora.
Siegajac po r6znorodne metody merytorycznego nacisku, polityk starat si¢ wzbudzi¢ u cara obawy
dotyczace zwotania soboru 1 samych reform. S. Firsow wyjasnial, Zze oberporkurator utwierdzat
imperatora w tym, ze przedstawiciele reform to ,,prawdziwi prowokatorzy, politycznie
nicodpowiedzialni i krétkowzroczni ludzie, ktorzy hotdujac chciwosci dziataja na niekorzysé
interesow ogolno eklezjalnych®”. Nie bez znaczenia byty liczne odwotania do aktualne;j,
rewolucyjnej sytuacji w Rosji, a w szczegdlnosci do osoby duchownego Grigorija Gapona i strajku
robotniczego w Petersburgu, czyli tzw. krwawej niedzieli z 22 stycznia 1905 roku. Reakcja na
powyzsze argumenty byta decyzja Mikotaja II o odlozeniu w czasie organizacji soboru. Ukaz z 31
marca 1905 roku zamknat oficjalng droge do reform wewnatrzkoscielnych w Rosji. Nieoficjalnie
jednak, dziatalno$¢ grup reformatorskich zaktywizowala si¢ 1 przyjeta coraz bardziej wyraziste
formy dziatalnosci. Ku zdziwieniu wielu doprowadzita wrecz do niespotykanego precedensu z
udziatem oberprokuratora, ktory zlecit przeprowadzenie koscielnej ankiety dotyczacej kierunkow
restrukturyzacji Ko$ciota. Szczegdlowa analiza sondazu pozwolita na stworzenie pelniejszego
obrazu oczekiwan i potrzeb hierarchii koscielnej Kosciota Prawostawnego w Rosji.

17 grudnia 1905 roku Mikotaj II udzielit audiencji trzem metropolitom: petersburskiemu
Antoniuszowi (Wadkowskiemu), moskiewskiemu Wtlodzimierzowi (Bogojawlenskiemu) 1
kijowskiemu Flawinowi (Horodeckiemu). Efektem spotkania bylo wznowienie prac
reformatorskich, do ktorych przychylita si¢ glowa panstwa. W zwigzku z tym 14 stycznia 1906
roku powotano do zycia Komisje Przedsoborowa (ros. Predsobornoje prysutstwije), do prac ktore;j
powotani zostali hierarchowie Kosciota, duchowni 1 $wieccy, w tym wykladowcy akademii 1

seminariow duchownych. W sumie zaproszono czterdziesci dziewieé¢ 0sob®’®.

8755, Firsow, Russkaja Cerkow,s. 166.
876Tamze, s. 217.
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Komisja pracowata w siedmiu sekcjach od marca do grudnia w Lawrze Aleksandra
Newskiego w Petersburgu®’’. Sekcja pierwsza zajmowala sie zmianami w koscielnej strukturze;
druga pracowata nad administracja; trzecia odpowiadala za sady ko$cielne i malzenstwa mieszane;
w czwartej opracowywano program reform parafii, regulamin zjazdéw diecezjalnych oraz
rozwazano mozliwo$¢ uczestnictwa w organizacjach spoteczno-politycznych; w piatej sekcji
zajmowano sie szkolnictwem; szosta i siodma debatowaty nad sprawami wiary®’®, Dokumenty
Komisji Przedsoborowej przedstawiono imperatorowi, ktory 25 kwietnia 1907 roku wydat decyzje
odmowng co do zwolania soboru. Bezposrednig kontynuacja prac Komisji byta dziatalnos¢
Zebrania przedsoborowego (ros. Predsobornoje sowieszczanije), powotanego z inicjatywy
oberprokuratora W.K. Sabliera w 1912 roku. Jak stwierdzat W. Cypin, na zebraniach analizowano
material tejze Komisji, z ktorego ,,skrupulatnie usuwano idee, majgce odcien koscielnego
liberalizmu™®’®. W lipcu 1914 roku wybuchta I wojna $wiatowa, ktéra przerwata funkcjonowanie
Zebrania oraz zamkneta pierwszy etap rozméw o reformach przygotowywanych wraz z carem.

Drugi etap przygotowan przedsoborowych zwigzany byt z przetlomowymi wydarzeniami
1917 roku. W wyniku tzw. rewolucji lutowej car Mikotaj II zrzekt si¢ tronu na rzecz swojego
mtodszego brata, wielkiego ksiecia Michata Aleksandrowicza. Ten jednakze odmowit przyjecia
korony, czym definitywnie zakonczyt ponad trzystuletni okres panowania dynastii Romanowow.
Wiadze w Rosji przejat Rzad Tymczasowy, na czele ktorego stanat ksigze Grzegorz Lwow.

Kosciol Prawostawny w Rosji musial odnalez¢ swe miejsce w zlozonej oraz
bezprecedensowej rzeczywistosci. G. Szawielskij stwierdzat, ze Koscidt obserwowat historyczny

7880 17 marca 1917 roku odbylo sie posiedzenie

obrét spraw z ,.cmentarnym spokojem
Swietobliwego Synodu, podczas ktérego przedstawiciel wladz minister i oberprokurator Wtadimir
Lwow przedstawil koncepcje dziatan wzgledem Kosciota Prawostawnego w Rosji. W zamian za
daleko idace reformy Rzad Tymczasowy oczekiwat jednoznacznego poparcia dla nowej struktury
organizacyjnej panstwa. 21 marca Swigtobliwy Synod zwrécit si¢ do wiernych z nastepujacym
przestaniem: ,,Ztaczcie si¢ w milosci braterskiej. Obdarzcie zaufaniem Rzad Tymczasowy.
Postarajcie sic wspomoc rzad w dziele budowy prawdziwej wolnosci, szczescia i chwaty”®L,
Wedtug P.G. Rogoznego decyzja wyzszego i nizszego duchowienstwa o pelnej akceptacji nowych
wladz nie wynikata z ,serwilizmu hierarchii i przestrachu szeregowych duchownych, nie w

rzekomym przeciwienstwie ‘kaptanstwa’ i1 ‘krélestwa’, a z wieloletniego rozpadu synodalnego

877W. Cypin, Istorija Russkoj, s. 305.
878K . Pawelczyk-Dura, Rosyjskie prawostawie,s. 42-43.
879W. Cypin, Istorija Russkoj,s. 306.
880G, Szawielskij, Russkaja Cerkow pried rewoliucijej, Moskwa 2005, s. 140.
81K wiernym czadam Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi po powodu pieriezywajemych nynie sobytij, ,,Cerkownyje
Wiedomosti” 9-15(2017), s. 57.
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systemu”?, Nowa rzeczywistos¢ otworzyta przed Kosciotem nowy etap funkcjonowania na
rosyjskiej ziemi. Fala nastroju rewolucyjnego zdynamizowata dziatania nizszego duchowienstwa,
co doprowadzito do tzw. rewolucji koscielnej (ros. cerkwonaja rewoliucija). Byt to reformatorski
ruch duchowienstwa i §wieckich, ktory obejmowat: ,,niezadowolenie systemem diecezjalnego
zarzadzania, protest parafialnego duchowienstwa wobec biskupoéw-mnichow, niezgodnosé
duchowienstwa z miast i wsi, konflikty pomiedzy duchowienstwem a wiernymi”%®, W zwigzku z
tym na przestrzeni wiosny i jesieni 1917 roku organizowano zjazdy diecezjalne, ktore na zasadzie
demokratycznych wyboréw odwotywaty starych, a mianowaty nowych hierarchow. Wydarzenia
mialy miejsce w jedenastu diecezjach.

Wewnatrzkos$cielna demokratyzacja wtadz byta inspiracjg prywatnej polityki kadrowej
oberprokuratora Lwowa. W wielu kwestiach projekty ministerialnych reform nie byty zgodne z
zatozeniami Swictobliwego Synodu. 27 kwietnia 1917 roku oberprokurator rozwiazat synodalng
sesj¢ zimowa 1 dokonal zmian w jego skladzie. Procz metropolity finskiego Sergiusza
(Stragorodskiego), do prac w letniej sesji nie zaproszono nikogo z dawnego sktadu gremium. W
sktad Synodu weszli: egzarcha Gruzji arcybiskup Platon (Rozdiestwienskij), arcybiskup
jarostawski Agapangiet (Preobrazenski), biskup ufimski Andrzej (Uchtomski), biskup Samary
Michat (Bogdanow), protoprezbiter Mikotaj Liubimow — proboszcz soboru Zasnigcia
Bogurodzicy na moskiewskim Kremlu, profesorowie — protojerej Aleksandr Smirnow i Aleksandr
Rozdiestwienski, protojerej Teodor Fitonienko%*.

Decyzja nr 2500 z 29 kwietnia 1917 roku Swietobliwy Synod powotat do zycia Rade
Przedsoborowa (ros. Predsobornyj sowiet). W pracach powstatego zespotu udzial wzigli:
cztonkowie Synodu, oberprokurator ze swoim zastepca, delegaci nominowani przez
Wszechrosyjski Zjazd Osoéb Duchownych i Swieckich, przedstawiciele srodowisk naukowych,
mnichow, osoby desygnowane przez specjalne zaproszenia Synodu, przedstawiciel kosciota
gruzinskiego i staroobrzedowcow®®. Dziatalnoéé Rady ksztattowato dziesieé¢ sekcji roboczych,
ktore pracowaly nad:

1. przeprowadzeniem wyboréw na Wszechrosyjski Lokalny Sobor, jego

organizacja oraz stworzeniem odpowiedniej petycji;

82p G. Rogoznyj, ‘Cerkownaja rewolucija’: mart — awgust 1917 goda, w: Materialy Mezdunarodnoj naucznoj
konferenciji ‘1917-j: Cerkow i sudby Rossii. K 90-lietiju Pomiestnogo Sobora i izbranii Patriarcha Tichona’, Moskwa
2008, s. 56.
83NL.A. Krywoszejewa, A.l. Mramornow, Podgotowka, s. 8.
884\W. Cypin, Istorija Russkoj,s. 332.
885K . Pawelczyk-Dura, Rosyjskie prawostawie,s. 57-58.
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2. reorganizacja  WYyZszego centralnego zarzadzania  Ko$ciolem
Prawostawnym w Rosji (staty Sobor i Synod), powotaniem koscielnych okregow i
utworzenie ko$cielnej administracji w Gruzji i Finlandii;

3. diecezjalng administracja;

koscielnym sagdownictwem;

strukturg parafii;

4
5
6. sprawami wiary i nabozenstw, jednowiercami i staroobrz¢gdowcami;
7 sprawami gospodarczymi;

8 prawng sytuacja Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego w panstwie;
9 monasterami i monastycyzmem;

10.  szkolnictwem duchownym?®,

Rada Przedsoborowa pracowata w Petersburgu od 12 czerwca do 31 lipca 1917 roku.
Wszystkie przygotowane projekty i dokumenty po przyjeciu przez Sobor mialy stanowi¢ ,,nowa
normatywno-prawng baze funkcjonowania Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego®®’.

5 lipca 1917 roku Rada przyjela dokument o zwotaniu Soboru Lokalnego Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego w dniu Zasnigcia Bogurodzicy 15 sierpnia 1917 roku w Moskwie oraz
ratyfikowata regulamin przeprowadzenia wyboru delegatow na planowane wydarzenie. Elekcja
byla tréjpoziomowa: 23 lipca odbyly si¢ wybory elektorow w parafiach; 30 lipca elektorzy
parafialni na poziomie dekanatu wybierali przedstawicieli do diecezjalnych zebran wyborczych;
8 sierpnia diecezjalne zebrania wybieraty delegatow na Sobdr. Obok list wyborczych
sformutowano katalog cztonkow statych. 10 sierpnia 1917 roku Swictobliwy Synod przyjat Statut
Lokalnego Soboru Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego (ros. Ustaw Pomiestnogo Sobora

Prawostawnoj Wsierossijskoj Cerkwi)®,
4.1.2. Przebieg i metodyka prac soborowych

15 sierpnia 1917 roku w Moskwie w dniu $wieta Zasnigcia Bogurodzicy dokonano

uroczystego otwarcia Soboru Lokalnego Rosyjskiego Kos$ciola Prawostawnego. Akt ten

889

poprzedzito uroczyste nabozenstwo®*” w kremlowskiej katedrze, sprawowane przez honorowego

cztonka Soboru metropolite kijowskiego i halickiego Wtodzimierza (Bogojawlenskiego). W

868por, Opriedielinija Swiatiejszogo Sinoda po woprosam podgotowki Sobora, w: Dokumienty Swiaszczennogo, s. 39.
87N.A. Krywoszejewa, A.l. Mramornow, Podgotowka, s. 12.
88por. Ustaw Pomiestnogo Sobora Prawostawnoj Wsierossijskoj Cerkwi, w: Dokumienty Swiaszczennogo Sobora
Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-1918 godow, t. 1, kn. 2, Moskwa 2012, s. 1187-1204.
8%Por. Ceremonial torzestwiennogo bogostuzenija w Bolszom Uspenskom Sobore po shuczaju otkrytija
Wsierossijskogo Cerkownogo Sobora 15 awgusta 1917 goda, w: Dokumienty, t. 1, kn. 2, s. 1205-1206.
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czasie ceremonii dokonano odczytania rezolucji Swictobliwego Synodu o otwarciu Soboru,
wspolnie wygtoszono Symbol Wiary oraz celebrowano nabozenstwo dzigkczynne (cs. molebier)
na Placu Czerwonym. W protokole posiedzenia nr 1 zapisano: ,,Na Zobnoje Miesto na Placu
Czerwonym wniesione zostaty korsunskie krzyze i ottarzowa ikona Bogurodzicy, nast¢pnie
przyszli biskupi i niezbedni celebracji modlitwy duchowni, a wszyscy czlonkowie Soboru
rozmies$cili si¢ na zachodniej stronie £obnogo miesta. Byto celebrowane nabozenstwo, wedtug
szczegblnego rytu, opracowanego przez Swiatobliwy Synod [...]. W czasie modlitwy $piewali
cztonkowie Soboru, pod kierownictwem duchownych. Po zakonczeniu nabozenstwa procesja
prowadzona przez duchowienstwo Kitajskiego soroka i cztonkéw Soboru, wrocita przez Nikolskg
brame do soboru Zasniecia”®. Nastepnego dnia w $wiatyni Chrystusa Zbawiciela dokonano
inauguracji pierwszej sesji prac soborowych. Uroczysta mowe powitalng wygtosit metropolita
Wiodzimierz (Bogojawlenski). Nastgpnie gtos zabrali oficjalni gosci, wsrod ktérych byt minister

ds. wyznan Anton Kartaszow.

Sw. Harion (Troicki) o powyzszej uroczystosci pisal: ,,Zaprawde trudne to, a wrecz
niemozliwe do opisania tych mysli 1 uczué, z ktéorymi przyjezdzat do Moskwy kazdy cztonek
Soboru. Oczywiste jest, ze po dwoch 1 pot wieku odzwyczailiSmy si¢ od soborowego Zycia, a
Sobory przestaty dominowac nasza §wiadomos¢. Sobor stal si¢ dla nas religijnym symbolem i
wrecz niemozliwe jest wyobrazenie sobie Soboru jako czego$ rzeczywistego. Dla nas Sobor to typ
ikonograficzny; widzimy Sobory Powszechne w na$ciennej ikonografii $wiatyn, gdzie wedtug
porzadku siedza $wigci ‘ojcowie Soborowi’. Czlonkowie obecnego Soboru po raz pierwszy
spotkali si¢ w §cianach Soboru Zasnigcia Bogurodzicy na Kremlu. W tym miejscu spotkaty si¢
jakby dwie Rosje: ‘stara 1 nowa, patrzyly jedna na drugg, odczuwaty si¢ wzajemnie i stabo
poznawaty’. Nowi ludzie przyszli do starej §wiatyni. Jakze zmienito si¢ ich umystowe, moralne 1
kulturowe oblicze! [...] Z radoscia, ale i z bojaznia mozna bylo oglada¢ te réznorodng mase
cztonkéw Soboru. Radosnie, dlatego ze w koncu zrealizowato si¢ marzenie wielu pokolen
rosyjskich prawostawnych ludzi o przywroceniu Kosciotowi kanonicznego soborowego
zarzadzania, tak zhanbionego od czasow Piotra. Bojazliwie, dlatego ze tak dtugo nie byto Soborow
i tak wiele w koscielnym Ciele nagromadzito si¢ nieporozumien, wzajemnych sporow, niekiedy
wrogosci i niezyczliwosci. [...] Wszystkie te niepokojace pytania przez calty czas nurtowaty mysli

i budowaty podniosty stan ducha”®,

80Protokoty Swiaszczennogo Sobora, w: Dokumienty Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-
1918 godow, t. 3, Moskwa 2014, s. 13.

891Sw. Itarion Troicki, Otkrytije Wsierossijskogo Cerkownogo Sobora, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, 5.542-
543.
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Sobor liczyt 564 cztonkéw, w tym 72 biskupow, 192 duchownych (2 protoprezbiterow, 17
archimandrytow, 2 ihumendéw, 3 hieromnichdéw, 72 protojerejow, 65 parafialnych kaptanow, 2
protodiakonéw 1 8 diakondéw) oraz 299 przedstawicieli laikatu. W. Cypin pisal: ,,Szerokie
przedstawicielstwo na Soborze kaptanow i swieckich zwigzane bylo z tym, ze jawit sie on
spelnieniem dwuwiekowych oczekiwan prawostawnego ruskiego narodu, jego dazen do

odrodzenia soborowosci’’®%.

18 sierpnia odbyly sie wybory do Rady Soborowej (ros. Sobornogo Sowieta), ktorej
przewodniczacym zostat nowy metropolita moskiewski Tichon (Bieltawin). W prezydium jako
zastepcy przewodniczacego zasiadali: arcybiskupi Arseniusz (Stadnicki) i Antoniusz
(Chrapowicki), kaptani: protoprezbiterzy Mikotaj Lubimow i Grzegorz Szawelski oraz dwdch
$wieckich: kniaz E.N. Trubieckoj i M.W. Rodzianko (pozniej zastapiony przez A.D. Samarina)®®.
W czasie trwania Soboru od 15 sierpnia 1917 roku do 7 wrzesnia 1918 roku odbyto si¢ 170
posiedzen uporzadkowanych w trzech sesjach: pierwsza od 15 sierpnia 1917 roku do 9 grudnia
1917 roku; druga od 20 stycznia 1918 roku do 7 kwietnia 1918 roku; trzecia od 19 czerwca 1918

roku do 7 wrze$nia 1918 roku.

Prace Soboru Lokalnego odbywaty si¢ w dwudziestu dwoch sekcjach (ros. otdietach):
prawodawczej, kadr, redakcyjnej, wyzszej administracji cerkiewnej, zarzadu diecezjalnego, sadu
cerkiewnego, parafii, prawnego polozenia Kos$ciota, duszpasterstwa, kazan i §wiatyn, dyscypliny
koscielnej, misji, jednowiercoOw i staroobrzedowcoOw, monastycyzmu, uczelni teologicznych, szkot
parafialnych, katechizacji, wlasnosci ko$cielnej i finansow i innych®“. Dodatkowo stworzono trzy
referaty (ros. sowieszczanija) przy prezydium Soboru: prawny, ekonomiczny i ksztalcenia
religijnego. Najwigcej cztonkow Soboru zapisato si¢ do obrad sekcji wyzszej cerkiewnej
administracji. Jak podkresla S. Firsow: ,,Kwestia przewodnictwa w Cerkwi, nie opracowana przez
Radg Przedsoborowa, (w sensie koniecznosci restytucji patriarchatu), pozostawata [kwestig — JS]
centralng”®®. Posiedzenia plenarne odbywaty sic w $rody i soboty, za$ poszczegodlne sekcje
obradowaty w poniedziatki, wtorki, czwartki 1 soboty. Sekretarzem Soboru mianowano bylego
deputata do Dumy Panstwowej W.P. Szeina (pdzniejszego meczennika-kaptana archimandryte

Sergiusza). Miejscem obrad Soboru byta $wigtynia w domu diecezjalnym na Lichowym Rogu.

Metodologia legislacyjna Lokalnego Soboru byta dwustopniowa. Projekty postanowien

byly wprowadzane do porzaku obrad przez: Swietobliwy Synod, synodalnego oberprokuratora,

892\, Cypin, Istorija Russkoj,s. 336.
8%3Tamze, s. 337.
894K . Pawelczyk-Dura, Rosyjskie prawostawie,s. T1.
8953, Firsow, Russkaja Cerkow,s. 537.
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sekcje soboru lub cztonkéw Soboru stanowigcych trzydziestoosobowe gremium®®. Na forum
Zebrania Ogolnego dyskutowano nad rezolucja, jej oddzialywaniem i sposobami realizacji. Po
okresleniu formy aktu koncowego, przegtosowywano projekt. Kolejnym etapem legislacji bylo
przyjecie badz odrzucenie projektu przez Zgromadzenie Arcybiskupoéw (ros. Sowieszczanije
Jepiskopow). W sktad tego kolegium wchodzili wszyscy biskupi bgdacy cztonkami Soboru.
Pozytywny stosunek do przekazanych rezolucji stanowit automatyczne przej$cie projektu do
referatu redakcyjnego 1 publikacji. Zgromadzenie Arcybiskupéw moglo odrzuci¢ projekt
wiekszoscig ¥ glosow, w wyniku czego projekt oczekiwal na poprawki podczas Zebrania
Ogo6lnego Soboru. Powtérne odrzucenie projektu przez Zgromadzenie Arcybiskupdéw oznaczato
upadek reformy®®’. Dwustopniowa legislacja byto wyrazem synergii demokracji i pehi
hierarchicznej wladzy Kos$ciota. Byto to swoiste spotkanie ,,starego” i ,,nowego” poczatku w dobie
przemian cerkiewnych, ktorych wyrazem byl Lokalny Sobdr. Jak zaznacza K. Pawelczyk-Dura:

. Kastowo$¢, utrzymywana przez stulecia, ustapita powszechnosci”8%,

Lokalny Sobor Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego musial zakonczy¢ pracg 7 wrzesnia
1918 roku. Bezposrednig przyczyng byla konfiskata kasy oraz mienia koscielnego (m.in. budynku
domu diecezjalnego oraz moskiewskiego seminarium duchownego). Na ostatniej sesji prac
postanowiono zwola¢ kolejny Sobor Lokalny wiosng 1921 roku®®®. Bez watpienia, opisywane
powyzej wydarzenie z lat 1917/1918 bylo dziejowym sukcesem 1 precedensem integrujacym
hierarchi¢, duchownych i $wieckich Ko$ciola Prawostawnego w Rosji. Sobér zamanifestowat
zywotnos$¢ koscielnego ducha i byl znamienna podporag w dobie rewolucyjnej burzy. W. Cypin
konkludowat: ,,Postanowienia Soboru postuzyty Rosyjskiemu Ko$ciotowi w jego bardzo trudne;j
drodze jako twardy opor i bezbtedna duchowa orientacja w rozwigzaniu skomplikowanych

probleméw, ktore w nadmiarze stawiato przed Nim zycie %%,

4.1.3 Rezolucje pasterskie i administracyjne

Trzynastomiesieczne obrady Lokalnego Soboru byly intensywnym i niezwykle
efektywnym okresem. Cztonkowie moskiewskiego gremium opracowali i przyjeli olbrzymig ilos¢
postanowien, ktore do dzi§ stanowig podstawe statutowa rosyjskiego Patriarchatu®?.

Niemozliwym zadaniem jest prezentacja catego dorobku Soboru na kilku stronicach. Cato$¢

8%Ustaw Pomiestnogo, s. 1196.

87Tamze, s. 1193.

898K . Pawelczyk-Dura, Rosyjskie prawostawie,s. 65.

899W. Cypin, Istorija Russkoj,s. 358.

00Tamze, s. 359.

0por. Ustaw Russkoj Prawostawnoj Cerkwi, w: http://www.patriarchia.ru/db/document/133114/ (25.10.2017).
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przyjetych rezolucji stanowi bowiem ponad sto osiemdziesiat stron publikacji®®2. W ninigjszym
opisie przedstawione beda najwazniejsze z wypracowanych postanowien. Dla przejrzystosci

podzielono je na dwa sektory: rezolucje pasterskie i administracyjne.

Lokalny Sobor odbyt si¢ w historycznej i przetomowej dla funkcjonowania Rosji erze.
Niestabilno$¢ rzadéw, dwie rewolucje, ogromne problemy na froncie wojennym, ogdlne
niezadowolenie spoleczne, bunty pracownicze to tylko czeSciowy obraz sytuacji polityczno-
spotecznej 1917 i 1918 roku®®. W narodzie intensyfikowaty si¢ dziatania anarchiczne, co
uniemozliwiato cho¢by potowiczng stabilizacje wewnetrznych spraw panstwa. Czlonkowie
Soboru zdawali sobie sprawe z powyzszego dramatycznego potozenia. Niemiecki badacz G. Szulc
pisat: ,,Sobor zebrat si¢ 1 od samego poczatku do konca pracowat w okresie ostrych spotecznych,
politycznych i kulturowych wstrzasow ruskiej rewolucji. [...] Nie mogto to nie sta¢ si¢ kolosalnym
wyzwaniem dla sity chrzescijanstwa, dla wszystkich Kosciotow w Rosji, w szczegolnosci dla
Kosciota Prawostawnego. Kosciol Prawostawny zdotal obréci¢ w indywidualne dobro sytuacje,
w ktorej jego wyzszy koscielny organ — Lokalny Sobor — pracowat wtagnie w tym czasie”%4. W
zwigzku z tym, Sobor byt Zywym instrumentem, ,,ustami Ko$ciota” do wyglaszania opinii na temat
biezacych spraw polityczno-spotecznych kraju. Wiasnie tego zakresu dziatan prac soborowych
dotyczy okreslenie ,,rezolucje pasterskie”. Zebranie duchowienstwa i §wieckich miato nie tylko
restrukturyzowa¢ administracj¢ Kosciota, ale przyja¢ role duchowego przewodnika 1

wychowawcy.

Znaczacym wyrazem troski Soboru o panstwo 1 jego przyszito$¢ byly dwa przestania
przyjete na posiedzeniu nr 9 w dniu 24 sierpnia 1917 roku. Pierwsze z nich bylo odpowiedzig na
dramat, ktory rozgrywat si¢ na froncie I wojny $wiatowej. W czasie obrad protoprezbiter G.
Szawelski (kapelan armii i floty) odczytat list od przewodniczacego pododdziatu sztabu armii:
»Armia catkowicie nie funkcjonuje: jest korpus oficerow i1 uzbrojony rozpasany tlum narodu.
Korpus oficerow to megczennicy chrzescijanscy. Sg wystawiani na pohanbienie, oplucie,
splamienie wilasng krwia, kazdej minuty ryzykuja wobec zdradzieckiej kuli w plecy... Oni

niezmiennie, jak wierni rycerze Grobu Panskiego, stoja na strazy Swictej Rusi. [...] A trud

%92por. Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Pierwyj, Moskwa 1918; tamze, Wypusk Wtoroj, Moskwa
1918, tamze, Wypusk Trietij, Moskwa 1918; tamze, Wypusk Czetwiertyj, Moskwa 1918 (przedruk za: Sobranije
opredielienij i postanowlienijSwiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-1918 gg., Moskwa
1994, passim.
93, Bazylow, Dzieje Rosji, s. 646-672.
904G, Szulc, Pomiestnyj Sobor 1917-1918 gg.: Reziultaty raboty i znaczienije, s. 178.
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zapowiada si¢ wielki, bowiem trzeba odrodzi¢ armi¢. Rozprzezonym instynktom strachu i

korzysci powinny by¢ przeciwstawione wyzsze pryncypia moralne: ofiara i mito$é¢ 9%,

Sobor przyjat odpowiednie przestanie do armii i floty, ktére opublikowane byto w 500

tysigcach egzemplarzy®®

. W najblizszg niedzielg apel odczytano we wszystkich parafiach,
poprzedzajac go uroczysta modlitwa. Tres¢ przestania mobilizowala ,,mitujace Chrystusa wojsko”
do poswiecenia, wytrwato$ci, mitosci 1 gotowosci na nieograniczong obron¢ narodu, panstwa i
Kosciota: ,,Zomierze Ruscy! Wam wielki naréd ruski powierzyt siebie, swoja godnos¢, swoje
Swiatynie, swoja przysztos¢, swoje szczgscie. W waszych rekach, w waszej woli zycie i $mieré
narodu: wy jedni mozecie zbawi¢ i wywyzszy¢ lub ze §wigtokradztwem zatopi¢ i pochowaé

zalozona przodkami chwale, i narodowa wolno$é”%’

Drugie, przyjete tego samego dnia przestanie Soboru, adresowane byto do ,.calego
prawostawnego ruskiego narodu”. Tres¢ dokumentu dotyczyta biezacych nastrojow spotecznych
w kraju. Apelowano o spokoj, o nie doprowadzanie do bratobdjczych walk 1 wojny domowej oraz
o postepowanie w duchu Ewangelii 1 pouczen Kos$ciota. Pisano: ,,Umilowani Bracia, ustyszcie
glos Kosciota. Ojczyzna upada. [...] Prawostawni, Sobér w imieniu Kosciota Chrystusowego,
zwraca si¢ do was z modlitwa. Obudzcie si¢, opami¢tajcie, wstawcie za Rosje. [...] Przede
wszystkim niech rozptomienieja si¢ wasze serca mitoscig Chrystusa. Ukazcie t¢ mitos¢ w waszych
czynach dla wielce cierpigcej, umeczonej Rosji. Pomézcie ze wzgledu na Chrystusa”®%. Sobor byt
memorialem mito$ci 1 pokoju w coraz bardziej skomplikowanej sytuacji politycznej. Przestania

stanowity wyraz misji Ko$ciota i1 Jego petnej stuzby wszystkim ludziom 1 catemu narodowi.

Kolejne przestanie Soboru dotyczylo planowanych wyboréw do Wszechrosyjskiego
Zgromadzenia Narodowego (ros. Wsierossijskoje uczreditielnoje sobranije), ktore odbyly sie
12/25 listopada 1917 roku. Wyltoniona w glosowaniu Konstytuanta miata zakonczyé okres
dwuwladzy w Rosji. Z zwiazku z powyzszym, jak podkreslat S. Firsow: ,,’na ten panstwowy trud’
byto dane soborowe btogostawienstwo. Calo$ciowo podtrzymujac ide¢ panstwowotworcza,
cztonkowie Soboru przypominali Prawostawnym, ze Rosja nie powinna sta¢ si¢ ‘krolestwem
bezboznej niewiary’, i ze ‘takie krdlestwo nie bedzie miato dobrodziejstwa i sukcesow’%%,

Przestanie manifestowalo wielowiekowa taczno$¢ narodu i Swigtego Prawostawia. Apelowano:

»Niech nie wyrzekna si¢ Chrystusa urodzeni w prawostawnej wierze ruscy ludzie, tych ktorych

5 Dokumienty Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-1918 gg, Diejanija Sobora z 1-go po
36-je, t. 5, Moskwa 2015, s. 107.

96 protokoly Swiaszczennogo Sobora, S. 26.

%7Dokumienty Swiaszczennogo,t. 5, s. 109.

08Tamze, s. 110-111.

995, Firsow, Russkaja Cerkow,s. 545.
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dotknie cigzki los, niech nie zapominajg obietnic §wietego chrztu, niech nie poddadzg si¢ wiadzy
wszystko niszczacego ducha antychrysta, i niech nowe Panstwo Rosyjskie zachowa wierno$¢
Swietej Rusi, w nig bowiem wierzymy, jej oczekujemy”:°. Sobér wyrazit whasciwy stosunek do
zblizajacych si¢ wyboréw. Nie inspirowat politycznie, a z gtgboka wyrozumiatoscig zachegcit do
realizacji  autentycznej postawy prawoslawnego chrzescijanina. Wierno$¢ ideatom
chrzescijanskim byta gwarantem nowych narodzin panstwowosci rosyjskiej. Cztonek Soboru P.A.
Marszan na posiedzeniu nr 30 w dniu 25 pazdziernika 1917 roku przedstawit zgromadzonym obraz
niepokojacych wydarzen z krajach battyckich (ros. Pribattika). Dotyczyly one nagannego
postepowania zotnierzy i1 dezerterow wojennych, ktérzy m.in. dokonywali grabiezy wsrod
miejscowej ludnosci, niszczyli mienie parafialne i archiwa urzedéw panstwowych®!. Fakty miaty
miejsce glownie na terytorium Lotwy. Sobor postanowit wyrazi¢ protest wobec skandalicznych

zachowan oraz interweniowaé w sprawie u wladz panstwowych®'?,

Nastgpne przestanie moskiewskiego gremium opracowano juz w czasach wladzy
bolszewickiej. Byta opublikowana i podana do prasy notatka, w ktorej Sobor wzywat do
zaprzestania krwawych walk 1 samosadow. Zwrocono si¢ réwniez bezposrednio do inicjatorow
wszelkich karygodnych procederdw: ,,Sobor wzywa 1 was, przywddcy ruchu: uzyjcie wszelkich
mozliwosci dla poskromienia rodzacych krew ambicji, tych, ktorzy zanadto upajaja si¢ swoim
bratobdjczym zwyciestwem”9!3, Przestanie przygotowane bylo przez Rade Soborows i przyjete

przez Zebranie Ogolne na posiedzeniu nr 38 w dniu 11 listopada 1917 roku.

Do liczby rezolucji pasterskich nalezy wlaczyé przestanie zwigzane z dekretem O
oddzieleniu Kosciota od panstwa i szkoly od Kosciota (ros. Diekret ob otdielenii cerkwi od
gasudarstwa i szkoly ot cerkwi). Dekret byl opublikowany 23 stycznia 1918 roku i odbierat
Kosciotowi Prawostawnemu w Rosji wszelkie prawa na samostanowienie oraz na posiadanie
jakiegokolwiek mienia. Uchwata Rady Komisarzy Ludowych (ros. Sowiet narodnych komisarow)
byla otwarciem antyreligijnej 1 ateistycznej propagandy wiadz. Jak stwierdzat W. Cypin: ,,W
dekrecie konsekwentnie realizowana byla zasada sekularyzacji panstwa”®*. W soborowym
przestaniu apelowano o koncentrowanie si¢ wiernych wokét swych §wiatyn i obrong przed

zawlaszczeniem mienia. Sobor przejmujaco apelowal: ,,Lepiej jest krew swojg przelac 1 dostgpic

910Dokumienty Swiaszczennogo,t. 5, s. 333.
*Dokumienty Swiaszczennogo,t. 5, s. 636.
2pyotokoly Swiaszczennogo Sobora, S. 93.
3Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi. Diejanija, kn. 3, Moskwa 1994, s. 146.
94w, Cypin, Istorija Russkoj,s. 362.
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meczenskiego wienca, nizeli dopusci¢ do zhanbienia wiary prawostawnej przez wrogow. Badz

mezna, Swieta Rusi! Idac na swoja Golgote. Z toba Swiety, orez niezwyciezony”®*®.

Rezolucje administracyjne byly kluczowym zagadnieniem obrad Lokalnego Soboru.
Poruszane kwestie dotyczyly niemalze wszystkich aspektow zycia administracyjnego Kosciota.
Wydarzeniem przelomowym byla restytucja patriarchatu, ktéra poprzedzita wieloaspektowa
dyskusja czlonkéow Soboru. Zywa polemika obejmowala argumenty kanoniczne, historyczne i
teologiczne. Wielkie znaczenie w dyskusji miato przeméwienie $w. Itariona, ktory zapytywat:
»Nazywaja Moskwe sercem Rosji. Ale gdzie w Moskwie bije ruskie serce? Na gieldzie? Na
targowiskach? Na Kuznieckim moscie? Oczywiscie, bije ono na Kremlu. Ale w ktérym miejscu
na Kremlu? W sadzie okregowym? W zotnierskich koszarach? Nie tam, a w soborze Zasni¢cia.
Tam, przy przedniej prawej kolumnie powinno bi¢ ruskie prawostawne serce. Piotrowy orzet
samodzierzawia, stworzony na zachodni obraz, wydziobal to ruskie serce prawostawne.
Swietokradcza reka bezboznego Piotra usungta Rosyjskiego $wigtego zwierzchnika z jego
wiekowego miejsca w soborze Uspienskim. Lokalny Sobor Rosyjskiego Kosciota wladza dang od
Boga znéw przywroci Moskiewskiego patriarche na jego przystugujace niezbywalnym prawem
miejsce. | kiedy przy dzwigku moskiewskich dzwonow wejdzie Swietobliwy patriarcha na swoje
historyczne uswigcone miejsce w soborze Zasnigcia to wtedy bedzie wielka rados¢ na ziemi i w
Niebie®. Na posiedzeniu nr 31 w dniu 28 pazdziernika przyjeto zasadnicze punkty statutu

Kosciota Prawostawnego w Rosji, za posrednictwem ktorych patriarchat restytuowano:

1. W Rosyjskim Kosciele Prawostawnym wyzsza wladza — ustawodawcza,
administracyjna, sagdownicza i kontrolna — nalezy do Lokalnego Soboru, zwotywanego
cyklicznie w okreslonym czasie, w sktadzie biskupdéw, duchownych i $§wieckich.

2. Restytuowany jest Patriarchat i administracji koscielnej przewodniczy Patriarcha.

3. Patriarcha jest pierwszym w$rod réwnych mu biskupow.

4. Patriarcha razem z organami administracji cerkiewnej podlega Soborowi®!’.

Powyzsze decyzje nie byty jednogtosng decyzjg catego gremium soborowego. Zar6wno
dyskusja poprzedzajaca, jak 1 posynodalna ujawniaty niezwykle zrdznicowane stanowiska wobec
stanowienia wladzy cerkiewnej. Czytelnym wyrazem niezgodnos$ci byly m.in. wyniki glosowania
nad przystapieniem ,,do natychmiastowego wyboru kandydatéw na patriarche”®!8, ktére odbyto

si¢ na posiedzeniu nr 32 w dniu 30 pazdziernika 1917 roku. W glosowaniu, 141 cztonkéw byto

N5Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi. Diejanija, kn. 6, Moskwa 1996, s. 140.
918Qw. Ttarion Troicki, Poczemu nieobchodimo wosstanowit patriarszestwo? Riecz na obszczem zasiedanii
cerkwonogo sobora, w: tenze, Tworenija, t. 3, Moskwa 2004, s.552.
%7Sobranije opredielienij, s. 3.
%18Dokumienty Swiaszczennogo,t. 5, s. 744.
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za, przeciwko 112, za$ 12 wstrzymato si¢ od glosu. W czasie tego samego posiedzenia wybrano
kandydatéw na tron patriarszy®'®, za$ nastepnego dnia z catej grupy wytoniono 3 pretendentéw w
osobach arcybiskupa charkowskiego Antoniusza (Chrapowickogo), arcybiskupa Arseniusza
(Stadnickogo) i metropolity moskiewskiego Tichona (Biettawina). Ostatecznego wyboru
dokonano 5 listopada 1917 roku w $wiagtyni Chrystusa Zbawiciela w Moskwie. Po uroczystej
Boskiej Liturgii, z urny znajdujacej si¢ przed Wtodzimierskg Ikona Bogurodzicy, starzec ze
smolenskiej Pustyni §w. Zozyma, o. Aleksy (Sotowjow) wyciagnat kartke z imieniem metropolity
Tichona (Biettawina). Intronizacja nowego patriarchy miata miejsce 21 listopada w soborze
Zasniecia Bogurodzicy na Kremlu. S. Firsow pisat: ,,0d tego momentu nie tylko faktycznie, ale 1

formalnie zamkneta sie ostatnia karta w historii epoki synodalnej”9%°.

Postanowienia administracyjne dotyczyty reformy Synodu, ktérego nazwe ze Swietobliwy
(ros.Swiatiejszyj) zamieniono na Swiety (Swiaszczenny)®?t, W sktad kolegium wchodzito trzynastu
cztonkdéw: patriarcha (przewodniczacy), metropolita kijowski (cztonek staly), szesciu biskupow
wybranych przez Lokalny Sobor na trzyletnig kadencja i pigciu biskupdéw petnigcych funkcje w
okreslonej kolejnosci przez okres jednego roku®??. Innym erygowanym gremium byta Najwyzsza
Rada Cerkiewna (ros. Wyzszyj Cerkowny Sowiet), w pracach ktorej uczestniczyt patriarcha
(przewodniczacy) i pigtnastu cztonkow: trzech biskupow wchodzacych w sktad Synodu, jeden
mnich, pigciu duchownych 1 szeSciu $wieckich. Obie izby mogly obradowaé¢ wspolnie.
Podejmowaly wowczas decyzje zwigzane ze stanowiskiem prawnym Cerkwi wobec naruszen ze
strony panstwa lub w przypadku poszczegdlnych nominacji duchowienstwa na kluczowe

stanowiska cerkiewne®%,

Rezolucje Lokalnego Soboru dotyczyly funkcjonowania jednostek terenowych Cerkwi:
diecezji, dekanatu 1 parafii. W mysl przyjetych postanowien biskup diecezjalny wybierany byt
przez duchownych 1 §wieckich; najwyzszym organem diecezji bylo Zebranie Diecezjalne (ros.
Jeparchialnoje Sobranije)®?*; przy biskupie funkcjonowata Rada Diecezjalna (ros. Jeparchialnyj
Sowiet)®®, ktéra petita funkcje nadzorcza. Analogiczne postanowienia dotyczyly
funkcjonowania dekanatow®?. Szczegdlng uwage w czasie obrad Soboru poswiecono sytuacji

parafii, najmniejszej i najwazniejszej jednostce administracyjnej Cerkwi. Przyjety dokument pt.

919Wybrano 25 kandydatow, jednakze ostatecznie zostalo 24. G. Szawielskij prosit o wycofanie swojej kandydatury.
Por. Dokumienty Swiaszczennogo,t. 5, s. 755.
9203, Firsow, Russkaja Cerkow,s. 542.
9210d momentu restytucji patriarchatu okreslenie Swictobliwy (ros. Swiatiejszyj) przystugiwato patriarsze.
%22Sobranije opredielienij, s. 7.
92K . Pawelczyk-Dura, Rosyjskie prawostawie,s. T4.
94Sobranije opredielienij, s. 20-21.
925Tamze, s. 25-28.
926Tamze, s. 28-33.
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Regulamin Parafialny (ros. Prychodskoj Ustaw)®’, dotyczyt obszernego zakresu dziatan, od
kierownictwa przez zycie liturgiczne az po dzialalno$¢ spoleczng (w sumie sto siedemdziesiat
siedem punktow okreslajacych aktywnosc). Nad regulaminem pracowalo dwustu trzydziestu

trzech delegatow.

Koncepcyjny wymiar cato$ci wyrazony byt w slowie wstepnym dokumentu, w ktérym
proklamowano ide¢ synergicznej pracy duchownych i wiernych. Regulamin glosit: ,\W
prawostawnej parafii napetnieni taskg przez Biskupow pasterze, powinni by¢ odpowiedzialnymi
przewodnikami i organizatorami catoksztattu zycia parafialnego. Pod ich kierownictwem kler i
wierni powinni w miar¢ otrzymywanych Bozych daréw i natozonych obowiazkow [postuszanij —
JS], przyczynia¢ si¢ do organizacji parafii dla lepszych mozliwo$ci zbawienia dusz wszystkich i

kazdego chrzescijanina — parafianina®?®

. Dla sprawniejszego zarzadzania kanonicznym terytorium
patriarchatu stworzono trzy dodatkowe jednostki administracyjne: ujezd (powiat) sktadajacy si¢ z
kilku dekanatow, okreg sktadajacy si¢ z kilku powiatow i obwod sktadajacy si¢ z kilku diecezji.
Uwaga cztonkéw Soboru skierowana byla m.in. na sprawy monastero0w i monastycyzmu,
matzenstw (w tym mieszanych) i1 rozwodéw, kanonizacji nowych §wigtych, uczestnictwo kobiet
w zyciu liturgicznym, autonomi¢ koscielng na Ukrainie, sytuacj¢ diecezji warszawskiej w Polsce,
na ogodlno koscielnych $wigtach, mozliwosciach drugiego matzenstwa duchowienstwa oraz na

sytuacji szkot duchownych®°.

Doktadne okreslenie postulatow, problemdw 1 ich rozwigzan, ktére podjat Sobor wymaga
dogtebnej analizy w oddzielnej publikacji. Kwestia badan jest niezwykle istotna, gdyz literatura
polskojezyczna w tym zakresie wymaga znaczacego uzupetnienia. Lokalny Sobor Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego byt wydarzeniem epokowym i przelomowym: z jednej strony obrady
zakonczyly okres synodalnej zaleznosci od panstwa, z drugiej byly preludium do otwartej
konfrontacji bolszewickiego rzadu z Cerkwig. Rezolucje pasterskie 1 administracyjne to wyraz
glebokiej odpowiedzialnosci 1 mitosci eklezjalnej: hierarchii, duchowienstwa i §wieckich tamtych
lat. Manifestacja soborowosci ukazala prawdziwa nature i petlni¢ Kosciota oraz wewngtrzng site
prawostawnego rosyjskiego narodu. Sto lat po rozpocz¢ciu znamiennych obrad, uprawniong
wydaje si¢ gloryfikacja wysitku uczestnikow Soboru. W $swiadomosci §wiata prawoslawnego

przyjmuje ona wymiar modlitwy - ,.do nich i za nich”.

927Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Trietij, s. 3-41.

928Tamze, s. 5.

92%Por. Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj, s. 1-56.
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4.2. Wzmianki o §w. Ilarionie w dokumentacji soborowej

Sobor Lokalny Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego z 1917/1918 r. zostat bardzo dobrze
zorganizowany, zarObwno w odniesieniu do prac plenarnych, jak dziatalnosci poszczegdlnych
komisji. Dokumentacja soborowa sktadata si¢ z protokotéw posiedzen, prac komisji skrutacyjnych
oraz gltoséw cztonkdéw Soboru. W kolejnych paragrafach zostang przeanalizowane materialy Rady
Przedsoborowej, protokoty Rady Soborowej oraz protokoty Swigtego Soboru analizowane pod

katem ich reprezentatywnosci dla dziatalnosci $wietego Protagonisty.

4.2.1. Materialy Rady Przedsoborowej

29 kwietnia 1917 roku Swietobliwy Synod podjat decyzje o zwotaniu Rady
Przedsoborowej (ros. Predsobornyj Sowiet), ktorej gtdéwnym zadaniem bylo przygotowanie
projektow postanowien przysztego soboru. W podstawowej formie gremium miato liczy¢
szescdziesiat cztery osoby, w tym czlonkowie Synodu, siedmiu hierarchow, przedstawiciele szkot
duchownych i monasteréw oraz osoby zaproszone przez Synod. Rada Przedsoborowa pracowata
w dziesigciu sekcjach. Posiedzenia odbywaly si¢ w Piotrogrodzie od 12 czerwca do 31 lipca 1917

roku. Czlonkowie Rady zostali automatycznie wtaczeni w obrady Soboru.

Osoba sw. Itariona odnotowana zostala dwukrotnie w korespondencji dotyczacej sktadu
Rady Przedsoborowej. W liscie z dnia 23 maja 1917 roku Hierarcha jako p.o. rektora
Moskiewskiej Akademii Duchownej przedstawil Swigtobliwemu Synodowi delegatow do prac
poprzedzajacych synod. Pisano: ,,15 maja 1917 roku w sktad gremium wybrano: nadzwyczajnego
profesora Akademii Ilwana Popowa oraz profesora zwyczajnego Sergija Gtagolewa™*®. Sw.
[tarion piastowat wowczas godnos¢ archimandryty.

Kolejna korespondencja dotyczyta usprawiedliwienia nieobecnosci Hierarchy i jednego z
delegatow podczas obrad. W dokumencie argumentowano: ,,profesor zwyczajny 1.W. Popow i
jego zastepca — pomocnik Rektora Akademii, archimandryta Itarion nie maja mozliwosci wzigcia
udziatu w obradach Rady Przedsoborowej: pierwszy — ze wzgledu na zdrowie, drugi — w zwiazku
z niemozliwoS$cig przerwania pracy w czasie lipcowych zjazdéw mniszych w Akademii 1 Lawrze

Troicko-Sergiejewskiej %!,

90Dokumienty Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-1918 godow, t.1, kn. 1, Moskwa 2012,
s. 119.
B1Tamze, s. 189.
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4.2.2. Protokoly Rady Soborowej

Rada Soborowa (ros. Sobornyj Sowiet) byta organem stworzonym ,dla opiniowana
ogolnych zagadnien wewnetrznego porzadku i korygowania wszystkich dzialan soborowych”%%,
Obrady Rady odbyty si¢ sto trzydziesci jeden razy i podczas nich rozpatrzono tysigc szeséset
sze$¢dziesiat osiem spraw. Przewodniczacym wigkszo$ci zamknigtych zebran byl metropolita

(p6zniej patriarcha) Tichon (Biettawin).

Protokoly Rady Soborowej czterokrotnie wzmiankowaty $w. Itariona. Na posiedzeniu nr
22 w dniu 27 pazdziernika 1917 roku podjeto decyzje publikacji mowy Hierarchy o patriarchacie.
Byla to realizacja przeslanej prosby trzydziestu pigciu cztonkow Soboru. Analogicznie
potraktowano kwestie wydania drukiem mowy prof. L.I. Sokotowa®®. Trzy kolejne odnotowane
miejsca dotycza usprawiedliwienia z nieobecnosci podczas prac Soboru. Na zebraniach Rady nr
110 (3/16 sierpnia 1918 roku®4)%® nr 119 (24 sierpnia/6 listopada 1918 roku)®® i nr 124 (6/19
wrzesnia 1918)%7 przyjeto wyjasnienia i postanowiono o nie potracaniu honorarium z tego tytutu.
W dokumentacji uwypuklono dwie przyczyny nieobecnosci: brak informacji o dodatkowym
posiedzeniu oraz choroba. We wszystkich powyzszych przypadkach przewodniczacym

posiedzenia byt patriarcha Tichon (Biettawin).

4.2.3. Protokoly Swietego Soboru

Kazde Zebranie Ogo6lne Soboru bylo starannie zarchiwizowane w postaci protokotow (ros.
protokol) 1 pelnych zapiséw przebiegu posiedzen (ros. diejanije). Sposéb sporzadzania protokotu
posiedzenia byt szczegdtowo opisany w punkcie nr 184 regulaminu Soboru: ,,W protokole ujete
sg: 1) data 1 miejsce posiedzenia oraz czas rozpoczecia; 2) osoba przewodniczaca posiedzeniu; 3)
osoby biorgce udziat w dyskusji; 4) przedmioty posiedzenia wraz z nast¢pujaca dyskusja,
o$wiadczeniami i sposobami glosowania, i 5) postanowienia Soboru w doktadnej formie”%%. A.
Kotczerin 1 A.I. Mramornow pisali: ,,Dokumentalne dziedzictwo Swie;tego Soboru lat 1917-1918

w jasny sposob $§wiadczy o tym ze Kosciot Rosyjski na poczatku XX wieku bardzo doktadnie

92Dokumienty Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-1918 godow, t.1, kn. 2, dz. cyt, s.
1192.
938Dokumienty Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-1918 godow, t.2, Moskwa 2013, s.
124.
94Data wedtug kalendarza julianskiego i gregorianskiego.
95Dokumienty, t. 2. dz. cyt., s. 533.
936Tamze, s. 568.
9%7Tamze, s. 591.
98Dokumienty, t.1, kn. 2, s. 1204.
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przygotowal swoj pierwszy po ponad dwustu latach Sobdr. Nie baczac na trudne, rewolucyjne

czasy, kancelaria Soboru byta prowadzona wedhug najlepszej tradycji imperialnej Rosji”%%.

Na podstawie protokotow Soboru mozemy ustali¢, ze $w. Ifarion obecny byt na dwudziestu
trzech posiedzeniach (dziewig¢ w 1917 roku i czternascie w 1918 roku). Z analizy dokumentacji
wynika, ze w czasie obrad Teolog zabieral glos dwadziescia dziewieé razy. Najczgsciej
przemawiat podczas debaty dotyczacej Statutu Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego.
Szczegodlnie istotny bylo posiedzenie nr 77 w dniu 5 (18) lutego 1918 roku, podczas ktorego
Hierarcha byt glownym prelegentem i czternascie razy udzielal wyjaénien podczas dyskusji. Sw.
Itarion uczestniczyl rowniez w posiedzeniach, na ktorych dyskutowano: o relacji wobec
staroobrzedowcow i jednowiercow (nr 79)%%; o matlzenstwie i rozwodach (nr 106)%; o

monastycyzmie (nr 136)%2 oraz o autonomii Kosciota Prawostawnego na Ukrainie (nr 164, nr
166)%43,

Posta¢ wybitnego Hierarchy odnotowano czterokrotnie podczas gtosowan soborowych, po
raz pierwszy w zwigzku z wyborami sekretarza Soboru i jego dwéch zastepcow. Sw. Itarion zostat
ujety jako pretendent na zastepce sekretarza, jednakze wycofal swoja kandydature. Wybory te

dobyty sie na posiedzeniu nr 5 w dniu 19 sierpnia 1917 roku®*

. Znaczacym wyrdznieniem i wielkg
nobilitacjag byto zgloszenie kandydatury Teologa na tron patriarszy. Swiadczylo to o Jego
wyrozniajacej si¢ roli oraz duchowym autorytecie we wspotczesnym Kosciele Prawostawnym
Rosji. To epokowe wydarzenie miato miejsce na posiedzeniach nr 32 (30 pazdziernika 1917 roku)
oraz nr 33 (31 pazdziernika 1917 roku). Podczas pierwszego glosowania wylaniajacego

kandydatéw §w. Itarion uzyskat trzy glosy poparcia®®

. W kolejnym glosowaniu, dotyczacym
wylonienia trzech kandydatur na tron patriarszy uzyskat cztery glosy®®. Swietego promowano
rowniez na czlonka Najwyzszej Rady Cerkiewnej (ros. Wyzszyj Cerkownyj Sowiet) jako
przedstawiciela $rodowiska monastycznego (sze$¢ glosow)®’. Ostatecznie jednak Hierarcha

odmowit udziatu w procedurze wyborcze;j.

939A. Kotczerin, A.I. Mramornow, O protokotach plienarnych zasiedanij Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj
Rossijskoj Cerkwi 1917-1918 gg., W: Dokumienty Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi 1917-
1918 godow, t.3, Moskwa 2014, s. 5.

%40Dokumienty, t.3, s. 317.

%1Tamze, s. 432.

“2Tamze, s. 579, 580.

M3Tamze, s. 715, 720, 721.

“Tamze, s. 20.

9Tamze, s. 98.

9Tamze, s. 100.

% Tamze, s. 231.
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Dokumentacja Soboru wskazuje rowniez na nastepujaca aktywnos$¢ Hierarchy: kwestia
uprawomocnienia w godnosci cztonka Soboru (nr 17)%#8; obecnos$¢ w sktadzie komisji powolanej
przez Rade Soborowa celem napisania przestania Soboru do narodu prawostawnego (nr 37)%9;
rola lektora przestania Soboru do Rady Komisarzy Ludowych (ros. Sowiet narodnych komissarow)

(nr 160)*%; inicjator poprawek postanowien (nr 141%%, nr 166°%?).

4.3.  Problematyka dyskusji soborowych z udzialem $w. Ilariona

Przedmiotem prac Soboru Lokalnego byly niemal wszystkie dziedziny zwigzane z
funkcjonowaniem Rosyjskiego Kos$ciota Prawostawnego, ze szczegdlnym uwzglednieniem
kwestii teologicznych, administracyjnych, spotecznych i politycznych. Sw. Itarion brat aktywny
udziat w dyskusjach dotyczacych zagadnien eklezjologicznych. Byty one powigzane z organizacja
statutu RKP, relacja z jednowiercami, sprawami majatkowymi KoS$ciota oraz problemem
ukrainskiej autonomii cerkiewnej. Ponadto Hierarcha zaangazowany byt w debat¢ nad
problemami pastoralnymi, a zwlaszcza w ustalenie regulaminu monasterskiego, odniesienia

Kosciota do rozwoddw oraz poprawe jakosci szkolnictwa duchownych.

4.3.1. Statut Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego

Nie zabraklo tez glosu Swictego podczas formulowania podstawowych zasad
funkcjonowania administracji Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. Jego aktywna postawa jako
prelegenta (ros. doktadczika) harmonizowata postanowienia soborowe w jednos$ci z koscielnymi
kanonami i patrystycznym duchem. Gtos Hierarchy byt w licznych sytuacjach nie tylko doradczy,
ale wrecz decydujacy — wyrdznial sie bowiem stanowczo$cig w zasadniczych kwestiach zycia
Kosciota. Niejednokrotnie zarzucano Swigtemu brak wyrozumiatoéci wobec ztozonej sytuacji
eklezjalnej oraz wzgledem prob aktualizacji kanonéw. Sw. Ifarion z cata odpowiedzialnoscia za
Kosciot glosit: ,,Wygodnie jest panu H. D. Kuzniecowowi [cztonek Soboru — JS] zarzuca¢ mi
postawe jakiej$ tendencyjnosci. Lecz tendencja jest jedna — zachowaé koscielne postanowienia 1

kanony”3,

%8Tamze, s. 46.
9Tamze, s. 116.
9%0Tamze, s. 694.
%lTamze, s. 613.
%2Tamze, s. 721.
93Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Digjanija, Kniga VI, Diejanija LXVI-LXXVII, Moskwa
1918, s. 109.
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Aktywnos¢ Hierarchy jako uczestnika Soboru dotyczyta w glownej mierze debaty nad
ksztattem najwyzszej wladzy cerkiewnej. Byly to posiedzenia, podczas ktérych formutowano
kolejne punkty statutu Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego (RKP). Soborowa polemika
stopniowo precyzowata ogélne zasady funkcjonowania RKP, uscislala pozycje patriarchy w
administracji cerkiewnej RKP, status i zakres obowiazkow Swigtego Synodu i Najwyzszej Rady

Cerkiewnej, kwestie administracji diecezjalnej itd.%>*.

Jedng z kluczowych decyzji Soboru, jak pamigtamy, byta restytucja patriarchatu, wigc
zagadnieniem priorytetowym bylo umiejscowienie osoby patriarchy w strukturze administracyjnej
RKP. Sw. Itarion opieral swoja szeroka argumentacj¢ na kanonach koscielnych. Podczas
posiedzenia nr 45 w dniu 18 listopada 1917 roku czlonkowie Soboru uzasadniali stosunek
patriarchy do Swietego Synodu i Najwyzszej Rady Cerkiewnej. W debacie wyjatkowo energicznie
polemizowano na temat poprawek do punktow statutu RKP, ktére glosity trzeciorzedng role
patriarchy w ustroju cerkiewnym. W zwigzku z tym postanowienie okreslajace wspotzaleznosc
trzech osrodkéw wiladzy powinno bylo wybrzmiewa¢ nastgpujaco: ,,Wyzsza Cerkiewna
Administracja nalezy do Swietego Synodu i Najwyzszej Cerkiewnej Rady na czele z

Wszechrosyjskim Patriarcha”%.

Wedtug $w. lfariona powyzszej koncepcji nie mozna byto zaakceptowac ze wzgledu na jej
sprzeczno$¢ z Tradycja Kosciota: ,,Mdwia, ze chcemy da¢ wtadze Patriarsze, lecz c6z czyni¢, gdy
wedlug szostego kanonu I Soboru Powszechnego®™® i drugiego kanonu 11 Soboru
Powszechnego®’, pierwszy hierarcha (ros. pierwojerarch) posiada wptyw na wszystkie obszary
cerkiewnego zycia? Wobec tego wedlug przyjetego postanowienia Patriarcha przewodniczy
Administracji Cerkiewnej. Ta administracja podporzadkowana jest Patriarsze 1 mysl ta jest juz

zatwierdzona w postanowieniach Soboru. Z tego powodu niewystarczajagcym wydaje si¢

%4por, Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Pierwyj, s. 1-34.
95Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija, Kniga IV, Diejanija XLI-LI, Pietrograd 1918, s.
164.
96A, Znosko, Kanony, s. 37: ,,Niech beda zachowanie stare zwyczaje ustalone w Egipcie, w Libii i Pentapolis, tak
zeby biskup Aleksandryjski sprawowal jurysdykcje nad nimi wszystkimi, poniewaz takg wtadze sprawuje biskup
Rzymu. Niech rowniez beda zachowane prerogatywy Kosciota w Antiochii i innych eparchii. Ogodlnie za$ niech bedzie
wiadome, ze jesli kto$ zostal konsekrowany na biskupa bez aprobaty metropolity, Wielki Sobdr orzeka, ze taki nie ma
by¢ biskupem. Gdyby jednak wbrew rozumnej i zgodnej z kanonami ko$cielnymi powzigtej decyzji wystapito dwu
lub trzech, ktétliwych, ze swoim sprzeciwem, wowczas moc prawng mie¢ bedzie zdanie wigkszosci”.
%7 Biskupi prowincji ko$cielnych niech nie czynig zamieszania w Ko$ciotach i niech nie rozciagaja swej wladzy na
Koscioly znajdujace si¢ poza granicami swojej prowincji, lecz w mysl kanonow, biskup Aleksandrii niech zarzadza
tylko Kosciotami Egiptu; biskupi z Pontu niech maja w swojej kompetencji wylacznie sprawy prowincji Pontu;
biskupi z prowincji trackiej — co dotyczy Tracji. Biskupi, nie bedac wzywani, nie powinni opuszcza¢ granic swej
prowincji w celu udzielania $wigcen lub wykonania jakiej$ innej funkcji koscielnej. Ma si¢ rozumieé, ze przy
przestrzeganiu wyzej podanej reguty, dotyczacej prowincji koscielnych, sprawami kazdej prowincji zarzadza¢ bedzie
sobor tejze prowincji, jak to uchwalono w Nicei. Co si¢ za$ tyczy Kosciotdéw Bozych, znajdujacych si¢ wsrdd ludow
barbarzynskich, nalezy nimi zarzadza¢ zgodnie z przestrzeganym do dzisiejszego dnia zwyczajem ojcOw”’; A. Znosko,
Kanony, s. 43-44,
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twierdzenie, ze Patriarcha stoi na czele Swigtego Synodu i Rady: nie, cata Cerkiewna
Administracja wznosi sie ku niemu jako swojej gtowie. Mozna zatozy¢, ze funkcjonujg u nas dwa
organy zarzadzania, ktore wznosza si¢ do swojego pierwszego zrodta (ros. pierwoistoczniku) —

Patriarchy jak do gtowy Kosciota”%®,

W czasie debaty $w. Ifarion zwracal uwagg na specyficzng relacje¢ punktu nr 1 z orzeczen
o Swietym Synodzie i Najwyzszej Cerkiewnej Radzie (ros. Opriedielienija o Swiaszczennom
Sinodie i Wysszem Cerkownom Sowietie)®° i punktu nr 4 z orzeczen ogdlnego regulaminu o
najwyzszej administracji Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego (ros. Opriedielienije po obszczym
polozenijam o wysszem uprawlieniji Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi)®®°. Dyskusja na temat
punktu nr 1 o zaleznosci pomiedzy organami cerkiewnej administracji odbyta si¢ juz po
ustaleniach ogodlnych w czasie obrad plenarnych. W zwiazku z powyzszym, wedlug §w. Itariona
przyjecie poprawek podporzadkowujacych patriarche cerkiewnym organom Swigtego Soboru i
Najwyzszej Cerkiewnej Rady stalo w glebokiej sprzeczno$ci z wezesniejszymi ustaleniami i byto
formalnie niemozliwe. Hierarcha argumentowal nastepujaco: ,,Mamy przyjety przez Sobor punkt
4 ogoblnego regulaminu o restytucji patriarchatu. Punkt glosi, ze Patriarcha podlega nadzorowi
Soboru. Jesli przyjmiemy, ze posta¢ Patriarchy jest mato istotna, to rodzi si¢ pytanie w jakim celu
moéwié o nadzorze? Nadzoru mozna wymagacé tylko od tego kto posiada odpowiednig moc prawna.
Jesli powiedziane zostato, ze Patriarcha posiada odpowiedzialno$¢, to znaczy, ze posiada rowniez
swoje instytucjonalne prawa”%!. Polemika soborowa byta w tym aspekcie niezwykle burzliwa.
Analiza catosci posiedzenia nr 45 pokazuje rowniez liczne personalne dygresje pomiedzy $w.
Itarionem a czlonkami Soboru, w tym H.D. Kuzniecowem 1 A.l. Pokrowskim. Napieta polemika

swiadczyta o glebokiej odpowiedzialno$ci dyskutantow za przysztos¢ organizmu cerkiewnego.

Istotng kwestig prac soborowych byto dookreslenie sposobu przeprowadzenia sadu

cerkiewnego nad Patriarchg. Zagadnienie to doktadnie definiujg punkty nr 8%2 i nr 10%2 orzeczen

98Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija, Kniga IV, s. 164.
99Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Pierwyj, s. 7: ,Zarzadzanie koécielnymi pracami nalezy do
Wszechrosyjskiego Patriarchy razem z Swietym Synodem i Najwyzsza Koscielna Rada”.
%0Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Pierwyj, s. 3: ,Patriarcha razem z organami koscielnej
administracji podlega nadzorowi Soboru”.
%1Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Digjanija, Kniga 1V, Diejanija XLI-LI, s. 164-165.
%2Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Pierwyj, s. 6: ,W przypadku naruszenia przez Patriarche
obowiazkéw, w zaleznosci od okolicznosci naruszen, trzech najstarszych cztonkow Swietego Synodu lub Najwyzszej
Cerkiewnej Rady, w stanie biskupim, czynig wobec Patriarchy braterskie upomnienie; w przypadku niepowodzenia
czynig powtdrne upomnienie; w wyniku niepowodzenia i tego upomnienia czynig kolejne kroki przedstawione w
punkcie 10”.
%3Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Pierwyj,s. 6: ,,W przypadku naruszenia przez Patriarche praw lub
obowigzkow Jego stuzby, kwestia uznania w jego osobie powoddéw mogacych pociagna¢ Go do odpowiedzialnosci
nalezy do polgczonych [organéw — JS] Swietego Synodu i Najwyzszej Cerkiewnej Rady. Sam akt postawienia przed
sagdem i osad dokonywany jest przez Wszechrosyjski Sobor biskupdéw z mozliwoscig obecnosci innych Patriarchow i
zwierzchnikow autokefalicznych Kosciotow, przy czym dla poddania osgdowi potrzeba nie mniej nizeli 2/3 obecnych
glosow”.
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o prawach i obowiazkach Swietobliwego Patriarchy Moskiewskiego i catej Rosji (ros.
Opriedielienije o prawach i obiazannostiach Swiatiejszego Patriarcha Moskowskogo i wsieja
Rosii). Dyskusja miala miejsce na posiedzeniu nr 57 w dniu 1 grudnia 1917 roku. Przyjete
postanowienia sg bezposrednig realizacjag wskazowek udzielonych calemu gremium przez $w.
Itariona. Hierarcha postulowat zachowanie Tradycji Kosciota, w ktorej osadu cerkiewnego nad
patriarchg dokonuja jedynie biskupi. Szczegoélnie istotne bylo dookreslenie liczebnosci
zgromadzenia biskupow w tej sytuacji. Teolog postulowal: ,,Wobec powyzszego, gdy nie jest
mozliwe zebranie wszystkich biskupow okregu, dopuszczalne jest dla przyspieszenia sprawy
przeprowadzanie osadu przez 12 biskupow. Lecz w przypadku, gdy osadzany jest wyzszym
przedstawicielem rosyjskiej hierarchii, powinni zebra¢ sie wszyscy rosyjscy biskupi”®®,
Jednocze$nie wypowiedz $w. Itariona postulowata rozwigzanie watku dotyczacego organu
kierujacego wniosek o sadzie cerkiewnym nad Patriarcha: ,,I tak nalegam, aby sad nad Patriarcha
przeprowadzal Sobor Rosyjskich hierarchow. To oznacza odrzucenie bezpodstawnej koncepcji,
na mocy ktorej wniosek sadowy nalezy do Soboru biskupéw; prawidtowym stwierdzeniem bedzie

takie, ze prawo to jest prerogatywa Wspélnego Zgromadzenia Synodu i Rady”%%°.

Uwagi zostaty przyjete przez gremium soborowe. Podczas posiedzenia nr 57, $w. Ifarion
dodatkowo zabrat gtos w kwestii dziedziczenia majatku Patriarchy po jego $mierci. Konkretng
regulacje w tej materii zawieral punkt nr 13, ktory glosil: ,,Jedynym spadkobierca majatku

»%6  Sw. Ttarion

Patriarchy po jego $mierci jest Patriarszy Tron (ros. Patriarszyj Prestof)
argumentowatl powyzsze stanowisko przede wszystkim kanonami ko$cielnym: kanon 40 Kanonow

Apostolskich®’ i kanon 24 Soboru Lokalnego w Antiochii®®. Podkresli¢ nalezy, ze aktywno$é

%4Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Digjanija, Kniga V, Diejanija LII-LXV, Pietrograd 1918, s.
204.

9%5Tamze, s. 205.

%6Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Pierwyj,s. 6.

%7A, Znosko, Kanony, s. 20-21: ,Niech bedzie doktadnie znany osobisty majatek biskupa (jesli on takowy posiada) i
doktadnie znany majatek Pana: aby biskup, umierajac, mialt mozno$§¢ pozostawi¢ wlasnos¢ komu chee i jak chce, i
aby pod pozorem zamiany z majatkiem koscielnym nie byt narazony na szwanki majatek biskupa, majacego nieraz
zong, dzieci, krewnych albo stuzebnikow. Albowiem sprawiedliwie jest wobec Boga i ludzi, azeby i Kos$ciot nie
ponidst pewnego uszczerbku na skutek nieznajomos$ci majatku biskupa, i aby biskup i jego krewni nie ucierpieli przez
to, ze ich majatek im zabrany na rzecz Kos$ciota, lub nawet aby bliscy mu ludzie nie wpadli w konflikt sadowy i aby
jego $mierci nie towarzyszylo zniestawienie”.

%8A Znosko, Kanony, s. 151-152: ,,Dobre to ustalenie nakazujace, aby majatku koscielnego strzec dla dobra Kosciota
z nalezytg pilno$cia, spokojnym sumieniem i z wiarg w Boga, Wszechwidzacego S¢dziego; i zarzagdzanie nim nalezy
pozostawi¢ do uznania i wladzy biskupa, ktéremu powierzeni sa wszyscy ludzie i dusze tych, ktorzy gromadza si¢ w
$wiatyni. Wszystko, co nalezy do Kosciota, winno by¢ unaocznionym i otwartym dla otaczajacych go prezbiterow i
diakonéw tak, aby oni nie pozostawali w niewiedzy, lecz by wiedzieli, co wlasciwie nalezy do Kosciota i aby przed
nimi nic nie zostato zakryte. W ten sposob, jesli si¢ stanie, ze biskup zakonczy swoj zywot, to wobec jawnosci majatku
kos$cielnego, ani on nie zostanie zmarnowany i utracony, ani wlasno$¢ biskupa nie pozostanie pogwaltcona pod
pretekstem, ze nalezy ona do Kosciota. Albowiem sprawiedliwos¢ wymaga, a i Bogu i ludziom jest mite, by wtasno$¢
biskupa zostala do dyspozycji temu, komu on zechce, nalezace za$ do Kosciota, byto zachowane dla Kosciota; i aby
ani Kos$ciot nie ponosil uszczerbku ani biskup nie zostat pozbawiony swego majatku pod pretekstem, ze rzekomo
nalezy on do Ko$ciota; albo tez, aby krewni jego nie wstapili na drogg sadowa, a przez to i po $mierci nie dopuscili
si¢ zniestawienia”.
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Hierarchy dotyczyta ponadto dynamizowania pracy czlonkéw oraz uchwalania decyzji na
posiedzeniach, a nie przekazywania spraw powtornie do komisji. W ten sposdb usprawniano

procedure legislacyjng oraz rozwijano ide¢ soborowosci w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym.

Ojcowie Soboru szczeg6lng uwaga otoczyli administracj¢ cerkiewng na poziomie
lokalnym — diecezje, dekanaty, parafie. Organizacja struktur diecezjalnych posiadata swoj wyraz
w orzeczeniach Swictego Soboru Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego o diecezjalne;
administracji (ros. Opriedielienije Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi ob
jeparchialnom uprawlienii)®®. Sw. Itarion zabrat glos w dyskusji dotyczacej wyboru
diecezjalnego biskupa. Orzeczenie w tej kwestii ujete zostalo w punkcie 17: ,, Kandydaci na
Biskupow diecezjalnych, ktdrzy nie naleza do biskupiego stanu, wybierani sg sposrod mnichow
lub nie bedacego w matzenstwie biatego duchowienstwa i §wieckich, nie majg mniej niz 35 lat;
przy tym dla jednych i drugich obowigzkowe jest przyjecie szat mniszych (ros. riasofor), jesli nie
przyjmuja oni postrzyzyn mniszych. Wybrany kandydat powinien by¢ przygotowany do

wysokiego stanu Biskupa, poprzez wyksztalcenie, teologiczng wiedze i moralne cnoty”%7°.

Hierarcha postulowatl pozbawienie mozliwo$ci wyboru diecezjalnego biskupa z grona 0os6b
swieckich. Argumentacja stanowiska dotyczyla przede wszystkim braku odpowiednich
,»pasterskich zdolno$ci” (ros. pastyrskije sposobnosti) w osobie nowo konsekrowanego biskupa,
ktéry nie doswiadczyl odpowiedniego okresu stuzby diakonskiej i kaptanskiej. W ujeciu §w.
Itariona jedna z kluczowych cech ordynariusza diecezji powinny by¢ cnoty wrazliwosci, opieki 1
mitosci, ktéra rodzg si¢ z doswiadczenia liturgiczno-pasterskiego. Postawa oparta byta na
odpowiednich kanonach koscielnych m.in. kanonu 17 Soboru Lokalnego w Konstantynopolu

(861)°"* oraz kanonu 10 Soboru Lokalnego w Sardyce®’?. Hierarcha glosit nastepujaco: ,, Kanony

9%9Por. Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Pierwyj,s. 17-33.

0Tamze, s. 19.

http://www.krotov.info/acts/09/2/0861kpl.html (09.11.2017) (tum. wt.): ,,Majac na uwadze zachowanie porzadku
w catej koscielnej organizacji, uznaliSmy za konieczne, aby nikt ze $wieckich lub mnichow nie byt nagle podnoszony
do godnosci biskupa, ale aby kazdy po doswiadczeniach w koscielnych stopniach hierarchii przyjmowat §wigcenia
biskupie. Wprawdzie i do teraz, niektorzy z mnichow i $wieckich wyrozniali si¢ w biskupiej czci i przewyzszyli
innych dobrocig oraz wywyzszyli dane im KoScioty, jednakze rzadkich przypadkow nie traktujac jako koscielnej
reguty ustanawiamy: od teraz niech tego nie bgdzie, lecz prawidlowo wy$wigcony niech przejdzie przez wszystkie
stopnie kaptanstwa, przebywajac w kazdym okre§lony prawem czas”.

A, Znosko, Kanony, s. 170-171: ,Nalezy z wszelka dokladnoécia i staranno$cig dopilnowaé, aby dostepujacy
godnosci biskupa, bogaty czy tez uczony stanu laickiego, byl ustanawiany nie wczesniej, niz po odbyciu stuzby
lektora, diakona i prezbitera, tak aby on, jesli zostanie uznany za godnego, przechodzac kolejno stopnie, mogt osiagnaé
godnos¢ biskupa. Jest rzecza oczywista, ze dla kazdego stopnia godnos$ci nalezy udzieli¢ nie za mato czasy, w ciagu
ktorego mozna by sprawdzi¢ jego wiarg, obyczajnosc, stalos¢, pokore, aby w ten sposob on dostapil najwyzszej
godnosci nie inaczej jak przez uznanie, ze jest godny boskiego kaptanstwa. Albowiem jest rzecza nieprzystojna,

zachowanie nie dajg na to prawa. Ustanowionego z po$piechem sprawiedliwie obwotano by nowicjuszem (1 Tm 3:6),
tym bardziej ze i blogostawiony Apostol, nauczyciel narodow, jest tym, ktdry zabrania ustanowienia dokonywanego
z pospiechem, wyprobowanie bowiem w ciggu dluzszego czasu moze dokltadniej wykaza¢ i zachowania, i
usposobienie kazdego. Wszyscy powiedzieli, ze z powyzszym sa zgodni i ze naruszaé tego nie nalezy”.
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te prawdziwie stuzg dobru Kos$ciota. Aby jakikolwiek przedstawiciel laikatu §wiecki mogt zostaé
arcypasterzem, powinien on wczes$niej nauczy¢ si¢ pasterskich zdolnosci. Nie tylko wyksztalcenie,
nie tylko moralne cechy sa ku temu wystarczajace; dla arcypasterskiej stuzby konieczne sa
wyjatkowe pasterskie cechy. Nie moge w zaden sposob zrozumie¢, zeby pod jakimkolwiek

pozorem cztowiek nigdy nie petniacy stuzby pasterskiej mogt od razu zostaé arcypasterzem!”%73,

W opinii Teologa, kazda diecezja posiada wystarczajaca kadre¢ czarnego i biatego
duchowienstwa, w ktorej znalezliby sie¢ odpowiedni kandydaci na biskupow. Istotny jest czas dla
nabycia pasterskiej troski o kazdego cztonka Kosciota. W tym przypadku, nie chodzi tylko o
formalizm przystapienia do kolejnych stopni hierarchicznej struktury Ko$ciota, a wejscie w
odpowiednig praktyke pasterska. Konkludujac nalezy podkresli¢, ze przysposobienie niezb¢dnych
pojmenicznych zdolnosci postuluje czas. W tej kwestii znaczace sa normy wiekowe, ktorych
spelienie pozwala na przyjecie swiecen. Dla subdiakona jest to 20 lat, dla diakona - 25 lat, dla
kaptana — 30 lat, dla diakonisy — 40 lat (kanon 1474 i 157 pigto-szostego Soboru Powszechnego).
Kanoniczne reguty wyrazaja nie tylko troske o dojrzato$¢ kandydatow na hierarchiczne stopnie
Kosciota, ale i odpowiednie przygotowanie do kaptanstwa. Od postugi subdiakona do stuzby
kaptanskiej mija bowiem dziesie¢ lat, ktore wypelnione sg uczestnictwem w zyciu liturgiczno-

pasterskim Kosciota.

Dla $w. Itariona jasno$¢ kanonoéw kosScielnych wynika z odpowiedzialnosci za Kosciot.
Pasterskie cechy rodzg si¢ z glebokiego i wicloletniego przezywania misterium eklezjalnego, a w
konsekwencji nie sg one przypadkowymi cechami kandydata: ,,Jakby nie byla wspaniata swiecka
osoba, szybkie orzeczenie czy bedzie ona na stanowisku posiadata cechy biskupa jest bardzo
trudna; nie mozna mie¢ w umystach cudownego objawienia pasterskich cech, a w zwigzku z tym

nie nalezy naruszaé jasnych i okre$lonych wymagan kanonicznego prawa”%’®,

Sw. Itarion pehit funkcje glownego prelegenta na posiedzeniu nr 76 w dniu 3 (16) lutego
1918 roku oraz na posiedzeniu nr 77 w dniu 5 (18) lutego 1918 roku. W tych terminach gremium
soborowe dyskutowalo nad przepisami dotyczacymi wyboru patriarchy. Dyskusja byta niezwykle

dynamiczna i1 zaktadata rozpatrzenie wszystkich kluczowych elementow problematyki. Glos sw.

3Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija, Kniga VI, Diejanija LXVI-LXXVII, Moskwa
1918, s. 97.
974A. Znosko, Kanony, s. 74-75: ,Kanon $wietych i bogobojnych Ojcéw naszych niech bedzie zachowany takze i w
tym: na prezbitera przed ukonczeniem lat trzydziestu nie wyswigcac, cho¢ny nawet osoba byta nader godna, lecz
odktada¢ to do ustanowionego wieku. Albowiem Pan Jezus Chrystus w trzydziestym roku zycia chrzcit si¢ i poczat
naucza¢. Podobniez i diakona przed ukonczeniem lat dwudziestu pigciu i diakonisy przed ukonczeniem lat
czterdziestu wyznacza¢ na urzad nie nalezy”.
A, Znosko, Kanony, s. 75: ,,Na subdiakona nalezy powolywaé nie wcze$niej niz w wieku lat dwudziestu. Jesli kto
zostanie posunigty na ktérykolwiek stopien duchowny przed wypetnieniem ustanowionego wieku, niech bedzie
pozbawiony godnos$ci”.
6 Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Digjanija, Kniga VI,s. 110.
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Itariona byt szczegdlnie wazny w kwestii przedstawicielstwa roéznorodnych kolektywoéw na
Soborze, ktéry bylby cialem wybierajagcym nowego zwierzchnika RKP. Calo$¢ przyjetych
postanowien ujeta zostala w punkcie 4 orzeczenia Swietego Soboru Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego o zasadach wyboru Swigtobliwego Patriarchy (ros. Opriedielienije
Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi o poriadkie izbranija Swiatiejszego
Patriarcha)®’’. Przytaczane postanowienie brzmiato nastepujaco: ,,W sktad Soboru dotyczacego
wyboru Patriarchy wchodza: a) cztonkowie Swigtego Synodu, b) wszyscy diecezjalni
ordynariusze Kosciota Rosyjskiego, ¢) zarzadzajacy patriarszg diecezjg Arcybiskup Kotomyi, d)
cztonkowie Najwyzszej Rady Cerkiewnej, €) po jednym kaptanie i dwdch przedstawicieli laikatu
kazdej diecezji, z wyjatkiem eparchii Moskiewskiej, f) z miasta Moskwy trzy osoby z kleru, wérod
ktorych jest nie mniej niz dwoch kaptanow i trzech §wieckich, z powiatu moskiewskiego — jeden
kaptan i dwoch $wieckich, z pozostatych powiatdéw Moskiewskiej diecezji po jednym kaptanie i
dwoch $wieckich (delegacja dwu potaczonych powiatow), g) po jednym kaptanie i dwoch
swieckich z miasta Petersburga i Kijowa, h) Protoprezbiter Wielkiego Soboru Zasni¢cia, 1)
namiestnicy stauropigialnych monasterow, namiestnicy tawr, namiestnicy monasteroéw
Wataamskiego, Sarowskiego 1 Optinskiego, j) Protoprezbiter wojennego 1 morskiego
duchowienstwa, k) przedstawiciel z Prawostawnej Wspolnoty Misyjnej, 1) po dwodch
przedstawicieli z kazdej Akademii duchownej, m) po jednym przedstawicielu ze wszystkich
Uniwersytetow, Akademii Sztuk i Akademii Nauk, przy czym w wyborach udziat biorg tylko

osoby prawostawne”%’8,

W czasie posiedzen §w. Ifarion udzielit odpowiednich komentarzy na temat obecnos$ci
poszczegblnych przedstawicielstw na Soborze wybierajagcym nowego patriarche. Wyjasnienia
dotyczyly konieczno$ci 1 argumentacji potencjalnej obecnosci kolektywdw w procesie elekc;ji.
Nalezy stwierdzi¢, ze nie wszystkie uwagi Hierarchy zostaly przyjete przez gremium soborowe.
Zdaniem Teologa, catos¢ dziatan wybierajacych nowego patriarch¢ powinna by¢ jak najmniej
ztozona i mozliwie odzwierciedlajaca roznorodnos¢ spotecznoscei cerkiewnej w Rosji. Sw. Itarion
wskazywal: ,,Oczywisto$cig jest, ze trudno zorganizowaé nadzwyczajny Sobor dla wyboru
patriarchy tak, aby wszyscy byli zadowoleni. Komisja miata na celu taka organizacje porzadku
wyboru patriarchy, aby zwotanie wyborczego Soboru nie byto skomplikowane i aby wszystkie
warstwy cerkiewnego spofeczenstwa posiadaly w miare pelne przedstawicielstwo”®’®. Dla

porzadku posiedzenia nr 77 $w. Itarion udzielal konkretnych wyjasnien wzgledem uwag,

97Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj, s. 3-6.

8Tamze, s. 3-4.

Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Digjanija, Kniga VI,s. 257.
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propozycji 1 zmian wnoszonych przez czionkdéw Soboru. Zasadniczo kazda delegatura na

wyborczy Sobor zostata doktadnie przeanalizowana i poparta odpowiednimi argumentami.

Szczegoblnie znaczenie na nadzwyczajnym 1 wyborczym Soborze RKP miata delegacja
Moskiewskiej diecezji. W dyskusji na posiedzeniu nr 76 wniesiono poprawke dotyczaca
rozszerzenia liczebnosci delegatow z tej diecezji, czego celem byto wigksze oddzialywanie na
wybor nowego patriarchy. Wedlug $w. Itariona niemozliwg byla konstrukcja Soboru ze
specjalnymi prerogatywami dla jednej wybranej diecezji: ,,Kazda diecezja powinna
odzwierciedla¢ jakby oddzielng osobg i posiadac¢ swoje przedstawicielstwo; przy tym, przy naszej
réznorodnosci diecezji przeprowadzenie proporcjonalnych wyborow byloby szczeg6lnie
skomplikowane: moze wystapi¢ sytuacja, ze niektore diecezje nie otrzymaja zadnego

przedstawicielstwa lub przedstawicielstwo niepetne [...]”%.

Wyjatkowa sytuacja Moskiewskiej diecezji nie pozwalataby na realizacj¢ ogdlno
cerkiewnego wyboru nowego patriarchy, w tym z zachowaniem odrebnosci i autonomicznosci
kazdej diecezji. Gremium soborowe ostatecznie uchwalilo wypracowane przez komisje
rozwigzania dotyczace konkretnej liczby przedstawicieli ze strony moskiewskiej diecezji. Sama
pozycja powyzszej delegatury byta stabilnie osadzona w regulaminie wyboru patriarchy, gdyz w
przypadku elekcji podczas sukcesywnego Soboru Biskupow RKP (a nie nadzwyczajnego Soboru
z licznymi przedstawicielstwami) zapraszani byli jedynie legaci Moskiewskiej diecezji®!. Zywa
polemika dotyczyta ponadto przedstawicielstwa ze strony wojska i floty, organizacji koscielnych,
stanu mniszego, szkolnictwa wyzszego oraz poszczegdlnych miast Rosji. Istota dyskusji dotyczyta
formalnego ujecia czynnego przedstawicielstwa z powyzszych grup w osobach duchowienstwa i
swieckich. Dodatkowo, sama delegatura miala by¢ efektem demokratycznych wyboréw podczas
ogolnokrajowego zjazdu wszystkich cztonkow danej jednostki spotecznej. W tym wypadku, przed
wyborczym Soborem RKP powinny odby¢ si¢ zjazdy dla elekcji legatow z roéznorodnych 1

licznych podmiotow spotecznych.

W ujeciu $w. Itariona i komisji zajmujacej si¢ tg problematyka, powyzsza kwestia jest
niewykonalna. Przede wszystkim caty proces wyboru nowego patriarchy bylby zatrwazajaco
wydhuzony, co wptywatoby niekorzystnie na zycie Kosciota. Teolog uwypuklat: , Komisja, jak
podkreslalem wcze$niej, troszczyla si¢ o to, aby skonstruowa¢ nie skomplikowany porzadek
wyborczego Soboru. W zwigzku z tym, kierowala si¢ pomini¢ciem takich przedstawicielstw, dla

ktorych wymagany bytby uprzedni wszechrosyjski zjazd. Aby wtaczy¢ przedstawicieli wojennego

%0Tamze, s. 258.
%1Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 3; Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj
Cerkwi, Diejanija, Kniga VI, s. 263-264.
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1 morskiego duchowienstwa koniecznym jest zebranie przedstawicieli armii 1 floty na
wszechrosyjski zjazd, aby wszyscy mogli urzeczywistni¢ swoje wyborcze prawa. W tym wypadku
organizacja Soboru bytaby szczegélnie niewygodna. Komisja postgpita podobnie w stosunku do

ruchu monastycznego i prawie wszystkich organizacji cerkiewnych”%?,

Druga czg$é posiedzenia nr 77 dotyczyta procesu wyboru patriarchy. Sw. Harion udzielit
licznych komentarzy i wyjasnien dotyczacych wnoszonych propozycji. Przede wszystkim
argumentowal potrojne posiedzenie wyborczego Soboru oraz ich mocy sprawczej przy minimum
potowie uczestnikow®3; brak mozliwosci kandydowania na urzad patriarchy przez $wieckich®®;
mozliwoéci odmowy przyjecia nominacji kandydatury na patriarche®®; terminy posiedzen
wyborczego Soboru®®.

Caly komentarz Hierarchy do powyzszych zagadnien mial bezposrednie przetozenie na
postanowienia Soboru dotyczace ordynacji patriarchalnej. Jednakze, jak wynikato z dokumentacji
posiedzenia, jedna z kwestii nie tylko byla odrzucona, ale i radykalniej ujeta w rezolucjach.
Dyskusja dotyczyla mianowicie zaleznosci pomig¢dzy glosowaniem na urzad patriarchy, a
wyborem poprzez losowanie. W zwigzku z tym, nalezalo rozstrzygna¢, czy petni¢ wyboru nalezy
przekaza¢ losem, czy ustali¢ kryteria dla takich regul glosowania, ktére zobrazuja pragnienie
wiekszosci cztonkodw wyborczego Soboru.

Sw. Itarion wskazywat na problemy wynikajace ze stosowania tylko i wylacznie ,,losowe;”
ordynacji: ,,Pozostawienie wyboru patriarchy losom moze by¢ w pewnych sytuacjach pokusa
sumienia Soboru 1 kuszeniem Boga. Praktyka mowi o przypadku, gdy kandydat zostat wybrany
na patriarche jednogtosnie. Co czyni¢ w dalszej kolejnosci? Dla wypelniania Regulaminu nalezy
sztucznie wybrac jeszcze dwoch kandydatow. Moze si¢ zdarzy¢, ze los wypadnie nie na tego,
ktérego pragnie Sobor, a na tego wybranego sztucznie 1 wszyscy cztonkowie Soboru beda
niezadowoleni i rozczarowani. W zwigzku z tym, okaze si¢ to by¢ pokusg dla cztonkow Soboru i
kuszeniem Boga”%’.

Komisja zajmujgca si¢ powyzsza problematyka miata na wzgledzie niezgodnosci
wynikajace z jednego sposobu ordynacji. Rozwigzaniem trudnos$ci byla mozliwo$¢ waznego

wyboru patriarchy w przypadku bezwzglgdnego poparcia kandydata przez % cztonkéw Soboru, w

82Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija, Kniga VI, s. 262. Por. tamze, s. 258, 265.
%3Tamze, s. 270.
%4Tamze, s. 272-273. Argumentacja analogiczna do wyboru na urzad diecezjalnego biskupa. W tym miejscu $w.
Itarion podaje rowniez przyktady praktyki w innych autokefalicznych Kosciotow: ,,Na Wschodzie na urzad patriarchy
wybierani s3 tylko biskupi. Na przyktad w Antiochenskim Kosciele wybiera si¢ go z krggu metropolitow, w
Bulgarskiej rowniez z metropolitow. W Kosciele Jerozolimskim moze by¢ wybrany patriarcha z grona
archimandrytow, lecz tylko tych, ktorzy stuzg Kos$ciotlowi nie mniej niz dziesie¢ lat”.
%5Tamze, s. 276-277.
%6Tamze, s. 278.
%7 Tamze, s. 280.
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tym % glosoéw gremium biskupiego. Sw. Itarion prezentowat powyzsze rozwigzania na spotkaniu
plenarnym nastepujaco: ,,Glosowanie na koscielnym Soborze nie ma tego samego znaczenia jak
w przypadku spraw nieko$cielnych. Tutaj wypowiada si¢ umyst Kos$ciota, prowadzony Duchem
Bozym. Glosowanie na Soborze jest wyrazeniem kos$cielnej §wiadomosci, napelnionej Duchem
Swietym i nie mozna rozpatrywaé go jako mechanicznego procesu. W zwiazku z tym, Komisja
przyjeta nastepujaco: jezeli wybdr bedzie jednoglosny lub w gronie kandydatéw znajdzie si¢
osoba, ktora otrzyma ¥4 gtosd6w na plenarnym posiedzeniu Soboru, a jednoczesnie w tym zebraniu
biskupow kandydat otrzyma takze % gloséw biskupow, to w takiej sytuacji jest to podsumowujace
zebranie i kandydat zostaje wybrany na urzad patriarchy”%®,

Przedstawione stanowisko Komisji zostalo jedynie cze$ciowo przyjete. Jedyna
okoliczno$cia, w ktérej pominigte byloby losowanie patriarchy z trzech kandydatow byta
jednoglos$na elekcja biskupa przez wyborczy Sobor RKP. Zapisu rozwigzania dokonano w

punktach 18%° i 1990 orzeczen Swietego Soboru Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego o

zasadach wyboru Swietobliwego Patriarchy.

4.3.2. Regulamin monasterski

Program dyskusji soborowej uwzgledniat problematyke dotyczaca ruchu monastycznego
w Rosji. Szczegdlowej analizie poddano szereg kwestii pasterskich 1 administracyjnych

zwigzanych z funkcjonowaniem monasterow®:,

Okres synodalny wyjatkowo dotkliwie
reorganizowat ten obszar zycia eklezjalnego, ingerujac w sprawy natury formalnej jak i
ekonomicznej wspodlnot. Przyktadem stuzg postanowienia zawarte w Suplemencie (Pribawlienije
k Duchownomu Regtamientu) z 1722 roku®®? lub sekularyzacja majatkéw monasterskich w okresie
panowania Katarzyny 11°%, Postanowienia Soboru byty wielka nadzieja na zdynamizowanie zycia
monastycznego u poczatkéw XX stulecia. Poruszanie powyzszej problematyki bylo niezwykle
znaczgce, pomimo tego, ze przedstawicielstwo monasterow stanowilo znaczacg mniejszos¢

soborowego gremium (20 delegatow)®%*,

%8Tamze, s. 280.
989 W przypadku jednoglosnego wyboru kandydata na urzad patriarchy, wybor dwoch innych kandydatow nie jest
dokonywany”’; Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 5.
%0 Na trzecim posiedzeniu Soboru, odbywajgcym sie w patriarszej katedralnej $wigtyni, Patriarcha wybierany jest
poprzez losy z trzech obranych na posiedzeniach Soboru kandydatéw, a w sytuacji jednoglosnego wyboru (pkt. 18),
oglaszane jest imi¢ wybranego”; Tamze.
%1por. Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 31-43.
%92pribawlienije k Duchownomu Regtamientu; w: W. A. Fiedorow, Russkaja, s. 338.
93Por. N.N. Lisowoj, Wosiemnadcatyj wiek w istorii russkogo monaszestwa, w: Monaszestwo i monastyri w Rossii
X1-XX wieka, Moskwa 2005, passim; W. Serczyk, Katarzyna Il, Wroctaw 2010, passim.
94W. Cypin, Istorija Russkoj Prawostawnoj Cerkwi, s. 336.
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Sw. Itarion uczestniczyt w polemice nt. monasterow w czasie posiedzenia nr 136 w dniu
18 (31) lipca 1918 roku. Gtownym tematem byta regulacja elekcji przetozonych monasteréw (ros.
nastojatieliej monastyriej). Hierarcha zwracal uwagg na wykluczajace si¢ propozycje rozwigzan
ordynacji oraz minimalne uwzglednienie kompetencji biskupa diecezjalnego. Koncowe
postanowienia Soboru przedstawiaty proces wyborczy nastepujgco: 1) wybor dwoch kandydatow
przez zebranie mnichéw lub mniszek wspolnoty (osoby tylko z postrzyzynami matej schimy) [pkt
9 postanowien]; 2) przedstawienie kandydatéw biskupowi diecezjalnemu; 3) biskup diecezjalny
przedstawia jednego z dwoch kandydatéw pochodzacych z wyboréw lub swojego kandydata na

Swiety Synod [pkt 10 postanowien]; 4) Swiety Synod wydaje uchwate o nominacji®®®.

Niezwykle wazny jest punkt 11 postanowien, ktory glosi: ,,W przypadku braku kandydata
na urzad przelozonego wsérdd braci monasteru, kandydat na przelozonego wskazywany jest
Swietemu Synodowi przez biskupa diecezjalnego™®®. Wedtug $w. Itarion proponowany zapis byt
nieprecyzyjny i wnosit niepok6j w zycie eklezjalne: ,,Punkt 11 wyjasnia jak nalezy postepowac
‘w przypadku braku kandydata na urzad przelozonego wsrdd braci monasteru’. Dla mnie bez
odpowiedzi pozostaje pytanie, kto bedzie okreslat to czy sa, czy nie ma kandydatow w danym
monasterze? Wedtug biskupa nie ma w monasterze kandydatow na urzad przetozonego. Jednakze
bracia monasteru na podstawie punktu 8 wybieraja przetozonego. Co w takim razie czynié
biskupowi? Wskaza¢ wiasnego kandydata jak o tym $§wiadczy punkt 10 postanowien? A moze
lepiej bytoby to uczyni¢ od razu, nie dokonujagc wybordéw, bowiem inaczej moze wystapic

ogromne nieporozumienie pomiedzy biskupem a bra¢mi”%’.

Ponadto Teolog skrytykowal dwa suplementy do punktu 11 postanowien, ktore zawieraty
alternatywne rozwigzania w sytuacji braku kandydatéw na przetozonego wsrod braci monasteru.
Pierwszy z nich postulowat mozliwos¢ wyboru kandydata z innej wspdlnoty monastycznej, za$
drugi dawat sposobno$¢ wskazywania kandydatéw przez biskupa diecezjalnego, ktorzy
podlegaliby odpowiedniej ordynacji wewnatrz monasteru. Sw. Itarion podkreslat, ze sugerowane
rozwigzania nie sprawdzily si¢ w innych obszarach zycia eklezjalnego m.in. w przypadku elekcji
proboszczow lub zwierzchnikéw diecezji. Hierarcha argumentowat: ,,Otwiera si¢ mozliwo$¢
pojawienia si¢ poszukiwaczy wolnych miejsc na przetozonych, ktorzy beda krazy¢ z monasteru
do monasteru 1 proponowac¢ swoje ustugi, tj. ustanowiony bedzie ten sam porzadek, ktory
wyprobowany zostat w przypadku obsadzenia proboszczow parafii, gdy kaptani sami proponowali

swoja stuzbe parafianom. Lecz Swiety Sobor postanowit odrzucié¢ t¢ norme z parafialnego Zycia

9%5Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 32-33.

9% Tamze, s. 33.

%" Diejanija Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija 118-136, 1. 9, Moskwa 1999, s. 251.
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[...]°%8. Dodawal réwniez: ,,Jak mozna wybieraé [przetozonego — JS] z nieznajomych kandydatow,
wskazanych przez biskupow? Niestety, rzecz niemal podobna ustanowiona byta przez Sobdr, gdy
wyzsza wladza cerkiewna otrzymata mozliwo$¢ wskazywania dla diecezji swoich kandydatow.
Realizacja tego porzadku nie wniosta niczego dobrego. Nie powinno si¢ zatem w wyborach
przetozonych stosowaé tych regut”®®. Sw. Harion postulowal wzmocnienie roli biskupa
diecezjalnego w zarzadzaniu monasterami. Calo$¢ zycia eklezjalnego winna by¢
podporzadkowana zwierzchnikowi diecezji i w rzeczywisty sposob przez niego administrowana.
Teolog nie neguje demokracji w wyborach przetozonych wspolnot, ale wskazuje na pehniejsza

realizacj¢ postuszenstwa monastycznego w bezposredniej nominacji ordynariusza.

Wspotczesna stowianska praktyka realizowana jest wlasnie w tym kontekscie, czyli
wylacznie biskup diecezjalny mianuje przetozonego monasteru. Taka forma elekcji jest wyrazem
pasterskiej troski oraz mniszego postuszenstwa, przepelionego wzajemng mitoscig. Teolog
glosit: ,,Biskup poprzez kanony zobowigzany zostal do monitoringu monasterdw i jego potrzeb.
[...] W niektorych przypadkach, biskup moze zaoferowac prawo wyboru braci monasterskiej, gdy
jego zdaniem sg obecni godni kandydaci i gdy w ogdle bedzie to stanowito korzys¢ dla monasteru
i dla eklezjalnego dzieta”'%%, Teologiczna postawa Hierarchy wobec wielu regulacji soborowych

wynikata z pasterskiej dbatosci o kanoniczny porzadek oraz mitos¢ i pokoj w Kosciele.

4.3.3. Dyskusja i postanowienia soborowe odnosnie do jednowiercow

Agenda dyskusji soborowych stanowita obraz réznorodnej problematyki wewnetrznych i
zewnetrznych spraw RKP. Wspotczesnie rodzi ogromny szacunek i podziw mnogo$¢ tematyczna
w refleksji cztonkéw Soboru, ktora swiadczyta o wielkiej madrosci 1 gotowosci do polemiki. Z
cala pewnoscia, jednym ze ztozonych probleméw byta kwestia dotyczaca jednowiercow!%:,

Temat wspolnoty pozostajacej od ponad stu lat w tgcznosci kanonicznej z RKP obligowat

98Tamze, s. 252.
99Tamze.
1000Tamze, s. 259.
1001 3ednowiercy (ros. jedinowiercy, starioobradnyje prycshody Russkoj prawostawnoj cerkwi) — — ruch
zapoczatkowany pod koniec XVIII w.; wspolnota postuguje sie rytem sprzed reform patriarchy Nikona (Minin), przy
czym pozostaje w tacznosci kanonicznej z Rosyjskim Kosciotem Prawostawnym (1800 r.); status jednowiercow zostat
dookreslony w XIX stuleciu w tzw. ,,punktach o jednowiercach” metropolity Platona (Lewszyna); w 1918 roku
funkcjonowato ok. 600 parafii i kilka monasteréw wspolnoty; w 2000 roku na jubileuszowym Arcybiskupim Soborze
patriarcha Aleksy II (Ridigier) stwierdzit, ze ryty jednowiercow i staroobrzedowcow sa ,,0g6Ing skarbnica” Kosciota;
w XIX wieku ruch jednowiercow prowadzil misj¢ wsrdd staroobrzgdowcow bezpopowcoOw na ziemiach Prus
Wschodnich; szczegdlnym miejscem dla rytu staroobrzgdowcdw i jednowiercéw w Polsce jest miejscowo$¢ Wojnowo
(woj. warminsko-mazurskie), w ktorej funkcjonowala wspdlnota monastyczna. Por. Jepiskop Simon (Szliejew),
Jedinowierije w swojom wnutrenniem razwitii (w razjasnienii jego maloraspostranennosti sriedi staroobriadcew),
Moskwa 2004; P. Czubarow (red.), Prawostawnoje jedinowierije w Rossii, Sankt Piererburg 2004; E. Iwaniec, Z
dziejow staroobrzedowcow na ziemiach polskich, Warszawa 1977, passim.
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rozpatrzenie 1 wypracowanie odpowiednich rezolucji. W czasie obrad Soboru pojawila si¢
propozycja utworzenia dla jednowiercoOw paralelnych struktur hierarchicznych. Z powyzszej idei
wynikata rownolegla obecno$¢ dwoch biskupow tj. ordynariusza diecezji RKP i jednowiercow na
jednym terenie kanonicznym. Sw. Itarion podczas posiedzenia nr 79 w dniu 8 (21) lutego 1918
roku oraz posiedzenia nr 81 w dniu 10 (23) lutego 1918 roku udzielit szczegdétowej interpretacji

powyzszego zagadnienia.

Generalnie koncepcja utworzenia dwoch paralelnych diecezji na jednym terenie
administracyjnym nie miata miejsca w historii Kos$ciota Chrystusowego. Hierarcha konstatowat:
»Przedktadane jest nam organizowanie paralelnej hierarchii. Fakt ten nie miat miejsca w catej
historii chrzescijanskiego Kos$ciota. Prawda jest, ze wsréd kanondw nie ma rozporzadzen
zakazujacych takiego urzedu, lecz to nie ze wzgledu na to, aby dopuszczaé takie dziatanie, ale
dlatego, ze nikt nie pragnat czego$ takiego stworzy¢. Kanony szczegdétowo moéwig o biskupich
obszarach administracyjnych, dystryktach, diecezjach, ich granicach, przy czym postuluje si¢, aby
w kazdej diecezji byt jeden biskup. Zadnej paralelnej hierarchii byé nie moze, gdyz kazdy biskup

winien dysponowaé swoim obszarem kanonicznym’1%%2,

W opinii Teologa brak odpowiedniej argumentacji na wprowadzenie swoistej nowosci w
histori¢ Kos$ciota. Precedens, ktérego autorem bytby Sobor, powinien mie¢ szczegodlne
uzasadnienie 1 glgboka teologiczno-historyczng motywacje. W tym przypadku, przestanka nie
moze byé tylko i wylacznie odmienny ryt liturgiczny lub obrzedowosé. Sw. Harion, Scisle
trzymajac si¢ tego uzasadnienia, wyjasniat: ,,Oczywiscie, nasz Sobor moze wprowadzi¢ do historii
nowy fakt, lecz potrzebne sg ku temu szczegolne, powazne podstawy. Jakie podstawy sa nam teraz
ukazywane? W tym miejscu mowi si¢, ze jednowiercy posiadaja swoje obrzedy, swoje ksiegi, swoj
wyjatkowy sposob zycia. Lecz stawiam sobie pytanie: czy dostateczna jest ta argumentacja dla
wprowadzenia takiej nowosci, jakiej nie znal Kosciot Powszechny? Nie, te podstawy sg w pelni
niedostateczne. A ja moge wam nazwac spolecznosci, z réwnie mocng dyscypling Zycia,
posiadajaca swoj uklad i swoja specyfike zycia. Sa to monastery. Jesliby mnisi potrzebowali
szczegblnych biskupdéw, mozna by bylo na tej podstawie dawa¢ im takich biskupow? Moze by¢

obrzed podstawa dla budowania szczegdlnej hierarchii, tak jak proponowane jest uczyni¢?”’10%,

W zwiazku z powyzszym ani obrzgdowos$¢, ani ryt liturgiczny, ani prowadzony model
zycia nie jest w peini zasadng podstawa dla budowania szczeg6lnej postugi hierarchiczne;.

Godnym podkreslenia jest fakt, ze dyskusja koncentrowata si¢ wokot utworzenia rownolegtej 1

0028 vwiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija, Kniga VII, wyp. I, Diejanija LXXVII-LXXXII,
Moskwa, s. 44.
1008Tamze.
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rownoprawnej hierarchii na jednym terytorium kanonicznym i w jednym Kosciele. Sama opieka

pasterska biskupow RKP nad wspdlnotami jednowierczymi byta kwestig oczywista.

W prowadzonej na Soborze polemice podniesiony zostal rowniez argument historyczny.
Agitatorzy paralelnej hierarchii dla jednowiercow wskazywali na metody wlaczenia
donatystow!®* do Kosciota. Bazujac na postanowieniach synodéw lokalnych w Kartaginie
(poczatek V wieku), uwypuklali precedens przytaczenia do Kosciota biskupow z sakrg dokonang

1005 Dodatkowo eksponowano prerogatywy powracajacych biskupow

w ruchu donatystow
wzgledem katedry oraz narodu, ktéry rowniez jednoczyt si¢ z Ko$ciolem. Argumentacje
potegowala szczegotowa analiza postanowien, ktore uwypuklaly m.in. sposéb dzielenia diecezji

czy parcelacje majatku koscielnego®%®.

W opinii $§w. [fariona problematyka IV-V wieku dotyczaca donatystow nie moze stuzy¢ za
argument historyczny wobec jednowiercow na poczatku XX wieku. Obie sytuacje sg diametralnie
rézne 1 stanowig realia wlasciwej doby czasu. Hierarcha glosit: ,,Przede wszystkim, problem
hierarchii donatystow rozpatrywany w IV 1 V wieku w Afryce miat znaczenie lokalne i czasowe,
tak tez nie posiada zadnego zwiazku z naszym zagadnieniem, gdyz przypadek z donatystami nie
posiada wspdlnej ptaszczyzny z sytuacja przez nas rozpatrywang. Wspdlnoty donatystow razem

ze swoimi biskupami przytaczyly si¢ do Kosciota. Biskupi, ze wzgledu na koscielng ekonomig,

1004ponatyzm — poétnocnoafrykanski (Numidia) ruch kontestatycyjny w Kosciele, rozwijajacy sie w IV-VII w.,
ktorego inicjatorem i prymasem byl schizmatycki biskup Donat z Kartaginy; herezja glosita skrajny rygoryzm
moralny wzgledem osob, ktore w czasie przesladowan odlaczyty sie od Kosciota; donatysci pojmowali siebie jako
jedyna grupe powotang do zachowania i bronienia Kos$ciota, ktorego tozsamos¢ jest ciggle zagrozona nie tylko przez
przesladowania, ale i przez kompromisy ze ,,Swiatem”. Wedlug ks. T. Kaczmarka: ,,w takiej mentalnosci odzywato
co$ z ducha ekskluzywizmu starotestamentalnej ortodoksji, z przekonaniem, ze tylko przy czystosci wiary zachowana
jest gwarancja wyshuchania modlitwy przez Boga”. M.in. ewangelicki pastor W. Thummel wskazywat na punickie
idee religijne donatyzmu oraz silng relacje schizmy ko$cielnej z ruchem narodowym i socjalistycznym, bedacym
agitacja anty rzymska afrykanskich prowincji. Zob. Ks. T. Kaczmarek, Augustyn do braci Ex patre Donati, w: F.
Draczkowski i in., Ortodoksja, herezja, schizma w Kosciele Starozytnym, Lublin 2012, s. 133-134; S. Adamiak,
Trwatos¢ fenomenu donatyzmu w V i VI wieku, F. Draczkowski i in., Ortodoksja, herezja, schizma w Kosciele
Starozytmym, Lublin 2012, s. 145-155; T. Kotosowski, Biuletyn Patrystyczny (48),,,Collectanea Theologica” nr
2(1996), s. 97-101; W. Myszor, Kosciél grzesznikéw i Swietych. Wybrane wqtki z poczqtkéw donatyzmu, ,,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” t. 42 (2009), s. 38-48.
1005M.in. kan. 99 synodu lokalnego w Kartaginie (13 czerwca 407): ,,Parafie, ktore nawrécity si¢ od Donatystow i
miaty biskupoéw, niech maja nadal bez wahania i bez pytania synodu; natomiast parafie, ktore miaty biskupa, a po
jego $mierci, nie bedg chciaty mie¢ wlasnego biskupa, lecz naleze¢ do diecezji innego biskupa, niech im nie begdzie
zabronione [...]”; A. Baron, H. Pietras, Dokumenty Synodow od 381 do 431 roku, Krakow 2010, s. 160.
1008Tamze, s. 250: M.in. kan. 118 synodu lokalnego w Kartaginie (1 maja 418): ,,Stusznym jest, aby, jesli biskup od
donatystow nawrdcit si¢ do jednosci katolickiej, rowno migdzy siebie podzielili koscioty tak pozyskane, gdzie bytyby
obie czesci, by jedne miejsca do jednego, drugie do drugiego nalezaty w taki sposob, ze dzieli ten, ktory dtuzej petnit
obowiazki biskupa, a mlodszy przyjmuje. Jesli miejsce nalezalo do jednego, bedzie tego, kto jest blizej. Jesli ma
rownie blisko do obu katedr, temu niech podlega, ktérego wybierze lud. Jesli starzy katolicy chcieliby swego biskupa,
a nawroceni od donatystow swego, niech wola liczniejszych przewazy nad mniej licznymi. Jesli znajdzie si¢ wiele
miejsc, w ktorych byly obie strony, ze nie mozna rowno podzieli¢, albo jesli nieréwna by byla ich liczba, po
przydzieleniu miejsc, ktorych majg po réowno, jesli jakie§ pozostalo, wowczas nalezy przestrzegaé tego, co
powiedziano wyzej, gdy sprawa dotyczy jednego miejsca”.
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przyjmowani byli w stanie biskupim. [...] Projekcja biskupow-jednowiercoéw w zaden sposob nie
jest podobna do biskupéw-donatystéw. Przytaczywszy si¢ do Ko$ciota, przestali by¢ donatystami,
1 byli takimi samymi jak inni biskupi w niczym si¢ nie wyrdzniajac si¢, ani czynieniem znaku
krzyza dwoma palcami, ani bytem. Kanony Soboru Kartaginskiego jasno glosza, ze podziat
diecezji pomiedzy biskupami od zawsze katolickimi 1 biskupami przytaczonymi od donatystow
jest tylko miarg tymczasowa, dopoki cata spotecznos¢ koscielna nie zjednoczy sie¢ wokot jednych

i tych samych biskupow”1%07,

W ujeciu $w. Itariona, precedens erygowania paralelnej hierarchii prowadzit dodatkowo
do dwoch niebezpieczenstw w zyciu eklezjalnym. Pierwszym z nich byta préba formalizacji
okreslonego rytu czy obrzgdowosci, a w konsekwencji nadanie wyzszego statusu
wewnatrzkoscielnego upatrzonej reguly lub rytu wlasciwej doby czasu. Gloryfikacja
charakterystycznych elementow wybranego okresu historycznego, przeksztatcajaca si¢ w swoista
,dogmatyzacje obrzedowosci” byla olbrzymim zagrozeniem dla wyrazania uniwersalnosci
Kosciota. Prezentowana tendencja mogla by¢ reinterpretacja pragnien etnofiletycznych w

Kosciele, opartych na paradygmacie kulturowym, a nie narodowym?%,

Hierarcha wyjasniat: ,,Czym w rzeczywistosci jawi si¢ stara obrzedowos¢? Jest to
obrzedowos$¢ pierwszej potowy XVII wieku. Dlaczego nie powinni$my restytuowac i nie chronic¢
obrzedow XIV wieku i wezesniejszych? Rosyjski Kosciot na Soborach XVI-XVII wieku ujawnit
tendencje¢ do zamrozenia cerkiewnej formy zycia i dlatego starg obrzedowo$¢ okreslam nie inaczej
jak miraz, gdzie wyraz jednowierczego zycia jest wilasnie tym mirazem. Obrzedowos¢
cerkiewnego zycia jest zawsze dynamiczna, gdyz jest obszarem Zzycia, rozwoju i zmiany.
Zatrzymac¢ ten rozwoj to sprawa niemozliwa, a zarazem niepotrzebna. I jednowiercom nigdy nie
uda sie zachowaé obrzedowosci starego Rosyjskiego Kosciota bez zmian”1%%°. Problematyka
dyskusji dotyczyla statusu relacji tradycji koscielnej 1 Tradycji Kosciota. Tres¢ polemiki
prowadzonej przez $w. Itariona ukazuje wtasciwa korelacje ,,Jednosci w wielosci form”%°, Jedna
Tradycja Kos$ciota jest Swiadomos$cig dynamiczna, realizujacg si¢ w kazdym okresie historycznego
Kosciota poprzez ,,nieustanng Piec¢dziesigtnice”, ktéra moze przyjmowac rdéznorodne oblicza. S.
Butgakow wyjasnial: ,,W tradycji koscielnej przejawia si¢ 1 zostaje zapieczgtowana nie tylko

zmienno$¢ 1 jednos¢ ducha zyjacego w Kosciele, ale takze jego okazanie w historii Jako Bozo-

W07 Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Digjanija, Kniga VII, s. 95.
1008\, Eawreszuk, Prawostawie wobec etnofiletyzmu, ,,Elpis” 11(2009), s. 73-102.
0098 wiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija, Kniga VII, s. 44-45.
1010p  Evdokimow, Prawostawie, S. 253.
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cztowieczej jednosci. Kosciol podlega rozwojowi historycznemu, ma historig, i ta historia nie jest

tylko zewnetrznym trwaniem w $wiecie, ale takze wewnetrznym procesem’ %%,

Drugie niebezpieczenstwo, ktore definiowal $w. Itarion dotyczyto kwestii wzajemne;j
relacji pomiedzy strukturami i wiernymi RKP, a strukturg jednowierczg. W ujeciu Hierarchy,
problem dotyczyt namigtno$ci, proznosci i pychy, ktére moga atakowac¢ wiernych. Zagadnienie
dotyczylo rozwoju wywyzszania si¢, zgubnego samozaklamania 1 ekskluzywizmu
eklezjologicznego, ktory wynikatby z tradycji koscielnej. Jakie bedg relacje pomigdzy wiernymi
po formalnej akceptacji jednowierczej hierarchii? Bedzie to zgoda, czy konflikt? Wspdlnota
Kosciota, czy indywidualizacja duchowa w obszarze whasnej tradycji? Sw. Itarion uzasadniat
nastepujaco: ,,W tym wymiarze ukazano, ze moga wystapi¢ rdwniez praktyczne i niechciane
konsekwencje. Wskazuje si¢ bowiem na postawg patrzenia ‘z wysoka’ na jednowiercow. Jednak
obecnie, wsrdd cerkiewnych wyznawcow odnotowywaé nalezy powrdt do starozytnego
cerkiewnego smaku, gdyz odradza si¢ nacjonalna cerkiewna sztuka: swiatynie, ktére zbudowane
byty wedlug zachodnich wplywéw w XVIII w. juz nas nie satysfakcjonuja; a zatem nowsze
Swiatynie budowane sg w staroruskim stylu. [...] Dlatego tez nie znajduje uzasadnienia, by
ktokolwiek wspodtczesnie patrzyt na jednowiercow ‘z wysoka’. Mozna jednak obawia¢ sie, ze
jednowiercy, znajdujac si¢ pod wiladza swojego biskupa, tak wtasnie beda odnosi¢ si¢ do nas [t;.
RKP —JS]; beda oni dzieli¢ chrzescijan na dwie kategorie, mozna by rzec na dwa gatunki. W tym

bowiem czesto utwierdzaja nas pisma protojereja Szlejowal®!?

. [...]Tutaj witasnie widzimy
jednostronne spojrzenie ‘z wysoka’: u jednowiercow — idealny porzadek, a u nas — tylko jego
brak”1%%3 W opinii Teologa wierni obu struktur cerkiewnych potrzebuja szczegodlnej pasterskiej

troski, ktora bedzie mostem poznania i otwarcia na ubogacajaca kwestie tradycji koscielne;.

Ostatecznie Sobor Lokalny przyjat odpowiednia rezolucjew sprawie organizacji hierarchii
jednowierczej (biskupi wikariusze), ktérej funkcjonowanie bylo w zaleznosci od ordynariusza
diecezji z ramienia RKP. Przyjeto dodatkowo m.in. obowigzek uzywania réznej tytulatury biskupa
ordynariusza i jednowierczego wikariusza; status jednowierczych cztonkéw Lokalnych Soborow
RKP; ujeto organizacje¢ parafii jednowierczych i regute koncelebracji liturgicznej; uchwalono
mozliwos¢ studiowania w uczelniach duchownych z zachowaniem wlasnej tozsamosci

eklezjalnejlo4,

10115 Butgakowie, Prawostawie, s. 41.
1012 5 1. Szliejow (1873-1921) — pozniejszy jednowierczy biskup Symeon, ordynariusz ufimski i sterlitamakski;
cieszyt si¢ szerokg popularnoscia w kregu jednowiercéw; byt autorem licznych publikacji z zakresu historii ruchum
m.in. Jednowierije i jego stolietnieje organizowannoej suszczestwowanije w Russkoj Cerkwi (Petersburg 1901), w
2000 roku kanonizowany przez RKP.
W03Swiaszczennyj Sobor Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija, Kniga VII, s. 45-46.
1014por, Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Wtoroj, s. 3-5.
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4.3.4. Postanowienia soborowe w kwestii rozwodow

Dziatalno$§¢ Soboru Lokalnego ukierunkowana byla na $wiadectwo Kosciola wobec
transformacji polityczno-spotecznej w Rosji. Obok licznych rezolucji natury administracyjno-
organizacyjnej, Sobor wystosowywat przestania, komentarze, apele, oredzia, manifesty, w ktorych
wyrazat troske o ojczyzne. Rewolucja komunistyczna byta tragedia dla calego narodu rosyjskiego.
Agresywna ideologia marksistowskiego socjalizmu burzyta nie tylko fundamenty panstwowosci,
ale prowadzita destrukcyjng reforme moralna rosyjskiego spoteczenstwa®®®®, Niemal natychmiast
po objeciu wiladzy, Wtodzimierz Uljanow (ps. Lenin) 1 jego towarzysze rozpoczeli proces
niszczenia pojgcia matzenstwa i rodziny. 16 (29) grudnia 1917 roku weszta w zycie rezolucja
dotyczaca rozwodoéw (ros. Diekret WCIK i SNK o rastorzenii braka), ktora maksymalnie
liberalizowata warunki i sam urzedniczy proces rozwodow%1®. W petni wystarczalng podstawa
prawna do anulowania malzenstwa byta decyzja jednego z malzonkow. Kontynuacja dzialan
zmierzajacych do demoralizacji spotecznej byty kolejne postanowienia wiadz komunistycznych
m.in. o aborcji (1920) czy negacji rodziny (tzw. sowiecki kodeks rodzinny z 1926 roku). W ujeciu
wladzy zaprzeczenie warto$ciom wynikajacym z malzenstwa i rodziny byto realizacja wyzwolenia

spod burzuazyjnego pigtna carskich czasow.

W zwiazku z powyzszym, cztonkowie Soboru pochylili si¢ nad problematyka rozwodow.
Opracowane rozporzadzenia ujete zostaly w postanowieniach Swigtego Soboru Rosyjskiego
Kosciota Prawostawnego O powodach rozwigzania matzenstwa uswigconego przez Kosciot (ros.
Opriedielienije Swiaszczennogo Soboru Prawostawno Rossijskoj Cerkwi o powodach k
rastorzeniju bracznago sojuza oswiaszczennogo Cerkowju)!®Y’. Dokument wyszczegolnit
dziewie¢ przestanek uprawniajacych do wstapienia na cerkiewng droge uzyskania rozwodu: ,,a)
odejscie od Prawostawia; b) cudzotdstwo lub nienaturalne sklonno$ci pozycia; c¢) niemoznosé
matzenskiego wspotzycia; d) choroba — trad lub kita; e) odejScie w nieznane; f) osadzenie
wyrokiem karnym z jednoczesng utratg praw obywatelskich; g) targnigcie na zycie 1 zdrowie
matzonka lub dzieci; h) snochactwo, czerpanie wygod z posiadania matzonka; i) wstapienie
jednego z matzonkéw w nowy zwigzek1%8, Kazda z przyczyn byta szczegdtowa argumentowana

1 wyjasniana pod katem wyjatkowych okolicznosci.

1015por. M. Heller, Maszyna i Srubki. Jak hartowal sie czlowieka sowiecki, Warszawa 1989, passsim; V. Yarafeyenka,
Seks kontra ZSRR, Gdynia 2013, passim.
1018por, Diekriety Sowietskoj wiasti, 1. 1., Moskwa 1957, s. 237.
1017por, Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Trietij, s. 61-64.
1018Tamze, s. 61-62. Dnia 20 sierpnia (2 wrze$nia) 1918 roku przyjeto uzupetnienie do postanowien soborowych, ktore
dotyczyto dwoch dodatkowych przyczyn rozwodu — nieuleczalna choroba duchowa i umys$lne opuszczenie
wspotmatzonka. Por. Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 48.
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Sw. Ttarion uczestniczyt w dyskusji dotyczacej warunkoéw i motywow uzyskania rozwodu,
ktéra miata miejsce w czasie posiedzenia nr 106 w dniu 17 (30) marca 1918 roku. Hierarcha
zwracal uwage na formalny zapis proponowanych rozwigzan, co bylo swoistym apelem 0
doglebng precyzje stownictwa i1 jurydyczng przejrzystos$¢ postanowien. Polemika dotyczyta uzycia
stow ,.przemoc” (ros. nasilije) i ,heterodoksja” (ros. inostawnyje)'®*® w postulowanych
rezolucjach. Sw. Htarion wyjasnial: ,,Odstepstwo [w aspekcie wiary — JS] wspotmatzonka jako
powod do rozwodu, dzieli sie na dwie kategorie: pierwsza — powod do rozwodu, druga — warunki,
w ktorych odstepstwu towarzyszy przemoc wspoOtmalzonka nad religiijnym sumieniem
prawostawnego wspotmatzonka lub dzieci. Lecz jak okresli¢ stopien przemocy, ktory bedzie
prowadzit do rozwodu? Samo pojecie ‘przemocy’ jest niewymierne. Zatézmy, matzonkowie to
schizmatyk 1 prawostawna, zona modli si¢, a malzonek $mieje si¢, nazywajac zong

"1020 _ c7y w tej sytuacii jest to juz przemoc?”1%?!, Stanowione przez sobér prawo

‘szczepotnica
powinno posiadac jasny i doktadny zapis. W zwigzku z powyzszym nalezaloby unikac poje¢, ktore
rodzityby jakakolwiek niejasno§¢ w rozumieniu zatozen soborowych. Teolog postulowat
stosowanie w konstrukcji rozporzadzen prostych sktadni oraz jezyka, ktore beda fundamentem
przejrzystej wyktadni dla odbiorcow. Uzycie stowa ,,przemoc” w tak waznej tematyce byto dos¢
problematyczne. Dodatkowa opinia $w. Itariona dotyczyla stosowania obcego teologii

prawostawne] stownictwa. Poruszana kwestia wpisuje si¢ w catoksztalt mysli teologicznej

Hierarchy, a w szczego6lnosci problematyki pojmowania granic Kosciota.

W soborowych projektach uwzgledniono podzial dotyczacy wspotmalzonka
nieprawostawnego — ,heterodoksja” jako: a) nieprawostawny czlonek chrzescijanstwa (ros.
inostawije); b) cztonek religii niechrzescijanskiej (ros. inowierije). Sw. Itarion radykalnie odrzucat
mozliwo$¢ stosowania powyzszego rozroznienia, ktore bylo terminologiczng niewiadoma dla
Tradycji Kosciota: ,,Inowierije jest zrozumiate, a co to jest inostawije? W pierwszym kanonie $w.
Bazylego Wielkiego czytamy: ‘Inaczej nazwali oni (starsi) herezj¢, inaczej schizme, a inaczej
parasynagoge’. W tym miejscu nie ma inosfawija. Funkcjonuje tylko odlagczenie od Kosciota.
Rozroznienie na inowierije i inostawije jest nie do przyjecia i rozréznianie stopnia odtaczenia staje
si¢ niemozliwe. Begdzie smutek, gdy Sobdr przyjmie inaczej. Juz czas uwolni¢ si¢ od obcych
prawostawnej §wiadomosci poje¢. Powinno si¢ w tym miejscu méwi¢ o odlgczeniu od Kosciota,

gdyz z zewnetrznym odlaczeniem taczy si¢ i wewnetrzne roztaczenie z Kosciotem”1%?2, Powyzsza

101%Heterodoksja (ros. inostawije) — nieprawostawne wyznania chrzescijanskie; Por. S. Bulgakow, Prawostawie, S.
203-207.
102057¢z7epotka — w prawostawiu czynienie znaku krzyza trzema palcami. Por. J. Wawrzyhczyk (red.), Wielki stownik
rosyjsko-polski, Warszawa 2004, s. 903.
2L Djejanija Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija 83-101, t. 7, Moskwa 1999, s. 109.
1022Tamze.
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wypowiedz odzwierciedlatla eklezjologiczng postawe $w. Itariona, w ktérej uwydatniat On, ze
kazde odlgczenie od Kosciota jest pozbawieniem laski Ducha Swictego. W postanowieniach
soborowych uwzgledniono opini¢ Hierarchy i zastosowano forme — ,,odtaczenia od Prawostawia”,
bez szczegblowego zroznicowania. Nalezy wspomnie¢, ze wspolczesna prawostawna
terminologia teologiczna stosuje obie definicje dla regulacji stanowiska Kosciota Prawostawnego
wobec innych wyznan chrze$cijanskich i innych religii. Przyktadem moze stuzy¢ przyjety na
jubileuszowym Soborze Biskupow RKP w 2000 roku dokument o podstawowych zatozeniach
stosunku RKP wobec innych wyznan chrzescijanskich (ros. Osnownyje principy otnoszenija

Russkoj Prawostawnoj Cerkwi k inostawiju).

4.3.5. Stanowisko soboru wobec zawlaszczenia przez panstwo sowieckie majqtku

koscielnego

W rezultacie rewolucji pazdziernikowej i bolszewickiej reorganizacji panstwa, Rosyjski
Kosciot Prawostawny znalazt si¢ w dramatycznym potozeniu. Polityka wladz zmierzala w
kierunku pelnej sekularyzacji i laicyzacji spoleczenstwa. Czlowiek sowiecki miat by¢ pozbawiony
jakiejkolwiek religijnej etiologii, ktdra byla obcym wspotczesnosci dziedzictwem caratu. W tym
wymiarze to wlasnie Kosciot stanowit jeden z obrazow ,,starych czasow”, ktory potencjalnie
hamowatl rewolucyjng propagande. W tym duchu przystagpiono do stopniowej dewaluacji
autorytetu i polityczno-ekonomicznej presji wobec Kosciota. Szczegdlnie waznym w tej materii
dokumentem, asymilujacym laicyzujaca koncepcje panstwa byt dekret O oddzieleniu Cerkwi od
panstwa i szkoly od Cerkwi (ros. Diekret ob otdielieniji cerkwi ot gasudarstwa i szkoly ot cerkwi)
przyjety 20 stycznia (2 lutego) ogloszony w roku 1918 przez Rade Komisarzy Ludowychl?,
Postanowienie zanegowato prawa Kosciota w panstwie, sprowadzito kwesti¢ religijnosci do sfery
prywatnej, przekazato prowadzenie spraw metrykalnych wylacznie panstwu oraz zdeklarowalo

zasadnicze pierwszenstwo obowigzkoéw obywatelskich nad tymi wynikajacymi z kultu religijnego.

Zwienczeniem narracji byla sekularyzacja mienia koscielnego, ktdry wybrzmiata
nastgpujaco: ,,Caly majatek koscielnych i religijnych wspolnot funkcjonujacych w Rosji jest
dobrem narodowym. Budynki i przedmioty specjalnie przeznaczone do celow liturgicznych,
poprzez postanowienia lokalnych lub centralnych panstwowych wiadz przekazywane sg w

91024

bezptatny uzytek odpowiednim religijnym wspdlnotom Powyzsza deklaracja wladz

stanowila preludium do represji zwigzanych z dziatalno$cig organizacji religijnych w Rosji.

1923por, Diekriety Sowietskoj wihasti, s. 371-374.
1024Tamze, s. 374.
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Wyrazistym jej przykladem byta stopniowe zawlaszczenie mienia cerkiewnego, ktore swoje
apogeum osiaggneto w wyniku wprowadzenia w zycie instrukcji O realizacji dekretu z 20 stycznia
1918 roku (ros. Instrukcija po prowiedieniju w Zyzn diekreta ot 23 janwaria 1918 goda). Nastgpito
catkowite przejecie ruchomego i1 nieruchomego majatku cerkiewnego, ktore niewatpliwie
wspomagata szeroko zakrojona akcja propagandowa. Podstawowym zadaniem Cerkwi bylo
sformutowanie stanowiska wobec pretensji panstwa do mienia cerkiewnego. Nie byto to zadanie
fatwe. Tym bardziej, ze argumentacja polityczna o przekazaniu majatku w rece obywateli
aczkolwiek byta jedynie demagogia, cieszyla si¢ szerokim uznaniem w spoteczenstwie. W
rzeczywistos$ci odebranie mienia strukturom cerkiewnym byto jednoznaczne ze spieni¢zeniem

dobr na rzecz realizacji bolszewickiego terroru.

OdpowiedZ na podjete dzialania powinna byla by¢ natychmiastowa. W zwiazku z tym
Sobér Lokalny podjat debate na temat poklosia wynikajacego z postepujacego przejmowania
mienia ko$cielnego przez panstwo. I. Destiwel pisat: ,,Oddzielenie Ko$ciota od panstwa,
przesladowania ze strony bolszewickiej wiadzy, powszechny ekonomiczny kryzys wymagat od
Soboru bezzwlocznego poszukiwania $rodkéw na funkcjonowanie cerkiewnych struktur”102®,
Owocem prac soborowych w tym wzgledzie byty Postanowienia Swietego Soboru RKP o
cerkiewnym majgtku i gospodarstwie (ros. Opriedielienije Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj
Rossijskoj Cerkwi o cerkownom imuszczestwie i chaziajstwie) z dnia 24 sierpnia (6 wrze$nia) 1918
roku'®?, Jedna z dyskusji dotyczaca nakre§lonej tematyki miata miejsce w czasie posiedzenia nr
160 w dniu 25 sierpnia (7 wrze$nia) 1918 rokul®?’. W czasie drugiej czeéci zebrania plenarnego

dokonano zamknig¢tej debaty dotyczacej specjalnej deklaracji wobec przediuzajacej si¢ konfiskacji

mienia cerkiewnego.

Sw. Harion w swojej wypowiedzi koncentrowal si¢ przede wszystkim na krytyce
interwencjonizmu panstwa w tych kwestiach. Jego zdaniem Kos$cidt do czasow wspotczesnych
,zyt w ramach kapitalistycznego ustroju i wszystkie nasze kanony oraz sposoby pojmowania
Kosciota noszg charakter rzeczywiscie kapitalistycznego ustroju, gdyz po prostu innego ustroju
$wiat nie znat”19%, Catkowicie obce dla Kosciota sa paradygmaty socjalizmu, ktore likwiduja
podstawowe wartosci, takie jak wolnos$¢ czy wlasnos¢ prywatna. A. Fiedosiejew wyjasniat: ,,0t6z
tym kluczowym wyrdznikiem [socjalizmu — JS] jest stosunek do wlasnosci: wszystkie srodki

produkcji, ziemia, woda i inne zasoby naturalne sg wlasno$cig panstwa, a nie 0osob (zwanych

10251 Destiwel, Pomiestnyj Sobor Rossijskoj Prawostawnoj Cerkwi 1917-1918 godow, Moskwa 2008, s. 220.
102650pranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 49-50.
192’Diejanija Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija 152-170, t. 11, Moskwa 2000, s.
123-136.
1028Tamze, s. 128.
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kapitalistami) lub ich grup (zwanych akcjonariuszami). Panstwowa wlasno$¢ to podstawa

#1029 Sw. Ttarion calkowicie odrzucat idee jakiejkolwiek nacjonalizacji dobr

socjalizmu
cerkiewnych oraz reform Cerkwi w kierunku modelu socjalistycznego: ,,Nie sadzg, azeby naszemu
Kosciotowi potrzebna byta rewizja swojego pojmowania majatku, czyli ttumaczenie go na ,,j¢zyk
socjalistyczny”. Nie wierze i mam nadzieje, ze nie wierzycie rOwniez wy, iz socjalizm w naszym
nieszczesnym kraju umocnit si¢ na zawsze. Ja w socjalizm nie wierze. Socjalizmu nie bedzie

nigdy”1030-

Jednoznaczna postawa wynikata z troski o dobro Cerkwi i o niedoprowadzenie do
profanacyjnych aktéw w stosunku do cerkiewnego mienia. Zasadnicze pytanie, na ktore nalezato
odpowiedzie¢, brzmiato: ,,Czy moze nasza cerkiewna, $wicta wlasnos$¢, zawierajaca $wicte
relikwie i Swiete Dary, staé sie whasnoscig socjalistycznego panstwa?”’1%!, Odpowiedz Hierarchy
byta jednoznaczna — w zadnym wypadku. Ponadto w dyskusji nalezato zwréci¢é uwage na
szkodliwe skutki orzeczen dekretu o oddzieleniu panstwa od Cerkwi. Zagrozeniem dla majatku
cerkiewnego byta kwestia warunkoéw arendy prowadzonej przez aparat panstwowy. Sw. Itarion
podkreslatl: ,,W tym miejscu nie znajduje sie tylko jurydyczna fikcja, a faktyczne, pelne posiadanie,
w wyniku ktorego panstwo w osobie sowdiepa [samorzad lokalnych radnych — JS] moze przekazaé
$wiete mienie innym osobom lub przeznaczy¢ je na catkowicie niereligijng dziatalnos¢, odsytajac

$wiete przedmioty do skarbca Rosyjskiej republiki”19%2,

Celem posiedzenia nr 160 byto wyrazenie opinii 1 przyjecie jednego z punktow specjalnej
deklaracji wobec skandalicznych poczynafh bolszewickiej whadzy. Sw. Itarion postulowat
odwazng 1 bezposrednia ocen¢ dzialan, ktéora musiata by¢ jasnym znakiem dla politykow i
spoteczenstwa. Miat by¢ to glos obrony przed bluZnierstwem mas, desakralizacja wielowiekowe;j
tradycji chrzescijanskiej w Rosji oraz przed retrospekcjg okresu obrazoburstwa. W tym wymiarze
nalezato uzy¢ poje¢ o wiele mocniejszych anizeli tylko ,,bezprawie”. Teolog nawotywat: ,,A wiec,
jesli pierwszy punkt posiada deklaratywny charakter, to wedlug mnie, powinny by¢ w nim
wyrazone dwie mysli: pierwsza — nie moga $wiatynie i Swigte przedmioty wedtug swej istoty by¢
ogloszone wlasnoscig bezreligijnego panstwa i podlega¢ zawlaszczeniu; druga — wyrwanie
Swiagtyn 1 Swigtego cerkiewnego mienia z wytgcznego posiadania Cerkwi jest przemocg wobec

Cerkwi i bluznierstwem”19%3, Powyzsza pozycja zostala konsekwentnie wcielona w koncowa

O2A, Fiedosiejew, Zapadnia. Czlowiek i socjalizm, przel. ‘Prias’, Jan Kuban,Warszawa 2016, s. 13. Por. K.
Wroczynski, Wplyw ideologii socjalizmu na zycie osobowe czlowieka, ,,Studia Salvatoriana Polonica” 1(2017), s. 137-
148; B. Danowska-Prokop, Wiasnos¢ w pogladach przedstawicieli socjalizmu utopijnego, ,,Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach” nr 260(2016), s. 18-26.
1030Diejanija Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija 152-170, s. 129.
1031 Tamze.
1032 Tamze.
1033Tamze, s. 130.
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formule deklaracji, co $wiadczyto o szerokim autorytecie Hierarchy w$rod soborowego gremium.
Tak jak w wielu innych przypadkach, glebokie przezywanie odpowiedzialnosci za Kosciot taczyt
On z jasnym i merytorycznym rozwigzaniem. Sw. Itarion w catej swojej dziatalnosci deklarowat

statg troske o ,,jeden, Swiety, katolicki 1 apostolski Kosciot”.

4.3.6. Postanowienia soborowe 0 zakresie autonomii koscielnej na Ukrainie

Nowa sytuacja polityczna i spoteczna w 1917 roku miata ogromny wptyw na struktury
administracyjne Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego. W tym wypadku istotne znaczenie miaty
wydarzenia zwigzane z rewolucja lutowa i abdykacja cara Mikotaja II. Jedng z konsekwencji
powyzszych procesow byta dynamiczna walka narodowa na rzecz autonomii ukrainskiej. W
wyniku podjetych dzialan juz 17 marca 1917 roku powstala Ukrainska Rada Centralna (ukr.
Ukrainskaja Centralnaja Rada), ktora wydata cztery uniwersaty krystalizujace nadziej¢ na petna
niepodlegtos$¢ ukrainskiego narodu. W wyniku dziatan bolszewikoéw w Piotrogrodzie, pod koniec
stycznia 1918 roku proklamowano niepodlegltos¢ Ukrainskiej Republiki Ludowej (ukr. Ukrainska
Narodna Respublika), ktorej pierwszym prezydentem zostal Mychajto Hruszewski (1886-
1934)1034,

Polityczne przemiany zachodzace na Ukrainie byly bezposrednig przyczyna powstania
problemu autonomii koS$cielnej oraz organizacji ukrainskiego soboru cerkiewnego. W.L
Pietruszenko wyjasniat: ,,Idea przeprowadzania Wszechukrainskiego Prawostawnego Soboru
Cerkiewnego (ros. Wsieukrainskij Prawostawnyj Cerkownyj Sobor) po raz pierwszy zostala
proklamowana w czerwcu 1917 roku przez grupg¢ ukrainskich delegatoéw na Wszechrosyjski zjazd
duchowienstwa i $wieckich (ros. Wsierossijskij zjezd duchowienstwa i mirian) W Moskwie.
Ukraifscy przedstawiciele sadzili, ze w sytuacji promulgowania autonomii Ukrainy przez wladze
Centralnej rady, wszystkie sprawy cerkiewne powinny by¢ rozpatrywane na Wszechukrainskim
Soborze”%®, Przygotowania przedsynodalne zdominowata tendencja uzyskania autokefalii dla

lokalnej Cerkwi. Inicjatorem takich tendencji byt duchowny, Aleksander Maryczew.

Organizacja synodu wnet zdobyta poparcie wsrod politykow 1 uzyskata w dniu 21 grudnia
1917 roku akredytacj¢ Ukrainskiej Rady Centralnej w statusie jedynej, uznawanej administracji
cerkiewnej. Sprawa ewentualnego zdominowania przysztego soboru zadaniami autokefalistow

zmusita RKP do negocjacji, ktorym przewodniczyl metropolita Platon (Rozdiestwienskij).

1034por, J. Hrycak, Historia Ukrainy 1772-1999, Lublin 2000, passim.
1035\ 1. Pietruszko, Wsieukrainskij Prawostawnyj Cerkownyj Sobor 1918 goda: wozniknowienije idiei i podgotowka
k prowiedieniju, w: XV Jezegodnaja bogostowskaja konfieriencija PSTGU: Materialy, t. 11, Moskwa, s. 280.
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Ostatecznie w wyniku obustronnych rozméw i czesciowego kompromisu, w okresie od 7 stycznia
1918 roku do 16 grudnia 1918 roku miaty miejsce trzy sesje Wszechukrainskiego Prawostawnego

1036

Soboru Koscielnego™°. Postanowienia dotyczace Tymczasowej Najwyzszej Administracji

Kosciota Prawostawnego na Ukrainie (ros. Polozenije o Wriemiennom Wysszem Uprawlieniji

1037

Prawostawnoj Cerkwi na Ukrainie) zostaty przyjete 9 lipca 1918 roku™"’, a nastepnie poddane

wnikliwej analizie na Soborze Lokalnym RKP w Moskwie.

Jedna z dyskusji dotyczaca kwestii ukrainskiej autonomii miala miejsce w czasie
posiedzenia nr 164 w dniu 31 sierpnia (13 wrzesnia) 1918 roku. W drugiej czesci obrad, swoje
uwagi i my$li na temat przedstawionego dokumentu wyrazit éw. Itarion'%®, We wtasciwej sobie
tonacji, zaznaczyt szereg niedoskonato$ci proponowanych regulacji w sprawie autonomii na
Ukrainie: ,,W przedstawionych przez Oddzial punktach, nie wskazano w jaki sposob i poprzez
jakie organy bedzie Ukrainski Kos$ciot realizowal swoja autonomiczng administracje. W
pierwszym paragrafie powiedziano, ze Kosciot Prawostawny na Ukrainie otrzymuje autonomig
przy jednoczesnym zachowaniu statusu jako cze$¢ Kosciola Rosyjskiego. Jednakze jest to ujete
jako juz dokonany fakt. Posiadamy bowiem Postanowienie, ktore podpisane zostato przez
biskupéw z Ukrainy. Problem dotyczy tego, jak nasze zasadnicze punkty maja si¢ do niego
odnies¢? Czy zatwierdzamy te formy zarzadzania, ktore przedlozone zostaty przez Ukrainski
Sobér w Kijowie? Na wiele pytan w tych zagadnieniach nie ma w ogole odpowiedzi”1%%°. Obawy
Hierarchy byly stuszne, bowiem obydwa postanowienia w wielu miejscach wykluczaty si¢
wzajemnie, jak na przyktad kwestia najwyzszego organu administracji cerkiewnej w Kijowie. Sw.
Itarion wskazywal m.in. na punkt 6 postanowien, ktory glosit: ,,Nieprzerwanie dzialajagcym
organem wykonawczym NKACP na Ukrainie!®? jest Sobor Biskupow wszystkich ukrainskich
ordynariuszy diecezji oraz Najwyzsza Rada Cerkiewna (ros. Wysszyj Cerkownyj Sowiet)1%41, W
jakiej zatem relacji wystepuje oraz jak interpretowaé¢ punkt 3 moskiewskich postanowien,
gloszacy: ,,Postanowienia Wszechrosyjskich Soboréw Cerkiewnych oraz réwnoczesne
postanowienia i instrukcje Swictobliwego Patriarchy maja obowiazujaca moc dla Kosciota

Ukrainskiego”?1%42, Stawiane pytania $wiadcza o wnikliwym i analitycznym umysle Teologa. W

10%6por, W. Ulianowskij, Cerkwa w Ukrainskij Derzawi. 1917-1920 (doba Ukrainskoj Centralnoj Radi), Kijow 1997;
Mitropolit Fieodosij (Prociuk), Obosoblenczeskije dwizenija w Prawostawnoj Cerkwi na Ukrainie, Moskwa 2004,
passim; K. Fotijew, Popytki Ukrainskoj Cerkownoj awtokefalii w XX wiekie, w: Prawostawnaja Cerkow na Ukrainie
i w Polsze w XX stolietii, Moskwa 1997, passim.
1037por, Sobranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 17-19.
1038Dokumienty, t.3, s. 715.
989Djejanija Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija 152-170..., s. 168.
1040Najwyzsza Koscielna Administracja Kosciota Prawostawnego na Ukrainie (ros. Wysszaja Cerkownaja
Administracija Prawostawnoj Cerkwi na Ukrainie).
104150pranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 17.
1042Tamze, s. 15.
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istocie, kijowskie i moskiewskie dokumenty bylo niekomplemetarne i niosty zame¢t prawny.
Kanoniczno-teologiczne wyczucie $w. Itariona pozwolito na glgbsza refleksj¢ i ponowne zbadanie

wielu kwestii.

Szczegdlna uwaga skierowana zostala na status 1 organizacj¢ Najwyzszej Rady
Cerkiewnej. Organ ten sktadat si¢ z trzech biskupow (procz kijowskiego metropolity), czterech
duchownych (w tym jednego psalmisty) i sze$ciu $wieckich. W paragrafie 6 podkreslono
dodatkowo, ze duchowni i §wieccy wybierani sa przez ukrainski sobor cerkiewny na trzy lata'%,
Sw. Itarion zwracat uwage na pobiezne ujecie roli kijowskiego metropolity w zarzadzaniu
kosciotem na Ukrainie. W przypadku statusu RKP, w zasadniczych punktach postanowien
skrupulatnie dookre$lono zakres zadan i prerogatyw patriarchy. Teolog przedstawiat problem
nastepujaco: ,,Czy moze On [tj. kijowski metropolita — JS], tak jak nasz Swigtobliwy Patriarcha,
zatrzymac postanowienie Najwyzszej Cerkiewnej Rady, ktore jest niekanoniczne i nie stuzy dobru
Kosciota, cofnaé proces, wedhug ktorego przyjeto postanowienie, do powtérnego rozpatrzenia, a
w przypadku braku akceptacji i powtdrnego postanowienia, indywidualnie wprowadzi¢ w zycie
potrzebng ze wzgledu na interes Kosciola regulacje?'%**. Hierarcha dodawat ironicznie: ,,0
Kijowskim metropolicie w rzeczywisto$ci mowi si¢, ze jedynie nosi krzyz na mitrze, dwie
panagije oraz nosi si¢ przed nim krzyz. W postanowieniach nie mowi si¢ prawie niczego o prawach
kijowskiego metropolity do zarzadu Ko$ciotlem Ukraifiskim”%*®°, Uwagi skierowanie pod katem
zaproponowanych regulacji byly wyrazem troski o fad administracyjny Cerkwi. Postawa $w.
Itariona w znaczacy sposob chronita przed ewentualnymi kontrowersjami wynikajagcymi z

niedopracowania fundamentalnych zatozen statusu cerkiewnego.

Kolejne uwagi wybitnego Hierarchy dotyczyly praktycznej realizacji autonomii.
Szczegoblnie istotna w tym aspekcie byta interpretacja prerogatyw i granic autonomii cerkiewnej
na Ukrainie. W tym miejscu wyjatkowo inspirujace wydaje si¢ przywolanie postanowien
dotyczacych autonomii przyjetych przez Swiety i Wielki Sobor Kosciota Prawostawnego, ktory
odbyt sie w dniach 19-26 kwietnia 2016 roku na Krecie. Dokument o nazwie Autonomia i sposob
jej oglaszania definiowal pojecie autonomii nastepujaco: ,,1. Instytucja autonomii wyraza w
sposOb kanoniczny status relatywnej lub czgsciowej niezaleznosci konkretnej cerkiewnej czesci
od Cerkwi autokefalicznej, do ktorej si¢ odnosi. a) Przy zastosowaniu tej instytucji w praktyce
cerkiewnej zostaly uformowane rézne poziomy relacji Cerkwi autonomicznej z Cerkwig

autokefaliczng, do ktorej si¢ odnosi. b) Wybdr zwierzchnika Cerkwi autonomicznej jest

1043Tamze, s. 18.
% Diejanija Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija 152-170, s. 170.
1045Tamze.
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zatwierdzany lub przeprowadzany przez kompetentny organ cerkiewny Cerkwi autokefalicznej,
ktorej Zwierzchnik jest wspominamy [podczas Boskiej Liturgii — przyp. ttum] przez niego [tzn.
przez Zwierzchnika Cerkwi autonomicznej — przyp. ttum.] i do ktérego si¢ on kanonicznie odnosi.
¢) W funkcjonowaniu instytucji autonomii istniejg rézne formy jej zastosowania w praktyce
cerkiewnej, okreslane stopniem zaleznosci Cerkwi autonomicznej od autokefalicznej. d) W
niektorych formach autonomii stopien zaleznosci Cerkwi autonomicznej wyraza si¢ rOwniez
poprzez uczestnictwo Zwierzchnika tej Cerkwi w Synodzie Cerkwi autokefalicznej”1%4. Z
powyzszych tresci wynika, ze relacja kosSciota autonomicznego do autokefalicznego moze
przyjmowac réznorodny charakter. Dokument z 2016 roku normalizowal w sposob bezposredni

ogdlno kosécielny proces nadania autonomiil®’.

W zwigzku z tym zalezno§¢ i forma
funkcjonowania autonomii wzglgdem autokefalii podlega wewngtrznym i bezposrednim

postanowieniom obu struktur.

Status autonomii cerkiewnej powinien stanowi¢ czytelng relacje wzgledem cerkwi
macierzystej. Sw. Itarion dokonat refleksji nad zakresem kompetencji autonomicznych struktur na
Ukrainie. Przyjeta przez Sobor Lokalny RKP regulacja w tym zakresie brzmiala nastgpujaco:
»Autonomia Kosciota Ukrainskiego dotyczy lokalnych spraw: administracyjnych, o§wiatowych,
misyjnych, dobroczynnych, monasterskich, gospodarczych, sadowych w odpowiednich
instancjach, matzenskich, a nie dotyczy spraw znaczenia ogodlnocerkiewnego”'%, Powyzsze
postanowienie znaczaco ograniczato sposob funkcjonowania autonomii zaproponowany przez
Wrzechukrainski Sobor. W kijowskim statusie rozszerzono prerogatywy na lokalne kwestie
zZwigzane m.in. z nauczaniem wiary, nabozenstwami, cerkiewng administracja, sadem 1
dyscypling'®¥. Problematyka powyzszych postanowien dotyczyla tego, jakie petnomocnictwa
beda nadane autonomii, a jakie pozostang w gestii Kosciota Matki. W ujeciu $w. Itariona szereg
lokalnych spraw ma prawo by¢ analizowana na poziomie autonomii. Hierarcha wyjasniat: ,,Liczne
problemy nauczania wiary moga by¢ rozpatrywane na poziomie autonomii na Ukrainie. Na
przyktad lokalne herezje lub schizmy moga by¢ omawiane 1 osgdzane na Ukrainskim Cerkiewnym
Soborze. Widzimy takie sytuacje w Kos$ciele Starozytnym. W takich przypadkach zwotywane byty
mate Sobory biskupéw oddzielnych, niewielkich prowincji. Takie wlasnie byly pierwsze,
historyczne, stynne Maloazjatyckie Sobory zwotywane z powodu herezji montanizmu1%,

Teolog proponuje dodatkowo, aby granice autonomii przyjety forme granic terytorialnych.

1046 gutonomia i sposob jej ogtaszania, ,,Wiadomosci PAKP” 3(2016), s. 18.

1047por. tamze, s. 18-19.

1048g0pranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Czetwiertyj,s. 15.

1049por. tamze, s. 18.

1050Djejanija Swiaszczennogo Sobora Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi, Diejanija 152-170, s. 168.
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Jakie bylo stanowisko §w. Itariona wobec kwestii autonomii ko$cielnej na Ukrainie?
Hierarcha prezentowal do$¢ zachowawcza postawe wzgledem tak znaczacych reform w
zarzadzaniu Cerkwia. Jego obawy opieraty si¢ na historycznej analogii problematyki zwigzanej z
ustalaniem statusu starobrzegdowcow. Teolog wyjasnial: ,,Wychodzac z przytoczonych
argumentow, nie bedac przeciwko istocie autonomii Ukrainskiego Kos$ciota, a przeciwnie, uznajac
ja za niezbedna ze wzgledu na okoliczno$ci przezywanych czasoéw, jednoczes$nie obawiam si¢, ze
przy wprowadzeniu w zycie tymczasowego Statusu, opracowanego przez Wszechukrainski Sobor
Koscielny, nie stanie si¢ to samo z Ukrainskim Kosciotem, co zdarzylo si¢ z KosSciotem
staroobrzedowcow, ktorym to zarzadzaja $wieccy ludzie”'®l. W ogdlnym ujeciu, postawa $w.
Itariona $wiadczyla o jego olbrzymiej trosce o przyszta jedno$¢ Rosyjskiego Kosciota

Prawostawnego.

4.3.7. Postanowienia soborowe na temat prawostawnego szkolnictwa teologicznego

Reforma szkét duchownych stanowita jedno z fundamentalnych zadan, nad ktoérym
pochylit si¢ Sobér Lokalny RKP. Lista problemoéw byta tak obszerna, ze zabraklo czasu na
wnikliwe przeanalizowanie wszystkich kwestii. Taka sytuacja znajduje swoj wyraz w
postanowieniach soborowych z 7 (20) kwietnia 1918 roku, ktére dotyczylty nowych przepisow w
prawostawnych akademiach duchowych (ros. Opriedielienije Swiaszczennogo Sobora
Prawostawnoj Rossijskoj Cerkwi ob osnownych naczatach preobrazowanija i wwiedieniji w
diejstwije nowych sztatow prawostawnych duchownych akadiemii). Wyjasniano w nich co
nastepuje: ,,Z powodu braku czasu, ktory obecnie uniemozliwia Soborowi szczegdtowa analize
przedtozonego przez soborowy oddziat o Akademiach Duchownych dokumentu z ogdlnymi
zatozeniami o Akademiach Duchownych, postanowiono skierowa¢ dokument do analizy przez
Najwyzsza Cerkiewng Rade”%2. Soboér Lokalny RKP pomimo problemu czasowego opracowat
dodatkowo ogdlne postanowienia dotyczagce m.in. dziatalnosci Szkot Pasterskich (ros. Pastryskija
Uczyliszcza) i Zenskich Szkot Diecezjalnych (ros. Zenskij Uczyliszcza Jeparchialnyja). Wrod
regulacji nieustannie podkreslana byta dalszoplanowa kontynuacja koscielnych reform w zakresie
szkolnictwa. Sobor pochylil si¢ réwniez nad materialng strong reform, gdzie postulowat

niezwloczne zabezpieczenie finanséw na rzecz szkot duchownych w RKP.

Sw. Ttarion wzigt udziat w dyskusji nt. sytuacji szkolnictwa, ktora odbyta sie podczas

posiedzenia nr 124 w dniu 4 (17) kwietnia 1918 roku®2. Teolog odniodst sie merytorycznie do

1051Tamze, s. 170.
105250pranije opredielienij i postanowlienij. Wypusk Trietij,s. 52.
1053pgr, Dokumienty Swiaszczennogo,t. 3, s. 511-514.
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projektu reformy szkolnictwa, ktory opracowany zostat przez wigksza cz¢s¢ grupy ekspertow
pracujacych w oddziale oraz wyeksponowal problem praktycznej dziatalno$ci szkot
teologicznych. Szczegélnie druga z poruszanych kwestii wydaje si¢ istotna, bowiem
charakteryzowata wewnetrzne opinie odno$nie do organizacji nauczania teologicznego. Soborowy
Delegat pisat: ,,Gdy w tym miejscu byla mowa o niedostatku naszej szkoty duchownej, to
sprawiedliwie okreslono jej gléwny niedostatek w tym, ze postawione byto przed nig dwojakie
zadanie jako stuzby dla Cerkwi i stuzby dla potomstwa rodzin duchowienstwa [jako warstwy
spotecznej — JS]. Te dwa zadania wzajemnie ze sobg walczyly w zyciu szkoly, przy czym
najczesciej zwyciezato zadanie drugie. Jednakze nalezy powiedzie¢, ze te dwa aspekty stuzby
moga wspotzy¢ z soba w petnej harmonii. Nastepuje to wtedy, gdy ojciec w stanie duchownym
daje wyksztatcenie swojemu synowi, co oznacza przygotowanie go do kaptanstwa. Co by si¢ nie
dzialo z naszym Kos$ciolem, to niepodwazalnie, bedzie on czerpa¢ swoje najlepsze stugi z glebin
rodzin duchownych. I moéwi¢ — chwala Bogu! Kto ma by¢ kaptanem jak nie ten, kto od
dziecinstwa, od 6-7 roku zycia, rost na cerkiewnym klirosie, gdy ojciec i dziadek jako kaptani
postugiwali w prezbiterium przed obliczem Pana Boga? Z klirosu jest bezposrednia i najlepsza
droga do prezbiterium, do ottarza. (...) Zadanie szkoty duchownej dotyczace stanu kaptanskiego
przeczy jej cerkiewnemu przeznaczeniu tylko wtedy, gdy stan duchowny wyrzeka si¢ cerkiewne;j

Shley”l()54-

Sw. Itarion widziat komplementarno$¢ obu zadan szkoty duchownej: z jednej strony miata
ona pielggnowaé¢ mitos¢ do stuzby Kosciolowi, z drugiej trwale zabezpiecza¢ w wigkszos$ci
dziedziczne kadry kaptanskie. Struktura i1 organizacja szkot cerkiewnych niejednokrotnie
prezentowata czysto funkcyjna role, w ktorej jej podstawowym zadaniem byta ekskluzywna stuzba

kaptanskim dynastiom.

Opisywana tendencja prowadzila do stagnacji zycia cerkiewnego oraz zamrazala
pastersko-misyjng dziatalnos¢ duchownych. Kaptan rychlo sie przeistaczal z zywego glosiciela
Stowa Bozego na wykonawce konkretnych czynnosci liturgicznych dla ludu (ros. treboispotnitiel).
Sw. Itarion glosit: ,,Reforma duchownych placowek jest nicodzowna i najwicksza potrzeba
naszego cerkiewnego zycia. Wszystko, co postanowilismy wzgledem parafii, to tylko ramy, w
ktorych zywi ludzie powinni dziata¢ 1 kreowac¢ cerkiewne zycie. Nie bedzie tych ludzi, to ramy

pozostang puste. Szkota duchowna powinna da¢ Cerkwi potrzebnych mu zywych dziataczy”1%%,

Projekt organizacji szkolnictwa RKP postulowal normalizacje wzajemnego oddzialywania

wyksztatcenia duchownego i §wieckiego. Przepisy wypracowane przez Oddzial glosily zasade, ze

1054pTHA. ®. 833 Om. 1 [1. 15 JI. 3-64 (maszynopis).
1055Tamze.
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dla uzyskania petnego wyksztatcenia teologicznego nalezy wczesniej ukonczy¢ kurs przedmiotow
ogolnoksztatcacych. Powyzszy zapis wnosil wiele kontrowersyjnych nastepstw dla ksztalcenia
nowych kaptanow. Teolog wskazywat na niestabilno$¢ programow ogdlnego wyksztalcenia, ktore
zmieniaja sie wraz z nowa polityka pafstwa lub ministerstwa. Sw. Itarion podkreslat: ,,Moze by¢
tak, ze wtadza w niedalekiej przysztosci okresli taki typ ‘ogélnego wyksztatcenia’, ze uchron Boze

od niego przysztego pasterza Ko$ciota Chrystusowego!”1%%,

Obawy zmierzaly w kierunku nowych laickich standardow edukacyjnych, a takze
uwarunkowane byly aktualna komunistyczng propaganda anty cerkiewna. Scista zalezno$¢ szkot
duchownych oraz szkolnictwa panstwowego stwarzata mozliwo$¢ negatywnego oddziatywania na
mentalnos$¢ oraz duchowos$¢ alumnow 1 studentdow. W opinii Teologa, wyksztalcenie panstwowe
nie stanowilo miary cztowieka oswieconego: ,,W rzeczy samej, dlaczego cztowiek nie nauczywszy
si¢ algebry lub trygonometrii, ale znajacy kosScielng histori¢ i teologi¢ jest cztowiekiem
niewyksztatconym, za§ kto uczyt si¢ tych przedmiotow, ale ma pelng niewiedz¢ w zakresie
kos$cielnej historii jak i w religijnej nauce, powinien traktowany by¢ za w petni wyksztatconego,
posiadajacego ‘ogdlne wyksztatcenie’? Osobiscie sktonny jestem okresli¢ jako niewyksztatconego

tego drugiego, a nie pierwszego”1%’,

Dla wyktadowcy akademickiego wazne byto uwypuklenie podniostej roli wyksztatcenia
teologicznego. Sw. Itarion podkreslat niejednokrotnie fakt, ze pomimo wiedzy nabytej w szkotach
duchownych, w absolwentach rodzi¢ powinna si¢ mito$¢ do Boga 1 Kosciota. Procz zwyklego
procesu naukowego, niezwykle istotny jest proces rozwoju duchowego, ktéry stanowi centralng

przestrzen dziatalno$ci seminariéw i akademii teologicznych.

Kolejny komentarz Teologa dotyczyt nastepujacego punktu projektu: ,, Tak jak swiadome
1 wolne poswiecenie siebie dla trudu kaptanskiej shuzby jawi si¢ niezbednym warunkiem
owocnego spetnienia, tak dla osob, ktére nie maja sktonnos$ci do pasterskiej stuzby, powinno by¢
zapewnione swobodne przejscie do odpowiednich §wieckich placowek naukowych”%8, W opinii
Hierarchy powyzszy zapis stanowi probg¢ manipulacji szkolnictwem teologicznym od wewnatrz.
Zakonczenie nauki w seminarium lub akademii jest tak samo wolne, jak i jej rozpoczgcie. Oddanie
si¢ pasterskiej stuzbie stanowi element konstytutywny dzialalno$ci szkot teologicznych, ktore w
pierwszej kolejnosci stuzg Kosciotowi. Alumn lub student powinien w toku ksztalcenia by¢

uformowany i rozmilowany w przysztym pasterzowaniu w Kos$ciele Chrystusowym.

1056Tamze.
1057 Tamze.
1058Tamze.
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Tendencje do specjalnych praw dla opuszczajacych szkote, §w. Itarion wyjasniat
nastepujaco: ,,Stowa o owocnej realizacji pasterskiej stuzby, stanowiag tylko przestrzen dla
zapewnienia w szkole duchownej interesdw 0sob, ktore nie majg powolania do pasterskiej stuzby,
ktorych nalezy przygotowa¢ do ‘swobodnego przejscia do odpowiednich swieckich placéwek
naukowych’. Szkota duchowna bylaby wowczas organizowana pod katem interesow osob, ktore
nie chca by¢ pasterzami. Taka troska o tych, ktorzy odejda jest niedopuszczalna i projekt
przedlozony przez Oddzial przesigknigty ujawniong przeze mnie tendencja, nie moze byc¢
przyjety”1%°, Uwagi Delegata byly efektem jego bogatego doswiadczenia w zakresie pracy
administracyjno-dydaktycznej w Moskiewskiej Akademii Duchownej. Zagadnienia powyzszej
problematyki stanowity tworczg i przemyslang troske o przyszio$¢ teologicznego ksztatcenia w

Rosyjskim Kosciele Prawostawnym.

*kk

Sw. Itarion Troicki odegrat znaczaca role¢ w obradach Soboru Lokalnego Rosyjskiego
Kosciola Prawostawnego 1917-1918 roku. Jego gruntowna wiedza 1 umiej¢tno$¢ dyskusji
przyczynity sie do rozwigzania wielu istotnych probleméw eklezjalnych. Swicty nie unikat
polemiki na tematy trudne. Z przeprowadzonej analizy wynika, ze w swej pracy przyktadal wielkg
wage do szczegotow 1 praktycznej realizacji postanowien. Jego krytyczna ocena oraz glos

doradczy stanowily przyktad odpowiedzialnej pracy dla dobra Kosciota.

Hierarcha postulowal rozwigzywanie probleméw w duchu patrystycznym. W wielu
istotnych kwestiach administracyjnych lub teologicznych czerpal rozwigzania z Tradycji

Kosciola.

1059Tamze.
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ZAKONCZENIE

W niniejsze] rozprawie podje¢to probe przedstawienia osoby i nauczania $w. Itariona
(Troickiego) — wybitnego teologa, apologety i pasterza Rosyjskiego KoSciota Prawostawnego.
Jego wszechstronna dziatalno$¢ naukowa i pastoralna powodowana byta gleboka troskg o jednos¢
Kosciota. Poprzez swe teologiczne refleksje Hierarcha pragnal przyczyni¢ si¢ do wskrzeszenia
wsrod rosyjskiego spoleczenstwa glebokiej odpowiedzialnosci za Kosciol. Z tego wtasnie powodu
starat si¢ dotrze¢ do §wiadomosci zarowno hierarchéw i duchownych oraz mnichow i1 mniszek,
jak i wszystkich wiernych. Na wszystkich etapach zycia (a wigc, gdy petnit funkcje wyktadowcy
w Moskiewskiej Akademii Duchownej, gdy uczestniczyt aktywnie w Soborze Lokalnym RKP
1917/1918, gdy byt arcypasterzem i bliskim wspotpracownikiem patriarchy Tichona), §w. Itarion
glosil konieczno$¢ duchowego odrodzenia w tonie jednego, Swietego, soborowego i apostolskiego
Kosciota. Przez wiele lat konsekwentnie nauczat, iz prawidtowo$¢ chrzescijanskiego zycia polega
na tym, ze zaczyna si¢ ono, trwa i konczy w Kosciele. Kosciot jest bowiem miejscem, w ktérym
dokonuja sie duchowe narodziny poprzez sakrament Chrztu Swietego. W Kosciele kazdy wierzacy
jest wilaczony w liturgiczng wspdlnote. W Kosciele tez podejmuje si¢ zmagania duchowe (cs.
podwigi) i zostaje si¢ obdarzonym duchowymi darami. Wierni bedac wiaczeni w eklezjalne Ciato
Chrystusa zmierzajag do eschatologicznego spotkania ze Stwoércg 1 Zbawicielem. Z takiego
pojmowania Kos$ciota wynika, ze powinien On wypetnia¢ kazdg sfere zycia oraz by¢ miejscem
uzdrowienia duchowego i fizycznego poprzez dar eucharystycznego pokarmu — Ciata i Krwi

Jezusa Chrystusa.

Przetom XIX 1 XX w. to czas przetomu. Wskutek catkowicie nowej sytuacji polityczne;,
ekonomicznej i spotecznej w Rosji doszlo do wielu trudnych napig¢ i dotad niespotykanych
zjawisk. Wsrod znaczacych procesow przyczyniajacych si¢ do destrukcji spoteczenstwa nalezy
wskaza¢: oddzialywanie mysli socjalistycznej, dojscie do wladzy partii komunistycznej, kryzys
ekonomiczny, strajki robotnicze oraz postawy antymonarchistyczne. W tych coraz bardziej
ztozonych uwarunkowaniach spoteczno-polityczno-ekonomicznych swoje miejsce i role musiat
znalez¢ Kos$ciot prawostawny. Byto to zadanie, ktoére wymagato otwartej polemiki i odwaznego
swiadectwa wiary, a przy tym autorytatywnego i pelnego mitosci gltosu Kosciota. W tych
okolicznosciach wiele dobra wnidst §w. Itarion, ktory stanat u boku nowowybranego patriarchy i

wspierat go w dzialaniach na rzecz jednosci RKP.

Nalezy stwierdzi¢, ze nie zrozumie si¢ w petni wyjatkowosci postugiwania eklezjalnego
sw. Ilariona bez uwzglednienia szerokiego spektrum realiow tamtej epoki, ktora wymagata

gotowosci na przesladowanie i przyjecie korony meczenstwa. Wielu hierarchow, kaptanow,
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mnichéw, nauczycieli 1 glosicieli Stowa Bozego zyjacych w tych trudnych czasach dawato
swiadectwo zywej wiary w Chrystusa az do przelania krwi. Wspolcze$nie do megczennikow tych

kierowane sg prosby o wstawiennictwo u Boga.

W pracy starano si¢ na podstawie materialow zrodtowych ukaza¢ kim byl, jaka miat
zyciowa postawe oraz czego nauczal Wierejski Arcybiskup. ,,Nie ma chrzescijanstwa bez
Kosciota” — glosit on. Powyzsze zdanie pochodzi z troparionu ku czci Swigtego. Istote
powyzszego przestania mozna wyrazi¢ stowami: ,,poza Ko$ciolem nie ma zbawienia”, jak
rowniez: ,,poza Kosciotem nie ma Jezusa Chrystusa” i ,,poza Ko$ciotem nie ma Eucharystii”.
Zycie chrzescijanina zaczyna sie i konczy w Kosciele. Eklezjologiczne nauczanie $w. Itariona
miato na celu przebudzenie z duchowego letargu oraz pomoc w odkryciu sensu i celu swego zycia.
Arcybiskup ze wszystkich swych sit starat si¢ przyczyni¢ do odnowienia autorytetu Kosciota oraz
pobudzenia wierzacych do $wiadomego budowania wspolnoty eklezjalnej 1 rozwoju
wspotodpowiedzialnosci. Hierarcha w swojej refleksji nad réznymi wymiarami eklezjologii,
pragnat podkresli¢ znaczenie duchowych daréw obecnych w Kosciele oraz tego, co wynika z
uczestniczenia w zyciu Ciata Chrystusa. Autentyczna aktualizacja jednoSci wierzacych moze
dokonywac¢ si¢ jedynie w tonie Ko$ciota. Jednos$¢ chrzedcijan stanowi odwzorowanie misterium
jednosci Osob Trojcy Swietej. Koscidt to miejsce uzdrowienia, w ktorym glownym Lekarzem
dusz i ciat jest Jezus Chrystus. Duch Swiety, ktory ,,wypelnia wszystko i wszystkich” jest
tchnieniem” Kosciota. Trzecia Osoba Tréjcy Swietej — napetnia darami, wspomaga i prowadzi,
umozliwiajac prawowierng egzegeze Pisma Swigtego. Duch Swiety uswieca wierzacych i uzdalnia
ich do mitosci i stuzby. Sw. Harion nauczat o Kosciele jako o ,.lecznicy ludzkich stabosci”.
Duchowa terapia wymaga odpowiednich srodkéw m.in. postu i epitymii, ktore s3 pomocne na
drodze zbawienia. Misyjno$¢ Kosciota polega na dawaniu $wiadectwa o Bogu wobec $wiata.

Kosciot jet Bogoczlowieczym organizmem — Ciatem Chrystusa.

W nauczaniu $§w. [fariona istotne bylo roéwniez zachowywanie wlasnej tozsamosci
eklezjalnej. Jego dziatalno$¢ apologetyczna wynikata z troski o Ko$ciot prawostawny. Aktywnie
polemizowal z tacinska i protestancka mysla teologiczng. Apologetyczny dialog, prowadzony
przez §w. Itariona, daleki byt od fragmentarycznos$ci i kurtuazji. Podstawg jego apologii bylo
przekonanie, ze w Kos$ciele prawostawnym jest pelnia prawdy. Hierarcha nie unikal tematow
trudnych 1 kontrowersyjnych. Biorac pod uwage, ze nie byly to jeszcze czasy ekumenicznej
otwarto$ci, postawa prawostawnego Arcypasterza jest calkowicie zrozumiata. Nalezy podkresli¢
1Z jego nauczanie promieniowato mitoscig 1 nadzieja na wspolng eucharystyczng celebracje
jednosci Kosciota. Sw. Iarion nie podawat konkretnych rozwiazan problemu podziatu uczniow

Jezusa Chrystusa, ale dawal $wiadectwo o prawdzie i jednoSci zachowanej w Kosciele
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prawostawnym. Swiadectwo to bylo rownie wazne w polemice z grupami schizmatyckimi,

zwlaszcza, ze oprocz wiernych byli w nich rowniez duchowni.

Bogactwo eklezjologiczno nauczania $w. Itariona taczy si¢ z jego postuga pastoralng. Byt
on bowiem nie tylko wyktadowca, inspektorem, kaznodzieja, teologiem apologeta, ale przede
wszystkim wiernym Stugg Otltarza i Ko$ciota. Wielokrotnie w niniejszej rozprawie podkreslana
jego troska o Kosciot miata swoje gldéwne zrodto w zarliwej modlitwie do Boga w Trojcy
Przenajswietszych Osob. Waznym wydarzeniem w zyciu mtodego archimandryty Itariona byt
Sobér Lokalny RKP w 1917/1918 r., ktéry stanowit objawienie soborowos$ci Kosciota. Gruntowna
wiedza, $wiezos¢ mysli, umiejetnos¢ dyskusji — to tylko niektore z cech, ktére wyrdzniaty
akademickiego Delegata na tle soborowego gremium. Wszak soborowe debaty nad aktualnymi
problemami Kosciota, biorace pod uwage Swieta Tradycje i tradycje lokalne, ukierunkowane s3
na duchowa wizjg przyszlosci oraz zbawienie wiernych. Pastoralna stuzba §w. Itariona byta

powigzana z dawaniem $wiadectwa o Bogu, w Ktorym jest Petnia zycia.

Nauczanie $w. Itariona zdumiewa swa oryginalno$cia i ponadczasowg aktualnoscia.
Przeanalizowane w niniejszej pracy watki eklezjologiczne i pastoralne nie wyczerpuja catosci
materialu naukowego. Wielowymiarowo$¢ osoby Hierarchy inspiruje do dalszych badan w
oparciu o archiwalna dokumentacj¢ cerkiewna i panstwowa. Niezwykle cenne bylyby prace
przyblizajace rol¢ Hierarchy jako najblizszego wspotpracownika patriarchy Tichona (Biettawina)
oraz cztonka administracji RKP lub jako wybitnego wykladowcy 1 inspektora Moskiewskiej
Akademii Duchownej. Warto byloby rowniez podja¢ studia, aby doktadniej ustali¢ chronologie
faktow z zycia $§w. Ifariona, zwlaszcza tych, w odniesieniu do ktérych nie ma jednoznacznej
pewnoéci. Warto przettumaczyé tez na jezyk polski teksty liturgiczne ku czci Swietego, ktore
zostaly zatwierdzone i oddane do uzytku cerkiewnego decyzja Swietego Synodu Rosyjskiego

Kosciota Prawostawnego z 16 lipca 2013 roku.
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