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WSTEP

Duzisiejsze czasy charakteryzujg si¢ wzrostem znaczenia oséb $wieckich. Jest to
skutek nowego spojrzenia na $wiat we wszystkich jego wymiarach. W tej perspek-
tywie ludzie ci zostali dostrzezeni jako gléwni architekci ziemskiej rzeczywistosci'.
Podobne zjawisko obserwujemy w Kosciele, ktérego wickszos¢ cztonkéw stanowia
katolicy $wieccy. Wskazuje to na szczegdlng rolg, jaka maja oni do wypelnienia
w zyciu i rozwoju Kosciota®.

XX wiek to okres rzeczywistego wlaczenia si¢ laikatu w apostolstwo Kosciota.
Duze zasthugi ma w tym wzgledzie Akcja Katolicka oraz inne wielkie ruchy apos-
tolskie czesto inicjowane i organizowane przez wybitnych ludzi $wieckich. Swiatowe
Kongresy Apostolstwa Swieckich®, dziatalnoé¢ Miedzynarodowych Organizacji
Katolickich a takze Swiatowy Kongres Chrzedcijaniskiej Mlodziezy Robotnicze]
(JOC)’ zwrécily uwage catego Kosciota na zagadnienie miejsca $wieckich w jego
strukturze”.

' E. Schillebeeckx. Nowy typ czlowicka $wieckiego. W: Nowy obraz Kosciola po Soborze
Watykariskim II. Red. B. Lambert. Warszawa 1968 s. 123.

% F. Greiner. Laik: jego obowiazki i prawa. ComP 7:1987 nr 3 s. 43.

3 Kongresy Apostolstwa Swieckich byly wyrazem rozwoju aktywnosci i samodzielnosci $wieckich
w Kosciele. Wyrosly na bazie dzialalnosci Akgji Katolickiej. Odbyly si¢ trzy Kongresy w Rzymie: 1951,
1957 1 1957. Zob. S. Grabska. Kongresy Apostolstwa Swieckich. AK 60:1968 nr 358 s. 337-345; M.
Gogacz. Szkice o kulturze. Krakéw 1985 s. 230-233.

4 Zob. J. Wierusz-Kowalski. Swieccy w Kosciele. Warszawa 1965 s. 118-134; E. Weron. Apos-
tolat swieckich. W nauce i praktyce Kosciola. EK t. 1 kol. 804.

> Jeunesse Ouvriere Chrétienne (JOC) — organizacja chrzescijariskiej mlodziezy robotnicze]
zalozona w Belgii przez ks. J. Cardijna w 1924 r. i zatwierdzona przez Piusa XI w 1925 r. Wywodzi
si¢ z akcji prowadzonej przez ks. Cardijana wsréd mlodziezy robotniczej, ktéra stuzyta uchronieniu
milodziezy przed laicyzacja powodowang przez brak kontaktu z rodzina, szkoly i Kosciotem. Bedac
swoistg szkolg zycia spofecznego i religijnego, JOC stawiata sobie za cel wyrobienie u mlodziezy
robotniczej poszanowania chrzescijariskich norm etycznych i godnosci osoby ludzkiej, przygotowanie
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Od drugiej potowy XX wieku w nauczaniu Kosciota szczegélnie podkreslano, ze
wspélczesny cztowiek bedzie gleboko wierzacy, jesli zostanie uformowany do samo-
dzielnego zycia religijno-moralnego, zrozumie swe miejsce we wspdlnocie Ludu
Bozego i petnione przezed postannictwo apostolskie”. Odnowa teologii laikatu jest
wielkim osiagnigciem Soboru Watykariskiego II. Owocuje ona przywréceniem
katolikom $wieckim godnosci i roli wynikajacych z faktu ich przynaleznosci do
wspdlnoty Kosciota. Przywracajac im podmiotowy charakter bycia w Kosciele,
uznano warto$¢ ich zbawczej aktywnosci w Kosciele i swiecie.

Wiele jest jednak jeszcze do zrobienia zaréwno w dziedzinie budzenia swiado-
mosci i konkretnego zaangazowania katolikéw swieckich, jak tez funkcjonowania
i wspdlpracy wszystkich wiernych®. Szczeg6lnie wazng kwestia wydaje sie ich
chrzedcijariska formacja. Stanowi ona fundament pelnego zaangazowania si¢ tych
os6b w zycie i postannictwo Kosciota. Czlowiek $wiecki, uformowany zgodnie
z nauczaniem Kosciola, moze unikna¢ z jednej strony biernosci, a z drugiej —
podejmowania dzialad wlasciwych duchownym i osobom konsekrowanym, nie-
zgodnych z jego wlasnym powolaniem w Kosciele i $wiecie. Uwzgledniajac wage
tego problemu dla wspdlnoty wierzacych oraz wspélczesne przemiany cywilizacyj-
ne, ktére z jednej strony podkreslaja znaczenie czlowieka $wieckiego w rozwoju
wspdlczesnego $wiata, a z drugiej owocujg niepewnoscia, zagubieniem oraz utrata
pamieci i dziedzictwa chrzedcijariskiego (zob. EiE 7-9), podjecie problemu chrzes-
cijariskiej formacji wydaje si¢ aktualne i uzasadnione.

Celem niniejszej rozprawy jest préba opracowania wspdtczesnej koncepcji
formagji katolikéw swieckich. Problem pracy mozna wyrazi¢ pytaniem, jaki model
formagji katolikéw swieckich znajdujemy w nauczaniu Kosciota wspdlczesnego?
Problem gléwny pracy nasuwa wiele kwestii szczegStowych. Najpierw nalezy uka-
za¢ 7rédla i podstawy teologiczne formacji katolikéw $wieckich. Nastepnie trzeba
odpowiedzie¢ na pytanie, jakie cele nauczanie Kosciola wspétczesnego stawia for-
magji katolikéw $wieckich. Konieczne jest takze wskazanie i oméwienie srodowisk,
w ktérych ono si¢ dokonuje. Aby ukazaé, na czym polega formacja katolikéw
$wieckich w Kosciele, trzeba takze szczegélowo okresli¢ i rozpracowaé wymiary
tej formagji.

do objecia odpowiedzialnych funkcji w spoleczeristwie oraz stosowanie w zyciu praktycznej zasady —
widzie¢, oceni¢ dziatal (voir, juger, agir). Zob. S. Fel. Jeunesse Ouvriere Chrétienne. EK t. 7 kol.
1246-1247; W. Turek. JOC i metoda jego dziatalnosci apostolskiej. ,Studia Warmiriskie” 5:1968
s. 495-527.

 E. Weron. Swieccy w Kosciele. Dekret soborowy o apostolstwie swieckich ,Apostolicam
Actuositatem”. Wprowadzenie, tekst, komentarz, uzupelnienia. Poznari 1970 s. 9-10.

7 F. Adamski. Wychowanie do zaangazowania w Kosciele. ComP 2:1982 nr 5 s. 120.

¥ A. Czaja. Traktat o Kodciele. W: Dogmatyka. T. 2. Red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski.
Warszawa 2006 s. 445-446.
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Po Soborze Watykariskim II zagadnienie formacji chrzescijariskiej byto chetnie
podejmowane. Wydaje si¢ jednak, ze bardziej interesowano si¢ formacjg duchow-
nych i oséb konsekrowanych. Wynikalo to z koniecznosci przemyslenia na nowo
sposobu realizacji ich misji w zmieniajacym si¢ $wiecie wspSlczesnym. Wplyw na
zainteresowanie tg problematyka mialy takze trudnosci i kryzysy, jakie ujawnily sie
w Kosciele po Soborze Watykariskim II. Soborowe wezwanie do przemyslenia
tozsamosci duchownych i 0séb konsekrowanych, otwarcie si¢ Kosciota na dialog
ze wspélczesnym $wiatem owocowaly trudnosciami w realizacji powolania kaptari-
skiego i zakonnego. Reakcja na te zjawiska, a takze na zmiany zachodzace
w obecnym swiecie, byly dokumenty Kosciota, podejmujace zagadnienia tozsamos-
ci duchownych i 0séb konsekrowanych oraz problematyke ich formagji.

W dziedzinie formacji duchownych na uwage zastuguja encyklika Pawla VI
Sacerdotalis caelibatus (24 V1 1967)°, dokumenty wydane przez Jana Pawta II:
posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis (25 111 1992)'°, posynodalna adhorta-
cja apostolska o biskupie studze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei $wiata
Pastores gregis (16 X 2003)"", listy do kaplanéw na Wielki Czwartek'?, katechezy
poswiccone kaplaristwu sakramentalnemu wygloszone podczas audiencji $rodo-
wych'?, ponadto dokumenty Kongregacji do spraw Wychowania Katolickiego
Wikazania dotyczace praygotowania wychowawcéw w seminariach (4 XI 1993)'
i Kongregacji do spraw Duchowienstwa Dyrektorium o postudze i zyciu kaptandw
(6 VI 1994)".

Problematyke formacji oséb konsekrowanych podejmuja zwhaszcza adhortacja
apostolska Pawla VI Evangelica testificatio poswigcona odnowie zycia zakonnego
wedhug nauki Soboru Watykariskiego 11 (29 VI 1971)', encyklika Jana Pawta IT

Vita consecrata o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i w $wiecie (25 111

? Pawel VI. ,Sacerdotalis caelibatus”. Encyklika o celibacie do biskupéw, kaptanéw i wiernych
calego $wiata katolickiego. W: Nauka Kosciota o charyzmacie celibatu. Gniezno 1993 s. 73-110.

'0 Jan Pawet II. Posynodalna adhortacja apostolska o formacji kaplanéw we wspélczesnym
$wiecie. ,Pastores dabo vobis”. Wroctaw 1995.

"' Jan Pawet IT Posynodalna adhortacja apostolska o biskupie studze Ewangelii Jezusa Chrystusa
dla nadziei $wiata ,Pastores gregis”. Krakéw 2003.

'2 Jan Pawel II. Listy na Wielki Czwartek 1979-2005. Krakéw 2005.

'3 Jan Pawel II. Wybér katechez Ojca Swictego Jana Pawla II, poswigconych kaplarstwu
sakramentalnemu, wygloszonych podczas audiengji srodowych 1992-1994. W: Komisja Episkopatu
Polski Duszpasterstwa Ogélnego. Program duszpasterski na rok 1994/95. Ewangelizacja w tajemnicy
i misji Kosciola. Materialy formacyjne i homiletyczne w roku duszpasterskim 1994/95. Red.
E. Szczotok, A. Liskowacka. Katowice 1994 s. 181-296.

' Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Wskazania dotyczace przygotowania wy-
chowawcéw w seminariach. Warszawa 1996.

!> Kongregacja do spraw Duchowieristwa. Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw. Tekst
i komentarz. Tarnéw 1995.
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1996)"7, dokument Kongregacji do spraw Zakonéw i Instytutéw Swieckich In-
strukcja o odnowie formacji zakonnej Renovationis causa (6 11969)'® oraz Kon-
gregacji do spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszei Zycia Apos-
tolskiego Instrukcja Potissimum institutioni. Wskazania dotyczace formacji w insty-
tutach zakonnych (2 1T 1990)"°. Wymienione dokumenty i wypowiedzi Kosciota
dotyczace formacji duchownych i oséb konsekrowanych zaowocowaly licznymi
publikacjami podejmujacymi wspomniang problematyke®®. Zawieraja one takze
wazne wskazania dla prezentacji problemu formacji katolikéw $wieckich.
Problematyka formagji chrzescijariskiej katolikéw swieckich byta podejmowana
w ramach teologii laikatu. Impulsem do rozwijania tej teologii byly wskazania
Soboru Watykariskiego — dotyczace roli oséb swieckich w zyciu i postannictwie
Kosciola oraz ich zada w $wiecie. Ponadto ogloszenie posynodalnej adhortagji
apostolskiej Jana Pawta 11 Christifideles laici (30 XI1 1988)>" zaowocowalo wzros-
tem zainteresowania tymi kwestiami. Adhortacja Christifideles laici w piatym roz-
dziale (nr 57-63) podejmuje problematyke tejze formacji. Znajdziemy tam omé-
wienie celéw formacji katolikéw $wieckich, ktdra jest wezwaniem do ciaglego
wzrostu i dojrzewania czlowieka wierzacego. Obok tego adhortacja wskazuje na
wymiary formacji katolikéw s$wieckich oraz na wspétpracownikéw Boga, ktéry

'¢ Pawet VI. Adhortacja apostolska na temat odnowy zycia zakonnego wedhug nauki Soboru
Watykariskiego II ,Evangelica testificatio”. W: Pawel VI. Charyzmat zycia zakonnego. Poznan-War-
szawa 1974 s. 232-259.

'7 Jan Pawel II. Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu konsekrowanym i jego misji
w Kodciele 1 $wiecie ,,Vita consecrata”. Krakéw 1996.

'® Kongregacja do spraw Zakonéw i Instytutéw Swieckich. Instrukcja o odnowie formadji
zakonnej ,,Renovationis causa”. W: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota od Vaticanum 11
do ,Vita consecrata”. Red. B. Hylla. Krakéw 1998 s. 61-75.

19 Kongregacja do spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego.
Instrukcja: Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych ,Potissimum institutioni”. W:
Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota s. 297-348.

?0 Przykladowo mozna wymienié: J. C. Futrell. The dynamice of religious formation. ,Human
Development” 2:1981 nr 4 s. 14-18; M. Caprioli. La formazione dei sacerdoti nell'ultimo sinodo dei
vescovi. ,Rivista di Vita Spirituale” 44:1990 z. 6 s. 578-596; M. Maciel. La formazione integrale.
Roma 1991; Rady ewangeliczne w formacji kaplariskiej. Red. J. Buxakowski. Pelplin 1992; Sacerdoti
per la nuova evangelizzazione. Red. E. dal Covolo, A. M. Triacca. Roma 1994; La formazione dei
religiosi verso il futuro della Chiesa e della societa. Roma 1993; P. Laghi. La formazione dei sacerdoti
alla luce Pastores dabo vobis. ,,Seminarium” 33:1993 nr 1 s. 123-132; D. Coletti. La formazione
integrale al sacerdozio: orientamenti e perspettive. W: Identita e missione del sacerdote. Red. G. Pittau,
C. Sepe. Roma 1994 s. 78-85; Formacja zakonna. Red. J. W. Gogola. T. 1-5. Krakéw 1995-1999;
M. Kaczmarek. Ku doskonatosci kaptana. Czgstochowa 1997; K. Dyrek. Formacja ludzka do kaptari-
stwa. Krakéw 1999; J. Watroba. Permanentna formacja duchowa kaplanéw w $wietle soborowych
i posoborowych dokumentéw Urzgdu Nauczycielskiego Kosciola (1963-1994). Czgstochowa 1999.

2! Jan Pawel II. Posynodalna adhortacja apostolska o powotaniu i misji $wieckich w Kosciele

,Christifideles laici”. Wroctaw 1990.
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jest pierwszym wychowawcg wierzacych (ChL 61), a takze na srodowiska formacji.
Elementy formacji chrze$cijariskiej katolikéw swieckich odnajdziemy takze w kate-
chezach wygloszonych przez Jana Pawla II podczas audiencji srodowych w dniach
od 27 X 1993 do 21 IX 1994 r. W zwigzly spos6b omawiajg one temat obecnosci
katolikéw $wieckich w zyciu i postannictwie Ko$ciota. Znajdujemy w nich nie tylko
podstawy teologiczne koscielnej tozsamosci ludzi $wieckich i ich powolania oraz
misji w Kosciele, ale takze praktyczne wskazéwki, jak to zadanie realizowad??.

Zagadnienia dotyczace formacji chrzescijariskiej katolikéw swieckich odnajdzie-
my w dzielach wybitnych teologéw XX w., ktérzy maja zastugi dla rozwoju teologii
laikatu, a ich przemyslenia rzutujg na wspélezesne poglady dotyczace roli i miejsca
wiernych $wieckich w Kosciele i $wiecie. Na szczeg6lng uwage zastuguja Y. Con-
garzs, G. Philip524, K. Rahner?’, F. Klostermann®®, H. U. von Balthasar®’,
E. Schillebeeckx*®, G. Thils*’, G. Lazzartti*°.

W Polsce szczegdlna role w promociji teologii laikatu odegrat E. Weron (1913-
2009)°", ktéry przyczynit sie do przyblizenia nauczania soborowego dotyczacego
wiernych $wieckich oraz ukazywania ich roli w apostolskiej misji Kosciota. Na

22 Zob. Jan Pawet II. Swieccy we wspdlnocie chrzedcijaniskiej. Poznan 1997.

2 y. Congar. Sacerdoce et laicat devant leurs tiches d’évangélisation et de civilisation. Paris
1962; tenze. Jalons pour une théologie du laicat. Paris 1964; tenze. Moim braciom. Krakéw 1998;
tenze. Szeroki $wiat moja parafig. Krakéw 2002.

% G, Philips. Le role du laicat dans L’Eglise. Paris 1954 ; tenze. Der Laie in der Kirche. Salzburg
1955.

25 K. Rahner. Schriften zur Theologie. Bd. 1-15. Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1954-1984.

26 F. Klostermann. Das christliche Apostolat. Innsbruck 1959; tenze. Der Apostolat der Laien in
der Kirche. W: Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart.
Bd. 3. Hrsg. F. X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, L. M. Weber, F. Klostermann. Freiburg-Basel-Wien
1964-1075 s. 586-635; tenze. Der Weltlaie und sein Apostolat nach den Zweiten Vaticanum.
»Theologisch-praktische Quartalschrift” 114:1966 z. 2 s. 201-223; tenze. Die Katholische Aktion
in einer neustrukturierten Kirche. Wien 1969; tenze. Gemeinde — Kirche der Zukunft. Thesen,
Dienste, Modele. Freiburg-Basel-Wien 1974; tenze. Die pastoralen Dienste heute. Linz 1980.

27 H. U. von Balthasar. Der Laie und der Ordensstand. Einsiedeln 1948; tenze Wer ist ein
Christ? Einsiedeln 1965; tenze. Czy sg swieccy w Kosciele? ComP 1:1981 nr 6 s. 3-15; tenze. Kim jest
laik? ComP 7:1982 nr 39 s. 36-42.

8 E. Schillebeeckx. Die typologische Definition des christlichen Laien. W: De Ecclesia. Beitrige
zur Konstitution ,Uber die Kirche” des zweiten Vatikanischen Konzils. Herausgegeben von
G. Baradna. Frankfurt a. Main 1966 s. 269-288; Nowy typ czowieka $wieckiego. W: Nowy obraz
Kosciola po Soborze s. 120-129; tenze. La missione della chiesa. Roma 1971.

? G. Thils. Les laics dans le nouveau code de droit canonique et au II concile du Vatican.
Louvain 1983.

30 G. Lazzatti. La ,consecratio mundi” e i laici. Roma 1960; tenze. Maturita del laicato. Brescia
1984; tenze. Laicita e impegno Cristiano, la citta dell’'uomo a misura d’'uomo. Roma 1984; tenze.
Swiecey a chrzedcijaiskie zaangazowanie w sprawy doczesne. Warszawa 1988; tenze. Duchowos¢
$wiecka. Krakéw 1993; tenze. Zycie $wieckie a ewangelizacja. Krakéw 1993.
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uwage zastuguja publikacje, w ktérych podejmuje on kwestie zwigzane ze specyfika
duchowosci katolikéw $wieckich oraz ich formacja®®. Sposréd innych teologw
polskich, ktérzy zajmowali si¢ teologia laikatu, mozna wymienié: W. Stomke?,
A. L. Szafranskiego®, F. Blachnickiego®®, A. Zuberbiera®®, R. Kamirskiego®’,
W. Przygode®®, J. Mikotajca™.

31 E. Weron SAC (1913-2009) uwazany jest za prekursora teologii apostolstwa w Polsce. Jego
zainteresowania naukowe koncentrowaly si¢ na obecnosci i roli katolikéw $wieckich w apostolskiej
misji Kosciota oraz na teologii zZycia wewngtrznego ludzi $wieckich. Byt cztonkiem Komisji Episkopatu
Polski do spraw Apostolstwa Swieckich, uczestnikiem VII Synodu Biskupéw w Rzymie, poswigconego
powolaniu i postannictwu ludzi $wieckich, redaktorem ,Biuletynu Teologii Laikatu” publikowanego
w ,Collectanea Theologica” oraz redaktorem naczelnym edycji ,Dziet wszystkich” Jana Pawla II. A.
Galbas. Weron Eugeniusz. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kamiriski, W. Przygoda, M.
Fiatkowski. Lublin 2006 s. 888.

32 E. Weron. Swieccy w Kosciele. Dekret soborowy o apostolstwie $wieckich. Wprowadzenie,
tekst, komentarz, uzupelnienia. Poznari 1970; tenze. Teologia zycia wewngtrznego ludzi $wieckich.
Poznari-Warszawa 1980; tenze. Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa. Poznari 1987;
tenze. Duchowo$¢ i formacja ludzi $wieckich. AK 82:1990 nr 487 s. 419-426; tenze. Laikat
w Kosciele katolickim. Aspekty prawno-teologiczne. Warszawa 1992; tenze. Budzenie olbrzyma.
Laikat — duchowos¢ — apostolstwo. Poznani 1995; tenze. Laikat i apostolstwo. Zarys teologii laikatu
i apostolstwa ludzi $wieckich. Poznal 1999; tenze. Apostolstwo laikatu w nauczaniu Jana Pawla II.
Zabki 2007.

3 V. Stomka. Swictoé¢ na $wieckiej drodze zycia. Poznari-Warszawa 1981.

3% A. L. Szafrariski. Wierni jako podmiot zbawczego posrednictwa Kosciota. AK 58:1966 nr 345
s. 275-287; tenze. Kaplaristwo hierarchiczne i kaplaristwo wiernych w sprawowaniu liturgii Kosciota.
W: Wprowadzenie do liturgii. Red. F. Blachnicki [i in.]. Poznad-Warszawa-Lublin 1967 s. 99-122;
tenze. Istota kaplaristwa wiernych wedlug sw. Tomasza z Akwinu. RTK 4:1975 z. 2 s. 5-37; tenze.
Kariologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspétczesnym. Lublin 1990.

35 F. Blachnicki. Z problematyki duchowosci laikatu. HD 34:1965 nr 3 s. 162-169; tenze.
Teologiczne podstawy apostolstwa. Prolegomena do teologii apostolstwa. AK 58:1966 nr 346
s. 261-274; tenze. Laikat w funkcji proroczej. HD 36:1967 nr 4 s. 211-218; tenze. Formacja
animatoréw zgromadzenia liturgicznego. CTh 45:1975 fasc. 2 s. 96-98; tenze. Koscidt jako wspélno-
ta. Lublin 1992; tenze. Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejsza godzing. Kroscienko
2002.

36 A. Zuberbier. $wieccy wierni — powolanie i charyzmaty. ,Znak” 17:1965 nr 7-8 s. 971-985;
tenze. Wprowadzenie do dekretu o apostolstwie swieckich. W: Sobdér Watykarski II. Konstytucje —
dekrety — deklaracje. Tekst polski. Poznari 1968 s. 367-378; tenze. Chrzescijanin wobec $wiata. W:
W nurcie zagadnieri posoborowych. T. 3. Red. B. Bejze. Warszawa 1969 s. 291-304; tenze. Wsp6t-
odpowiedzialnos¢ $wieckich w zbawczym postannictwie Komunii — Kosciola. AK 82:1990 nr 487
s. 388-396.

%7 R. Kamifiski. Przynaleznos¢ do parafii katolickiej. Lublin 1987; tenze. Rola parafialnych rad
duszpasterskich w zyciu wspédlnot parafialnych i diecezji. RT 40:1993 z. 6 5. 95-103; tenze. Komple-
mentarno$¢ duszpasterstwa i apostolstwa. RT 49:2002 z. 6 5. 21-35; tenze. Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota
w teorii i praktyce pastoralnej. Lublin 2007; tenze. Udzial katolikéw w zyciu publicznym. Aspekt
teologicznopastoralny. W: Scio cui credidi. Ksi¢ga pamiatkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana
Ruseckiego w 65. rocznice urodzin. Red. 1. S. Ledwon [i in.]. Lublin 2007 s. 725-736; tenze. Uwa-
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Dotychczasowe badania teologicznopastoralne, dotyczace formacji chrzescijan-
skiej katolikéw $wieckich, podejmowane sg jakby na marginesie ogdlnych badan
teologicznych poswieconych laikatowi. Ponadto czgéciej spotyka si¢ opracowania
fragmentaryczne réznych wymiaréw tego zagadnienia. Na uwagge zastuguje rozpra-
wa doktorska B. Zatorskiego pt. Formacja apostolska katolikéw swieckich w swietle
nauczania Jana Pawla II. Studium teologiczno-pastoralne®. Skupia si¢ ona na for-
magji apostolskiej, ukazujac jej zalozenia i realizacje. Nalezy jeszcze wspomnied
o rozprawie S. Dziekoniskiego pt. Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie
w nauczaniu Kosciota od Leona XIII do Jana Pawta II. Celem tej publikacji jest
przedstawienie zagadnienia chrzescijariskiej formacji dziecka w rodzinie w nauczaniu
papieskim od XIX wieku po czasy wspélczesne. Chodzi takze o ukazanie Zrédel
katolickiego spojrzenia na chrzescijariskie wychowanie dziecka w domu oraz uka-
zanie rozwoju mysli Kosciota w tym wzgledzie na przestrzeni ponad 100 lat*'.
Warta odnotowania jest takze rozprawa S. Labendowicza pt. Formacja katechetéw
w dokumentach Kosciota i literaturze katechetyczno-dydaktycznej po Soborze Watykan-
skim II, w ktérej autor podjal prébe ukazania procesu ksztaltowania tozsamosci
katechety, jego intelektualno-doktrynalnej wiedzy oraz praktyki prowadzenia kate-
chezy®. Brakuje jednak catosciowego studium dotyczacego formacji chrzescijasi-
skiej katolikéw $wieckich, ktére uwzgledniatoby wspélczesne nauczanie Kosciota.
Niniejsza praca ma by¢ prébg catosciowego ujecia tego problemu.

Kluczowym terminem, ktéry bedzie uzywany w rozprawie, jest ,formacja”.
Pochodzi on od faciriskiego stowa forma oznaczajacego ksztatt, wyglad. Utworzony
od niego czasownik formare okresla czynno$¢ ksztaltowania, ujmowania w forme,
nadawania okreglonej postaci®’. Polski termin ,formacja” jest $cigle zwiazany
z czasownikiem formowaé, czyli nadawad ksztalt. Uformowany oznacza tyle co

runkowania i zasady zaangazowania katolikéw $wieckich w zyciu publicznym. RT 55:2008 z. 6 s. 83-94;
tenze. Powolanie katolikéw §wieckich ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 1:2009 s. 9-17.

% W. Przygoda. Postannictwo wiernych $wieckich w Kosciele (KKK 897-913). W: Wyznawaé
wiare dzisiaj. Katecheza dorostych na podstawie Katechizmu Kosciola Katolickiego. Red. S. Labendo-
wicz. Sandomierz 1999 s. 229-238; tenze. Laikat i formy apostolstwa §wieckich. W: Teologia pastoralna.
Red. R. Kamiriski. T. 1. Teologia pastoralna fundamentalna. Lublin 2000 s. 392-416; tenze. Apostolat
$wieckich w Polsce w 40 lat po Soborze Watykariskim II. ,, Teologia Praktyczna” 2006 s. 41-56.

7. Mikotajec. Postuga teologéw swieckich w Kosciele w Polsce. Studium pastoralne. Opole
2000; tenze. Postuga teologéw $wieckich w Kosciele. W: Teologia pastoralna. T. 1's. 416-421.

0 Lublin 2005 (mps AB KUL).

#1S. Dziekoriski. Formacja chrzescijariska dziecka w rodzinie w nauczaniu Kosciota od Leona
XIII do Jana Pawta II. Warszawa 2006 s. 20-30.

“2'S. Labendowicz. Formacja katechetéw w dokumentach Kosciota i literaturze katechetyczno-
dydaktycznej po Soborze Watykariskim II. Sandomierz 1997 s. 230.

. Harezga. Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej formacji wedtug $w. Marka. Lublin
2006 s. 31; zob. J. W. Gogola. Pojecie formacji zakonnej. ,,Zycie Konsekrowane” 1995 nr 3 s. 4-5.
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uksztaltowany, czyli posiadajacy okreslong forme. Formacje mozna zatem uznad za
proces zmierzajacy do uksztaltowania kogos, nadania mu zamierzonej formy. Obej-
muje ona to, co zwyklo si¢ tradycyjnie nazywaé procesem ksztalcenia umystu
i woli*®,

Pojecie ,formacja” w Biblii oznacza wychowanie, nauczanie oraz przygotowanie
(zob. Dn 1, 5; Sdz 3, 1), ale takze akt stwérezy (zob. Rdz 2, 7), dzialanie Boga
zmierzajace do uformowania czlowieka na Jego obraz i podobienistwo (Rdz 1, 27).
Jako taki, zostat on wezwany do osiagniecia doskonatosci zamierzonej przez Stwér-
cg. Formacja czlowiecka ma wiec stuzy¢ urzeczywistnianiu obrazu Boga w jego
cztowieczeristwie. Najpelniej i najdoskonalej zostalo to zrealizowane w Jezusie
Chrystusie. Formacja w rozumieniu biblijno-teologicznym oznacza zatem dazenie
do doskonatosci duchowo-ludzkiej przez nasladowanie Chrystusa™.

Motyw ksztaltowania osoby ludzkiej przez Stwércg podjety zostat przez Ojcéw
Kosciota i pisarzy starozytnych a takze przez mistykéw. Ci ostatni ukazywali
czowieka jako ,obraz Bozy”, a formacj¢ pojmowali jako upodobnienie do Bo-
ga™®. Do takiego ujecia nawiazuje Romano Guardini (1885-1968). Poréwnuje
on formacj¢ do pracy rzemie$lniczej i w gruncie rzeczy traktuje ja jako autoforma-
cje polegajaca na odszukaniu i wydobyciu poprzez rzetelng prace obrazu wewnetrz-
nego, ktéry Bég umiescit we wnetrzu czlowicka®. Wizerunck ten nie wyplywa
autonomicznie z ludzkiego ducha i nie jest zaszczepiony w cztowieku przez dziatal-
no$¢ spoleczna, lecz jest wpisany w osobe¢ przez Boga i dotyczy sfery duchowej
stworzonej na Jego podobieristwo. W tak rozumianym procesie niezbedna jest
obecno$¢ drugiej osoby, zwlaszcza wybitnej, ktdra znaczaco wplywa na wewngtrz-
ny rozwdj ksztattowanej jednostki®®.,

Wedtug Z. Chlewinskiego, formacja jest ,wywieraniem wplywéw przez jedna
osobg, grupe, instytucje na osobowos$¢ innego czlowicka w celu uksztaltowania
w nim [...] psychicznych struktur poznawczo-oceniajacych z internalizacja systemu
przekonan i systemu wartosci oraz wytworzenia wyplywajacych z nich umiej¢tnych
dziatari w okreslonym kierunku”. Elementami konstytuujacymi formacjg s oddzia-
tujace osoby lub grupy i instytucje, osoba poddana wplywowi oraz relacja oddzia-
tywania, ktéra ma charakter obustronny, cho¢ w réznych proporcjach. W procesie
formagji odbiorca jest podmiotem aktywnym, poniewaz on sam najtrafniej ocenia

“ E. Sztafrowski. Formacja kanoniczna alumnéw seminarium duchownego. KPD 53:1977 z. 4-
-5 5. 194.

> Watroba. Permanentna formacja duchowa kaplanéw s. 62.

46 M. Nowak. Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspiracji chrzescijaiskiej.
Lublin 1999 s. 283-284.

#7 R. Guardini. Briefe iiber Selbstbildung. Neue Ausgabe von Gottes Werkleute. Mainz 1930
s. 15.

48 Tenze. Bég daleki — Bég bliski. Poznari 1991 s. 237, 271.
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potrzeby whasnego rozwoju i jego indywidualny charakter. Formacje nalezy zatem
uznaé za dzialanie towarzyszace osobie i stymulujace jej samorozwdj. Warunkiem
pozytywnej oceny moralnej tego procesu jest podmiotowe traktowanie cztowieka,
ktérego poddaje si¢ wplywom, oraz jego wszechstronny rozwéj umystowy, moral-
ny, ktéry powinien by¢ celem dziatania. Ponadto formacji musi towarzyszy¢ we-
wnetrzna wolno$é, czyli powinna si¢ ona odbywad za wiedza i zgoda osoby pod-
danej oddzialywaniu, a jej cel winien by¢ jej znany. W przeciwnym razie moze
przeksztalci¢ si¢ w manipulacje. Formacja moze dotyczy¢ niektérych sfer psychiki
czowieka — umystu, sumienia, religijnosci — i powinna prowadzi¢ do wytworzenia
okreslonego stylu zycia®.

Bliskoznacznym z formacja jest termin ,wychowanie”. Wzajemne relacje po-
miedzy wspominanymi pojeciami mozna sprowadzi¢ do czterech. Pierwsze ujecie
traktuje je jako synonimy, co pozwala uzywaé ich zamiennie. Drugie ujmuje
formacjg jako cel i ostateczny rezultat zatozonego procesu wychowania rozciagaja-
cego si¢ na cale zycie cztowieka. W trzecim ujeciu formacja podporzadkowana jest
wychowaniu, ktdre jest pojeciem bardziej ogdlnym. W takiej sytuacji bylaby ona
cze$cig wychowania. W czwartym dokonuje si¢ $cistego rozréznienia pomiedzy
tymi pojeciami. Wychowanie jest tutaj traktowane jako proces skierowany bardziej
na aspekty moralny i spoleczny, za$ formacja obejmowalaby sfery intelektualna,
kulturalng i duchowa’. Wydaje si¢, ze w wickszosci dokumentéw Kosciota wspol-
czesnego oba te pojecia uzywane s3 zamiennie”'

Termin ,formacja” nabrat szczegblnego znaczenia od ogloszenia przez Sobér
Watykaniski IT dekretu o formacji kaptanéw Opratam totius>>. Dokument ten laczy
wyraznie element intelektualny z wolitywnym, méwiac osobno o formacji ducho-

7. Chlewisski. Formacja. EK t. 5 kol. 389.

50 M. Nowak. Podstawy pedagogiki otwartej s. 287; zob. ]J. Bagrowicz, S. Jankowski. ,,Pan Bég
twdj, wychowuje ciebie” (Pwt 8, 5). Studia z pedagogiki biblijnej. Tarnéw 2005 s. 5.

31 7Zob. np. KKK 2221, ChL 61. Wedlug S. Dzickoriskiego, dokumenty Kosciota zaréwno przed
Soborem Watykariskim II, jak i po Soborze uzywaja pojeé ,formacja”, ,wychowanie”, ,ksztaltowanie”
zamiennie. Por. Dziekoriski. Formacja chrzescijariska dziecka s. 21-22 przypis 22. Nalezy takze odno-
towa¢ inne stanowisko. M. Nowak twierdzi, ze w deklaracji o wychowaniu chrzescijariskim ,,Gravissi-
mum educationis” Soboru Watykariskiego II i wielu innych dokumentach Kosciota odréznia sig
»formacj¢” od ,wychowania”. Formacja skierowana jest na aspekty intelektualne, kulturalne, ducho-
we, a wychowanie obejmowaloby wymiary moralny i spoleczny. Ponadto ,wychowanie” obejmuje
wszystkich, natomiast o ,formacji” jest mowa, gdy chodzi o specyficzne rodzaje powolania i szczegélne
zadania. Por. Nowak. Podstawy pedagogiki otwartej s. 287; zob. W. Broriski. Formacja homiletyczna
alumnéw w Wyzszych Seminariach Duchownych w Polsce. Studium homiletyczne. Lublin 2007 s. 12
przypis 6; A. Cencini. Od wychowania do formacji. Krakéw 2004 s. 109. Odréznia ,,wychowanie” od
»formacji” — Papieskie Dzieto Powotart. Nowe powotania dla nowej Europy. ,.In verbo tuo”. Dokument
koricowy Kongresu poswigconego powolaniom do kaplaistwa i zycia konsekrowanego w Europie.
Rzym, 5-10 V 1997. Poznari 1998 nr 35, 36; Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Osoby

konsekrowane i ich misja w szkole. Refleksje i wskazania. Poznas 2003 nr 10, 18, 19.
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wej, intelektualnej i duszpasterskiej (DFK 8)°°. Ponadto w opisie pierwszej widocz-
ne sa clementy formacji ludzkiej’*. Podobnie dekret o apostolstwie $wieckich
Apostolicam actuositatem, postulujac konieczno$é przygotowania katolikéw swiec-
kich do apostolstwa, wskazuje na ludzki, duchowy i intelektualny wymiar tego
procesu (DA 28). Wydaje si¢, ze w dokumentach Kosciota po Soborze Watykari-
skim II formacja jest rozpatrywana gléwnie w czterech wspomnianych wyzej wy-
miarach. Niekiedy omawiane sg wszystkie cztery””, inne dokumenty skupiajg sie
tylko na wybranych®® lub tez wymieniaja inne aspekty, ktére mozna jednak przy-
pisa¢ do formacji ludzkiej, duchowej, intelektualnej lub apostolskiej®”.

W $wietle powyzszych rozwazai formacje mozna okresli¢ jako dzialalnos¢
zmierzajaca do ksztaltowania $wiadomosci, przekonan i postaw uzdalniajacych
ludzi wierzacych do zycia chrzescijaniskiego zgodnego z rozpoznanym powota-
niem. Jej celem jest uksztaltowanie dojrzalej osobowosci, rozwéj zycia chrzescijari-
skiego zgodnego z powolaniem oraz przygotowanie do realizacji postannictwa
wyplywajacego z natury chrzescijafistwa i Kosciota (zob. DWCH 2; ChL 57)°%.
Formacja jest procesem wieloaspektowym, obejmujacym wymiar ludzki, duchowy,
intelektualny i apostolski, a réwnoczesnie jest dziataniem integralnym (zob. ChL
60), harmonijnie rozwijajacym wszystkie dziedziny zycia cztowicka®®. Ponadto jest
ona réwnoczesnie autoformacja, co wskazuje na wiadome wplywanie na wlasny
rozwdj, ktdry trwa przez cate zycie czowicka (ChL 63)°.

Drugim kluczowym terminem w pracy jest ,laik” lub uzywany zamiennie
sczhowiek éwiecki”, ktéry moze by¢ rozwazany w wielu aspektach®!. Etymologicz-

> Urzedowy tytut tego dekretu ,De institutione sacerdotali” przetozono na jezyk polski:
»O formacji kaplaskiej”. Lacifiski termin ,institutio” (od ,instituere”) posiada miedzy innymi na-
stepujace znaczenia: nauka, wyksztalcenie, umiejetnos¢. Stownik tacirisko-polski. Red. M. Plezia. T. 3.
Warszawa 1998 s. 204.

%% Sztafrowski. Formacja kanoniczna alumnéw s. 194.

>* A. Suski. Wprowadzenie do Dekretu o formacji kaplariskicj. W: Sobér Watykanski II.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe dumaczenie. Poznari 2002 s. 283.

> Zob. PDV rozdziat V; Kongregacja do spraw Duchowieristwa. Dyrektorium o postudze i zyciu
kaptanéw rozdzial 3.

> ChL rozdz. 5 wymienia wprost formacj¢ duchowa i doktrynalna, ale w tekscie mozna odszuka¢
takze pozostale wymiary.

7 W tekscie przygotowanym przez Generalny Sekretariat VII Zwyczajnego Synodu Biskup6w
(Lineamenta) znajdujemy nastgpujace wymiary formacji $wieckich: ogdlnoludzka, doktrynalna, du-
chowa, spoleczna, apostolska. Zob. Powolanie i postannictwo ludzi $wieckich w swietle dokumentéw
koscielnych. Red. E. Weron. Poznari 1989 s. 42; VC rozdz. 2-3.

> Zob. W. Przygoda. Postuga charytatywna Kosciota w Polsce. Studium teologiczno-pastoralne.
Lublin 2004 s. 382.

> Watroba. Permanentna formacja duchowa kaptanéw s. 17-18.

60 Zob. K. Wéjtowicz. Formacja formateréw, czyli trening treneréw w $wietle soborowych
i posoborowych dokumentéw Kosciota. Krakéw 2006 s. 13.
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nie pochodzi od greckiego stowa laos: lud, z ktérego wywodzi si¢ pojecie laikds:
jeden z ludu, nalezacy do ludu®?. Potocznie termin ,laik” bywa uzywany na
oznaczenie cztowieka niekompetentnego i nieobeznanego z jakims zagadnieniem
lub dziedzing zycia. Rozpowszechnilo si¢ takze uzywanie tego wyrazu w znaczeniu
obcym koscielnemu ujeciu lub nawet wrogim zyciu religijnemu, np. laicka ideolo-
gia, laickie wychowanie®.

Wedlug Jana Pawla II, stowo ,laik” przeszto dluga ewolucje historyczna
w jezyku potocznym, a zwlaszcza politycznym, nabierajac znaczenia opozycji
wobec religii, a szczeg6lnie wobec Kosciota, wyrazajac postawe separacji, zdekla-
rowanej obojetnosci lub odrzucenia wzgledem tych rzeczywistoéci®®. Benedyke
XVII podkresla, ze istniejg rozmaite sposoby rozumienia i przezywania swieckos-
ci, czgstokro¢ przeciwne, a nawet sprzeczne ze soba. Swieckos¢ zrodzita si¢ jako
wskazanie sytuacji wiernego chrzescijanina, nie nalezacego do stanu duchownego
ani do stanu zakonnego. W $redniowieczu nabrala sensu przeciwstawienia mig-
dzy wladza cywilng a hierarchia koscielna, w czasach nowozytnych za$ przybrata
znaczenie wykluczenia religii i jej symboli z zycia publicznego oraz umieszczenie
ich w sferze prywatnej i sumieniu jednostki. Faktycznie swiecko$¢ jest dzi$ czgsto
pojmowana jako wykluczenie religii z réznych dziedzin funkcjonowania spote-
czeistwa

Termin ,laik” nie wystgpuje ani w greckiej Septuagincie, ani w zadnym pi$mie
Nowego Testamentu. W Starym Testamencie, na oznaczenie wybranego ludu
Bozego, czyli Izraela, uzywane jest hebrajskie stowo am, ktére Septuaginta oddata
greckim stowem /laos (por. Wj 19, 3-7; Pwt 7, 6; 14, 2). Ten sam wyraz grecki
i hebrajski oznacza takze nardd przeciwstawiony jego przywdédcom: kaplanom,
prorokom lub ksigz¢tom (zob. Iz 14, 2; Jr 26, 11)°°. W literaturze greckiej laos

! E. Niermann. Laie. W: Herdes Theologisches Taschenlexikon. Band 4. Herausgegeben von K.
Rahner. Schriftleitung R. Scherer. Freiburg-Basel-Wien 1972 s. 265.

62 Zob. R. Popowski. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z lokalizacja
greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych. Warszawa 1997 s. 358.

3 Zob. F. Tagliaferri. Propozycja Kosciota wzgledem swieckich. W: By¢ swieckim. Krakéw 1993
s. 19; Stownik jezyka polskiego. Red. M. Szymczak. T. 2-3. Warszawa 1981 s. 6; s. 464.

%4 Jan Pawet I1. Koscielna tozsamos¢ $wieckich. Rzym 27 X 1993. W: Jan Pawet I1. Swieccy we
wspdlnocie chrzescijariskiej. Poznad 1997 nr 2's. 7.

% Benedykt XVI. Zdrowa $wieckoé¢ — religii nie mozna zamknaé w sferze prywatnej. Przemé-
wienie wygloszone 9 XII 2006 r. do uczestnikéw 56. Krajowego Zjazdu Stowarzyszenia Wloskich
Prawnikéw Karolickich. ,Swieckoé¢ i éwieckosci”. ,Wiadomosci KAI” 24-31 grudnia 2006 nr 51-52
s. 32-33.

6 G. O’Collins, E. G. Farrugia. Zwigzly stownik teologiczny. Krakéw 1993 s. 125; S. Longosz.
Geneza i pierwsze znaczenie terminu ,Swiecki” — ,laicus” w literaturze wezesnochrzescijaniskiej. ,,Vox
Patrum” 22: 2002 t. 42-43 s. 53-54; zob. A. Beni. Laico. W: Nuovo dizionario di teologia. Roma 1997
s. 691-701.
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oznacza réwniez przychodzacych na zebranie, albo tych, ktérzy nie byli wtajemni-
czeni w kult. W Starym Testamencie istniala réznica miedzy kaptanami i ludem,
stad w Septuagincie Lzos jest niekiedy przeciwienistwem kaptanéw® . Pochodzacego
od /aos przymiotnika laikos uzywano w greckich thumaczeniach Starego Testamentu
na odréznienie rzeczy pospolitej od poswieconej (np. chleba — 1 Sm 1-5, lub ziemi
Ez 48, 15)68. W Nowym Testamencie méwi si¢ o laos Theu — ,ludzie Bozym” (1 P
2, 10), w przeciwstawieniu do ludéw poganskich okreslanych terminem za ethne
(fac. gentes). Chodzi tu o lud chrzescijariski, przeznaczony na whasnos¢ Bogu
i powolany przez Niego do wiary, a takze o odréznienie ludu Bozego od ,nie-
ludu”®. Lud chrzescijariski wyrasta sposréd innych narodéw, a tworzy go juz nie
przynalezno$¢ do rodu, obrzezanie i wierno$¢ przepisom kultu, lecz wiara w Jezusa
Chrystusa’®.

W literaturze chrzescijariskiej po raz pierwszy stowa laikos uzyt papiez Klemens
Rzymski (T 101) w Pierwszym liscie do Koryntian (ok. 96-98). W dokumencie tym,
autor, opisujac stary kult $wigtyni jerozolimskiej, wyraznie odrdznia swieckich od
tych, ktdrzy zajmuja si¢ kultem (arcykaplan, kaplan, lewita). Czlowiek $wiecki
oznacza tu czlonka wybranego narodu zydowskiego, ktéry nie nalezy do stanu
kaptaiskiego ani lewickiego i ktérego charakteryzuje $wieckosé. Istotne jest tutaj
podkrels’lenie kontekstu religijnego i kultycznego, w jakim uzyty zostal termin
laik””!,

Terminu laikos w formie rzeczownikowej uzyt Klemens Aleksandryjski (ok. T
215). Czlowiek $wiecki oznacza u niego nieduchownego cztonka spolecznosci
chrzedcijariskiej, ktérego na réwni z kaplanami i diakonami obowiazujg te same
prawa. W podobnym znaczeniu uzywal tego terminu Orygenes (T 254) oraz
przypisywana $w. Hipolitowi Tradycja Apostolska’*. Ta ostatnia na oznaczenie

. , . . . . .»73
nieduchownych w Kosciele uzywa terminu ,wierni”’”.

7" A. Baum. Laik. W: Praktyczny stownik biblijny. Red. A. Grabner-Haider. Warszawa 1994 kol.
639-640.

%8 J. Gaudemet. Swieccy w pierwszych wiekach Kosciota. ComP 6:1987 nr 3 s. 3.

9 Baum. Laik kol. 640.

7% M. Marczewski. éwieccy w Kosciolach nowotestamentalnych. ,,Vox Patrum” 22: 2002 t. 42-
-43 5. 33-34.

! L. Misiarczyk. Rola éwieckich w pismach Ojcéw Apostolskich i Apologetéw greckich 1T wieku.
,Vox Patrum” 22: 2002 t. 42-43 s. 76-77

72 Tradycja Apostolska” powstata ok. 215 r., jest gtéwny Zrédtem wiedzy o liturgii rzymskiej
z przefomu II i ITI w. Zawiera przepisy dotyczace wyboru i konsekracji biskupa, prezbitera, diakona
i wyznawcy, a takze powolania do postugi w Kosciele wdéw, dziewic, lektoréw, subdiakonéw
i majacych dar uzdrawiania. Ponadto podaje teksty modlitw, okresla pory modlitwy, zasady przyjmo-
wania do katechumenatu oraz czas jego trwania, podaje opis chrztu, bierzmowania i Eucharystii nowo
ochrzczonych, omawia przepisy odnosnie postu, wspélnych positkéw, grzebania zmarlych i znaku

krzyza. Zob. F. Draczkowski. Hipolit. EK t. 6 kol. 917-918.
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Do jezyka faciriskiego termin lzicus wprowadzit i upowszechnit Tertulian (T po
220), ktéry réwniez przyczynil si¢ w duzej mierze do ustalenia jego tresci w Kosciele
Zachodnim. Okreslat nim, podobnie jak uczyniono to na Wschodzie, chrzescija-
nina nieduchownego. Dziela Tertuliana uznaje si¢ za pierwsze pisma, ktdre jasno
prezentuja dychotomie: duchowny i cztowiek §wiecki, ukazujac strukture Kosciota
podzielong na dwa zasadnicze stany: duchownych (biskupéw, prezbiteréw, diako-
néw) i ogdt swieckich wiernych, dla ktérych pierwsi sa przywdédcami lub pasterza-
mi’“. Do utrwalonej przez Tertuliana dychotomii nawigzuje réwniez éw. Cyprian
(T 258), ktéry przez $wieckiego rozumial nieduchownego chrzescijanina, pozosta-
jacego we wspélnocie Kosciota”

Dzieje pojecia ,laikat” sg $cisle zwiazane z historig Kosciota oraz z teologiczna
nauka o nim. Pozycja laikatu nie byta poczatkowo dostatecznie jasno dostrzegana
w odniesieniu do kleru a pézniej do zakonnikéw (monachi), ktérzy pojawili si¢ na
poczatku III w. O przynaleznosci do kleru decyduje przyjecie swigceri i oddanie si¢
na postuge Kosciota. Laicy ich nie przyjmujg i tym réznig si¢ od duchownych.
Niektdrzy zakonnicy przyjmowali $wigcenia, ale wigkszo$¢ pozostawala bez nich.
Z kolei takze kaptani diecezjalni zaczeli nasladowac zakonny tryb zycia, gromadzac
si¢ dokota tak wybitnych biskupéw jak $w. Ambrozy (f 397) i $w. Augustyn (T 430).
Na przefomie II i III w. pojecie ,laik” (,laicy”) bylo stosowane w terminologii
koscielnej jako przeciwieristwo stowa clerus’®

Mozna stwierdzié, ze w pierwszych wiekach chrzescijaristwa pozycja $wieckich
byla znaczaca, a ich rola w Kosciele niezwykle aktywna. Brali oni pelny udziat
w liturgii, niekiedy sprawowali sakramenty i sakramentalia, przygotowywali kate-
chumenéw do chrztu, katechizowali niewierzacych, prowadzili szkoly katechetycz-
ne, uczestniczyli w sadach koscielnych, wyborze biskupéw oraz soborach i synodach.
Od czasu edyktu mediolariskiego zaczely sie pojawiaé niekorzystne zmiany, ktére
w znaczacy sposéb ograniczyly role swieckich w Kosciele, np. nadawanie duchow-
nym przywilejéw, rodzace si¢ herezje lub podkreslanie wyzszosci zycia monastycz-
nego nad $wieckim”’.

73 Longosz. Geneza i pierwsze znaczenie terminu ,$wiecki” s. 57-60; B. Altaner, A. Stuiber.
Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota. Warszawa 1990 s. 146.

74 Zob. A. Faivre. U poczatkéw laikatu. W: Laikat w Kosciele katolickim. Aspekty prawno-
-teologiczne. Red. P. Taras, E. Weron. Warszawa 1992 s. 20-25, 38-42; Longosz. Geneza i pierwsze
znaczenie terminu ,$wiecki” s. 60-63.

75 Longosz. Geneza i pierwsze znaczenie terminu ,$wiecki” s. 57-63.

7% E. Weron. Laikat. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kamirski, W. Przygoda,
M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 418; zob. W. Zauner. Laien und Priester — eine Kirche. ,, Theolo-
gisch-praktische Quartalschrift” 135:1987 z. 3 s. 208.

77" Zob. Gaudemet. Swieccy w pierwszych wiekach Kosciota s. 6-7, 11-13; J. A. Thnatowicz.
Duchowni i $wieccy we wspdlnocie Kosciota starozytnego. ,Przeglad Pastoralno-Homiletyczny”

2:1998 nr 2 s. 46-49.
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W okresie $redniowiecza antynomia miedzy klerem a laikatem poglebita si¢
jeszcze bardziej. Sobér Laterariski IV (1215 r.) pozbawil ostatecznie $wieckich
udziatu we wladzy zarzadzania i nalozy} na nich obowiazek postuszeristwa duchow-
nym’®. Panujaca wéwczas koncepcja whadzy i jej podziatu na duchowng i $wiecka
spowodowata wyeliminowanie $wieckich z funkcji nauczania. Wszystko to prowa-
dzilo do uksztaltowania si¢ pogladu, ze laik to cztowiek powolany do spelniania
zadani doczesnych. W wiekach $rednich doszto takze do jeszcze wigkszego zblizenia
kleru i zakondw. Szczegdlnie jest to widoczne w zgromadzeniach klerykéw regular-
nych w XII w. oraz w ruchu zakonéw zebraczych w XIII wieku. To zblizenie
usankcjonowat Dekret Gracjana”, ktéry prezentuje poglady $redniowiecza na
stan zycia cztowieka $wieckiego. Wedtug Dekrer Gracjana istniejg w Kosciele dwa
rodzaje chrzescijan: pierwszy to kaptani i zakonnicy, ktérzy poswiccaja si¢ na stuzbe
Boza, oddaja si¢ kontemplacji oraz modlitwie i maja pozosta¢ wolni od spraw
doczesnych. Drugim rodzajem chrzescijan sg laicy, ktérzy moga zawiera¢ malzeni-
stwa, posiada¢ dobra doczesne i uzywaé ich, uprawiaé ziemig, sklada¢ ofiary na
oltarze itp. Beda oni mogli si¢ zbawi¢, unikajac wystepkéw i czyniac dobro. Stan
cztowicka $wieckiego zostal ukazany jako pewne ustgpstwo na rzecz ludzkiej sta-
bosci. Taki poglad reprezentowal skrajny dualizm i prowadzit w rezultacie do
péiniejszego rozdwojenia w Kosciele®

Od XIV w. méwiono juz o dwéch odrebnych spolecznosciach — koscielnej
i $wieckiej — ktdre nie tylko ze sobg rywalizujg, ale nawet toczg walke. Na czele
pierwszej stoi papiez, a naleza do niej biskupi, prezbiterzy, diakoni, klerycy i mnisi.
Drugg kieruje cesarz z ksigzetami, zaliczaja si¢ do niej rycerze, mieszczanie i wies-
niacy. Pojecie Kosciola zostalo coraz bardziej zawezone do samej tylko hierarchii,
duchowieristwa i zakondw.

Przeciwko jednostronnemu akcentowaniu znaczenia hierarchii wystapit Marcin
Luter (1483-1546), ktdry glosil, ze Kosciét jest spotecznoscia tylko ludzi swieckich,
za$ $wicto$¢, ktdra rzekomo byka zarezerwowana dla hierarchii i zakonnikéw, ma
sta¢ si¢ udzialem wszystkich wiernych, czyli catego Kosciota, ale juz bez hierarchii

78 Ludzie $wieccy, cho¢by nawet oddani sprawom religii, nie maja zadnej wtadzy decydowania
w sprawach koscielnych: zobowiazani sa do postuszeristwa, a nie do rozkazywania.” Sobdr Laterariski
IV. Konstytucje. W: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, faciriski, polski. T. 2 (869-
-1312). Konstantynopol IV, Lateran I, Lateran II, Lateran III, Lateran IV, Lyon I, Lyon II, Vienne.
Red. A. Baron, H. Pietras. Krakéw 2003 nr 44, 1 s. 281.

7 Dekret Gracjana” — zbiér przepiséw prawnych, zaczerpnietych z kanonéw soboréw po-
wszechnych, wazniejszych synodéw, zbioréw dekretatéw papieskich oraz pism ojcéw Kosciofa i pisa-
rzy chrzescijariskich. Powstal w pierwszej polowie XII wieku, a swoja nazwe zawdzigcza Gracjanowi,
ktéry te przepisy zaopatrywal komentarzami. Zob. A. Vetulani. Corpus Iuris Canonici (CIC). EK t. 3
kol. 597.

80 Weron. Laikat i apostolstwo s. 13-14.
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i zakonéw. W odpowiedzi na poglady reformacji Sobér Trydencki (1945-1963)
orzekt, ze z ustanowienia Bozego istnieje réznica miedzy klerem a stanem chrzes-
cijan $wieckich®'. Prawodawstwo trydenckie, przeciwdziatajac zasadom protestanc-
kim, wzmocnilo i poszerzylo tradycje hierarchiczna, ktéra przyznawata duchowa
i prawna wyzszo$¢ duchowiedistwu zaréwno w dziedzinie wiary, jak i dogmatéw®?.
Po Soborze Trydenckim okreslano swieckiego chrzescijanina jako cztonka Kosciota,
ktéry nie uczestniczy w jurysdykeji ani we wladzy $wieceri. Takie okreglenie uka-
zywalo, kim $wiecki nie jest, ale nie méwilo, kim jest w Kosciele®>.

Wobec braku okreslenia, kim jest swiecki w Kosciele, teologowie XX wieku
podjeli prébe rozwigzania tego problemu. Szczegblne znaczenie maja propozycje
Y. Congara (1904-1995) i K. Rahnera (1904-1984).

Y. Congar uwazal, ze laicy jako cztonkowie Ludu Bozego maja, podobnie jak
duchowni i zakonnicy, bezposredni stosunek do rzeczywistosci niebieskich. Jedni
i drudzy s jednakowo zdolni do ,,uczestnictwa w dziale $wigtych w $wiatlosci” (Kol
1, 12). Jednakze stosunek ten nie jest $cisle tego samego rodzaju. Laicy nie zyja
wylacznie dla rzeczywistosci niebiariskiej, co w miar¢ mozliwosci jest domeng
zakonnikéw. Laicy, chociaz s3 w pelnym tego stowa znaczeniu chrzescijanami,
gdy chodzi o zycie w Chrystusie, nie maja uprawnien albo majg je ograniczone
w odniesieniu do tych §rodkéw zycia w Chrystusie, ktére przynaleza do kompeten-
cji kleru. Wedlug Y. Congara, katolik §wiecki w dziatalnosci zleconej mu przez Boga
zajmuje si¢ istota rzeczy ziemskich, samych w sobie. Duchownego natomiast,
a jeszcze bardziej zakonnika, rzeczy ziemskie interesuja ze wzgledu na stosunek,
jaki maja one do Boga, na ile pozwalaja Go lepiej pozna¢ albo owocniej Mu stuzy¢.
Innymi stowy, laik jest czlowiekiem, dla ktérego rzeczy ziemskie istniejg i dla
ktérego prawda rzeczy ziemskich nie zostala pochlonig¢ta przez odniesienie do
czego$ wyzszego. Dla niego bowiem to, co si¢ odnosi do Absolutu, jest niczym
innym jak sama rzeczywistoscia sktadnikéw tego $wiata, ktdrego postad jest prze-
mijajaca

W postannictwie Kosciota §wieccy maja niezastapiona misje i nieprzekazywalne
zadanie do wypelnienia. Bez nich nie mégtby on w pelni odpowiedzie¢ na wyma-
gania Boze. Kazdy chrzescijanin bierze udzial w postannictwie Ko$ciota we whasciwy
sobie sposéb, w zaleznosci od powolania i charyzmatéw, jakich udzielit mu Duch
Swiety. Indywidualne powotanie whycza katolika swieckiego do Kosciota w okres-

81 Zob. Sobér Trydencki (1545-1563). W: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst faciriski
i polski. T. 4 (1511-1870). Lateran V, Trydent, Watykan L. Red. A. Baron, H. Pietras. Krakéw 2004
sesja 23 rozdzial 4 s. 683-687.

82 7 Imbert. Swieccy po Soborze Trydenckim. W: Laikat w Kociele katolickim s. 74.

83 Weron. Laikat i apostolstwo s. 15.

84 Zob. Y. Congar. Jalons pour une théologie du laicat s. 37-45.
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lonym miejscu jego struktury, a tym samym otrzymuje on konkretne zadania do
spenienia, za$ charyzmaty uzdalniaja go do ich wykonania®.

Propozycje Y. Congara, byly duzym krokiem naprzéd w teologii laikatu. Pré-
bowat on okresli¢ $wieckich gléwnie poprzez stosunek do rzeczywistosci ziemskich.
Wskazywal takze na trudnosci w precyzyjnym, teologicznym okresleniu miejsca
i roli cztowieka $wieckiego w Kosciele. Poszukujac pozytywnego okreslenia pojecia
Llaik”, Y. Congar nie ustrzegl si¢ ujecia negatywnego, méwiacego, kim czlowiek
$wiecki nie jest w Kosciele®®. Ponadro poglady Y. Congara wydaja sie ulega¢ pewnej
ewolugji. Zaczyna on bardziej akcentowaé charakter sakralny laikatu, uwypuklajac
przynalezno$¢ do Boga calego Ludu Bozego, jego powotanie do zjednoczenia ze
Stwércg i do wypelniania zbawczego postannictwa powierzonego Kosciotowi przez
Chrystusa. Kladzie tez nacisk na jedno$¢ Ludu Bozego, a nie na réznice dzielace
ludzi $wieckich i duchownych. W wizji laikatu Y. Congar zmierza do wyakcento-
wania wymiaru wertykalnego, za§ wspélczesne nauczanie Kosciota i teologia po-
soborowa wydaje si¢ podkresla¢ raczej jego $wiecki charakter, zadania w §wiecie oraz
odrebnos¢ od hierarchii®’.

K. Rahner podjat prébe ukazania, kim jest ,laik” w sensie negatywnym
i pozytywnym. W sensie negatywnym jest to katolik, ktéry w zaden sposéb nie
uczestniczy w koscielnej wladzy jurysdykeji lub swigcen i ktéry ponadto nie jest
zakonnikiem. Zdaniem K. Rahnera, nalezy wylaczy¢ z pojecia ,laikat” nie tylko
tych, ktdrzy przynalezg do hierarchii koscielnej, ale réwniez tych, ktérzy wprawdzie
formalnie do niej nie naleza, ale faktycznie i zawodowo sprawuja jakie$ funkgje jej
przynalezne. W $wietle tego swiecki katecheta, ktéry zawodowo uczy religii, zawo-
dowy asystent pastoralny czy nawet zakrystian nie sg zaliczani przez K. Rahnera do
laikatu.

Od strony pozytywnej K. Rahner okreslat $wieckiego w odniesieniu do $wiata
i Kosciota. W pierwszej relagji jest to katolik, ktéry, bedac cztonkiem Kosciota,
pozostaje w $wiecie i zajmuje w nim okreslone miejsce, ma pozycje w rodzinie,
ojczyinie, zawodzie itp. To miejsce jest mu dane z géry jako teren jego chrzescijari-
skiego zycia i dziatania. Uchrzescijanienie owej przestrzeni stanowi jego $wieckie
postannictwo czy raczej urzad (Weltamt). W odniesieniu do Kosciota, katolik
$wiecki jest nosicielem i podmiotem laski, ktéra zostala udzielona odkupionej
ludzkosci przez Chrystusa. Laik moze tez sta¢ si¢ nosicielem Bozych charyzmatéw

85 7ob. Y. Congar. Vocation sacerdotale et vocation chrétienne. ,Seminarium” 19:1967 s. 12;
M. Straszewicz. Pojecie ministerium $wieckich wedlug Y. Congara. STV 16:1978 nr 2 s. 69.

86 \Weron. Laikat i apostolstwo s. 1519; zob. K. Michalczak. Swieccy i kaplaistwo. Wokét
poszukiwari teologicznych Yves Congara. Poznari 2009 s. 143-146.

87 Y. Congar. D’une ,Ecclésiologie en gestation” 3 Lumen gentium chap. I et II. ,Freiburger
Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie” 18:1971 s. 368; M. Straszewicz. Misterium laikatu. W:
Yves Congar (1904-1995). Red. S. C. Napidrkowski, A. Czaja, K. Pek. Lublin 1998 s. 58-59.
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dla dobra ludzkosci. Jest on uczestnikiem postannictwa Kosciota, z pominigciem
zadan przynaleznych hierarchii oraz podmiotem uprawnien pochodzacych z prawa
koscielnego.

K. Rahner postulowal takze ustalenie przez Kosciét okreslonego obszaru dla
dzialalnosci swieckich w Kosciele, gdyz laicy powinni wiedzie¢, jak daleko siega ich
prawo do samodzielnej aktywnosci. K. Rahner uwazal, ze poszczegllne diecezje
i kraje powinny przygotowal swoiste kodeksy uprawnien ludzi $wieckich, ponie-
waz w réznych czesciach $§wiata panuja inne warunki i okolicznosci dziatania
katolikéw swieckich®®.

Propozycja K. Rahnera wydaje si¢ bardziej uwzglednia¢ okreslenie laika od
strony pozytywnej, czyli kim jest czlowiek swiecki w Kosciele. Jednak watpliwosci
budzi zaréwno twierdzenie o istnieniu swoistego ,urzedu” (Weltams) ludzi $wiec-
kich w Kosciele, jak i charakteryzowanie ich roli i pozycji w Kosciele poprzez
okreslone miejsca i stanowiska, ktére zajmuja w swiecie. Takie postawienie sprawy
moze prowadzi¢ do spirytualizacji roli hierarchii i catkowitego zeswiecczenia laikéw.
Nie do przyjecia byla takze propozycja wylaczenia z laikatu tych, ktérzy zawodowo
sprawuja funkcje whasciwe dla hierarchii, cho¢ formalnie do niej nie przynaleza®.

Ozywione dyskusje teologiczne prowadzone przed Soborem Watykariskim II
a takze podczas jego trwania przygotowaly grunt do stanowiska zawartego w na-
uczaniu soborowym. Nauka soborowa o $wieckich, ich roli i postannictwie
w Kosciele i $wiecie zostala przedstawiona przede wszystkim w Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele, w rozdziale IV, a takze w Dekrecie o apostolstwie swieckich oraz
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspétczesnym.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele rozumie pod nazwa ludzie s$wieccy
»wszystkich wiernych, ktérzy nie sa cztonkami stanu duchownego i stanu zakon-
nego prawnie ustanowionego w Kosciele. Sg to wierni, ktérzy wcieleni przez chrzest
w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy, stawszy si¢ na swéj sposéb uczestnikami
kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej misji Chrystusa, sprawuja whasciwe calemu
ludowi chrzescijariskiemu postannictwo w Kosciele i $wiecie” (KK 31). E. Schille-
beeckx okresla t¢ charakterystyke jako definicje typologiczna skladajacy si¢ z trzech
elementéw. Pierwszy z nich, majacy charakter negatywny, ukazuje cztowieka $wiec-
kiego jako niebedacego duchownym ani zakonnikiem, drugi wskazuje na przyna-
leznos¢ do Ludu Bozego, a trzeci przedstawia sprawy doczesne, ktérym osoba
swiecka poswieca sie, dazac do Krélestwa Bozego”".

88 Zob. Rahner. Schriften zur Theologie. Bd. 2 s. 339-373; Przygoda. Laikat i formy apostolstwa
s. 395-396, zwlaszcza przypisy 178-179.

89 F Klostermann. Der Laie in der Kirche. »Seelsorger” 29:1959 z. 7 s. 300-312; Weron. Laikat
i apostolstwo s. 19.

9 E. Schillebeeckx. Die typologische Definition des christlichen Laien s. 278-279.
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Soborowe okreslenie ,cztowiek swiecki” zawiera najpierw charakterystyke ne-
gatywna, ktdra jednak wskazuje na to, ze laicy tworza w Kosciele okreslony stan,
réwnolegle do kapariskiego i zakonnego®’'. Jak zauwaza Jan Pawet I, Sobér Wa-
tykanski II zastrzega, ze ludzie $wieccy nie stanowia catego Kosciota, jednak w pelni
uznaje ich jako pelnoprawnych jego cztonkéw. Wyklucza to pojmowanie Kosciota
wylacznie jako ciata hierarchicznego. Zgodnie z wolg Jezusa Chrystusa, ludzie
$wieccy naleza do Kosciota, sg jego zywa i odpowiedzialng czastka, za$ uzywanie
stowa éwieccy” w opozycji do Chrystusa lub Kosciota jest naduzyciem®”. Dalsza
czg$¢ soborowej definicji cztowieka s$wieckiego okresla pozytywnie ich status
w Kosciele, wskazujac na zréda ich tozsamosci oraz postannictwo w zyciu Ko$ciota
1 w $wiecie.

Swieccy to ludzie, ktérzy poprzez chrzest zostali wszezepieni w Chrystusa
i otrzymali niezatarte znami¢ przynaleznosci do Niego. Sa oni réwniez wiaczeni
w Koscidt rozumiany jako wspélnota Ludu Bozego, ustanowiona przez Odkupiciela
na mocy Nowego Przymierza (KK 9). Z faktu przyjecia tego sakramentu wynika
uczestnictwo ludzi §wieckich w sposéb sobie wlasciwy w kaplariskim, prorockim
i krélewskim urzedzie Chrystusa. Wedtug E. Werona, chrzest jest Zrédtem sakral-
nego charakteru catego Ludu Bozego, do ktdérego naleza ludzie $wieccy. Sa oni
zatem nie tylko ,$wieckimi”, ale réwnoczesnie ,$wietymi”, ,wybranymi” i ,,umi-
fowanymi” w Chrystusie, jak ich nazywa $w. Pawel (zob. Kol 3, 12). Korzystajac
z przystugujacych im uprawnier, katolicy $wieccy realizujg postannictwo zaréwno
w Kosciele, jak i w $wiecie”>.

Wedtug Soboru Watykariskiego II, specyficzng whasciwoscia laikéw jest ich
$wiecki charakter (indoles saecularis, zob. KK 31). Z woli Bozej pozostaja oni
w $wiecie 1 jest to sytuacja zaplanowana i zamierzona przez Stwércg. Chodzi tu
bowiem o specyficzne powolanie, staly sposdb zycia i uswigcania sie ludzi swieckich.
Sa oni wezwani i przeznaczeni do oddawania czci Bogu przez uzywanie rzeczy
doczesnych oraz wspéltworzenie postepu spoleczeristwa. Ze wzgledu na swoje
osadzenie w $wiecie, katolicy $wieccy powinni szukaé Krélestwa Bozego i porzad-
kowa¢ sprawy doczesne zgodnie z planem Stwércy. Ich zadaniem jest uswigcanie
$wiata od wewnatrz, na ksztatt ewangelicznego zaczynu’

! J. Gocko. Koscidt obecny w éwiecie — postany do $wiata. Teologiczno-spoleczne aspekty

postannictwa Kosciota w $wiecie po Soborze Watykanskim II. Lublin 2003 s. 370.

%2 Jan Pawet II. Swieccy wobec tajemnicy Chrystusa. Rzym 10 XI 1993. W: Swieccy we
wspdlnocie chrzedcijariskiej nr 1-2's. 17.

3 Weron. Laikat i apostolstwo s. 21.

%% H. Seweryniak. Swicty Kosciél powszedni. Warszawa 1996 s. 160-161; zob. J.-G. Pagé.
Teologiczne podstawy postannictwa $wieckich. ComP 7:1987 nr 3 s. 49-63; H. Schambeck. Struktu-
ra laikatu. OsRomPol 20:1998 nr 12 s. 43-44.
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Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. stwierdza, ze istnieje w Kosciele podziat
wiernych na duchownych i ludzi $wieckich (kan. 2007 § 1). Wynika on z réznicy,
jaka istnieje pomiedzy kaplaristwem wspélnym wiernych (KK 10, 34; KKK 1547),
nazywanym takze chrzcielnym (KKK 1657), a urzegdowym, zwanym réwniez hie-
rarchicznym lub stuzebnym (KK 10). Do stanu duchownych naleza diakoni,
prezbiterzy i biskupi (kan. 206 § 1), za$ wiernymi $wieckimi s3 ci ochrzczeni,
ktérzy nie przyjeli $wigcet. Taki podzial nie narusza fundamentalnej zasady réw-
nosci wszystkich wiernych chrzescijan co do ich udziatu w realizacji misji Kosciota
na podstawie odrodzenia duchowego, jakiego dokonuje sakrament chrztu swigtego.

Kodeks Prawa Kanonicznego wspomina takze o tych wiernych, ktérzy przez
dozenie profesji przestrzegania rad ewangelicznych, przez $luby lub inne $wigte
wiezy zatwierdzone przez Koscidl, w szczegdlny sposéb poswiecaja si¢ Bogu i stuza
Kosciotowi. Do stanu zycia konsekrowanego naleza wierni zaréwno sposréd $wiec-
kich, jak i sposréd duchownych (kan. 207 § 2). Zdaniem J. Krukowskiego, nalezy
wyrézni¢ nastepujace kategorie wiernych w Kosciele: wyswieceni, czyli duchowni,
wsréd ktdrych sa nie nalezacy i nalezacy do stanu zycia konsekrowanego oraz
$wieccy, czyli nie majacy $wigcenl, wéréd ktdrych wyréznia si¢ tych, ktdrzy przy-
naleza do stanu zycia konsekrowanego i tych, ktérzy do niego nie naleza, czyli
wiernych éwieckich w powszechnym tego stowa znaczeniu®.

Zgodnie z powyzszym rozréznieniem pewng liczbe oséb konsekrowanych,
ktére skfadajg sluby, lecz nie przyjmujg $wigceri, nalezy zaliczy¢ do wiernych
$wieckich. Tymczasem Sobér Watykariski II do tej kategorii zaliczyt osoby, ktére
nie s3 duchownymi ani konsekrowanymi. Wedlug Jana Pawla II, ze wzgledu na
specjalne miejsce, jakie w Kosciele zajmuja osoby konsekrowane, Sobér zajat si¢
nimi oddzielnie, co takze pozwala uprosci¢ i utatwic¢ opis réznych grup i kategorii
w organizmie Koéciota”®.

Adhortacja Christifideles laici, nawiazujac do nauczania Soboru Watykariskiego
I, prébuje dopelni¢ definicje laikatu, wykorzystujac w tym celu ujecie Kosciota
jako wspélnoty””. Czytamy w niej: , Tylko w tajemnicy Kosciota, jako tajemnicy
komunii, objawia si¢ tozsamo$¢ $wieckich, ich autentyczna godnosé. A tylko
w obrebie tej godnosci mozna okresli¢ ich powotanie i misje w Kosciele i $wiecie”
(ChL 8). Zrezygnowano z negatywnego sposobu okreslania ludzi $wieckich,
przyjmujac jako punkt odniesienia nie stan duchowny, ale osobg¢ Jezusa Chrystu-

9 7. Krukowski. Wierni chrzedcijanie. W: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. T I1/1.
Red. J. Krukowski. Poznani 2005 s. 21-22.

96 Jan Pawet II. Koscielna tozsamos¢ $wieckich nr 2 s. 8.
%7"S. Nagy. Swieccy w komunijnej wspélnocie Kosciota. AK 82:1990 nr 487 s. 377; . Schotte.

Christifideles laici — prezentacja dokumentu. AK 82:1990 nr 487 s. 360.
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sa, ktéry odkupil zaréwno duchownych jak i $wieckich oraz Ko$ciét-Tajemnice, do
ktérego nalezg jedni i drudzy.

Katolicy $wieccy w adhortacji Christifideles laici zostali okresleni na podstawie
dwoéch ewangelicznych przypowiesci: o zaproszonych do pracy w winnicy oraz
o krzewie winnym i latoroglach. S3 oni zatem pracownikami winnicy Chrystusa
i zgodnie z programem wyznaczonym przez Niego w Ewangelii maja ja udoskonala¢
i przemienial. Przez chrzest wierny $wiecki zostaje weielony w Chrystusa, wlaczony
w Jego meke, $mier¢ i Zmartwychwstanie, co obrazuje przypowies¢ o krzewie
winnym. Wecielenie w Chrystusa jest dla czlowieka $wieckiego poczatkiem jego
nowej egzystengji: odradza do zycia dzieci Boze (ChL 11), jednoczy z Chrystusem
i jego Cialem, ktérym jest Kosciét (ChL 12) i ustanawia szczegélng relacje do
Ducha Swigtego, czynigc cztowieka duchows éwiatynia (ChL 13). Te nadprzyro-
dzona rzeczywisto$¢ podtrzymuja, ubogacaja i pomnazajg inne sakramenty, a zwla-
szcza bierzmowanie i Eucharystia. Wierni $wieccy nie tylko naleza do Kosciola, ale
oni go stanowia i w nim zajmuja sobie whasciwe miejsce’®. Bedac petnoprawnymi
cztonkami Ludu Bozego, obj¢tymi jego tajemnica, katolicy swieccy obdarzeni sa
specyficznym powolaniem (ChL 9), ktdére odréznia ich, lecz nie odgradza, od
duchownych i 0séb konsekrowanych. Swiat jest polem i narzedziem ludzi $wiec-
kich w realizacji ich chrzescijariskiego powolania, dlatego fake bycia i dziatania
w nim ma dla tych oséb znaczenie nie tylko antropologiczne, lecz takie $cisle
teologiczne i eklezjalne (ChL 15)”°. Wierni éwieccy maja na ksztalt zaczynu prze-
paja¢ $wiat duchem Ewangelii, czyniac Kosciél obecnym i aktywnym w takich
miejscach, gdzie bez ich pomocy nie méglby z pewnoscia dotrze¢ z przestaniem
Dobrej Nowiny'*.

Moéwigc o ludziach $wieckich, bedziemy mieli na uwadze soborowe rozumienie
tego terminu uzupelnione pézniej przez nauczanie Kosciota okresu posoborowego,
za$ takie okrelenia jak ,$wieccy”, ,katolicy $wieccy”, ,laikat”, ,chrzescijanie”,
»wierzacy”, ,wierni §wieccy” itp. bedziemy uzywaé zamiennie.

Materiatami Zrédlowymi dla opracowania interesujacego nas problemu sa do-
kumenty Kosciota wspélczesnego omawiajace formacje katolikéw swieckich. Za-
sadniczym ukladem odniesienia wspétczesnej refleksji nad laikatem — poza Pismem
Swigtym — jest teologiczna mysl Soboru Watykariskiego II. Dlatego przedmiotem
analizy beda najpierw dokumenty Soboru Watykariskiego II, w ktérych przypom-

niano prawdy teologiczne dotyczace $wieckich, zawarte w nauczaniu Kosciola od

%8 . Dyduch. Kim jest wierny $wiecki? AK 82:1990 nr 487 s. 370-373, 375-376.
% Przygoda. Laikat i formy apostolstwa s. 397-399.

1907 Mierzwa. Swieccy chrzescijanie. W: Stownik teologiczny. Red. A. Zuberbier. Katowice
1998 s. 575; Z. Liedmann. Apostolat wiernych a wartosci ziemskie w $wietle uchwal Soboru Waty-

kariskiego II. ,Studia Warmiriskie” 8:1971 s. 94-96.
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pierwszych wiekéw jego istnienia. Zashuga ostatniego Soboru bylo nie tylko ich
przypomnienie i poglebienie, ale takze przedstawienie ich w kontekscie czaséw
wspélczesnych i w sposéb zrozumiaty dla ludzi naszej epoki. Dokumenty soborowe
ukazujg $wieckich jako pelnoprawnych, obdarzonych godnoscig kaplaiistwa wspdl-
nego i aktywnych cztonkéw Koscioka jako wspélnoty Ludu Bozego'®'.

Drugg grupa materialéw Zrédlowych beda posoborowe dokumenty papieskie:
encykliki, adhortacje, alokucje, motu proprio, listy, homilie i przeméwienia doty-
czace $wieckich, a szczegblnie kwestii ich formacji w Kosciele. Szczegélnie znaczace
w tej grupie sa: posynodalna adhortacja apostolska Pawka VI Evangelii nuntiandi (8
XII 1975) podejmujaca kwestie ewangelizacji w §wiecie wspélczesnym, wspomnia-
na juz posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawla II Christifideles laici (30 XII
1988) dotyczaca powolania i misji $wieckich w Kosciele oraz 27 katechez podej-
mujacych temat obecnosci ludzi §wieckich w zyciu i postannictwie Kosciota wy-
gloszonych przez Jana Pawta I w dniach od 27 X 1993 do 21 IX 1994. W grupe te
wpisuje si¢ takze wydany w 1992 r. Katechizm Kosciota Katolickiego. Stanowi on
kompendium calej nauki katolickiej w dziedzinie wiary i moralnosci, przedstawio-
nej w sposéb dostosowany do zycia dzisiejszych chrzescijan'?.

Ostatnig grupa materialéw Zrédlowych sa dokumenty Kosciotéw partykular-
nych. Analizie poddane zostang tutaj dokumenty synodéw plenarnych i diecezjal-
nych, dokumenty i listy konferencji episkopatéw oraz biskupéw diecezjalnych.
Z dokumentéw Kosciota w Polsce na uwagg zastuguje Dyrektorium Apostolstwa
Swieckich wydane przez Komisje do spraw Apostolstwa Swieckich Konferendji
Episkopatu Polski oraz dokumenty II Polskiego Synodu Plenarnego (1991-
-1999), a zwlaszcza poswigcony powolaniu i postannictwu $wieckich.

Problem pracy wyznacza metody, jakie nalezy w niej zastosowa¢'?’. Rozprawa
ma charakter teoretyczny. Wiodaca bedzie metoda dedukcyjna, w ramach ktdrej
wykorzystane zostang metoda analizy tekstéw Zrédtowych, metoda interpretacji
tekstu, egzegezy i poréwnawcza. Analiza dokumentéw Kosciota wspélczesnego
pozwoli na wyodrebnienie elementéw skladajacych si¢ na model formacji katoli-
kéw $wieckich. Stanowi on kryterium, ktérym powinny kierowaé si¢ osoby odpo-
wiedzialne za t¢ formacje¢ w Kosciele, jak i $wieccy, ktérych ona dotyczy.

Zastosowanie na ostatnim etapie badawczym metod syntezy, poréwnawczej
i krytyki tekstu umozliwi dokonanie koricowych podsumowari i uogélnieri. W tej

191 Zob. J. Dyduch. Obowiazki i prawa wiernych éwieckich w prawodawstwie posoborowym.
Krakéw 1985 s. 13; M. Cisto. Swieccy s3 Kosciotem. Z teologii laikatu. W: Scio cui credidis. 617-618.

192 Zob. Jan Pawel II. Konstytucja Apostolska Fidei depositum ogloszona z okazji publi-
kacji Katechizmu Kosciola Katolickiego opracowanego po Soborze Watykadskim II. AAS. KKK
s. 10-14.

193 R. Kamiriski. Metoda w teologii pastoralnej. RTK 37:1990 z. 6 s. 94-97; zob. tenze.
Z metodologii teologii pastoralnej. ,Studia Nauk Teologicznych PAN” 2:2007 s. 235-249.
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czesci podjeta zostanie takze préba teologicznej oceny modelu formacji katolikéw
$wieckich zawartego w nauczaniu Ko$ciola wspdlczesnego. Realizacja formacji
katolikéw $wieckich w Kosciele wymaga nie tylko oparcia jej na solidnych pod-
stawach teologicznych, wyplywajacych z Objawienia i nauczania Kosciola, ale musi
takze uwzglednia¢ okreslone realia miejsca i czasu, czyli sytuacje ludzi, do kt6rych
jest skierowana. Zatem kwestia otwartg pozostaje poszukiwanie takich metod
formagji katolikéw $wieckich, ktére w adekwatny sposéb pozwola przygotowad
ich do wypetnienia misji w Kosciele i $wiecie.

Rozprawa sklada si¢ ze wstepu poprzedzonego wykazem skrétéw, czterech
rozdzialéw, zakonczenia, bibliografii i streszczenia w jezyku angielskim. W pierw-
szym rozdziale przedstawione zostang podstawy teologiczne, na ktérych opiera si¢
chrzedcijariska formacja katolikéw $wieckich. Oméwione zostang sakramenty,
udzial w kaplaristwie wspSlnym oséb swieckich oraz charyzmaty bedace fundamen-
tem wspomnianej formacji.

W drugim rozdziale ukazane zostang cele, jakie nauczanie Kosciota wspélczes-
nego wyznacza formacji katolikéw swieckich. Gléwne cele to realizacja powotania
katolikéw $wieckich, udzial w misji Kosciola oraz jednos$¢ zycia duchowego
i $wieckiego.

Trzeci rozdzial bedzie zawieraé opis $rodowisk formacji chrzescijariskiej katoli-
kéw $wieckich. Nauczanie Kosciola wspélczesnego podkresla fundamentalng
i niezastapiong role rodziny w tej dziedzinie. Ponadto wskazuje na Koscié}, kato-
lickie szkoly i uniwersytety oraz zrzeszenia religijne jako miejsca tejze formagji.

Czwarty rozdzial omawia¢ bedzie wymiary formacji chrzescijariskiej. Najpierw
zaprezentowany zostanie aspekt ludzki, ktéry traktowany jest jako fundament
integralnej formacji. Nastepnie przedstawiony zostanie wymiar duchowy, ktdry
zajmuje uprzywilejowane miejsce w zyciu cztowieka wierzacego. Ponadto ukazane
zostang formacja intelektualna, zwana réwniez doktrynalna, oraz apostolska, uzdal-
niajaca katolikéw swieckich do pelnienia z zaangazowaniem zadari apostolskich.



ROZDZIAL PIERWSZY

PODSTAWY TEOLOGICZNE
FORMAC]I KATOLIKOW SWIECKICH

Podstawowym powolaniem katolika $wieckiego jest wezwanie do $wigtosci,
czyli do doskonatosci w mitosci. Sobér Watykaniski II zachgca wszystkich wierza-
cych do dazenia do tego celu wedlug swojego stanu (zob. KK 39-42). Czlowiek —
jako wolny — jest wezwany przez Boga, aby wzrastal, dojrzewal i przynosit owoce
swojego zycia (zob. ChL 57). W sytuagji katolika §wieckiego zmierzanie do swie-
tosci odbywa si¢ w normalnych warunkach jego zycia rodzinnego, zawodowego
i spofecznego. Aby sprosta¢ wymogom swojego powolania i postannictwa, musi on
otrzyma¢ integralng formacj¢ chrzescijariska, ktéra powinna opiera¢ si¢ na solid-
nych podstawach teologicznych'.

Celem niniejszego rozdzialu jest ukazanie najwazniejszych podstaw teologicz-
nych formagji chrzescijaiiskiej katolikéw $wieckich. Méwiac o podstawach, mys-
limy o fundamencie i bazie, stanowiacych poczatkowe zalozenia i przestanki,
2 ktérych nalezy wychodzi¢, przystepujac do osiagania wspomnianej formacji’.
Fundamentalng prawda w tym wzgledzie jest przekonanie, ze ma ona korzenie
w Bogu Ojcu, ktéry kocha i wychowuje swoje dzieci (ChL 61).

U podstaw formacji katolikéw $wieckich znajduja si¢ sakramenty, udzial
w kaplaistwie wspSlnym oraz charyzmaty. Celem sakramentéw, bedacych jednym
z najwazniejszych zrédel laski, jest zjednoczenie z Chrystusem i wspomaganie
cztowieka w drodze ku dobru i milosci. W pracy nad soba, w ksztaltowaniu
wlasnego sumienia i pozostawaniu wiernym Bogu, czerpanie z sakramentalnej faski
trzeba uzna¢ za niezb¢dne i konieczne. Trudno sobie bowiem wyobrazi¢ formacje

' S6l ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich. W: 1T Polski Synod Plenarny (1991-1999).
Warszawa-Poznari 2001 nr 12-14.

% Zob. S. Kunowski. Podstawy wychowania duszpastersko-katechetycznego. ,Katecheta” 6:1962
nr 4 s. 205-206.
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chrzedcijariskg bez sakramentéw, ktdre sprawiajg narodzenie i rozwdj zycia wiary,
uzdrowienie i dar pojednania (KKK 1210)°.

Przez chrzest wierni dostgpuja udzialu w kaptaristwie Chrystusa. Bierzmowanie
udoskonala kaplaristwo wspdlne otrzymane w chrzcie (KKK 1305). Poprzez te
sakramenty chrze$cijanie uczestniczq w kaplaiistwie Jezusa, realizujacym si¢ w Jego
oddaniu si¢ Bogu Ojcu. W ten sposéb wierzacy wchodza w krag zycia Tréjcy
Swictej, co upowaznia ich i zobowigzuje do skladania duchowych ofiar, ktérymi
mogg stac sie rézne elementy dziatalnosci i ludzkiej egzystencji®,

U podstaw formacji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich nie moze takze za-
braknaé $wiadomosci, ze Duch Swiqty, szafarz wszelkich daréw i pierwsza zasada
zywotnosci Kosciola, rozdziela migdzy wiernych wszelakiego stanu szczegdlne faski,
ktére czynia ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet i funkcji
stuzacych rozwojowi ich samych, ale przede wszystkim dobru wspélnoty wyznaw-
céw Chrystusa (zob. KK 12). Swiadomo$¢ otrzymania daru pociaga za sobg od-
powiedzialno$¢ i domaga si¢ zaangazowania w dziatanie na rzecz Kosciota i rodziny

ludzkiej .

1. Sakramenty podstawg formacji
katolikéw swieckich w Kosciele

Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego, ,sakramenty sa skutecznymi zna-
kami taski, ustanowionymi przez Chrystusa i powierzonymi Ko$ciotowi. Przez te
znaki jest nam udzielane zycie Boze. Obrzedy widzialne, w ktdrych celebruje sie
sakramenty, oznaczaja i urzeczywistniajg faski wlasciwe kazdemu sakramentowi.
Przynosza one owoc w tych, ktérzy je przyjmuja z odpowiednia dyspozycja”
(KKK 1131). Ich celem jest uswigcenie czlowicka, budowanie Kosciota oraz od-
dawanie kultu Bogu. Jako znaki majg takze pouczaé¢ wiernych. Zakladaja wiare
cztowieka, ale réwniez za pomoca stéw i rzeczy podtrzymuja ja, umacniaja i wy-
razaja, dlatego nazywa si¢ je sakramentami wiary. Ponadto udzielajg taski, a ich
sprawowanie najlepiej usposabia wiernych do jej owocnego przyjmowania oraz
whasciwego oddawania czci Bogu i pelnienia uczynkéw mitosci (KL 59). Ze wzgle-

> Zob. P. Salamon. Co Chrystus daje dzisiaj mlodym? Nauczanie Jana Pawta 1T do mlodziezy.
Krakéw 1998 s. 121-123.

* Zob. B. Pylak. Maryjny wymiar duchowosci kaplariskiej. W: Kaplan posréd ludu kaplasskiego.
Red. W. Stomka, J. Misiurek. Lublin 1993 s. 25-26.

> Zob. Jan Pawel II. Charyzmaty $wieckich. Rzym 3 TII 1994. W: Jan Pawet II. Swieccy we

wspdlnocie chrzescijariskiej nr 1-3 1 7 s. 49-52.
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du na specyfike najczesciej dzieli si¢ sakramenty na trzy grupy: znaki wtajemnicze-
nia chrzescijariskiego, uzdrowienia oraz stuzace komunii i postaniu wiernych (KKK
1211)°.

Sakramenty wtajemniczenia chrzescijaiiskiego (sacramenta initiationis christia-
nae) tworza fundament catego zycia chrzescijariskiego (KKK 1212). W rozumieniu
chrzescijariskim, wtajemniczenie to wprowadzenie cztowicka do udzialu w planie
powzigtym przez Boga, aby wszystkich ludzi doprowadzi¢ do wiary i zbawienia
przez zespolenie ich w organizmie Ciala Mistycznego, ktérego Glowg jest Chry-
stus. Wejscie w te tajemnice dokonuje si¢ przez wiare, rodzaca si¢ pod wplywem
Stowa Bozego, ktére wzywa do nawrdcenia i zycia zgodnego z wymaganiami Boga.
Wtajemniczenie w plan Bozej milosci dokonuje si¢ we wspdlnocie Kosciota i jest
zarazem wprowadzeniem w zycie tej wspSlnoty oraz w znaczenie liturgii sprawo-
wanej przez Kosciot i lezacej u podstaw jego rozwoju’.

Wtajemniczenie chrzedcijariskie, bedace procesem upodabniajacym do Jezusa
Chrystusa i wcielajacym w Jego Mistyczne Cialo, jest podstawa godnosci chrzes-
cijan oraz fundamentem ich zaangazowania w misj¢ pelniona przez Kosciét i w jego
imig. W sakramentach chrzescijanin otrzymuje powolanie do udziatu w misji Ludu
Bozego, czyli niesienia ludziom Dobrej Nowiny o zbawieniu i przemianie $wiata
w duchu ewangelicznym®.

Wtajemniczenie chrzescijariskie dokonuje si¢ przez trzy sakramenty: chrzest,
bedacy poczatkiem nowego zycia; bierzmowanie, ktére jest jego umocnieniem, oraz
Eucharystie, ktéra karmi cztowieka Cialem i Krwig Chrystusa (KKK 1275). Jednak
wtajemniczenie to nie polega tylko na przyjeciu trzech sakramentdéw, ale obejmuje
caly proces chrystianizacji ztozony z wielu etapéw i rozciagniety w czasie. Chodzi
w nim o stopniowe i coraz doskonalsze wlaczanie cztowieka w misterium Chrystusa
i Kosciota. Wtajemniczenie dokonuje si¢ za pomocs $cisle okreslonych czynnosci,
obrzgdéw o charakterze symbolicznym, z ktérych gléwne miejsce zajmuja sakra-
menty chrztu, bierzmowania i Eucharystii’.

Chrzest razem z bierzmowaniem i Eucharystia stanowi szczegélng droge pro-
wadzacg do zjednoczenia z misterium Chrystusa i Kosciola. W odréznieniu od
dwdch pozostatych sakramentéw wtajemniczenia chrzedcijariskiego, chrzest zajmu-
je pierwsze miejsce w porzadku chronologicznym i dlatego nazywany jest ,brama

° L. Dec. Celebracja misterium chrzescijariskiego. ,,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 4:1996 nr
1s.27.

7S, Czerwik. Wtajemniczenie chrzescijariskie. W: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego.
Red. J. Kudasiewicz. Warszawa 1981 s. 9; zob. E. Bulanda. Wtajemniczenie chrzedcijariskie. AK
57:1965 nr 338 s. 129-137.

8 Straszewicz. Pojecie ministerium $wieckich s. 73.

? Zob. Cz. Krakowiak. Bierzmowanie w kontekscie inicjacji chrzescijariskiej. AK 69:1977 nr 409
s. 242-256.
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zyciaw Duchu” i ,,bramg otwierajaca dostep do innych sakramentéw” (KKK 1213).
Jako fundament calego zycia chrzescijariskiego, wywodzi swa nazwe od greckiego
stowa baptizein — zanurzyé, pograzy¢, co nawiazuje do obrzedu zanurzenia w wodzie
i jest symbolem pogrzebania katechumena w §mierci Chrystusa, z ktérej wraz z Nim
zmartwychwstanie do nowego zycia (KKK 1213-1214). W jezyku polskim stowo to
wskazuje na naznaczenie cztowieka imieniem Chrystusa, czyli uczynienie go chrzes-
cij aninem'®.

Sakrament chrztu zostal ustanowiony przez Chrystusa zmartwychwstalego,
ktéry nakazat apostotom jego udzielanie (Mk 16, 16; Mt 28, 18-19). W Kosciele
pierwotnym od samego poczatku udzielano go, przyjmujac do wspélnoty Kosciota
nowych czlonkéw (Dz 2, 41; 8, 12). Istotny obrzed polega na zanurzeniu kandy-
data w wodzie lub polaniu jego glowy woda z réwnoczesnym wezwaniem Tréjcy
Swigtej (KPK kan. 854; KKK 1278). Chrzest jest sakramentem koniecznym do
zbawienia (zob. Mk 16, 16; ] 3, 5) dla tych, ktérym gloszona byta Dobra Nowina
Jezusa Chrystusa i kt6rzy mieli mozliwo$¢ proszenia o ten sakrament. Bég pragnie
zbawienia wszystkich ludzi (zob. 1 Tm 2, 4), dlatego katechumeni i ci, ktérzy pod
wplywem faski, nie znajac Chrystusa i Kosciola, szczerze szukaja Boga i starajg si¢
wypelni¢ Jego wole, mogg dostapié ,,chrztu pragnienia”. Wyrdznia sig takze ,chrzest
krwi”, ktéry oznacza meczeniskg $mieré za wiar¢ w Jezusa Chrystusa. Zaréwno
~chrzest pragnienia” jak i ,chrzest krwi” przynosza owoce chrztu, choé nie sa
sakramentami (KKK 1258)'!.

Sakrament chrztu daje czlowiekowi odpuszczenie wszystkich grzechéw. Dzigki
obrzedowemu obmyciu cztowiek zostaje uwolniony od grzechu pierworodnego,
wszystkich grzechéw osobistych, a takze od wszelkich kar za nie. W Katechizmie
Kosciota Katolickiego czytamy, ze w cztowieku ochrzczonym nie pozostaje nic, co
mogloby przeszkodzi¢ mu w wejsciu do Krélestwa Bozego, ani grzech Adama, ani
grzech osobisty, ani jego skutki, zwlaszcza oddzielenie od Boga (KKK 1263).
W ochrzczonym pozostajg jednak pewne doczesne konsekwencje grzechu, takie
jak cierpienie, choroba, $mier¢, a takze skfonnos¢ do grzechu i ludzkie utomnosci
(KKK 1264)".

Przyjecie chrztu, powodujace w cztowieku unicestwienie grzechu (zob. Rz 6, 6),
przynosi mu odkupienie Chrystusa, ktére jest podstawg do usprawiedliwienia wobec

10 Zob. J. Kudasiewicz. Biblijna teologia chrztu. W: Chrzest — nowo$¢ zycia. Red. A. J. Nowak.
W. Stomka. Lublin 1992 s. 23; J. J. Kope¢. Chrzest dzieci. W: Misterium liturgii w Katechizmie
Kosciota Katolickiego. Materialy sesji naukowej zorganizowanej w Poznaniu w dniach 13-14 IX 1994
przez Sekcje Wyktadowcéw Liturgiki przy Komisji Episkopatu Polski do spraw Nauki Katolickiej.
Red. J. J. Kope¢, H. ]J. Sobeczko, R. Pierskala. Opole 1995 s. 41-45.

"' Cz. Bartnik. Chrzest — nowos¢ zycia. RTK 25:1988 z. 2 s. 6-7.

2 R. Rak. Chrzest — nowoscia zycia. W: Chrzest — nowos¢ zycia s. 70; zob. S. Glowa. Owoce
chrztu w $wietle Objawienia. AK 57:1965 nr 338 s. 165-166, 174-176.
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Boga, pojednania z Tréjca Swigta i zbawienia wiecznego. Wraz z obmyciem woda,
ktéremu towarzyszy stowo, nastepuje nowe narodzenie (zob. ] 3, 3-5) — dzigki niemu
ludzie staja si¢ uczestnikami Bozej natury i przybranymi dzie¢mi Bozymi (zob. Rz 8,
15). To odradzajace obmycie sprawia, ze cztowiek staje sie whasnoscia Tréjcy Swicte]
i wchodzi we wspdlnote Ojca, Syna i Ducha Swietego. Najswietsza Tréjca obdarza go
Yaska uswigcajacy i usprawiedliwiajaca, ktére uzdalniaja do wiary w Boga, poktadania
w Nim nadziei i mifowania Go. Ponadto daje ludziom zdolnos¢ zycia oraz dziatania
pod natchnieniem Ducha Swigtego i pozwala mu wzrastaé przez cnoty moralne
(KKK 1266)"°. Chrzest przesadza o tym, e cztowick zostaje przyjety przez Boga,
wziety przez Niego w opieke i przybrany za syna. Jest to ,nowe narodzenie”, ktére
sprawia, ze wierny staje si¢ cztonkiem Ciata Chrystusa'®.

Chrzest jest sakramentem, przez ktdry ludzie wchodza do wspélnoty Kosciota
oraz ksztaltuje ich stosunek do innych w obrebie Ludu Bozego. Ochrzezeni,
,budowani jako duchowa $wigtynia, by stanowié¢ $wigte kaplaristwo” (1 P 2, 5),
uczestnicza w kaplaristwie Chrystusa, w Jego misji prorockiej i krélewskiej (KKK
1268). Chrzest jest znakiem przekazania czlowiekowi postannictwa w Kosciele oraz
podstawa kaplaristwa wspdlnego chrzescijan. To whasnie ono uzdalnia do skladania
duchowych ofiar w facznosci z ofiarg Chrystusa. Uczestniczac bowiem w Euchary-
stii, wierni przyjmuja Cialo i Krew Syna Bozego, aby otrzymal zycie wieczne,
a ofiarujac za$ siebie razem z Chrystusem, maja udzial w ofierze powszechnej
Kosciota, ktéra sktada cata spolecznos¢ odkupionych (zob. KK 34)".

Omawiajac teologiczne podstawy formacji katolikéw s$wieckich, nalezy pod-
kregli¢, ze chrzest czyni kazdego czlowieka pelnoprawnym czlonkiem Kosciota.
Z tej przynaleznosci wynikaja zobowigzania do wyznawania swojej godnosci dzieci
Bozych i wypelniania whasciwego sobie postannictwa w Kosciele i $wiecie'®. Jak
podkresla Jan Pawel 11, chrzest, kt6ry wlacza cztowieka w Lud Bozy, nie odrywa go
od $wiata, lecz powierza mu powolanie uswigcania $wiata od wewnatrz (ChL 15).
Wyplywajace z chrztu posiadanie jednakowej godnosci z innymi czlonkami Kos-

% A. Skowronek. Sakramenty w ogélnosci. Chrzest. Bierzmowanie. Wioctawek 1995 s. 173-
-184; Bartnik. Chrzest — nowo$¢ zycia s. 8; Rak. Chrzest — nowoscig zycia s. 70; S. Czerwik. Obecnos¢
i dziatanie Ducha Swigtego we wspdlnocie $wieckich i duchownych sprawujacych liturgie. ,Przeglad
Pastoralno-Homiletyczny” 2:1998 nr 2 s. 76-77.

" J. Streiff. Polozenie i misja czlowicka éwieckiego w Kosciele wedtug nicktrych tekstéw
Drugiego Soboru Watykaniskiego. W: Koscist na drodze spotkania z Trzecim Swiatem. Red.
R. Gierata, F. Zap}ata. Warszawa 1971 s. 123.

15 F. Macharski. Przewodnie mysli teologii laikatu. W: Idee przewodnie soborowej Konstytucji
o Kosciele. Red. S. Grzybek. Krakéw 1971 s. 247-248; Rak. Chrzest — nowoscia zycia s. 70.

16 Jan Pawel II. Koscielny aspekt osobowosci $wieckich. Przeméwienie 15 I1T 1987. OsRomPol
8:1987 nr 3 s. 30.
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ciofa, implikuje konkretne zadania katolikéw $wieckich. Wszczepienie w Chrystusa
i Koscidt rodzi wobec nich zobowigzania'’.

Dziatanie Boze w ochrzczonym owocuje wylaniem Ducha Swigtego, co rézni
sakrament od chrztu Janowego, pochodzacego wylacznie z wody i nawrdcenia (zob.
Mk 1, 8;] 1,26-33). Przez chrzest $wigty wierny nie zyje juz dtuzej dla siebie, lecz staje
si¢ $wiatynig Ducha Bozego. Duch Swiety, ktdrego otrzymuja ochrzczeni, whycza ich
w Koscidl, w ktérym przezwyci¢zone zostaja wszelkie odrgbnosci ludzkie (KKK
1267). Trzecia osoba Boska daje sif¢ do zycia w pelni darami Bozymi, do wytrwania
na drodze przykazari i do czynnej mitosci, ktéra obejmuje takze nieprzyjacict'®.

Chrzest, whaczajac ludzi w Ciato Chrystusa, realizuje pewng jedno$¢. Celem
tego sakramentu jest budowanie z wielu réznych cztonkéw Kosciota. Dokonuje si¢
to poprzez obumieranie samym sobie przez kazdego z wiernych i pelniejsze przy-
Ignigcie do Zbawiciela. Wszystko to jest dzielem Ducha Swigtego, ktéry taczy
kazdego z wiernych z osoba Jezusa Chrystusa. Chrzest stanowi takze podstawe
wspdlnoty wszystkich chrzescijan, réwniez tych, ktérzy nie sa jeszcze w pelnej
komunii z Ko$ciolem katolickim. Jest zatem sakramentalnym weztem jednosci,
trwajacym miedzy wszystkimi, ktdrzy zostali przez niego odrodzeni do nowego
iycia (DE 3; KKK 1271)".

Wedlug Soboru Watykariskiego I, przez chrzest upodabniamy si¢ do Chrys-
tusa. W tym $wietym obrz¢dzie dokonuje si¢ zespolenie czlowieka ze $miercia
i Zmartwychwstaniem Zbawiciela (KK 7). Przyjmujac ten sakrament, czlowiek
uczestniczy w mece, $mierci Chrystusa i razem z Nim zmartwychwstaje, rodzac
si¢ do nowego zycia. Tajemnica paschalna jest punktem szczytowym i zwrotnym
historii zbawienia i w nig musi by¢ wlaczony przez chrzest kazdy wierny. Chrys-
tusowa Pascha staje si¢ wéwczas rzeczywistoécig i dlatego chrzest zwany jest takze
sakramentem paschalnym®’.

Sakrament chrztu opiecz¢towuje czlowieka niezatartym duchowym znamie-
niem, charakterem jego przynaleznosci do Chrystusa. Wskutek tego wierny staje
si¢ uczestnikiem i kontynuatorem misji zbawczej Jezusa, realizowanej przez Kosciét.
Cdowiek ochrzczony nalezy odtad do Zbawiciela i nazywa si¢ chrzescijaninem.
Z racji tego charakteru chrzest jest sakramentem niepowtarzalnym — udziela po-

17 Weron. Duchowos¢ i formacja ludzi $wieckich s. 420-421.

187 Kijas. Traktat 0 Duchu gwiqtym itasce. W: Dogmatyka. T. 4. Red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski. Warszawa 2007 s. 590-592.

19" Zob. R. Sobariski. Chrzest jako podstawa jednosci Kosciota. Warszawa 1971 s. 180-185; Kijas.
Traktat o Duchu Swictym s. 589.

20" Zob. W. Hryniewicz. Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej.
T. 2. Lublin 1987 s. 288-292; B. Przybylski. Chrzest — Tajemnica Paschalna. AK 57:1965 nr 339
s. 193-194; J. Kudasiewicz. Chrzest uczestnictwem w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa
wedtug $w. Pawla. KPD 42:1966 nr 3 s. 119-122.
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dobieristwa do Chrystusa w Jego kaplaistwie i uzdalnia do uczestniczenia w chrzes-
cijariskim kulcie religijnym. Piecze¢ chrzcielna odréznia wierzacych od niewierza-
cych i wlacza chrzescijan do stuzenia Bogu poprzez udzial w liturgii Kosciota oraz
wypelnianie kaplaristwa poprzez swiadectwo zycia i skuteczng mitos¢ (KK 10-11;
KKK 1272-1273)*".

Chrzest jako brama i zapoczatkowanie innych sakramentéw jest pierwszym
sakramentem Nowego Przymierza i Nowego Prawa, jakie Chrystus przynidst
wszystkim ludziom, aby mieli zycie wieczne. Prawo to wraz z Ewangelia powierzyt
Zbawca swojemu Kosciotowi. Zanim wigc ochrzczeni bedg przekazywaé Ewangelie
innym, sami musza da¢ odpowiedz na jej wezwanie. Dokonuje si¢ ona przez wiare,
stad chrzest trzeba widzie¢ jako sakrament wiary. Dopiero bowiem ona daje mu
skutecznogé. Chrzest jest réwnoczesnie zrédlem nadziei chrzescijariskiej, ukierun-
kowanej na zycie wieczne. Jest on takze sakramentem mitosci Boga do ludzi, ktéry
domaga si¢ ich odpowiedzi w postaci mitosci Boga i blizniego. Przez chrzest
cztowiek otrzymuje zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swigtym jako absolutny
dar, ktéry stanowi takze zobowigzanie do $wiadomego realizowania oddania Bogu
w Zyciu z wiary, ozywionej mitoscia®®.

Sakrament chrztu otwiera wierzacych na nowg rzeczywisto$é, ktéra staje si¢ ich
udziatem. Nowe narodziny dokonujace si¢ w chrzcie swietym i jego sakramentalny
charakter, dajacy uczestnictwo w postannictwie Jezusa Chrystusa i facznosé z Jego
Cialem, zostaja dopelnione i udoskonalone przez bierzmowanie, ktdre jeszcze $cislej
wiaze z Kogciolem i zobowiazuje do chrzescijaiskiego $wiadectwa™.

Bierzmowanie to sakrament umocnienia w wierze (fac. confirmatio), dopelnia-
jacy nadprzyrodzong egzystencje ochrzczonego przez uzdolnienie do czynnego
uczestnictwa w zyciu Kosciota mocg Ducha SWiQtego. W ciggu wiekéw byt okres-
lany réznymi nazwami, ktére nawiazywaly do jego liturgii (fac. manus impositio —
wlozenie rak; Yac. signaculum, gr. sphragis — piecz¢é, znak; Yac. chrismatio — nama-
szczenie) lub do jego skutkéw (tac. connmsummatio — dopelnienie; perfectio — udo-
skonalenie; confirmatio — umocnienie)24

*! Zob. S. C. Napiérkowski. Z Chrystusem w znakach. Zarys sakramentologii ogélnej. Niepo-
kalanéw 1995 s. 83-85; J. Nowak. Chrzest w kontekscie inicjacji chrzescijariskiej. W: Chrzest na nowo
odczytany. Red. J. Decyk. Warszawa 2001 s. 89-91; T. Kania. Chrzest a zycie chrzescijariskie. AK
57:1965 nr 339 s. 198-199.

*? Obrzedy chrztu dzieci wedtug Rytuatu Rzymskiego. Katowice 1972 nr 3-5 s. 10-12; Blach-
nicki. Teologiczne podstawy apostolstwa s. 272; Rak. Chrzest — nowoscig zycia s. 771.

3 Macharski. Przewodnie mysli teologii laikatu s. 256-257.

24 M. Tschuschke. Bierzmowanie. W: Katolicyzm A-Z. Red. Z. Pawlak. Poznani 1982 s. 29; zob.
W. Swierzawski. Duch Prawdy doprowadzi was do catej prawdy. Sakrament bierzmowania i obrzed
wtajemniczenia dorostych. Wroclaw 1984 s. 49; J. O. Braganga. Bierzmowanie sakramentem Ducha.
W: Duch odnowiciel. Red. L. Balter [i in]. Poznani 1998 s. 427-428.
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W sakramencie bierzmowania ochrzczeni otrzymuja Ducha Swigtego, ktdry
w dzieri Pigédziesiatnicy zostal udzielony apostotom (Dz 2, 1-4). Ci, ktérzy wéw-
czas uwierzyli stowom gloszonym przez nich i przyjeli chrzest, otrzymali takze dar
Ducha Swiqtego (Dz 2, 28). To, co dokonalo si¢ w dzien Pigédziesiatnicy dla calego
Kosciola, powtarza si¢ w zyciu osobistym kazdego ochrzczonego za sprawa sakra-
mentu bierzmowania. Jest on tym, czym dla apostotéw i Kosciota byla Pigédzie-
sigtnica, czyli udziatem w Zestaniu Ducha Swigtego. Od tego dnia uczniowie,
zgodnie z wola Chrystusa, przez wkladanie rak udzielali neofitom daru Ducha
Swietego. Praktyka ta stanowi bezsprzeczne poczatki sprawowania obrzedu bierz-
mowania w Kosciele pierwotnym (por. Dz 8, 14-17; 19, 5-6). Zgodnie z powszech-
ng tradycja Kosciota, nakladanie rak, bedace skfadowym elementem chrzescijari-
skiego wtajemniczenia, jest §wiadectwem wskazujacym na praktyke bierzmowania
w pierwszych pokoleniach chrzescijan®’.

Zdaniem Cz. Bartnika, Pig¢dziesigtnica paschalna moze by¢ uwazana za bierz-
mowanie Kosciota i za podstawe bierzmowania poszczegdlnych jego czlonkéw.
Wéwezas Chrystus, namaszczony Duchem Swictym, naznaczyl Nim takze swéj
Kosciél. Bierzmowanie to stalo si¢ baza sakramentu indywidualnego i rytualne-
g0%°. W ten sposéb w osobistym zyciu cztowieka ochrzczonego bierzmowanie jest
widzialnym znakiem misterium Pie¢dziesigtnicy paschalnej, nieustannie obecnej
w Kosciele (zob. KKK 1288)%.

W pierwszych wiekach chrzescijafistwa bierzmowanie w nauczaniu i prakeyce
Kosciola nie bylo postrzegane jako odrebny sakrament. Wraz z chrztem, zwykle
bardzo rozbudowanym, stanowilo jeden obrzed, tworzac razem z nim ,,podwdj-
ny sakrament” ($w. Cyprian; KKK 1290)*°. Katechizm Kosciola Katolickiego
podkresla $cisly zwiazek bierzmowania z chrztem, ktérego jest dopelnieniem
(KKK 1304). Sakrament bierzmowania przynosi wzrost i poglebienie faski chrztu
(KKK 1303), laczy si¢ z nim, ale takze rézni si¢ od niego. Dar Ducha Swictego
udzielany jest tym, kt6rzy — zanurzeni w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrys-

25 Pawel VL. Konstytucja apostolska ,Divinae consortium naturae” o sakramencie bierzmowania.
W: Posoborowe prawodawstwo koscielne. Dokumenty prawno-liturgiczne. Red. E. Sztafrowski. T. 4
z. 1. Warszawa 1972 s. 62; B. Mokrzycki. Droga chrzescijaniskiego wtajemniczenia. Warszawa 1983
s. 292-293.

26 Cz. Bartnik. Bierzmowanie Kogciota. CTh 48:1978 z. 3 s. 21-27; tenze. Sakrament bierzmo-
wania. RTK 36:1989 z. 2 s. 45-53.

¥ Zob. K. Nycz. Dziatanie Ducha Swigtego poprzez sakrament bierzmowania. W: Komisja
Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogélnego. Program duszpasterski na rok 1997/98. Duch Swiety
i Jego obecnos¢ w Kosciele. Red. E. Szczotok, A. Liskowacka. Katowice 1997 s. 341-342.

28 B. Snela. Chrzest i bierzmowanie jako sakrament inicjacji chrzescijaniskiej. CTh 39:1969 z. 2
s. 9-10; zob. M. Maccaronne. L’unitd del battesimo e della cresima nelle testimonianze della liturgia
romana dal IIT al XVI secolo. ,Lateranum” 51:1985 s. 98-121; A. Skowronek. Wokét eklezjalnego
aspektu chrztu i bierzmowania. AK 58:1966 nr 342 s. 6.
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tusa — zostali odnowieni i wlaczeni w Kosciét. Sakrament chrztu, w ktérym juz
dziata Trzecia Osoba Boska, przygotowuje na przyjecie petni Ducha Swigtego, aby
otrzymujacy Go mégt dziata¢ w Kosciele i przyczyniaé si¢ do jego wzrostu. Chrzest
prowadzi do bierzmowania i domaga si¢ go, podobnie jak ono wymaga uprzedniego
chrztu i rozwija dane przezeri zycie. Tak jak istnieje nierozdzielna wi¢z pomiedzy
Paschg Jezusa Chrystusa i Zestaniem Ducha Swictego w dniu Pie¢dziesiatnicy, tak
tez istnieje gleboki zwiazek taczacy oba omawiane sakramenty®”.

Znak bierzmowania stanowi namaszczenie krzyzmem $wictym na czole o-
chrzczonego, ktére dokonuje sie wraz z nalozeniem reki i wypowiedzeniem stéw:
,przyjmij znamie¢ Daru Ducha Swigtego” (zob. KPK kan. 880 § 1; KKK 1300)*°.
Stowa formuly sakramentalnej wraz z towarzyszacym jej gestem wlozenia rak
i namaszczenia w formie krzyza ukazuja zarazem pneumatologiczny i chrystologicz-
ny wymiar bierzmowania. W sakramencie tym ochrzczeni otrzymuja od Chrystusa
Ducha Swiqtego, ktéry czyni ich $wigtynia Boza®'.

Kluczowe znaczenie dla formacji katolikéw $wieckich maja skutki bierzmowa-
nia. Pawel VI naucza, ze czlowiek, odrodzony w sakramencie chrztu, w bierzmo-
waniu otrzymuje ,niewypowiedziany dar, samego Ducha Swietego”, ktdry w szcze-
gélny sposéb go umacnia®®. Ten gléwny owoc drugiego z kolei sakramentu wta-
jemniczenia chrzescijaiiskiego jest podstawg i Zrédlem dalszych jego skutkéw.
Wedtug soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, bierzmowanie obdarza
wyznawcéw Chrystusa szczegélng moca Ducha Swigtego (KK 11). Chociaz juz
dzicki sakramentowi chrztu wierzacy maja zdolno$¢ zycia i dziatania pod natchnie-
niem Ducha Swietego (KKK 1266), to jednak bierzmowanie pomnaza otrzymane
wezesniej taski (KKK 1303)*°.

Katechizm Kosciola Katolickiego okresla dary Ducha Swictego jako trwale
dyspozycje, ktére sprawiaja, ze jest zdolny postgpowal zgodnie z poruszeniami
Ducha Swictego (KKK 1830). Katechizm wymienia siedem Jego daréw: mad-

*? Jan Pawet II. Bierzmowanie jako dopenienie taski chrztu. Przeméwienie 30 IX 1998.
OsRomPol 20:1999 nr 1 s. 47-48; Cz. Krakowiak. Bierzmowanie w Katechizmie Kosciota Katolic-
kiego. W: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciola Katolickiego s. 70-71.

0 Accipe signaculum doni Spiritus Sancti”. Zob. Pawel VI. Konstytucja apostolska ,Divinae
consortium naturae” s. 75; Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich.
Wydanie drugie poprawione. Katowice 2001 nr 9; zob. T. Pawluk. Bierzmowanie w $wietle postano-
wieri Soboru Watykariskiego II i posoborowego prawa kanonicznego. PK 20:1977 nr 1-2 s. 186-190.

! Cz. Krakowiak. Bierzmowanie sakramentem inicjacji chrzescijaiskiej. Lublin 2005 s. 142.

32 Pawel VI Konstytucja apostolska ,,Divinae consortium naturae” s. 67; zob. R. Rak. Nowe
spojrzenie na dar(y) Ducha §wi<;tego. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogélnego.
Program duszpasterski na rok 1991/92. Ewangelizacja mlodziezy. Red. E. Szczotok, A. Liskowacka.
Katowice 1991 s. 9-12.

%3 Zob. J. Zerndl. Die Theologie der Firmung in der Vorbereitung und in die der Akten des
Zweiten Vatikanischen Konzils. Bamberg 1984 s. 71-79.
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ro$¢, rozum, rada, mestwo, umiejetnosé, poboznosé, bojazi Boza (por. Iz 11, 1-2),
podkreslajac, ze dopelniajg one i udoskonalaja cnoty tych, ktérzy je otrzymuja,
czynigc ich zdolnymi do postuszeristwa natchnieniom Bozym (KKK 1831)**. Dary
Ducha Swictego — jako taski udoskonalajace nadprzyrodzone zycie wiernych —
ulatwiajg im wypelnianie funkgji, zwlaszcza hierarchicznych, zadan apostolskich
oraz postugi na rzecz dobra ludzi (zob. KK 4, 12, 15, KDK 15, 38). Otrzymanie
tych daréw powinno rodzi¢ owoce Ducha Swictego. Sa one doskonatosciami, keére
On w nas ksztaltuje jako pierwociny wiecznej chwaly (KKK 1832). Dzigki Du-
chowi Swictemu bierzmowani nie sa juz niedojrzalymi dzie¢mi potrzebujacymi
~pedagogéw”, prowadzacych ich wedlug prawa zewnetrznego (por. Ga 3, 24), lecz
sa zdolni zy¢ wedhug zasad wiary™.

Bierzmowanie, podobnie jak chrzest, wyciska w duszy niezatarte duchowe
znami¢ i dlatego udziela si¢ go tylko raz w zyciu. Znami¢ to jest znakiem, ze Jezus
Chrystus naznaczyt chrzescijanina pieczecia Ducha Swietego, przyoblekajac go
mocg z wysoka (KKK 1304). Jan Pawel II podkresla, ze wartoscig zbawcza
i skutkiem duchowym tego sakramentu jest piecze¢ daru Ducha Swictego. Bierz-
mowani otrzymujg w pelni ten dar, ktéry wezesniej otrzymali w czasie chrztu.
Oznacza i urzeczywistnia on przynalezno$¢ ucznia do Jezusa Chrystusa i Kosciota.

Ochrzczeni przez bierzmowanie uczestnicza w Pigédziesiatnicy i otrzymuja
Ducha Swigtego, stajac si¢ podobnymi do Jezusa Chrystusa. Uwypukla to wymiar
chrystologiczny sakramentu, ktéry podkresla, ze wraz z darem Ducha bierzmowany
otrzymuje faske glebszego zjednoczenia z Jezusem Chrystusem jako prawdziwym
Nauczycielem, Kaplanem i Pasterzem. Dzigki temu w nowy sposéb uczestniczy
w wypehnianiu postannictwa Zbawiciela®’.

Wynikiem zjednoczenia z Synem Bozym oraz umocnienia Jego Duchem jest
$cislejsze zespolenie z cala spolecznoscia Kosciota, w sposéb bardziej dojrzaly
i odpowiedzialny®®, Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele podkresla, ze
ochrzczeni jeszcze $cislej wiaza si¢ z nim poprzez bierzmowanie (KK 11). Zwiazek
ten podkresla udzielanie sakramentu przez biskupa, ktéry jest jego zwyczajnym
szafarzem (KPK kan. 882), oraz uzywanie krzyzma pos$wigconego przez biskupa

34 70ob. W. Granat. Sakramenty $wiete. Cz. 2. Chrzest, bierzmowanie, pokuta. Lublin 1966
s. 169-172.

35 Y. M. Congar. Wierz¢ w Ducha gwiqtego. ,Panem jest Duch i daje zycie” (2 Kor 3, 17). T. 2.
Warszawa 1995 s. 165-173; Krakowiak. Bierzmowanie sakramentem inicjacji s. 150-154; Kijas.
Traktat o Duchu Swigtym s. 595; S. Dziekoriski. Tajemnica Ducha Swigtego w katechezie sakramen-
tu bierzmowania. ,Studia Pastoralne” 4:2004 s. 94-99.

3¢ Jan Pawel II. Piecze¢ Ducha i $wiadectwo, ktére sigga meczeristwa. Przeméwienie 14 X 1998.
OsRomPol 20-1999 nr 1 s. 48.

7" G. Koch. Sakrametologia — zbawienie przez sakramenty. Krakéw 1999 s. 188.

%% Mokrzycki. Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia s. 298.
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(KPK kan. 880 § 2; KKK 1292, 1297)%°. Namaszczenie krzyzmem $wigtym jest
znakiem duchowego uzdolnienia i upowaznienia do aktywnego i pelnego uczest-
nictwa w potréjnej misji Chrystusa i Kosciofa. Bierzmowany staje si¢ odtad petno-
prawnym cztonkiem wspélnoty wiernych i uczestniczy w jej ofiarniczej, prorockiej
i krdlewskiej funkcji®.

Bierzmowanie potwierdza powolanie i misj¢ ochrzczonego w Kosciele. O ile
chrzest odnosi si¢ gléwnie do indywidualnego zycia cztowieka, o tyle bierzmowanie
podkresla eklezjologiczny, wspdlnotowy i publiczny wymiar jego egzystencji. Wier-
ny ma odtad odpowiada¢ nie tylko za siebie, ale i za caly Koscidt, a zwlaszcza za
wspélnote, do ktérej nalezy. Umocniony Duchem Swietym otrzymuje faske, dzigki
ktérej staje si¢ swiadkiem i zarazem zywym narzedziem postannictwa Kosciota (zob.
KK 33)*!. Bierzmowanie stawia zatem przed wierzacym koniecznos¢ podjecia
decyzji osobistego przyjecia konsekwencji wyplywajacych z chrztu i realizacji $wia-
domego chrzescijaristwa w $wiecie

Jan Pawet II naucza, ze dzicki pieczeci Ducha Swictego, otrzymanej podczas
bierzmowania, chrzescijanin osigga pelni¢ swej tozsamosci i staje si¢ $wiadomy
swego postannictwa w Kosciele i $wiecie®’. Sakrament ten sprawia, ze wspélne
kaplastwo wiernych otrzymane podczas chrztu jeszcze bardziej zakorzenia sie
w osobie. Bierzmowanie udziela mocy i zobowiazuje do publicznego wyznawania
wiary w Jezusa Chrystusa (KKK 1305). Wierny ma stawaé si¢ autentycznym
$wiadkiem meki, $mierci i Zmartwychwstania Zbawiciela w $wiecie. Specjalna
moc Ducha Swiqtego, udzielona w tym sakramencie, uzdalnia do odwaznego
gloszenia stowem i zyciem Ewangelii oraz do obrony wiary (DM 11; KKK
1285). Wierno$¢ chrzescijariskiemu powofaniu moze prowadzi¢ do niezrozumie-
nia, niecheci czy nawet do nienawisci otoczenia, dlatego wierzacy muszg si¢ przy-
gotowaé na przesladowania, pamictajac o sile, jakiej udziela im Duch Swicty.
Ponadto pobudza on wiernych do szukania nowych sposobéw $wiadczenia o Jezu-
sie Chrystusie i uzywania bardziej przekonywajacych argumentéw w gloszeniu
prawd wiary**,

39 Zob. S. Czerwik. Liturgia sakramentu bierzmowania. W: Sakramenty wtajemniczenia chrzes-
cijariskiego s. 177; P. McPartlan. Duch Swicty i bierzmowanie. Wiasciwy punkt widzenia. W: Duch
odnowiciel s. 415.

4 A, Ochat. Namaszczenie w sakramencie bierzmowania. (Drzieje i teologia obrzedu). W:
Dojrzalo$¢ chrzescijariska. Red. A. J. Nowak, W. Stomka. Lublin 1994 s. 35.

41 Krakowiak. Bierzmowanie sakramentem inicjacji s. 158; H. J. Sobeczko. Z problematyki
teologiczno-pastoralnej sakramentu bierzmowania. ,,Studia Pastoralne” 4:2008 s. 32-33.

42 Koch. Sakrametologia s. 188-189; zob. Swierzawski. Duch Prawdy s. 66-69.

4 Jan Pawel II. Bierzmowanie jako dopelnienie taski chrztu s. 47.

4“4 Pawet VI. Konstytucja apostolska ,,Divinae consortium naturae” s. 67-68; zob. Z. Janczewski.
Bierzmowanie — sakrament chrzescijariskiej dojrzatosci, czy pozegnania z Kosciotem? PK 51:2008 nr 3-
-4 5. 219-222; A. Chapelle. Sakrament Boga-Ducha. W: Duch odnowiciel s. 405-406.
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Bierzmowanie nazywane jest sakramentem postannictwa i $wiadectwa Kosciota
wobec $wiata. Dzialanie Ducha Swiqtego, otrzymanego w bierzmowaniu, stanowi
fundament kazdego apostolstwa, a zwlaszcza apostolstwa katolikéw s$wieckich.
Podstawowym zobowigzaniem wynikajacym z bierzmowania jest apostolstwo
w Kosciele i $wiecie”. Zdaniem K. Rahnera, bierzmowanie podkresla spoleczng
funkcje osoby wyposazonej w dar Ducha Swictego i jest to sakrament $wiadectwa
wiary, charyzmatycznej pelni, misji wobec innych powierzonej tym, ktérzy otrzy-
mali Jego pieczeé

Eucharystia jest dopelnieniem wtajemniczenia chrzescijaiiskiego. Czlowiek,
ktéry przez chrzest zostal wyniesiony do godnosci krélewskiego kaplaristwa,
a przez sakrament bierzmowania glebiej upodobniony do Jezusa Chrystusa, za
posrednictwem Eucharystii uczestniczy z calym Kosciolem w ofierze Pana (SC
17; KKK 1322). Ustanowiona przez Chrystusa w czasie Ostatniej Wieczerzy
(zob. Mk 14, 22-25; Mt 26, 26-29; tk 22, 15-20; 1 Kor 11, 23-25) stanowi
zrédlo 1 szczyt zycia chrzescijariskiego (KL 47, KK 11). W tym sakramencie
zawiera si¢ cate duchowe bogactwo Kosciola: Jezus Chrystus, nasza Pascha (DP
5; KKK 1324). Oznacza ona i urzeczywistnia komuni¢ zycia z Bogiem i jednos¢
Ludu Bozego, przez ktére Koscidl jest soba. Eucharystia jest szczytem dziatania,
przez ktére Bég w Chrystusie uswieca $wiat, a réwnoczesnie jest najwyzsza forma
kultu, jaki ludzie w Duchu Swietym oddaja Synowi, a przez Niego Bogu Ojcu®’.

Eucharystia stanowi streszczenie i podsumowanie calej wiary chrzescijariskiej.
Na jej wewngtrzne bogactwo wskazujg nazwy i okreslenia, jakie nadawano jej
w historii*®. Katechizm Koéciota Katolickiego, wymieniajac najczesciej stosowane
nazwy, podkresla, ze kazda z nich ukazuje pewien aspekt tego wyjatkowego sakra-
mentu. Jedno z najstarszych i najbardziej rozpowszechnionych okresleri — Eucha-
rystia — wskazuje na dzigkczynienie Bogu (gr. eucharistéo — wyrazaé wdzigeznosé,
sktada¢ dzicki*®) za dzieta stworzenia, odkupienia i uswiccenia (KKK 1328). Stowo
to nawiazuje do dzigkczynienia wypowiedzianego przez Jezusa nad chlebem podczas

5 J. Buxakowski. Aspekty duszpasterskie teologii bierzmowania. W: Komisja Episkopatu Polski
Duszpasterstwa Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1991/92. Ewangelizacja mlodziezy s. 34-35;
B. Lewandowski. Wymogi pastoralne nowego obrzgdu bierzmowania. AK 64:1972 nr 380 s. 407-409.

4 Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaistwa. Warszawa 1987 s. 336-
-337.

47 Swicta Kongregacja Obrzgdéw. Instrukeja ,Eucharisticum misterium” o kulcie tajemnicy
eucharystycznej. W: Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych dokumentach Stolicy Apostol-
skiej XX w. Red. R. Rak. Londyn 1987 nr 6; zob. M. Blaza, D. Kowalczyk. Traktat o sakramentach.
W: Dogmatyka. T. 5. Red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski. Warszawa 2007 s. 328-329.

48 Zob. A. Penna. »Eucharystia” i Msza $wigta. Conc 1-10:1968 s. 575-582; B. Nadolski.
Sakramenty inicjacji chrzescijariskiej: Eucharystia. W: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciota
Katolickiego s. 97.

49 Zob. Popowski. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu s. 247.
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Ostatniej Wieczerzy (zob. £k 22, 19; 1 Kor 11, 24). Jest to wdzigczno$é za dar aski,
ktérym w tym sakramencie jest sam Chrystus i owoce Jego zbawczego dzieta. Wyraz
ten podkresla takze pelne szacunku przyjmowanie tego daru przez ludzi zjednoczo-
nych z Chrystusem’”.

Innym okresleniem sakramentu Eucharystii, uzytym w Nowym Testamencie,
jest Wieczerza Pariska, czyli Ostatnia Wieczerza, ktérg Chrystus spozyt ze swymi
uczniami w przeddzien swojej meki i $mierci. Okreslenie to jest zapowiedzia uczty
godéw Baranka (zob. Ap 19, 9) w niebieskim Jeruzalem (KKK 1329). Pierwsi
chrzescijanie swoje zgromadzenia eucharystyczne nazywali ,famaniem chleba”
(Dz 2, 42-46; Dz 20, 7; 1 Kor 10-16). Bylo ono gestem charakterystycznym dla
positku zZydowskiego i Chrystus wykonat go podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy
jako gospodarz stolu blogostawil i dawat apostotom chleb. Takze po zmartwych-
wstaniu uczniowie rozpoznali Jezusa po tym gescie (zob. Lk 24, 30-32). Okreslenie
Eucharystii jako ,tamanie chleba” podkresla, ze wszyscy, ktdrzy spozywaja jeden
chleb, czyli Chrystusa, wchodza we wspdlnote z Nim i tworzg w Nim jedno Cialo
(KKK 1329)°'.

Omawiany sakrament jest takze okreslany zgromadzaniem eucharystycznym,
poniewaz jest celebrowany w gronie wiernych, ktére jest widzialnym znakiem
Kosciota. Ponadto Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina, ze Eucharystia
nazywana jest Pamiatka Meki i Zmartwychwstania Pana, Najswigtsza Ofiara, po-
niewaz uobecnia ofiare Zbawiciela i whacza w nig Koscidl; Swieta i Boska liturgia;
Najswietszym Sakramentem i Komunig, gdyz dzigki temu sakramentowi cztowiek
jednoczy si¢ z Chrystusem, ktéry czyni nas uczestnikami swojego Ciala i swojej
Krwi, aby$my z Nim tworzyli jedno Cialo (KKK 1330-1331). Okreslenia te wy-
wodzg si¢ z Pisma gwiqtego Nowego Testamentu lub maja w nim swoje zakorze-
nienie. Na uwagg zastuguje jeszcze jedna, dos¢ rozpowszechniona, nazwa Eucha-
rystii, a mianowicie Msza $w. Nawiazuje ona do rozeslania wiernych (fac. missio) na
zakoniczenie liturgii, aby pelnili wole Boza w codziennym zyciu (KKK 1332)°2,

Liturgia Eucharystii posiada podstawowg strukture zachowana przez wieki do
naszych czaséw. Sklada si¢ ona z dwdch zasadniczych czgéci, tworzacych jedna
cato$¢: liturgii stowa i liturgii eucharystycznej. Jak podkresla nauczanie Soboru
Watykariskiego II, obydwa elementy tworza razem jeden akt kultu (KL 56),
a zastawiony sté} eucharystyczny jest réwnoczesnie stolem Stowa Bozego i Ciala
Panskiego (KO 21; zob. KKK 1346). Poprzez stuchanie rodzi si¢ i umacnia wiara,

50 Jan Pawel II. List apostolski ,Mane nobiscum, Domine” na Rok Eucharystii. Poznari 2004 nr
26; Koch. Sakramentologia s. 196; W. Wiskirchen, G. Hierzenberger. Eucharystia. W: Praktyczny
stownik biblijny kol. 330.

5! J. Kudasiewicz. Eucharystia w zyciu pierwotnego Koéciota. W: Eucharystia — mitos¢ i dziek-
czynienie. Red. W. Slomka, A. J. Nowak. Lublin 1992 s. 21-25.

52 Zob. A. L. Szafrariski. Wierzy¢ w Chrystusa i zy¢ Eucharystig. Bytom 1997 s. 49-50.
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a w Eucharystii Stowo, ktére stalo si¢ Cialem, daje si¢ nam jako pokarm duchowy.
Stowo Boze, czytane w Kosciele i gloszone w liturgii, prowadzi do Eucharystii jako
do swego whasciwego celu (SC 44)>°.

Materia omawianego sakramentu w Kosciele faciriskim jest chleb pszenny
przasny i wino gronowe, do ktérego podczas sprawowania Mszy sw. dodaje si¢
odrobing wody. (KPK kan. 924, 926). Znaki chleba i wina oznaczaja dobro¢
stworzenia, za ktére Kosci6t sklada dzigkczynienie Bogu Stworzycielowi $wiata
(KKK 1333). Forma Eucharystii sa stowa konsekracji wypowiedziane przez Chry-
stusa podczas Ostatniej Wieczerzy (OWMR 55, 281-285)>%. Sam Chrystus, Arcy-
kaptan Nowego Przymierza, dzialajacy przez postuge kaplanéw, sklada Ofiare
eucharystyczng. Tylko kaplani waznie wyswigceni mogg przewodniczy¢ Eucharys-
tii i konsekrowa¢ chleb i wino, aby staly si¢ Cialem i Krwig Chrystusa (KKK 1410,
1411). Sprawuja oni Ofiar¢ eucharystyczng in persona Christi, co — wedlug Jana
Pawta II — znaczy wigcej niz w imieniu czy w zastepstwie Chrystusa. In persona
znaczy ,w swoistym sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym i Wiecznym
Kaplanem, ktéry Sam tylko Jeden jest prawdziwym i prawowitym Podmiotem
i Sprawca swojej Ofiary — i przez nikogo whasciwie nie moze by¢ w jej spelnianiu
wyreczony” (EdE 29). W centrum Eucharystii sa zatem Chrystus oraz chleb i wino,
ktdre przez Jego stowa i wezwanie Ducha Swictego stajg si¢ Jego Ciatem i Krwig™.

Chrzedcijanie, wierni poleceniu Chrystusa, od poczatku celebruja Eucharysti¢
jako pamiatke Jego Ofiary (KKK 1357). Jest to najpierw ofiara uwielbienia
i wdzigeznodci za dzielo stworzenia. Podczas Mszy sw. bowiem cale stworzenie
zostaje przedstawione Bogu Ojcu przez $mierd¢ i Zmartwychwstanie Jego Syna.
Przez Niego Kosciét sklada ofiar¢ uwielbienia i dzigkczynienia za wszystko, co
Bog dokonat przez stworzenie, odkupienie i uswiecenie™®

Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla, ze Eucharystia jest pamiatka Pa-
schy Chrystusa, aktualizacjg i ofiarowaniem sakramentalnym Jego jedynej Ofiary
w liturgii Kosciota. W biblijnym znaczeniu pamigtka nie jest tylko wspominaniem
wydarzen z przesztosci, lecz gloszeniem cudéw, jakich Bég dokonat dla ludzi (KKK
1362-1363). Zdaniem A. Nossola, zadanie Chrystusa, wypowiedziane podczas
Ostatniej Wieczerzy: ,czyfcie to na moja pamiatke” (Ek 22, 19; 1 Kor 11, 24),

3 Zob. B. Nadolski. Liturgika. T. 4. Eucharystia. Pozna 1992 s. 74-76; W. Swierzawski.
Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy. Sakrament Eucharystii. Wroctaw 1984 s. 83-85.

> Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Instrukcja ,Redemptionis
sacramentum’” o tym, co nalezy zachowa¢, a czego unikaé w zwiazku z Najswigtsza Eucharystia. Poznari
2004 nr 48, 50; zob. Z. Janczewski. Materia i forma sakramentu Eucharystii. PK 48:2005 nr 3-4 s. 35-
-51.

%% Zob. J. Lewandowski. Eucharystia. Dar i Ofiara. Zabki 1997 s. 14-22.

5 Zob. A. J. Nowak. Eucharystia znaczy dzickczynienie. W: Eucharystia — mitos¢ i dzickczynie-
nie s. 53-54.
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domaga si¢ czegos wiccej niz tylko ogélnej pamicci o wydarzeniu z przesztosci.
Pamiatka (gr. anamnesis, Yac. memoria) to pojecie, ktére nalezy do centralnych
kategorii starotestamentalnego rytuatu ofiarniczego. W tym przypadku chodzi po
prostu o ,uobecnianie”, poniewaz w pamigtce staje si¢ obiektywna rzeczywistos¢,
o ktérej wierny stale mysli, a tym samym otrzymuje w niej udzial i doznaje jej
zbawiennych skutkéw’’. Gdy Kosciét celebruje Eucharystig, wspomina Pasche
Chrystusa, a ona zostaje uobecniona i dokonuje si¢ dzielo naszego odkupienia
(KK 3, EdE 11).

Charakter ofiarniczy Eucharystii ukazuja wyraznie stowa jej ustanowienia.
Chrystus daje w niej to samo Cialo, ktére wydal za nas na krzyzu i t¢ sama
Krew, ktéra przelal na odpuszczenie grzechéw. Eucharystia uobecnia ofiarg krzy-
za, jest jej pamiatka i udziela jej owocéw. Ofiara Chrystusa i ofiara Eucharystii sa
zatem jedng ofiarg (KKK 1365-1367). Jan Pawel II podkresla, ze Msza $w.
uaktualnia ofiar¢ krzyza, ale niczego jej nie dodaje ani jej nie powicksza. Jest
to ,,ukazywanie pamiatki”, przez co jedyna i ostateczna odkupiericza ofiara Chrys-
tusa zawsze uobecnia si¢ w czasie. Natura ofiarnicza tajemnicy Eucharystii nie
moze zatem by¢ pojmowana jako co$ niezwigzanego z krzyzem lub tez odnosza-
cego si¢ jedynie posrednio do wydarzenia na Kalwarii (EdE 12). Jest ona réwniez
ofiarg Kosciola, ktéry jako Ciato Chrystusa uczestniczy w Jego zbawczej misji.
Zatem zycie wiernych, skladane przez nich uwielbienie, cierpienia, modlitwy
i praca, faczy si¢ w Eucharystii z zyciem, uwielbieniem, cierpieniami, modlitwami
i praca Chrystusa i z Jego ostatecznym oddaniem si¢, nabierajac w ten spos6b
nowej wartosci (KKK 1368)°%. Caly Koscidt jest zjednoczony z ofiara i wstawien-
nictwem Syna Bozego, zaréwno wierni zyjacy na ziemi, jak i ci, ktdrzy sa juz
w chwale nieba. Eucharystia jest takze sprawowana na wynagrodzenie za grzechy
zyjacych i umarlych oraz aby otrzyma¢ od Boga duchowe i doczesne dary (KKK
1414)>°.

Pawel VI uczy, ze Jezus Chrystus trwa w swoim Kosciele na wiele sposobéw, ale
Jego obecno$¢ pod postaciami chleba i wina jest wyjatkowa. W Eucharystii po
konsekragji chleba i wina, pod postacia tych rzeczy widzialnych znajduje si¢ praw-
dziwie, rzeczywiscie i substancjalnie Jezus Chrystus, Bég i Czlowiek. Obecnosé
prawdziwego Ciala i Krwi Zbawiciela w tym sakramencie mozna pojaé nie zmy-
stami, ale wiarg oparta na autorytecie Bozym®. Chrystus chciat by¢ obecny w swoim

%7 Ku eklezjalnej wspélnocie eucharystycznej. Aspekt ekumeniczny. CTh 58:1988 fasc. 1 s. 105
zob. A. Gerken. Teologia Eucharystii. Warszawa 1977 s. 38-43.

%% A. L. Szafrariski. Wstep. W: Eucharystia w duszpasterstwie. Red. A. L. Szafrariski. Lublin 1977
s. 10-11.

% Zob. A. Skowronek. Eucharystia — sakrament wielkanocny. Whoctawek 1998 s. 62-64.

60 Pawel VI. Encyklika ,Misterium fidei” w sprawie nauki o Najswigtszej Eucharystii i jej kultu.
W: Eucharystia w wypowiedziach papiezy s. 77-83.
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Kosciele w sposéb wyjatkowy i whasnie w Eucharystii pozostaje On posréd nas jako
Ten, ktéry nas umitowal, wydal samego siebie za nas i pozostaje z nami az do
skoriczenia §wiata. Wiarg w rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii wyraza
si¢ kultem uwielbienia, ktéry Kosciét zawsze okazywal zaréwno podczas obrzedéw
Mszy $w., jak i poza nia, przechowujac w sposéb godny Najswigtszy Sakrament
i wystawiajac Go do adoracji®"

Jak zauwaza K. Rahner, sprawowana przez Kosci6t Eucharystia jest prawdziwa
uczta, skoro Cialo i Krew Jezusa Chrystusa sa w niej rzeczywiscie obecne jako
pokarm®®. Sakrament ten nastawiony jest na wewnetrzne zjednoczenie wiernych
z Chrystusem przez komuni¢ $w. Ottarz, wokét ktérego Koscist gromadzi sie
w czasie sprawowania Eucharystii, jest symbolem Jezusa Chrystusa i Jego ofiary,
ale takze stolem Pana, z ktdérego otrzymujemy Cialo i Krew Zbawiciela (KKK
1383). Pan Jezus kieruje do wierzacych zaproszenie, aby przyjmowali Go w sakra-
mencie Eucharystii, ktéry daje zycie (zob. ], 53). Kosciét zachgca, aby wierni
przyjmowali komuni¢ $w. za kazdym razem, kiedy uczestnicza we Mszy $w.
(KPK kan. 917). Katolik, ktéry pragnie takiego ztaczenia z Synem Bozym, musi
by¢ w stanie faski (KKK 1415).

Pierwszym owocem przyjecia komunii §w. jest glebokie zjednoczenie z Jezusem
Chrystusem. Podtrzymuje ona oraz poglebia taski otrzymane na chrzcie i jest
pokarmem zycia chrzescijariskiego. Katechizm Kosciota Katolickiego podkredla,
ze Eucharystia, jednoczac z Synem Bozym, oczyszcza nas réwnocze$nie z popelnio-
nych win powszednich i zachowuje od przysztych grzechéw $miertelnych. Tak jak
pokarm cielesny stuzy do przywracania utraconych sit, tak komunia §w. umacnia
i ozywia mitoéé, keéra stabnie w zyciu codziennym (KKK 1393-1395)%%,

Eucharystia jako uczta Pariska kieruje nasz wzrok na to, co si¢ juz wydarzylo —
na meke i $mieré Jezusa Chrystusa. Odnawia takze nasza wig¢z z Bogiem, ktdry
zasiada z ludZmi za jednym stolem i umacnia z nimi swoje Przymierze. Sakrament
ten stanowi takze antycypacj¢ przyszlej uczty mesjadiskiej. Nie mamy bowiem
pewniejszego zadatku i znaku nadziei na nowe niebo i nowa ziemi¢, w ktdrej
zamieszka sprawiedliwos¢ (por. 2 P 3, 13) niz Eucharystia, ktdra jest zapoczatko-
waniem niebieskiej chwaly (KKK 1402, 1405). To sprawia, ze Eucharystia jest
takze uczty radosci. Jak poucza nas Sobér Watykariski II, liturgia ziemska daje

61 Zob. Jan Pawel II. List apostolski ,Domenicae cenae” o tajemnicy i kulcie Eucharystii. W:
Wybér listéw Ojca Swif;tego Jana Pawla II. Red. P. Shabek, J. Jekot. T. 1 Krakéw 1997 nr 3; zob.
K. Rahner. Sakramenty Kosciola. Medytacje. Krakéw 1997 s. 52-53.

62 Podstawowy wyklad wiary s. 343.

% Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Instrukcja ,Redemptionis
sacramentum” nr 83.

% Zob. A. L. Szafrariski. Eucharystia podstawa pojednania cztowicka z Bogiem. W: Eucharystia —
milo$¢ i dzigkczynienie s. 104-108.
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nam przedsmak uczestnictwa w liturgii nieba, do ktérego pielgrzymujemy (KL 8).
Eucharystia daje nam takze pokarm, ktéry trwa na wieki (zob. ] 6, 27) i w ten
sposdb juz tu, na ziemi, czyni nas istotami nie$miertelnymi. Uczta Pariska przy-
woluje $mier¢ Chrystusa jako wydarzenie zbawcze i je uobecnia. Jest ona sprawo-
wana w atmosferze oczekiwania na paruzje Pana®’.

Z punktu widzenia formacji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich wydaje si¢
wazne podkreslenie, ze Koscidt sprawuje Eucharystig, ale réwnoczesnie ona go
buduje (RH 20; EdE 26). Sobér Watykariski II naucza, ze Eucharystia thkwi
w centrum procesu wzrastania wiernych (zob. KK 3; EdE 21). Jan Pawel II
podkresla, ze istnieje przyczynowy zwiazek pomiedzy Eucharystia a poczatkiem
Kosciota. Na Ostatniej Wieczerzy wokét Jezusa zgromadzito si¢ dwunastu aposto-
16w (por. Mt 26, 26; Mk 14, 17; Ltk 22, 14), ktbrzy stali si¢ zalgzkami nowego
Izraela i poczatkiem $wigtej hierarchii (DM 5). Ofiarujac im swoje Ciato i Krew
jako pokarm, Chrystus wprowadzil ich w tajemniczy sposéb w ofiare, w ktérej na
Kalwarii miat zlozy¢ samego siebie. W ten sposéb kladl On fundamenty nowej
wspdlnoty mesjaiskiej, Ludu Nowego Przymierza (EdE 21). Kosciét zostat zato-
zony jako nowa spotecznos¢ Ludu Bozego w apostolskiej wspdlnocie Dwunastu,
kt6rzy podczas ostatniej Wieczerzy stali si¢ uczestnikami Ciata i Krwi Panskiej pod
postaciami chleba i wina. Kosciét nie urzeczywistnia si¢ przez sam fakt zespolenia
ludzi i przezycia braterstwa, do ktérego sposobno$¢ daje Eucharystia. Koscidt
urzeczywistnia si¢ bowiem wtedy, gdy w tym braterskim zespoleniu sprawuje si¢
Chrystusowy ofiare krzyza i gdy przystepuje si¢ wspdlnie do stotu Pariskiego, aby
karmi¢ si¢ Cialem i Krwia Syna Bozego. Zjednoczenie z Nim, ktére jest darem
i laska, sprawia, ze réwnicz w Nim stajemy si¢ jednoscia ciala Kosciota®®.

Jednoczac si¢ z Chrystusem, Kosciét daleki jest od zamykania si¢ w sobie, ale
staje si¢ znakiem i narzedziem zbawienia dokonanego przez Niego i przedluzeniem
Jego misji w $wiecie (zob. KK 1). Duchows moc dla wypelniania swojej misji
czerpie z nieustannego uobecniania w Eucharystii ofiary krzyza i z komunii z Cia-
fem i Krwig Chrystusa. Sakrament ten jawi si¢ zatem jako Zrédlo i szczyt ewange-
lizacji (EAE 22). Istnieje takze $cisty zwiazek pomigdzy duchows i apostolska zy-
wotnoscig Kosciota a gruntownie i wszechstronnie rozumiang Eucharystia. Kosci6t
zyje dzigki niej (EdE 1; SC 14), poniewaz ona, jednoczac z Chrystusem, przyczynia
si¢ do zjednoczenia wiernych w niej uczestniczacych. Wszyscy, ktérzy maja udziat
w eucharystycznym chlebie, tworza wspdlnote, stajac si¢ Kosciolem (KKK

5 Skowronek. Eucharystia — sakrament wielkanocny s. 54-56; 110-118; zob. A. L. Szafrariski.
Teologia liturgii eucharystycznej. Lublin 1974 s. 127-130.

% Jan Pawel II. List apostolski ,Domenicac cenac” nr 4; zob. R. Rak. Eucharystia w zyciu
chrzescijaiskim. Studium teologiczno-pastoralne o integralnym rozumieniu i pelnym przezywaniu
Eucharystii. Katowice 1984 s. 94-101; J. Nagérny. Eucharystia — we wspdlnocie i dla wspélnoty.
W: Eucharystia — mito$¢ i dzigkczynienie s. 127-130.
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1396)%”. Wedlug Jana Pawha II, sprawdzianem autentycznego uczestnictwa
w Eucharystii celebrowanej we wspélnocie jest zaangazowanie wierzacych w budo-
wanie spoleczeristwa bardziej sprawiedliwego i braterskiego. Aby prawdziwie przyj-
mowa¢ Cialo i Krew Chrystusa, trzeba Go dostrzega¢ w ubogich braciach (zob.
Mt 25, 40). Tylko dzicki wzajemnej milosci i trosce o potrzebujacych katolicy
zostang rozpoznani jako prawdziwi uczniowie Chrystusa (zob. J 13, 35). Euchary-
stia, w ktdrej ukazat On najwyzsza forme mitosci i stuzby (zob. ] 13, 1-20), musi
by¢ potwierdzona konkretnym $wiadectwem solidarnosci i dzielenia si¢ z potrze-
bujacymi (KKK 1397)5,

Eucharystia jest sakramentem w najpelniejszym znaczeniu, jest ona szczytem
i pelnia zycia duchowego. Do niej prowadza wszystkie sakramenty. Eucharystia
zawiera w sobie caly tajemnice zbawienia i jest zarazem sakramentem jedno$ci®.
Kazdy z sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaiskiego wszczepia czlowieka
w sposéb sobie wlasciwy w spolecznos¢ Ludu Bozego, budujac i tworzac w ten
sposéb Koscidt, jednak szczegblng moc w tym wzgledzie trzeba przyzna¢ Euchary-
stil. Chrzest i bierzmowanie wyposazaja chrzescijanina w misj¢, uzdolnienia
i uprawnienia do aktywnego uczestnictwa w eklezjalnej tajemnicy Paschy. Chodzi
tu w pierwszym rzedzie o udzial w zyciu sakramentalnym Kosciola, szczegdlnie
w jego aktywnosci eucharystycznej”®. Wierni narodzeni podczas chrztu do nowej
egzystencji, podczas bierzmowania otrzymuja umocnienie, a w komunii §w. posilaja
si¢ pokarmem na zycie wieczne. W ten sposéb w sakramentach wtajemniczenia
chrzedcijariskiego otrzymuja w sposéb coraz petniejszy skarby Boze i wzrastajg ku
doskonatej mitosci”'. Po przyjeciu tych sakramentéw u chrzescijan powinien na-
stgpowaé dalszy wzrost w wierze i doskonalenie si¢ wedlug Ewangelii. Temu
rozwojowi stuza nastepne sakramenty, ktdre sprzyjaja procesowi ubogacania du-
chowego wierzacych.

Wazna role w formacji katolikéw swieckich odgrywaja sakramenty uzdrowie-
nia. Chrystus pragnat, aby Kosciét moca Ducha Swictego kontynuowat Jego dzieto
uzdrawiania i zbawiania. Jest ono celem sakramentéw pokuty i pojednania oraz
namaszczenia chorych (KKK 1421)72.

%7 Skowronek. Eucharystia — sakrament wielkanocny s. 77-85.

68 Jan Pawel II. List apostolski ,,Mane nobiscum, Domine” nr 27-28; zob. W. Stomka. Eucha-
rystia Zrédtem solidarnosci miedzyludzkiej. W: Eucharystia — milos¢ i dzigkczynienie s. 114-121.

% H. de Lubac. Karolicyzm: spoteczny aspekt dogmatu. Krakéw 1961 s. 72.

70 Skowronek. Wokét eklezjalnego aspektu s. 6-7.

71
72

Pawel VI. Konstytucja apostolska ,Divinae consortium naturae” s. 62.

Zob. B. Dembowski. Uzdrawiajaca moc sakramentéw. W: Komisja Episkopatu Polski Dusz-
pasterstwa Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1995/96. Ewangelizacja i nawrdcenie. Red.
E. Szczotok, A. Liskowacka. Katowice 1995 s. 108-109.
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Przez sakramenty wtajemniczenia chrzedcijariskiego cztowiek otrzymuje nowe
zycie w Chrystusie. Nie eliminuje to jednak kruchosci i stabosci natury ludzkiej ani
jej skfonnosci do grzechu. Nowe zycie dziecka Bozego moze ulec w czlowieku
ostabieniu, a nawet mozna je utraci¢ przez grzech. Chrzescijanin musi zatem,
z pomocg taski Chrystusa, podja¢ wysitek nawrdcenia, majac na uwadze $wigtosé
i wieczno$¢, do ktdrych zostat powolany przez Boga (KKK 1426).

Koscidl, kontynuujac misj¢ zbawcza, wzywa do nawrdcenia najpierw tych,
kt6rzy nie znaja jeszcze Ewangelii, aby przez wiare i chrzest uzyskali odpuszczenie
grzechéw. Chrystusowe wezwanie do nawrdcenia adresowane jest takze do catego
Kosciota, ktéry, jak przypomina nauczanie Soboru Watykariskiego II, jest $wigty
i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, pokuty i odnowy (KK 8). Utracone po
chrzcie zycie Boze przywraca ustanowiony przez Chrystusa sakrament pokuty
i pojednania, zwany czasem w tradycji ,drugim chrztem”, aby wierni, ktérzy
popadli w niewole grzechu, mogli pojednaé si¢ z Bogiem””.

Katechizm Kosciola Katolickiego umieszcza ten sakrament w kontekscie cato-
ksztaltu pokuty, jako postawy zyciowej chrzescijanina. Jezus Chrystus wzywa
wszystkich do nawrdcenia, a ten apel jest istotnym elementem gloszenia Krélestwa
Bozego (zob. Mk 1, 15). Chodzi tu gléwnie o wewnetrzng przemiang, bez ktdrej
czyny pokutne pozostang bezowocne i klamliwe (KKK 1430). Pokuta wewnetrzna,
bedaca radykalng odnowa duchows, nawrdceniem do Boga calym sercem oraz
zerwaniem z grzechem i odwréceniem si¢ od za, jest réwnoczes$nie pragnieniem
i postanowieniem zmiany zycia oraz ufnoscia w mitosierdzie Boze (KKK 1431). To
On daje site do podnoszenia si¢ z upadkéw, dlatego nawrdcenie cztowieka jest
przede wszystkim dzielem faski Bozej (KKK 1432)"".

Codzienna pokuta wierzacego polega na wytrwalym i coraz lepszym spetnianiu
obowiazkéw swojego wieku i stanu oraz cierpliwym znoszeniu utrapiend, ktdre
towarzysza zyciu. Na tym fundamencie mozna podejmowaé réznorakie formy
pokuty (zob. KKK 1434-1438), pamigtajac, ze kazdy czyn taczacy ludzi z Chrys-
tusem jest praktyka pokutna, gdyz posiada wartos¢ zbawcza, a wiec uswieca i niesie
w sobie moc gladzenia grzechéw. Wedlug Jana Pawla II, Kosciét zna i docenia
liczne i zréznicowane modele takich zachowari. Niektdre maja charakter liturgiczny
lub paraliturgiczny, np. akt pokutny na poczatku Eucharystii, nabozeristwa prze-
blagalne i pielgrzymki, inne — ascetyczny, np. post. Jednak zaden z tych aktéw nie
jest réwnie znaczacy jak sakrament pokuty i pojednania (zob. RP 28)”°.

73 Obrzgdy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Katowice 1981 nr 2;
A. Skowronek. Z teologicznej problematyki pokuty. W: Sakrament pokuty. Teologia, liturgia, Pismo
Sw. Red. A. Skowronek. Katowice 1980 s. 22-23.

74 Pawel VI. Konstytucja apostolska ,Paenitemini” wprowadzajaca pewne zmiany w koscielnej
praktyce pokutnej. W: Posoborowe prawodawstwo koscielne. Red. E. Sztafrowski. T. 2 z. 2. Warszawa
1968 s. 78-91.
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Istote sakramentu pokuty i pojednania przyblizaja nazwy stosowane na jego
okreglenie. Jest nazywany ,sakramentem nawrdcenia”, gdyz spetnia si¢ w nim
wezwanie Chrystusa do przemiany (MK 1, 15) oraz powrét cztowieka do Boga
Ojca, od ktdrego oddala grzech (KKK 1423). Okresla si¢ go takze jako ,sakrament
pokuty”, bo ukazuje osobistg i eklezjalng droge nawrdcenia, skruchy i zado$¢uczy-
nienia chrzescijanina (KKK 1423). Rozpowszechniong nazwa jest ,,spowiedz”, kt6ra
przypomina jeden z istotnych elementéw sakramentu, jakim jest wyznanie grze-
chéw przed kaptanem. Jest on takze uznaniem i uwielbieniem $wictosci Boga i Jego
milosierdzia w stosunku do grzesznego cztowieka (KKK 1224). Kolejng nazwa,
ktéra przytacza Katechizm Kosciota Katolickiego, jest ,sakrament przebaczenia”,
co nawiazuje do formuly rozgrzeszenia, w ktérej Bég przez kaplana przebacza
grzechy i udziela penitentowi pokoju’®. T jeszcze spotyka si¢ okreslenie ,sakra-
ment pojednania”, poniewaz przynosi on grzesznikowi pojednanie z Bogiem, Kos-
ciotem, z samym soba i calym stworzeniem (KKK 1424)"7.

Sakrament pojednania i pokuty zostal ustanowiony przez Chrystusa w dzieri
Zmartwychwstania: ,,Wezmijcie Ducha Swigtegol Ktérym odpuscicie grzechy, sa
im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, s3 im zatrzymane” (J 20, 22-23). Jest to
zatem sakrament paschalny, gdyz Zbawiciel, w dniu swojego tryumfu nad $miercia
i szatanem, udzielit mocy Ducha Swigtego apostotom, aby byli szafarzami taski
przebaczenia, Bozego milosierdzia oraz odrodzenia i pokuty. Chrystus, pokonujac
przez $mier¢ i swe Zmartwychwstanie grzech, naprawil to, co zto zniszczyto w zyciu
ludzi. W sakramencie pokuty i pojednania Odkupiciel dzieli si¢ swoim zwycie-
stwem z czowiekiem korzystajacym z postugi Kosciota przez posrednictwo szafa-
rza’®. Whadz¢ odpuszczania grzechéw Jezus Chrystus przekazat przez Ducha Swie-
tego apostotom, czyli ludziom, ktérzy takze podlegali zasadzkom grzechu. Aposto-
fowie otrzymali réwniez prawo przekazywania tej wladzy swoim nastgpcom, obda-
rzonym misja i odpowiedzialno$cig kontynuowania dziela Chrystusa (RP 29).

Biskupi, jako nastgpcy apostotéw, ktérym Zbawiciel powierzyt postuge jedna-
nia (por. J 20, 23; 2 Kor 5, 18), oraz wspétpracownicy biskupéw, prezbiterzy, na
mocy sakramentu $wicceri maja wladz¢ odpuszczania wszystkich grzechéw (KKK
1461). Przez $wiccenia zostali oni powotani do wypelniania trzech postug Chrys-

7> Zob. H. J. Sobeczko. Sprawowanie sakramentu pokuty w odnowionej liturgii Kosciota. W
Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogélnego. Program duszpasterski na rok 1995/96. Ewan-
gelizacja i nawrdcenie s. 368-372.

7¢ Obrzedy pokuty nr 19, 46.

77" Sobeczko. Sprawowanie sakramentu pokuty s. 368; zob. S. Witek. Duszpasterstwo w konfe-
sjonale. Poznari 1988 s. 38.

78S, Schudy. Duszpasterstwo liturgiczne w éwietle dokumentéw roboczych 11 Polskiego Synodu
Plenarnego. AK 88:1996 nr 525 s. 198-199; zob. W. Swierzawski. Nawracajcie si¢ i czyricie pokute.
Pokuta i pojednanie. Wroclaw 1984 s. 45-52.
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tusa: nauczania, uswigcania i rzadzenia. Uswigcanie polega za$ gléwnie na sprawo-
waniu sakramentéw, w tym pokuty i pojednania. Prezbiter musi ponadto otrzyma¢
specjalne uprawniania do spowiadania (KPK kan. 966). Kaplan, sprawujac éw
sakrament, pelni postuge sedziego. Autorytet ten winien jednak by¢ wykonywany
w duchu stuzby, na wzér Chrystusa, kierujac si¢ mitoscia oraz liczac si¢ z godnoscia
i sytuacja osoby ludzkiej. Chodzi zatem nie tylko o czuwanie nad ochrona porzadku
prawa, ale i pelne milosci wychowywanie penitenta. Szafarz sakramentu pokuty
i pojednania nie moze zapominaé, ze wystepuje nie tylko jako sedzia, ale i szafarz
boskiego milosierdzia. Wedlug Jana Pawla II, choé¢ omawiany sakrament jest
rodzajem procedury sadowej, to jednak chodzi bardziej o trybunal milosierdzia
niz trybunat {cistej i surowej sprawiedliwosci (RP 31)7.

Wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego, spowiednik jest lekarzem dusz (KPK
kan. 978 § 1). Wymaga to od niego znajomosci choréb duszy cztowieka i stosowania
odpowiednich lekarstw®. Kosci6t dostrzega bowiem w sakramencie pokuty i po-
jednania réwniez charakter terapeutyczny (RP 31), odwolujac si¢ do Chrystusa
ukazywanego czgsto w Ewangelii jako lekarza (zob. Lk 5, 31-32; 9, 2). Postawe
spowiednika winna cechowacé Jezusowa zdolnos¢ do pochylania si¢ nad ludzka n¢dza
i staboscia oraz gotowos¢ do udzielenia konkretnej pomocy. Wiaze si¢ to z trafna
diagnozg i rozpoznaniem 7rédel grzechéw oraz zastosowaniem odpowiednich $rod-
kéw zaradczych, stuzacych przywréceniu penitentowi zdrowia duchowego®'

Kaptan, udzielajac sakramentu pokuty i pojednania, wypelnia postuge Dobrego
Pasterza, kt6ry szuka zagubionej owcy (zob. Lk 15, 1-7). Ponadto na wzér dobrego
Samarytanina opatruje rany grzesznika (zob. £k 11, 30-37) i jak ojciec czeka na syna
marnotrawnego, aby go przyjaé, kiedy powraca skuszony (zob. tk 15, 11-32).
Szafarz sakramentu jest zatem znakiem i narzedziem milosiernej mitosci Boga
wzgledem grzesznika (KKK 1465). Jako przewodnik musi by¢ kompetentny
i posiada¢ takie przygotowanie doktrynalne, ktére pozwoli mu znajdowad katolic-
kie rozwiazania powaznych probleméw stojacych przed sumieniem cztowieka we
wspdtczesnym $wiecie. Wiaze si¢ to z dobrym przygotowaniem psychologicznym
i znajomoscia nauk o cztowieku, co sprzyja poznawaniu tajnikéw ludzkiej duszy™.
Spowiednik, majac na uwadze zbawienie wieczne penitentéw, winien kochaé
prawde, by¢ wiernym Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota oraz cierpliwie

72 Zob. J. Janczewski. Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania w $wietle prawa kanonicz-
nego i liturgicznego z uwzglednieniem specyfiki warunkéw polskich. PK 49:2006 nr 1-2 s. 175-177.

80" Obrzedy pokuty nr 10; zob. A. Marcol. Pokuta i sakrament pokuty. Opole 1992's. 111-112.

81 7ob. S. Witek. Sakrament pojednania. Poznari-Warszawa 1972 s. 104-105; Z. Sarelo. Kaplan
jako spowiednik. CTh 58:1988 fasc. 1 s. 44.

82 Jan Pawel II. Przeméwienie na audiencji dla cztonkéw Penitencjarni Apostolskiej. 27 TIT 1993.
OsRomPol 1993 nr 5-6 s. 43-44.
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i z szacunkiem prowadzi¢ spowiadang osob¢ do uzdrowienia i pelnej dojrzatosci,
powierzajac ja mitosierdziu Bozemu (KKK 1466; KPK kan. 978 § 2)%°.

Jak zauwaza Jan Pawet II, cho¢ sakrament pokuty sktada si¢ z prostych czyn-
nosci i zwyczajnych stéw, to pod nimi kryje si¢c bogactwo obecnosci mitosiernego
Boga®*. Uklad i celebracja sakramentu pokuty i pojednania ulegaly przez wicki
zmianom, jednak mozna w nim dostrzec t¢ sama podstawowa strukture. Obejmuje
ona akty czlowicka, ktéry nawraca si¢ pod wplywem Ducha Swictego oraz dziatanie
Boze za posrednictwem Kosciota, ktdry przez biskupéw i prezbiteréw udziela w imig
Jezusa Chrystusa przebaczenia grzechéw, ustala sposéb zados¢uczynienia, modli sig
za skruszonego i pokutuje wraz z nim. W ten sposéb grzesznik zostaje uzdrowiony
i ponownie przyjety do komunii koscielnej (KKK 1488)%°.

Ludzki wktad penitenta w sakrament pokuty okresla si¢ mianem aktéw, ktére
obejmuja: zal, wyznanie grzechéw i zado$¢uczynienie (KKK 1448). Najwazniej-
szym z nich jest zal za grzechy, zwany réwniez skrucha. Jest ona ,bélem duszy
i wstrgtem do popetnionego grzechu wraz z postanowieniem niegrzeszenia w przy-

 »8
sztodci”

®. Wprowadzenie do Obragdéw pokuty zaznacza, ze chodzi w nim o we-
wnetrzng przemiang calego czlowieka, dotykajaca jego wnetrza, co sprawia, ze
cztowiek bardziej upodabnia si¢ do Chrystusa®’. Jedli 7al wyplywa z milosci do
Boga, jest nazywany ,zalem doskonalym”, a jesli jego zasadniczym motywem jest
w pierwszym rzedzie bojazri Boza, $wiadomo$¢ szkodliwosci grzechu i obawa kary,
jaka moze spotka¢ cztowieka, to jest on ,niedoskonaly” i nie przynosi przebaczenia
grzechéw ciezkich, ale przygotowuje do niego w sakramencie pokuty i pojednania
(KKK 1452-1453). Skrucha obejmuje nie tylko bdl duszy i wstret do popelnionego
za, ale takze zdystansowanie si¢ od dawnych win, co otwiera droge ku wolnosci
2 réwnoczesnym postanowieniem niegrzeszenia na przysztos¢®®,

Skruche i wyznanie grzechéw powinien poprzedzi¢ rachunek sumienia. Nie
chodzi w nim tylko o przypomnienie sobie zaistnialych wydarzer, zachowar
i czynéw. Prawdziwe uznanie winy wymaga rozpoznania intencji i motywéw po-

8 Zob. A. Derdziuk. Wspdlczesne uwarunkowania sprawowania sakramentu pokuty. RT
45:1998 z. 3 5. 104-107; Janczewski. Sprawowanie sakramentu pokuty s. 177-179.

84 Jan Pawel II. Pojednanic z Bogiem i bra¢mi. Katecheza 29 1T 1984. OsRomPol 5:1984 nr 3
s. 26.

8 Zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. Pojednanie i pokuta (1982). W: Od wiary do
teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. 1969-1996. Red. J. Krélikowski.
Krakéw 2000 s. 163.

86 Animi dolor ac detestatio est de peccato commisso, cum propositio non peccandi de cactero”.
Sobér Trydencki (1545-1563). Sesja 14. Nauka o sakramencie pokuty. W: Dokumenty soboréw
powszechnych. Tekst facirski i polski. T. 4 (1511-1870) s. 488-489.

87 Obrzedy pokuty nr 6.

8 A. Skowronek. Sakrament pojednania. Wina, grzech, pojednanie. Wioctawek 1995 5. 226-
-227; Koch. Sakramentologia s. 267-269.
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petnionych grzechéw. Chodzi zatem o konfrontacj¢ z wymogami moralnym, ktére
Bég wpisal w nasze wnetrze jako imperatyw prowadzacy do doskonatosci. Czlo-
wiek, $wiadomy swojej zaleznosci od Boga i wdzieczny za dar odkupienia, staje
przed Nim, aby jeszcze raz odkry¢ swoje powolanie i uznaé ze skrucha wszystkie
odstepstwa od wskazanej przez Stwérce drogi. Uznanie grzechu, ktdre jest nastep-
stwem rachunku sumienia, umozliwia wejécie na droge pokuty i odkrycie milosier-
dzia Bozego, ktére jest wigksze od grzechu cztowieka™.

Drugim istotnym aktem penitenta w sakramencie pokuty i pojednania jest
wyznanie grzechéw przed Bogiem przez posrednictwo Kosciota, ktéry reprezentuje
posiadajacy whadze jurysdykcyjna kaplan. Jak zauwaza Jan Pawel II, wyznanie
grzechéw przed drugim cztowiekiem wynika najpierw z antropologicznej i psycho-
logicznej potrzeby wypowiedzenia si¢ przed kims, kto wystucha z uwagg. Daje to
uczucie wyzwolenia z ci¢zaru win, ale takze umozliwia odkrycie prawdy o sobie,
o swojej stabosci i potrzebie zwrécenia si¢ do Bozego milosierdzia”™.

Wyznanie grzechéw wyzwala cztowieka i ulatwia jego pojednanie z innymi.
SpowiedZ umozliwia penitentowi poznanie swoich grzechéw i wzigcie za nie od-
powiedzialnosci. Jest to takze otwarcie si¢ na Boga i na komunie z Kosciotem (KKK
1455). W spowiedzi nast¢puje spotkanie cztowieka stabego z posrednictwem Kos-
ciola w osobie szafarza sakramentu pokuty i pojednania. W ten sposdéb uznaje siebie
jako grzesznika wobec Boga i Kosciota (RP 31)”'. Wyznanie grzechéw musi taczy¢
si¢ ze szczerym postanowieniem niepopelniania ich w przysztosci. Bez takiego
usposobienia duszy nie mozna méwi¢ o skrusze. Dotyczy ona bowiem zfa moral-
nego jako takiego, gdyby wicc cztowiek nie opowiedzial si¢ przeciw potencjalnemu
zhu, nie okazalby wobec niego odrazy, czyli nie okazatby skruchy”>.

Wyznanie grzechéw wobec kaptana stanowi istotng cz¢$¢ sakramentu pokuty
i pojednania. Katechizm Kosciola Katolickiego przypomina, ze na spowiedzi peni-
tenci powinni wyznac wszystkie grzechy $miertelne (KKK 1456; KPK kan. 988 § 1),
a wyznawanie codziennych win — grzechéw powszednich — nie jest scisle konieczne,
ale zalecane przez Kosciét. Regularne spowiadanie si¢ z nich pomaga w formacji
sumienia, walce ze ztymi sklonnosciami oraz umozliwia korzystanie z leczacej mocy

89 Jan Pawel II. Uznanie whasnej winy. Katecheza 14 III 1984. OsRomPol 5:1984 nr 3 s. 27; zob.
K. Kwiatkowski. Formacja sumienia w kontekscie sakramentu pokuty. W: Formacja moralna. Forma-
¢ja sumienia. Red. J. Nagérny, T. Zadykowicz. Lublin 2006 s. 42-43; J. Augustyn. Rola rachunku
sumienia w rozwoju zycia duchowego. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogdlnego.
Program duszpasterski na rok 1995/96. Ewangelizacja i nawrécenie s. 319-325.

% Jan Pawel II. Wyznanie grzechéw. Katecheza 21 11T 1984. OsRomPol 5:1984 nr 3 s. 27-28.

91 Kwiatkowski. Formacja sumienia s. 44-45.

%2 Jan Pawet II. Sakrament pokuty wielkim darem Bozego milosierdzia. Przestanie do uczestni-
kéw kursu zorganizowanego przez Penitencjarni¢ Apostolskg 22 III 1996. OsRomPol 17:1996 nr 6
s. 10-12.
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Chrystusa i wzrastanie w zyciu duchowym (KKK 1458; KPK kan. 988 § 2).
Zgodnie z przykazaniem ko$cielnym, kazdy wierny, po osiagnieciu wieku rozezna-
nia, zobowigzany jest przynajmniej raz w roku wyznaé wszystkie swoje grzechy
ciezkie (KPK kan. 989)%°.

Wyznanie grzechéw nie polega jednak na samoupokorzeniu, lecz jest otwarciem
si¢ na milosiernego Boga. SpowiedZ wyraza takze oddanie Mu naleznej chwaly za
Jego dobro¢ i milosierdzie. Daje ona mozliwos¢ osobistego spotkania si¢ cztowieka
z Chrystusem przebaczajacym, ktéry przez postuge szafarza sakramentu odpuszcza
grzechy. Jest to takze prawo samego Zbawiciela do spotkania z kazdym wierzacym,
w kluczowym momencie jego nawrécenia i odpuszczenia grzechéw (RP 20)°%,

Zados¢uczynienie, zwane takze ,,pokuta’, jest ostatnim z trzech aktéw penitenta
w omawianym sakramencie. Jest to podejmowany z pomoca taski Bozej wysitek
naprawy zla i jego nastepstw w stosunku do Boga, bliznich i samego czlowieka
zranionego grzechem. Rozgrzeszenie usuwa wprawdzie grzech, ale nie usuwa wszel-
kiego nieporzadku, jaki on wprowadzit. Takze po rozgrzeszeniu pozostaje w duszy
chrzescijanina pewien obszar mroku, bedacy skutkiem ran grzechowych, niedosko-
natosci skruchy, ostabieniem wladz duchowych, w ktdrych tkwi jeszcze pozostale
ognisko grzechu (RP 31). PodZwignicty z niego czlowiek musi wigc odzyskaé pelne
zdrowie duchowe i temu shuzy zado$¢uczynienie (KKK 1459)%°.

Kodeks Prawa Kanonicznego podkresla, ze spowiednik powinien nalozy¢ na
penitenta zbawienne i odpowiednie zados¢uczynienie, stosowne do jego grzechéw
i uwzgledniajace jego sytuacje (KPK kan. 981). Pokuta nadawana w konfesjonale
ma znaczenie lecznicze i wychowawcze. Ma ona pomaga¢ naprawi¢ to, co grzech
zepsul, oraz przyczynia¢ si¢ do wzrastania w dobrym. Moze mie¢ takze znaczenie
karne w sensie przyjecia wewnetrznych konsekwencji. Zawsze jednak winna ona
wpisywaé si¢ w caly proces obiecanej przez penitenta poprawy, czyli nawrécenia.
Pokuta powinna by¢ zatem wkomponowana w egzystencjalny wysitek przyjmowa-
nia trudéw codziennego 7ycia i wykonywanych obowiazkéw”®. Nie mozna jednak
zapomina¢, ze Chrystus raz na zawsze odpokutowal za nasze grzechy (KKK 1460),
a cztowiekowi, dla jego wlasnego dobra, daje mozliwo$¢ uczestniczenia w swoim
dziele zbawczym, ktére samo jedno ma moc zado$éuczynienia”’.

%3 H. J. Sobeczko. Sakrament pokuty i pojednania w nowym ,,Katechizmie Kosciota Katolickie-
go”. W: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciota Katolickiego s. 109.

4 Skowronek. Sakrament pojednania s. 229-230.

%5 Zob. J. S. Platek. Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania. Czestochowa 2001 s. 253;
Koch. Sakramentologia s. 272.

% D. Kowalczyk. Wyznaczanie ,pokuty” w konfesjonale. W: Sztuka spowiadania. Poradnik dla
ksi¢zy. Red. J. Augustyn, S. Cyran. Krakéw 2005 s. 174-176; Sarelo. Kaptan jako spowiednik s. 48-49.

7 Zob. A. Drozdz. Sakrament pojednania z Bogiem i z Kosciotem. Teologia moralna szczegé-
fowa. Cz. 4. Tarnéw 2002 s. 93-94.
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Gléwnym skutkiem i celem sakramentu pokuty i pojednania jest pojednanie
grzesznika z Bogiem. Lezy ono u podstaw innych wymiaréw pojednania i nadaje im
wyraznie okreslony sens i perspektywe. Omawiany sakrament daje cztowiekowi
,zmartwychwstanie duchowe” i przywraca mu godnos¢ dziecka Bozego (KKK
1468). W sakramencie pokuty i pojednania, ktéry daje odpuszczenie grzechéw,
wierzacy otrzymuje takze taske uswiccajaca i staje si¢ znowu $wiatynia Ducha
Swiqtego. Zostaje mu przywrécona przyjazi ze Stwércg utracona w wyniku grze-
chu, ktéry jest niepostuszeristwem Bogu. Dla wyznawcéw Chrystusa relacja
z Bogiem ma pierwszoplanowe znaczenie i jesli ulegnie ostabieniu lub zerwaniu,
traca oni wewnetrzny pok(’)j98.

Wedtug Jana Pawtla I, sakrament pokuty i pojednania, udzielajac lub pomna-
zajac taski, przynosi takze dar pokoju, co wyraznie podkresla formuta rozgrzesze-
nia””. Skutkiem pokuty i pojednania sg zatem takze pokéj, pogoda sumienia oraz
pociecha duchowa. Ponadto penitent uzyskuje wzrost sit duchowych do walki, jaka
musi prowadzi¢ kazdy chrzescijanin dotkniety skutkami grzechu pierworodnego.
Grzech kieruje si¢ réwniez przeciw cztowiekowi, jego godnosci i szczgéciu, uswia-
damiajac mu wlasne ubdstwo i niedoskonatos¢. Posiadajac stabg nature, wszyscy
ludzie potrzebuja pojednania z Bogiem i z samym soba, ktére naprawia inne
rozdarcia spowodowane przez grzech. Penitent, ktéry uzyskal przebaczenie, jedna
si¢ takze z samym sobg w glebi wlasnego ja, odzyskujac wewngtrzng prawde
(RP 31)"°.

Zo grzechu objawia si¢ gtéwnie w krzywdzie, jaka za jego sprawg wyrzadza si¢
blizniemu. Popetniajac grzech czlowiek czesto zadaje bdl nie tylko najblizszym
osobom, ale takze calemu spoleczeristwu'®!. Oprécz wymiaru zbiorowego, grzech
poszczegdlnych oséb ma takze aspekt eklezjalny. Grzech czlowieka nie jest tylko
jego indywidualng sprawa, lecz uderza w Koscidt i rani Mistyczne Ciato Chrystu-
sa'%. Nie moze by¢ zatem widziany tylko jako zerwanie komunii z Bogiem, ale
takze jako rana zadana Kosciolowi. Grzech narusza lub zrywa wspélnote braterska,
a sakrament pokuty i pojednania naprawia ja lub przywraca. W ten sposéb nie tylko

7% R. Moloney. Rozwazania o sakramencie pojednania. W: Sztuka spowiadania s. 60-61;
Granat. Sakramenty $wiete s. 377-280.

%% Jan Pawel I1. Sakrament pokuty w zyciu Kosciota. Przestanie do Penitencjarni Apostolskiej 20
III 1998. OsRomPol 19:1998 nr 5-6 s. 6.

190" Zob. J. Orzeszyna. Spoteczno-eklezjalny wymiar sakramentu pokuty. Krakéw 1996 s. 159-
-160.

191 Zob. P. Géralczyk. Spoteczny wymiar grzechu. ComP 4:1984 nr 5 s. 35-47.

102§ Witek. Sakrament pojednania. Podrecznik dla duszpasterzy. Poznari-Warszawa 1979 s. 75-
-76; Granat. Sakramenty swicte s. 385-385, J. Kudasiewicz. Grzech — pojednanie — pokuta w Pi§mie
Swigtym. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogélnego. Program duszpasterski na rok
1995/96. Ewangelizacja i nawrdcenie s. 44.
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leczy on powracajacych do wspélnoty wiernych, ale takze ozywia Koscidt, kedry
cierpial z powodu win swoich cztonkéw (KKK 1469)'.

Sobér Watykariski II naucza, ze przystepujacy do sakramentu pokuty i pojed-
nania otrzymuja od mitosierdzia Bozego nie tylko przebaczenie zniewag wyrzadzo-
nych Bogu, ale takze pojednanie z Kosciotem, ktéremu przez grzech zadali rane.
Koscidt za$ przyczynia si¢ do ich nawrdcenia mitoscia, przykladem i modlitwami
(KK 11). Spoteczno-eklezjalny aspekt nawrdcenia opiera si¢ na nadprzyrodzonej
wiezi wynikajacej ze wspdlnoty z Chrystusem. Podobnie jak ludzie s solidarni
w niesprawiedliwosci i grzechu, tak caly Koscidt, ktéry cierpi z powodu ran zada-
nych przez grzechy jego cztonkéw, troszczy si¢ o nawrdcenie wszystkich i raduje
z ich pojednania (zob. KKK 1469)'%*. W ten sposob, posiadajac wiele $rodkéw
i drég prowadzacych do pokuty i pojednania, jedna on grzesznika z samym soba, ze
wspélnota wyznawcéw i calym stworzeniem (RP 31). Koscidt jako sakrament, czyli
znak i narzedzie pojednania (RP 11-12), w swoim §wiadectwie, liturgii i stuzbie oraz
przez wszystko, czym jest i w co wierzy, ma urzeczywistniaé w Duchu Swietym
oredzie pojednania, jakie Bég dat czbowickowi w Jezusie Chrystusie' .

Jak zauwaza Katechizm Kosciota Katolickiego, ze skutkami sakramentu pokuty
i pojednania faczy si¢ nauczanie o odpustach i ich zastosowaniu w Kosciele (KKK
1471). ,,Odpust jest to darowanie wobec Boga kary doczesnej za grzechy odpusz-
czone juz co do winy” (KPK kan. 992). Otrzymuje je wierny odpowiednio przy-
gotowany i po wypelnieniu okreslonych przez Kosciét warunkéw (KPK kan. 996
§ 2). Rozréznia si¢ odpust zupelny lub czastkowy, w zaleznosci od tego, czy uwalnia
w czgscl, czy w catosci od kary doczesnej. Kazdy wierny moze zyskiwaé odpusty albo
dla siebie, albo ofiarowa¢ je za zmarlych (KPK kan. 993; KKK 1471)'°°,

Grzech cigzki pozbawia cztowieka komunii z Bogiem i zamyka dostgp do zycia
wiecznego, ktdrego pozbawienie nazywa si¢ ,kara wieczng” za grzech. Ponadto kazdy
grzech powoduje pewne nieuporzadkowane przywiazanie do stworzer (zob. KDK
13), ktére wymaga oczyszczenia na ziemi lub po $mierci. Przebaczenie grzechu
i przywrécenie komunii z Bogiem pociagaja za soba odpuszczenie kary wiecznej za

grzech. Pozostaja jednak kary doczesne (KKK 1472-1473). Kary doczesne nalezy

193 Zob. B. Sieczak. Uczestnictwo wiernych w sakramencie pokuty. HD 1996 nr 1 s. 33-34.

1% Obrzedy pokuty nr 8; zob. S. Czerwik. Wprowadzenie do odnowionej liturgii pokuty
i pojednania. W: Sakrament pokuty s. 183-186.

19> Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. Pojednanie i pokuta s. 176.

106 Zob. R. Kasyna. Znaczenie odpustéw. Teologia i praktyka. W: Komisja Duszpasterska
Episkopatu Polski. Te Deum Laudamus. Program duszpasterski na Wielki Jubileusz Roku 2000.
Red. E. Szczotok, R. Kempny, A. Liskowacka. Katowice 1999 s. 210-225; R. Rak. Teologiczno-
-kontrowersyjne i pastoralne spojrzenie na problem odpustéw. W: Komisja Duszpasterska Episkopatu
Polski. Te Deum Laudamus. Program duszpasterski na Wielki Jubileusz Roku 2000 s. 226-236.
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widzie¢ w perspektywie konsekwencji grzechu, ktéry powoduje zniszczenia w samym
grzeszniku i jego otoczeniu, keérych Boze przebaczenie nie usuwa bez sladu'®’.

Darowanie kary otrzymuje si¢ za posrednictwem Kosciota, ktéry moca whadzy
zwigzywania i rozwigzywania, otrzymanej od Chrystusa (por. Mt 16, 18-20),
otwiera chrzescijaninowi skarbiec zastug Zbawiciela i $wictych, aby otrzymat od
milosiernego Boga darowanie kar doczesnych, jakie naleza si¢ za grzechy. W ten
sposéb Kosciél przychodzi z pomoca grzesznikowi i stara si¢ go pobudzi¢ do
pokuty, miloéci i poboznosci (KKK 1478). Znajduje tutaj wyraz przekonanie, ze
Kosciét stanowi solidarng wspdlnote, w ktérej miedzy jego cztonkami istnieje
wzajemne oddzialywanie zaréwno win, jak i task'%%.

Sakrament pokuty i pojednania stanowi wazny $rodek formacji katolikéw
$wieckich. Pomaga on czlowiekowi uswiadomic¢ sobie wlasng kondycje. Odkrywa
on w sobie wewnetrzng rang, nazywana w $wietle wiary grzechem. Chodzi zaréwno
o grzech pierworodny, ktéry kazdy nosi w sobie od urodzenia jako dziedzictwo
otrzymane od praojcéw, a takze o grzechy, ktére cztowiek popelnia, naduzywajac
swojej wolnosci (RP 2). Pozwala to cztowiekowi dostrzec wlasng bezsilnos¢ i nie-
wystarczalno$¢ oraz konieczno$¢ wsparcia i pomocy w pracy nad sobg. Sakrament
pokuty i pojednania wspomaga upadlych i obdarza ich zmartwychwstaniem do
zycia wiecznego, ktérego zadatek juz teraz zostaje udzielony cztowiekowi bedace-
mu w stanie taski. Ksztaltuje takze jego sumienie, kierujac go ku prawdziwej
pokucie i nawréceniu. Sakrament ten buduje tozsamo$¢ oraz integralno$¢ osoby
ludzkiej i dla wierzacego jest drogg rozwoju whasnej osobowosci oraz wezwaniem do
ponownego odnalezienia siebie i swojego powolania do $wictosci. Koscidt, idac
$ladami Chrystusa i na mocy otrzymanego od Niego poslania, wzywa czlowieka
do nawrdcenia i glosi pojednanie dokonane przez Boga za posrednictwem $mierci
i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa'®’.

Namaszczenie chorych to sakrament, przez ktéry Kosciét udziela specjalnej
taski wiernym, doswiadczajacym trudnosci zwiazanych ze stanem ciezkiej choroby
lub starosci, powierzajac ich cierpiacemu i uwielbionemu Chrystusowi, aby ich
podtrzymat i zbawit (zob. KK 11; KPK kan. 998; KKK 1527). Sobér Watykariski
IT naucza, ze zamiast nazwy ,ostatnie namaszczenie”, lepiej uzywaé okreslenia
»namaszczenie chorych” (tac. wnctio infirmorum), gdyz sakrament ten nie jest
przeznaczony tylko dla tych, ktérzy znajduja si¢ w kraficowym niebezpieczerstwie

197 ], Kasztelan. Sprawowanie sakramentu pokuty. Krakéw 1983 s. 82-87; Koch. Sakramento-

logia s. 280; Skowronek. Sakrament pojednania s. 167-171.
198 Pawet VI. Konstytucja apostolska ,Indulgentiarum Doctrina” wprowadzajaca zamiany
w dotychczasowej praktyce odpustéw. W: Posoborowe prawodawstwo koscielne. T. 2 z. 2 s. 4-41.
199 Zob. A. Derdziuk. Sakrament pojednania darem dla Koéciota. HD 45:1996 nr 1 5. 14-17;
G. Kucza. Antropologiczny kontekst w teologii sakramentu pokuty i pojednania. ,,Studia Pastoralne”
3:2007 s. 15-17.
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utraty zycia (KL 73)''°. Jak zauwaza B. Nadolski, stowo, jakiego uzywa si¢ w jezyku
faciriskim na okreslenie chorego, to aegrotus, natomiast uzyty w obecnej nazwie
sakramentu wyraz infirmus podkredla, ze nie jest on przeznaczony wylacznie dla
chorych, lecz mozna go stosowaé wobec 0séb ostabionych wiekiem, niedoteznych,
rannych itp. Namaszczenie chorych nie jest sakramentem umierajacych, lecz cho-
rych i nie jest sakramentem w momencie §mierci, ale przeznaczony jest dla oséb
znajdujacych sie w niebezpieczeristwie $mierci''’.

Jak podkresla Katechizm Kosciota Katolickiego, w czasach apostolskich znany
byl obrzed przeznaczony dla chorych, opisany przez $w. Jakuba (Jk 5, 14-15). Jest
to nakaz wzywajacy takich ludzi do przyjmowania namaszczenia olejem w imie
Pana, udzielanego przez kaplanéw Kosciota, ktére bedzie dla nich ratunkiem
duchowym i fizycznym, a w razie koniecznosci odpusci im grzechy. Tradycja
uznata w tym obrzedzie jeden z siedmiu sakramentéw Kosciota, specjalnie przezna-
czony do umocnienia oséb dotknietych chorobg (KKK 1510-1511). Znajdujemy
tutaj nawigzanie do rozpowszechnionej w starozytnosci praktyki namaszczania
chorych w celach leczniczych. Dla $w. Jakuba namaszczenie olejem, analogiczne
do czynnosci opisanej przez sw. Marka (zob. Mk 6, 12-13), jest kontynuacja dzieta
Jezusa Chrystusa i ma znaczenie uswigcajace, stosowane takze w praktyce Starego
Testamentu, a polegajace na poswiecaniu oséb i rzeczy dla celéw religijnych lub
kultycznych. Namaszczenie to dokonuje si¢ wraz z pelng wiary modlitwa w imie
Chrystusa. Kosciét wyjasnia tekst $w. Jakuba w sensie dziatania sakramentalnego,
gdyz wystepuje tu akcja sakramentalna skladajaca si¢ ze znaku (namaszczenie
olejem) oraz stéw (,modlitwa petna wiary”)''?.

WHhasciwg materig sakramentu namaszczenia chorych jest olej z oliwek albo inny
olej roslinny'°. Jesli to moiliwe, powinien by¢ poswiccony przez biskupa w Wielki
Czwartek (zob. KKK 1519). Moga go réwniez poswigci¢ ci, ktérzy sa prawnie
zréwnani z biskupem diecezjalnym, a w razie koniecznosci kazdy kaplan podczas
sprawowania tego obrzgdu (KPK kan. 999). Olej ma zastosowanie przy udzielaniu
wielu sakramentéw 1 jest tym $rodkiem, przez kedry ich liturgia wyraza si¢ i glebiej
przemawia. Olej spelnia funkcje znaku sakramentalnej czynnosci jako wyraz troski
o cztowieka bedacego w potrzebie duchowej i fizycznej. Ponadto jako symbol ma

10 70b. Pawel VI. Konstytucja apostolska ,Sacram unctionem infirmorum” o sakramencie
namaszczenia chorych. W: Posoborowe prawodawstwo koscielne. Dokumenty prawno-liturgiczne.
Red. E. Sztafrowski. T. 5 z. 1. Warszawa 1974 s. 224-225.

" Namaszczenie chorych. W: Leksykon liturgii. Red. B. Nadolski. Poznari 2006 s. 1006-1007,
1011; zob. A. Jougan. Stownik koscielny facirisko-polski. Warszawa 1992 s. 19, 336.

12 70b. F. Nikolasch. Das Sakrament der Krankensalbung. Tradition und Erneuerung. , Theo-
logisch-praktische Quartalschrift” 125:1977 z. 2 s. 150-151; K. Romaniuk. Sakramentologia biblijna.
Warszawa 1991 s. 101-105.

13 DPawel VI Konstytucja apostolska ,,Sacram unctionem infirmorum” s. 226.
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pochodzenie biblijne, podobnie jak woda, chleb, wino uzywane w innych sakra-
mentach'",

Wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego, namaszczenia chorych udziela si¢ przez
namaszczenie wiernego olejem i wypowiedzenie stéw przepisanych w ksiegach
liturgicznych (KPK kan. 998)'">. Kaptan naznacza olejem czolo i donie czlowie-
ka, wypowiadajac przepisang formule. W wypadku koniecznosci wystarczy jedno
namaszczenie na czole lub innej czgsei ciala (KPK kan. 1000)'1°. Celebracja
obejmuje takze wkiadanie w milczeniu przez kaptana rak na glowe wiernego oraz
modlitwe o specjalng taske tego sakramentu (KKK 1519, 1531)"'".

Katechizm Kosciota Katolickiego wskazuje cztery gléwne skutki sakramentu
namaszczenia chorych. Pierwszy skutek to szczegdlny dar Ducha Swictego (KKK
1520). Pawel VI podkresla, ze w sakramencie namaszczenia chorych istotng role
pelni taska Ducha Swigtego''®. Umacnia ona ufnoé¢ w Bogu w tak trudnym
momencie, jakim jest choroba, uzbraja przeciwko pokusom i trwodze $mierci.
Duch Swiety ukazuje si¢ tutaj jako wielki terapeuta wierzacych, poniewaz jest On
zrédlem sit podtrzymujacych chorego w jego slabej kondycji. Szczegdlng role
Ducha Swietego w omawianym sakramencie rozpoznajemy w funkcji oleju cho-
rych. Obrzed namaszczenia jest zywa manifestacja obecnoéci Ducha Swictego
przy chorym cztowieku. Podobnie gest nakladania rak na glowe wiernego ozna-
cza blogostawieristwo, opicke, przebaczenie i pomoc Ducha Swigtego. Nama-
szczenie olejem jest znakiem Bozej taski i powrotu czlowiecka do harmonii
z Bogiem'"”.

Sobér Watykariski II podkresla, ze sakrament namaszczenia chorych przynosi
wierzacym ulge duchowa i fizyczng (zob. KK 28). Wsparcie Chrystusa przez moc
Jego Ducha ma prowadzi¢ osob¢ w ztym stanie fizycznym do uzdrowienia duszy
i ciala, jedli taka jest wola Boza (KKK 1520). Sakrament udziela faski Ducha
Swictego, ktéra pomaga catemu czlowickowi w drodze do zbawienia. Podkresla
to integralnos¢ osoby i oddzialywanie namaszczenia chorych na catego cztowieka,
zatem i na jego fizyczne dobro. Sakrament ten chce uwolni¢ wierzacych od wszyst-

114 Zob. J. Stefariski. Prace redakeyjne nad obrzgdem poswigcenia oleju chorych. ,Studia Gnes-
nensia” 7:1982-1983 s. 301-336.

15 Zob. Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo. Wydanie drugie poprawione. Katowice
1994 nr 23-25; R. Prak. Sakrament namaszczenia chorych — teologiczno-prawne aspekty kanonéw
998-1007 KPK/1983. PK 52:2009 nr 3-4 s. 305-308.

16 Pawet VI. Konstytucja apostolska ,Sacram unctionem infirmorum” s. 226-227.

"7 Zob. Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo nr 97-98; J. Stefariski. Sakrament
chorych w nowym Katechizmie Katolickim (art. 1499-1532). W: Misterium liturgii w Katechizmie
Kosciota Katolickiego s. 116-117; S. Czerwik. Mistagogia sakramentu namaszczenia chorych. ,Prze-
glad Homiletyczny” 13:2009 s. 47-49.

18 pawel VI Konstytucja apostolska ,,Sacram unctionem infirmorum” s. 223-224.

197, Stefariski. Sakrament Chorych w dziejach i zyciu Kosciota. Gniezno 2000 s. 71-75.
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kich zagrozen dotyczacych ciala i duszy. Przez namaszczenie Chrystus udziela
potrzebnych lask, aby przezwyciezy¢ trudnosci, jakie niesie kazda powazna choro-
ba. Nie nalezy jednak zupetnie wyklucza¢ ewentualnosci fizycznego wyzdrowienia,
zwigzanego z przyjeciem sakramentu. Nadzieja wyzwolenia fizycznego i zwycigstwa
nad chorobg jest takze wpisana w motywacj¢ przyjecia przez wielu wiernych na-
maszczenia chorych. W formagji katolikéw $wieckich trzeba jednak przypominad,
ze namaszczenie chorych nie zostalo ustanowione gléwnie po to, aby odzyska¢
zdrowie fizyczne, ale jest to sakrament uzdalniajacy do przezywania choroby
i cierpienia w duchu Chrystusowym'?°.

Namaszczenie chorych pozytywnie oddzialuje na zbawienie cztowieka, we
wszystkich jego wymiarach, a wigc obejmuje takze przezwycigzenie grzechu, ktéry
radykalnie zakl6ca zycie ludzkie'?!. Sw. Jakub zaznacza, 7e jesli chory popelnit
grzechy, beda mu odpuszczone (Jk 5, 15). Jezeli zatem to konieczne, to namaszcze-
nie chorych odpuszcza grzechy i dopetnia chrzedcijariskiej pokuty'**. Omawiany
sakrament, umacniajac cztowieka w jego psychofizycznej jednosci, zasila go takze
duchowo, leczac ostabienie spowodowane w naturze ludzkiej przez grzech. Nie jest
jednak rodzajem specjalnej praktyki pastoralnej zastgpujacej wyznanie grzechéw
i absolucj¢ otrzymang poprzez sakramentalng spowiedz. W zwyczajnej praktyce
administrowania tego sakramentu, nie zastgpuje on spowiedzi. Wierny przyjmuja-
cy namaszczenie chorych powinien by¢ uprzednio w stanie faski. Moze ono uwal-
nia¢ od grzechéw cigzkich jedynie w wypadku zupelnej niemoznosci przystapienia
do sakramentu pokuty. Jak zauwaza J. Stefariski, uwolnienie od grzechéw nie jest
specyficznym i podstawowym skutkiem namaszczenia chorych, a jedynie efektem
okazyjnym, uwarunkowanym szeregiem okolicznosci. Tak jak kazdy sakrament
uwalnia od grzechéw lekkich, sprawiajac duchowe oczyszczenie i podzwigniecie
chorego'*”.

Drugim skutkiem omawianego sakramentu jest zjednoczenie z M¢ka Chrystusa
(KKK 1521). Nadaje to chorobie czlowicka i zwigzanemu z nig cierpieniu nowy
sens i znaczenie. Choroba nalezy do przelomowych sytuacji w zyciu ludzkim
i stanowi w pewnym sensie cz¢$¢ jego historii zbawienia. Moze ona prowadzi¢ do
niepokoju, zamkniecia si¢ w sobie, a nawet buntu przeciw Bogu, ale moze takze by¢
droga do dojrzatosci i odkrycia tego, co w zyciu najwazniejsze (KKK 1501).
Choroba jest takze zwiastunem $mierci oraz obnaza wewnetrzng kruchosé i prze-
mijalno$¢ egzystencji cztowieka. Niesie ona ponadto $wiadomo$¢ granic mozliwosci

129 7. Stefariski. Spotkanie z Chrystusem uzdrawiajacym w sakramencie chorych. W: Komisja

Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1995/96. Ewangelizacja
i nawrdcenie s. 200-203.

2! Koch. Sakramentologia s. 284.

122 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo nr 6.

123 Sakrament chorych w reformie Soboru Watykariskiego II. Poznan 1988 s. 193.
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fizycznych, przypomina problem oddalenia od innych i wreszcie rodzi pytania o sens
cierpienia. Laska sakramentu pozwala spojrze¢ na chorob¢ w wymiarze zbawczym,
co moze prowadzi¢ do odnalezienia wewnetrznej harmonii, zrozumienia a nawet
akceptacji cierpienia**.

Sakramentalne namaszczenie ulatwia czlowiekowi choremu spotkanie z Jezusem
Chrystusem, ukazujacym najglebszy sens cierpienia, choroby i $mierci. Namaszcze-
nie chorych, jak kazdy sakrament, jest osobistym spotkaniem z ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym Zbawicielem. Ta blisko§¢ z Nim obecnym w sakramencie
jest wazna w obliczu wewnetrznego osamotnienia, jakie niesie ze sobg powazna
choroba. Podobnie jak dla Chrystusa cierpienie i $mieré nie koronowaly Jego
zbawczego dziela, tak réwniez choroba, cierpienie i $mier¢ nie sa dla cztowieka
kresem jego egzystencji. W takiej sytuacji Chrystus daje swoim wiernym dotknie-
tym chorobg i bélem potezng pomoc i obrong. Choroba staje si¢ wéwczas nie tylko
uczestnictwem w Krzyzu Chrystusa, ale takze w Jego Zmartwychwstaniu. Ofiara
Zbawiciela, w ktdrej zawiera si¢ takze krzyz czlowieka, jest znakiem mitosci, kt6ra
cierpi, ale réwniez przynosi wyzwolenie'>.

Namaszczenie chorych niesie nadziejg, ze skoro chrzescijanin moze uczestniczy¢
w mece Chrystusa, to ma réwniez prawo do nadziei plynacej z Jego Zmartwych-
wstania. Analogia miedzy cierpieniami i Zmartwychwstaniem Chrystusa a cierpie-
niami i nadzieja na przyszte zmartwychwstanie, ktéra winna towarzyszy¢ powaznej
chorobie cztowieka wierzacego, nadaje jego sytuacji gleboki sens. Sob6r Watykariski
II podkresla, ze Koscidt zachgca swoich cierpiacych czlonkéw, aby laczyli sie
dobrowolnie z meka i $miercig Chrystusa, bedacego Glowa Ciala Mistycznego
(KK 11). Chorzy staja si¢ w pewien sposdb ,konsekrowani”, aby przynosi¢ owoc
przez upodobnienie do odkupiericzej $mierci Zbawiciela (KKK 1521). Oznacza to,
ze cierpienie ma charakter twérczy i zawsze moze si¢ zwigza¢ z odkupiedczym
dzielem Chrystusa, ktdry pragnie, aby Jego cierpienie bylo stale dopelniane (SD
24). Duch Swicty w sakramencie namaszczenia chorych zespala chorego z umeczo-
nym i zmartwychwstalym Zbawicielem a zarazem ze wspélnotg Kosciota. Chociaz
cowiek powinien wytrwale walczy¢ z wszelkim chorobami i zabiega¢ o swoje
zdrowie, to powinien by¢ takze gotowy dopehni¢ to, czego nie dostaje cierpieniom
Chrystusa dla zbawienia $wiata (por. Kol 1, 24)'%.

Trzecim skutkiem omawianego sakramentu, ktéry wymienia Katechizm Kos-
ciofa Katolickiego, jest faska eklezjalna (KKK 1522). Namaszczenie chorych jest

124 Rahner. Podstawowy wyklad wiary s. 34; W. Przygoda. Teologia cierpienia i choroby. SSHT
33:2000 s. 258-265.

125 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo nr 5; zob. S. Rosik. Tajemnica ludzkiego
cierpienia a moc Chrystusowego krzyza. W: Cierpienie i $mieré. Red. A. J. Nowak. Lublin 1992
s. 78-83.

126 Stefariski. Sakrament Chorych w dziejach s. 67-71.
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wydarzeniem zbawczym, w ktérym realizuje si¢ postannictwo Kosciota, zatem nie
dotyczy ono samych wierzacych dotknietych powazna choroba, ale jest wyznaniem
przez wspélnote wiernych nadziei zycia wiecznego'>’. Celebrujac ten sakrament,
Kosciét wstawia si¢ w intencji chorego, a on, ,laczac si¢ dobrowolnie z M¢ka
i Smiercig Chrystusa, przysparza dobra Ludowi Bozemu” (KK 11). Osoba chora
przez taske tego sakramentu przyczynia si¢ do uswiecenia Kosciota i dobra wszyst-
kich ludzi (KKK 1522). Uzycie poswigconego oleju w liturgii namaszczenia staje si¢
widocznym znakiem tacznosci chorego z biskupem, a przez niego z calym Koscio-
lem powszechnym'?®,

Kazdy sakrament jest $wiadectwem wiary w obecnos¢ uwielbionego Chrystusa
i w Jego zbawcze dziatanie we wspdlnocie Kosciola'?. Sprawowanie obrzedu
namaszczenia chorych jest celebracjg liturgiczna i wspélnotowg (zob. KL 27),
niezaleznie od tego, czy udzielane jest w rodzinie, szpitalu, kosciele, jednemu
cztowiekowi lub calej grupie chorych (KKK 1517). Wspdlnotowa celebracja tego
sakramentu jest wyrazem obecnosci Kosciota w trudnych i przelomowych chwilach
zycia czlowieka chorego. Wspdlnota wiernych towarzyszy mu swoja modlitwa,
obecnoscig i solidarnoscia oraz braterskg pomoca w codziennych potrzebach'*°.

Czwartym skutkiem sprawowania obrzedu namaszczenia chorych jest przygo-
towanie do ostatniego przejscia do zycia wiecznego (KKK 1523, 1532). W praktyce
Kosciota przez dtugie wieki utrwalito si¢ eschatyczne i pokutne przeakcentowanie
tego sakramentu, kt6ry postrzegany byl przede wszystkim jako ostatnia, nadprzy-
rodzona pomoc $wiadczona przez Koéciét umierajacym. Obecnie podkresla sie, ze
jest to przede wszystkim sakrament dzwigajacy cztowieka w czasie choroby, a nie
pomoc Kosciota przygotowujaca na $mier¢, cho¢by nawet nastapita ona bezposred-
nio po udzieleniu namaszczenia. Eschatyczny wymiar stanowi zatem tylko jeden ze
skutkéw tego sakramentu, gdyz $mier¢ nie znajduje si¢ w jego centrum. Nie mozna
jednak zapominad, ze jesli namaszczenie chorych udzielane jest wszystkim, ktdérzy
cierpia z powodu cigzkiej choroby i niedolgstwa, to tym bardziej jest przeznaczone
dla tych, ktérzy zblizaja si¢ do kresu zycia (KKK 1523)"".

Jak zauwaza A. Skowronek, sakramentem umierajacych jest Eucharystia po-

dawana umierajacym jako Wiatyk'??. Jest ona zaczatkiem zycia wiecznego i mocy

127 Koch. Sakramentologia s. 292.

128 Cz. Krakowiak. Eklezjalny charakter troski o chorego. W: Komisja Episkopatu Polski Dusz-
pasterstwa Ogélnego. Program duszpasterski na rok 1995/96. Ewangelizacja i nawrécenie s. 211-212,
223-224; Stefaiski. Sakrament Chorych w dziejach s. 85-88.

129" A, Zuberbier. Wierze. Paryz 1983 s. 266.

139 Zob. J. Stefariski. Sakrament chorych w praktyce duszpasterskiej. W: Komisja Episkopatu
Polski Duszpasterstwa Ogélnego. Program duszpasterski na rok 1995/96. Ewangelizacja i nawrdcenie
s. 485-508.

131 Zob. Stefariski. Sakrament Chorych w dziejach s. 81-85.
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zmartwychwstania (J 6, 54) 1 jako sakrament Chrystusa, ktéry umarl i zmartwych-
wstal, jest ona znakiem przejscia ze $mierci do zycia (KKK 1524). Pokuta, nama-
szczenie chorych i Eucharystia jako Wiatyk sa sakramentami, kt6re stanowia za-
koriczenie ziemskiej pielgrzymki (KKK 1525). Tak jak namaszczenie chorych
pomaga cztowiekowi odnalez¢ sens cierpienia w czasie przedtuzajacej si¢ choroby,
tak Wiatyk ma na celu pomdc umierajacemu przezwyciezy¢ Ik przed $miercia
i przyja¢ ja jako konieczne przejscie do zycia wiecznego. Chorego zbawia jego
wiara i wiara Kosciola, czerpigca swoja skutecznos¢ ze $mierci i Zmartwychwstania
Chrystusa i pozwalajaca dostrzegaé przyszte krélestwo, ktérego zadatek otrzymuje
w sakramentach'?’.

Kosciét proponuje choremu i wierzacemu cztowiekowi nadprzyrodzona pomoc
w postaci obrzedu namaszczenia chorych, aby mégl po chrzescijarisku przezywad
swoja sytuacje. W tym znaku Chrystus jako Zbawiciel pragnie spotkad si¢ z chorym
cztowiekiem, podobnie jak to czynit podczas swojego ziemskiego zycia. W osobie
kaptana Zmartwychwstaly umacnia wierzacego w cigzkiej sytuacji zyciowe;j, jaka jest
choroba i cierpienie'®*. Sakrament namaszczenia chorych jest takze narzedziem
formowania wlasciwej postawy czlowicka wobec choroby, cierpienia i $mierci.
Wskazuje on whasciwa perspektywe przezywania tych trudnych i przetomowych
momentéw zycia osoby, ktéra prawdziwa sife i nadziej¢ odnajduje w Jezusie Chry-
stusie.

Podejmujac kwestie podstaw teologicznych formacji katolikéw $wieckich, nie
sposéb pomina¢ sakramentu malzeristwa, ktéremu nalezy przypisaé szczegdlne
znaczenie w tym procesie. Malzedstwo przynalezy do sakramentéw stuzacych
komunii i postaniu (KKK 1211). Udzielajg one szczeg6lnej misji w Kosciele i stuza
budowaniu Ludu Bozego (KKK 1534).

Nauczanie Ko$ciola podkresla, ze malzeristwo nie bierze swego poczatku
z inwengji ludzkiej, lecz jest wymogiem natury czlowieka dla jego dobra. Stwdrca
tej natury i jej praw jest Bdg, zatem Jego nalezy uwazaé za autora tego zwiazku
ludzi. Malzeistwo jako gleboka wspélnota zycia i mitosci zostato zatem ustano-
wione przez Stwércg i unormowane Jego prawami (KDK 48; FC 3, 11, 13; KKK
1603). Moze ono zaistnie¢ jedynie migdzy osobami réznej plci (KPK 1055 § 1),

132 Chorzy i ich sakrament. Whoctawek 1997 s. 126-127.

133 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo nr 7; zob. Cz. Krakowiak. Cierpienie i $mieré
w $wietle sakramentu namaszczenia chorych i Wiatyku. W: Cierpienie i $mier¢ s. 93-97; B. Nadolski.
Sakrament szczegdlnej bliskosci Boga przy chorym cztowicku. Antropologiczny i eklezjalny wymiar
sakramentu namaszczenia chorych. , Przeglad Homiletyczny” 13:2009 s. 37-38; Stefariski. Sakrament
Chorych w dziejach s. 91.

134 Zob. W. Beinert. Gottes Gegenwart. Ein Einfithrung in die Welt der Sakrament. Nettetal
1991 s. 56-57.
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przy czym podkresla si¢ réwng godnosé¢ tak mezczyzny jak i kobiety (zob. MD 6-
7512)1%

Prawda naturalna o malzeristwie zostata potwierdzona przez Objawienie za-
warte w opowiadaniach biblijnych o stworzeniu'*®. Mezczyzna i kobieta tworza
tak trwaly wspélnote, ,ze stajg si¢ jednym cialem” (Rdz 2, 24). Pismo Swiete
méwi, ze zostali oni stworzeni wzajemnie dla siebie: ,Nie jest dobrze, zeby
mezczyzna byt sam” (Rdz 2, 18). Bég podarowal mu niewiastg, ,ciato z jego
ciata” (por. Rdz 2, 23), to znaczy réwna mu istote¢ (KKK 1605). Wzajemne
przyciaganie si¢ me¢zczyzny i kobiety prowadzi do zerwania wigzéw rodzinnych,
a w pewnym sensie do wyrzeczenia si¢ siebie samego, aby utworzy¢ z druga osoba
»co$” nowego i cisle jednego — ,,jedno ciato”. Powstajaca w ten sposéb wspélnota
os6b polega na catkowitym, wzajemnym darze, nie tylko cial, ale takze pragnien,
uczué oraz zycia obojga'”’.

Matzonkowie przez nieodwotlalng i osobista zgod¢ zakladaja zwiazek, kedry jest
wzorowany na biblijnym przymierzu Boga z ludzmi'*®, W. Beinert wyréinia trzy
charakterystyczne jego znamiona: opierajac si¢ na mitosci, jest ono totalne i rady-
kalne, stanowi trwalg strukture historii §wiata oraz trwa i rozwija si¢ przez wszystkie
pokolenia'®®. W $wietle tego pogladu, malzeristwo ukazuje si¢ w nowym wymiarze,
posiadajac te same cechy co przymierze. Charakteryzuje si¢ ono radykalnoscia
i catkowitoscia, jest z natury monogamiczne i nierozerwalne, a rodzac nowe zy-
cie, trwa w rodzinie i w nastgpnych pokoleniach'*.

Grzech pierwszych rodzicéw zaklécil i ostabil pierwotng prawde o jednosci
malzeriskiej, o wspdlnocie zycia i mitosci. Zwiazek mezezyzny i kobiety, oderwany
od Bozego Zrédia, ulegl znieksztatceniu (zob. KKK 1607). Nie przekreslito to
jednak powotania i godnosci malzenskiej. Wspdlnota ta ma nadal realizowaé pier-
wotny zamyst Bozy. Historia Izracla ukazuje wielkg troske Stwércy o whasciwy
ksztalt malzeistwa i rodziny, wida¢ to wyraznie w przepisach starego Prawa
i w nauczaniu prorokéw, ktérzy, ukazujac przymierze Boga z Izraelem w postaci
wylacznej i wiernej mitosci malzeriskiej, przygotowywali swiadomos¢ ludu wybra-

135 Zob. Z. Grocholewski. Sakrament matzeristwa: fundament teologiczny prawodawstwa kos-
cielnego. PK 40:1997 nr 1-2 s. 177-178; K. Lubowiecki. Duchowo$¢ malzeriska w nauczaniu Jana
Pawta I1. Krakéw 2005 s. 230-236.

136 Kongregacja Nauki Wiary. Uwagi dotyczace projektéw legalizacji prawnej zwiazkéw miedzy
osobami homoseksualnymi. Poznari 2003 nr 3.

7], Grzeskowiak. Misterium malzeristwa. Sakrament malzeristwa jako symbol przymierza Boga
z ludZmi. Poznari 1996 s. 86-90.

138 . Gasidlo. Z zagadnieti etyki makzeriskiej i rodzinnej. Krakéw 1994 s. 113-114.

139 Ehe und Kirche. ,Una Sancta” 35:1980 s. 273.

19" Grzegkowiak. Misterium malzefistwa s. 82; M. Filipiak. Biblijne podstawy teologii matzeri-
stwa i rodziny w Starym Testamencie. Lublin 1984 s. 34-36.

141" Zob. Romaniuk. Sakramentologia biblijna s. 196-198.
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nego do glebszego rozumienia jedynosci i nierozerwalnosci zwigzku kobiety i mez-
czyzny (KKK 1611)141.

Jezus Chrystus przywrécit malzeristwu jego pierwotng forme, ktéra utracito
wskutek grzechu pierwszych rodzicéw i oczyscit je z historycznych nalecialosci:
z wiclozeristwa i rozwodéw'*2. W swoim nauczaniu wyraznie nawiazywal do
opiséw stworzenia z Ksiegi Rodzaju i do nakreslonego w nich ideatu wspélnoty
malzeriskiej. W swoich wypowiedziach na temat malzeristwa Chrystus na pierwszy
plan wysuwat sprawe jednosci i nierozerwalnosci (zob. KKK 1614-1615). Odrzucat
zezwolenie Mojzesza na oddalenie zony, wskazujac na przyczyng rozwodu: ,za-
twardzialo$¢ serca” (Mk 10, 3-5). Przypomnial, ze rozwéd nie odpowiada pier-
wotnemu zamiarowi Stwércy, ktéry faczy matzonkdéw i tworzy z nich niepodzielng
jednosé: ,,Co wige Bég ztaczyl, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19, 6). Podobnie
radykalnie zinterpretowane zostalo przez Jezusa szdste przykazanie, stojace na strazy
wiernosci malzeniskiej. Cudzoldstwem nazywal Chrystus oddalenie zony i poslubie-
nie innej kobiety oraz opuszczenie meza i poslubienie innego mezczyzny (Mk 10,
11-12), za$ w Kazaniu na Gérze pozadliwe patrzenie na kobiete nazywat cudzols-
stwem w sercu (Mt 5, 27-28)143.

W swoim nauczaniu Jezus nie tylko przypomnial i potwierdzit pierwotny
zamyst Bozy wzgledem malzeristwa, lecz takze podnidst je do godnosci sakramentu
(CC I's. 24). Malzeristwo miedzy ochrzczonymi jest jednym z siedmiu sakramen-
téw Nowego Przymierza. Stanowi ono znak szczegdlnej obecnosci Boga w zyciu
dwojga ludzi, faczacych si¢ nierozerwalnym weztem przysiegi. Jako sakrament
malzeistwo chrzescijaniskie jest nie tylko trwaniem w milosci, lecz sposobem
istnienia w Bogu, przez Chrystusa, mocg nadprzyrodzonej konsekracji dokonujacej
sic w Duchu Swietym. Z sakramentu malzefistwa kobieta i mezczyzna czerpia
nadprzyrodzone sity do wiernego i $wigtego wypelniania swoich obowigzkéw
i zadari az do $mierci'*.

Przyjmujac sakrament malzeristwa, chrzescijanie staja si¢ obrazem tajemnicy
jednosci i owocujacej mitosci, jaka istnieje migdzy Jezusem i Kosciotem (Ef 5, 23-
-32). Fundamentem obu zwigzkéw jest mito$é wierna, wylaczna i stala; jedna i druga
milo$¢ jest plodna, a cechuje ja gleboka intymnos¢ (por. HV 9). Mozna dostrzec
jeszcze inne analogie: podobnie jak kobieta zawdzigcza macierzyristwo plodnej
mocy malzonka, tak Kosciét swe istnienie i macierzyriska, czyli zbawcza, skutecz-

2 Zob. J. Krzywda. Sakramentalnoé¢ przymierza malzeriskiego w éwietle nowego prawa. W
Sakramentalno$¢ malzeristwa. Red. Z. J. Kijas, J. Krzywda. Krakéw 2002 s. 42-43.

1433, Bielecki. Biblijny ideal malzeristwa i rodziny. KPD 69:1993 nr 6 s. 485-490; zob.
W. Swierzawski. Oboje beda jednym cialem. Sakrament malzedstwa. Wroclaw 1984 s. 19-23.

144 Papieska Komisja do spraw Rodziny. Malzetistwo sakramentem. ZM 25:1976 nr 6 s. 98-99;
J. Krucina. Rodzina — miejsce ewangelizacji. W: Ewangelizacja. Red. J. Krucina. Wroctaw 1980 s. 302-
-303.
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no$¢ zawdzigcza Chrystusowi. Kobieta otrzymuje od mezezyzny zyciodajng moc,
Kosciét zas od Zbawiciela przyjmuje faske, dzicki ktérej posredniczy w rodzeniu
w swych cztonkach zycia Bozego. Zwiazek mezczyzny i kobiety w malzedstwie nie
tylko nasladuje oblubiericzy zwiazek Chrystusa i Kosciota, lecz takze w nim uczest-
niczy i go uobecnia. Malzeriska wieZ moca sakramentu staje si¢ czastka tej milosci,
ktéra z Jezusa i Kosciota tworzy jeden nadprzyrodzony organizm

Matzeristwo jest najbardziej rozpowszechnionym powotaniem chrzescijariskim.
Kobieta i m¢zczyzna poprzez sakrament malzeristwa sa powolani do przezywania
wspdlnoty oséb pojetej jako wyraz, znak i symbol mistycznej wigzi Chrystusa
z Kosciolem. Bég, okazujac pelne zaufanie cztowiekowi, osobiscie wzywa go do
wypelnienia tego zadania, udzielajac mu niezbednej taski. Jezus towarzyszy mal-
zonkom na drodze ich zycia, na ktdrg ich kieruje, obdarowujac szczegdlng taska.
Powolanie malzeriskie jest srodkiem wzajemnego uswigcenia oséb w zwiazku (zob.
KKK 1661). Wypelniajac swoje obowiazki malzerskie i rodzinne, kobieta i mez-
czyzna zblizaja si¢ coraz bardziej do osiagnigcia wlasnej doskonatosci i obopélnego
uswiecenia, a przez to do wspdlnego uwielbienia Boga (KDK 48). Dar sakramentu
malzeristwa jest dla nich faska, pomoca i wsparciem we wspSlnym zyciu, jest takze
powolaniem i przykazaniem, by pozostali sobie wierni na zawsze, pomimo rozmai-
tych préb i trudnosci, jakie mogg ich spotkaé. Sakramentalny zwiazek jest zatem
sposobem zwiazania si¢ z Bogiem, forma pdjécia za Chrystusem — po prostu:
whasciwg malzonkom drogg do $wictosci 4

W obrzadku faciriskim sakrament malzeristwa jest zazwyczaj zawierany podczas
Mszy $w., co podkresla zwiazek wszystkich sakramentéw z misterium paschalnym
Chrystusa (zob. KL 61). W Eucharystii urzeczywistnia si¢ pamiatka Nowego
Przymierza, przez ktére Chrystus na zawsze zjednoczyl si¢ z Kosciolem, swoja
umilowang Oblubienica, za ktérg wydat samego siebie (zob. KK 6). Wydaje si¢
zatem stuszne, aby malzonkowie przypieczetowali swojg zgode na wzajemne od-
danie si¢ sobie przez dar wlasnego zycia, wlasnie podczas Eucharystii, jednoczac sie
z ofiarg Chrystusa za ludzi, uobecniona we Mszy $w. (KKK 1621)"*. Katechizm
Kosciota Katolickiego podkresla, ze wedtug tradycji faciriskiej sami matzonkowie
jako szafarze taski Chrystusa udzielaja sobie nawzajem sakramentu, wypowiadajac
wobec wiernych swoja zgode (KKK 1623). Prezbiter lub diakon, asystujacy przy

145 J. Grzeskowiak. Sakramentalnos¢ malzedistwa w $wietle Adhortacji Apostolskiej ,Familiaris

consortio” Jana Pawla II. W: Malzeristwo i rodzina w $wietle nauki Kosciola i wspélczesnej teologii.
Red. A. L. Szafrariski. Lublin 1985 s. 81-84.

16 Konferencja Episkopatu Polski. Stuzy¢ prawdzie o malzeristwie i rodzinie. Warszawa 2009
nr 30; zob. A. L. Szafrariski. Uchwaly I Synodu Diecezji Katowickiej w swietle teologii pastoralnej.
SSHT 14:1981 s. 19; Gasidlo. Z zagadnien etyki s. 112.

17 Zob. J. Laskowski. Malzeristwo i rodzina w $wietle nauki Soboru Watykariskiego II. War-
szawa 1979 s. 115-118.
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obrzedzie zawarcia malzeristwa, przyjmuje zgod¢ malzonkéw w imieniu Kosciota
i udziela blogostawieristwa. Obecnos¢ pelnigcego postuge oraz $wiadkéw wyraza
w widzialny sposéb prawde, ze taki zwigzek jest rzeczywistoscig koscielng'*®.

Sakrament malzeristwa jest wolnym poswigceniem Chrystusowi rodzacej si¢
miloéci, co sprawia, ze kobieta i mezczyzna sy szafarzami tego sakramentu, ktdry
w najwyzszym stopniu ich dotyczy. Jednak malzeristwo nalezy catkowicie do ta-
jemnicy Kosciofa i dlatego zadna para nie obdarza si¢ tym sakramentem bez jego
zgody 1 w formie réznej od tej, ktérag on ustala. Mozna zatem powiedziel, ze
malzonkowie sg szafarzami sakramentu, o ile s3 Zzywymi cztonkami Kosciota, ktdry
jest tutaj znakiem i gwarantem daru Ducha Swigtego, jaki otrzymuja, angazujac si¢
wobec siebie jako chrzescijanie. Malzonkowie sa zatem szafarzami w Kosciele
i poprzez Kosciol' .

Przyczynami sprawczymi malzeristwa sa: Bég i zgoda malzeriska. Bég jest
przyczyna sprawczg instytucji malzeristwa, gdy chodzi o jego naturg i istotne przy-
mioty. Natomiast zgoda wywotuje fakt, ze malzeristwo, okreslone w swojej naturze
przez Boga, zostaje zainaugurowane migdzy dwiema konkretnymi osobami'*’. Jest
ona aktem osobowym, ,w ktérym malzonkowie przekazujg i przyjmuja siebie
wzajemnie” (KDK 48, zob. KPK kan. 1057 § 2). Wzajemne wyrazenie zgody
przez kobiet¢ i mezczyzne Koscidt uwaza za nieodzowny element, ktéry sprawia
malieristwo (KKK 1626, KPK kan. 1057 § 1),

Zgoda powinna by¢ aktem woli wyrazonym zewngtrznie przez obydwie strony,
ktérego przedmiotem jest wzajemne oddanie i przyjecie si¢ przez matzonkéw w celu
utworzenia zwigzku. Zgoda malzeriska musi by¢ wyrazona w sposéb nieodwolalny
i wolny od przymusu (KKK 1628; zob. KPK kan. 1103). Nie moze by¢ uzupel-
niona przez zadng wladze ludzka (KPK kan. 1057 § 1). Jezeli mezczyzna i kobieta,
ktérzy sa ochrzezeni, wyraza prawdziwa i wazna zgode, to przez ten fakt istnieje juz
sakrament matzeristwa'>. Kodeks Prawa Kanonicznego podkresla, ze z waznego
malzeristwa powstaje migdzy osobami wezel z natury swej wieczysty i wylaczny
(KPK kan. 1134; zob. KKK 1638).

Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego, do istoty malzeristwa nalezy jed-
no$¢, nierozerwalno$¢ i otwarto$¢ na plodnosé (KKK 1664). Mitos¢ dwojga ludzi
zmierza do jednosci osobowej, ktdra nie tylko faczy ich w jedno cialo, ale takze

148 B, Testa. Sakramenty Kosciola. Poznari 1998 s. 352-355.

9 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna. Doktryna katolicka o sakramencie malzefistwa
(1977). W: Od wiary do teologii s. 107-108.

159 Grocholewski. Sakrament malzefistwa s. 184.

51 L. Adamowicz. Wprowadzenie do prawa o sakramentach $wigtych wedtug Kodeksu Prawa
Kanonicznego oraz Kodeksu Kanonéw Koscioléw Wschodnich. Lublin 1999 s. 237-238.

152° A, Sarmiento. Malzefistwo chrzedcijariskie. Krakéw 2002 s. 155-163, zob. W. Géralski.
Kanoniczna zgoda malzeriska. Gdanisk 1991 s. 17-27.
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prowadzi do jednosci serca i duszy (KKK 1643). Polega ona na tym, ze malzeristwo
moze by¢ realizowane tylko miedzy jednym mezczyzng i jedna kobieta. Jest takze
zwigzana z wymogiem wierno$ci. Malzonkowie wiaza si¢ ze soba, aby tworzy¢
niepodzielng wspdlnote zycia i mitosci. Pierwowzorem ich powiazania jest jednos¢
i wzajemne udzielanie si¢ 0s6b w Tréjcy Swietej. Misja malzeriska polega zatem na
odczytaniu i realizacji jednosci i wzajemnego oddania, jakie ma miejsce w Tréjcy
Swictej' . Ponadto w przymierzu Chrystusa z Koéciolem On ofiarowat mu bez
reszty swoja osobe, zycie i dzielo. Tworza razem jedno cialo, a Koscidt jest jedno
z Chrystusem. Ich wigZz polega na przymierzu ostatecznym i nieodwolalnym
i dlatego malzenskie przymierze mezczyzny z kobieta musi by¢ nierozerwalne. Jest
ono bowiem obrazem jednosci Chrystusa i Ko$ciota, ktdra jest nienaruszalna. Nie
da si¢ bowiem ich rozdzieli¢, a tym samym nie mozna odlaczy¢ od siebie meza
i zony, ktérzy dobrowolnie ztaczyli si¢ na zawsze w Chrystusie wobec Kosciota
poprzez sakrament malzefistwa' >,

Podstawg dla nauki o nierozerwalnosci malzeristwa w Kosciele katolickim sg
stowa Chrystusa: ,Co wigc Bdg ztaczyl, tego niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19,
6; MK 10, 9). Wedlug Jana Pawta II, nierozerwalnos¢ zwiazku sakramentalnego
wynika z samej natury milosci i jest podyktowana wzgledem na dobro dzieci (FC
11, 20). Jest ona wewngtrznym wymogiem mifosci ujmowanej jako catkowity dar
z siebie dla drugiej osoby. Ponadto akt ludzki, poprzez ktéry malzonkowie wza-
jemnie si¢ sobie daja i siebie otrzymujg, tworzy wigz, ktéra opiera si¢ na woli Bozej.
Jest ona wpisana w samym akcie stwérczym i przewyzsza wole ludzi. Zatem nie
zalezy ona od wladzy malzonkéw i dlatego jest ze swojej wewnetrznej natury
nierozerwalna. U podstaw nierozerwalnosci leza takze wzgledy spoteczne. Jest ona
wymogiem malzedstwa jako instytucji. Osobowa decyzja kobiety i mezczyzny
o zwiazku zostaje przyjeta oraz jest chroniona i wzmacniana przez spolecznosd,
awhaszcza przez Kosciol' >

Malzedstwo nie istnieje samo dla siebie, lecz zgodnie z zamyslem Bozym
stanowi podstawe szerszej wsp6lnoty rodzinnej (FC 13). Milos¢ dwojga oséb
nastawiona jest na rodzenie i wychowanie dzieci (KDK 48). Dzieci za$ sa ,naj-
wspanialszym darem malzedistwa i w najwigkszym stopniu przyczyniajg si¢ do dobra
samych rodzicéw” (KDK 50). Przez plodng milo§¢ malzeniska, sakramentalny

153 T, Syczewski. Sakrament malzeristwa w nowym Katechizmie Rzymskim. W: Misterium
liturgii w Katechizmie Kosciola Katolickiego s. 149-152; zob. M. Quellet. Divina somiglianza.
Antropologia trinitaria della famiglia. Roma 2004 s. 57-79.

154 Grzeskowiak. Misterium malzedistwa s. 120; zob. A. Skreczko. Troska Kosciota katolickiego
w Polsce o malzeristwo i rodzing w okresie Wielkiej Nowenny (1957-1966). Studium teologiczno-
-pastoralne. Bialystok 2002 s. 238-240.

5% Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. Doktryna katolicka o sakramencie matzeristwa s. 99-
-100.
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zwiazek daje poczatek chrzescijariskiej rodzinie. W niej za$ mogg najpelniej rozwijaé
si¢ dwie najwazniejsze wartosci osobowe: zycie i mito$é. Zycie rodzinne jest po-
wolaniem Bozym i dlatego wszyscy jego uczestnicy otrzymujg taske i obowigzek
budowania prawdziwej wspdlnoty os6b'>°.

Zaréwno Boze pochodzenie instytucji malzeristwa, jak réwniez jego natura i cel
nabieraja organicznej jednosci i wewngtrznej spéjnosci dzigki pojeciu mitosci mal-
zetiskiej. Obejmuje ona, wyjasnia i stawia we wlasciwym $wietle wszystkie aspekty
zwiazku sakramentalnego. Bég, ktdry jest mitoscia (1 J 4, 8, 16), ustanowit mal-
zenistwo, aby zrealizowaé posrdéd ludzi swéj projekt mitosci (HV 8, FC 17), zatem
omawiane powolanie wzywa do mitosci malzeriskiej. Ma ona by¢ obrazem i po-
dobieristwem mitosci Bozej do cztowieka, ktéra w sposéb definitywny zostata
objawiona w Jezusie Chrystusie, dlatego milo§¢ malzeriska ma stawaé si¢ zywym
odbiciem mitosci Ukrzyzowanego wzgledem Kosciota. Jest to wige mitos¢ totalna,
wierna i wylaczna az do $mierci, bez zastrzezen i egoistycznych kalkulacji. Mitos¢
malzeriska ma by¢ wspaniatomyslna i §wiadoma, otwarta na pomoc i na stuzenie
drugiemu cztowiekowi'”’.

Malzeristwo dla chrzescijan jest rzeczywistoscia ziemska zwigzang z dzielem
stwérczym i poczatkiem historii ludzkiej. Wyniesione do godnosci sakramentu
jest uczestnictwem w tajemnicy zaslubin Chrystusa ze swoim Kosciolem. Jak
kazdy sakrament zwigzane jest ze znakiem widzialnym, ktéremu przypisana jest
taska. W malzeristwie chrzescijariskim ten widzialny znak stanowi zgoda migdzy
ochrzczonymi, mezczyzna i kobieta, przeksztalcona przez Boza mitosé objawiona
w Jezusie Chrystusie. Milo§¢ dwojga wierzacych, wlaczona w paschalne miste-
rium Chrystusa, ma wzorowa¢ si¢ na tej, z jaka Zbawiciel umilowal swéj Kos-
ciét'*®. Wydaje si¢, ze nie ma zadnej dziedziny ludzkiego zycia, od ktdrej
w réwnym stopniu nie zalezaloby szcze$cie mezczyzny i kobiety niz od milosci
przybierajacej konkretny ksztalt w malzeristwie i rodzinie. W nich wiara styka si¢
blisko z zyciem, gdyz nalezy ono zaréwno do porzadku stworzenia, jak i odku-
pienia'>”.

Sakramenty stanowig istotny fundament teologiczny formacji katolikéw
$wieckich. Obejmuja one wszystkie wazne momenty egzystencji chrzescijanina

156 A. Skowronck. Makzenistwo i kaplafstwo jako spotegowanie chrzescijaniskicj egzystencji.
Whoctawek 1996 s. 45-48.

57 Grocholewski. Sakrament malzeristwa s. 184-192; A. Czaja. Sakramentalne malzeristwo
w $wietle encykliki Benedykta XVI ,Deus Caritas est”. W: Sens i warto$¢ sakramentu malzeristwa.
Red. A. Czaja, M. Wyzlic. Lublin 2008 s. 50-51; J. Misiurek. Sakramentalny wymiar mitosci. W:
Malzeristwo — przymierze mitosci. Red. ] Misiurek, W. Stomka. Lublin 1995 s. 27-31.

158 S. Drzyzdzyk. Nauka o sakramentalnosci matzeristwa w teologii scholastycznej, orzeczeniach
Soboru Trydenckiego i Watykariskiego II. W: Sakramentalno$¢ malzedstwa s. 23.

159 Zob. W. Kasper. Zur Theologie der christlichen Ehe. Mainz 1977 s. 9.
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i dlatego wida¢ w nich pewne podobieristwo mig¢dzy etapami zycia naturalnego
i duchowego. Zdaniem H. Ursa von Balthasara, Ko$ciél, sprawujac sakramenty,
realizuje zamyst swego Pana, aby cztowickowi w decydujacych sytuacjach jego
egzystencji — czy to unikalnych i niepowtarzalnych (np. chrzest, bierzmowanie),
czy tez powtarzalnych — daé uczestnictwo w obiektywnej swictosci Boga w Jego
Kosciele'®. Sakramenty sprawiaja narodzenie i rozwdj chrzescijariskiego zycia
wiary, niosa oczyszczenie z grzechéw, dary pojednania i uzdrowienia oraz po-
stania (KKK 1210). W sakramentach nast¢puje osobowe spotkanie Stwdrcy
z cdowiekiem, ktére ma charakter dialogu. Inicjuje je Bdg, ktdéry zaprasza
i obdarza czlowieka swoim zyciem. Odpowiadajac na Boze wezwanie, zostaje
on ubogacony i podniesiony na wyzszy poziom zycia nadprzyrodzonego. Takie
spotkanie i odpowiedZ wymagaja pelnej aktywnosci i to zaréwno na etapie
przygotowania, podczas czynnego i swiadomego uczestnictwa w sakramentach,
jak i realizacji wyplywajacych z nich zobowigzan. W kazdym z tych znakéw
Chrystus spotka si¢ osobiscie z czlowiekiem, aby wlaczy¢ go w swe zbawcze
misterium. Czynigc dobro, podejmujac prace nad soba, walczac z grzechem,
chrzescijanin czerpie przyklad z wydarzen paschalnych Chrystusa, uczestniczac
w centralnych aktach soterycznych Zbawiciela'®'.

Koscidt jest nie tylko szafarzem sakramentéw, ale sam, bedac sakramentem
Chrystusa, aktualizuje swoja funkcje soteryczng wiasnie poprzez te znaki. One
takze tworzag Koscidl, gdyz maja réwniez charakter spoleczny, stuza nie tylko
rozwojowi jednostki, ale wplywaja na konsolidacj¢ wspSlnoty wyznawcéw Boga.
Wszystkie sakramenty maja okreslony sens eklezjologiczny i zawsze odnosza czto-
wicka do Kosciota. W wyniku szczegdlnej relacji, jaka zachodzi w nich miedzy
cztowiekiem i Kosciolem, wierzacy otrzymuje okreslone w nim miejsce i zada-
nia'®?. Sakramenty pozwalaja odkry¢ prawdziwy sens kazdego powolania w Kos-
ciele, w tym takze powolania czlowieka $wieckiego i wezwania do $wigtosci
w komunii z cala wspélnota. Ustanowione dla podtrzymania chrzescijariskiego
zycia (KL 59) prowadza do coraz doskonalszego uczestnictwa w skarbach zycia
Bozego. Wydaje si¢, ze mozna uzna¢ sakramenty za swego rodzaju srodki w forma-
Gji chrzedcijaniskiej katolikéw $wieckich'®?.

10 H, Urs von Balthasar. Teologika. T. 3. Duch Prawdy. Krakéw 2005 s. 303.

161 M. Tschuschke. Nicktére zagadnienia teologiczne liturgii sakramentéw. AK 64:1972 nr 379
s. 305-308.

162 Rahner. Podstawowy wyklad wiary s. 345; L. Boff. Sakramenty Kosciola. Warszawa 1981
s. 47-48.

163 Stefariski. Sakrament Chorych w dziejach s. 104.
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2. Udzial w kaplaristwie wspélnym katolikéw swieckich

Soborowa konstytucja Lumen gentium nazywa kaplaistwo wszystkich ochrz-
czonych, czyli calego Ludu Bozego, ,wspdlnym” (sacerdotium commune; KK 10,
34). W soborowym nauczaniu uzyto okreslenia ,wspdlne” zamiast czgsto uzywa-
nego terminu — ,powszechne” (sacerdotium universale), cho¢ pojawial si¢ on
w schematach dokumentéw przygotowanych na Sobér Watykarski II'**. Wedtug
niektérych teologéw, termin ,kapladstwo wspélne”, a wiec piastowane przez
wszystkich razem, lepiej wyraza podstawowa prawde, Ze nie jest ono wylaczng
cecha katolikéw $wieckich, ale ze uczestnicza w nim wszyscy wlaczeni przez chrzest
do Kosciola, takze ci, ktérzy przyjeli kaplaristwo stuzebne (sacerdotium ministeria-
[e)'®. Ponadto okrelenie ,powszechne” wydaje si¢ sugerowaé, ze kaplafstwo
odnosi si¢ do wszystkich, gdy tymczasem odnosi si¢ ono tylko do ludzi ochrzczo-
nych166. A. Zuberbier twierdzi, ze termin ,kaplaristwo wspdlne” odnosi si¢ do
kazdego chrzescijanina, podczas gdy przymiotnik universale moze oznaczaé wszyst-
kie formy wykonywania kaplaristwa, takze te, ktére zaliczamy do postug'®’.

Zagadnienie kaplaristwa wspdlnego laczy si¢ z pojeciem Ludu Bozego, ktdry juz
w Starym Testamencie posiadal charakter kaplariski. Nalezy je zatem rozwazad
w facznosci z Przymierzem, jakie Bég zawart z Izraelem i w kontekscie calej historii

164 70b. Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekreten, und Erklirungen. Latei-
nisch und Deutsch. Kommentare. Teil 1. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Freiburg-Basel-Wien
1966 s. 181; M. Michalski. The Relationship between the Universal Priesthood of the Baptized and
the Ministerial Priesthood of the Ordained in Vatican II and in Subsequent Theology. Understanding
sessentia et non gradu tantum” Lumen Gentium no. 10. New York 1996 s. 63.

1653, Glowa. Kaplaristwo wedtug mysli Soboru. W: Kosciét w swietle Soboru. Red. H. Bogacki,
S. Moysa. Poznari 1968 s. 198-199.

166 Kaplastwo katolikéw swieckich nazywane jest ,kaplaistwem wspélnym wiernych” (KK 10,
34; KKK 1547) lub ,kaplaiistwem chrzcielnym” (KKK 1657). Obecnie natomiast nie uzywa si¢
wezesniej stosowanego okreslenia ,kaplaristwo powszechne wiernych”, gdyz pojecie to moglo sugero-
waé, ze kaplaiistwo wspdlne wiernych dotyczy wszystkich ludzi, a tymczasem dotyczy ono tylko
chrzescijan. Zob. Cz. Krakowiak. Teologiczne i normatywne zasady wspdlpracy swieckich w minis-
terialnej postudze prezbiteréw. RT 48:2001 z. 8 s. 74.

17 W jezyku polskim czesto uzywa sie terminu ,kaplaristwo powszechne”. W pierwszym wy-
daniu dokumentéw soborowych w jezyku polskim (1967 r.) okreSlenie sacerdotium commune zostato
przetlumaczone jako ,kaplaristwo powszechne”. Podobnie jest w dokumentach Jana Pawla II tuma-
czonych na jezyk polski. Drugie wydanie thumaczenia dokumentéw Soboru Watykariskiego II na jezyk
polskich (2002 r.), i polski tekst Katechizmu Kosciota Katolickiego uzywaja juz okreslenia , kaptaristwo
wspélne”. Zob. A. Zuberbier. Stosunek miedzy kaplaristwem powszechnym a kapladistwem hierar-
chicznym. Teologiczny punkt widzenia. W: Kapladstwo powszechne a kaplaristwo hierarchiczne.
Materialy spotkania wyktadowcéw prawa kanonicznego. WSD OO. Franciszkanéw, Katowice-Panew-
niki 16 IV 1998 r. Red. A. Kaczor. Lublin 1998 s. 33.
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zbawienia, ktdrej ono jest zapoczatkowaniem. Z mocy przymierza zawartego
z Bogiem na Synaju Izrael stat si¢ Jego szczegblng wlasnoscia. Przez ten akt Stwérca
stal si¢ Panem Izraela, ktéry zostat Ludem Bozym. Wydarzenie to miato zasadnicze
znaczenie dla Izraela i jego zbawienia, gdyz wszystko, co po nim nastgpito, wszelkie
godnosci, dary, faski i przywileje, jakie otrzymat, byto konsekwencja tego fakeu'®®,

Izrael, wyniesiony przez Boga do specjalnej godnosci, stat si¢ ,,ludem swietym”
(Wj 19, 6), wydzielonym sposréd innych narodéw i przeznaczonym dla Boga.
Otrzymat réwniez od Niego postannictwo i nowe wobec Niego obowiazki. Kiedy
Bég nazwal Izrael swoim wlasnym ludem, nadal mu charakter sakralny, czyniac
go ,krélewskim kaplaristwem” (Wj 19, 6). Od tego momentu post¢gpowanie
narodu winno by¢ zgodne z jego godnoscig i postannictwem. Jego prawem stalo
si¢ bowiem Przymierze, a jego $wigte zycie i czyny nabraly wartosci ofiary milej
Bogu (Kpt 19, 5). Ustanawiajac Przymierze, Bég domagat si¢ od Izraela zacho-
wania zgodnego z jego zasadami, a takze, aby przez swoje $wicte czyny objawiat
$wiatu $wigto$¢ Boga, Jego wielkos¢ oraz doskonalo$é i przez to oddawal Mu
nalezng czes¢'®’.

Przymierze na Synaju byto kontynuacja i dopetnieniem tego, ktére Bég zawart
z Abrahamem. Pan wybral go i ze wzgledu na jego niezwykla wiarg, zawart z nim
Przymierze, dajac mu swoje obietnice i czynigc go ojcem wierzacych (zob. Rz 4, 9-
-17). Whasnie ze wzgledu na nie Bég wybral Mojzesza i uczynit go przywddca
Izraela, zlecajac mu wyprowadzenie swego ludu z ziemi egipskiej i doprowadzenie
go do Ziemi Obiecanej. Wydarzenia, ktére towarzyszyly wyjsciu z Egiptu, staly si¢
zapoczatkowaniem i ilustracjg tajemnicy zbawienia. Baranek paschalny, jego zabi-
cie, krew i spozywanie bylo tylko figura przyszlego Baranka, ktéry przez swoja
$mier¢, krew i ofiar¢ dokona tajemnicy wyzwolenia cztowieka z niewoli grzechu
i $mierci. Spozywanie Paschy przez lzraelitéw w pelnej gotowosci wyruszenia
w droge stuzyto za$ uswiadomieniu, ze tylko poprzez catkowite poddanie si¢ woli
Bozej mozliwe jest ich zbawienie (zob. Wj 12, 11-13)'7°,

Obrzed paschalny zostal zlecony ojcom rodzin, ktérzy mieli przypominad
domownikom dobrodziejstwa, ktérymi Bég obdarzyl Izraelitéw i za ktére winni
by¢ Mu wdzigezni, pelniac Jego wole (zob. Wj 13, 7-8). Z biegiem czasu $wicto
Paschy stalo si¢ czescig oficjalnego kultu Izraela sprawowanego w $wiatyni, jednak
podstawowy obrzed spozywania jej pozostal na zawsze rytuatem rodzinnym, od-
prawianym w domach izraelskich. Od samego poczatku istniato tam kaplaistwo
familijne, ktére pelnili ojcowie rodzin, przedstawiciele poszczegélnych grup, po-
kolen lub calego narodu, jak patriarchowie czy krélowie (zob. np. Rdz 8, 20; Sdz 6,

168 E. Sztafrowski. Kaplaristwo wspélne. PK 13:1970 nr 1-2's. 161-162.
169" A. L. Krupa. Powszechne kaplaristwo wiernych. CS 8:1976 s. 119-121.
170 7ob. O. Semmelroth. Kaplariski lud Bozy i jego urzedowi pasterze. Conc 1-10:1968 s. 28-29.
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18-28; 13, 4; 2 Sm 6, 13-17; 1 Kr 9, 25). Prawda o godnosci kaplanskiej catego
Izraela tkwita jednak gleboko w swiadomosci ludu, ktdry byt przekonany, ze zostat
wybrany przez Boga i powolany do oddawania Mu kultu. Jednak pelne urzeczy-
wistnienie kaplanistwa osiagnal dopiero w Mesjaszu, ktéry — namaszczony Duchem
Swietym — stat si¢ doskonatym i jedynym Kaplanem i w pelni objawit znaczenie
kaptaristwa Narodu Wybranego'”!

Idea kaplaristwa Narodu Wybranego stopniowo si¢ rozwijata i doskonalita. Bég
domagat si¢ od Izraela, aby zewng¢trznym aktom ofiary materialnej towarzyszyly
wewnetrzne akty duchowe, tak, by sktadajacy dary oddawali wraz z nimi samych
siebie. Nastgpila powolna przemiana rytu materialnego i zewnetrznego w kult
duchowy i wewngtrzny, czemu towarzyszyta swiadomos¢, ze wartos$¢ ofiary zalezy
w pelni od predyspozycji, z jakimi si¢ ja sprawuje (zob. 1 Sm 15, 22). Ostatecznie
Izrael doszedt do poznania, ze tylko dary duchowe sg tymi, jakich Bég pragnie i ze
tylko one przynosza Mu prawdziwg chwale. Nardd jednak nie byt w stanie ztozy¢
Panu takiej ofiary. Pelniac swoje kaplastwo, miat osiagnad taka $wictos¢ i dosko-
nato$¢, by mégl z siebie wydaé Mesjasza, ktdry jako doskonaly Kaplan poswieci
siebie samego (zob. KKK 1540)'72.

Bég, poprzez ofiary pochwalne i dzickczynne, a takze przez uczty sakralne,
przygotowywal Izrael do zrozumienia i przyjecia nowego kultu, jaki zaprowadzi
Chrystus, i nowej ofiary oraz uczty, jaka bedzie Eucharystia. Kaplaristwo Narodu
Wybranego, kult i ofiary Starego Testamentu znajduja dopelnienie w Nowym
Testamencie. Laczy je w calo$¢ tajemnica paschalna. Baranek byt znakiem wyzwo-
lenia Izraelitéw nie tylko z panowania egipskiego, ale i z niewoli duchowej. Wy-
zwolenie to osiagneto swe urzeczywistnienie w Chrystusie, ktéry jako prawdziwy
Baranek zlozyt samego siebie w ofierze i przez swoja krew dokonat dziela odkupie-
nia. Nowy kaplariski Lud Bozy nie jest tylko zwyklym spadkobiercg kaplaristwa
Izraela, ale jest jego wypelnieniem przede wszystkim przez uczestnictwo w kaplari-
stwie Jezusa Chrystusa'’>.

Kaplaristwo wspélne jest ujmowane w zwiazku z kapladstwem Jezusa Chrys-
tusa, gdyz od Niego pochodzi i Jemu jest przyporzadkowane. Sobér Watykariski 11
widzi w Nim Kapltana Nowego i Wiecznego Przymierza (KL 83; KK 28) i w Jego
kaplaristwie racj¢ i sens bytu jakiegokolwiek innego kaplaristwa w chrzescijaristwie
(KK 10, 11, 26, 34; DP 2, 12, 13). Posiada ono bowiem sobie tylko whasciwe

71 Zob. A. Jankowski. Jedyne kaplaristwo Chrystusa. W: Kaplaristwo w Pismie Swictym No-
wego Testamentu. Red. A. Jankowski. Katowice 1972 s. 13-14.

172 Zob. Michalczak. Swieccy i kaplaristwo s. 27-28; R. de Vaux. Instytucje Starego Testamentu.
T. 1-2. Poznari 2004 s. 467-468.

173 Zob. Y. Congar. Sacerdoce et laicat devant leurs tiches d’évangélisation et de civilisation

s. 92-94.



78 PODSTAWY TEOLOGICZNE FORMAC]I KATOLIKOW $WIECKICH

kaplaiistwo i ofiary. Jedynym kaptanem i jedyna ofiara jest Jezus Chrystus, ktdry
jest takze zrédtem wszelkiego kaplaistwa i ofiary w chrzescijasistwie'””.

Jezus nie byt kaplanem wedlug prawa Mojzesza, nie pochodzit takze z rodu
Aarona i pokolenia Lewiego, lecz z rodu Dawida. Zostal powolany jako arcykaptan
bezposrednio przez Boga i Jego ofiara réznila si¢ od skladanych przez kaplanéw
starotestamentalnych. W Jezusie Chrystusie jako Kaplanie na wzér Melchizedeka
(zob. Hbr 5, 6; 6, 20) kaptaristwo nie tylko osiagneto pelng doskonatos¢, ale stato
si¢ odtad jedyna forma wykonywania przez Niego tej funkgji (zob. KKK 1544)' 7.

Chrystus jest Kaptanem jako Syn Bozy i Syn Czlowieczy. Stal si¢ Nim przed
wiekami, gdy Bég Ojciec uczynit Go Zbawicielem. W chwili Wecielenia zas, stat si¢
Czdowiekiem, Synem Bozym w ludzkim ciele, ktéry przyszedt uwolni¢ lud od
grzechéw (zob. Mt 1, 21). Wedtug Soboru Watykariskiego II, Chrystusowe ka-
plaristwo wigze si¢ z faktem zjednoczenia osobowego Boga-Czlowieka i Jego funkcja
kultyczna (KL 83) oraz z Jego krzyzowa $miercig i Zmartwychwstaniem (KK 5).
Jezus Chrystus, jako Stowo Wecielone, w jednosci osobowej pelni béstwa i cztowie-
czeristwa, jest przede wszystkim Kaptanem, czyli doskonalym Posrednikiem miedzy
Ojcem a ludZmi. Zjednoczenie ludzkiej i boskiej natury w Osobie Syna Bozego
tlumaczy zatem godno$¢ Posrednika i Kaplana Jezusa Chrystusa. We Wecieleniu
mozna takze widzie¢ Jego konsekracje na Posrednika i Kaplana. Cale Jego zycie
wydaje si¢ by¢ aktem kaplariskim. Wszystkie stowa i czyny Jezusa byly wyrazem
uleglosci wobec Ojca ze strony ludzkosci, ktérej Chrystus by} reprezentantem,
a réwn60czes’nie byly aktem milosiernego zblizenia si¢ Boga ku grzesznej ludz-
kosci'”®.

Jezus Chrystus, ktdry jako Kaplan przelal swoja krew (Mk 14, 24; Ef 1, 7), jest
réwnoczesnie ofiarg przeblagalng za nasze grzechy (1 ] 2, 2). Jego kaplaristwo
zwigzane jest z ofiarg na krzyzu. W niej wszystkie akty postuszedstwa Bogu znalazly
swoje dopelnienie i najdoskonalszy wyraz (zob. KK 36). O doskonalosci tej ofiary
$wiadezy przede wszystkimi wyjatkowosé aktu, ktérym Syn Bozy siebie samego
skfada Bogu Ojcu. Zrobit to w imieniu ludzkosci i dla jej zbawienia. Jego zbawczy
i uswiecajacy charakter polega zar6wno na zado$¢uczynieniu za ludzkie grzechy oraz
na przywréceniu whasciwej relacji stworzeri do Stwércy, czyli na pojednaniu ludzi
z Bogiem (zob. KK 1). Dzielo Odkupienia dokonato si¢ przez meke, $mierd

174 \y. Stomka. Kaplaristwo laikatu a swiecka droga do $wigtosci wedtug dokumentéw II Soboru
Watykariskiego. RTK 20:1973 z. 3 s. 54; A. L. Krupa. Powszechne kaplaristwo wiernych. Duchowe
ofiary skladane Bogu przez wiernych z tytulu ich powszechnego kaplastwa. W: Chrzescijanin
w Kosciele. Red. J. Majka. Wroctaw 1979 s. 89.

175 Zuberbier. Stosunek miedzy kaplaristwem powszechnym s. 36; Krupa. Powszechne kaplari-
stwo wiernych. Duchowe ofiary s. 104; R. Pindel. Kapladstwo w Biblii. Krakéw 1992 s. 31, 43.

176 A. L. Szafrariski. Kaplaristwo wiernych. Lublin 1958 s. 16-17; Stomka. Kaplaristwo laikatu
s. 54.
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i Zmartwychwstanie oraz przez Wniebowstapienie Chrystusa. Tajemnica paschalna
jest zatem szczytem Jego kaplariskiej dziatalnosci. Choé zaangazowanie Chrystusa
jako Arcykaptana Nowego Przymierza dokonywalo si¢ w okreslonym czasie, to
jednak ma ono charakter ponadczasowy, gdyz Jezus ma kaplaristwo nieprzemijaja-
ce (Hbr 7, 24-25; zob. KK 5)'".

Najwyzszy i Wieczny Kaplan Chrystus pragnal, aby Jego jedyne i niepodzielne
kaplaristwo stalo si¢ udzialem zalozonego przez Niego Kosciota i objelo wszystkich
conkéw Ludu Bozego, ktdrych taczy wspélna godnosé i powolanie do doskona-
losci (zob. KK 10)'7®. Chrystus ,jedng ofiarg [...] udoskonalit na wieki tych, keérzy
sa uswigcani” (Hbr 10, 14), co oznacza, ze konsekrowal na kaptanéw wszystkich
wierzacych. Wszyscy ochrzczeni sg kaptanami, to znaczy, ze moga zy¢ dla chwaly
Bozej i zbawienia $wiata, sktadajac Stwércy cale swe zycie jako duchows ofiar¢. Na
skutek facznosci z Jezusem Chrystusem uczestnicza w Jego godnosci kaplariskiej
i krélewskiej, tworza krélewskie kaplaristwo, naréd $wigty, lud nabyty i krélestwo
(por. 1 P 2, 9). S3 kaplanami Boga i Chrystusa'”’. Wedhlug Jana Pawta II, to
powszechny udzial w Ofierze Zbawiciela, w ktdrej oddal On ludzkos¢ i caly $wiat
Ojcu, sprawia, ze wszyscy w Kosciele sg ,krélestwem i kaptanami” (Ap 5, 10). To
uczestnictwo decyduje takze o organicznym zwigzku wierzacych z Chrystusem
i odnosi si¢ do wszystkich w Kosciele, ktérzy sa wezwani, aby odpowiada¢ darem
swego zycia na niewystowiony dar mitosci Syna Bozego (MD 27)'®°.

W Nowym Testamencie znajdujemy dwa ujecia kaplaristwa wiernych: sw.
Piotra i $w. Pawla. W obu podkreslony jest charakter wspSlnotowy kaplari-
stwa'®!, Sw. Piotr skupia si¢ bardziej na samym kaplaristwie i podkrela, ze Chrys-
tus uczynil caly Lud Bozy ,krélewskim kaplaristwem” w chwili, gdy dokonat dzieta
zbawienia i gdy udzielit mu Ducha Swictego. Od tego momentu Lud Bozy stat si
,wybranym plemieniem, krélewskim kaplaristwem, narodem $wigtym, ludem na
wlasno$¢ przeznaczonym”, aby glosit wielkie dziela Tego, ktéry go wezwal
»z ciemnosci do przedziwnego swojego swiatta” (1 P 2, 9-10; zob. Wj 19, 6).

177" A. Sicari. Kaplaristwo Chrystusa. W: Kaplaristwo. Red. S. Stencel. Poznari-Warszawa 1988
s. 19; Stomka. Kaplaristwo laikatu s. 55; Sztafrowski. Kaplaristwo wspdlne s. 160-161.

178 Kongregacja do spraw Duchowietistwa, Papieska Rada do spraw Swieckich, Kongregacja
Nauki Wiary, Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Kongregacja do spraw
Biskupéw, Kongregacja do spraw Ewangelizacji Narodéw, Kongregacja do spraw Instytutéw Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego, Papieska Rada do spraw Interpretacji Tekstéw
Prawnych. Instrukcja o niektdrych kwestiach dotyczacych wspétpracy wiernych swieckich w minis-
terialnej postudze kaptanéw ,Ecclesiae de mysterio”. OsRomPol 19:1998 nr 12 s. 32.

179 B, Migut. Kaplaristwo. W Nowym Testamencie. EK t. 8 kol. 716; Szafraiiski. Kaplaristwo
wiernych s. 9-10.

180" Zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985). W
Od wiary do teologii s. 220-225.

'8! Krupa. Powszechne kaplaristwo wiernych. Duchowe ofiary s. 118.
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Sw. Pawel méwi o ofiarach duchowych sktadanych przez wiernych. Jego zda-
niem otrzymuja oni doskonalo$¢ i godno$¢ w momencie chrztu. Dla ukazania
rzeczywisto$ci zbawczej, ktdra staje si¢ ich udzialem, Apostot Narodéw postuguje
sic tymi samymi okregleniami, jakimi Pismo Swicte opisuje meke i $mieré Chrys-
tusa na krzyzu. Zatem przez chrzest wierni zanurzaja si¢ w $mieré Odkupiciela,
z Nim wspétumieraja i sa pogrzebani, aby wkroczy¢ do nowego zycia, tak jak On
zmartwychwstal (Rz 6, 2-4, Ga 2, 19, Kol 2, 12-14). Jezus Chrystus zjednoczyt si¢
ze swoim ludem tak, ze uczynit go swoim Mistycznym Cialem, ktérego On sam stat
si¢ Glowa. W Mistycznym Ciele Chrystus dokonuje nadal tej tajemnicy, ktérej jako
Zbawiciel dokonywat od chwili Wecielenia az po ofiar¢ na krzyzu. Dzieje si¢ to przy
udziale catego Ludu Bozego, ktéry Syn Bozy dopusci do uczestnictwa w swoim
kaplanistwie'®

Problematyka kaplaristwa wspéSlnego, posiadajac swoje umocowanie w Pi§mie
Swietym, byla podejmowana przez teologéw starozytnych i $redniowiecznych.
Jednak, poczawszy od XIV stulecia, teologia zaczyna na ogdél podkreslaé coraz
wyrazniej instytucjonalny aspekt Kosciota i role, jaka w nim petni kapladstwo
hierarchiczne. Pod wplywem polemik z protestantami, kt6rzy zbytnio akcentowali
kaplaistwo wszystkich ochrzczonych, odrzucajac kaptaristwo hierarchiczne, zagad-
nienie kapladstwa wspdlnego zniklo niemal zupelnie ze $wiadomosci wiernych
iz teologicznych rozpraw oraz traktatéw. Pod koniec dziewigtnastego i na poczatku
dwudziestego wieku, pod wplywem ruchu liturgicznego i rozwoju eklezjologii,
wzrasta zainteresowanie kaplaistwem wspélnym, ktéremu szczeg6lng uwage po-
swiecil Sobér Watykariski 1'%,

Jezus Chrystus, Arcykapltan i jedyny Posrednik, uczynit Kosciét ,kréle-
stwem — kaplanami dla Boga i Ojca swojego” (Ap 1, 6). Zatem cala wspédlnota
wierzacych jako taka jest kaplariska (KKK 1546). Jedyne i pelne kapladstwo
uosobione w Chrystusie, zachowujac swa tozsamo$¢ i jednos¢ w Kosciele,
realizuje si¢ na dwa sposoby: jako wspélne wszystkich ochrzczonych i hierar-
chiczne, zwane takze stuzebnym, ktére jest udzielane niektérym sposréd ochrz-
czonych'®*. Soborowa konstytucja Lumen gentium podkresla, ze wspomniane
rodzaje réznig si¢ nie tylko stopniem, ale istota, i s3 sobie wzajemnie podpo-
rzadkowane (KK 10).

Kaplarstwo wspélne i hierarchiczne wyplywajg z tego samego Zréda — Tréjcy
Swictej i kaplaristwa Chrystusa uobecnianego moca Ducha Swietego, ktéry jedno-

82 Tamze s. 119; zob. A. Jankowski. Powszechne kaplaristwo wiernych w Pismie Swigtym. W
Idee przewodnie s. 101-104.

183 B, Przybylski. Kaplarstwo wiernych. W: Pod tchnieniem Ducha Swictego. Wspdkczesna mysl
teologiczna. Red. M. Finke. Poznan-Warszawa-Lublin 1964 s. 401-405; Szafradski. Kapladstwo
wiernych s. 5-6; Sztafrowski. Kaplaristwo wspélne s. 164-167.

184 Migut. Kaplaristwo. W Kosciele kol. 717.
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czy Kosci6t we wspélnocie i stuzbie oraz udziela daréw hierarchicznych i charyz-
matycznych, aby kazdy ochrzczony mégl w sobie whasciwym stopniu uczestniczy¢
w kaplaskim urzedzie Syna Bozego (zob. KK 4; ChL 20-21). Jezus Chrystus
kontynuuje swoje kaplaistwo w zyciu chrzescijan, ktérych uczestnictwo w kaptani-
stwie wspélnym Kosciota dokonuje si¢ z woli i dzigki dziataniu Odkupiciela,
Najwyzszego Kaplana, za posrednictwem Ducha Swictego'®.

Kaplaristwo wspdlne nie jest kapladstwem $wieckich. Jest kaplaristwem wspél-
nym wszystkich ochrzczonych: duchownych i §wieckich. Kaptan, otrzymujac isto-
towo rézny od dotychczasowego udzial w kaplaristwie Jezusa Chrystusa, nie traci
tym samym udzialu w kaplaristwie wspdélnym, pozostajac nadal czlonkiem Ludu
Bozego, i zawsze jest zobowiazany sktadad siebie samego w ofierze Bogu za zbawie-
nie $wiata'®

Nie mozna takze utozsamiaé kaplaiistwa calego Ludu Bozego z kapladstwem
hierarchicznym, jak i przeciwstawiaé tych rodzajéw kaplastwa. Nie mozna takze
odmawiaé realnej tresci kaplaristwu wspdélnemu. Oba trzeba uznaé za rzeczywiste,
a Zrédla ich réznicy upatrywaé w odrebnosci sakramentalnej konsekragji, ktéra
w kapladstwie wspdélnym sprawia chrzest i bierzmowanie, a w hierarchicznym
$wigcenia. Wedlug Soboru Watykariskiego 11, réznica miedzy kapladstwem wspdl-
nym a hierarchicznym uwypukla si¢ w zwiazku ze sprawowaniem sakramentéw,
a szczegblnie Eucharystii, gdzie kaplan dziata ,,in persona Christi”, a wszyscy czton-
kowie Ludu Bozego tylko wspdétdziataja. Kaplan uobecnia jedyna ofiar¢ Jezusa
Chrystusa i przydziela jej owoce, a wierni w tacznosci z nim wlaczajg sic w nia
i przyjmuja jej owoce (KK 28, por. KK 10; DP 2)'¥’.

Kaplaristwa wspdlnego i hierarchicznego nie mozna takze od siebie oddzielaé.
Nie tworza one dwéch nie stykajacych si¢ ze sobg rzeczywistosci, zewngtrznych
w stosunku do siebie. Zaréwno $wieccy, jak i duchowni posiadaja kapladstwo
wspdlne. Te dwa rodzaje uczestnictwa w kaplaristwie Jezusa Chrystusa wskazuja
na inne aspekty jednej rzeczywistosci zbawczej, a kaplaiistwo hierarchiczne stuzy
zaszczepianiu i rozwojowi kaplaristwa wspélnego'®®

Kaplaristwo stuzebne istnieje dla wspélnego i mozna powiedzied, ze jest na jego
ustugach i jest mu podporzadkowane. Zalezno$¢ ta uwypukla i podkresla stuzebny
charakter kaplaistwa hierarchicznego w stosunku do wspélnego. Chrystus postu-
guje si¢ kaplaristwem hierarchicznym, aby zapewni¢ Ludowi Bozemu dostep do
Eucharystii i sakramentéw, stowa Bozego oraz tych srodkéw, jakich pragnie udzieli¢

185 Zob. Szafraiski. Kaplanstwo hierarchiczne i kaplaristwo wiernych w sprawowaniu liturgii
s. 99-115.

186 Zuberbier. Stosunek miedzy kaplaristwem powszechnym s. 37.

'87 Stomka. Kaplaristwo laikatu s. 59-60.

188 Zuberbier. Stosunek migdzy kapladstwem powszechnym s. 41.



82 PODSTAWY TEOLOGICZNE FORMAC]I KATOLIKOW $WIECKICH

dla wzrostu $wigtoéci calego Kosciota. Kaplaristwo hierarchiczne przez swicta wha-
dz¢ pomnaza i kieruje kapladstwem wspdlnym, a to ma wspdtudziat w skladaniu
ofiary. Nie naruszajac zatem ani zasadniczej réznicy w istocie kaplaristwa, ani nie
negujac realnosci kaplaristwa wspdlnego, rozumiemy, ze mimo réznorodnych po-
stug, wszyscy cztonkowie Ludu Bozego stanowig razem jedno Ciato Mistyczne i sa
powolani do wypelnienia jednego postannictwa (DA 2, 6)'*°.

Sobér Watykariski II podkresla, ze wierni poprzez odrodzenie i namaszczenie
Duchem Swietym w sakramencie chrztu dostepuja uczestnictwa w $wietym kaplani-
stwie (KK 10, 34; DP 2). Wejscie do Ludu Bozego, dokonujace si¢ przez chrzest,
jest przyjeciem kaplaristwa wspélnego, za posrednictwem ktérego Chrystus chce
dalej prowadzi¢ swoja misj¢ zbawcza. Jan Pawel II przypomina, ze chrzest inaugu-
ruje dziatalno$¢ Syna Bozego w kazdym z cztonkéw Kosciola, podczas gdy Duch
Swiety napelnia go taska i pozostawia w jego duszy znamie, obdarzajace wierzacego
zdolnoscig do zywego uczestnictwa w kulcie oddawanym przez Chrystusa Ojcu
w Kosciele'”°. Kaplaristwo wspélne bierze swéj poczatek w chrzcie, poprzez ktéry
wierni odradzajg sic do nowego zycia i otrzymujg dar Ducha Swietego bedacy
,zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie” (Ef 1, 14). Wierni
zatem staja si¢c kaplanami przez to, ze chrzest wlacza ich w Mistyczne Cialo
Chrystusa, ktére jest Ciatem kaptariskim'®".

Kaplaristwo wspdlne wiaze si¢ jednak nie tylko z sakramentem chrztu, ale takze
z bierzmowaniem, ktdre jeszcze Scislej wigze z Kosciotem i obdarza szczegblng moca
Ducha Swiqtego. Uzdalnia ono wierzacych do dojrzalego zaangazowania si¢
w wierze oraz w shuzbie §wiadectwa i szerzenia Ewangelii. Z punktu widzenia
kaplaristwa chrzest kfadzie podwaliny, na ktérych buduje bierzmowanie. Znakiem
konsekracji wiernych do kaplaristwa wspdlnego jest namaszczenie krzyzmem $wie-
tym w liturgii chrzcielnej, dopelnione nast¢pnie w sakramencie bierzmowania (zob.
KKK 1242)'2

Caly Lud Bozy, wcielony i upodobniony do Chrystusa przez chrzest i bierzmo-
wanie, nalezy do Niego nie tylko w tym sensie, ze jest Mu podporzadkowany, ale ze
Chrystus wszczepia wiernych w siebie i stanowi wraz z nimi jedno Mistyczne Cialo,
a jako Glowa tego Ciata daje im udzial w swej godnosci kaplariskiej oraz powoluje
do wypelniania wynikajacych z niej funkgji. Chrzest i bierzmowanie nakfada na

187 Stomka. Kaplaistwo laikatu s. 60; A. Suski. Kaplaristwo powszechne i urzedowe wedhug
Nowego Testamentu. W: Kaplan posréd ludu kaplariskiego s. 19-22.

199 Jan Pawet I1. Uczestnictwo $wieckich w kaplaistwie Chrystusowym. Rzym 15 XII 1993. W'
Jan Pawet II. Swieccy we wspélnocie chrzescijariskiej nr 2 s. 33.

1 Krupa. Powszechne kaplaristwo wiernych. Duchowe ofiary s. 119; Glowa. Kaplaristwo
wedtug mysli Soboru s. 198.

192 Zob. Weron. Teologia zycia wewngtrznego ludzi swieckich s. 64-65.
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wierzacych obowiazek zycia jako dzieci Boze majace udziat w kulcie i apostolstwie
Jezusa Chrystusa'”>.

Poprzez sakramentalny charakter katolicy w szczegdlny sposéb sg przeznaczeni
do uczestnictwa w kulcie i wyznawaniu wobec ludzi wiary, co jest jeszcze szczegdl-
niej spotggowane przez sakrament bierzmowania. Staja si¢ takze pelnoprawnymi
uczestnikami Eucharystii, a przyjmowanie innych sakramentéw daje im do dyspo-
zycji odpowiednie srodki do zbawienia we wszelkich sytuacjach zycia (KK 11).
Gdziekolwiek si¢ znajda, sa zobowiazani ukazywaé stowem i przyktadem nowego
cztowieka, przyobleczonego przez chrzest i dziatanie Ducha Swictego, ktéry umoc-
nit ich w sakramencie bierzmowania, aby inni, widzac ich dobre czyny, chwalili
Boga Ojca i pelniej pojeli prawdziwy sens zycia ludzkiego i powszechna wicZ
wspélnoty ludzkiej (DM 11)'%%,

Wszyscy odkupieni przez Chrystusa tworza nowa spotecznosé, ktéra posiada
charakter kaplariski. Skoro zas nie ma kaplaiistwa bez ofiary, to wszyscy cztonkowie
Kosciota winni sktada¢ Bogu duchowe ofiary i by¢ narzedziem zbawienia. Kaplariska
funkcja Ludu Bozego, zwiazana z ofiarag Chrystusa wyraza si¢ przede wszystkim przez
sprawowanie liturgii Kosciota i sktadanie Bogu catym zyciem ofiary dzickczynnej'””.

Katolicy $wieccy petnig kaplaristwo wspdlne przez przyjmowanie sakramentéw.
Trzeba podkresli¢, ze zaréwno szafarz, jak i przyjmujacy je dzialaja na swéj sposéb,
bedac podmiotem wspélnej celebracji, z tym, ze kaplan reprezentuje Chrystusa
i dziata w Jego zastepstwie, a przyjmujacy wlacza si¢ sSwiadomie w kult oddawany
Bogu przez Koscidt w zjednoczeniu z Jezusem'®. Chrzest i bierzmowanie stwarzaja
podstawy godnosci kaplariskiej i ukierunkowuja do udziatu w kulcie. W sakramen-
cie pokuty i pojednania grzesznicy jednajg si¢ z Bogiem, Kosciolem i samymi soba
przy wspdludziale calego Ludu Bozego. Wspdlnota wiernych towarzyszy takze
namaszczeniu chorych, aby z wiarg przezywali do$wiadczenie cierpienia. Sakra-
ment kaplaristwa za$ ze swej natury jest stuzbg Ludowi Bozemu. Szczegdlnego
znaczenia nabiera w tym kontekscie obrzed zawarcia malzeristwa, ktérego matzon-
kowie sa szafarzami, a faska tego sakramentu uzdalnia ich do pelnienia roli kaptari-
skiej w ich zwigzku i rodzinie (zob. KK 1),

193 Stomka. Kaplaristwo laikatu s. 57; E. H. Schillebeeckx. Chrystus, Sakrament spotkania
z Bogiem. Krakéw 1966 s. 203-204.

194 76b. A. Spurgjasz. Aktualizacja kapladstwa w Kosciele. W: Kapladstwo s. 330; Glowa.
Kaplaristwo wedlug mysli Soboru s. 20; Michalski. The Relationship between the Universal Pries-
thood s. 1-3.

195 Stomka. Kaplaristwo laikatu s. 60-64; Sztafrowski. Kaplaristwo wspélne s. 172-173; Spurg-
jasz. Aktualizacja kaplaristwa s. 325.

196 Zob. S. Czerwik. Sakramenty najwyzszym wyrazem kultu chrzedcijanskiego. AK 57:1965 nr
336-337 s. 44-53.

197 7ob. D. Bourgeois. Duszpasterstwo Kosciota. Poznan 2001 s. 312-317, 693-696.
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W sposéb istotny kaptariska funkcja katolikéw swieckich wiaze si¢ z udziatem we
Mszy $w. W ofierze eucharystycznej wspélne kaplaristwo wiernych znajduje swe
szczegblne miejsce i zastosowanie. Uczestniczac w niej, bedacej Zrédlem i zarazem
szczytem calego zycia chrzedcijariskiego, sktadaja Stwércy ,Boska Zertwe ofiarna,
a wraz z Nig samych siebie” (KK 11; zob. KL 48). Oddajac siebie wraz z Kosciolem
w Eucharystii, wierni skfadaja wraz z Chrystusem jedng ofiare i uczestnicza w naj-
doskonalszy sposéb w owocach ofiary Zbawiciela. Przez skladanie ofiary, jak i przez
komunie $w., wszyscy, we wlasciwy sobie sposéb, biora udzial w czynnosciach
liturgicznych. Katolicy swieccy wspétdziataja w ofierze eucharystycznej, ktéra ,in
persona Christi” celebruje kaptan, wybrany sposréd Ludu Bozego, ale to wspétdzia-
lanie jest autentycznym ofiarowaniem Boskiej Zertwy i jednoczesnie nasladowaniem
Chrystusa w sktadaniu siebie samego Bogu. Dokonuje si¢ to wéwczas, gdy wierni
razem z ofiarg Ciata Pariskiego oddaja siebie w darze (zob. KK 34)"%,

Udziat katolikéw $wieckich w Eucharystii, bedacej najwyzsza forma krélew-
skiego kaplaristwa, musi by¢ §wiadomy i czynny. Jan Pawel II przypomina, ze
liturgia jest obrzgdem sprawowanym nie tylko przez kaplana, ale przez cale zgro-
madzenie chrzescijan (ChL 23). Wierni uczestniczq czynnie w Eucharystii przez
ofiarowanie Stwércy wyrazéw uwielbienia, prosby, zados¢uczynienia i dzigkezynie-
nia'”’, Podczas tego misterium wiary chrzescijanie nie moga by¢ obcymi i milcza-
cymi widzami, lecz swiadomymi, czynnymi i poboznymi uczestnikami, ktérzy przez
rece kaplana uczg si¢ samych siebie sklada¢ w ofierze Bogu, jednocza si¢ z Nim
i wzajemnie ze sobg (KL 48)29°,

Jezeli wymaga tego koniecznos¢, katolicy $wieccy moga spelniaé okreslone funk-
cje, ktdre, choc zwiazane z kapladstwem urzedowym, nie wymagaja swieceri. Chodzi
tutaj o postuge stowa, przewodniczenie modlitwom liturgicznym, pogrzebowi, wy-
stawianie Naj$wigtszego Sakramentu, udzielanie chrztu i komunii $w. (zob. ChL
23)%°!, Wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego istnieje mozliwo$é spetniania przez
$wieckich funkgji lektora, komentatora, a odpowiednio przygotowane osoby moga
przyjaé postuge lektora i akolity (KPK kan. 230 § 2-3; por. KKK 903). Wypelnianie
tych czynnosci nie sprawia, ze katolicy swieccy staja si¢ duchownymi, lecz nalezy
pamigtaé, ze Zrédtem tych uprawnien jest bezposrednie i formalne upowaznienie

202

wladzy koscielnej, ktéra takze nadzoruje realizacje tych postug (ChL 23)°".

198
199

Jan Pawel II. Uczestnictwo $wieckich w kaplaristwie Chrystusowym nr 3-5 s. 33-34.
Jan Pawet II. List apostolski ,Domenicae cenae” nr 2; tenze. Uczestnictwo $wieckich
w kaplaristwie Chrystusowym s. 33-34; zob. Semmelroth. Kaplariski lud Bozy s. 30-32.

200 Zob. L. Balter. Kaplaistwo Ludu Bozego. Studium teologicznodogmatyczne. Warszawa
1982 s. 83-84.

2% Migut. Kaplatistwo. Kaplaristwo wspélne kol. 720.
292 Jan Pawet I1. Postugi lektoratu i akolitatu udzielone potomkom starych szczepéw meksykari-
skich. Przeméwienie 29 1 1979. W: O apostolstwie $wieckich. Przeméwienia Jana Pawla II i doku-
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Chrzedcijanie na mocy kaplaistwa wspélnego sg zobowigzani do skladania
duchowych ofiar i maja stawad si¢ wieczystym darem dla Boga za siebie i innych.
Uczestnicza w kaplaristwie Chrystusa Stugi Bozego, ktéry samego siebie ztozyt
Bogu w ofierze na krzyzu. Wierni zatem, idac w Jego $lady, diwigajac swéj krzyz
i wspétumierajac z Chrystusem, osiggaja wlasne zbawienie i przyczyniajg si¢ do
zbawienia innych. Laczac si¢ z ofiarg Chrystusa na krzyzu, przez ktdrg zwycigzyt
On grzech i $mier¢, samych siebie skladaja Bogu w ofierze, przez co uczestnicza
w zwyciestwie Chrystusa, by dostapi¢ uczestnictwa w Jego zyciu i chwalebnym
zmartwychwstaniu®®?

Zycie chrzedcijan jest zatem wspStumieraniem z Odkupicielem i wspétofiarowa-
niem siebie z Nim w ofierze duchowej. Do takiej postawy Syn Bozy wzywa swoich
uczniéw: ,,Jesli ko chee péj$é za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie
krzyz swéj i niech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24; Mk 8, 34; por. £k 9, 23). Oznacza to,
ze nasladowcy Chrystusa maja zy¢ tak jak On, sktada¢ siebie Bogu w ofierze podobnie
jak On zrobit to na krzyzu. Musza nieustannie zadawa¢ w sobie $mier¢ ,,temu, co
przyziemne” (Kol 3, 5), porzucajac ,,dawnego cztowieka” (Ef 4, 22-23; por. 2 Kor 4,
16), co dokonuje si¢ nie tylko przez opanowanie siebie sila wlasnej woli, wspartej
taska, ale poprzez dziatanie w ludziach zwycigskiej mocy smierci Jezusa®

Bég wybral czlowieka w Chrystusie i powotat do wielbienia Go przez sktadanie
Mu calym zyciem dzigkczynnej ofiary. W ten sposéb osoba ludzka uznaje i wyraza
swoja zalezno$¢ od Stworcy i dazy do nawigzania z Nim jak najblizszego kontaktu.
Katolicy $wieccy oddaja duchowy kult Bogu, oddajac siebie i wspétpracujac w ten
sposéb z calym Kosciolem w konsekracji §wiata, dokonywanej przez Chrystusa.
Skladang przez nich ofiarg ma by¢ cale ich zycie. Wszystkie czyny $wieckich,
wzajemnie $wiadczone sobie postugiwanie, trudy i cierpienia — przezywane i zno-
szone w lacznosci z Synem Bozym i jednosci z Duchem Swigtym — maja wartosé
ofiar duchowych (zob. KK 34; ChL 14). Chodzi w nich o co$ wigcej niz o indy-
widualne wyrzeczenie si¢ czego$, chodzi o calego cztowieka, ktéry musi umrzed
grzechowi i narodzi¢ si¢ na nowo w Chrystusie. Nie dotycza one tylko modlitw czy
poszczegblnych ofiar, ale ich przedmiotem ma by¢ cale zycie ludzkie we wszystkich
jego materialno-duchowych przejawach. Wierni maja samych siebie skfada¢ Bogu
jako ofiare zywa, $wietg i milg (zob. Rz 12, 1)°°.

menty koscielne. Red. P. Taras, E. Weron. Warszawa 1993 s. 23; zob. J. Dyduch. Udzial $wieckich
w potréjnej misji Kosciota w $wietle Instrukgji ,,Ecclesiac de mysterio”. W: Kaplaristwo powszechne
a kaplaiistwo hierarchiczne s. 43-49.

203 Krupa. Powszechne kaplafistwo wiernych. Duchowe ofiary s. 95, 120.

204 Tamie s. 90, 95-97; Zuberbier. Stosunck miedzy kaplaristwem powszechnym s. 36.

295 Przybylski. Kaplasistwo wiernych s. 412, 415; Krupa. Powszechne kaplaristwo wiernych.
Duchowe ofiary s. 98; Glowa. Kaplaristwo wedlug mysli Soboru s. 198-199.
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Nauczanie Soboru Watykariskiego II taczy doskonatos¢ chrzescijan ze spel-
nianiem funkgji kaplariskiej, a t¢ wiaze nie tylko z aktem kultu liturgicznego, lecz
takze ze $wiadectwem $wigtego zycia, zaparciem si¢ siebie i mitoscig (KK 40).
Wskaznikiem aktualizowania godnosci kaplariskiej jest $wigtos¢ osiagana przez
cztowieka. Mozna powiedzied, ze im jest ona wigksza, tym wicksze urzeczywist-
nianie godnosci kaplariskiej w zyciu katolikéw $wieckich. Domaga si¢ ona od
wiernych ciaglej ofiary z siebie, a w konsekwencji wzrostu zycia wewngtrznego,
$cislejszego zjednoczenia z Bogiem i nieustannego poglebiania osobistej swigtos-
ci. Chrzescijanin, ktdry staje si¢ zertwa ofiarna i darem dla innych, uswigca siebie
samego, zas §wictos¢, jaka osiaga w trakcie ziemskiego Zycia, staje si¢ rezultatem
owocowania jego kaplanskiej ofiary. Stad nie moze by¢ mowy o doskonalym
spelnieniu funkgji kaplariskiej bez $wigtosci zycia, ktéra polega na milosci.
Z drugiej za$ strony, nie jest ona do pomyslenia bez ofiary, czyli realizowania
funkgji kaplaristwa®®®,

Katolicy $wieccy urzeczywistniaja swoje powolanie do §wictosci, jezeli mitosé,
na ktérej ono polega, wcielaja w spelniang funkcje kaplaniska, w poszczegdlnych
sferach swego zycia i dzialania. W malzeristwie, kobieta i mezczyzna beda $wigtymi,
jezeli w mitosci potrafig sktada¢ ofiare wzajemnego oddania si¢ w Duchu Swigtym,
czyli wtedy, kiedy ich milo$¢ malzeriska bedzie aktem kaptariskiej funkeji, a wige
duchows ofiarg. Swietoé¢ powinna takze charakteryzowad wiernych w wykonywa-
niu zawodu. Jesli ozywiajg swoje obowiazki miloscia, kedra bedzie si¢ wyrazaé
w duchowych ofiarach kaplariskiej funkgji, to wtedy ich codzienna praca stanie
si¢ Zrédlem wzrostu w postawie chrzedcijariskiej (zob. KK 41). Wreszcie takie
w kregu pracy spolecznej, zmierzajacej do budowania ludzkich spotecznosci, kato-
licy $wieccy maja swe srodowisko urzeczywistniania §wictosci przez braterska mi-
Yog¢, ktdra powinna wyrazaé si¢ w poswigceniu dla innych, a wigc w kaplariskiej
funkgji chwaly Bozej i zbawianiu ludzi*”’.

Katolicy $wieccy moga swoje codzienne zycie uczyni¢ dazeniem do $wictosci,
jak i oftarzem kaptaniskiej ofiary. Wypelnianie tej funkgji jest nie tylko uswiecajace
dla tych, ktdrzy to czynia, lecz takze dla innych, kt6rzy dzigki takiemu $wiadectwu
znajda droge do Chrystusa. Kaplaistwo wspélne, wymagajace zaparcia si¢ siebie,
samowyrzeczenia i ofiary, pociaga za soba apostolskie $wiadectwo zycia zgodnego
z przyjeta na chrzcie $wigtym wiara. W ten sposéb katolik $wiecki oddzialuje na
innych stowem i swojg postawa. Godno$¢ kaplariska, bedaca zdolnoscig do sktada-
nia Bogu siebie w ofierze za innych, zmierza do przekazywania zycia Bozego innym
ludziom, aby wszystkich uczyni¢ uczestnikami zbawczego odkupienia. Chrzescija-

29 Spurgjasz. Aktualizacja kaplaristwa s. 325-329; Stomka. Kaplaristwo laikatu s. 67-68.
%7 Stomka. Kaplaristwo laikatu s. 68-69.
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nin, bedac wszczepionym w Chrystusa i posiadajac godnos¢ kaplariska, jest zobo-
wigzany do apostolstwa®’®.

Z punktu widzenia formacji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich uczestnictwo
w kapladistwie wspSlnym uswiadamia fundamentalng réwnos¢ wszystkich wyznaw-
céw, wynikajaca z przynaleznosci do Ludu Bozego, ktdra realizuje si¢ poprzez
chrzest. Wskazuje to na godnos¢ kazdego wiernego, jego prawa i obowiazki, co
winno przekladad si¢ na wlaczenie w kult wszystkich, nawet najbardziej doczesnych,
spraw jego zycia, a tym samym zmniejszaé rozdzwick migdzy wiarg a codziennos-
cig?®

Uczestnictwo w kaplaiistwie wspdélnym sprawia, ze katolicy $wieccy w zyciu
liturgicznym nie moga by¢ tylko odbiorcami taski, ale staja si¢ wspélofiarnikami
w pelnym tego stowa znaczeniu, nie wchodzac przy tym w uprawnienia duchow-
nych. Wierni skladaja w ofierze Bogu wszystkie swoje poczynania w zjednoczeniu
z ofiarag Odkupienia, wiedzac, ze z niej czerpia one swa wartos¢ i stajg si¢ mite Bogu.
Konsekracja na §wiadkéw Chrystusa naklada na katolikéw $wieckich obowigzek
apostolstwa przede wszystkim przez przyklad zycia. Odrodzeni przez chrzest
i umocnieni sakramentem bierzmowania maja obowiazek wyznawac i szerzy¢ wia-
re, jaka otrzymali od Boga poprzez Koscih, przyczyniajac si¢ do jego wzrostu®'’.

Godno$¢ kaplaiska, ktéra otrzymuja chrzescijanie, domaga si¢ ciaglej ofiary
z siebie, apostolskiego $wiadectwa, zaréwno zyciem jak i stowem, oraz krélewskie-
go panowania nad sobg. Od aktualizacji kaptaristwa wspélnego i shuzebnego przez
wiernych zalezy oblicze Kosciota i realizacja jego misji w $wiecie

3. Charyzmaty

Duch Swiety, powierzajac Kosciolowi rozmaite postugi, réwnoczeénie ubogaca
go w szczegdlne dary i zdolnosci, ktére nazywamy charyzmatami. Moga one przy-
biera¢ najrozmaitsze formy, co jest wyrazem najpetniejszej wolnosci Trzeciej Osoby
Boskiej, ktéra jest ich dawca, jak réwniez konkretng odpowiedzig na réznorodne
wymogi pojawiajace si¢c w dziejach Kosciota (ChL 24).

208 70b. Jan Pawel II. Udziat $wieckich w urzedzie krélewskim Chrystusa. Rzym 9 II 1994, W
Jan Pawel I1. gwieccy we wspdlnocie chrzescijariskiej nr 1-6 s. 40-43; Spurgjasz. Aktualizacja kaplani-
stwa s. 329, 336.

299 Sztafrowski. Kaplastwo wspdlne s. 174-175; Michalczak. Swieccy i kapladstwo s. 129-136.

219 przybylski. Kaplaristwo wiernych s. 418-420.

211 Spurgjasz. Aktualizacja kaplaristwa s. 337.
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Stowo ,charyzmat” jest uzywane wieloznacznie. W jezyku potocznym oznacza
szczegblne uzdolnienia cztowieka lub cudowne zjawiska, ktérych nie mozna wy-
jasni¢ dziataniami sit natury. W naukach $wieckich ,przywédca charyzmatyczny”
oznacza czowieka o szczegblnych kompetencjach przywédezych, uzdolnionego do
wykonywania jakiego$ zadania *'*. W literaturze teologicznej termin ,.charyzmat”
jest takze réznie rozumiany: niekiedy nadaje sic mu bardzo szeroki sens, podkres-
lajac, ze kazdy chrzescijanin jest charyzmatykiem, innym razem uzywany jest
w znaczeniu waskim, jako dar nadzwyczajny, tylko dla wybranych®'?,

Problematyka charyzmatéw jest trudna do teologicznej analizy, gdyz samo
pojecie wymyka si¢ doktadnemu opisowi naukowemu, poniewaz rzeczywisto$é
charyzmatyczna w swojej istocie zwigzana jest z wolnoscig i pewnego rodzaju
,spontanicznoscia”?'*. Problemy w definiowaniu wynikaja takze z trudnosci do-
kladnego rozgraniczenia w przezyciu charyzmatycznym wplywu Bozego dzialania
od czynnikéw ludzkich. Charyzmat jest wyrazem bezposredniego dziatania Ducha
Swictego, ktéry wplywa na calego czlowieka. Bez czynnej odpowiedzi ze strony
ludzkiej nie przyniesie on owocu. Jednak granica zasiggu obu tych czynnikéw jest
trudna do uchwycenia. Ponadto dziala tu bezposrednio Duch Swicty, uze-
wnetrzniajgc si¢ jedynie w dostepny dla cztowieka sposéb. Chceac zatem zdefinio-
waé nature charyzmatu trzeba zacza¢ od okreslenia natury Ducha Swietego, co dla
umystu ludzkiego jest nieosiagalne”'”. Dodatkows trudnos¢ stanowi takze prob-
lem, czy charyzmat jest czym§ stalym, nieprzemijajacym, czy tez przelotnym zja-
wiskiem?'®.

Zarysowane powyzej trudno$ci w definiowaniu powoduja, ze podejmujac prébe
okreslenia charyzmatéw jako podstawy teologicznej formacji katolikéw $wieckich,
trzeba siegna¢ do opiséw biblijnych, nakresli¢ historyczny rozwdj teologii charyz-
matéw oraz wskaza¢ na ich dzialanie i ewentualne skutki.

Pojecie ,,charyzmat” jest péZznego pochodzenia. Stowo to nie wystgpuje w grece
klasycznej do II wieku po Chrystusie, a w $rodowisku Zydéw hellenistycznych jest
bardzo rzadkie. Termin ,charyzmat” (gr. charisma, 1. mn. charismata) pochodzi od

212 Zob. R. Laurentin. Nieznany Duch gwiqty. Odkrywanie Jego do$wiadczenia i Jego Osoby.
Krakéw 1998 s. 451.

213 . Smigiel. Uczestnictwo wiernych éwieckich w budowaniu Kosciota-Wspélnoty. Studium
teologicznopastoralne w $wietle nauczania Kosciota (1962-2009). Lublin 2010 s. 126; A. Czaja.
Charyzmat. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 139.

214 Smigiel. Uczestnictwo wiernych $wieckich w budowaniu Kosciola-Wspdlnoty s. 125; zob.
A. Skowronek. Charyzmatycy to my. ,W drodze” 10:1982 nr 8 s. 57-60.

215 A. Zynel. O charyzmatach. ,Znak” 23:1971 nr 10 s. 1338; zob. M. Kowalczyk. Charyzmat.
W: Leksykon teologii fundamentalnej. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, L. S. Ledwod, J. Mastej. Lublin-
-Krakéw 2002 s. 185.

216 L. Balter. Rola charyzmatéw w zyciu religijnym Kosciota. Teologiczne spojizenie na chary-
zmaty. HD 45:1976 nr 1 s. 40.
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czasownika charidzomai oznaczajacego: darowaé, ofiarowywaé, wyswiadczaé dobro-
dziejstwo, okazywac si¢ taskawym, wybacza¢®*'”. Sufiks -ma wyraza rezultat dzia-
tania, stad charyzmat oznacza wspanialomyslny dar, podarunek, prezent. W Septua-
gincie termin ten wystepuje w dwéch wariantach Ksiegi Syracha: 7, 33 (w Kodeksie
Synaickim) i 38, 30 (w Kodeksie Watykariskim). W Nowym Testamencie stowo
charisma wystepuje 17 razy, przy czym 16 razy w pismach okreslanych jako Corpus
paulinum, a tylko jeden raz w 1 P 4, 10. Filon z Aleksandrii (T ok. 42-54 r. po Chr.)
uzywa go tylko trzy razy (De Leg. All. 111, 78). Wydaje si¢ zatem, ze charyzmat jest
terminem $cisle biblijnym i chrzescijadskim oraz wyraza wewnetrzng i duchowa
rzeczywisto$¢ zycia chrzescijariskiego. Tworca tego pojecia byt najprawdopodobniej
$w. Pawel, ktéry go uzyt w sensie technicznym i wprowadzit do teologii*'®.

Zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie méwi si¢ o specjalnych darach
Ducha Swietego, cho¢ na ich okreglenie nie uzywa si¢ stowa charyzmat. W Starym
Testamencie znajdujemy relacje o udzielaniu Ducha Bozego wybranym osobom
lub grupom, np. Mojzeszowi, ktdry przekazat go Jozuemu (Pwt 34, 9) 70 ,starszym
ludu” (Lb 11, 17), sedziom (Sdz 3, 10; 6, 34; 11, 29), krélom (1 Sm 11, 6; 16, 13).
Szczegblnym darem Ducha Bozego cieszyli si¢ prorocy, ktdrzy jego moca przema-
wiali (Iz 59, 21), spetniali nadzwyczajne czyny i mieli mozliwo$¢ przekazywania go
innym (2 Kil 2, 9). Jednak to Bég byl Zrédlem i dysponentem tego daru,
a w najpelniejszym sensie jest on wlasnoscia Mesjasza, ktéremu przystuguje na
state (Iz 42, 1-9). Charyzmatyczny dar Ducha Swietego pelnit wazng role w reli-
gijno-moralnej odnowie Izracla (Ez 36, 26-27)>".

Ewangelie i Dzieje Apostolskie wspominajg wielokrotnie o wielkich i nadzwy-
czajnych dzietach Ducha Swictego dokonywanych przez Chrystusa lub przez in-
nych ludzi natchnionych przez Boga. Nie uzywaja jednak na okreslenie tych zjawisk
nazwy ,charyzmaty”, lecz méwia o znakach, ktére potwierdzaja nastanie czaséw
mesjariskich (zob. Mk 16, 20; J 2, 111 23; Dz 2, 43; 5, 12). Ewangelisci przekazali
takze caly szereg wypowiedzi Chrystusa, zapowiadajacych Zestanie Ducha Swictego
(zob. J 14, 16, Dz 1, 8), ktéry we whasciwy sobie sposéb bedzie wspomagat

17 Zob. Popowski. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu s. 651.
218 7 Kudasiewicz. Rola charyzmatéw w Kosciele pierwotnym w éwietle listéw éw. Pawla. W:
Ksiega jubileuszowa. 1727-1977. 250 lat Seminarium Duchownego w Kielcach. Kielce 1977 s. 274-
-275; zob. W. Barclay. Charisma — Bozy dar. ,W drodze” 11:1983 nr 11 s. 33-34.

219 L. Stachowiak. Charyzmat. W Pi¢mie Swictym. Stary Testament. EK t. 3 kol. 92; zob.
A. Jankowski. Zarys pneumatologii Nowego Testamentu. Krakéw 1982 s. 8-21; J. Homerski. Duch
w pismach natchnionych Starego Testamentu. W: Duch, ktdry jednoczy. Zarys pneumatologii. Red.
M. Marczewski. Lublin 1998 s. 25-40; U. Szwarc. Duch Swiety jako zyciodajna zasada. Fundament
biblijny. W: Duch Swicty w postudze Kosciola wobec $wiata. Materialy z Duszpasterskich Wyktadéw
Akademickich w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim 27-28 VIII 1998. Red. J. Nagérny, J. Gocko.
Lublin 1999 s. 35-42.
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apostotéw i rodzacy si¢ Kosciét swoimi taskami i darami (J 15, 26; 16, 13)2%°.

Dzigki ich wieloéci i réznorodnosci nowotestamentalny Kosciét ukazuje si¢ jako
samobudujaca si¢ wspdlnota, a $w. Pawet rozpoznaje w nich objawy Ducha Swie-
tego i nazywa je charyzmatami®?'.

W listach $w. Pawla termin ,charyzmat” uzywany jest w sensie ogélnym
i fundamentalnym oraz w znaczeniu specjalnym, technicznym. W znaczeniu ogdl-
nym oznacza dar przeznaczony dla wszystkich ochrzczonych. W tym sensie chari-
sma ma tre$¢ przyblizona do takich okresleni jak dar, dar faski, faska. Istnieje zreszta
bliskie pokrewieristwo migdzy greckimi stowami charisma a chris (faska), jednak
byloby bledem rozumieé zawsze charisma jako szeroko pojetg faske lub dar, nie
majacy sensu specyficznego. W znaczeniu specjalnym oznacza charyzmat udzielony
kazdemu chrzedcijaninowi”

W listach Apostota Narodéw nie znajdziemy pelnego wyktadu teologii charyz-
matéw ani definicji tych zjawisk. Sw. Pawel odpowiadat raczej na trudnosci wy-
suwane przez wiernych, zwlaszcza w Koryncie. Pojawiajace si¢ podczas wspSlnych
nabozenistw nadzwyczajne zjawiska, ktére wywolywaly poruszenie wsréd wiernych,
stwarzaly okazje do naduzy¢. Zaalarmowany ta sytuacja sw. Pawet wyjasnia Koryn-
tianom nature i sens Bozych interwencji w zycie Kosciota oraz podaje gtéwne
znamiona prawdziwosci daréw Ducha Swictego®.

Sw. Pawel, pragnac przyblizy¢ nature wspomnianych daréw, uzywa nastgpuja-
cych okreslen: dary duchowe (pneumatika), rozmaite sposoby dziatania (energemata),
ustugiwania (diakoniai) i charyzmaty (charismata)***. Dary duchowe (1 Kor 12, 1;
14, 1), bezposrednio pochodzace od samego Ducha Swictego, stanowia Jego spe-
cjalne objawienie si¢ jako przyczyny sprawczej. Sa one takze ,duchowe” w sensie
antropologicznym, gdyz angazujg najglebsze poktady ludzkiej jazni, w ktdrej czto-
wiek spotyka si¢ z Bogiemzzs. Rozmaite sposoby dzialania (1 Kor 12, 6; Ef 1, 205 3,
7; Flp 2, 13) to czyny, w ktérych specjalnie ujawnia si¢ moc Boza. Obejmuja one
caly wachlarz Bozych dziatani, poczynajac od prostych natchnieri, poprzez zewngtrz-

220 7Zynel. O charyzmatach s. 1333-1334, zob. B. Przybylski. W owych dniach wylej¢ Ducha
mego. Duch Swicty w zyciu Koéciota i wiernych wedtug teologii biblijnej. ,W drodze” 8:1980 nr 4
s. 69-72.

221 Marczewski. Swieccy w Kosciotach nowotestamentalnych s. 38.

222 . Rafiriski. Pawtowe pojecie charyzmatéw. W: Duch odnowiciel s. 303-2-303; J. Kudasie-
wicz. Charyzmaty bogactwem Kosciota. Studium biblijno-pastoralne. W: W shuzbie wartosciom.
Ksigga pamigtkowa poswigcona Ksiedzu Biskupowi Profesorowi dr. hab. Kazimierzowi Ryczanowi
z okazji 60-lecia urodzin. Red. R. Kamiriski, S. J. Koza, L. Skorupa, K. Swiqs. Kielce 1999 s. 300-301.

223 7ynel. O charyzmatach s. 1335.

224 Kudasiewicz. Rola charyzmatéw w Kosciele pierwotnym s. 276; zob. W. Miziotek. Urzad
a charyzmat. Hierarchiczna i charyzmatyczna struktura Kosciota. AK 68:1973 nr 384 s. 75-76; Zynel.
O charyzmatach s. 1335-1336.

%5 Rafiriski. Pawlowe pojecie charyzmatéw s. 303.
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ne dziela, az do cudownych i nadzwyczajnych fenomendéw. Dary ustugiwania (Rz
11,13;12,7;15,31;1 Kor 16, 15; 2 Kor 3,7; 4, 1;9, 12; Ef 4, 11-12, 1 Tes 3, 2; 1
Tm 4, 6; 2 Tm 4, 5) obejmuja wszelkiego rodzaju swiadczenia i czynnosci, wy-
konywane z tytutu funkeji piastowanej w spolecznosci religijnej. W zasadzie chodzi
tutaj o postugi wyplywajace z urzedu apostolskiego. I wreszcie najbardziej oryginalne
i specjalnie do tego celu przeznaczone okreslenie charyzmaty (1 Kor 12,4131; 1 Kor
1, 7), czyli dary lfaski, rozdzielane wiernym przez Ducha Swiqtego, stuzace dobru
wspélnemu i budowaniu Kosciota. Duch Swiety rozdziela je wspaniatomyglnie,
komu chce i jak chce, i nie maja na to wplywu ani zdolnosci osobiste, ani zastugi
obdarowanego, lecz Bozy wybdr i hojnos¢ Trzeciej Osoby Boskiej**®.,

A. Vanhoye dzieli charyzmaty na dwie grupy: ogélne (fundamentalne) i spe-
cjalne*”. W sensie ogélnym oznaczaja one wspaniatomyslny dar®*®. Zaliczane jest
do nich zbawienie, dokonane przez Chrystusa. Zostalo ono przyniesione przez
Jezusa dla wszystkich, a wraz z nim usprawiedliwienie. Jak w Adamie wszyscy
zgrzeszyli, tak w Chrystusie wszyscy dostgpuja charyzmatu usprawiedliwienia
(por. Rz 5, 15-17)**°. Drugi charyzmat ogélny to powolanie chrzescijariskie
(zob. Rz 11, 29). Wszyscy, kt6rzy zaakceptowali oredzie chrzescijariskie, otrzymuja
ten dar, ,przybrane synostwo i chwale, przymierze i nadanie Prawa, pelnienie stuzby
Bozej i obietnice” (Rz 9, 4)%° Trzeci charyzmat ogdlny to zycie wieczne (Rz 6, 23),
ktére stanowi zjednoczenie z Chrystusem rozumiane przez §w. Pawta jako wielki dar
Pana Boga, ktéry kocha cztowieka i obdarza go niesmiertelnoscig. Czwarty charyz-
mat ogélny to spotkanie (Rz 1, 11-12). Sw. Pawel, spotykajac si¢ z wierzacymi
w Rzymie, nie tylko wzmocnit ich wiare, ale i sam otrzymal pociechg i pokrzepienie.
Jego wiara doznala wsparcia z ich strony. Spotkanie wierzacych jest zatem takze
spotkaniem charyzmatycznym, udzielajacym daru duchowego ku wzajemnemu
zbudowaniu i umocnieniu. Do charyzmatéw w sensie ogélnym mozna takze za-
liczy¢ milo$¢, kedra dla $w. Pawla jest wicksza i wazniejsza od najbardziej spekta-
kularnych daréw. Jest ona ,droga jeszcze doskonalsza” (zob. 1 Kor 12, 31), ko-
nieczng dla wszystkich, bez niej nie mozna si¢ zbawi¢>'.

226 7ymel. O charyzmatach s. 1335-1336.

227 A. Vanhoye. I carismi nel Nouovo Testamento. Roma 1990 s. 27-28.

28 7ob. Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja na temat modlitwy w celu osiagniecia uzdrowie-
nia od Boga. W: Biblioteczka Zeszytéw Odnowy w Duchu Swietym. Instrukcja na temat modlitwy
w celu osiggnigcia uzdrowienia od Boga z komentarzem teologicznym. Krakéw 2001 s. 19.

22 7. Kudasiewicz. Biblijna teologia charyzmatéw. W: 100-lecie Stowarzyszenia Apostolstwa
Katolickiego w Polsce. Red. A. Dyr, R. Forycki, M. Kowalczyk. Zabki 2009 s. 168; Czaja. Charyzmat
s. 140.

239 70b. H. Bogacki. Charyzmatyczna struktura Kogcioka pierwotnego. CTh 41:1971 fasc. 2 5. 45.

1 Kudasiewicz. Biblijna teologia charyzmatéw s. 302; Smigiel. Uczestnictwo wiernych $wiec-
kich w budowaniu Kosciota-Wspdlnoty s. 127.
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Charyzmaty specjalne sa rézne dla poszczegélnych chrzescijan. Sw. Pawet
wylicza je w czterech katalogach. W pierwszym (1 Kor 12, 8-11) podkreslona jest
rola Ducha Swigtego, ktéry udziela daréw tak jak chee. Istotna jest tutaj kolejnos¢
wyliczonych przez §w. Pawla charyzmatéw. Na pierwszym miejscu wymienia on te,
ktére ubogacaja umyst: madro$¢ stowa i umiejetno$¢ poznawania, a na koricu
charyzmaty przeceniane przez Koryntian — méwienie jezykami, thumaczenie jezy-
kéw. Poza wplywajacymi na umyst, apostol wymienia tzw. charyzmaty spektaku-
larne, nadzwyczajne. Naleza do nich wiara w stopniu nadzwyczajnym, zdolna
przenosi¢ géry (1 Kor 13, 2). Kto posiadl taka wiare, jest zdolny do znoszenia
trudéw apostofowania (2 Kor 4, 7 n.), a nawet meczedstwa (Dz 7, 54-60). Na-
stepnie dar uzdrawiania i czynienia nadzwyczajnych znakéw (1 Kor 12, 9-10),
prorokowanie oraz objawianie rzeczy ukrytych i zwiazany z nim charyzmat rozpo-
znawania duchéw (1 J 4, 5; 1 Kor 14, 29; 1 Tes 5, 19-22)*2.

Katalog drugi (1 Kor 12, 28-30) zawiera list¢ charyzmatéw, ktéra jest nieznacz-
na korekta poprzedniej. Tym razem $w. Pawel wskazuje na Boga, ktéry ustanowit
w Kosciele réznych charyzmatykéw, a same charyzmaty mocno zwiazat z Koscio-
fem. Na pierwszym miejscu wymienione zostaly osoby piastujace pewne funkcje
w Kosciele: apostotowie, prorocy, nauczyciele. Pierwsi to osoby powolane przez
Chrystusa, ktére byly swiadkami Jego Zmartwychwstania (Dz 1, 15-26; 1 Kor 15,
1-11). Ich misja nie ogranicza si¢ tylko do gloszenia kerygmatu, lecz taczy sie
z odpowiedzialnos$cia za wspélnote i z autorytetem (2 Kor 10, 8-11; 1 Kor 4, 20-
-22). Nastgpcy apostotéw takze cieszg si¢ charyzmatem i majg prawo, jak $w. Pawel,
interweniowad tam, gdzie chodzi o zycie charyzmatyczne Kosciota. Na drugim
miejscu Apostot Narodéw wylicza prorokéw, ktdrzy wraz z apostotami sg funda-
mentem wspdlnoty (Ef 2, 20). Przepowiadali oni pod natchnieniem i z moca stowo
Boze w poszczegdlnych sytuacjach Kosciota i do konkretnych oséb. Wspdlnota jest
zbudowana na fundamencie apostoléw i prorokéw, przy czym ci pierwsi daja jej
trwale oparcie i bezposredniosé swego swiadectwa, a drudzy zapewniaja state kie-
rownictwo. Przez nich przejawia sie nieustanna aktywnos¢ Ducha Swictego, ktdry
prowadzi Koscidt. Nauczyciele troszezyli si¢ o zwyczajne nauczanie wiary, o kate-
chezg, wprowadzenie w Biblig, Zycie sakramentalne. Mozna ich okresli¢ jako teo-
logéw i medrcéw pierwotnej wspdlnoty. Byli oni zwigzani z konkretnymi Koscio-
fami. Po wyliczeniu oséb sprawujacych funkcje w Kosciele $w. Pawel wymienia
charyzmaty, mieszajac czynnosci cudowne i spektakularne ze zwyklymi. Niektére

32 Kudasiewicz. Charyzmaty bogactwem Kosciota s. 302-304; zob. W. P. Tokarski. Charyzma-
ty. Studium biblijno-teologiczne. Kalwaria Zebrzydowska 2003 s. 16-22; J. Kudasiewicz, A. Zuber-
bier. Charyzmaty. W: Stownik teologiczny s. 81-82; L. Bouyer. Duch Swigty Pocieszyciel. Duch
Swiety i zycie w fasce. Krakéw 1998 s. 92-97.
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z charyzmatéw powtarzajg si¢, inne — wspieranie pomoca, rzadzenie — pojawiaja po
raz pierwszy

Trzeci katalog (Rz 12, 6-8) jest owocem interwencji $w. Pawla zwigzanej
z pojawieniem si¢ zjawisk charyzmatycznych we wspélnocie rzymskiej. Podobnie
jak poprzednie wykazy, wystgpuje w kontekscie eklezjologicznym, a jego specyfika
jest catkowity brak charyzmatéw spektakularnych, ktérym tyle uwagi poswiecit $w.
Pawet w Liscie do Koryntian. Wydaje sig, ze apostol chcial podkresli¢, iz Koscidt
moze funkcjonowad, rozwijaé si¢ i uswigcaé réwniez bez pomocy charyzmatéw
spektakularnych. Z dawnych charyzmatykéw wystepuja prorocy i nauczyciele,
wzmiankowana jest réwniez wiara, cho¢ w nieco innym ujeciu. Nowoscia jest
stuzba diakoniska, polegajaca przede wszystkim na gloszeniu stowa i materialnej
postudze we wspélnocie, szczegdlnie w stosunku do potrzebujacych. Mamy tutaj
réwniez nawigzanie do daréw drugiego katalogu: wspieranie pomocg i rzadzenie.
Wspierajacy pomoca powinni by¢ szczodrobliwi, ochotni i wspanialomyslni, na
wzor ubogiego Chrystusa, za$ radzacy gorliwi. Mozna powiedzied, ze trzeci wykaz
ma charakter bardzo humanistyczny i ukierunkowany jest na cztowieka®*.

W katalogu czwartym (Ef 4, 11-13) nie wystepuje rzeczownik ,charyzmat”.
Dary charyzmatyczne, ktérych dawcg jest Chrystus, takze tutaj wystepuja w kon-
tekscie eklezjologicznym. Tylko dwa z wymienionych tu sa nowe i nie wystgpuja
w innych wykazach: ewangelisci i pasterze. Ewangelista byt wedrownym nauczy-
cielem gloszacym Chrystusa (Dz 8, 4-40; 2 Tm 4, 5), czyli stugg stowa, gloszacym
Ewangeli¢ na state w jakiej$ wspélnocie lub wedrujac z miejsca na miejsce. Termin
»pasterz” tylko w Liscie do Efezjan oznacza postuge we wspélnocie koscielnej.
W innych miejscach Nowego Testamentu odnoszony jest tylko do Chrystusa
(zob. ] 10, 11 i 14; Hbr 13, 20, 1 P 2, 25; 5, 4). Dar ten uzdolnia do kierowania
wspélnotg™”.

Oméwione katalogi nie podaja kompletnej listy daréw charyzmatycznych,
jakimi Duch Swicty obdarza Kosciét. Maja one raczej charakter przyktadowy
i zostaly sporzadzone jako odpowiedz na konkretne problemy duszpasterskie. Sw.

33 Bogacki. Charyzmatyczna struktura Kosciota s. 50-51; R. Jasiak. Charyzmaty W: Leksykon
duchowosci katolickiej. Red. M. Chmielewski. Lublin-Krakéw 2002 s. 113; zob. A. Sullivan. Cha-
ryzmaty i odnowa charyzmatyczna. Studium biblijne i teologiczne. Warszawa 1992 s. 29-33;
A. Paciorek. Postugiwania w Kosciele apostolskim. W: W trosce o Kosciél. Tydzien Eklezjologicz-
ny’97. Kosciét tajemniczy — Kosciét tajemnic. Tydzieri Eklezjologiczny’98. Postugiwania w Kosciele.
Red. A. Jarzabek. Lublin 2000 s. 88-89.

234 Kudasiewicz. Charyzmaty bogactwem Kosciota s. 305; B. Stubenrauch. Pneumarologia —
traktat o Duchu gwiqtym. Krakéw 1999 s. 84-86; zob. Urs von Balthasar. Teologika. T. 3. Duch
Prawdy s. 75-76.

% Bogacki. Charyzmatyczna struktura Kosciota s. 51-52; Kudasiewicz. Biblijna teologia cha-
ryzmatéw s. 172-173.
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Pawet zwraca uwage na duze zréznicowanie charyzmatéw, ktére moga by¢ spekta-
kularne (cuda, méwienie jezykami) i codzienne (nauczanie, stuzba). Niekt6re maja
charakter urzedéw hierarchicznych (1 Kor 12, 28), inne s3 zwyklymi urzgdami
(1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6). Apostot Pawel zdaje si¢ klas¢ nacisk na charyzmaty
zwyczajne i koniecznie potrzebne, gdyz w Kosciele w Koryncie przeceniano dary
nadzwyczajne

Charyzmaty, w oparciu o analizg listéw $w. Pawla, jawig si¢ jako specjalne dary
dane niektérym cztonkom Kosciota. Poprzez nie objawia si¢ w sposéb widoczny
Duch Swiety i s3 one dane dla jakiego$ konkretnego pozytku. Maja charakrer
eklezjalny, co oznacza przede wszystkim, ze sa osadzone w Kosciele i podporzadko-
wane autorytetowi apostolskiemu. Stuzg zbudowaniu i jednosci wspélnoty wier-
nych, a korzystanie z nich zaklada mito$¢ i rozumng weryfikacje™”’.

W teologii okresu poapostolskiego mozna zauwazy¢ tendencje do akcentowania
tylko niektSrych elementéw nauki $w. Pawla dotyczacych charyzmatéw. Doktryna
o ich zwyczajnosci, powszechnosci i réznorodnosci zostata poddana konfrontacji
z uksztattowang strukturg Kosciota i funkcjonujacych w nim urzedéw. Wydaje sig,
7e silniej zaakcentowana zostaje teologia urzedu®”®. Wedtug B. Sneli, mozna méwic
o redukgji socjologicznej, eschatologicznej i mistycznej charyzmatéw™”.

Juz w listach pasterskich mozna zauwazy¢, ze Pawlowa nauka o powszechnosci
charyzmatéw zostaje zawgzona do charyzmatu zwigzanego z urzedem biskupa
i otrzymanego przez wlozenie rak apostota czy kolegium prezbiteréw (zob. 1 Tm
4,14; 2 Tm 1, 6). Z biegiem czasu nast¢gpowala stopniowa redukgcja socjologiczna
charyzmatéw, przypisujaca ich posiadanie tylko jednej grupie cztonkéw Kosciota.
Znalazto to migdzy innymi wyraz w wypowiedziach $w. Ignacego Antiocheriskiego
(T ok. 110 r.) o charyzmatach biskupa, upodabniajacych go do Jezusa Chrystusa,
a pozniej w pogladach $w. Augustyna (T 430 r.) o nadrzgdnosci hierarchii Kosciota
nad wszystkimi charyzmatami**®. Od IV w. zjawisko ich powszechnego wystepo-
wania uleglo zredukowaniu do powolania kaplaiskiego i zakonnego, ktére przy-
bralo charakter instytucjonalny, zwigzany ze sprawowaniem okreslonych urzedéw
koscielnych. Stale rozbudowujaca si¢ hierarchia zaczeta przejmowad wiele funkcji
charyzmatycznych. Charyzmat zaczal zatem ,wciela¢” sic w jednostki pelniace

236 75b. J. Gnilka. Teologia Nowego Testamentu. Krakéw 2002 s. 141-142; S. Moysa.
Z problematyki charyzmatéw Ducha Swigtego. CTh 47:1977 fasc. 3 s. 25-29.

237 Rafiniski. Pawlowe pojecie charyzmatéw s. 328.

38 Zob. H. Kiing. Charyzmatyczna struktura Kosciota. Conc 1-10:1965/1966 s. 285.

39 B. Snela. Wprowadzenie do zagadnienia charyzmatéw w Kosciele. CTh 42:1072 fasc. 4 s. 59-
-66; zob. G. Hasenhiittl. Carisma. Principio fondamentale per 'ordinamento della chiesa. Bologna
1973 s. 265-306.

240 B, Snela. Charyzmaty. W teologii. EK t. 3 kol. 94; zob. J. Buxakowski. Antropologia
nadprzyrodzona. Cz. 1. Laska i czfowick. Pelplin 1982 s. 118.
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obowiazki kierownicze. Dostrzegano takze, obok urzgdu, dary hierarchiczne
w proroctwie, dziewictwie i meczeristwie, a wiele funkcji charyzmatycznych zostato
przejetych przez przedstawicieli urzedu, np. opieka nad chorymi, milosierdzie,
administracja itp.**!

Z kolei redukcja eschatologiczna, ktéra widoczna jest w pismach Janowych,
wszystko to, co §w. Pawel widzial w charyzmatach jako darach Ducha Swictego,
koncentruje w jednym najwickszym darze, ktérym jest sam Duch Swiety. Trzecia
Osoba Boska, ktéra daje wiele objawéw swej obecnosci (zob. 1 Kor 12, 7),
w pismach $w. Jana staje si¢ podstawowym Darem eschatologicznym, redukuja-
cym wszelkie obdarowania nalezace do tego czasu (zob. ] 1, 14, 16-17 i 26; 15, 26;
16, 7 i 13). Redukgcja eschatologiczna, sprowadzajaca charyzmaty do wartosci
nadprzyrodzonych, znalazta wyraz w gnozie, ktéra, powolujac si¢ na doktryne
éw. Jana Apostola o Duchu Swictym, eliminowata warto$¢ daréw doczesnych.
Podkreslanie nadzwyczajnego i ekstatycznego charakteru charyzmatéw widoczne
jest u Montana (f ok. 179). Przeciwstawit on charyzmaty whadzy hierarchicznej
i dazyt do utworzenia Kosciota wybranych (tzw. pneumatykéw). Wedlug Montana,
charyzmaty, bedace znakami taski Ducha Swictego, dopiero w czasach poapostol-
skich zostaly powiazane z jego wlasng osoba i towarzyszacych mu prorokin, po to,
aby postannictwo apostotéw znalazto w nich dopelnienie i kontynuacje. Wplyw
Montana jest widoczny takze w pismach Tertuliana (f po 220), chiliazmie®*?
i mesalinizmie®*®. Zamieszanie spowodowane tymi pogladami wywolato za-
ostrzenie dyscypliny koscielnej i kategoryczne podporzadkowanie charyzmatykéw
wladzy hierarchicznej. Pojawily si¢ takze opinie, ze charyzmaty stanowily jedynie
nadzwyczajne wyposazenie Kosciota okresu apostolskiego, ktére w pelni ujawnito
sic w Zestaniu Ducha Swigtego i zniklo wraz ze $miercig apostoléw. W darach

241 A L. Szafraiski. Charyzmaty a instytucje kodcielne w rozwoju historycznym. W: Kosciéh
i prawo. Red. J. Krukowski. T. 2. Lublin 1982 s. 194-195.

242 0d gr. ,chilioi” — tysiac; inaczej millenearyzm (fac. ,mille” — tysiac), poglad eschatologiczny
gloszacy, ze bezposrednio przed koricem $wiata zstapi na ziemie ,Miasto §wicte — Jeruzalem Nowe” (Ap
21, 2 i 10), tysiacletnie krélestwo sprawiedliwych, antytyp boskiego (siédmego) dnia odpoczynku po
sze$ciu dniach stworzenia, w ktdrym bedzie panowal powszechna szczgsliwosé. Zob. M. Kaczmar-
kowski. Chiliazm. EK t. 3 kol. 156-160.

243 Od syr. ,mesalaim” — modlacy sig; doktryna wschodniego ruchu pseudomistycznego akcen-
tujaca odczuwalng obecnos¢ Ducha Swigtego podezas modlitwy nieustannej, majacej doprowadzi¢ do
przebéstwienia i uwolnienia od namigtnosci. Pojawita si¢ w IV w. w Mezopotamii i Syrii. Jej twérca byt
prawdopodobnie wedrowny mnich Symeon z Mezopotamii. Zwolennicy mesalianizmu utrzymywali,
ze czowiek po grzechu pierworodnym zostal opanowany przez szatana i jest pociagany do zla.
Nieustanna modlitwa, wspierana surowa asceza, moze uwolni¢ czfowieka z mocy szatana i sprowadzi¢
Ducha Swiqtego, ktéry uczyni z niego istotg ,duchows”. Zob. J. Misiurek. Mesalianizm. EK t. 12 kol.
589-590.
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przekraczajacych przecigtno$¢ dopatrywano si¢ niebezpieczenistw grozacych calej
spolecznodci ochrzczonych?*4,

Na tle kryzysu montanistycznego ujawnil si¢ w Kosciele bardzo wyrazny zanik
$wiadomosci charyzmatycznej. Swego rodzaju préba ,ratowania” chryzmatéw bylto
przeniesienie ich do mistyki. Transpozycja ta byfa nie tylko naturalng reakcja na
procesy antycharyzmatyczne, ale tez i nowga préba uratowania elementu spontanicz-
nego w Kosciele, gdyz thumienie pseudocharyzmatycznych wystapieri montanistéw
nie mialo na celu zakwestionowania wolnego dziatania Ducha Swietego. W ten
sposéb zrodzita si¢ redukcja mistyczna charyzmatéw, przypisujaca ich posiadanie
tylko osobom szczegdlnie wybranym przez Boga. W sytuacji zaniku powszechnej
$wiadomosci charyzmatycznej w Kosciele, zastuga szkoly aleksandryjskiej i ojcéw
kapadockich byto przeniesienie tego zjawiska w nowe formy ascetyczne i mistyczne
oraz typy zycia doskonatego. W ten sposéb charyzmat stal si¢ cnota i stopniem jej
praktykowania, za$ biblijny charyzmatyk — przede wszystkim ze Starego Testamen-
tu (Abraham, Mojzesz, Dawid), przedstawiony alegorycznie — byl wzorem cnoty,
dostepnym dla wszystkich**.

Przyjmuje sig, ze $w. Tomasz z Akwinu (T 1274) pierwszy po $w. Pawle podjat
prébe calosciowego ujecia wielostronnej rzeczywistosci charyzmatu. Bylo to takze
znaczace przypomnienie o roli i waznosci takich zjawisk dla struktury Kosciota. Sw.
Tomasz uscislit i wyjasnit pojecie ,faski darmo danej” (gratia gratis data), utozsa-
miajac ja z biblijnym charyzmatem. Jest to zatem dar, dzigki ktéremu osoba
wspéldziala z drugim czlowiekiem, aby zwrdcit si¢ on na powrét do Boga. Dar
ten jest darmowy, gdyz przewyzsza zdolnosci naturalne i bez wzgledu na osobowe
zastugi zwraca si¢ ku wspdlpracy w usprawiedliwianiu drugich. Wprawdzie charyz-
mat rézni si¢ od faski uswiecajacej i cnét nadprzyrodzonych, ktére posiadaja
charakter staly, to jednak $w. Tomasz dostrzegat ich $cista tacznosé. U $w. Pawla
charyzmaty s3 podzielone migdzy cztonkéw wspdlnoty, z ktdrych kazdy posiada
okreslone role, za$ w koncepcji §w. Tomasza wszystkie stanowia tres¢ i funkcje
jednego zadania — ,,proroctwa”. Akwinata dokonuje préby potaczenia urzedu kos-
cielnego i daru proroctwa. Przeakcentowanie nauczania i przekazywania prawdy
zubozyto wspdlnototwérezy charakter charyzmatu. Byl to efeke stabo rozwinietej
eklezjologii tamtych czaséw, swoistej mentalnosci redniowiecza oraz podkreslania
elementu apologetycznego®®®.

244 Syafraiski. Charyzmaty a instytucje koscielne s. 195-197.

245 Snela. Wprowadzenie do zagadnienia charyzmatéw s. 64-65; Szafraiski. Charyzmaty a in-
stytucje koscielne s. 197.

246 E, Weron. Charyzmaty i ludzie $wieccy. AK 65:1973 nr 384 s. 151; Szafrariski. Charyzmaty
a instytucje koscielne s. 201-203; Snela. Wprowadzenie do zagadnienia charyzmatéw s. 66-67.
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Reformacja, stawiajaca w centrum swojej nauki kierowanie si¢ sama wiarg
i Biblia, kapladstwo powszechne, subiektywizm w rozpoznawaniu Objawienia
i w organizacji koscielnej, wywolata w kontrreformacji reakcje¢ niemal podobna
jak w przypadku wystapienia Montana. Negatywna ocena zjawiska reformacji ze
strony Kosciota katolickiego rozbudzita dalsza i gleboka nieufnosé¢ do calej dzie-
dziny spontanicznosci w zyciu wspdlnoty wiernych oraz jednoznaczne podporzad-
kowanie charyzmatéw instytucji hierarchicznej Kosciola. Modelowa postawa kato-
likéw $wieckich bylo postuszeristwo i pokorne wstuchiwanie si¢ w glos hierarchii, co
skutkowato miedzy innymi uspieniem aktywnosci charyzmatycznej. Mozna bylo
spotka¢ poglady, ze charyzmaty stanowia przeciwieistwo i zagrozenie dla kosciel-
nych urzedéw, a w szczegdlnosci dla pasterskiej whadzy biskupéw. Za $w. Janem
Chryzostomem twierdzono, ze sg to dary uzyteczne dla ,dziecidstwa” Kosciota, ale
obecnie sq juz niepotrzebne®®”. Dla pierwotnej wspélnoty byly one jakby darem
weselnym na czas ,miodowego miesigca Kosciota”, ale z biegiem czasu Zanik}yMS.

Problematyka charyzmatéw pojawia si¢ na nowo dopiero w XIX w. W doku-
mentach Soboru Watykariskiego I (1869-1870) sprawa ta zostata sprowadzona do
zjawisk nadzwyczajnych zesrodkowanych w hierarchicznej strukturze Kosciota.
Wychodzac z zalozenia, ze charyzmaty wiernych byly zjawiskiem przemijajacym
w poczatkach Kosciota, dekrety Vaticanum I mogly sprowadzi¢ cata kwestie do
zagadnienia nieomylnosci papieza. Jego prymat jest jedynym darem Ducha Swie-
tego, darem pelni wladzy i autorytetu, i dlatego papiez na mocy swego hierarchicz-
nego urzedu posiada dar nicomylnoéci®*’. Mamy tutaj zatem do czynienia z reduk-
cja charyzmatéw do jednego, co jest poniekad zrozumiate w kontekscie polemiki
z protestantyzmem

Duze zastugi w rozwoju badan nad charyzmatami maja teologowie protestanc-
cy. Poniewaz kierowali oni czgsto biblijng nauke o tym zjawisku przeciwko hierar-
chicznej strukturze Kosciota katolickiego, ich dokonania nie zawsze mialy wplyw na
rozwdj katolickiej nauki o charyzmatach. Na szczegblng uwage zastuguja jednak
poglady teologéw protestanckich dotyczacych struktury Kosciota pierwotnego,
ktére stworzyly plaszczyzng do wymiany mysli na temat charyzmatéw jako istot-

247 Zob. A. Siemieniewski. Dary duchowe w dawnych wickach Kosciota. Wroctaw 2005 s. 82-
-88; E. D. O’Connor. Ruch charyzmatyczny w Kosciele katolickim. Warszawa 1984 s. 279.

248 Smigiel. Uczestnictwo wiernych éwieckich w budowaniu Kosciota-Wspélnoty s. 130; Czaja.
Charyzmat s. 139; zob. Ch. Journet. O charyzmatach. Laska uswigcajaca lub konieczna i taski
charyzmatyczne lub darmo dane. ,Znak” 29:1977 nr 7-8 s. 850-851.

249 Zob. Sobér Watykariski I. Pierwsza Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym
sPastor aeternus”. W: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst tacidski i polski. T. 4 (1511-
-1870) nr 25-37.

%0 Szafrariski. Charyzmaty a instytucje koscielne s. 204; Snela. Wprowadzenie do zagadnienia
charyzmatéw s. 69.
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nych elementéw zycia Kociota. Scieranie sie stanowisk ukazujacych z jednej strony
Kosciét pierwotny jako formacje wylacznie charyzmatyczna, odrzucajaca urzad
i wladze, a z drugiej — jego dwoista organizacje: charyzmatyczng i hierarchiczna,
stworzyly plaszczyzne do dyskusji na ten temat®'.

Takze w Kosciele katolickim, dzieki migdzy innymi rozszerzaniu si¢ form
aktywnosci oséb $wieckich, narastalo zainteresowanie charyzmatami. Wspomina
o nich Leon XIII, jako dowodach na boskie pochodzenie Kosciola i dziatanie
w nim Ducha Swictego, odrzucajac réwnoczesnie poglad o ich powszechnej
i zwyczajnej obecnosci, widzac w nich raczej nadzwyczajne dary dla przezwycigze-
nia wyjatkowych sytuacji. Za istotny przelom w podejsciu do tego zagadnienia
nalezy uzna¢ wypowiedzi Piusa XII. Papiez w encyklice Mystici corporis z 1943 r.,
podkreslajac jednos¢ Kosciota jako Ciata Chrystusa oraz jego wspélnotowy charak-
ter, wymienia charyzmatykéw, czyli ludzi obdarzonych cudownymi whasciwoscia-
mi, ktérych nigdy nie zabraknie Kosciolowi. Ponadto wskazuje na charyzmaty
zwyczajne, wyrazajace si¢ w codziennym pelnieniu stuzby rodzinie i potrzebuja-
cym”>?, Encyklika, akcentujac hierarchiczny charakter Kosciota, uwzglednia réw-
niez strukture charyzmatyczng i zestawia je obok siebie jako elementy konstytuujace
t¢ wspélnotg. Charyzmaty udzielane przez Chrystusa i rozdzielane przez Ducha
Swietego nalezg zatem do istoty Kosciota. Nauczanie Piusa XII stato si¢ Zrédtem
inspiracji dla teologéw katolickich w badaniach dotyczacych tego zagadnienia®”,

Teologiczne rozwazania nad problematyka charyzmatéw wiazaly si¢ z kwestig
zaciesnienia ich zakresu do wielkich i nadzwyczajnych zjawisk w Zyciu chrzescijani-
skim, ktére pojawialy si¢ rzadko i w szczegélnych momentach historii Kosciota.
Najczesciej uwazano je za przywilej apostolskiej i pierwotnej wspélnoty, ktéra
stuzyla upowszechnianiu Ewangelii, albo — kierujac uwage na Boga — dostarczata
argumentéw apologetycznych na potwierdzenie prawdziwosci Kosciota i jako po-
moc Boza w trudnych okresach®*. Przyczyng tak zawezonego pojmowania charyz-
matéw w Kosciele byla zbyt legalistyczna, jurydyczna i klerykalna jego wizja.
W takim ujeciu katolicy $wieccy mogli by¢ tylko biernymi odbiorcami zbawie-
nia, nie majacymi zadnego udzialu w jego przekazywaniu lub wspéltworzeniu.
To spojrzenie ograniczato sfere charyzmatéw do nadzwyczajnych i raczej wyjatko-
wych okolicznosci, wykluczajac z nich ogét wiernych. Przetamanie takiego myslenia

21 Zob. Smigiel. Uczestnictwo wiernych $wieckich w budowaniu Kosciota-Wspélnoty s. 130-
-131; Tokarski. Charyzmaty s. 92-94.

52 Pius XII. Encyklika o Kosciele Mistycznym Ciele Chrystusa ,Mystici Corporis”. Ogloszona
29 czerwea 1943 r. Londyn 1945 nr 17.

233 Szafrariski. Charyzmaty a instytucje koscielne s. 206; Snela. Charyzmaty. W teologii kol. 95;
Hasenhiitd. Carisma. Principio fondamentale s. 353-360.

2% H, Bogacki. Nauka Vaticanum II o charyzmatycznej strukturze Kosciota. CTh 41:1971 fasc.
35 91.
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nie bylo fatwe. Dokonalo si¢ ono pod wpltywem rozwoju nauk biblijnych, teologii
laikatu i eklezjologii katolickiej, a takze na skutek rozwijajacych si¢ ruchéw apo-
stolskiego i liturgicznego oraz charyzmatycznych. Nowy etap w tym wzgledzie
otwarlo nauczanie Soboru Watykariskiego 11°°°.

Sobér Watykariski II podjat problematyke charyzmatu, a formulowane na ten
temat wypowiedzi trzeba widzie¢ w kontekscie eklezjologicznym, zwhaszcza w od-
niesieniu do nauczania o Ludzie Bozym i powszechnosci trzech funkeji mesjari-
skich. Trzeba takze zauwazy¢, ze soborowe nauczanie odwotuje si¢ do $w. Pawta,
z uwzglednieniem historycznego rozwoju nauki o charyzmatach. Na prézno jednak
szuka¢ w dokumentach pelnej i gotowej teologii omawianego problemu. Znalazto
tu odbicie duszpasterskie nastawienie Soboru Watykariskiego II, ktéry polozyt
bardziej nacisk na pozyteczno$¢ i skuteczno$é¢ daréw duchowych w zyciu Kosciota
i poszczegSlnych wiernych, niz na doktrynalnym ich wyktadzie**®.

Zagadnienie charyzmatéw z trudem przebijato si¢ do tematyki obrad Soboru
Watykariskiego II. Niewiele miejsca poswigcono im w przygotowanych na obrady
schematach, a dyskusje wyrazaly raczej tendencj¢ do pomniejszania roli charyzma-
téw w zyciu Kosciola. Kard. E. Ruffini twierdzil, ze ich znaczenie dla budowania
Kosciola jest mocno przesadzone. Jako nadzwyczajne dary byly one wyjatkowym
prezentem Boga dla pierwotnego Kosciota, a dzi§ prawie zupelnie zaniknely.
Ostrzegat takze przed ich nadmiernym uwypuklaniem w tekstach soborowych,
widzac w tym zagrozenie dla Kociota instytucjonalnego. Z kolei kard. L. ]J. Sue-
nens twierdzil, ze charyzmaty nie s3 ubocznym i przypadkowym zjawiskiem w zyciu
Kosciota, lecz maja zywotne znaczenie i wielka wage w budowaniu Mistycznego
Ciala Chrystusa. Na Soborze Watykariskim II przewazyl poglad o ich zwyczajnosci,
powszechnosci, réznorodnosci oraz aktualnosci w zyciu wspétezesnych chrzescijan.
Nowa eklezjologia soborowa uznala je nie tylko za integralng cze$¢ struktury
Kosciola, lecz whaczyta je w nurt normalnego zycia, jako element bardzo dynamicz-
ny i twérezy”’.

Sobér Watykariski II w opisie najwazniejszych cech charyzmatéw odwolat sie
do nauki $w. Pawla (zob. KK 12). Zostaly one wyodr¢bnione od daréw sakramen-
talnych i od instytucjonalnej postugi oraz od wszelkiego rodzaju cnét. Sobdr,

%5 L. Balter. Rola charyzmatéw w zyciu Kosciota. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpaster-
stwa Ogodlnego. Program duszpasterski na rok 1997/98. Duch Swiqry i Jego obecnos¢ w Kosciele
5. 283-285; zob. S. Moysa. Charyzmaty Ducha Swigtego i ich rozréznianie. W: Napelnieni Duchem
Swigtym. Poznart 1982 s. 101-102; Zynel. O charyzmatach s. 1331-1333; 1337-1339.

256 B. Snela. Wprowadzenie do soborowej nauki o charyzmatach w Kosciele. CTh 44:1974 fasc.
4 5. 5-7; Zynel. O charyzmatach s. 1342; Weron. Charyzmaty i ludzie $wieccy s. 152.

57 L.]. Suenens. Nowe zestanie Ducha Swigtego? Poznari 1988 s. 39-41; Smigiel. Uczestnictwo
wiernych $wieckich w budowaniu Kogciota-Wspélnoty s. 130-131; Zynel. O charyzmatach s. 1340-
-1342.
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przeciwstawiajac si¢ pogladowi, ze charyzmaty sg zjawiskami nadzwyczajnymi
i marginalnymi w Kosciele, podkresla ich powszechnos¢ i zwyczajno$é wsréd
wiernych. Nie sg one przywilejem jakiego$ stanu czy rodzaju zycia, z czego wynika
swoista réwno$¢ wszystkich wiernych wobec dziatania Ducha Swigtego™®. Sa one

udzialem kazdego z osobna i wszystkich razem cztonkéw Kosciota i dopasowuja sie
w jakiej§ mierze do sytuacji, warunkéw zycia, wzglednie mozliwosci kazdego
z wiernych. Sa udzielane chrzescijanom wedtug woli Bozej, do spelniania rézno-
rodnych postug dla dobra wspélnoty (DA 3). Dziatanie Ducha Swigtego gwarantuje
bogactwo, obfitos¢ i réznorodnos¢ charyzmatéw. Z ustanowienia Bozego sa one
czynnikiem organizujacym zycie Kosciola, a kazdy wierzacy, zgodnie z otrzymanym
darem, powinien whaczy¢ si¢ w dzieto ewangelizacji (DM 28)**.

Duch Swiety ubogaca Kosciét Chrystusowy i jego cztonkéw nie tylko darami
hierarchicznymi, lecz takze charyzmatami (DM 4; KK 4). Dokumenty Soboru
Watykariskiego II méwig o charyzmatach zaréwno ,niezwyklych”, jak i ,bardziej
zwyczajnych”, a szerzej rozpowszechnionych (charismata, sive clarissima, sive etiam
simpliciora et latius diffusa KK 12), ,malych” i ,wielkich” (charismata laicorum
multiformia, tam humilia quam altiora DP 9), ,szczegblnych” i ,zwyczajnych”
(fidelibus peculiaria quoque tribuit dona; charismatum, etiam simpliciorum DA 3),
a wszystkie one sa ,bardzo stosowne i potrzebne Kosciotowi” (KK 12). Poprzez
charyzmaty Duch Swiety buduje Kosciot od wewnatrz, a w nich i poprzez nie staje
si¢ bardziej widoczna jego charyzmatyczna struktura. Charyzmaty mozna uznaé za
swego rodzaju znaki obecnosci Ducha Swigtego w Kosciele i $wiecie. Dokumenty
soborowe przestrzegaja przed lekkomyslnym ubieganiem si¢ o dary nadzwyczajne
i zalecaja, aby wszystkie przyjmowaé z wdzigcznoscig i radoscia. Osad o ich praw-
dziwosci nalezy do hierarchii, ktéra z natury swego powolania stoi na strazy prawdy
w Kosciele (KK 12)%°°.

Wydaje sig, ze charyzmat w ujeciu Soboru Watykariskiego II jest ,,z ustanowie-
nia Bozego, powszechna i réznorodna taska powolania konkretnego cztowieka przez
Chrystusa do uczestnictwa w Jego zbawczym dziele, udzielong mu przez Ducha
Swigtego jako cztonkowi wspélnoty. Ta specjalna faska daje mu prawo i obowiazek,
uzdolnienie i ukierunkowanie do wypetnienia okreslonej stuzby we wspdlnocie
Ludu Bozego w lacznosci i wspélzaleznosci z innymi jej cztonkami. Wypelnienie
tego powolania jako urzeczywistnienia najwickszego charyzmatu mitosci przy po-

28 Przyidz Duchu Swicty. Dokumenty z Malines. Podstawowe dokumenty dotyczace Odnowy
w Duchu Swic;tym w Kosciele katolickim. Red. L. J. Suenens. Krakéw 1998 s. 26-28; Weron.
Charyzmaty i ludzie $wieccy s. 152-153.

259 L. Balter. Soboru Watykariskiego II teologia charyzmatu. W: 100-lecie Stowarzyszenia
Apostolstwa Katolickiego s. 184-185; Kiing. Charyzmatyczna struktura Kosciota s. 288-291; Bogac-
ki. Nauka Vaticanum II o charyzmatycznej strukturze Kosciota s. 93.

260" Zob. L. Balter. Duch Swigty we wspdkczesnej teologii katolickiej. ZNKUL 19:1976 nr 3 s. 64.
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mocy urzedu koscielnego konstytuuje i odbudowuje Kosciét w okreslonym czasie
i przestrzeni, przez co prowadzi innych do zbawienia i jako czyn calego zycia
stanowi tytut do osiagniecia zbawienia w wiecznosci”*°!.

Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego, charyzmaty sa faskami Ducha
Swietego, bezposrednio lub posrednio stuzacymi Kosciotowi. Zostaja one udzielo-
ne w celu budowania Kosciota oraz dla dobra ludzi i ze wzgledu na potrzeby swiata
(KKK 799). Maja na celu dobro wspélne Kosciota (ChL 24; KKK 2003). Chodzi tu
zaréwno o pozytek eklezjalnej wspélnoty, czyli jej budowanie, odnowe i rozwdj, jak
i osobista korzys¢ charyzmatyka. Charyzmaty sa bowiem dawane dla pozytku
innych i Kosciola, ale takze dla dobra samych obdarowanych nimi oséb (zob.
1 Kor 14, 4). Charyzmatyk jest czlonkiem Kosciota i on pierwszy korzysta
z udzielonego mu daru. Przekazywanie innym daréw Bozych, jest zawsze okazja
do poglebienia osobistego zwiazku ze Stwérca w mitosci*®%. Wedhug Jana Pawla II,
charyzmaty s udzielane przede wszystkim dla dobra wspélnego, ale przyczyniaja si¢
réwniez do wzrostu osobistej $wigtosci. Dzigki nim jest mozliwy rozwdj w perspek-
tywie altruistycznej i wspSlnotowej, ktdrej niekiedy moze brakowa¢ w indywidual-
nym dazeniu do chrzedcijariskiej doskonatosci. Dzigki temu, zycie charyzmatami
pozwala na wigksza dojrzalos¢ w wierze, wyrazajacej si¢ w $wigtosci, realizowanej
w sferze dziatalnosci prywatnej i publicznej, w zyciu jednostek i catych wspdlnot>®?.

Charyzmaty sa darami Bozymi, udzielonymi przez Ducha Swietego cztonkom
Chrystusowego Ciala. Posiadajg one pewne podobieristwo do uzdolnien natural-
nych istoty ludzkiej, ktére ogranicza si¢ gléwnie do tego, ze w obu przypadkach
chodzi o pewne mozliwosci, jakim czlowiek moze postugiwaé si¢ swobodnie.
Charyzmat nie pozbawia go wolnosci. Obdarowanie jest darmowe, ale uzywanie
daru zalezy od cztowieka (zob. 1 Kor 14, 27-33). Naturalne uzdolnienia, takze
pochodzace od Boga, swoim istnieniem nie wskazuja bezposrednio na Dawcg,
natomiast charyzmaty kieruja uwage wprost na Stwérce jako swe Zrédio. Ich
udzielenie moze nawigzywa¢ do naturalnych uzdolnien, jednak nie sa one koniecz-
nym warunkiem ich otrzymania. Charyzmat jest zasadniczo nowym obdarowa-
niem, cho¢ moze taczy¢ si¢ z predyspozycjami przyjmujacego go cztowieka. Polem
dziatania charyzmatéw jest dynamiczna strona ludzkiej aktywnosci, zatem osoba
staje si¢ poniekad narzedziem Ducha Swiqtego, sluzac Mu swoimi zdolnosciami
i wladzami do dokonania zbawiennych dziet w Kosciele. Charyzmaty nie s zatem

261 Spela. Wprowadzenie do soborowej nauki o charyzmatach w Kosciele s. 21-22; zob.
M. Bargiel. Jezus chrzci Duchem §wiqtym. Lodz 1997 s. 12-15.

262 Kudasiewicz. Charyzmaty bogactwem Kosciota s. 307-308; Rafiriski. Pawlowe pojecie cha-
ryzmatéw s. 304; Kowalczyk. Charyzmat s. 185.

263 Jan Pawet I1. Oredzie na XIII Swiatowy Dziet Miodziezy. OsRomPol 19:1998 nr 2 s. 5-6.
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statymi dyspozycjami ludzkich wladz, lecz poruszeniem faski, nawiedzeniem Ducha
Swigtego, ktéry kieruje cztowieka i wspiera go w dziataniach dla dobra Kosciota®

Jak juz wspomniano, osad co do autentycznosci charyzmatéw oraz ich whasci-
wego wprowadzenia w czyn nalezy do tych, keérzy sa w Kosciele przetozonymi. Sw.
Pawet poleca im, aby nie gasili Ducha, lecz badali dary, przyjmujac wszystko co
dobre, a unikajac wszystkiego, co ma chocby pozér zta (zob. 1 Tes 5, 19-22).
Z nauki Apostota Narodéw mozna wyprowadzi¢ dwa kryteria prawdziwosci cha-
ryzmatéw: wewnetrzne, ktdrym jest mitos¢, pozytek wspdlnoty i budowanie Ko-
$ciofa, oraz zewngtrzne — autorytet apostolski Pawta>®.

Sw. Pawel nieprzypadkowo po pierwszych dwéch katalogach charyzmatéw
wlaczyl do swojego listu hymn o mitosci (1 Kor 13, 1-13). W nim wyraznie
relatywizuje dary spektakularne, wskazujac na whasciwa hierarchi¢, w ktérej naj-
wazniejsza jest mitos¢ (1 Kor 13, 13; zob. KKK 800). Bez niej nawet najbardziej
wyjatkowe charyzmaty traca caly swojg warto$¢ oraz skuteczno$¢ i nie przynosza
7adnego pozytku. Dary, przez ktére objawia sic Duch Swiety, sa dane dla pozytku
innych i dobra Kosciola, ktérego charyzmatyk jest cztonkiem (zob. 1 Kor 12, 7).
Trzecia Osoba Boska obdarza wiernych réznymi charyzmatami w celu budowania
wspdlnoty. Kryterium ich autentycznosci jest zatem budowa i konsolidacja Kos-
ciofa. Jezeli ich uzywanie wprowadza jakis$ zamet i burzy wspélnote, to jest to znak,
ze jest ono falszywe (zob. ChL 24)%06

Zewnetrzne kryterium prawdziwosci charyzmatéw, pochodzace od Ducha
Swigtego, nazywane jest apostolskim autorytetem lub tradycja apostolska, ktéra
wywodzita si¢ od Pana i miala charakter normatywny. Z wladzy tej korzysta $w.
Pawel, ingerujac w zdecydowany sposéb w korzystanie z charyzmatéw, wskazujac
na przekazany przez tradycje porzadek pochodzacy od Pana, ktéremu takze pod-
dany jest osobisty autorytet §w. Pawla. Wida¢ zatem wyraznie, ze Koscidt pierwotny
cieszyl sie autorytetem apostolskim, ktéry natchnionym charyzmatykom stawiat
konkretne wymagania i reguty*®’

Kolejnym kryterium rozpoznawania autentycznosci charyzmatéw jest ich zgod-
no$¢ z wiarg Kosciola, zwana réwniez kryterium prawdy (zob. 1 Kor 12, 1-3). Nie
moze by¢ sprzecznosci miedzy darami Ducha Swictego a wiarg w Jezusa Chrystusa,
ktéra przeciez ten sam Duch wzbudza w Jego wyznawcach. Owocami charyzmatéw

majg by¢ milo$é, rados¢ i pokdj (zob. Ga 5, 22). Gdyby ich zabraklo w zyciu

264 Bogacki. Charyzmatyczna struktura Kosciola s. 43-44; Zynel. O charyzmatach s. 1343-1345.

265 Kudasiewicz. Biblijna teologia charyzmatéw s. 173.

266 Zob. Sullivan. Charyzmaty i odnowa charyzmatyczna s. 18-19, 31-36; P. J. Cordes. Niech
zstapi Duch Twdj. Refleksje na temat katolickiej Odnowy w Duchu Swigtym. Krakéw 1998 s. 100-
-101.

27", Kudasiewicz. Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne. Kielce 1998 s. 362-365.
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wspdlnotowym czy indywidualnym, to $wiadczyloby to o tym, ze 6w dar nie jest
prawdziwy lub uzywany jest w niewkasciwy sposob®®®.

Zdaniem ]. Kudasiewicza, waznym kryterium autentycznosci charyzmatéw jest
kryterium integralnej pneumatologii. Zrodzito si¢ ono na podstawie wspdlczesnych
dos$wiadczeri odnowy charyzmatycznej w $wiecie. Chodzi o to, ze podstawa funk-
cjonowania takich wspélnot musi by¢ cala pneumatologia biblijna, a nie wybrane
teksty Pisma Swictego. Najczesciej uwzglednia sie tylko drugi rozdziat Dziejéw
Apostolskich oraz trzy rozdzialy Pierwszego Listu do Koryntian (rozdzial 12-14),
prawie zupelnie pomijajac wypowiedzi §w. Jana, Ewangeli¢ $w. Lukasza oraz Apo-
kalips¢®®. Pneumatologia integralna polega na uwzglednieniu wszystkich biblij-
nych Zrédet nauki o Trzeciej Osobie Boskiej, czyli nauczania $wigtych Jana, Lukasza
i Pawla. Istotne jest w tym kontekscie przypomnienie, ze podstawg zdrowej pneu-
matologii jest wlasciwa chrystologia. Chodzi zatem o ukazywanie tacznosci i zgod-
noéci dziatania oraz — owocéw przypisywanych Duchowi Swictemu z dzielem
Chrystusa-Wcielonego Stowa. W $wietle pneumatologii integralnej najwazniej-
szym darem Trzeciej Osoby Boskiej jest teologalna cnota mitosci, a nie spektaku-
larne charyzmaty, za$ rzeczywistoscig najbardziej pneumatyczng jest Eucharystia,
ktéra uobecnia uwielbionego Chrystusa dzicki Duchowi Swictemu

Wedlug Soboru Watykariskiego II, charyzmaty bedace jednym z przejawéw
zbawczej obecnosci Ducha Swigtego w Kosciele, naleza do samej jego natury — jest
on zarazem hierarchiczny i charyzmatyczny (KK 4, 12). Cho¢ we wspomnianych
dokumentach mowa jest o rozmaitych darach hierarchicznych i charyzmatycznych,
to nie oznacza to ich przeciwstawienia. Widoczna jest raczej troska, aby zaakcento-
wana $wiadomos$¢ charyzmatycznej struktury Kosciota nie znalazla si¢ w opozycji do
przekonania o istnieniu w nim wladzy hierarchicznej, wymagajacej ze strony wier-
nych pelnego postuszeristwa®”". Poszukiwano wartosci nadrzednej, ktéra moglaby
ukaza¢ wzajemne przenikanie si¢ charyzmatu i urzgdu w ramach jednej rzeczywis-

268 pawel VI. Odnowa duchowa szansa dla Koéciota i éwiata. Przeméwienie do uczestnikéw 111
Miedzynarodowego Kongresu Odnowy Charyzmatycznej. 19 V 1975 r. ZM 25:1975 nr 8 s. 58; Jan
Pawel II. Kosciét jako wspdlnota bogata w charyzmaty Przeméwienie 24 VI 1992 r. OsRomPol
13:1992 nr 8-9 s. 55; zob. J. Hanrahan. Nowe zestanie Ducha S'wic;tego. LW drodze” 8:1980 nr 6
s. 16.

209 Kudasiewicz. Odkrywanie Ducha Swictego s. 367-369.

279 A, Kuliberda. Charyzmaty w Kosciele dzisiaj. Czestochowa 2005 s. 112-113; zob. Urs von
Balthasar. Teologika. T. 3. Duch Prawdy s. 354-355; F. Blachnicki. Chrystus i Duch Swicty
u poczatkéw Kosciota. Pneumatologiczny wymiar Kosciola i jego konsekwencje pastoralne. W:
Duch, ktéry jednoczy s. 209-210.

271 Zuberbier. Swieccy wierni — powolanie i charyzmaty s. 981; Bogacki. Nauka Vaticanum II
o charyzmatycznej strukturze Kosciota s. 93; Balter. Rola charyzmatéw w zyciu religijnym Kosciota
s. 39.
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tosci. Okazala si¢ nig prawda o Ludzie Bozym, w ktérym zajmujg one swe wlasne
miejsce®’?.

Zdaniem Jana Pawta II, mozna méwi¢ o wspélistniejacych ze sobg w Kosciele
darach sakramentalnych, hierarchicznych i charyzmatycznych. Dwa ostatnie dary —
jako réwnie istotne elementy konstytutywne Kosciota — wspélnie, cho¢ na rézne
sposoby ksztaltuja zycie Ludu Bozego, przyczyniajac si¢ do ciaglej odnowy wspdl-
noty i uswigcania wiernych. Jak bowiem charyzmat stuzy jej ozywianiu, tak urzad
shuzy jej budowaniu, porzadkowaniu i organizowaniu potrzebnych instytucji*”>.
Wszystkie urzgdy w Kosciele maja pneumatyczno-charyzmatyczny charakter. Po-
chodza one od Ducha Swictego, ktéry ozywia Kosciét Chrystusowy (zob. J 14, 26).
Sama osoba §w. Pawla i jego rola w pierwszych gminach chrzescijariskich stanowi
najlepszy dowéd wspdlistnienia charyzmatu i wladzy w Kosciele. W ujeciu biblij-
nym wszystkie urzedy sa charyzmatami udzielonymi przez Boga dla dobra Kosciota.
Mimo ze jest jedno Zrédlo i jeden cel, istnieje réznica miedzy wladza wynikajaca
z urzedéw a uzdolnieniami charyzmatycznymi®’4,

Charyzmat nie wyczerpuje calosci zycia Kosciota. S w nim takze sakramenty,
jest Ewangelia i wreszcie wladza duchowa pochodzaca od Chrystusa i wywodzaca
si¢ z powolania apostotéw. Piastujacy urzedy musza mie¢ swiadomosé, ze sa
ustanowieni przez Boga, ich autorytet pochodzi od Niego, a ich wladza ma
by¢ stuzba (zob. RH 21). Wykonywanie kazdego urzedu w Kosciele dokonuje
si¢ wylacznie na mocy postannictwa przekazanego przez Jezusa Chrystusa. Nie-
wazne jest w tym wypadku urodzenie, wyksztalcenie, miarodajne jest jedynie
powolanie udzielone przez Boga. Uzdolnienie do spelniania czynnosci urzedu
koscielnego nie wynika z przymiotéw czlowieka, lecz pochodzi od Boga (por. 2
Kor 3, 5 nn.)*”’.

Widzialng strong Kosciola stanowig instytucja i urzad, charyzmat jako dar
Ducha Swictego jest nieuchwytny i czesto mato widoczny. Dziata on ozywczo
i twérczo, przynoszac to, co nowe w Kosciele, oraz pozwala przezwyciezaé bariery
i ograniczenia, ktdre nie pozwalaja mu nalezycie rozpoznaé, interpretowaé znakéw
czasu i odpowiada¢ na nie, hamujac jego rozwéj. W kazdej instytugji istnieje nie-
bezpieczeristwo pewnego zesztywnienia, rutyny i trzymania si¢ tradycyjnych form
bez dostatecznego uwzglednienia zmian zachodzacych w $wiecie. Bez charyzmatu
urzad statby si¢ jedng z wielu bezdusznych i skostnialych form. Charyzmat jest

72 Snela. Wprowadzenie do soborowej nauki o charyzmatach w Kosciele s. 72.
273 Jan Pawel II. Wiele charyzmatéw i ruchéw, ale jedna misja. Przeméwienie do przedstawicieli
ruchéw koscielnych. 30 V 1998. OsRomPol 19:1998 nr 8-9 s. 38.

274 Syafraiski. Wierni jako podmiot zbawczego posrednictwa Kosciota s. 280; Miziokek. Urzad
a charyzmat s. 78-79.

%75 Kudasiewicz. Charyzmaty bogactwem Kosciota s. 313; Miziolek. Urzad a charyzmat s. 79.
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istotnym przejawem zycia religijnego, wywodzacym si¢ z Ludu Bozego, nie zapla-
nowanym i nie zaprogramowanym w instytucjach Kosciota®”®

Urzad i charyzmat nie sg zjawiskami samoistnymi, posiadajacymi jaka$ nieogra-
niczong autonomig¢ istnienia i dziatania. Rzeczywistosci te wiaza si¢ scisle z ich
zyciowym kontekstem, jakim jest Kosciél. Wydaje si¢, ze mozna méwi¢ o swoi-
stym sprz¢zeniu zwrotnym sprawiajacym, ze warunkuja one strukture Kosciofa, tak
jak ona warunkuje ich tresciowa zawarto$¢. Nie moze nastapi¢ wchlonigcie jednego
pierwiastka przez drugi, jak tez nie do przyjecia jest takie ich do siebie dopasowanie,
aby ktérys z nich stracil znaczenie. Migdzy nimi musi by¢ zachowana réwno-
waga®”’.

Postrzeganie urzgdu i charyzmatu jako dwéch opozycyjnych rzeczywistosci
w Kodciele prowadzi do zamieszania teologicznego i ma negatywny wplyw na
duszpasterstwo. Absolutyzacja charyzmatu prowadzi do budowania Kosciota irra-
cjonalnego, kierujacego si¢ subiektywnymi odczuciami, czego skutkiem sg zwykle
chaos i rozproszenie. Z kolei absolutyzacja urzgdu, prowadzaca do wyrugowania
elementu charyzmatycznego, pozbawiataby wspélnote wiernych zycia i dynamizmu
oraz tworzylaby z niego bezduszna organizacj¢*’®. W Kosciele widoczne jest pewne
napigcie pomiedzy jego aspektem instytucjonalnym i charyzmatycznym, ktdre
przezwycigza wiernos¢ dla Chrystusowej prawdy i mitosci oraz poczucie wspélno-
ty. Urzad i charyzmat maja stuzy¢ dobru wierzacych. Jesli Kosci6t rozumiemy jako
wspélnote, to oba powyzsze bieguny nalezy postrzegaé jako uznajace siebie nawza-
jem i uzupelniajace si¢ w jednej komunijnej rzeczywistosci eklezjalnej”””

Z dobrodziejstw charyzmatéw Kosciét obficie korzystal w ciagu swej historii,
badz to broniac wlasnej doktryny przed bl¢dami, badz odnawiajac swoje zycie dzigki
natchnionym jednostkom czy grupom oséb. Charyzmaty sa wpisane w strukture
Kosciola i dlatego wlasnie w nim obdarzeni nimi ludzie powinni znalez¢ miejsce
realizacji charyzmatu, ktérym obdarza ich Duch Swicty. Dary te sa nowymi kierun-
kami dziatari tego samego Ducha, kt6ry — obecny juz w chrzcie $w. i bierzmowaniu —
wydobywa wiéréd cztonkéw Kosciota charyzmaty i harmonizuje je z sobg>®°

76 \W. Smigiel. Relacja urzgdu do charyzmatu w teorii i praktyce pastoralnej. W: W prostocie
prawdy, pokorze milosci. Studia i materialy dedykowane Ksigdzu prof. zw. dr. hab. Janowi Walowi.
Red. T. Borutka, A. Baczyriski, M. Ostrowski. Krakéw 2008 s. 478-480; Miziolek. Urzad a charyzmat
s. 84.

*77°S. Nagy. Charyzmat i urzad w Kosciele. ZNKUL 19:1976 nr 3 s. 46, 54.

%78 Balter. Kaplaristwo Ludu Bozego s. 26; zob. M. Rzeszewski. Charyzmaty w zyciu Kosciota.
AK 65:1973 nr 385 s. 293-294.

27 Smigiel. Relacja urzedu do charyzmatu s. 479; Miziotek. Urzad a charyzmat s. 85.

80 Rahner. Podstawowy wyklad wiary s. 337; Snela. Chrzest i bierzmowanie s. 18; J. Pytel.
Charyzmat w perspektywie biblijnej i eklezjologicznej. ,W drodze” 5:1977 nr 5 s. 89; Zynel.
O charyzmatach s. 1331.



106 PODSTAWY TEOLOGICZNE FORMAC]I KATOLIKOW $WIECKICH

Z perspektywy formacji chrzescijariskiej katolikéw swieckich wydaje si¢ istot-
ne, ze charyzmaty skierowane sa do kazdego cztowieka, zgodnie z jego indywidual-
nymi zdolnoéciami i planem Bozym. Swiadomog¢ ich istnienia w Koéciele zdolna
jest budzi¢ zaufanie do zywej instytucji koscielnej, ktdra przygotowana jest i otwarta
na dziatanie Ducha Swigtego. W ten sposéb Koéciot buduje si¢ od wewnatrz, na
podobienstwo zywego organizmu. Fakt posiadania charyzmatéw nie daje tytutu do
wynoszenia si¢ ponad innych, poniewaz dar udzielony jest nie tylko dla wlasnego
dobra obdarowanego, ale ma shuzy¢ przede wszystkim budowaniu Kosciota
i zbawieniu innych. Z ich przyjeciem rodzi si¢ u kazdego wiernego zaréwno
prawo, jak i obowiazek uzywania ich dla dobra ludzi i budowania Kosciota
w wolnosci Ducha Swigtego i w zgodzie z bra¢mi, zwhaszcza z pasterzami Kosciota
(zob. DA 3)*°".

Katolicy §wieccy otrzymuja charyzmaty zaréwno z racji spetnianych przez nich
obowiazkéw koscielnych, jak i ze wzgledu na specyficzne powolanie w $wiecie,
gdzie majg szukaé Krélestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kierujac
nimi po mysli Bozej (KK 31). Inspiracje wynikajace z udzielonych im przez Ducha
Swictego daréw prowadza do glebszego zaangazowania w misje Kosciola i codzien-
nego $wiadectwa zycia zgodnego z wyznawana wiara. Laski te przemieniaja czlo-
wieka i uzdalniaja go do pozytywnego i twérczego odczytania, przyjecia i wypelnie-
nia swojego powolania. Duch Swigty, ktéry nieustannie ozywia i uswieca Kosciot
(KKK 747), szanuje odrebno$¢ kazdego cztowieka i przez swoje dary wspiera jego
wysitki kroczenia niepowtarzalng droga $wigtosci i wypelniania whasciwego sobie
powotania. Kazdy wierzacy posiada whasne powolanie i droge zycia, na ktérej musi
by¢ otwarty i gotowy przyja¢ §wiatto i dary Ducha Swietego. Swiadomos¢ charyz-
matycznego charakteru swojej egzystencji moze staé si¢ oparciem dla bardziej
dojrzatego, osobistego i odpowiedzialnego traktowania przez wierzacych wlasnego
powolania®®?,

Warunkiem zrozumienia istoty chrzescijariskiej formacji oraz whasciwego jej
rozwoju jest ukazanie jej teologicznych podstaw. Chrzescijariska formacja katoli-
kéw $wieckich ma swoje umocowanie najpierw w sakramentach, szczeg6lnie
w przyjeciu sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaniskiego. Tozsamo$¢ wiernych
opiera si¢ na chrzcie, bierzmowaniu i Eucharystii. Chrzest, bedacy fundamentem
i bramg wszystkich sakramentéw, obdarowuje nowym zyciem i przyobleka czlo-
wieka w Chrystusa, pierworodnego sposréd stworzen, Nauczyciela i Odkupiciela,
postanego do wszystkich ludzi. Bierzmowanie, ksztaltujac na wzér Syna Bozego,
ktéry przez wylanie swego Ducha ozywia kazdg istote, usposabia do odpowiedzial-

281 Syafrariski. Kariologia s. 246-247; Balter. Rola charyzmatéw w zyciu religijnym Koécioka s. 44.
82 Jan Pawet I1. Kosciét jako wspélnota bogata w charyzmaty s. 54-55; Szafrariski. Wierni jako
podmiot s. 284; Zuberbier. Swieccy wierni s. 982.
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nego przyjecia wlasnego powolania w Kosciele. Z kolei Eucharystia czyni wierza-
cego uczestnikiem jedynej i doskonalej ofiary, jaka Chrystus ztozyl Ojcu dla zba-
wienia §wiata (KNSK 542). Ponadto w sakramencie pokuty i pojednania, niosacym
dar przebaczenia, cztowiek doswiadcza wewnetrznego wyzwolenia, radosci i pokoju,
ktéry jest niezbedny w duchowym wzroscie i zjednoczeniu z Chrystusem. Nama-
szczenie chorych przynosi chrzescijaninowi specjalne faski i umocnienie na czas
utraty zdrowia i cierpienia, a zawarcie malzedstwa przed Bogiem udziela szczegdl-
nego postania w Kosciele.

Przez chrzest wszyscy wierni biora udziat w kaplaiistwie Chrystusa. Uczestnic-
two to, nazywane wspSlnym kapladstwem wiernych (KKK 1591), rézni sig istoto-
wo od kaplaristwa urzedowego (KKK 1547). Urzeczywistnia si¢ przez rozwdj taski
chrztu, przez zycie wiara, nadzieja i miloscia oraz przez postgpowanie wedtug Ducha
(KKK 1546-1547). Stanowi ono kolejny teologiczny fundament whasciwego ksztal-
towania oséb $wieckich, ktéry podkresla nie tylko godnos¢ kazdego wiernego, ale
takze jego prawa i obowiazki wyrazajace si¢ w nasladowaniu Chrystusa i skfadaniu
wraz z Nim samych siebie w duchowej ofierze Bogu.

Ukazujac teologiczne podstawy chrzescijariskiej formacji katolikéw $wieckich,
nalezy odwotac si¢ nie tylko do sakramentéw i udzialu w kaplaristwie wspSlnym.
Trzeba takze pamietaé o szczegSlnych darach i zdolno$ciach, jakimi sa charyzmaty
(ChL 24). Kazdy chrzescijanin wzmacniany jest darami Ducha Swigtego, ktéry
czyni go zdolnym do podejmowania zadari majacych na celu realizacj¢ osobistego
powolania i wypelnienie misji Kosciofa. Jan Pawel II przypomina, ze dzielo forma-
cyjne z jednej strony powinno opiera¢ si¢ na rozumnym wykorzystaniu $rodkéw
i metod zaczerpnigtych z nauk o cztowieku, ale z drugiej — aby moglo by¢ bardziej
skuteczne — musi odnosi¢ si¢ do Boga i poddawa¢ Jego dziataniu (zob. ChL 63).






ROZDZIAL DRUGI

CELE FORMAC]JI KATOLIKOW SWIECKICH

Zycie chrzeicijariskie oraz zadania apostolskie, jakie katolicy $wieccy maja
obowiazek realizowaé w Kosciele i $wiecie, domagaja si¢ od nich odpowiedniego
przygotowania. Przybiera ono charakter permanentnej formacji, ktérej podmiotem
obok samych zainteresowanych jest caly Koscidt jako wspdlnota wierzacych. Celem
formacji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich jest najpierw pomoc w odkryciu ich
specyficznego powolania Bozego a nast¢pnie przygotowanie ich do realizacji whas-
nego postannictwa w Kosciele i $wiecie. Istotnym celem tego dzialania jest réwniez
troska o zachowanie jednosci zycia religijnego i $wieckiego, czyli egzystengji zinte-
growanej we wspdlnocie Kosciola i w spolecznosci §wieckiej. Powyzsze zamiary
moga zostaé osiggni¢te poprzez spéjna formacje katolikéw $wieckich, obejmujaca
przyjecie wartosci ludzkich, ksztaltowanie postaw ewangelicznych, rozwijanie in-
karnacyjnej duchowosci oraz przygotowanie doktrynalne do apostolstwa. Proces ten
powinien doprowadzi¢ do uksztattowania w nich dojrzatej osobowosci, wiary opar-
tej na mocnych wieziach z osobami Tréjcy Swictej oraz poczucia odpowiedzialnosci
za zbawienie swoje 1 innych ludzi, a takze za przepajanie §wiata wartosciami ewan-
gelicznymi.

1. Pomoc katolikom $wieckim w odkrywaniu i realizacji
powolania chrzescijaniskiego

Wedlug adhortacji apostolskiej Jana Pawla II Christifideles laici, podstawo-
wym celem formacji katolikéw $wieckich jest ,,coraz pelniejsze odkrywanie przez
nich wlasnego powolania i coraz wigksza gotowo$¢ do tego, aby zy¢ nim
w wypelnianiu wiasnej misji” (ChL 58). Zadaniem Kosciota jako wspdlnoty
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Ludu Bozego jest zatem pomoc katolikom w rozeznaniu ich $wieckiego powota-
nia, w przyjeciu go z radoscia i wdzigcznoscig jako wyrazu troski Boga o kazdego
cztowieka, a takze w wiernym i wspanialomyslnym podjeciu wyznaczonych przez
Stwérce zadan'.

Rozpoznawanie woli Bozej odnoszace si¢ do $wieckiego chrzescijanina trwa
whasciwie przez cale jego zycie. Mozna jednak wskaza¢ w nim momenty szczegdlnie
wazne i decydujace o odczytaniu tego wezwania i podjeciu wyznaczonej przez
Stwérce misji. Takim okresem jest niewatpliwie pézne dzieciistwo i miodosé.
Nie oznacza to jednak, ze Bég nie objawia swojej woli w kazdej innej porze zycia
cztowieka wierzacego. Wymaga to od katolika §wieckiego nieustannego wysitku
czuwania i wstuchiwania si¢ w glos Pana, a od wspdlnoty wierzacych troskliwego
towarzyszenia mu na drodze rozeznawania woli Bozej”.

Kosciét dysponuje wieloma §rodkami naturalnymi i nadprzyrodzonymi, kedre
stuzg pomoca katolikom $wieckim w odczytaniu ich specyficznego powolania.
Srodkiem naturalnym jest wspdlnota pielgrzymujacego Ludu Bozego, majaca réz-
ne wcielenia i formy organizacji od rodziny poczynajac, przez parafi¢ i diecezje, na
Kosciele powszechnym koriczac. Wsparcie rodzicéw, troska duszpasterzy, rada oséb
konsekrowanych czy gleboko wtajemniczonych w chrzescijaristwo §wieckich przy-
jaciét moga okazad si¢ bezcenng pomoca w odkryciu i podjeciu powolania Bozego
przez mlodych katolikéw. Istotne sg tu réwniez srodki nadprzyrodzone, a zwhaszcza
wshuchiwanie si¢ w stowo Boze i nauke Kosciota, wytrwala modlitwa i zywe uczest-
nictwo w liturgii Kosciola, zwlaszcza w niedzielnej i $wiatecznej Eucharystii, a takze
korzystanie z kierownictwa duchowego oraz otrzymanych charyzmatéw (ChL 58).

Pierwszym i podstawowym powolaniem Bozym kazdego chrzescijanina, co
w ramach formacji nalezy katolikom $wieckim czgsto przypominaé, jest wezwanie
do $wigtosci, czyli do doskonatej mitosci®’. Ma ono w Kosciele charakter powszech-
ny, gdyz on sam, jak naucza zgodnie z wielowiekowa tradycja Sob6r Watykanski 11,
Jjest nieskazitelnie $wiety” (KK 39). Swigtos¢ Koécioka nie wynika z doskonatosci
jego cztonkdw, ale ma Zrédlo w swictosci samego Boga, ktéry w osobie Weielonego
Syna Bozego umitowal Kosciét jako swoja oblubienice, wydal zari siebie samego,
aby go oczysci¢ i uswigcid¢ (zob. Ef 5, 25-27). Totez w mysl nauczania soborowego
~wszyscy w Kosciele, niezaleznie od tego, czy naleza do hierarchii, czy sa przedmio-
tem jej pasterskiego postugiwania, powotani sa do $wigtosci®, zgodnie ze stowami

1 M. Fiatkowski. Formacja katolikéw s$wieckich. ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 1:2009
s. 38.

% Zob. Nowe powolania dla nowej Europy. Dokument koricowy Kongresu poswigconego po-
wolaniom do kapladistwa i zycia konsekrowanego w Europie s. 43-46.

% Zob. Sél ziemi. Powolanie i postannictwo éwieckich nr 12.

4 Wszyscy wierni sq zatem zachecani i zobowigzani do osiagniccia $wigtosci i doskonalosci

whasnego stanu” (KK 42).
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Apostota: «Albowiem wolg Bozg jest wasze uswiecenie» (1 Tes 4, 3; zob. Ef 1, 4). Ta
za$ $wictos¢ Kosciota nieustannie ujawnia si¢ i powinna si¢ ujawnia¢ w owocach
taski, ktére Duch rodzi w wiernych” (KK 39). A zatem faktyczna $wictos¢ wiernych,
majaca charakter moralno-duchowy, jest skutkiem przyjecia Bozego powolania
i jego wiernej realizacji we wspdlnocie Kosciota, ktdry jawi si¢ jako przestrzen
i narzedzie stuzace Stwércy do realizacji Jego wspaniatych planéw wzgledem czlo-
wieka (zob. Ef 1, 3-14).

Zobowigzanie chrzescijan do $wigtosci wynika z przyjecia chrztu, a odnawia si¢
podczas przyjmowania innych sakramentéw. Chrzest odradza cztowieka do zycia
jako dziecka Boga Ojca (ChL 11), jest Zrédtem jednosci z Chrystusem i Kosciotem
(ChL 12) oraz zapewnia szczegdlng relacje do Ducha Swigtego (ChL 13). Bierzmo-
wanie umacnia darem Ducha Swigtego, przez co wierzacy jest uzdolniony do
dawania $wiadectwa zycia chrzescijariskiego oraz obrony i szerzenia wiary stowem
i czynem (KK 33). Eucharystia daje katolikom wewngtrzng moc do doskonalenia si¢
w milosci 1 $wigtosci (ChL 16). Sakrament malzeristwa profiluje powotanie katoli-
kéw $wieckich na wspdlne kroczenie matzonkéw droga $wictosci oraz wspiera ich
szczeg6lng taska w wypelnieniu specyficznych zadan 7ycia matzerisko-rodzinnego’.

Swietoéé, bedaca istota powolania wiernych $wieckich, ma swoje Zrédto
w $wictosci Bozej. Bogu przystuguje ona w sposéb ontyczny, natomiast cztowiek
moze ja otrzymac jako dar®. Bdg chrzescijan objawit si¢ juz w Starym Testamencie
jako po trzykroé swiety (zob. Iz 3, 6). W Nowym Testamencie Jego $wictos¢
objawila si¢ przede wszystkim w osobie Jezusa Chrystusa, kt6ry sam zostal nazwa-
ny ,Swietym Boga” (Mk 1, 24), a ludziom objawit prawde o swoim Ojcu i Duchu
Swietym. Chrystus zostat ustanowiony przez Ojca Posrednikiem, dzicki ktéremu
$wictos¢ Boga, takze przez dzialanie Ducha Swiqtego, moze staé sie udziatem
wierzacych w Niego’. Udzial w niej moga uzyskaé nie tylko poszczegélne osoby,
ale cala wspdlnota nowego Ludu Bozego. Dlatego w pierwszych wiekach chrzes-
cijaiistwa pojeciem ,$wigty” (gr. hagios) okreslano nie tylko pojedynczych ochrz-
czonych, ale réwniez gminy chrzescijan i caty Kosciét Chrystusowy. Uzasadnieniem
zaréwno powolania do $wigtosci, jak i powinnosci bycia $wigtym byly dla pierw-
szych wyznawcéw objawione stowa samego Boga: ,,Swictymi badzcie, bo Ja jestem
$wiety” (Kpt 11, 44; por. 1 P 1, 16).

Warto poswieci¢ nieco miejsca refleksji na temat sposobu przenikania swigtosci
Bozej w zycie cztowieka, a w szczegélnosci chrzescijanina. W rozumieniu teologii
chrzedcijariskiej polega ona na zyciu trynitarnym oséb Bozych, jej poczatkiem jest
natomiast wszczepienie jego egzystencji w zycie tréjjedynego Boga, ktére sprawia, ze

> Zob. G. Chantraine. Laikat. Chrzescijanie w $wiecie. Warszawa 1993 s. 71-75.
® W. Stomka. Swictos¢. W: Leksykon duchowosci katolickiej s. 867.
7 Zob. Rz 8, 14-17; 1 Kor 1, 30; 3, 16; 6, 11; Ef 2, 22.
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czfowiek jest whaczony w pulsowanie wewnatrztrynitarnej mitosci. Sw. Jan Apostot
przedstawit Tréjce Swieta jako tajemnice migdzyosobowej mitosci®. Jego sformu-
lowanie ,Bdg jest mitoscia” (1 J 4, 8. 16) oznacza tyle, ze Tréjca Swieta jest
wspdlnotg oséb wzajemnie milujacych sie. A zatem ponadczasowa i ponadprze-
strzenna Jej egzystencja polega — wyrazajac to w ograniczonym i niedoskonalym
jezyku ludzkim — na milosci. BSg jest pelnia bytu i panuje w Nim catkowita
doskonatos¢’. Ojciec catkowicie udziela siebie Synowi, w Nim w stopniu nieskori-
czonym znajduje upodobanie, bo Syn jest Jego doskonalym obrazem. Syn nato-
miast odpowiada mitoscia na dar Ojca i jest catkowicie Jemu oddany. Z Ich
wzajemnej mitosci pochodzi Duch Swiety, ktéry jest uosobiona mitoscia i pelnia
Tréjcy Swictej. Utwierdza On miloscia jednos¢ Ojca i Syna, od keérych pocho-
dzi'®. A zatem Bég — w przekonaniu Jana Pawka IT — jest ,,komunia mitosci i zycia
Ojca, Syna i Ducha Swigtego™'".

Wedlug nauczania Soboru Watykariskiego II, Chrystus jako Syn Bozy wraz
Ojcem i Duchem doznaje czci jako ,,sam jeden Swiety” (KK 39). Jeden Bég w Tréjcy
0s6b jest absolutnie samowystarczalny i nie potrzebuje, by w Jego zyciu ktokolwiek
uczestniczyl. Jednak z nadmiaru mitosci zapragnat On sam przekazaé swoje zycie
ludziom i aniolom. Bédg, ktdry jest ,Zirédlem zycia” (Ps 36, 10), przekazuje je
w sposéb absolutnie bezinteresowny przez swojego Syna i w Nim. Boskie zycie,
jakiego udziela ludziom Ojciec przez Syna, jest podtrzymywane przez Ducha Swiete-
go. W przekonaniu teologa odnowy soborowej J. Daniélou, to whasnie Jego dziatanie
czyni ludzi mistykami, to znaczy uczestnikami w zyciu trynitarnym Boga'”,

Jezus Chrystus odstonit przed ludZmi co$ z tajemnicy Tréjcy Przenajswigtszej,
ale nie dla mechanicznych i bezosobowych spekulacji, lecz dlatego, ze jest Ona
#rédlem ich zbawienia i zycia'”. Prawda o Niej jest tematem egzystencji osobowej,
gdyz wlasnie osobom wskazuje przekraczajacg wszelkie ludzkie pojecie i wyobrazenie
perspektywe rozwoju. Ostatecznym celem trynitofanii na ziemi jest przyjecie
i wszczepienie czlowicka do wewnatrztrynitarnej Milosci Bozej. Z perspektywy
historii zbawienia jest to zadanie najpierw Syna Bozego a nastepnie Ducha Swie-
tego. W modlitwie arcykaplariskiej Jezus prosit Ojca, aby wierzacy stanowili jedno
na wzér Tréjcy Swigtej migdzy soba w éwiccie, ale zarazem wewnatrz Tréjcy, jak

8 Zob. Jan Pawel II. Bég jest Miloscia. Katecheza $rodowa 2 X 1985. W: Wierze w Boga Ojca
Stworzyciela. Red. S. Dziwisz [i in.]. Watykan 1987 s. 162-167.

? J. Daniélou. Tréjca Swigta i tajemnica egzystencji. Krakéw 1994 s. 45; zob. Przygoda. Postuga
charytatywna Kosciola w Polsce s. 41.

1o Congar. Wierz¢ w Ducha Swiqtego. T.2s.28.

"' Jan Pawet II. Prawdziwy Bég w jednosci Béstwa wieczng komunia Ojca, Syna i Ducha
Swictego. Katecheza srodowa 27 XI 1985. W: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela s. 202-205.

12 Zob. Daniélou. Tréjca Swigta s. 49-50.

'3 Przygoda. Postuga charytatywna Kosciola w Polsce s. 44.
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jedno stanowig Ojciec w Synu, a Syn w Ojcu (zob. J 17, 21-22). Ich osobowe
zespolenie finalizuje si¢ w Osobie Ducha Swigtego, ktdry jest jednoczesnie realiza-
torem Tréjcy agapetologicznej w Kosciele'.

Sw. Pawel, wnikajac w niezglebiong tajemnice udzielania zycia trynitarnego
ludziom, podkresla role Ducha Swigtego, ktdry ozywia i kontynuuje zbawcze
dzieto Jezusa w Kosciele i $wiecie'”. To Duch Swiety czyni chrzescijan na wzér
Weielonego Syna Bozego synami i cérkami Ojca (zob. Rz 8, 9-17). Faktycznie
jednak cata Trojca Swicta jest zaangazowana w przekazywanie swojej odwieczne;
mitosci ludziom. Poczatkiem i zasada zbawczej ekonomii Bozej w $wiecie jest Bég
Ojciec. Wierzacy stajg si¢ Jego synami w Chrystusie Jezusie (zob. Ga 3, 26-27).
Swoim przybranym dzieciom przekazuje On wszystkie atrybuty Syna Jednorodzo-
nego w Duchu swego Syna, ktérego posyta w osoby wierzacych. Dzigki dzialaniu
Ducha Swigtego nowi synowie zyskuja wszystkie prerogatywy synostwa, z prawem
nazywania Boga Ojcem i dziedziczenia Jego bogactwa (Ga 4, 4-7). W Duchu Ojca
i Syna uobecnia si¢ dzielo Odkupienia, tworzy si¢ wspéSlnota eklezjalna, ksztattuje
si¢ nowa, duchowa, ubdstwiona egzystencja chrzescijanina, az do wzbudzenia
wierzacych z martwych i przemienienia ich na wzér Chrystusa Zmartwychwstalego
(zob. Rz 8, 11; 1 Kor 15, 20-22).

Wedlug ]. Ratzingera, zycie chrze$cijariskie konkretyzuje sic w dwdéch funda-
mentalnych postawach: w przyjmowaniu i dawaniu. Przez wiar¢ i sakramenty
cztowiek wlaczony jest w inkarnacyjne dzielo zbawcze Boga. Wchodzac w miste-
rium zbawienia, chrzescijanin rozpoznaje w nim przede wszystkim Jezusa Chrystusa
jako postanego przez Ojca Syna Bozego. Jawi si¢ On zatem jako byt ,od” i ,ku”.
Niczego nie méwi, nie robi, nie opiera na sobie i niczego nie szuka dla siebie.
Ludziom przekazuje to, co otrzymal od Ojca i czyniac tylko Jego wole, zmierza
ku wykonaniu Jego planu. Chrzescijanin utrzymuje misteryjna, sakramentalna,
duchowa jednos¢ ze Zbawicielem tylko wtedy, gdy ustaje w nim szukanie swego,
aw miejsce tego pojawia si¢ catkowicie otwarty byt ,,od Chrystusa” i ,.ku Niemu”'®.

Ten inkarnacyjno-soteriologiczny aspekt zycia wiernych domaga si¢ poszerzenia
o pneumatologicznie pojeta mysl o pozostawaniu w mitosci. Dzielem Ducha
Swietego, ktéry w egzystencji wewnatrztrynitarnej jest polaczeniem, wiezia, wspl-
notg mitosci wzajemnej Ojca i Syna, jest podtrzymywanie i rozpalanie jej na
zewnatrz Tréjcy Swietej. W ten sposdb, w przeswiadczeniu J. Ratzingera, chrysto-
logiczne pojmowane ,dla” staje si¢ eklezjologicznym ,my”"”. Dlatego do bycia

4" Cz. Bartnik. Dogmatyka katolicka. T. 1. Lublin 2000 s. 179.

> Tamze s. 176-177; zob. J. ]. O’Donnell. Tajemnica Tréjcy Swif;tej. Krakéw 1993 s. 93-10.

16 7, Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijaristwo. Krakéw 1994 s. 175-176.

'7"J. Rawzinger. Bég Jezusa Chrystusa. Krakéw 1995 s. 109; zob. F. Courth. Bég tréjjedynej
milosci. Poznant 1997 s. 268-269.
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chrzescijaninem nalezy przyjmowanie calej wspdlnoty wierzacych, pokorna mitos¢,
wzajemne znoszenie jeden drugiego (zob. Ga 6, 1-2).

Dzigki wszczepieniu w Zycie trynitarne wierzacy ,,zostaja uzdolnieni do budo-
wania przez mito$¢ wzajemna koscielnej communio — wspélnoty odzwierciedlajacej
zycie Trzech 0séb Boskich”'®. Dlatego $wictos¢ chrzescijaiska ma #rédlo trynitar-
ne, ale w realizacji przybiera ksztalt eklezjalny. Patrzac z tej perspektywy, nie mozna
oddziela¢ bycia wyznawcg Chrystusa od proegzystencji przezywanego czlonkostwa
Kosciota'”. Chrzescijanin stworzony na obraz i podobieristwo Boze ma pojmowaé
i przezywal swoja egzystencje jako wigz konkretnej mitosci. Ma stawaé si¢ odpo-
wiedzig na mito$¢ Boga, urzeczywistnia¢ ja w codziennym zyciu wspdlnoty kosciel-
nej i ludzkiej oraz ukierunkowywaé na Ojca jako wszystko zawierajacy cel (zob.
DCE 14-16). Tylko w perspektywie tajemnicy trynitarnej mozna zrozumie¢ istote
chrzedcijaristwa, Kosciota i siebie samego. W ten sposéb dogmat Tréjcy Przenajs-
wietszej, ktéry pozornie wydaje si¢ kraicowo teoretyczny, dzigki odniesieniu go do
cztowieka, staje si¢ skrajnie praktyczny.

Potwierdzeniem tezy, ze dogmat trynitarny ma praktyczne przelozenie na
codzienne zycie chrzescijan, jest przestanie Benedykta XVI w Deus caritas est.
Jednym z motywdéw napisania przez papieza tej encykliki byla obrona i oczyszcze-
nie stowa ,mito$¢”, ktére zostato ostatnio do tego stopnia zdewaluowane, ze po-
jawily sie pomysty na zrezygnowanie z niego lub zastgpienie go innymi wyrazenia-
mi. Problem ten zauwazyt réwniez Benedykt XVI, broniac na kartach swej pierw-
szej encykliki pierwotnego sensu pojecia ,mito$¢” i wzywajac chrzescijan do przy-
wrécenia jej pierwotnego blasku®. Jednak gléwnym motywem napisania przez
papieza encykliki o Bogu, ktdry jest mitoscig, byta ch¢¢ pobudzenia dzisiejszego
$wiata ,do nowej, czynnej gorliwosci w dawaniu ludzkiej odpowiedzi na Boza
mito$¢” (DCE 1). Chrzescijaistwo nie jest bowiem systemem filozoficzno-etycz-
nym albo ustrojem spoteczno-politycznym, ale egzystencjalna odpowiedzia cztowie-
ka na wydarzenie spotkania Jezusa Chrystusa, ktéry, bedac ,,obrazem Boga niewi-
dzialnego” (Kol 1, 15), nadaje ludzkiej egzystencji nowa perspektywe. Bég, ktéry
jest mitoscia (1 ] 4, 8), stwarzajac czlowieka, uczynit go zdolnym do milowania.
Niemozliwe jest zatem zycie chrzescijariskie bez mitosci, ktéra zdaniem Benedykta
XVl jest nie tyle przykazaniem, co raczej ,odpowiedzia na dar mitosci, z jaka Bég do

'8 S6l ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich nr 5.
1 . . RN
? Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijaristwo s. 179.
0 Stowo «milosé» zostato dzi§ tak wyzute z tresci, jest tak wyswiechtane i naduzywane, ze
owiadamy je z lekiem. A jednak jest stowem pierwotnym, wyrazem pierwotnej rzeczywisto$ci.
wy| yjezle ) J p ym, wy p ) yw
Nie mozemy z niego po prostu zrezygnowaé, ale powinnismy je podjaé, oczyscié i przywréci¢ mu
pierwotny blask, by moglo oswieca¢ nasze zycie i prowadzi¢ je wlasciwa droga”. Benedykt XVI.
Encyklika o mitosci Boga i czlowicka. Przeméwienie do uczestnikéw spotkania zorganizowanego

przez Papieska Rade ,,Cor Unum”. Watykan 23 1 2006. OsRomPol 27:2006 nr 4 s. 26.
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nas przychodzi” (DCE 1). Jezeli za$§ moze by¢ ona ,,przykazana”, to tylko dlatego, ze
wezesniej jest dana (DCE 14).

Prawda o Trdjcy os6b Bozych rzuca swiato na przysztos¢ cztowieka i ludzkosci
w perspektywie paruzyjno-eschatycznej. Jest ona przewidziana nie tylko dla ludzi
wierzacych w Boga i Jemu ufajacych, lecz dla calej ludzkosci, a nawet calego
stworzenia. Ostatecznie wszelka rzeczywistos¢ jest glgantycznym ruchem trynitar-
nym — przez Syna Bozego w Duchu Swietym ku Bogu Ojcu®'. Zycie trynitarne jest
udzielane ludziom od Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Droga ku pelni escha-
tycznej wiedzie natomiast od Ducha Swietego przez Syna ku Ojcu. Duch Swiety
tchnie rzeczywistos¢ ku Osobie Jezusa Chrystusa, a On transformuje ja na relacje¢ do
Boga Ojca. Jest to swoisty cykl trynitarny, w ktérym wszystko zmierza ku Chry-
stusowi jako Glowie (Ef 1, 10), gdyz On stanowi centrum ruchu ku Ojcu, co
potwierdza $w. Pawel: ,wszystko jest wasze, wy za$ Chrystusa, a Chrystus — Bo-
ga’ (1 Kor 3, 22-23).

Celem trynitarnego ruchu jest zjednoczenie wszystkich oséb, a posrednio calego
stworzenia z Bogiem Ojcem (Kol 1, 20). Tak jak ,w drodze” Jezusa jest wyjscie od
Ojca i powracanie do Niego, tak analogicznie inne byty, ktére jako stworzenia
wyszly od Ojca, maja ostatecznie do Niego powréci¢ — ubogacone o byt, triumf
dziejéw i o spelnione dobro. Wecielony Syn Bozy wraca do Ojca ubogacony
o kazdego czlowicka przez wiare i milos¢ wszczepionego w Niego, ubogacony
o czyny mitosci (Mt 25, 31-46), o wierno$¢ az do $mierci (Ap 2, 10) i modlitwy
$wictych (Ap 5, 8). Ta perspektywa ostatecznej odplaty ma wierzacych nie tyle
napawac¢ lekiem przed kara, lecz ma mobilizowa¢ do jeszcze wigkszej mitosci, ktéra
w Bogu tréjjedynym ma tak wspaniala, chociaz wciaz okryta nimbem tajemnicy,
przysztosé.

Warto$¢ wiary trynitarnej w praktyce zycia chrzescijariskiego i koscielnego jest
nie do przecenienia. Chociaz cztowiek w swojej przygodnej egzystencji pozostaje
weigz dla siebie samego pewna tajemnica, to jednak ufnos¢ w Tréjce Swietg roz-
$wietla mu drogg i wypelnia sensem jego zyciowe zmagania. Nie wyjasnia ciemnosci
i utrapieri zycia na sposéb spirytualistyczny, ale uzdalnia cztowieka do ich znoszenia
i wytrwania w drodze z Chrystusem do domu Ojca. Uksztaltowana trynitarna
milo$cig egzystencja chrzescijanina nie jest ucieczka od przestrzeni zyciowej, lecz
jej akceptacja, przyjeciem, przeobrazeniem, uswigceniem, uduchowieniem i prze-
béstwieniem

Wedlug Jana Pawla II, wiara i przyjety chrzest zapewniaja cztowiekowi
chrzescijariska nowo$é po to, aby mdgt on wypetni¢ swoje zyciowe obowiazki

! Bartnik. Dogmatyka karolicka s. 188.
2 Courth. Bég tréjjedynej mitosci s. 304; zob. Przygoda. Postuga charytatywna Kosciota w Polsce
s. 48-50.
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zgodnie z otrzymanym od Boga powolaniem (ChL 10). ,Wcielenie w Chrystusa
przez wiarg i sakramenty chrzescijariskiej inicjacji jest dla cztowieka poczatkiem
jego nowej chrzescijariskiej kondycji, ktéra wlacza go w tajemnice Kosciola,
ksztaltuje jego duchowe «oblicze», stoi u podstaw wszystkich powolari i jest
punktem wyjscia dla dynamizmu chrzescijariskiego zycia $wieckich” (ChL 9).
W mysl nauczania $w. Pawla, czlowiek ochrzczony staje si¢ oczyszczonym
z grzechu i ozywionym faska ,nowym stworzeniem” (zob. Ga 6, 15; 2 Kor 5,
17). Stad $wigto$¢ wierzacych, szczegllnie w ksztalcie przewidzianym przez
Stwérce dla katolikéw swieckich, polega na permanentnej odnowie samego
siebie, bliznich i calego stworzenia.

Swigtos¢ chrzescijariska polegajaca na doskonatej mitosci Boga i blizniego jest
ze swej natury dynamiczna i zaktada ciagly wzrost. Bég nie tylko powotuje do niej,
ale takze udziela cztowiekowi swojej pomocy w realizacji tego wezwania. Miara
doskonatosci wyznawcy Boga jest Jezus Chrystus (ChL 11-12), postuszny woli
Ojca, a sprawcg uswigcenia jest Duch Swiqty, ktérego wierzacy powinien by¢
$wiatynia (ChL 13). Owocnos¢ chrzedcijariskiego doskonalenia w $wigtosci zalezy
od zywej wiezi z Odkupicielem (DA 4)*°. Sobér Watykariski IT na potwierdzenie
tej prawdy przywoluje stowa Jezusa z ewangelicznej przypowiesci o winnym
krzewie: ,Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz
beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5; zob. DA 4). To zycie w wewngtrz-
nym zjednoczeniu z Chrystusem zywi si¢ w Kosciele réznymi pomocami ducho-
wymi, ktdre sa wspélne dla wszystkich wiernych, a zwlaszcza czynnym udziatem
w $wigtej liturgii (KL 10).

Jednym z celéw formacji chrzescijariskiej katolikéw §wieckich jest ich przeko-
nanie, ze dynamika $wicto§ci wymaga nieustannego rozwijania wiary, nadziei
i milosci (DA 4). Trzy cnoty teologalne stanowia bowiem trzy wymiary rozwoju
chrzescijariskiej $wigtosci. Jak wskazuje Sobér Watykanski II, kazdy wierzacy
,wedlug wlasnych daréw i zadari powinien kroczy¢ drogg zywej wiary, ktéra
wzbudza nadzieje i dziala przez mitos¢” (KK 41).

Poczatek chrzescijariskiego uswiecenia nalezy do wiary, bez ktérej ,nie mozna
podoba¢ si¢ Bogu” (Hbr 11, 6) i doj$¢ do udziatu w Jego synostwie (KKK 161).
»Wiara jest aktem osobowym, wolng odpowiedzig cztowieka na inicjatywe Boga,
ktéry si¢ objawia” (KKK 166). Jest ona najpierw taska, darem danym ludziom przez
Stwércg. Moga oni go przyjaé, ale moga go niestety réwniez utraci¢ (KKK 162).
Aby chrzescijanin wytrwal w wierze, musi nieustannie karmi¢ jg stowem Bozym
i stale prosi¢ Ojca o jej pomnozenie (zob. Mk 9, 24; £k 17, 5). Jest ona aktem
ludzkim, dlatego nie sprzeciwia si¢ ani wolnosci, ani rozumowi, ani godnosci

23 Zob. Powolanie i postannictwo wiernych éwieckich w sytuacji Kosciota w Polsce. W II Polski
Synod Plenarny. Teksty robocze. Pozna-Warszawa [1991] s. 187.
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(KKK 154). Nawet w relacjach czysto ludzkich wystgpuje tzw. wiara naturalna
oznaczajaca oparty na zaufaniu stosunek do drugiego cztowieka. W relacji wierza-
cego do Boga jest ona aktem personalistycznym, wydarzeniem migdzyosobowego
spotkania®®.

Celem formacji chrzescijariskiej jest prowadzenie katolikéw do wiary dojrzale;j,
wolnej od naiwnego fideizmu, magicznego instrumentalizmu czy racjonalistyczne-
go naturalizmu. W dzisiejszej $wiadomosci Kosciota jest ona postrzegana jako akt
calej osoby ludzkiej powierzajacej sic Bogu, dzigki Jego tasce (KO 5). Ma on
strukture miedzyosobowego spotkania, ktérego inicjatorem jest Stwérca, a czlo-
wiek, rozpoznawszy Jego wezwanie, jest w stanie pozytywnie na nie odpowiedzied,
podejmujac osobowa decyzje. W akcie wiary uczestniczy caly czlowiek wraz ze
wszystkimi wladzami duchowymi i cielesnymi. Dlatego jest to akt rozumny, wol-
ny, nie pozbawiony uczué i ludzkiego dzialania. Warto tez przypominaé wiernym
$wieckim, ze wiara chrzescijariska nie jest aktem wyizolowanym, lecz ma zawsze
charakter wspdlnotowo-eklezjalny (KKK 166-167). W historii Ko$ciota byto wielu
wspanialych $wiadkéw wiary, ktérych protoplastg jest Abraham — ojciec wszystkich
wierzacych (zob. Rz 4, 11) a pierwsza w porzadku taski jest Niepokalana Dziewica
Maryja — znak niezachwianej nadziei i pociechy dla pielgrzymujacego Ludu Bozego
(KK 68; RMa 26). Jednak najwazniejszym wzorem odpowiedzi na Boze wezwanie
dla chrzescijan wszystkich czaséw pozostaje Jezus Chrystus, ,ktéry nam w wierze
przewodzi i ja wydoskonala” (Hbr 12, 2; zob. KKK 147).

Z wiarg cile zwigzana jest chrzescijariska nadzieja, ktéra w Bogu kaze widzie¢
najwyzsze i upragnione Dobro, ku ktéremu cztowiek ma stale dazy¢. Ukazuje ona
cztowickowi Boga jako Dawce obietnicy zbawienia juz dokonanego w Jezusie
Chrystusie, a zarazem ciagle jeszcze realizowanego w historii i oczekiwanego jako
pelnia Bozego krélowania®. Wspélczesnie nalezy podkreslaé wiernym, ze nadzieja
chrzescijariska zwraca si¢ ku Bogu osobowemu: ku Ojcu, ku Chrystusowi i ku
Duchowi Swictemu. Jest wigc raczej zaufaniem komus niz nadziejg na co$. Zaréw-
no Bég Izraela, jak i chrzescijan jest Bogiem obietnicy, Panem obiecanej przysztosci.
Bég chrzescijan jest Tym, ktérego nature bedzie mozna poznaé dopiero w przy-
sztosci, przez co staje si¢ ona whasciwoscia Stwércy i podstawg nadziei. On obiecuje
swojemu ludowi wyjscie poza terazniejszo$¢ i wejscie w przysztosé. Nie sa to
obietnice iluzoryczne, bez pokrycia, bo jak $wiadczy $w. Pawel, obiecuje to Pan,
ktéry wskrzesza zmarlych i powoluje do istnienia to, co nie istnieje (zob. Rz 4, 17).
W koricu obietnice te juz zostaly spetnione w osobie Jezusa Chrystusa, w Jego zyciu

24 Zob. J. Mastej. Wiara. W: Leksykon teologii fundamentalnej s. 1323-1328; tenze. Od
objawienia do wiary. Personalistyczna koncepcja aktu wiary chrzescijariskiej. Lublin 2001 s. 75-124.
25 T. Sikorski, A. Zuberbier. Nadzieja. W: Stownik teologiczny s. 318-319.
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i dziatalnosci, a zwlaszcza w zmartwychwstaniu, co sprawia, ze nadzieja chrzesci-
jariska jest mocno uwiarygodniona®®

Formacja chrzeicijariska w obszarze teologalnej cnoty nadziei nabiera dzisiaj
szczegdlnej aktualnosci. Z jednej bowiem strony funkcjonuje w kulturze wspét-
czesnej wiele wypaczonych, wrecz utopijnych wizji nadziei, nawigzujacych wprost
lub posrednio do marksistowskiej wizji stworzenia czysto ludzkim wysitkiem ideal-
nej, braterskiej wspSlnoty w calej ludzkiej spotecznosci, a z drugiej strony — wielu
ludzi $wiadomie wyklucza nadzieje z optyki swego zycia, zastepujac jg coraz bardziej
skrupulatnymi planami autorealizacji. Tymczasem cztowiek nie jest w stanie uciec
od pytari natury eschatologicznej i, wezesniej czy pdzniej, spotka si¢ z doswiadcze-
niem granicznym, a wéwczas pytanie o sens zycia i $mierci samo przytloczy jego
umyst. Totez w formacji katolikéw $wieckich konieczne jest przypominanie praw-
dy, ze nadzieja chrzescijariska odnosi si¢ do szczgscia eschatologicznego, przedsta-
wianego w Biblii jako ,nowe niebo i nowa ziemia” (Ap 21, 1; zob. 2 P 3, 13).
Chociaz bowiem nie znamy korica tej ziemi i ludzko$ci ani sposobu przemiany
wszech$wiata, Bg przygotowuje nam ,nowe mieszkanie i nowa ziemig, gdzie
mieszka sprawiedliwo$é; a szezgsliwos$é wypelni i przewyzszy wszelkie pragnienia
pokoju istniejace w sercach ludzkich” (KDK 39)*’.

Nadzieja jest funkcja historii, zmierzajacej w przysztos¢, a zarazem funkcja
obecnego czasu. Stad zycie chrzescijariskie sytuuje sic miedzy ,juz” a ,jeszcze
nie”, to jest miedzy zbawieniem juz dokonanym w Chrystusie Jezusie, dzigki
czemu czowiek ochrzczony juz stal si¢ dzieckiem Bozym, a ostateczng pelnia
zycia, ktérej znakiem bedzie powtdrne przyjscie Chrystusa i przekazanie krélowa-
nia Bogu Ojcu (zob. 1 Kor 15, 24). Nadzieja w rozumieniu chrzescijariskim nie jest
wiec biernym oczekiwaniem uczniéw Chrystusowych na ostateczne spetnienie si¢
nowego zycia, lecz aktywnym dazeniem do pelnego spotkania z Bogiem ,twarza
w twarz” (1 Kor 13, 12)%8.

Nadzieja nalezy do istoty zycia wierzacych i powinna na nie wplywaé w kazdym
momencie. Zbawienie, ktérego cztowicek si¢ spodziewa, nie jest bowiem rzeczywis-
toécig z innego $wiata, ktéra ma si¢ sta¢ jego udzialem dopiero po $mierci, lecz
rzeczywistoécig aktualng, ktéra kaze mu ksztattowad doczesnos¢ w perspektywie
obietnic Bozych i krélestwa Bozego. Wedtug Soboru Watykanskiego 11, oczekiwa-
nie nowej ziemi nie powinno oslabia¢, lecz raczej pobudzaé gorliwos¢ w jej do-
skonaleniu. ,Jakkolwiek postep ziemski nalezy starannie odrézniaé od wzrostu

%6 Zob. M. Rusecki. Sperancyjny argument. W: Leksykon teologii fundamentalnej s. 1126-
-1131.

*7 Zob. R. Rak. Nadzieja w teologii pastoralnej. W: Nadzieja w postawie ludzkiej. Red. W.
Stomka. Lublin 1992 s. 252-254.

28 7ob. Sikorski, Zuberbier. Nadzieja s. 319-321.
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krélestwa Chrystusa, o ile jednak moze si¢ przyczyni¢ do lepszego urzadzenia
spoleczeristwa ludzkiego, ma on wielkie znaczenie dla krélestwa Bozego” (KDK
39). Ta zacheta ojcéw soborowych odnosi si¢ szczegdlnie do katolikéw $wieckich,
gdyz to whasnie przede wszystkim ich misjg jest przemiana $wiata doczesnego na
lepszy. Tego zadania nie jest w stanie podjaé cztowiek zrozpaczony, zyjacy
w desperacji, depresji, apatii i bez wizji przysztosci. A zatem nadzieja jest podstawa
zobowiazania wiernych $wieckich do zaangazowania w przemiang rzeczywistosci
doczesnej a zarazem motorem napgdowym tej przemiany.

Chrzescijariska nadzieja pozwala katolikom przezwyciezy¢é rozpacz, desperacje,
brak wiary w przysztos¢, przetrwaé trudne doswiadczenia egzystencjalne, zwlaszcza
wielorakie cierpienia, a takze pozwala ze spokojem patrzeé¢ w perspektywe przejscia
przez doswiadczenie $mierci. Od strony pozytywnej ukazuje przysztos¢ budowana
na Bozych obietnicach, staje si¢ motorem dziatari wzniostych a zarazem trudnych,
zrédtem wytrwalosci w dazeniu do celu, dZwignig wiary w zdobywaniu zagubionych
w zyciu wartosci. Dzigki nadziei kazdy moze zmieni¢ swa postawe, staé si¢ herosem
czynu, $wigtosci, gdyz ona obejmuje takze $rodki do osiggania ddébr przysziych.
Czowiek ucieka si¢ do modlitwy, ktdra nabiera sensu tylko wéwczas, gdy si¢ ufa
w pomoc Boza przy doswiadczeniu swojej stabosci i ograniczonosci. Nadzieja
pomaga réwniez ludziom w zyciu zbiorowym, w poczuciu podmiotowosci grupo-
wej i narodowej, w skutecznym zaangazowaniu i osigganiu wzniostych celéw
spofecznych, w przezwycigzaniu wszelkich trudnosci i finalnego spelnienia si¢
w spolecznosci 0séb Boskich®®. Totez czlowiek nadziei jest w swoim $rodowisku
zycia rodzinnego, pracy zawodowej, odpoczynku, kultury Zrédlem optymizmu
i pozytywnego oddziatywania.

W formacji laikatu do przezywania zycia w autentycznej nadziei chrzescijariskiej
warto zwrdci¢ uwage na aktualne powody jej stabniecia w sercach ludzkich. Przy-
czyn tych jest wiele, a pierwsza jest fakt odmowy przyjecia krzyza zwigzanego
2 realizacja nadziei’®. Tymczasem w jej logike wpisany jest na trwake krzyz Chrys-
tusa, ktéry Bég wybral na narzedzie zwyciestwa nad zlem i odnowy rodzaju ludz-
kiego. Dlatego w chrzescijaristwie stal si¢ on znakiem oczekiwania na lepsza przy-
szhos¢. Przestrzed zycia, jaka daje czlowiekowi nadzieja’', ludzie moga ograniczaé
takze przez swéj egoizm, falszywie rozumiang tolerancje, wrodzong nie§miatosé,
rézne formy nieprzystosowania spotecznego, wybujale ambicje, znieczulicg, bez-
dusznos¢, perfidie czy zwyczajng glupote. Natomiast ich dialogiczne nastawienie
do innych ludzi, zdolnos¢ do ofiar i poswigceni, postawa stuzebna, zaangazowanie
w realizacj¢ trudnych wyzwan, umiejetnos¢ wlaczania wlasnych cierpied w zbawcza

? Rusecki. Sperancyjny argument s. 1131.
30 J. Wal. Wiara, nadzieja i mitos¢ jako warunki dialogu zbawienia. RT 54:2007 z. 6 s. 395-399.
1 J. Tischner. Myslenie wedhug wartosci. Krakéw 1982 s. 415.
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ekonomie¢ Boga pozwalaja poszerzad przestrzeri zyciowa nie tylko wlasna, ale takze
innych ludzi az po horyzonty wiecznosci, jakie wskazuje chrzescijariska nadzieja.

Dzisiejszym katolikom $wieckim nalezy to podkreslaé, ze zycia nadziejg chrzes-
cijariska nalezy si¢ uczy¢. Proces ten powinien obejmowaé najpierw poziom natu-
ralny, kedry dzigki tasce Bozej moze by¢ nastgpnie podniesiony do sfery nadprzyro-
dzonej. Nalezy wigc dazy¢ do rozwoju trzech umiejgtnosci: tesknoty za tym, co ma
przyj$é; zaufania, wyrazajacego sic miedzy innnymi w powierzeniu siebie komus,
zdaniu si¢ na kogos; oraz otuchy, ktéra jest konieczna w chwilach préby””. Bene-
dykt XVI w swojej encyklice Spe salvi wskazuje trzy miejsca uczenia si¢ i éwiczenia
w nadziei. S to modlitwa, dziatanie i cierpienie oraz sad ostateczny. Sg to swoiste
szkoly, ktdre ucza, ze ,nasza nadzieja zawsze jest w istocie nadziejg dla innych; tylko
wtedy jest ona prawdziwie nadzieja takze dla mnie samego” (SS 48).

W nauczaniu Benedykta XVI wiara chrzescijaiska jest $cisle powigzana nie
tylko z nadzieja, lecz przede wszystkim z mitoscia czynng. Wiara bowiem nie jest
jaka$ teoria, ktéra mozna przyjac lub odrzuci¢, lecz jest rzeczywistoscia konkretna,
jest kryterium decydujacym o stylu ludzkiego zycia. W epoce, w ktdrej wrogosé
i zachlanno$¢ staly si¢ superpotegami, a religii naduzywa si¢ nawet do apoteozy
nienawisci, lansowana tak mocno w dzisiejszej Europie neutralna racjonalnos¢ nie
jest w stanie uratowad ani wspétczesnego cztowieka, ani ludzkosci. Zdaniem papie-
za, potrzeba dzisiaj wiary w Boga zywego, w Tego, ktéry przyjat w Chrystusie
ludzkie cialo i krew, i ktéry ma nadajace si¢ do kontemplacji ludzkie oblicze.
WHlagnie nig musi karmic si¢ wiara, ktdra jest zdolna dziata¢ przez mitos¢ (Ga 5, 6)>.

W przekonaniu Benedykta XVI wiara powinna stawa¢ si¢ poznaniem, ale nie
tyle teoretycznym, co przemieniajacym wnetrze a w konsekwencji styl zycia wspél-
czesnego cztowieka. Dlatego centralne miejsce w encyklice Deus caritas est zajmuje
Bdg, ktdry przyjat ludzkie oblicze i serce, ktéry umitowat cztowieka az do $mierci.
Na tym polega nowos¢ milosci, ktdra przewyzsza wszelkie ludzkie dociekanie,
a ktéra tylko Bég mdgt objawié. Mito$¢ jest rzeczywistoscia, kedra nie tylko wy-
pelnia bez jakichkolwiek ograniczer Boga, ale sktonita Go do przyjecia ludzkiego
ciala po to, aby pochyla¢ si¢ nad czlowiekiem, podobnie jak zrobit to dobry
Samarytanin nad rannym i ograbionym biedakiem lezacym przy drodze z Jerozo-
limy do Jerycha®*.

Zdaniem Benedykta XVI, cztowiek spelnia si¢ w mitosci blizniego. Jednak ten,
okto chce dawa¢ milo$¢, sam musi ja otrzymywaé w darze” (DCE 7). Chrystus

32 7. Wal. Vademecum dialogu. Krakéw 1998 s. 56-57.

%3 Benedykt XVI. Encyklika o milosci Boga i cztowieka s. 26.

3% Zob. W. Przygoda. Diakonia charytatywna Kosciota w éwietle encykliki Benedykta XVI ,,Deus
caritas est”. W: Ku nowej wyobrazni milosierdzia. Materialy z II Kongresu Milosierdzia Bozego
w Archidiecezji Bialostockiej. Red. A. Skreczko. Bialystok 2007 s. 96-98.
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pozostaje nie tylko najdoskonalszym obrazem mitosci Boga do ludzi, ale On
stanowi réwniez wzér odpowiedzi, jaka cztowiek jest w stanie udzieli¢ mitujacemu
Bogu. Dlatego chrzescijanie musza wciaz czerpa ,,z tego pierwszego, oryginalnego
zrédla, ktérym jest Jezus Chrystus, z ktérego przebitego serca wyplywa milos¢
samego Boga” (DCE 7). Krzyz wyrazajacy dramat Boga zwracajacego si¢ przeciwko
samemu sobie, ofiarujacego siebie, aby tylko podnies¢ cztowieka i go zbawi¢ stano-
wi zrédlo prawdy wyrazonej formulg ,Bdg jest mitoscia”. Wedtug Benedykta XVI,
w kontemplacji tej prawdy chrzescijanin ,znajduje droge swego zycia i swojej
mitoéci” (DCE 12).

Szczegélnie ceniong z punktu widzenia Ewangelii forma proegzystencji
cztowieka jest oddanie si¢ na stuzb¢ ubogim, chorym, cierpiacym oraz potrze-
bujacym jakiejkolwick innej pomocy””. Dla chrzescijan wszystkich czaséw nie-
doscignionym wzorem catkowitego oddania si¢ na stuzbe potrzebujacym pozo-
staje Jezus Chrystus, ktéry ,,nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢
swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10, 45). Z oredziem zbawczym zwrdcit sie
w pierwszej kolejnosci do ludzi prostych, ubogich, chorych, marginalizowanych
spolecznie i zagubionych moralnie. Poniewaz przyszedt na ziemig, aby ,szuka¢
i zbawi¢ to, co zgingto” (Lk 19, 10), stat si¢ lekarzem dla tych, ,ktérzy sie Zle
maja” (Ek 5, 31). Dlatego Jezus uzdrawial z wszelkich dolegliwosci chorych
i niepelnosprawnych, karmit glodnych, a deprecjonowanych spotecznie podno-
sit na duchu. Leczy} nie tylko z choréb zZycia doczesnego, lecz wiedzac, co si¢
kryje w sercu cztowieka, uzdrawiat réwniez tych, ,ktérzy byli pod wladza diabta”
(Dz 10, 38).

Przyklad ziemskiego zycia wcielonego Syna Bozego, chociaz pokazuje mozli-
wosci rozwojowe kazdego czlowieka, jest zobowiazujacy przede wszystkim dla
uczniéw Chrystusa. Chrzescijanie maja uczy¢ si¢ mitosci wprost od zywej osoby,
od , pierworodnego sposréd wielu braci” (Rz 8, 29). Jezus Chrystus po to objawit
ludziom tajemnice odwiecznej mitosci Bozej, aby odnowieni faska synostwa Bozego
i darem mitodci, nie zyli tylko dla siebie, lecz dla innych, obdarzali si¢ mitoscia
nawzajem. Szczegdlnie oczekiwang dzisiaj postawa chrzescijan jest proegzystencja,
polegajaca na bezinteresownym byciu darem dla drugiego cztowieka®®. Dla wierza-
cego jako istoty psychofizycznej i ukierunkowanej przez Stwérce na niesmiertelnogé
nie ma wigkszego i wazniejszego daru, jak dar drugiej osoby. Kazda postawa,
zdaniem psychologéw, musi obejmowac sfer¢ emocjonalna, intelektualna, wolityw-

%> Zob. W. Przygoda. Duchowe fundamenty postawy proegzystencji wolontariuszy. W: ,Nic nie
zastapi milosci”. Materialy z sympozjum naukowego poswicconego duchowosci Caritas. Warszawa,
4 X 2008. Red. Z. Sobolewski. Warszawa 2009 s. 241-257.

3 Zob. A. Nossol. Chrzescijariska proegzystencja — istnienie i zycie dla innych. CTh 49:1979
fasc. 2's. 13-21.
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ng i behawioralng®”. Uksztattowanie w sobie postawy proegzystencji nie jest fatwe,
bo wymaga wytrwalej pracy nad sobg. Z chrzescijariskiego punktu widzenia osiag-
niccie jej w zyciu graniczy ze zdobyciem wyzyn $wictosci, dlatego nie jest to
mozliwe bez Bozej pomocy. Dopiero do§wiadczajac milosci Jezusa, cztowiek staje
sie zdolny obdarowywaé nig innych w takim stopniu, w jakim sam jej pragnie®®

W formacji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich nalezy zwraca¢ uwage na
istniejace w dzisiejszym $wiecie i mocno lansowane w mediach wypaczone wizje
milosci. Swoja pierwsza encyklike spoleczna Benedyke XVI rozpoczal od stéw
»mito$¢ w prawdzie”. Zdaniem papieza, mitos¢ ogotocona z sensu, wyzuta z tresci
etycznej, odarta z odpowiedzialnosci moralnej nie jest prawdziwa. Tylko w prawdzie
jasnieje ona blaskiem i moze by¢ przezywana autentycznie (CiV 3). Obydwie sg ze
soba $cisle zlaczone, bo maja swe Zrédto w Bogu — odwiecznej Milosci i absolutnej
Prawdzie. Zdaniem Benedykta XVI, ,obrona prawdy, proponowanie jej z pokora
i przekonaniem oraz $wiadczenie o niej w zyciu stanowig wymagajace i nie do
zastapienia formy milosci” (CiV 1). Kazdy cztowiek jest powotany do mitowania
bliznich w prawdzie Bozego projektu, ktdrego strézem i pierwszym wykonawca jest
sam Chrystus Pan. On przez swoje zycie ziemskie, a zwlaszcza przez $mierd
i zmartwychwstanie, stat si¢ dla nas, ludzi, najwierniejszym $wiadkiem prawdziwej
mitosci®”.

Kazdy chrzescijanin jest powolany do bycia $wiadkiem autentycznej mitosci
w $wiecie. Bedac nim, przyczynia si¢ nie tylko do pomnazania globalnego dobra,
ale takze do uwiarygodnienia prawdy w konkretnym zyciu spotecznym. Jak zazna-
cza papiez, ,nie jest to bez znaczenia dzisiaj, w kontekscie spotecznym i kulturowym
relatywizujacym prawde, czgsto nie zwracajacym na nig uwagi i jej niechetnym”
(CiV 2). W kulturze bez prawdy milo$¢ staje si¢ ,tupem emocji oraz przypadko-
wych opinii jednostek, stowem naduzywanym i znieksztalcanym az po nabranie
przeciwnego znaczenia. Prawda uwalnia mitos¢ od waskich drég emocjonalnosci,
pozbawiajacych ja tresci relacyjnych i spotecznych, i od fideizmu, pozbawiajacego ja
spojrzenia ludzkiego i uniwersalnego” (CiV 3). Dlatego w dzisiejszym $wiecie jest
tak wazne $wiadectwo katolikéw o Bogu, ktdry jest réwnoczesnie Mitoscia (1 ] 4, 8)

i Prawdg (J 14, 6)40.

7 Zob. W. Preiyna. Koncepcja postawy w psychologii. ,Roczniki Filozoficzne” 15:1967 z. 4
s. 25-38; tenze. Intensywno$¢ postawy religijnej a osobowos¢. Lublin 1973; tenze. Funkcja postawy
religijnej w osobowosci cztowieka. Lublin 1981.

38 1. Werbiriski. Obraz $wigtoéci w encyklice Benedykta XVI ,Deus caritas est”. RT 54:2007 nr 6
s. 412.

3 Zob. A. S. Jasifiski. ,Nikt nie ma wickszej mitosci” (J 15, 13). Jezus Chrystus Zrédtem milosci.
W: Milo$¢ w postawie ludzkiej. Red. W. Stomka. Lublin 1993 s. 65-90.

40 7ob. R. Coste. Milog¢, ktéra zmienia éwiat. Teologia mitosci. Rzym-Lublin 1992 s. 17-20.
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W Kosciele kazdy cztowiek jest przez Boga dostrzezony i wezwany po imieniu,
aby ,szedl i przynosit owoc” (J 15, 16). Osoba ochrzczona nie moze chlubi¢ sie
zaszczytnymi tytutami — dziecka Boga Ojca, brata lub siostry Jezusa Chrystusa czy
$wigtyni Ducha Swietego — i nie mitowa¢ Boga oraz tych, keérych On pierwszy
umilowat (1 J 4, 19). Powolanie do zycia chrzescijariskiego jest wezwaniem do
miloéci i milosierdzia: , To jest moje przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie mitowali,
tak jak Ja was umitowatem” (J 15, 12). Zaden chrzescijanin nie moze umywaé rak
i czué si¢ zwolniony z Chrystusowego imperatywu mifosci. Jan Pawel II w adhortacji
apostolskiej Ecclesia in Europa stwierdzit, ze ,niezaleznie od rodzaju charyzmatu
i postugi poszczegélnych oséb, mitos¢ jest gtéwna droga wskazang wszystkim
i wszyscy moga nig i§¢. Cata wspdlnota koscielna jest powotana, aby podaza¢ ta
droga $ladami swego Mistrza” (nr 33). Dla kazdego cztowieka Bég przewidziat
wlasng droge pelnienia uczynkéw milosierdzia wzgledem ciata lub duszy bliZzniego.

Szczegélna rola przypada katolikom $wieckim w szerzeniu milosci w zyciu
spofecznym, w ktérym nike nie jest w stanie ich zastapi¢. Wspélczesnie panuje
powszechne przekonanie, ze gwarantem tadu spolecznego jest sprawiedliwosé.
Jednak juz Jan Pawel II zwracal na to uwagg, ze ona sama nie wystarczy, ze nie
da si¢ zbudowaé trwalego fadu i spokoju spotecznego na podstawie samej sprawied-
liwosci, poniewaz ta moze niekiedy okazaé si¢ najwyzsza niesprawiedliwoscia,
w my$l antycznej zasady rzymskiej summum ius — summa iniuria. Dlatego domaga
si¢ ona dopelnienia przez mitos¢ (DiM 12)*.

W encyklice Caritas in veritate Benedykt XVI podkresla natomiast, ze spra-
wiedliwo$¢ jest niepodzielnie zwiazana z mitoscia, jest jej pierwsza droga. Z jednej
strony mito§¢ domaga si¢ sprawiedliwosci, bo nie mozna drugiemu darowaé co$
z siebie, jezeli mu si¢ nie da wpierw tego, co mu si¢ nalezy zgodnie ze sprawiedli-
woscig. Z drugiej strony, mito$¢ jg przewyzsza i uzupelnia zgodnie z logika daru
i przebaczenia. ,Miasto cztowieka — jak zaznacza papiez — nie wzrasta tylko dzigki
odniesieniom do praw i obowiazkéw, ale jeszcze bardziej i w pierwszym rzedzie
dzigki relacjom bezinteresownosci, mitosierdzia i komunii” (CiV 6). Kazdy chrzes-
cijanin jest wezwany do tej mitosci zgodnie ze swoim powolaniem i na miare
mozliwosci dziatania w $wiecie. Zaangazowanie na rzecz dobra wspélnego jest
droga polityczna, instytucjonalng mitosci blizniego. Wedlug Benedykta XVI, jest

ona nie mniej wazna niz droga bezposredniego oddziatywania na osobe blizniego®”.

41 Zob. Cz. Skrzeszewski. Mitos¢ jako zasada zycia spoleczno-politycznego. W: Mitoé¢ w postawie
ludzkiej s. 281-282.

42 Tym bardziej skutecznie kochamy bliZniego, im bardziej angazujemy si¢ na rzecz dobra
wspdlnego, odpowiadajacego réwniez na jego rzeczywiste potrzeby”. [...] Gdy milo¢ ozywia zaanga-
zowanie na rzecz dobra wspdlnego, ma ono wigksza warto$¢ niz tylko §wieckie i polityczne zaangazo-

wanie” (CiV 7).
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Wedtug Benedykta XVI, ,mito$¢ w prawdzie” to wielkie wyzwanie dla chrzes-
cijan zyjacych we wspdlczesnym s$wiecie, w ktérym stopniowo rozprzestrzenia si¢
globalizacja. Ryzyko obecnych czaséw polega na tym, ze faktycznej wzajemnej
zaleznodci ludzi i narodéw nie odpowiada etyczne wspéloddzialywanie sumien
i umystéw, ktére mogloby da¢ poczatek rozwojowi naprawde ludzkiemu. Jedynie
dzicki ,,mitosci, o$wieconej swiattem rozumu i wiary, mozliwe jest osiagnigcie celéw
rozwoju bardziej godnych cztowieka i go afirmujacych. Podzialu débr i zasobéw,
umozliwiajacych autentyczny rozwdj, nie zapewni sam postep techniczny i oparte
na korzysciach relacje, lecz potencjat mitosci zwycigzajacej zto dobrem (zob. Rz 12,
21) i otwierajacej na wzajemno$¢ w kwestii sumieri i wolnosci” (CiV 9).

Sobér Watykarski II przypomniat wspétczesnym uczniom Chrystusa jeszcze
o0 jednym wymiarze mitosci chrzescijariskiej. Otdz, Syn Bozy okazal ludziom naj-
wyzsza mito$é, oddajac za nich swoje zycie, dlatego nikt nie ma wickszej mitosci od
tego, ,.kto swoje zycie oddaje za Niego i za swych braci” (KK 42). Kosciél uwaza
meczeristwo za szczegllny dar i najwyzsza prébe mitosci i chociaz faktycznie nie-
liczni s3 powolani do upodobnienia si¢ do Mistrza w $wiadectwie krwi, to jednak
wszyscy chrzescijanie powinni by¢ gotowi wyznawaé Chrystusa wobec ludzi i i§¢ za
Nim droga krzyza wéréd przesladowan (zob. TMA 37)*. Katechizm Kosciota
Katolickiego podkresla, ze ,mitos¢ jest dusza $wigtosci, do ktdrej wszyscy sa po-
wotani, kieruje wszystkimi $rodkami u§wigcenia, formuje je i do celu prowadzi”
(KKK 826).

Istotnym celem formacji katolikéw $wieckich jest nie tylko prezentacja zr¢béw
ogélnochrzescijariskiego powotania do $wigtosci, ale nade wszystko pomoc w roz-
poznaniu specyfiki ich wlasnej drogi. Dla Kosciola wspélczesnego jest to zadanie
tym wazniejsze, ze przez cale wieki nagromadzilo si¢ w tym zakresie wiele zaniedbar
w sferze oddzialywan ascetyczno-duszpasterskich. Warto zatem siegna¢ do Zrédet
historycznych, by przynajmniej w krétkiej syntezie ukazaé¢ ewolucje $swiadomosci
Kosciota jako Ludu Bozego na temat specyfiki powotania do $wigtosci katolikéw
$wieckich.

W pismach Nowego Testamentu wymieniono wielu ludzi $wieckich, ktérzy
w réznych gminach chrzescijariskich pelnili wazne role. Niekiedy stanowili oni
materialne oparcie dla apostoléw™*, razem z nimi cierpieli dla Ewangelii®®, wspot-
pracowali w dziele ewangelizacj i“ modlili si¢ za uwigzionego Piotra (Dz 12, 3-12),
wspierali uczniéw Jezusa w akcjach charytatywnych®”. Sa réwniez wzmianki

Zob. C. Noce. I martirio. Testimonianza e spiritualitd. Roma 1987 s. 19-29.
“ Dz 16, 14-15; Rz 16, 6. 23; Flp 4, 15-16.

% Dz 17, 5-9; Rz 16, 4. 10. 12; Flp 4, 2-3.

4 Dy 18, 23; Rz, 16, 7-12; FIm 1, 1-2.

47 2 Kor 8, 16-24; 9, 3-5.
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o rodzinach, ktére otworzyly sic na Radosna Nowing o Chrystusie i staly si¢
pierwszymi Kosciotami domowymi®®. Weréd swieckich, keérzy dziatali wspdlnie
z apostotami, byli charyzmatycy (1 Kor 14), prorocy — studzy stowa Bozego (Dz 15,
32), nauczyciele (Dz 13, 1), ewangelizujacy (Ef 4, 11), a takze wdowy, ktére po
$mierci swoich mezéw zyly w doskonalej czystosci, oddajac si¢ na stuzbe Kosciotowi
(2 Tm 5, 3-16) oraz diakonise — urzgdowe stuzebnice mitosierdzia chrzescijariskie-
go™. Sw. Pawel na koricu kilku swoich listéw apostolskich wymienia cate listy
kobiet i mezczyzn, dla ktérych zywi szczegdlng mitos¢ i wdziecznos¢™®. Nie sposéb
tez nie wspomnie¢ o meczennikach, ktérzy — poczawszy od $w. Szczepana — swoja
krwig zaswiadczyli o wiernosci Chrystusowi i Jego Ewangelii. Na podstawie pism
Nowego Testamentu trudno jednak jednoznacznie stwierdzié, na czym polegata
$wigto$¢ chrzescijan $wieckich w czasach apostolskich, poza ogélng konstatacja, ze
wyrazala si¢ w apostolstwie i dawaniu zyciem $wiadectwa zywej wiezi z Chrystu-
sem’ .
Poczawszy od II wieku, ksztaltowaly si¢ zreby teologii $wigtosci chrzescijaniskie;j,
co miato wplyw takze na rozumienie powotania do niej ludzi $wieckich, przy czym
juz wéwczas pojawila si¢ pewna réznica w rozumieniu ich duchowosci miedzy
Zachodem i Wschodem chrzescijariskim. Na Zachodzie uksztattowalo si¢ przeko-
nanie, ze istota zycia doskonalego jest wiara i mito$¢, czemu dal wyraz w swoich
pismach $w. Ignacy Antiocheriski. Didacheé, dokument z przelomu I i II wieku,
przedstawiajac droge zycia doskonalego, wylicza katalog dobrych uczynkéw, jak
poszanowanie zycia ludzkiego, dobre wychowanie dzieci, jalmuzna, wyznawanie
grzechéw. Wylicza tez szereg czynéw, ktérych chrzescijanie winni unikaé, jak
nieczystos¢, krzywoprzysigstwo, klamstwo, gniew, magia, chciwos¢, bluznierstwo,
schizma z obcigzonym sumieniem%. Sw. Augustyn istote $wictosci wszystkich
wiernych upatrywal w mitosci Boga i blizniego. NiektSrzy komentatorzy dopatruja
si¢ w jego dzielach idei pogardy dla $wiata. Jego koncepcja mitosci jest jednak
realistyczna i wszechstronna. Augustyn miedzy innymi nie pomija wymiaru spo-
lecznego i bardzo ceni sobie mito$¢ matzeriska®. Zrédet postawy ucieczki od $wiata,
ktéra po okresie wielkich przesladowan zdominowata myslenie chrzescijan szuka-

® Dz 12,125 16, 14-15; 17, 5-9; 18, 8; 1Kor 16, 15. 19; Kol 4, 15.

* Rz 16, 1-2; 2 Tm 3, 11.

*% Rz 16, 3-16; 1 Kor 16, 15-19; Kol 4, 7-15; 2 Tm 4, 19-21.

°! H. Misztal. Koscist — drog ludzi swieckich do $wigtosci przed Soborem Watykariskim I1. W
Koscidt — na upadek i powstanie wielu. Red. J. Misiurek, W. Slomka. Lublin 1996 s. 141-143.

°2 Zob. Didaché — Nauka Dwunastu Apostotéw. Art. I-VI. W: Pierwsi swiadkowie. Wybér
najstarszych pism chrzescijariskich. Opr. M. Starowieyski. Krakéw 1988 s. 39-44.

%% Zob. S. Kowalczyk. Koncepcja mitosci w mysli éw. Augustyna. W: Mitoé¢ na nowo odkryta.
Wokét Benedykta XVI encykliki o Bogu-Milosci. Red. W. Przygoda, J. Karbownik. Skarzysko-
-Kamienna 2007 s. 113-122.
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jacych $wietodci, trzeba raczej dopatrywacé si¢ juz w pismach Nowego Testamen-
tu’*. Postawe nieufnoéci wielu Ojcéw Kosciota i starozytnych pisarzy chrzescijari-
skich tumaczy dominacja w éwczesnym $wiecie kultury pogariskiej. Znaczaca role
w upowszechnieniu tego stanowiska odegraly réwniez wplywy filozofii neoplaton-
skiej, wystepujace w formie skrajnie radykalnej w manicheizmie, gloszace pogarde
dla materii i ciala ludzkiego. Konsekwencja negatywnego stosunku do rzeczywis-
toéci byta idea ,,ucieczki od $wiata”, ktéra zdominowata wyobrazenie o doskonalosci
wierzacych na wiele wiekéw.

Na chrzescijaiskim Wschodzie uksztaltowata si¢ juz w starozytnosci nieco
wyrazniejsza idea zycia doskonalego osoby s$wieckiej. Klemens Aleksandryjski
i podobnie Orygenes upatrywali idealu poboznosci w nienagannej stuzbie Bogu
takze w sprawach $wieckich. Polecali taczy¢ nasladowanie Chrystusa ze stanem
malzeiskim, troska o majatek, ubranie, jedzenie i picie, a nawet ze sportem
i $miechem. Réwniez §w. Jan Chryzostom uwazal, ze nie tylko duchowni i mnisi,
ale takze ludzie zyjacy w $wiecie, w malzefistwach maja obowiazek dazy¢ do
doskonalosci. Polecal im przykladne zycie jako $wiadectwo dla pogan, a takze
nakazywal pozyskiwanie oddalonych od wiary, pomoc znajdujacym si¢ w trudnos-
ciach i $cista wspétprace z duchowieristwem. Zdaniem Chryzostoma, chrzescijanie
$wieccy s3 doradcami biskupéw i strézami karnosci koscielnej, dlatego majg prawo
nawet do shusznej krytyki duchowieristwa. Sw. Jan Chryzostom byt catkowicie
konsekwentny w swojej wizji $wigtosci cztowieka $wieckiego, wypowiadajac mie-
dzy innymi wojne pogladom manichejskim®.

W okresie $redniowiecza dominujacg rolg¢ w ksztaltowaniu modelu swigtosci
chrzedcijariskiej odegrala duchowo$¢ i pobozno$¢ zakonna, stojaca na stanowisku
pogardy dla $wiata, ucieczki od spraw doczesnych i wyniszczenia swego ciata az do
granic wytrzymalo$ci’®. Przyjety przez $w. Augustyna podziat na trzy stany
w Kosciele w $redniowieczu zostal jeszcze bardziej utrwalony przez $w. Grzegorza
Wielkiego (T 604), $w. Izydora z Sewilli (T 636) oraz przez postanowienia wielu
synodéw partykularnych. Wedhug teologii wezesnosredniowiecznej, zycie w stanie
zakonnym i duchownym ulatwialo bezposrednie zblizenie si¢ do nasladowania
Chrystusa. Natomiast swieckim zyjacym w malzeristwach i rodzinach dozwolone
bylo uzywanie rzeczy doczesnych. O ile pierwsi wigcej zajmowali si¢ sfera duchowa,
o tyle drudzy sprawami ziemskimi. Na szczycie piramidy duchowej znajdowali si¢
zakonnicy i duchowni, dlatego niewielu pisarzy sredniowiecznych dawato $wieckim
wskazéwki dotyczace sposobéw osiagnigcia swigtosci. Sw. Beda Czcigodny (T 735)
polecal zonatym modlitwe i jalmuzng, a Jonasz z Orleanu (f 843) uczestnictwo

>* Zob. 2 Kor 4, 16-18; Flp 3, 20-21.
> Zob. Misztal. Koscidt — droga ludzi $wieckich s. 144-145.
56 Congar. Jalons pour une théologie du laicat s. 576.
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w sakramentach, praktykowanie cnét i wykonywanie obowigzkéw swego stanu.
Pawet z Akwilei (T 802) napisal natomiast traktat na temat przykladnego wiadcy.
Bt. Humbert (f 1277) wyliczal w swoich pismach obowiazki religijne i rodzinne
ludzi éwieckich. Sw. Tomasz z Akwinu (f 1374) pozytywnie wyrazat si¢ o pracy
i réznych zawodach. Uwazal, ze stanowi ona wspéldziatanie cztowieka ze stwérczym
aktem Boga, uszlachetnia i podnosi go, jest wicc jedna z drég uswigcenia, dostgpna
dla wszystkich ludzi. Z kolei Jan Gerson (T 1429) twierdzit, iz byloby grzechem
opuszczenie swego zawodu czy stanu malzeniskiego, by oddaé si¢ zyciu kontempla-
cyjnemu’’.

Rozwdj duchowosci katolikéw $wieckich w wiekach $rednich znacznie spowol-
nito zblizenie pomigdzy duchowieristwem a zakonnikami. Mozna to zauwazy¢
w zgromadzeniach klerykéw regularnych w XII wieku oraz w ruchu franciszkan-
skim i dominikariskim w XIII wieku. To zblizenie duchowieristwa i zakonéw
w jednym typie zycia koscielnego usankcjonowat Dekrer Gracjana (ok. 1140)°%.
Wspomniany dokument, ktéry wéwczas uchodzit za kodeks prawa Kosciota, przed-
stawit relacje duchowieristwa do $wieckich w kanonie przypisywanym $w. Hiero-
nimowi. Stanowil on, ze w Kosciele s3 dwa odr¢bne rodzaje chrzescijan: jeden
stanowig kaplani i zakonnicy, drugim za$ sg laicy. Pierwsi s3 powotani do spraw
Bozych, drugim przystuguje prawo posiadania débr doczesnych i zajmowanie si¢
sprawami tego $wiata’”. Dekret Gracjana na cate wieki przedtuzyt okres klerykali-
zacji Kosciota, gdyz jego zbidr zostat wlaczony do Corpus Iuris Canonici, ktdry byt
oficjalnym zbiorem prawa kanonicznego az do ogloszenia Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego 2 1917 roku®.

Tendencje skrajnego dualizmu w wizji Kosciota podtrzymal i rozwinal w XII
wieku Hugon od $w. Wiktora (T 1141). Poréwnat on Koscidt do ciala ludzkiego,

%7 Zob. Misztal. Kosciot — droga ludzi $wieckich s. 146-149.

°% Gracjan — mnich kamedulski, nauczyciel w klasztornej szkole éwietych Feliksa i Nabora
w Bolonii, zwany ojcem nauki prawa koscielnego, gdyz dokonat zbioru prawa — ,Concordia dis-
cordantium canonum”. Jego zbiér bez wzgledu na to, czy w catosci byt przez niego opracowany,
czy nie, przeszed! do historii pod nazwa ,Decretum Gratiani”, wywierajac ogromny wplyw na rozwdj
prawa koscielnego i zycie Kosciota w ogéle. Zob. M. Banaszak. Historia Kosciota katolickiego. T. 2.
Warszawa 1989 s. 149; E. Wilemska. Gracjan OSBCam. EK t. 6 kol. 22.

5% Dwa sa rodzaje chrzescijan. Jeden rodzaj poswigca si¢ na stuzbe Boza i oddaje si¢ kontemplacji
oraz modlitwie. Przystoi wigc, aby byt wolny od wszelkiego zgietku rzeczy doczesnych; sa to whasnie
kaplani oraz ci, ktérzy si¢ Bogu oddali, a mianowicie zakonnicy [...]. Drugim zas rodzajem chrzescijan
sg laicy. Laos znaczy bowiem tyle co lud. Wolno im posiada¢ dobra doczesne, lecz tylko dla uzytku. Nie
ma bowiem niczego nedzniejszego, jak dla pienigdzy wzgardzi¢ Bogiem. Im dozwolone jest zeni¢ sie,
uprawia¢ ziemie, prowadzi¢ sady, prawowac si¢, sklada¢ ofiary na oftarze, placi¢ dziesieciny i w ten
sposdb beda mogli si¢ zbawié, o ile dobrze czyniac, bedg unikaé wystepkéw”. Cyt. za: Weron. Laikat
i apostolstwo s. 13.

60 Misztal. Kosciét — droga ludzi $wieckich s. 149.



128 CELE FORMACJI KATOLIKOW SWIECKICH

ktére ma dwie strony: prawa i lewa. W tym obrazie zawarta byla jeszcze prawda, ze
laicy przynaleza do ciata Kosciota jako jego integralna cz¢$¢. Pézniej jednak powyz-
szy obraz postuzyl jako narzedzie do przeciwstawiania ludzi $wieckich duchowien-
stwu. Od XIV wieku zamiast o dwdch stronach tego samego ciata méwilo si¢ juz
tylko o dwu odrebnych zbiorowosciach: koscielnej i $wieckiej. Rozumowano, ze
pierwszej przewodzi papiez jako jej glowa; naleza do niej biskupi, kaptani, klerycy
i mnisi. Na czele za$ spolecznosci $wieckiej stoi cesarz ze swymi ksigzgtami, rycer-
stwem, wiesniakami, mezczyznami i niewiastami. Pojecie Kosciota zostato wéwezas
zaciesnione do samej tylko hierarchii®'.

Taka sytuacja nie ulatwiala katolikom $wieckim odkrywania i realizacji powotania
do $wigtosci. Tym bardziej musi zadziwiaé fake, ze w tej epoce wielu swieckich ludzi
osiggnelo, mimo wszystko, wyzyny swietosci. Wystarczy wspomnie¢ sw. Ludwika —
kréla Francji, $w. Stefana — kréla Wegier, $w. Kazimierza — krélewicza polskiego, $w.
Elzbiete — ksiezng Turyngii, $w. Jadwige — ksiezne laska czy $w. Jadwige — zong kréla
Whadystawa Jagiellty. Juz ten krétki zestaw $wietych $wieckich epoki $redniowiecza
pokazuje, ze wywodzili si¢ oni z najwyzszych sfer spolecznych. Trzeba jednak pod-
kregli¢, ze w tej epoce pojawily si¢ réwniez bardziej masowe ruchy chrzescijan $wiec-
kich, w tym réwniez kobiet, ukazujace wielorakie $rodki na polu dazenia do $wigtosci.
Mozna tu wymieni¢ grupy pokutnikéw, gromadzace mezczyzn i kobiety pragnacych
oddac si¢ praktykom nawrécenia i pokuty. W grupach tych éwiczono si¢ w pokorze,
ubéstwie ducha, réznych cierpieniach fizycznych oraz w rozwazaniu Meki Pariskiej.
Bractwa miejskie, rzemieslnicze i szpitalne zrzeszaly tych, ktdrzy szukali whasnego
uswiecenia w réznych prakeykach ascetycznych i poboznosciowych, ale bez lansowa-
nej w zyciu mniszym izolacji od $wiata. Ciekawym przykladem $redniowiecznego
ruchu kobiecego jest rozwijajacy si¢ od XII wieku ruch beginek, u ktérego podstaw
byto dazenie cztonkiri do $wigtosci®®. Faktem natomiast jest, ze w epoce tej raczej nie
zdawano sobie sprawy, ze doskonalo$¢ chrzescijariskqg mozna osiagnaé przez zycie
malzenskie i solidne wykonywanie pracy w réznych zawodach®.

Epoka renesansu przyniosta odrodzenie humanizmu na bazie kultury antyczne;.
Prawdziwym podrecznikiem humanizmu a zarazem duchowosci ludzi swieckich
okazalo si¢ dzielo Erazma z Rotterdamu Enchiridion militis christiani (1504). Autor
ukazal w nim pozytywna i optymistyczna wizj¢ zycia ludzkiego, daleka od postawy
pogardy dla $wiata. Zaproponowal, pewnie pod wplywem pradéw reformacyjnych,
oparcie zycia religijnego na fundamencie Pisma Swictego i oczyszczenie poboznosci

! Weron. Laikat i apostolstwo s. 14.

2 7ob. U. Borkowska. Beginki i begardzi. EK t. 2 kol. 177-181; S. J. Barcik. Przejawy poboz-
nosci w okresie od XII do XVI wicku. W: Arcybractwo Mgki Pariskiej. 400 lat wiernej stuzby (1595-
1995). Red. P. K. Solecki. Krakéw 1997 s. 17-24.

% Misztal. Kosciét — droga ludzi $wieckich s. 150.
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z elementéw apokryficznych. Réwnoczesnie Erazm z Rotterdamu akcentowat
w religijnosci bardziej racjonalizm i logike niz sentymentalizm i uczucia®. Duzy
wklad w rozwdj duchowosci ludzi $wieckich wnidst $w. Franciszek Salezy, ktéry
w 1603 roku napisal traktat pt. Filotea lub Wprowadzenie do zycia poboznego.
Zredagowany w formie dlugiego listu do $wieckich, zachecat wszystkich wiernych
do $wictosci. Zaréwno w Filotei, jak i w innych swoich pismach $w. Franciszek
Salezy ukazat kompletny i dostosowany do laika ideat $wictosci®. Autor ten ukazat
réwniez chrzescijadiskim malzonkom wspdlng droge do tej wartosci, co budzito
wéwezas zdumienie. Odtad problem doskonatosci ludzi $wieckich stat si¢ przed-
miotem coraz zywszego zainteresowania teologéw i pisarzy chrzescijaniskich®.
Mistrzami zycia duchowego dla laikatu byli wéwczas $w. Ignacy Loyola, $w. Win-
centy a Paulo czy mniej znany b}. Hipolit Galantini — §wiecki lider zalozonego przez
siebie we Florencji Bractwa Doktryny Chrzescijariskiej. Duzy wplyw na §wieckich
intelektualistéw tej epoki wywarly takze dziela B. Pascala (T 1662).

Oswiecenie, a zwlaszcza okres rewolugji francuskiej i zwiazane z nig przeslado-
wania Kosciota, uaktywnily zaangazowanie ludzi swieckich w apostolat i dazenie do
$wictosci. Mozna méwi¢ o wzrastaniu dojrzatosci duchowej laikatu w polemice
z antykatolickimi ideologiami epoki. W XIX wieku wzrastala sukcesywnie odpo-
wiedzialno$¢ swieckich za losy Kosciota, zwlaszcza na polu walki z dechrystianizacja
zycia codziennego. Wraz z pojawieniem si¢ kwestii spotecznej wzrosto zaangazowa-
nie $wieckich na tym polu, czego $wietlanym przykladem jest dzialalno$¢ spoteczna
we Francji bt. Fryderyka Ozanama (T 1853). W Wiedniu $w. Klemens Hofbauer (f
1820) dat poczatek ruchowi swieckiemu katolikéw zaangazowanych w odnowe
duchowa katolicyzmu zaréwno na polu literackim, filozoficznym, jak i politycz-
nym. Duzy wklad w obudzenie $wiadomosci apostolskiej i rozwdj apostolstwa
$wieckich wnidst sw. Wincenty Pallotti ( 1850), zalozyciel Stowarzyszenia Apos-
tolstwa Katolickiego®.

% Tamze s. 152-153.

65 Znamienne jest to, co powiedzial w 1922 roku podczas obchodéw 300-lecia $mierci $w.
Franciszka Salezego Papiez Pius XI: ,,gw. Franciszek Salezy zostal dany, jak si¢ wydaje, Kosciotowi
dzigki szczegélnemu zamystowi Boga, aby poprzez przyklad swego zycia i autorytet swej dokeryny
obali¢ przesad, popularny juz w jego czasach i bardziej jeszcze rozpowszechniony dzisiaj, ze mianowicie
prawdziwa $wicto$¢é, zgodnie z nauczaniem Kosciota katolickiego, przekracza zasieg ludzkich mozli-
woscl, a przynajmniej jest tak trudna do osiagniecia, iz nie dotyczy zadna miara ogétu wiernych, lecz
jest w zasiggu jedynie niewielkiej grupy oséb obdarzonych rzadka energia i wyjatkowa wzniostoscig
ducha; poza tym $wigtos¢ ta pociaga za soba tyle trosk i zmartwier, Ze nie mozna jej pogodzi¢ z sytuacja
mezezyzn i kobiet zyjacych w $wiecie”. Pius XI. Rerum omnium perturbationem. AAS 15:1923 5. 51.

6 \Weron. Laikat i apostolstwo s. 63; zob. K. Gérski. Duchowos¢ chrzescijariska. Wroctaw 1978
s. 127-130

7 Misztal. Koscist — droga ludzi $wieckich s. 157-158, zob. S. Freimann. Sw. Wincenty Pallotti
jako poprzednik Akgji Katolickiej. W: Akcja Katolicka dzisiaj. Materialy z sympozjum zorganizowa-
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W XIX wieku panowata wcigz w Kosciele mentalno$¢ nastawiona bardziej na
duchownych niz $wieckich. W oficjalnym nauczaniu w dalszym ciagu zaprzecza si¢
jakiejkolwiek kompetencji tych ludzi w Kosciele. Podkresla si¢, ze duchowni s
przeznaczeni do rzadzenia lub przewodzenia a pozostali do stuchania. Ani jeden
$wiecki katolik, nawet jako obserwator, nie byl zaproszony na Sobér Watykariski
I (1869-1870). Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku potwierdzil utrwalone
przez wieki przekonanie, ze ,z ustanowienia Chrystusa $wigcenia odrézniaja
w Kosciele duchowieristwo od ludzi $wieckich — dla rzadzenia wiernymi oraz dla
wykonywania kultu Bozego” (kan. 948). Komentarze prawne tego okresu definiuja
laika przewaznie przez zaprzeczenie pojecia duchowny, a wielkie encyklopedie
religijne albo milcza na ten temat, albo zawierajg lakoniczne wzmianki.

Duzy wplyw na duchowe odrodzenie oséb $wieckich wywarta Akcja Katolicka,
ktéra jako ruch $wieckich poszukiwala dialogu Kosciota ze swiatem oraz bardziej
komunikatywnego jezyka wiary. W 1801 roku, w Paryzu, powstata stynna Kon-
gregacja, do ktérej afiliowato si¢ okoto 60 stowarzyszeri katolikéw $wieckich. Zyli
oni w $wiecie i angazowali si¢ w zycie spoleczne, bedac apostotami wsrdd chorych,
wiezniéw, mlodziezy, robotnikéw, mieszczan. Apostotowali szczegdlnie stowem,
przykladem zycia, ale takze przez ksiazke i prase katolicka®®. We Whoszech
w 1867 roku powstato Stowarzyszenie Katolickiej Mlodziezy, uchodzace za korze-
nie wloskiej Akcji Katolickiej. Nalezacy do niego mlodzi ludzie prowadzili pogle-
bione zycie duchowe, dazyli do osobistej $wigtosci i przez to starali si¢ oddziatywad
na innych. Do przyjetych przez cztonkéw stowarzyszenia zasad postgpowania na-
lezaly: a) wierno$¢ papiezowi, b) zycie $wigte traktowane jako $wiadectwo wiary, ¢)
studium religijne uprawiane dla umiej¢tnosci przeciwstawiania si¢ pradom antyre-
ligijnym, d) ¢wiczenie si¢ w mitosci blizniego traktowanej jako dowdd posiadania
milosci Boga®. Z biegiem czasu Akcja Katolicka popierana przez papiezy rozprze-
strzenila si¢ na calag Europg i przygotowata grunt pod nowa wizj¢ teologii laikatu
i apostolskiego zaangazowania $wieckich, wypracowang na Soborze Watykariskim
IT i w okresie posoborowym”®.

nego w Oltarzewie w dniach 27-29 IV 1995, z okazji 200. rocznicy urodzin sw. Wincentego Pallot-
tiego, prekursora Akcji Katolickiej. Red. M. Kowalczyk, J. Warzecha. Zabki 1996 s. 15-30.

8 Misztal. Koécidt — droga ludzi $wieckich s. 157; zob. K. Jezyna. Akcja Katolicka w II Rzecz-
pospolitej. Lublin 1996 s. 29-31.

" Misztal. Kosciéh — droga ludzi $wieckich s. 159.

7% Okreslenia ,Akcja Katolicka” po raz pierwszy uzyt — w odniesieniu do szeroko pojetego
apostolatu wiernych s$wieckich — Pius X (znalazto si¢ ono najpierw w ,motu proprio” z 18 XII
1903, a nastepnie w encyklice ,Il fermo proposito” z 11 VI 1905). Pius X przedstawit podstawowe
zasady teologiczne 1 organizacyjne tak nazwanej dzialalnosci katolikéw. Za faktycznego twérce Akdji
Katolickiej uwaza si¢ jednak papieza Piusa XI, ktéry w encyklice ,,Ubi arcano Dei” (23 XII 1922)
ukazat istote, cel i zasady funkcjonowania oraz potrzebg i obowigzek tworzenia w Kosciele katolickim
tego stowarzyszenia wiernych $wieckich. Pius XI wiclokrotnie podczas swego pontyfikatu wyrazat
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W procesie dlugich i niekiedy ostrych dyskusji Sobér wypracowat V rozdziak
konstytucji dogmatycznej Lumen gentium na temat powszechnego powolania do
swietosci”'. Wedhug tego dokumentu, w Kosciele istnieje tylko jedna swigtosé,
ktéra nie utozsamia si¢ ze stanem doskonalosci i nie jest zarezerwowana dla ograni-
czonej grupy wiernych, ale jest przewidziana przez Boga dla wszystkich chrzescijan.
Istota $wictosci jest nie tyle zachowywanie rad ewangelicznych, jak dotad blednie
mniemano przez wiele wiekéw, lecz doskonate mitowanie Boga i blizniego (KK 40).
Rady te zachowuja znaczenie w realizacji powolania do $wigtosci, ale nie stanowia
jej istoty i nie sg zarezerwowane wylacznie dla stanu zakonnego”?. Ta jedna i jedyna
$wicto$¢ chrzedcijariska rozmaicie natomiast wyraza si¢ u poszczegdlnych ludzi,
kt6rzy we whasciwym sobie stanie zycia daza do doskonalej mitosci (KK 39). Do
$wigto$ci wezwani s3 zatem biskupi, prezbiterzy, diakoni, ale takze matzonkowie,
wdowy i wdowcy, robotnicy i chorzy. Zdaniem G. Thilsa, ojcowie soborowi
domagali si¢, by wymieni¢ wszystkie te grupy wiernych, by pokazaé, ze o nikim
nie zapomnieli, wzywajac do $wietosci’>. Po tym wyliczeniu pada w dokumencie
soborowym wazne stwierdzenie odnoszace si¢ gléwnie do $wieckich: , Wszyscy
zatem wierni chrzescijanie z dnia na dzied coraz bardziej bedg si¢ uswigcad
w warunkach swego zycia, w obowiazkach czy powigzaniach, jesli z wiarg przyjmu-
ja wszystko z reki niebieskiego Ojca i wspéldzialaja z wola Boza, okazujac takze
w stuzbie doczesnej wszystkim t¢ mitos¢, ktéra Bég umitowat swiat” (KK 41).

Co zatem stanowi specyfike powolania do $wigtosci wiernych §wieckich, skoro
w Kosciele jest jedna i jedyna $wictos¢, bedaca emanacja mitosci Bozej w $wiecie?
Otéz, wedlug nauczania Soboru Watykariskiego II, o specyfice swigtosci tych
katolikéw decyduje miejsce jej realizacji. Chrzescijanie ci zyja bowiem ,w $wie-

troske o intensywny rozwdj Akgji Katolickiej w calym Kosciele (szczegblny wyraz znalazta ona w liscie
do kard. A. Bertrama ,,Quae nobis” z 13 XI 1928). Papiez uwazal, ze istotng cecha Akcji Katolickiej jest
uczestnictwo katolikéw $wieckich w hierarchicznym apostolstwie Kosciola. Za wlasciwg date jej
powstania uwaza si¢ 2 X 1923 r. — dzieri zatwierdzenia przez Piusa XI statutéw ufozonych przez Rade
Centralng wloskiej Akcji Katolickiej. Zob. W. Seremak. Akcja Katolicka. W: Leksykon teologii
pastoralnej s. 40-43; M. Duda. Akcja Katolicka? Tak! Czestochowa 1995 s. 25-31.

71 Zob. G. Thils. Powszechne powolanie do éwictosci w Kosciele. W: Duchowos¢ chrzescijariska.
Red. L. Balter. Poznari 1995 s. 206-214.

72 Wielka pomytka byloby przyznanie zakonnikom monopolu na zycie zgodne z zaproszeniem
Pana. Taki sposéb zycia bedzie zawsze swiadectwem i przykladem oddania si¢ i wiernosci, zaréwno
w klasztorze, jak tez poza jego murami. Niech nikt od tej pory nie $mie przywlaszczaé sobie daréw
Bozych, wykluczajac z nich innych. I cho¢ nie mozna rozumnie oskarza¢ zakonnikéw o takie zarozu-
mialstwo, to przeciez uprzedzenie, ze $wicto$¢ potrafi zakwitnaé tylko w cieniu muréw zakonnych,
zakorzenito si¢ od dawna w umystach wielu chrzescijan. [...] Tymczasem Sobdr wyraznie odrzuca
wszelka dyskryminacje: takze przed ludZmi $wieckimi otwiera si¢ szeroko droga ku najwyzszym
szczytom”. G. Philips. L’Eglise e son mystere au IT Concile du Vatican. T. 2. Paris 1968 s. 70.

73 Thils. Powszechne powolanie s. 209.
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cie, to znaczy po$réd wszystkich razem i poszczegélnych spraw i zadan $wiata,
i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego i spotecznego, z ktérych utkana jest
ich egzystencja” (KK 31). Nie musza oni jednak odrywaé si¢ od $wiata, aby
zrealizowal swoje powolanie, gdyz wlasnie tam ich Bég wzywa, aby ,jak zaczyn,
od wewnatrz niejako przyczyniali si¢ do uswigcania $wiata, i tak przede wszystkim
$wiadectwem zycia, promieniujgc wiarg, nadzieja i miloscia, ukazywali innym
Chrystusa” (KK 31).

Istotg $wictosci laikdw jest przezywanie swego zycia codziennego we wszystkich
jego przejawach w Duchu Swietym, albo — jak to wezesniej okreslano — ,w stanie
taski uswiecajacej”’*. Wedtug Jana Pawla I1, powolanie ludzi $wieckich do $wietosci
oznacza ,wezwanie do tego, by zyli oni wedle Ducha wilaczeni w rzeczywisto$é
doczesng i poprzez uczestnictwo w dzialalnosci ziemskiej” (ChL 17). Zdaniem
Y. Congara, tak wlasnie przezywala swoje zycie Najswictsza Maryja Panna, ktdra
uswiccala si¢ przez spelnianie zwyklych zaje¢ codziennych i dlatego stala si¢ do-
skonalym wzorem wypehienia powotania do $wigtosci dla katolikéw $wieckich””.
Potwierdza to dokument Soboru Watykariskiego II, ze Maryja potrafita swe ziem-
skie zycie, pelne trosk rodzinnych i trudéw, faczy¢ wewnetrznie ze swoim Synem,
wspdtpracujac w szczegdlny sposéb w Jego dziele zbawczym (DA 4). Jej $wigtosé
wyplywata z faktu, ze cale swoje zycie, poczawszy od Niepokalanego poczecia az do
chwalebnego Wniebowzigcia, przezyta pod wplywem Ducha Swigtego i dlatego dla
wszystkich wierzacych stala si¢ wzorem czlowieka , pelnego faski” (Lk 1, 28), w petni
uduchowionego’®. Powolujac si¢ na starozytnych Ojcéw Kosciota, Sobér Waty-
kariski IT stwierdza, ze Maryja byla ,$wicta i wolng od wszelkiej zmazy grzechowe;,
jakby utworzong przez Ducha Swictego i uksztattowang jako nowe stworzenie”
(KK 50).

Zeby dobrze zrozumieé, na czym polega zycie w Duchu Swietym, trzeba
poprawnie odczyta¢ biblijny sens tej rzeczywistosci. Otéz w Pismie Swigtym
termin ,duchowy” odnosi si¢ do tego, kto znajduje si¢ pod wplywem Ducha
(Kol 1, 9), w kim On mieszka (1 Kor 2, 12), ktérego cialo ozywione jest przez
Ducha (1 Kor 15, 44), kt6rego dzieta On ozywia (1 Kor 2, 13), ktérego modlitwe
wypowiada w nim sam Duch (Ef 5, 19). W tym kontekscie nalezy poprawnie
biblijnie odczytad antyteze duch — materia. Ideatem $wictosci chrzescijariskiej nie
jest przede wszystkim umacnianie elementu duchowego w opozycji do materii,
jak gdyby absolutna doskonalo$¢ wymagata calkowitego jej wyeliminowania.

7% Tamie s. 212.

& Congar. Jalons pour une théologie du laicat s. 582.

76 Zob. Duch Swiety a Maryja. Red. S. C. Napiérkowski, T. Siudy, K. Kowalik. Czgstochowa
1999; G. M. Bartosik. Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny jako
uczestnictwo w posredniczacej funkcji Ducha Swigtego w éwietle teologii wspétczesnej. Niepokalanéw

20006.
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Takie stanowisko byloby bliskie pogladom gnostyckim i manichejskim. W mys]
Objawienia Bozego rzeczywisto$¢ materialna bywa czasem autentycznie ducho-
wa, czego ewidentnym przykladem jest Cialo Stowa Wcielonego, uwielbione
ciala zbawionych po zmartwychwstaniu czy chleb Eucharystyczny, ktéry zostat
przemieniony dzieki dziataniu Ducha Swigtego. Réwniez chrzescijanie $wieccy,
zyjacy 1 dzialajacy w $wiecie, moga pozostawal pod Jego wplywem, a przez to
przemienia¢ siebie i otaczajaca rzeczywistos¢. Potwierdza to dokument soborowy,
ze ,wszystkie ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie malzeri-
skie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli odbywaja sie
w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli sa cierpliwie znoszone, stajg si¢ ducho-
wymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa” (KK 34). W innym miej-
scu Sobdér Watykariski II do $wieckich katolikéw odnosi kategoryczne stwier-
dzenie, ze ,ani troski rodzinne, ani inne sprawy $wieckie nie powinny pozostawaé
poza sfera ich zycia duchowego” (DA 4)”’.

Odkrywanie przez katolikéw $wieckich wlasnej drogi nie moze zatrzymac¢ si¢
tylko na etapie samego rozpoznania tego, czego zada od nich Pan Bég. Musi si¢ ono
przeklada¢ na konkretne dziatania w réznych sytuacjach zyciowych. Zadaniem
wierzacych jest wiec coraz lepsze odkrywanie i rozumienie swojego powolania
a réwnoczesnie coraz pehniejsza jego realizacja (ChL 59). W zwyczajnych warun-
kach $wiata moze ona niekiedy nastreczaé $wieckim rozmaite trudnosci. Dlatego
w wypelnianiu swoich zadan katolicy $wieccy nie powinni czué si¢ osamotnieni,
tym bardziej, ze B6g przewidzial dla nich odpowiednia pomoc w drodze do do-
skonalej mitosci. Nikt mianowicie nie staje si¢ $wietym w samotnosci. Spodobato
si¢ bowiem Bogu ,uswiecad i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wylaczeniem wszel-
kich wzajemnych powiazan, lecz uczynié ich jako lud, ktéry uznalby Go w prawdzie
i Jemu $wigcie stuzyl” (KK 9). Wierni $wieccy przez chrzest sg wcieleni w Chrystusa
i ustanowieni jako Lud Bozy (KK 31). A zatem wspdlnota Kosciota jest przewi-
dziana i hojnie przez Boga wyposazona pomoca w realizacji powotania do $wigtosci
dla wszystkich uczniéw Chrystusa, w tym takze dla katolikéw $wieckich. Totez
zadaniem duszpasterzy jest ciagle uswiadamianie wierzacych, ze sa oni petnopraw-
nymi cztonkami Kosciola, ze oni — jak wyrazil si¢ przed laty papiez Pius XII — ,sami
sa Kosciotem” i tylko w jego wspdlnocie moga w pelni zrealizowaé swoje $wieckie

powolanie (zob. ChL 9).

77 Zob. A. Oberti. Zycie duchowe $wieckich. W: By¢ $wieckim s. 122-129.
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2. Przygotowanie katolikéw swieckich do uczestnictwa
w misji Kosciola

Obok pomocy w odkryciu wlasnego powolania Bozego drugim waznym celem
formagji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich jest przygotowanie ich do uczestnic-
twa w misji Kosciota. Wierzacy s3 bowiem Kosciolem i w nim maja do spelnienia
wielorakie zadania apostolskie. Sobér Watykariski II przezwycig¢zyl trwajace od
wezesnego Sredniowiecza przekonanie, ze miejscem realizacji powotania Bozego
wiernych $wieckich jest wylacznie $wiat doczesny. Juz na poczatku IV rozdziatu
konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, poswigconego katolikom swieckim,
stanowczo stwierdza, ze przez chrzest s oni ,wcieleni w Chrystusa, ustanowieni
jako Lud Bozy, stawszy si¢ na swéj sposéb uczestnikami kaplariskiej, prorockiej
i krélewskiej misji Chrystusa, sprawujg wlasciwe catemu ludowi chrzescijariskiemu
postannictwo w Kosciele i swiecie” (KK 31). Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej
Christifideles laici dodal, ze wlaczenie $wieckich przez wiare i sakramenty inicjacji
chrzescijariskiej w tajemnicg Kosciota ksztaltuje ich duchowe oblicze i jest punktem
wyjécia dla dynamizmu ich zycia chrzescijariskiego (ChL 9)”%.

A zatem jednym z celéw formacji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich jest
najpierw uswiadomienie im wspétodpowiedzialnosci za realizacj¢ i powodzenie
misji Koéciota w $wiecie, a nastgpnie przygotowanie ich do wypelniania zadar
wynikajacych z uczestnictwa w potréjnej misji Chrystusa oraz do owocnej wspét-
pracy z hierarchig i zakonnikami w realizacji postannictwa Kosciota”. W éwiado-
mosci laikéw dos¢ czgsto panuje bowiem bledne przekonanie, ze ponosza oni
odpowiedzialno$¢ tylko za przepajanie wartosciami ewangelicznymi rzeczywistosci
$wiata, ale nie za misj¢ Kosciola, co uwazajg za domeng hierarchii i oséb konse-
krowanych. Dlatego w formacji chrzescijariskiej wiernych $wieckich konieczne jest
przypominanie prawdy, ze sa oni réwniez wspélodpowiedzialni za powodzenie misji
Kosciota w $wiecie.

Sobér Watykariski II przyczynit si¢ do przezwycigzenia niekorzystnego dla
katolikéw $wieckich rozréznienia ,postuga zbawcza” — ,postuga $wiatu” (niem.
Heilsdienst — Weltdienst) oraz przypisywania pierwszej wylacznie duchowiedstwu,
a drugiej tylko laikom®’. Wszyscy chrzescijanie maja bowiem do speknienia odpo-

78 Zob. E. Weron. Apostolstwo $wieckich w nauczaniu Jana Pawka Il w czasie trzeciej pielgrzymki
do Polski. CTh 58:1988 fasc. 3 s. 114-115.

7> Zob. Zuberbier. Wspétodpowiedzialnos¢ swieckich w zbawczym postannictwie Komunii-
-Kosciota s. 388-396.

80 H. Filser. Das Dekret iiber das Laienapostolat. ,Apostolicam actuositatem”. W: Vierzig Jahre
II. Vatikanum. Zur Wirkungsgeschichte der Konzilstexte. Hrsg. F. X. Bischof, S. Leimgruber. Wiirz-
burg 2004 s. 261; zob. Przygoda. Apostolat $wieckich w Polsce s. 41-56.
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wiednie do swego powolania zadania zaréwno w Kosciele, jak i w $wiecie. Miejscem
realizacji apostolstwa $wieckich sa zatem obydwie te przestrzenie (KK 33). Katolicy
$wieccy najpierw sami muszg poczu¢ si¢ Kosciotem, odkry¢ osobista odpowiedzial-
no$¢ za niego, a dopiero potem podejmowaé zadania zwigzane z pelnieniem jego
misji w §wiecie. Postannictwo laikéw polega bowiem na uczestnictwie w zbawczej
misji Kosciota, czyli na realizacji jego potrdjnej funkcji w $cistej jednosci z Chrys-
tusem, ktéry jest jego Glowa®'

Wedlug Jana Pawla II, uczestnictwo $wieckich w funkgji kaplariskiej, prorockiej
i krélewskiej Chrystusa jest uwarunkowane ich faktyczng przynaleznoscia do Kos-
ciofa (ChL 14). Jest to zupehnie zrozumiate, gdyz trudno byloby komus pelni¢ misje
Kosciota, gdyby mu brakowalo pelnej komunii z jego wspélnota, albo gdyby
przynalezno$¢ do Kosciota byla tylko zewngtrzna lub czysto formalna. Na temat
przynaleznosci do wspdlnoty Kosciota Sobér Watykariski II stwierdza, ze Chrystus
ustanowit swéj Koscidl jako widzialny organizm, jako spolecznos¢ rzadzong przez
nastepeg Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim we wspélnocie (KK 8). Stosujac
$cisle kryterium przynaleznosci do Kosciota, dokument soborowy podkresla, ze ,,do
spolecznosci Kosciota wecieleni sa w pelni ci, co majac ducha Chrystusowego
w calosci przyjmuja przepisy Kosciota i wszystkie ustanowione w nim $rodki
zbawienia i w jego widzialnym organizmie pozostaja w tacznosci z Chrystusem
rzadzacym Kosciolem przez papieza i biskupéw” (KK 14).

Paradoks wiary sprawia jednak, ze mozna by¢ przez wiare i chrzest wcielonym
do Kosciota, ale pozostawaé w nim tylko cialem a nie sercem, narazajac si¢ przez to
na utrat¢ zbawienia. Okazuje si¢ bowiem, ze przynalezno$¢ ta moze by¢ czysto
zewnetrzna, pozbawiona wewnetrznych elementéw przynaleznosci do Ludu Boze-
go, ktére dopiero stawiaja cztowieka wewnatrz catego porzadku zbawienia. W takiej
sytuacji to zewnetrzne pozostawanie w Kosciele obcigza katolika jeszcze wigksza
odpowiedzialnoécia przed Bogiem. ,Wszyscy synowie Kosciola pamigtaé winni
o tym, ze swéj uprzywilejowany stan zawdzigczajg nie wlasnym zastugom, lecz
szczeg6lnej tasce Chrystusa: jesli zas z faska ta nie wspdldzialaja mysla, stowem
i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie beds, ale surowiej jeszcze beda osadzeni”
(KK 14). Z powyzszego rozumowania wynika wniosek, ze kazdy katolik musi si¢
stara¢ o to, aby zewnetrznym kryteriom przynaleznosci do Kosciota odpowiadaty
w pelni réwniez kryteria wewnetrzne®. Réwnoczesnie jest to wazne wskazanie dla
formagji chrzescijariskiej oséb $wieckich. Jej priorytetem musi by¢ troska o pelna

81 Zob. J. Mariariski. Apostolstwo $wieckich w Kosciele. W: W dwudziestolecie Soboru Wa-
tykariskiego II. Recepcja — doswiadczenia — perspektywy. Red. J. Homerski, F. Szulc. Lublin 1987
s. 96-97.

8 K. Wojtyta. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II. Krakéw 1988 s. 109; zob.
W. Przygoda. Istota i postannictwo Kosciota. W: Teologia pastoralna. T. 1's. 129-131.



136 CELE FORMACJI KATOLIKOW SWIECKICH

komuni¢ laikéw ze wspdlnotg Kosciota. Dopiero na tym fundamencie mozna
powierzaé im szczegéltowe zadania zwiazane z realizacja misji Kosciota w $wiecie.

Uczestnictwo wiernych $wieckich w misji Ko$ciota Sobér Watykariski II, zgod-
nie z wielowiekows tradycja, nazywa apostolstwem®’, zaznaczajac, ze jego celem jest
zwrécenie calego $wiata ku Chrystusowi i uczynienie wszystkich ludzi uczestnikami
zbawczego odkupienia. Jest to zadanie wszystkich cztonkéw Kosciota, chociaz jest
realizowane réznymi sposobami. Poniewaz jest to rola ogétu wierzacych, czgsto
okresla si¢ ten rodzaj uczestnictwa w misji Ko$ciota apostolstwem wspdélnym
chrzescijan, w przeciwieistwie do spofecznego zaangazowania w przepajanie $wiata
warto$ciami chrzescijariskimi okreslanego mianem apostolstwa wlasnego katolikéw
swieckich®®, Nikt nie moze czu¢ si¢ zwolniony z tego rodzaju zadan, gdyz ,po-
wolanie chrzedcijariskie ze swej natury jest bowiem réwniez powotaniem do apos-
tolstwa. [...] W Kosciele istnieje réznorodnos¢ postugiwania, ale jedno$é misji” (DA
2). Katechizm Kosciota Katolickiego dodaje, ze apostolstwem jest ,wszelka dziatal-
no$¢ Ciata Mistycznego na rzecz rozszerzania si¢ Krélestwa Chrystusa po calej
ziemi” (nr 863).

Do uczestnictwa w postannictwie Ko$ciola upowaznia katolikéw $wieckich
przyjecie sakramentdéw inicjacji chrzescijariskiej, ktdre profilujg ich codzienne zycie
na wypelnianie zada wynikajacych z powotania. Chrzest odradza ludzi §wieckich
do zycia dziecka Bozego i jest Zrédlem jednosci z Chrystusem oraz Kosciotem.
Bierzmowanie uwypukla pozytywng strong uswigcenia oraz zapewnia moc Ducha
Swigtego w $wiadczeniu o Odkupicielu (KK 33). Eucharystia daje wewnetrzng moc
do doskonalenia mitosci i $wigtosci. Dla wielu katolikéw $wieckich takze sakrament
malzeristwa staje si¢ podstawa konkretyzacji powolania i, co za tym idzie, dziatal-
nosci apostolskiej. Taki chrzescijanin staje si¢ uczestnikiem postannictwa Kosciota
takze na mocy charyzmatéw, jakie otrzymat od Ducha Swictego (zob. KK 33). Z ich
przyjecia wynika ,,prawo i obowiazek uzywania ich w Kosciele i $wiecie dla dobra
ludzi i budowania Kosciola” (DA 3)%°.

Zobowiazanie katolikéw $wieckich do apostolstwa wynika réwniez z natury
Kosciola, ktdrego laicy stanowig integralng czeé¢®. Ma on charakter wspdlnotowy
i misyjny. Pod zwierzchnictwem biskupéw realizuje odwieczny plan Ojca, w zjed-
noczeniu z Chrystusem i w mocy Ducha Swigtego (zob. KK 4). Wypelnia zbawcza
wole Boga, ktéremu spodobalo si¢ ,,uswigcaé i zbawiaé ludzi nie pojedynczo, lecz we
wspdlnocie” (KK 9). Jako wybrany Lud Bozy, wszyscy wierni stanowia jedno Ciato

85 Zob. E. Weron. Apostolstwo. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 61-65.

84 Zob. W. Przygoda. Apostolstwo $wieckich. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 70-76; Weron.
Apostolstwo katolickie s. 95-111; 129-143.

8 Zob. A. Zuberbier. Materialy do teologii praktycznej. Warszawa 1974 s. 148-153.

86 Zob. S. Nagy. Swieccy w komunijnej wspélnocie Kosciota. AK 82:1990 nr 487 s. 377-387.
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w Chrystusie. Ko$cielna wspélnota odznacza si¢ wspdlistnieniem wielorakich po-
wolani, charyzmatéw i zadar, kedre, cho¢ rézne, s3 wzgledem siebie komplemen-
tarne®’. Jeden Duch Swicty stanowi bowiem dynamiczng zasade jednosci i rézno-
rodnosci Koséciota (zob. KK 7; ChL 20).

Koscidt z natury jest misyjny, poniewaz zostat powolany po to, aby — szerzac
krélestwo Boze na ziemi — uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego od-
kupienia i skierowa¢ swiat do Chrystusa (DA 2). Totez kazdy cztowiek nalezacy do
tej wspSlnoty powinien angazowal si¢ w dziatalno$¢ apostolska, bo w zywym
organizmie zaden czlonek nie zachowuje si¢ biernie, lecz spelnia konieczng dla
zycia organizmu funkcje. Dlatego obok duchowienstwa i zakonnikéw réwniez
katolicy $wieccy s przez Boga powotani do tego, aby przyczyniali si¢ do wzrastania
i uswiecania Kosciota (zob. KK 33). Osobom zalgknionym, leniwym lub tkwigcym
w oportunizmie wzgledem zglaszanych réznorodnych inicjatyw apostolskich warto
stale przypomina¢ apel Jana Pawla II z adhortacji apostolskiej Christifideles laici:
~Nowe sytuacje — zaréwno w Kosciele, jak i w Zyciu spotecznym, ekonomicznym,
politycznym i kulturalnym — domagajq si¢ dzisiaj ze szczegdlng sila zaangazowania
$wieckich. Biernos¢, ktéra zawsze byta postawa nie do przyjecia, dzis bardziej jeszcze
staje si¢ wing. Nikomu nie godzi si¢ trwaé¢ w bezczynnosci” (ChL 3). Potrzeba
zatem wzmozonej dziatalnosci formacyjnej, majacej na celu ozywienie zaangazowa-
nia laikéw w realizacj¢ zbawczej misji Kosciofa.

Formacja eklezjalna katolikéw $wieckich ma na celu przygotowanie ich do
$wiadomego i pelnego uczestnictwa w prywatnym i publicznym kulcie Kosciota
oraz do realizacji zadari przewidzianych dla nich w ramach kaplaistwa wspélnego
wiernych®. Sobér Watykariski IT uczestnictwo wiernych $wieckich w liturgii Kos-
ciofa stawia na pierwszym miejscu w dziedzinie ich zaangazowania apostolskiego
(KK 11). Chrystus powierzyt im udziat w swej funkcji kaplariskiej dla sprawowania
kultu duchowego, aby Bég byt uwielbiony a ludzie zbawieni (KK 34). Swieccy
chrzescijanie sa najwicksza czescia koscielnej wspdlnoty, kedra jest przede wszystkim
$rodowiskiem wystawiania Boga. Wedlug Jana Pawla II, modlitwa i uwielbienie s
zaréwno prawem, jak i obowigzkiem laikatu i stanowia o sile jego Zycia ducho-

wego® .

87" Zob. Przygoda. Istota i postannictwo Kosciota s. 126-129.

% Krakowiak. Teologiczne i normatywne zasady wspdtpracy swieckich w ministerialnej postudze
kaptanéw s. 74.

89 ,Aspekt uwielbienia jest centralny w rozumieniu pelnej godnosci laikatu jako istotnej kategorii
ludzi Kosciota. [...]. Kiedy nasz lud uswiadamia sobie, ze wszystkie jego modlitwy blagalne jednocza si¢
z nieskoriczonym aktem modlacego si¢ Chrystusa, wtedy otrzymuje swiezg nadziej¢ i nowe umocnienie
w zyciu chrzescijariskim”. Jan Pawel II. Pomaga¢ laikatowi w uswiadamianiu sobie wielkosci jego
powolania. Przeméwienie do grupy biskupéw australijskich w czasie wizyty ,ad limina”. 11 XI
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Sobér Watykariski II, opierajac si¢ na tekstach biblijnych zaréwno Starego jak
i Nowego Testamentu”, stwierdza, ze wszystkim wiernym przystuguje jakies
kapladstwo (KK 10). Kaplaristwo wspélne (sacerdotium commune), ktére jest zwia-
zane z godnoscia krélewska chrzescijan, ma charakter duchowo-moralny”'. Podob-
nie jak hierarchiczne, réwniez kaplaristwo wiernych $wieckich ma swoja podstawe
w kaplaristwie Chrystusa, jedynego Posrednika i Arcykaptana (Hbr 5, 1-10; 7, 20-
-28). Chrzest daje osobom $wieckim upowaznienie do sprawowania kultu Bozego,
a zwlaszcza do uczestnictwa w ofierze Eucharystycznej i innych sakramentach.
Twierdzenia Nowego Testamentu, dotyczace uczestnictwa chrzescijan w kaplan-
stwie Chrystusa, sa zawsze wypowiadane, przynajmniej implicite, w perspektywie
sakramentalnej””. Chrzest jest zamierzonym przez Boga $rodkiem do wszczepienia
wszystkich ludzi w winny krzew (J 15, 1n.) oraz zjednoczenia ich w jednym Ciele
o licznych funkcjach™. Jest sakramentem, ktéry przez naznaczenie pieczgcia Ducha
Swictego® daje uczestnictwo w kaplariskim namaszczeniu Chrystusa. Soborowa
konstytucja Lumen gentium przynajmniej w dwéch miejscach podkresla konsekra-

95

cyjny charakter chrztu™. A zatem mozna uznaé, ze jego znamie to trwala pieczgé

(fac. signum), ktéra upowaznia chrzescijan do uczestnictwa w kulcie oraz do du-
chowego owocowania™®.

Wszyscy chrzescijanie przez chrzest majg wprawdzie udzial w zyciu Bozym i sa
tak $cisle zjednoczeni z Weielonym Synem Bozym, ze ,,przez Niego, z Nim i w Nim”
mogg skfada¢ samych siebie ,,na ofiar¢ Zywa, $wigta i Bogu przyjemna” (Rz 12, 1-2).
Jednakze kaplaistwo wspélne wiernych nie zast¢puje hierarchicznego ani nie czyni
go zbednym, tak jak poswiecenie kazdego chrzescijanina, nawet jego $mier¢ bez

1983. W: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie. T. IV, 2 1983 (lipiec-grudzieri). Red. E. Weron,
A. Jarocha. Poznan 1999 s. 477.

% Zob. Wj 19, 5-6; 1 61, 6; 1 P 2, 5. 9; Ap 1, 6; 5, 105 20, 6; Rz 12, 1.

! Weron. Laikat i apostolstwo s. 27.

92 Aluzji do chrztu mozna si¢ dopatrzy¢ w tekstach $w. Piotra i sw. Pawla (zob. 1 P 3,21-22; Rz 6,
1-14) . Z kolei kult ,w Duchu i prawdzie” u $w. Jana (J 4, 23) ma niewatpliwie zwiazek z odrodzeniem
w wodzie i Duchu, ktére jest tematem wiodacym rozdzialu poprzedzajacego. Zapowiedziana woda
wytryskujaca ku zyciu wiecznemu (J 4, 14) oraz krew i woda wyplywajace z przebitego ciata Jezusa na
Golgocie (J 19, 34) sa symbolami chrztu i Eucharystii. Zaleznosci migdzy Swiatynia-Ciatem Jezusa
a chrztem i Eucharystig potwierdzaja réwniez inne pisma Nowego Testamentu (zob. 1 Kor 10, 16-17;
12, 13; Ef 4, 4-6). J. G. Page. Teologiczne podstawy postannictwa $wieckich. ,,Communio” 7:1987
nr 3 s. 55.

%> Zob. 1 Kor 12, 12 n,; Ef 4, 4-13.

%4 Zob. 2 Kor 1, 21-22; Ef 1, 13; 1 J 2, 20. 27.

9 Wierni, przez chrzest wcieleni do Kosciota, dzigki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni s3
do uczestnictwa w kulcie religii chrzescijariskiej” (KK 11). ,Ludzie $wieccy, jako poswigceni Chrys-
tusowi i namaszczeni Duchem Swictym, w przedziwny sposéb sa powolani i przygotowani do tego, aby
si¢ rodzily w nich zawsze coraz obfitsze owoce Ducha” (KK 34).

% Przygoda. Laikat i formy apostolstwa $wieckich s. 401.
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wzgledu na jej rodzaj, nie jest w stanie zastapi¢ Ofiary Eucharystycznej sprawowanej
przez kaptana, w ktdrej ponawia si¢ i aktualizuje jedyna krwawa ofiara Syna Boze-
go”’. Jak juz wspomniano, kaplaristwo wspélne wiernych i kaplaristwo, cho¢ réinia
si¢ istotg a nie tylko stopniem, s3 sobie jednak wzajemnie podporzadkowane. Jedno
i drugie we wlasciwy sobie sposdb uczestniczy w jedynym kaplaristwie Chrystusa.
Kaplan urzedowy, dzigki wladzy wynikajacej z przyjetych $wieceni, ksztalei lud
i kieruje nim, sprawuje w osobie Chrystusa (i persona Christi) Ofiar¢ Euchary-
styczng i skfada ja Bogu w imieniu catego zgromadzenia. Wierni §wieccy, na mocy
swego krélewskiego kaplaristwa, wspéldziataja w ofiarowaniu Eucharystii. Ponadto
pelnig je przez przyjmowanie innych sakramentéw, modlitwe i dzigkczynienie,
$wiadectwo $wigtego zycia, wyrzeczenie sie siebie i czynng mitos¢ (KK 10)”%,

O istotnej réznicy migdzy kaplaristwem powszechnym a urzedowym nie sta-
nowi zatem kaplaristwo Chrystusa, ktére pozostaje jedyne i niepodzielne, ani tez
$wigto$¢, do ktérej powolani sg wszyscy wierni, lecz sposéb uczestnictwa w kaplari-
stwie Chrystusa’. Podczas gdy kaplaristwo wspélne wiernych urzeczywistnia sie
przez rozwdj taski chrztu, przez zycie wiara, nadzieja i mitoscia, wedtug Ducha, to
urzgdowe stuzy wspdlnemu i przyczynia si¢ do rozwoju faski chrztu wszystkich
chrzedcijan (KKK 1547). W konsekwencji kaplaristwo urzgdowe ,,ré6zni si¢ istoto-
wo od wspdlnego kaplaistwa wiernych, poniewaz udziela swictej wladzy (potestas
sacra) w stuzbie wiernym” (KKK 1592). Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku
nie definiuje odnoszacego si¢ wylgcznie do kaplaristwa hierarchicznego pojecia
SSwiety szafarz” (minister sacer), ale czyni to promulgowany w 1990 roku Kodeks
Kanonéw Koscioléw Wschodnich, okreslajac, ze ,Swietymi szafarzami (ministri
sacri) sa chrzescijanie, ktérzy wybrani przez kompetentny autorytet koscielny,
poprzez dar Ducha Swictego przekazany im w czasie $wiecert zostali ustanowieni
do sprawowania postugi, uczestniczac w postannictwie i wladzy Chrystusa Pasterza”
(kan. 323 § 1-2)'%.

Moéwigc o udziale wiernych $wieckich w liturgii Kosciota, Sobér Watykariski I1
wskazuje na dwa integralnie ze soba zwiazane jego elementy: uczestnictwo w sa-
kramentach Chrystusa i Ko$ciota oraz calkowite ofiarowanie swojej egzystencji
Bogu (KK 11). Zrédtem, z ktrego czerpie moc kaplaistwo ochrzczonych, i szczy-
tem jego realizacji, jest Eucharystia. Jest ona sakramentem, ktéry bardziej niz
wszystkie pozostale faczy ochrzczonych z misterium paschalnym Jezusa Chrystu-
sa. Eucharystia pozwala chrzescijanom na ciagle jednoczenie ofiary ze swojej osoby

7 1. Duchesne. Dwa kaplaristwa. W: Kapladistwo s. 319.

%8 Zob. R. Pierskata. Kaplaristwo wspdlne Ludu Bozego. RT 49:2002 z. 8 s. 8-9.

%% Instrukcja o niektdrych kwestiach dotyczacych wspdtpracy wiernych éwieckich w ministerial-
nej postudze kaplanéw s. 32.

199 Krakowiak. Teologiczne i normatywne zasady wspélpracy $wieckich w ministerialnej postu-

dze kaplanéw s. 44.
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. . , . . 101 - . .
iz zycia z ta, ktéra Chrystus ztozyt raz na zawsze na krzyzu' =~ 1 ustawicznie

przedstawia Bogu Ojcu' . Moca swego zespolenia z Ciatem Chrystusa oraz dzigki
wspolpracy z dziataniem Ducha Swigtego wierni $wieccy moga ozywia¢ duchowo
calg swoja egzystencjc;los.

Kaplaristwo wspdlne Ludu Bozego wyraza si¢ i aktualizuje w trzech wymiarach:
jako krolewskie panowanie nad soba, jako dar ofiarny z siebie sktadany Bogu za
innych oraz jako apostolska shuzba dawania $éwiadectwa innym ludziom'®%,
W konsekwencji przyjecia znamienia chrztu nic w zyciu chrzescijanina nie powin-
no wymykac si¢ spod wplywu Chrystusa. Wierzacy powinien w kazdych okolicz-
nos$ciach zycia konkretnymi czynami milosci Boga i ludzi wyraza¢ owa jednosé
z Najwyzszym Kaptanem. Dlatego Sobér Watykariski II poucza katolikéw swiec-
kich, ze ,wszystkie ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewzigcia, zycie
malzeriskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciala, jesli odbywaja
si¢ w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cierpliwie sg znoszone, stajg si¢ ducho-
wymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa” (KK 34). W ten sposéb ludzie
$wieccy moga poswigcaé Bogu caly $wiat doczesny. Natomiast zywa jednosé
z Odkupicielem i inspiracja natchnieniami Ducha Swictego moze staé si¢ dla
chrzescijanina Zrédlem wszechstronnego rozwoju osobowego tak w wymiarze indy-
widualnym, jak i spotecznym'®”.

Konsekwencja uswiadomienia sobie przez katolika posiadania godnosci kaptan-
stwa wspdlnego Ludu Bozego powinno by¢ $wiadome i czynne uczestnictwo
w liturgii, a szczegélnie w sprawowaniu Eucharystii (KL 11). Sobér Watykariski
II wigzal z reforma liturgii duza nadziej¢ na odnowe zycia eklezjalnego w ogéle.
Zamierzeniem autoréw zmian bylo miedzy innymi przywrécenie w niej wlasciwego
miejsca i naleznej roli wiernym $wieckim. Temu stuzyto wprowadzenie jezykéw
narodowych, troska o czytelno$¢ obrzedéw i symboli, a takze powierzenie laikom
okreslonych czynnosci liturgicznych'%. Adhortacja apostolska Christifideles laici
bardzo pozytywnie ocenita skutki przeprowadzonej reformy, twierdzac, iz przyczy-
nita si¢ ona nie tylko do ozywienia swiadomosci wiernych swieckich, lecz takze do

ich zaangazowania w liturgie poprzez pehnienie pewnych funkgji przy oktarzu'®’.

191 Zob. Hbr 7, 27; 9, 12. 26; 10, 10.
102 76b. Hbr 7, 25; Rz 8, 34; 1] 2, 1.
193 Page. Teologiczne podstawy s. 58.
104
105

106

Spurgjasz. Aktualizacja kapladstwa s. 324.

Przygoda. Laikat i formy apostolstwa swieckich s. 402.

Powolanie i postannictwo wiernych $wieckich w sytuacji Kosciota w Polsce s. 193.
197" Odnowa liturgii wprowadzona przez Sobér przyczynita si¢ do ozywienia w $wieckich $wia-
domosci ich roli w sprawowaniu i przygotowaniu funkgji liturgicznych i sprawila, ze podjeli oni
z ochota spelnianie zwigzanych z tg rolg powinnosci. Liturgia bowiem jest $wigtym obrzedem spra-
wowanym nie przez samego kaplana, ale przez cale zgromadzenie wiernych. Jest wicc rzecza naturalna,
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Jednak zdaniem Jana Pawla II, na Synodzie Biskupéw z 1987 roku nie brako-
walo takze uwag krytycznych dotyczacych nadmiernych tendengji do szafowania
terminem ,,postuga”, do mylenia badZ stawiania na réwni kaplaristwa wspélnego
$wieckich i urzedowego hierarchii (zob. ChL 23). Podobnie wypowiedzial si¢ Jan
Pawel réwniez o dewiacjach i blednych zastosowaniach posoborowej reformy
liturgicznej w liscie apostolskim Vicesimus quintus annus, wydanym z okazji 25-
-lecia ogloszenia Konstytucji o liturgii swigtej Soboru Watykariskiego 11'°%, Wsréd
teologéw liturgistéw nie brakuje takze krytycznych opinii na temat aktualnego
stanu reformy liturgicznej w Polsce, a zwhaszcza $wiadomosci laikéw i ich zaanga-
7owania w shuzbe Boza'®. Oczywiscie, nie wszystkiemu winni sg katolicy $wieccy,
ktérzy potrzebuja glebszej formacji liturgicznej i konkretnej zachety ze strony
duszpasterzy do podjecia naleznych im czynnosci i funkgji przy ottarzu.

Punktem wyjscia w przygotowaniu wierzacych do uczestnictwa w liturgii po-
winno by¢ uswiadomienie ich, ze celebruje ja cala wspdlnota — Ciato Chrystusa
zjednoczone ze swoja Glowa (KKK 1140). W udzielaniu sakramentéw liturgiem
Jest wicc cale zgromadzenie, kazdy wedlug swej funkql, ale w jednosci Ducha
Swictego, ktéry dziata we wszystkich (KKK 1144). Swieccy na mocy swego kré-
lewskiego kaplaristwa sa uprawnieni, a zarazem zobowigzani, do $wiadomego,
pelnego, czynnego i wspSlnotowego udziatu w liturgii (zob. KL 14, 21). Stosownie
do natury sprawowanych obrzedéw, udzial wiernych powinien by¢ najpierw we-
wnetrzny, to jest $wiadomy, z pelnym zaangazowaniem serca i umyshu, z odpowie-
dzig na zbawcza moc stowa Bozego i sakramentéw' . Dopiero ten wewngtrzny stan

ze $wieccy moga wykonywad czynnosci nie bedace prerogatywa postugi urzgdowej. Nastgpny krok,
czyli przejscie od praktycznego spetniania funkji liturgicznych do zaangazowania w przepowiadanie
stowa i w prace pasterska, dokonat si¢ juz spontanicznie” (ChL 23).

198 Mialy niekiedy miejsce niedopuszczalne opuszczenia lub dodatki, wymyslone obrzedy wy-
chodzace poza ustalone normy, postawy lub spiewy, ktére nie przyczyniaja si¢ do budowania wiary
i ducha swigtosci, naduzycia w praktyce generalnego rozgrzeszenia, zacieranie réznic migdzy kaplan-
stwem stuzebnym, zwigzanym ze §wigceniami, i kaplaistwem powszechnym wiernych, ktére posiada
swoj fundament w chrzcie $wigtym. Nie mozna tolerowad tego, ze niektérzy kaplani uwazajg si¢ za
uprawnionych do uktadania modlitw eucharystycznych lub zastgpowania tekstéw biblijnych tekstami
$wieckimi. Tego typu inicjatywy dalekie sa od reformy liturgicznej samej w sobie i od ksiag, ktdre
w zwiazku z nig zostaly opracowane, i sa z nig wrecz sprzeczne, znicksztalcaja ja i pozbawiajg lud
chrzescijariski autentycznych bogactw liturgii Kosciota”. Jan Pawel II. List apostolski ,Vicesimus
quintus annus” w dwudziesta piata rocznicg ogloszenia konstytucji soborowej o swigtej liturgii. 4 XII
1988. W: Wybér listow Ojca Swigtego Jana Pawta I T. 1 nr 13.

1997, ]. Kope¢. Liturgia Zrédtem i szczytem zycia Kosciota. RT 48:2001 z. 8 s. 20-24; zob. tenze.
Reforma liturgii po 30 latach od edycji soborowej konstytugji ,,Scrosanctum Concilium”. ,Studia
Liturgiczno-Pastoralne” 2:1994 s. 11-39; J. Stefariski. Liturgia Zrédlem i szczytem zycia Kosciota.
Gniezno 1993.

"9 Pierskata. Kaplaristwo wspdlne Ludu Bozego s. 11.
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komunii cztowieka z Bogiem powinien si¢ uzewnetrzniaé poprzez okreslone czyn-
nosci, jak modlitwy, $piewy, gesty obrzedowe, postawy ciata itd. (zob. KL 11, 30).

Celem wiaczenia katolikéw $wieckich do uczestnictwa w zyciu liturgicznym jest
najpierw przygotowanie ich a nastgpnie zach¢ta do podejmowania postug przy
oltarzu. Istniejg bowiem zadania nie udzielane przez sakrament $wigcen, lecz przy-
stugujace na podstawie kaplaristwa wspdlnego wiernych. Rozréznia si¢ postugi
swieckich z ustanowienia i zlecone w liturgii''". Do grupy pierwszej naleza postuga
lektora, akolity i nadzwyczajnego szafarza Komunii $wigtej (OWMR 65, 66,
146)""2. Postugi liturgiczne zlecane wiernym czasowo mozna podzieli¢ na shuzby:
oltarza''®, muzyczna'™* i porzadkowa''> (OWMR 63, 67-70). Do postugi lektora
i akolity na state moga by¢ przyjeci $wieccy mezczyzni. Natomiast zaréwno mez-
czyini, jak i kobiety moga by¢ czasowo wyznaczeni do funkgji lektora, komentatora,
kantora itp.

Na podstawie misji kanonicznej wybrani katolicy $wieccy moga uczestniczy¢
w niektérych zadaniach wlasciwych hierarchii, np. pelnieniu czynnosci liturgicz-
nych i opiece duszpasterskiej nad parafiami pozbawionymi proboszcza (zob. DA 24;
ChL 23). Poniewaz te obowiazki zwigzane sa $cisle z misja duszpasterzy, $wieccy
podlegaja ich kierownictwu i musza si¢ staraé, by zachowaé odregbno$é¢ zaréwno
natury i misji postugi kaplariskiej, jak i powolania oraz $wieckiej natury laikatu'"®,
Z tego powodu, jesli czynnosciami liturgicznymi kieruje nalezycie przygotowany
i wyznaczony przez biskupa katolik $wiecki, okresla si¢ go mianem moderatora''”
Powinien on zachowywa¢ si¢ jak zwykly cztonek zgromadzenia liturgicznego. Nie
przystuguje mu miejsce w prezbiterium przeznaczone dla przewodniczacego liturgii
kaptana. Nie zwraca si¢ do zgromadzenia w formie ,wy”, lecz ,my”, i nie wolno mu
uzywac szat liturgicznych zastrzezonych dla prezbiteréw lub diakonéw''®.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku precyzuje, jakie postugi, urzedy
i funkcje moga by¢ powierzane, na mocy misji kanonicznej, katolikom $wieckim.

"1 Zob. H. J. Sobeczko. Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego.
Opole 1999 s. 148-172.

"2 Zob. J. Gérzyriski. Postugi swieckich w Kosciele: ministerium lektora i akolity. RT 48:2001
z. 8 5. 139-149; E. Skalski. Formagja i postuga nadzwyczajnego szafarza Komunii swigtej. RT 48:2001
z. 8 5. 187-194.

13 70b.].]. Kope¢. Formacja oraz postuga ministrantéw i ministrantek. RT 48:2001 z. 8 5. 155-
-169; J. Ostrowski. Stuzby liturgicznej duszpasterstwo. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 794-797.

14 76b. 7. Wit. Muzyczne postugi wiernych w liturgii (schola, kantor, psatterzysta, chér,
organista). RT 48:2001 z. 8 s. 171-186.

15 Zob. E. Stencel. Formacja i postuga zakrystiana. RT 48:2001 z. 8 5. 151-154.

"¢ Tnstrukcja o niektérych kwestiach dotyczacych wspétpracy wiernych éwieckich w ministerial-
nej postudze kaptanéw. Wprowadzenie s. 30-31.

"7 Mikolajec. Postuga teologéw swieckich w Kosciele s. 68.

"8 Pierskata. Kaplaristwo wspdlne Ludu Bozego s. 13.
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W sytuacji wyzszej koniecznosci Koscioka, zwlaszcza ze wzgledu na brak szafarzy,
laicy moga w ich zastepstwie pelnié¢ postuge stowa, przewodniczy¢ modlitwom
liturgicznym, a takze udziela¢ Komunii $wictej (kan. 230 § 3; kan. 910 § 2).
Katolicy $wieccy moga by¢ dopuszczeni do wspétudziatu w trosce duszpasterskiej
o parafi¢ pozbawiong proboszcza (kan. 517 § 2)''%; moga otrzymaé prawo udzie-
lania chrztu przy nieobecnosci duszpasterzy (kan. 861 § 2); wystawienia Najswigt-
szego Sakramentu (kan. 943); asystowania przy zawieraniu maltzeristw (kan. 1112).
Do biskupa diecezjalnego nalezy wladza udzielania wiernym laikom misji kano-
nicznej do wykonywania wymienionych czynnosci w Kosciele'°.

Apostolat liturgiczny katolikéw $wieckich wyraza si¢ réwniez w aktywnym
przyjmowaniu sakramentéw. W $wiadomym przezywaniu przez §wieckich Eucha-
rystii wazny jest nie tylko moment przystepowania do Komunii $wigtej, co wydaje
si¢ oczywiste, lecz takze dzigkczynienia Bogu przy skladaniu w ofierze niepokalanej
Hostii wraz z kaplanem, kiedy wierni §wieccy maja si¢ uczy¢ ofiarowywania samych
siebie. W formacji chrzescijaniskiej warto ponadto zwraca¢ uwage na spoleczny
wymiar Eucharystii, podczas ktérej laicy maja doswiadczy¢ i uczy¢ si¢ milosei
braterskiej. Dlatego podczas Mszy $wigtej powinni wystrzegad si¢ wszelkiego indy-
widualizmu i wyrézniania si¢, a dazy¢ do wewngtrznego zespolenia. Jednos¢ calego
zgromadzenia liturgicznego wyraza si¢ we wspSlnym zachowywaniu tych samych
gestéw, postawy ciala, a takze we wspSlnym uczestnictwie w jednakowych modlit-
wach, aklamacjach 1 $piewie (OWMR 62).

Réwniez $wiadome i pobozne przyjmowanie pozostalych sakramentéw jest
forma apostolatu liturgicznego katolikéw $wieckich. Przez bierzmowanie wierni
jeszeze $cislej wiaza si¢ z Kosciolem i jego postannictwem. Korzystajac z pokuty
i namaszczenia chorych jako sakramentéw uzdrowienia chrzescijariskiego, zanurzaja
si¢ w misterium paschalnym Chrystusa i jeszcze $cidlej si¢ z Nim jednocza. Przez
sakramentalne malzedistwo, ktdérego $wieccy sa szafarzami, objawiaja kaplaniski
charakter Ludu Bozego i uzyskuja nowy srodek uswigcenia egzystencji. Malzeri-

9 Zob. J. Mikolajec. Referent pastoralny. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 720-722.
,Powazna prébe okreslenia teologicznego statusu referentéw (asystentéw) pastoralnych podjeto na
famach watykariskiej «Instrukgji o niektdrych kwestiach dotyczacych wspdtpracy wiernych swieckich
w ministerialnej postudze kaplanéw» (15 VIII 1997), gdzie przypomniano, ze ich udziat w misji
Kosciota znajduje okreslone granice wynikajace z samej natury sakramentéw, zwlaszcza chrztu $w.
i kaplaristwa, oraz réznorodnosci charyzmatéw i funkdji koscielnych. Przestanki teologiczne, ukazujace
réznice pomiedzy kapladstwem sakramentalnym a kapladstwem powszechnym, dumacza réznice
w wykonywaniu postugi w Kosciele przez prezbiteréw i referentéw pastoralnych. Réznice te jednak
nie wykluczajg komplementarnosci ich pastoralnego oddziatywania. Akcentowanie jedynosci i niepo-
wtarzalno$ci poszczegélnych postug realizowanych w Kosciele przez hierarchie i referentéw pastoral-
nych zabezpiecza jednos¢ tej postugi, ale chroni przed jej jednolitoscia.” (s. 722).

129 Zob. Cz. Krakowiak. Postugi i funkcje liturgiczne: teoria i praktyka. W: W trosce o Koscidt
s. 193-203.



144 CELE FORMACJI KATOLIKOW $WIECKICH

stwo 1 wywodzace si¢ z niego zycie rodzinne stwarzajg nowa przestrzeri dla rozwi-
jania whasnego postannictwa matzonkéw i rodzicéw'?'. Laicy powinni réwniez
podtrzymywa¢ istnienie tradycyjnych nabozeristw, k6t zywego rézarica, bractw,
procesji, pielgrzymek i adoracji. Te formy kultu stanowia takze aktualizacje kaptani-
stwa wsp6Slnego wiernych w liturgii parafialnej, zwlaszcza gdy s powiazane z czyn-
nym uczestnictwem w akgji liturgicznej i podejmowaniem przez nich przystuguja-
cych im funkcji liturgicznych'??.

Z liturgiczna $cisle zwigzana jest funkcja profetyczna Kosciota. 1 List $w. Piotra
potwierdza, ze obok sktadania duchowych ofiar (2, 5) drugim przejawem kaplari-
stwa wspélnego wiernych jest ,gloszenie dziet potegi Tego, ktéry was wezwal
z ciemno$ci do przedziwnego swojego swiatla” (2, 9). Sobér Watykariski II wska-
zuje na trzy rézne, komplementarne sposoby realizacji funkgji profetycznej przez
katolikéw $wieckich: najpierw przez $wiadectwo zycia, nast¢pnie przez gloszenie
Ewangelii, w koicu przez charyzmaty dane ku zbudowaniu Ludu Bozego (zob. KK
12, 35)'%.

W Kosciele pierwszych wiekéw funkeje prorocka okreslano greckim terminem
martiria, ktory w jezyku potocznym oznaczal skladanie $wiadectwa, obwieszczanie
prawdy, co do ktérej jest sic wewnetrznie przekonanym'*%, W Pi¢mie Swictym
termin ten ma podwdjne znaczenie: prawne i religijne. W tym drugim sensie juz
w Starym Testamencie naréd wybrany jest ukazany jako $wiadek jedynego i praw-
dziwego Boga (zob. Iz 43, 10-12; 44, 6-8). Swiadectwo o swoim Ojcu zhozyt przed
ludZmi Jezus Chrystus (zob. J 3, 11. 32-33; 8, 13-14), ktéry wezwal z kolei swoich
uczniéw do skfadania $wiadectwa o dziele zbawczym dokonanym przez Niego (zob.
Lk 24, 48; Dz 1, 8). Apostotowie podjeli wezwanie Mistrza i zaczeli meznie glosi¢
prawde o mece, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa'>>. Szybko okazalo sie, ze wielu
chrzescijan, poczawszy od §w. Szczepana, w czasie wielkich przesladowan w II i III
wieku ztozylo $wiadectwo wiernosci Chrystusowi az do przelania krwi meczenskie;j.
Stad termin martyr od II wieku w jezyku chrzescijan zaczat oznaczaé nie tylko
$wiadka, ale takze meczennika.

Meczenstwo w chrzescijafistwie rozumiane jest jako szczegélny rodzaj swiadec-
twa wiary i mitosci wobec ludzi, a zwlaszcza wobec przesladowcéw. W akeie tym
istotne jest publiczne przyznanie si¢ do przynaleznosci do Chrystusa i meznie
ponoszona $mier¢ na potwierdzenie tych stéw. Decydujacym czynnikiem w me-
czeristwie jest tres¢ $wiadectwa — powdd $mierci, a nie charakter zadawanych

2! Przygoda. Laikat i formy apostolstwa swieckich s. 403.

122 Mikotajec. Postuga teologéw $wieckich w Kosciele s. 70.

123 Page. Teologiczne podstawy s. 59; zob. Przygoda. Laikat i formy apostolstwa $wieckich
s. 403.

124 M. Marczewski. Martyria. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 457.

12> Zob. Dz 2, 32; 3, 15; 10,39 1 P5,1;2 P 1, 16.
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cierpieri'?®. Meczennicy zaswiadczajg przede wszystkim o Jezusie Chrystusie ukrzy-
zowanym i zmartwychwstalym, siedzacym po prawicy Boga i majacym sadzi¢
zywych i umarlych. Trescia tego szczegélnego $wiadectwa moga by¢ ponadto
wartosci moralne, jak obrona wiary, cnoty chrzescijaniskiej, tajemnicy spowiedzi,
praw i jednosci Kosciola, a takze dobre uczynki wykonywane z mitosci do Chrys-
tusa. Meczeristwo jest wyrazem cnoty mestwa, szczegdlnym powolaniem i charyz-
matem, $wiadczacym o zywotnej mocy wiary i heroicznej mitosci meczennika. Stad
ma ono niepodwazalng moc oddzialywania ewangelizacyjnego, co potwierdzit Ter-
tulian w stynnym stwierdzeniu: ,krew meczennikéw jest nasieniem nowych wy-
znawcéw Chrystusa™'?’.

Nie kazde jednak swiadectwo musi by¢ potwierdzone aktem przelanej krwi,
chociaz réwniez w obecnych czasach wielu chrzescijan duchownych i swieckich
sktada je Chrystusowi. Wickszo$¢ swiadomych i konsekwentnych uczniéw Jezusa
stara si¢ jednak realizowad na co dzieri Jego stowa z Kazania na Gérze: , Tak niech
$wieci wasza $wiatto$¢ przed ludZmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili
Ojca waszego, ktéry jest w niebie” (Mt 5, 16). Uczestnictwo katolikéw swieckich
w martyrii polega przede wszystkim na tym, aby w pelni przyjeli wiare chrzescijan-
ska, zyli nig na co dzieri oraz odwaznie wyznawali j3 w Zyciu rodzinnym i spolecz-
nym'?®, Tego skarbu nie mozna zazdrosnie zachowywa¢ tylko dla siebie, dlatego
laicy powinni ukazywad innym nadziej¢ przysztej chwaly przez formy zycia codzien-
nego, przez swoje dobre postgpowanie i demaskowanie wszelkich przejawéw zta
(ChL 14).

Swiadectwo zycia prawdziwie chrzescijariskiego przyczynia sig do postepu pracy
ewangelizacyjnej Kosciota oraz do odnowy §wiata w duchu Chrystusowym. Wedtug
Soboru Watykariskiego 1I, jest wiele miejsc i okolicznosci, w ktérych tylko dzigki
$wieckim oredzie Ewangelii i przestanie Kosciota moze dociera¢ (KK 33). Przez
$wiadectwo wiary oséb $wieckich, dawane w srodowiskach zlaicyzowanych, Koscidt
nawigzuje zbawczy kontakt z ludZmi nie znajacymi jeszcze Chrystusa, albo mocno
zdystansowanymi od spraw wiary i Kosciota'*’. Dlatego to $wiadectwo jest nie-
zbedne do urzeczywistniania misji wspSlnotowe;.

Godny podkreslenia jest zwigzek, jaki powinien istnie¢ pomigdzy swiadectwem
zycia a przepowiadaniem Ewangelii. Potwierdza to dokument soborowy, ze ,ludzie

126 . tydka. Meczeristwo. W: Stownik teologiczny s. 286-287, zob. A. Kubis. Chrzescijariska
idea meczeristwa. ,,Analecta Cracoviensia” 2:1970 s. 303-328; tenze. Zarys chrzescijaniskiej koncepdji
meczeristwa. ComP 7:1987 nr 5 s. 76-88.

127 Tertulianus Quintus Septimus Florentius. Apologetyk. Poznan 1947 50, 13; zob. M. Wy-
socki. Meczeristwo. W chrzedcijaristwie. EK t. 12 kol. 699-701.

128561 ziemi. Powotanie i postannictwo éwieckich nr 10.

122 Zob. E. Sakowicz. Katolicy dystansujacy si¢ od Kosciota. W: Leksykon teologii pastoralnej
s. 363-360.
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$wieccy staja si¢ poteznymi glosicielami wiary w rzeczy, ktérych si¢ spodziewaja
(zob. Hbr 11, 1), jesli z zyciem wiary niezachwianie tacza wyznawanie wiary. Ta
ewangelizacja, to znaczy gloszenie Chrystusa dokonywane zaréwno $wiadectwem
zycia, jak i stowem, nabiera swoistego charakteru i szczeg6lnej skutecznosci przez to,
ze dokonuje si¢ w zwyczajnych warunkach whasciwych $wiatu” (KK 35). Warto
przywolaé w tym miejscu stynne stowa Pawla VI wypowiedziane, co rzadko si¢
podkresla, do cztonkéw Papieskiej Rady do spraw Swieckich: ,czowiek naszych
czaséw chetniej stucha $wiadkdéw, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to
dlatego, 7e sa $wiadkami” (zob. EN 41)'°, Totez wierni $wieccy moga i powinni
ewangelizowad $wiat za pomoca swego postgpowania i obyczaju, przez swiadectwo
zycia ewangelicznego, wierno$¢ Jezusowi, ubdstwo, wstrzemigzliwosé, wolnos¢ od
jakiejkolwiek ziemskiej wladzy w $wiecie, a zwhaszcza przez $wigto$é (EN 41).

Zdaniem Jana Pawla II, istnieje gleboki zwiazek miedzy swiadectwem wiary,
a dziatalnoscia misyjng Kosciota. Im silniejsza i glebsza jest wiara, tym mocniej
odczuwa si¢ potrzebe przekazywania jej, dawania o niej $wiadectwa. Z kolei, gdy
stabnie, wéwczas wygasa tez zapal misyjny i zanika zdolno$¢ méwienia o Bogu.
W przekonaniu papieza, skutecznym antidotum na wspéczesny kryzys wiary jest
gloszenie Chrystusa i dawanie o Nim s$wiadectwa (RMi 2). Rozbudza ono
w czlowieku poczucie tozsamosci i uswiadamia, ze nie mozna byé prawdziwym
'31 Charakterystyczna cecha powota-
nia $wieckich jest ukazywanie, ze ,nie ma sprzecznosci pomigdzy nasladowaniem
Chrystusa, a wypelnianiem zadan, ktérych musza si¢ oni podejmowaé ze wzgledu
na swéj charakter «$wiecki», oraz ze dochowanie wiernosci Ewangelii stuzy uzdra-
wianiu i udoskonalaniu instytudji i struktur doczesnych”'?%, W przekonaniu Jana
Pawta II, katolicy $wieccy znajduja ku temu wiele mozliwosci, by $wiadczyé
o Zbawicielu w kazdym srodowisku swego zycia'>’.

chrzedcijaninem, jezeli si¢ nie jest $wiadkiem

139 Pawet VI. Przeméwienie do czlonkéw Papieskiej Rady do spraw Swieckich. 2 X 1974. AAS
66:1974 s. 568.

131 Marczewski. Martyria s. 459.

%2 Jan Pawel II. Udziat éwieckich w urzedzie prorockim Kosciota. 26 T 1994. OsRomPol
15:1994 nr 4 s. 31-32.

1330 Bogu winno si¢ $wiadczy¢ stowem i czynem, wszedzie, w kazdym srodowisku: w rodzinie,
w zakladach pracy, w urzedach, w szkolach, w biurach. W miejscach, gdzie czowiek si¢ trudzi i gdzie
odpoczywa. Winni§my wyznawaé Boga przez gorliwe uczestniczenie w zyciu Kosciola; przez troske
o stabych i cierpigcych, a takze poprzez podejmowanie odpowiedzialnosci za sprawy publiczne, w duchu
troski o przysztos¢ narodu budowang na prawdzie Ewangelii. Taka postawa wymaga dojrzalej wiary
i osobistego zaangazowania. Winna wyraza¢ si¢ w czynach. Za taka postawe trzeba nieraz placi¢
ogromnym po$wicceniem. Czyz i w naszych czasach, w naszym zyciu nie doswiadczyliémy réznego
rodzaju upokorzed, starajac si¢ dochowa¢ wiernosci Chrystusowi i w ten sposéb zachowad chrzesci-
jariska godnos¢? Kazdy chrzescijanin jest powolany, by zawsze i wszedzie tam, gdzie go Opatrznos¢

»

postawi, przyznawaé si¢ do Chrystusa przed ludZmi (por. Mt 10, 32)”. Jan Pawel II. Potrzeba
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Udzial katolikéw swieckich w misji prorockiej Chrystusa i Kosciota nie polega
tylko na $wiadectwie zycia. Obok niego potrzebne jest takie gloszenie stowa
(DA 16). Dotyczy to zwlaszcza sytuacji, kiedy milczenie byloby réwnoznaczne
z zaparciem si¢ wiary albo gdy w gre wchodzi sprawa wiecznego zbawienia bliZnie-
go'*%. W zwiazku z powyzszym Sobér Watykariski IT przypomina wiernym $wiec-
kim, ze ,prawdziwy apostol szuka okazji do gloszenia Chrystusa stowami, czy to
niewierzacym, by ich przyprowadzi¢ do wiary, czy to wierzacym, by ich pouczy¢,
umocnié, zacheci¢ do gorliwszego zycia” (DA 6). Tenze Sobér zachgca swieckich,
by wedlug zdolnosci i wiedzy kazdego, a takze zawsze zgodnie z mysla Kosciota
»przyczyniali si¢ do wyjasniania zasad chrzescijariskich, bronili ich i odpowiednio
dostosowywali je do probleméw wspélczesnosci” (DA 6). Obowiazek gloszenia
zbawczego oredzia przez §wieckich jest szczegélnie naglacy tam, gdzie tylko przez
nich inni ludzie moga ustysze¢ Ewangeli¢ i pozna¢ Chrystusa (KK 35)'%°,

Pierwszym i najwazniejszym miejscem gloszenia Dobrej Nowiny przez katoli-
kéw $wieckich jest malzedstwo i rodzina chrzescijariska. Matzonkowie sa powolani,
aby nie tylko dla siebie nawzajem, lecz takze dla swoich dzieci byli $wiadkami wiary
i mitosci Chrystusa (KK 35). To profetyczne zadanie malzeristwa i rodziny trzeba
szczegSlnie mocno akcentowad dzisiaj, gdy lansowany w mediach nowoczesny styl
zycia kwestionuje w ogdle potrzebe tych instytucji'®®. Rodzice sg dla swoich dzieci
zwiastunami i glosicielami Ewangelii, ktérg przekazuja nie tylko stowem, ale
i przykladem zycia (zob. KK 11, DA 11). Nikt nie moze zastapi¢ bliskich
w wypelnianiu tego obowiazku, poprzez ktéry staja si¢ oni szkola autentycznej
wiary. W rodzinie chrzescijaristwo dzielt po dniu przenika calg tres¢ zycia i sukce-
sywnie ja przemienia. Srodowisko to powinno uczy¢ poboznosci i sta¢ si¢ miejscem
pierwszych czynéw apostolskich. Realizujac funkcje prorocka, rodzina staje si¢
wspdlnotg wierzacy i ewangelizujaca (FC 51).

Z ragji chrztu, bierzmowania i sakramentu malzeristwa rodzice sa pierwszymi
katechetami swoich dzieci i maja obowiazek przekazaé wiare przyszlym pokole-
niom. Katecheza rodzinna wyprzedza kazda inng forme katechezy, albo jej towa-
rzyszy, poszerza jg i w pewnym sensie upraktycznia (zob. CT 68). Prowadzona
w domu rodzinnym, moze przybiera¢ rézne formy — od prostych gestéw religij-
nych i ksztaltowania religijnego jezyka, poprzez pielegnowanie zwyczajéw chrzes-
cijariskich, nauke¢ modlitw i piesni religijnych do systematycznego zaznajamiania
z prawdami wiary. Rodzice powinni wykorzystywaé kazda nadarzajacy si¢ okazje,

$wiadectwa wiernosci Chrystusowej Ewangelii. Homilia w czasie liturgii Stowa. Gorzéw Wielkopolski.
2 VI 1997. OsRomPol 18:1997 nr 7 s. 23.

134 \Weron. Apostolstwo katolickie s. 98; zob. J. Dyduch. Udzial swieckich w misji prorockiej
Chrystusa i Kosciola. RTK 35:1988 z. 5 s. 8-9.

135 §6] ziemi. Powotanie i postannictwo $wieckich nr 10.

136 Przygoda. Laikat i formy apostolstwa $wieckich s. 403.



148 CELE FORMACJI KATOLIKOW SWIECKICH

aby prowadzi¢ z dzie¢mi rozmowy na te tematy, zwlaszcza wtedy, gdy te wysuwaja
jakies watpliwosci lub staja w obliczu waznych wydarzeri religijnych czy rodzin-
nych. Aby sprosta¢ temu zadaniu, rodzice i inni bliscy musza posiadaé dobra
znajomos¢ prawd wiary oraz nieustannie ja poglebia¢'®’.

Rodzina jako domowy Kosciél stanowi takze miejsce regularnego czytania
i rozwazania Pisma Swictego oraz korzystania z dobrej ksigzki i prasy religijnej.
Sw. Jan Chryzostom polecat rodzicom, zwhaszcza ojcu, kontynuacje nauczania
uslyszanego podczas niedzielnej liturgii w zaciszu domowym, w kregu calej wspél-
noty krewnych. Edukacja ta moglaby przyja¢ form¢ ponownej lektury czytar
biblijnych oraz dyskusj¢ dopuszczajacg zadawanie pytan przez dzieci. Dom jest
jakby ambong, gdzie glosi si¢ Chrystusa stowem i przykladem zycia, a rodzice sa
pierwszymi nauczycielami wiary dla dzieci'®®. Srodowisko rodzinne jest uprzywi-
lejowanym miejscem na poznawanie prawd wiary oraz inicjacj¢ religijng dzieci
(KDK 52).

Gloszenie Ewangelii musi znalez¢ odzwierciedlenie w codziennym zyciu rodzi-
ny, w $wiadectwie wiary, bedacej takze przejawem funkeji nauczycielskiej, ktéra
petni jako domowy Kosciét. Chrzescijariskie wartosci dzied po dniu powinny
przenika¢ calg tre§¢ zycia bliskich i sukcesywnie ich przemienia¢. Srodowisko to
powinno by¢ szkola autentycznej poboznosci i miejscem pierwszych czynéw apos-
tolskich. Nauczanie powinno obejmowa¢d najpierw najblizszych, a pézniej oddzia-
tywa¢ takze na otoczenie. Rodzina jest bowiem réwniez praktyczng szkola apostol-
stwa (DA 30), zaréwno zewngetrznego, jak i wewnqtrzneg013 2,

Autorytatywnymi nauczycielami wiary i zasad moralnosci z ustanowienia Bo-
zego sa w Kosciele nastgpcy apostotdéw, a wicc papiez i biskupi (KK 24-25).
Natomiast zadaniem katolikéw $wieckich, podobnie zresztg jak prezbiteréw, dia-
konéw i 0séb konsekrowanych, jest wspétdzialanie z biskupami w realizacji misji
nauczycielskiej, ktéra spoczywa na calym Kosciele. Obok autorytatywnego, rozré-
znia si¢ w Kosciele nauczanie upominajace i teologiczne, przy czym obydwa moga
mie¢ charakter prywatny lub publiczny. W prywatnym gloszeniu stowa Bozego nie
ma dla katolikéw $wieckich zadnych ograniczeri i niepotrzebne jest zadne upowaz-
nienie hierarchii. Magisterium Kosciota goraco zacheca $wieckich do apostolstwa
stowa, szczeg6lnie w kregu rodzinnym i spolecznym' . Natomiast do przekazywa-

137 Cz. Murawski. Rodzina domowym Kosciolem. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpaster-
stwa Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1993/94. Ewangelizacja wspdlnoty malzeriskiej i ro-
dzinnej. Red. E. Szczotok, A. Liskowacka. Katowice 1993 s. 98-99; zob. M. Fiatkowski. Rodzina
Kosciolem domowym. W: Teologia pastoralna. T. 1 s. 173-174.

138 Cz. Murawski. Z Boga sita rodziny. Sandomierz 2007 s. 233-234.

139 ], Klys. Rodzina katolicka i $rodowisko jako teren apostolstwa $wieckich. W: Komisja
Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1993/94 s. 330-336.

149 Zob. KK 35; DA 6, 16; EN 70-71; FC 52; ChL 14; KKK 904-907.
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nia publicznie wiedzy teologicznej potrzebne jest zlecenie od kompetentnej wladzy
koscielnej. Misja kanoniczna upowaznia katolikéw swieckich do nauczania religii
we wszystkich typach szkét (kan. 229 § 3; kan. 759; kan. 776). W przypadku radia
lub telewizji, nalezy stosowal przepisy wydane przez konferencje biskupéw (kan.
772§ 1).

Profetyczna misja $wieckich moze by¢ realizowana réwniez poprzez zawodowe
uprawianie teologii. Teologowie $wieccy najczgéciej angazuja si¢ w postuge kate-
chetyczna, w prace w mediach katolickich lub $wieckich a takze w dziatalnosé
naukows na wyzszych uczelniach'®'. Wymienione dziedziny zycia eklezjalnego
stanowig juz tradycyjne pole postugiwania tych oséb w Polsce. W przysztosci moga
rozwing¢ si¢ nowe formy ich uczestniczenia w funkcji prorockiej, jak uczestniczenie
w formacji chrzescijariskiej dorostych, dzialalno§¢ misyjna oraz przepowiadanie
stowa Bozego w kosciotach lub oratoriach, ale poza liturgia Mszy $wietej'*%.

Realizacja funkgji prorockiej przez wiernych swieckich pozostaje w $cistym
zwiazku z tzw. ,nadprzyrodzonym zmystem wiary”. Sobér Watykaniski II wskazuje
na rzeczywisto$¢, ktora zawsze byta obecna w §wiadomosci Kosciota, a mianowicie,
iz og6t wiernych nie moze zbladzi¢ w sprawach wiary i moralnosci (KK 12). To
Duch Swicty strzeze prawdziwej nauki Jezusa w calej wspdlnocie chrzescijariskiej
poprzez dzialanie w sercu kazdego ochrzczonego. Konstytucja dogmatyczna o Kos-
ciele odwoluje si¢ do 1 Listu $w. Jana (2, 20. 27), gdzie jest mowa o otrzymanym od
Chrystusa namaszczeniu, ktére pozwala na trwanie w Nim. Wspomnianego tekstu
nie mozna jednak interpretowac jako zapewnienia wewngtrznego o$wiecenia przez
Ducha Swigtego, ktére znositoby koniecznos¢ nauczania autorytatywnego w Kos-
ciele. Wskazuje si¢ bowiem na zwigzek trwania w Ojcu i Synu z trwaniem w tym, co
styszeli od poczatku, to znaczy w oredziu przekazywanym przez apostotéw i tych,
ktdrzy ich dziatalnos¢ przedtuzaja (1 J 2, 24). Duch Swicty réwniez dzisiaj dziata
w Kolegium Biskupéw po to, aby glosili oredzie Chrystusa. Dziala on takze
w calosci wiernych, aby ci przyjeli stowo Boze, zastosowali je w swoim zyciu
i promieniowali nim na co dzien'*’

Z nadprzyrodzonym zmystem wiary wigze si¢ potrzeba rozwijania dialogu
w Kosciele, a nawet ksztatltowania wewnatrzkoscielnej opinii publicznej. W zywym
organizmie wspélnoty istnieje bowiem potrzeba wymiany mysli miedzy osobami
$wieckimi a hierarchia. Potrzebuje ona informacji na temat pogladéw, bolaczek
i potrzeb religijnych wiernych, a oni chca wiedzie¢ o zyczeniach, planach i posta-

41 76b. J. Mikolajec. Teolog $wiecki. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 836-838; tenze.
Postuga teologéw swieckich w Kosciele s. 55-56.

2 Instrukcja o nicktérych kwestiach dotyczacych wspélpracy wiernych éwieckich w ministerial-
nej postudze kaplanéw art. 2-3 s. 35-36.

143 Page. Teologiczne podstawy s. 60.
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nowieniach swoich przetozonych. Opinia publiczna w Kosciele, rozumiana jako
tzw. consensus fidelium, moze mie¢ nawet wplyw na sformulowania dogmatyczne
prawd wiary. Okreslenia dogmatyczne ostatnich papiezy, dotyczace migdzy innymi
prawd o Niepokalanym Poczeciu NMP i o jej Wniebowzigciu, bardzo starannie
braly pod uwage poglad wiernych na ten temat'**,

Juz papiez Pius XII uznal za bardzo potrzebng w lonie Kosciola opini¢
publiczng w sprawach podlegajacych swobodnej dyskusji'®>. Réwniez Sobér
Watykanski II przyznaje wiernym $wieckim prawo do wyrazania swojego zda-
nia, a nawet do rzeczowej krytyki jako jednego z elementéw dialogu wewnatrz-
koscielnego'“®. Ma si¢ to odbywac jedynie ,w prawdzie, z odwaga i roztropnoscia,
z szacunkiem i mito$cig wobec tych, ktérzy z tytutu swojego urzedu reprezentuja
Chrystusa” (KK 37). Katechizm Kosciota Katolickiego wymienia natomiast
cztery warunki uzycia przez katolikéw $wieckich prawa do wypowiadania opinii
publicznej, zwlaszcza krytycznej: a) nienaruszalnos$¢ wiary i obyczajéws; b) szacu-
nek nalezny pasterzom; c) pozytek wspdlnoty koscielnej; d) poszanowanie ludz-
kiej godnosci (nr 907).

W formacji chrzescijariskiej oséb $wieckich nalezy podkresla¢ fake, ze dialog
wewnatrzkoscielny nie stanowi taktyki duszpasterskiej, w sytuacji gdy inne oddzia-
tywania zdaja si¢ traci¢ swoja skutecznosé, ale wynika on z dialogicznej natury
i struktury Kosciota. Poprzez refleksje filozoficzno-teologiczng nad Objawieniem
Bozym coraz wyrazniej uswiadamiano sobie w Kosciele ten fakt, przy czym apo-
geum takicj samogwiadomosci osiagnicto na Soborze Watykariskim I1'*. Istotny
wplyw na dowarto$ciowanie dialogu wywarli chrzescijariscy personalisci. Inspiro-
wany Biblia personalizm dialogiczny akcentuje podmiotowos¢ osoby ludzkiej, jej
niepowtarzalng godno$¢ oraz fakt, ze cztowiek jest podstawows droga Kosciota (zob.
RH 14). Takze eklezjolodzy w ostatnich latach wniesli wkiad w rozwdj dialogu

144 Weron. Laikat i apostolstwo s. 45-46.

145 Chcieliby$my jeszcze dorzuci¢ stowo na temat opinii publicznej w fonie Kosciota (oczywis-
cie, w sprawach podlegajacych swobodnej dyskusji). I nie ma w tym nic dziwnego, jak chyba dla tych,
ktérzy nie znaja Kosciola, albo Zle go znaja. Poniewaz Koscié! jest zywym organizmem, brakowaloby
mu czegos$ potrzebnego do zycia, gdyby nie istniata opinia publiczna; a taki brak rzucalby cien niestawy
na pasterzy i na wiernych”. Pius XII. Przeméwienie do uczestnikéw Kongresu Prasy Katolickiej. 17 11
1950. AAS 42:1950 s. 256.

146 Ludzie $wieccy, jak wszyscy chrzescijanie, maja prawo otrzymywaé w obfitosci od swoich
pasterzy z duchowych débr Kosciota, szczegdlnie pomoc stowa Bozego i sakramentéw, sami za$ niech
im przedstawiaja swoje potrzeby i zyczenia z taka swobodg i ufnoscia, jaka przystoi dzieciom Bozym
i braciom w Chrystusie. Zgodnie z posiadana wiedza, kompetencjg i autorytetem maja moznosé,
a niekiedy nawet obowiazek, ujawniania swego zdania w sprawach, ktdre dotyczq dobra Kosciota”
(KK 37).

147 J. Wal. Dialog. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 178-179.
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wewnatrzkoscielnego, dopracowujac pojecie communio i rozwijajac ide¢ Kosciota
jako wspélnoty braterskicj'*®

Katolikom $wieckim przystuguje réwniez udzial w funkgji krélewskiej Chry-
stusa, zwanej takze pasterska albo stuzebng (gr. diakonia). Misja krélewska ma na
celu poddanie $wiata panowaniu Boga. W ramach formacji chrzescijariskiej nalezy
stale przypominac laikom, ze ewangeliczne krélowanie wiaze si¢ $cisle z postuszeni-
stwem i stuzba. Dokument II Polskiego Synodu Plenarnego wskazuje w tym
kontekscie na istot¢ buntu szatana przeciw panowaniu Boga, wyrazajaca sie
w stowach ,nie bed¢ stuzyt”. Istota uczestnictwa w Bozym krélowaniu wyraza si¢
natomiast w postawie pokornego oddania Bogu i blizniemu'*’.

Przykladem krélewskiej stuzby dla wszystkich chrzescijan jest Chrystus, ktéry
przez ofiarowanie si¢ ludziom i postuszerstwo swemu Ojcu az do $mierci wszedl do
chwaly swego Krélestwa. On réwniez swoim uczniom udziela mocy, ,aby i oni
posiedli stan krélewskiej wolnosci przez zaparcie si¢ siebie i zycie $wigte [...],
a stuzagc Chrystusowi w bliZnich, przywodzili réwniez braci swoich pokora i cier-
pliwoscig do Krdla, ktéremu stuzy¢ — znaczy panowa¢” (KK 36; zob. KKK 908).
Chrzescijariska krélewskos¢ jest przede wszystkim duchowa walka, ktéra ma na
celu pokonanie w sobie grzechu, a nastgpnie poprzez dar z siebie stuzbe Jezusowi
Chrystusowi, ktdry jest obecny w braciach, zwlaszcza najmniejszych i najuboz-
szych. Katolicy $wieccy sg zatem wezwani do tego, by miloscig i ofiarnoscia przy-
wracaé stworzeniu jego pierwotng warto$¢ (ChL 14). Chodzi o to, by cata ludzka
kultura zostala obj¢ta panowaniem Chrystusa i podporzadkowana nadrzednemu
celowi zbawienia $wiata'>°

Koscidt jest ze swej natury stuzebny, dlatego pelnienie funkeji krélewskiej
stuzby nalezy do istoty jego misji. Chociaz zasada ta — jak podkreslit to przed laty

papiez Pawet VI'! — napotyka instynktowny opér mentalnosci wspékezesnej, keéra

148 75b. tenze. Vademecum dialogu. Krakéw 1998; tenze. Rola dialogu w zyciu Kosciota. W:
Teologia pastoralna. T. 1 s. 188-203; Z. Kata. Dialog w Zyciu Kosciota. Teologiczno-pastoralne
uwarunkowania dialogu zbawienia. ,Studia Sandomierskie” 8:2001 s. 202-219; tenze. Dialog we-
wnatrzkoscielny w nauczaniu Jana Pawla II. Zarys problematyki. ,Studia Sandomierskie” 9:2002
s. 135-159.

149861 ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich nr 11.

159 Przygoda. Laikat i formy apostolstwa $wieckich s. 404.

51 Crlowiek wspékezesny nie chee sie uwazaé za stuge 7adnego autorytetu, zadnego prawa.
Mocno rozwinigty instynkt wolnosci sklania go do kaprysu, do swobody, a w korcu do anarchii.
W lonie samego Kosciola zasada shuzby, a konsekwentnie postuszeristwa, napotyka wiele sprzeciwéw,
takze w seminariach duchownych. Tymczasem dobrze bedzie przypomniet, ze zasada stuzby nalezy do
istoty ducha chrzescijariskiego, a tym bardziej jest istotna dla chrzescijanina powolanego do sprawo-
wania jakiej$ funkgji, jak np. dawania przykladu, do milosci blizniego, apostolstwa, wspélpracy,
odpowiedzialnosci; a szczegdlnie gdy chodzi o $rodowisko koscielne, w ktérym solidarnos¢, zasada
pomocniczego uzupelniania si¢, jedno$¢ i mito$¢ wymagaja wciaz mobilizujacej ciaglosci”. Pawet VI.
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wywyzsza wolnos$¢ i niepodatng na przyjmowanie jakichkolwiek pouczen $wiado-
mo$¢, whasnie tej regule Sobdér Watykariski II przypisal donioste znaczenie
w ewangelicznej odnowie Kosciota i swiata. Nowotestamentowy termin diakonia
znalazt odzwierciedlenie w dokumentach soborowych, w ktérych oddawany jest
przez Yac. servitium lub ministerium (zob. KK 24; 29; DM 16). Diakonia w na-
uczaniu soborowym oznacza podstawowy wymiar koscielnej egzystengji, jakim jest
stuzba Bogu i blizniemu'?. Kosciét ma do spelnienia misje stuzby, bo jego celem
jest kontynuacja w historii diakonii Chrystusa (zob. KK 8; KDK 1-3). W konsek-
wengcji przyjecia powyzszego aksjomatu pojecie diakonii stosuje si¢ w dokumentach
Soboru Watykariskiego II na okreslenie postugiwania hierarchii (KK 18-29), stuzby
wzajemnej wszystkich wierzacych (KK 34) oraz wynikajacej z profesji zakonnej
stuzby oséb konsekrowanych (DZ 5).

A zatem réwniez katolicy $wieccy majg przyczyniaé si¢ do pomyslnej realizacji
eklezjalnej funkcji diakonii poprzez troske w zwyczajnych okolicznosciach o chrzes-
cijariski styl whasnego zycia'>>. Na mocy sakramentu chrztu i bierzmowania sg oni
powolani do §wigtosci, ktdra w istocie polega na urzeczywistnianiu tej mitosci, ktéra
Bdég pierwszy nas umitowal (1 J 4, 19). Ona wymaga za$ od kazdego chrzescijanina
$wiadectwa stuzby bliznim i takiego milowania Boga, ktére wyraza si¢ rzeczywista
miloscia wszystkich ludzi (zob. KK 41). W praktyce chodzi tu o otwarcie si¢
i ukierunkowanie swoich dziatari na drugiego czlowieka. Bez milosci i postugi
braterskiej nie ma ani wzrostu, ani budowania Kos$ciota. Kazde dzielo apostolskie
jest bowiem tworzeniem wspdlnoty w milosci braterskiej (KK 42).

Realizacja zycia chrzescijariskiego w duchu milosci i shuzby jest niemozliwa bez
umiejetnosci przebaczenia. Stanowi ona niezbedne minimum konieczne do urze-

O zasadzie stuzby. Przeméwienie podczas audiengji ogélnej. 12 III 1969. W: Pawel VI. Kaplaristwo
dzisiaj. Wybér przeméwieri. Red. E. Weron. Warszawa-Poznan 1978 s. 29.

152 Djakonia chrzescijariska ma swoje Zrédto w krélewskim namaszezeniu Jezusa, w ewangelicz-
nym oredziu milosci i w Chrystusowym przykladzie stuzby bliznim. W najszerszym zakresie pojecie to
oznacza jakakolwiek stuzbe w Kosciele. W sensie scistym diakonia jest sthuzebng postawa Kosciota
i wspdlnot eklezjalnych wobec szeroko rozumianych potrzeb cztowieka. Jako trzecia funkeja podsta-
wowa Kosciota jest skierowana w swym dziataniu na jego wewngtrzne zycie oraz na poslannictwo
misyjne. Jako istotna funkcja Kosciola jest realizowana na wszystkich plaszczyznach zycia eklezjalnego,
poczawszy od rodzin i matych grup apostolskich, poprzez wspélnote parafialna, diecezje, az do Kosciota
powszechnego. R. Kamiriski. Funkeja diakonii w Kosciele. RTK 37:1990 z. 6 s. 8; zob. W. Przygoda.
Diakonia. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 171-175; H. Haslinger. Diakonie zwischen Mensch,
Kirche und Gesellschaft. Eine praktisch-theologische Untersuchung der diakonischen Praxis unter
dem Kriterium des Subjektseins des Menschen. Wiirzburg 1996; H. Pompey, P. S. Rof8. Kirche fiir
andere. Handbuch fiir eine diakonische Praxis. Mainz 1998.

153 Zob. R. Kamiriski. Postuga pasterska. W: Teologia pastoralna. Red. R. Kamirski. T. 2.
Teologia pastoralna szczegSlowa. Lublin 2002 s. 295-297; J. Kudasiewicz. Stuzba istotng trescia
chrzescijariskiego powotania. W: Jan Pawel II. ,Redemptor hominis”. Tres¢ i komentarze. Red.
S. Nagy, Z. Zdybicka. Lublin 1982 s. 211-229.
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czywistniania chrzescijaristwa na co dzieri. Jest dowodem na to, ze majaca Zrédlo
w Bogu milos¢ mitosierna jest potezniejsza niz grzech ludzki. Swiat pozbawiony
przebaczenia statby si¢ terenem bezwzglednej sprawiedliwosci. Czerpie ono moc
z milosiernej mitosci Boga i polega na odnajdywaniu zagubionej niekiedy godnosci
czowieka. Mito$¢ ta pozwala odnajdywad upadle i przyémione czlowieczeristwo
w sobie i bliZnich, a takze pozna¢ jego wartos¢. Mitosierdzie doswiadczane i $wiad-
czone innym jest zrédtem radosci'>?.

Zdolno$¢ darowania win, a nawet pewnych zobowiazan wynikajacych z czystej
sprawiedliwosci, jest konieczng platforma przezwyciezania konfliktéw miedzyludz-
kich i wychodzenia ponad rezultaty czysto ziemskiej kalkulacji. Sprawiedliwos¢
pozbawiona ducha milosci — jak podkreslal to Jan Pawel II — moze staé si¢ naj-
wyzsza niesprawiedliwoscia (DiM 14). Dotyczy to relacji indywidualnych, miedzy-
grupowych, a nawet migdzynarodowych. Brak zdolnosci przebaczenia w malzeni-
stwie moze doprowadzi¢ do rozwodu i rozbicia rodziny. Na plaszczyznie migdzy-
narodowej moze zaowocowa¢ to konfliktem, a w sytuagji granicznej nawet wojna.
Dlatego, zdaniem Jana Pawla II, w obecnej kondycji ludzkiej nie da si¢ $wiata
zmieni¢ na lepszy bez milosci milosiernej, ktéra posiada moc przebaczenia. Zto
bowiem mozna przezwycigzy¢ tylko dobrem, majacym swoje Zrédto w nieskoriczo-
nym Bogu, ktéry ,tak umilowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal” (J 3,
16). Bezmiar ludzkiego zta zostal przezwyci¢zony potega Bozej mitosci objawionej
$wiatu najpelniej w krzyzu Chrystusowym'>”.

Swiadectwo Syna Bozego zobowiazuje kazdego chrzescijanina do zaangazowa-
nia si¢ w budowanie cywilizacji mitosci'>®. Karolik nie tylko sam ma dazy¢ do
doskonatosci, ale swoim przyktadem ma zacheca¢ do niej innych. Scisty zwiazek
ucznia z Mistrzem zapewnia dost¢p do Zrédfa Bozej mitosci. Czerpiacy z niego nie
moze mysle¢ tylko o sobie. Przez modlitwe, stowo zachety lub napomnienia, przez
styl zycia ma zach¢caé i prowadzi¢ innych do pelnej facznosci z Chrystusem
w Kosciele. Swiadectwo mitosci i braterstwa stanowi jeden z istotnych wymiaréw
apostolstwa $wieckich w Kosciele. Mitos¢ blizniego jest bowiem najbardziej po-
wszechng, a zarazem zwyczajna, forma przepojenia duchem chrzescijaiskim po-
rzagdku doczesnego (zob. DA 2).

Mikoé¢ jest najwigkszym darem Ducha Swigtego danym dla budowania wspol-
noty Kosciota (1 Kor 13, 13). Pojmowana czynnie i stuzebnie wspiera ludzka

154 W. Przygoda. Apostolat milosierdzia w $wietle nauczania Jana Pawta II. RT 53:2006 z. 6
s. 60.

155 Miara wyznaczona zhu przez boskie dobro stala si¢ udziatem dziejéw cztowieka, w szczegdl-
nosci dziejéw Europy, za sprawa Chrystusa”. Jan Pawel II. Pamieé i tozsamo$¢. Rozmowy na przefomie
tysiacleci. Krakéw 2005 s. 24.

156 Zob. A. L. Szafrariski. Ku cywilizacji miloéci mitosiernej. W: Milosierdzie w postawie ludz-
kiej. Red. W. Stomka. Lublin 1989 s. 255-267.
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solidarno$¢, uwrazliwia na caloksztalt potrzeb chrzescijanina oraz ozywia catg wspdl-
not¢ (ChL 41). Zdaniem Benedykta XVI, powolanie do milosci zostato wpisane
w nature cztowieka stworzonego na obraz i podobieristwo Boga, ktdry jest mitoscia
(1] 4, 8). Skoro tak jest, to caritas musi by¢ takze formg zycia, niemal oddechem
Kosciota, ktéry ma nieustannie wychodzi¢ naprzeciw cierpieniom i potrzebom ludzi
(DCE 19). Kazdy wchodzacy przez wiarg i chrzest do wspdlnoty wierzacych przyj-
muje dar Bozej mitosci i zobowiazuje si¢ do jej praktykowania na co dzied (DCE 1).
W formacji chrzescijaiiskiej katolikéw nalezy podkresla¢, ze postuga mitosci nie
jest przypadkowa aktywnoscig Kosciota, ktéra mozna by powierzy¢ komus innemu,
lecz ,nalezy do jego natury, jest niezbywalnym wyrazem jego istoty” (DCE 25).
Dziatalnos¢ charytatywna jest istotnym elementem misji Kosciota'””, bedacego
sakramentem mitoéci Ojca, Syna i Ducha Swigtego (zob. KK 4; DE 2). Misja ta
ma swoje Zrédto w Bogu i jest zgodna z Jego przykazaniem milosci. Chrystus
najpetniej objawit mitos¢ Stwércy do ludzi, dajac swoim uczniom wiele przykla-
déw mitosci blizniego. Przejawem wiernosci Kosciota Chrystusowi jako swojej
Glowie jest trwanie w shuzbie ludziom ubogim, chorym, starym, niepelnospraw-
nym i potrzebujacym pomocy. Zaangazowanie katolikéw swieckich w stuzb¢ mi-
Yosci, szczegélnie we wspdlnocie parafialnej, nabiera charakteru praktycznego
i konkretnego, gdzie obok wymiaru indywidualnego uwydatnia si¢ jego aspekt
wspélnotowy. Kazdy parafianin i cala wspdlnota parafialna s3 zobowiazani do
mitosci bliZzniego oraz réznorodnych form apostolstwa charytatywnego'”®.
Wezwanie katolikéw $wieckich do zaangazowania si¢ w postuge charytatyw-
na Kosciota zaklada ich uprzedniag odpowiednia formacj¢. Jest ona czgscia
formacji chrzescijariskiej i powinna obejmowaé wszystkich cztonkéw Ludu
Bozego. Jej celem jest propagowanie wiedzy o postudze charytatywnej, ksztal-
towanie osobowosci charakteryzujacej si¢ otwartoscia na egzystencjalne i ducho-
we potrzeby innych ludzi, umocnienie przekonan katolikéw o koniecznosci
pelnienia postugi charytatywnej przez wspdlnoty eklezjalne i o wartosci zba-

157 Zob. W. Przygoda. Kosciél obdarowany miloscia i wezwany do postugi mitosci. AK 2005
nr 578 s. 28-42.

%% Dzialalnog¢ charytatywna Kosciola ma na celu usuwanie z motywu mitosci wszelkiego nie-
dostatku z zycia ludzi ubogich oraz udzielenie im pomocy niezbednej do osiagnigcia niezaleznosci
materialnej i odpowiedniego rozwoju osobowego. Postuga charytatywna winna obja¢ wszystkich
potrzebujacych, ale na pierwszym miejscu sa wsréd nich ludzie ubodzy i chorzy. Ubodzy, to przede
wszystkim ci, ktdrzy nie maja pokarmu i napoju, ubrania i mieszkania, lekarstw, pracy, oswiaty i innych
$rodkéw koniecznych do zycia godnego cztowieka (DA 8). Opieka nad chorymi obejmuje niedyspo-
nowanych czasowo oraz niepetnosprawnych, uposledzonych fizycznie i umystowo, zatamanych psy-
chicznie, nieprzystosowanych spolecznie. Szczegllnej troski wymagaja dzieci w domach dziecka,
wioskach dziecigcych oraz ludzie starzy i umierajacy. Pocieszenie i wsparcie ze strony Kosciota winni
otrzymywad wigzniowie, wygnaricy i emigranci. Zob. W. Przygoda. Charytatywna funkcja Kosciota.
W: Leksykon teologii pastoralnej s. 130-138.
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wezej takich czynéw'?. W zakres tej formacji wchodzi ponadto wyksztakcenie

umiejetnosci praktycznych, utrwalonych cnét i postaw spotecznych oraz zachgta
do bezinteresownej pomocy potrzebujacym w srodowisku rodzinnym, sasiedz-
kim i parafialnym. Do istoty koscielnej formacji charytatywnej nalezy ekspono-
wanie nadprzyrodzonych i eklezjalnych aspektéw postugiwania innym, ksztal-
towanie u wiernych duchowosci mitosierdzia'®® oraz podkreslanie religijnej
motywacji podejmowanych czynéw milosci, co odréznia koscielng dziatalnogé
charytatywna od motywowanej naturalistycznie filantropii. Waznym celem
takiej formacji jest propagowanie idei wolontariatu i pozyskiwanie chetnych
do postugi charytatywnej Kosciota.

Pierwsza szkoly zaangazowania charytatywnego katolikéw jest rodzina chrzes-
cijariska, gdyz ochrzczeni juz od wezesnego dzieciristwa powinni uczy¢ si¢ uczyn-
kéw milosci i mitosierdzia oraz wspélczucia i wspomagania ludzi potrzebujacych
(zob. DA 31). Zgodnie z zamystem Bozym wzgledem malzeistwa i rodziny, relacja
malzeriska ma by¢ obrazem mitosci Chrystusa do Kosciota. Zadaniem rodziny
chrzescijariskiej jest wige ksztaltowanie postawy mitosci wszystkich jej cztonkéw
i pielegnowanie jej na co dzieri poprzez wzajemng cierpliwos¢, ducha braterskiej
stuzby oraz troske, zwlaszcza o chorych, niepelnosprawnych i starszych. Rodzice
wspierani przez innych domownikéw powinni wprowadza¢ swoje dzieci w tajniki
milosci, braterstwa, szacunku do ludzi starych, chorych i niepelnosprawnych oraz
wzajemnej shuzby i dzielenia si¢ dobrami. Zadaniem duszpasterzy jest wspieranie
rodzicéw w procesie wychowania dzieci do wrazliwosci spolecznej i pomocy po-
trzebujacym.

Rodzina zyjaca milosciag do Boga i blizniego nie moze by¢ zamknieta i skupiona
wylacznie na sobie, lecz winna dostrzega¢ innych i otwiera¢ si¢ na nich, uczac si¢
szacunku, $wiadczenia bezinteresownej pomocy i wczuwania si¢ w ich potrzeby.
Stuzba i pomoc winny obejmowa¢ ludzi z najblizszego otoczenia, a takze wszyst-
kich, niezaleznie od pogladéw, wyznania czy odleglosci, jaka dzieli rodzine od
potrzebujacych (DA 8). Mitos¢ w duchu chrzescijaiskim sigga bowiem dalej ani-
zeli do wlasnych braci i sidstr w wierze i kaze we wszystkich, a zwlaszcza w naj-
ubozszych, stabych, cierpigcych i ponizonych, widzie¢ oblicze Chrystusa, dostrzega¢
prawdziwego blizniego (FC 64). Konkretnym przejawem mitosci do drugich jest
podejmowana przez rodzing dziatalno$¢ charytatywna, czyli postuga ludziom cier-
piacym z powodu biedy, choroby lub oczekujacych jakiejkolwiek innej pomocy.
Rodzina, podejmujac takie zadania, daje $wiadectwo solidarnosci i mitosci, a réw-

159 W. Przygoda. Charytatywna formacja. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 125.
160 7ob. M. Chmielewski. Duchowos¢ milosierdzia. W: Sanktuarium ostrobramskie szkola
milosierdzia. Red. J. Karbownik, T. Siudy. Skarzysko-Kamienna 2005 s. 103-114.
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nocze$nie staje si¢ dla swoich cztonkéw szkol takiej dzialalnosci, skutecznie jej uczy
i w nig wprowadza'®",

Funkcja krélewskiej shuzby w Kosciele domowym przejawia si¢ takze w dazeniu
do $wigtosci zycia. Pielegnowanie na co dzieri mitosci w rodzinie domaga sie stalego
wysitku pracy nad sobg wszystkich jej cztonkéw. Wiaze si¢ to z pokonywaniem zla,
zwalczaniem egoizmu, walka z grzechami i wadami, opowiedzeniem si¢ za prawda
i sprawiedliwoscia, i to nie tylko we wspdlnocie bliskich, ale takze w §rodowisku
zycia 1 pracy. Poprzez chrzescijariski styl bycia wierzacy przepajaja otaczajacy ich
$wiat warto$ciami duchowymi, budujac tym samym cywilizacje mitosci. Swoim za$
dazeniem do $wigtosci, praktykowaniem bezinteresownej mitosci i cierpliwym po-
konywaniem stabosci rodzina przyciaga do Chrystusa i Kosciota ludzi watpiacych
lub niewierzacych'®,

Naturalnym miejscem zaangazowania charytatywnego katolikéw swieckich jest
parafia. Narz¢dziem intensyfikujacym ich dziatania jest przepowiadanie stowa Bo-
zego w formie homilii, kazan, rekolekgji i misji oraz katechezy szkolnej i parafialne;.
Nalezy apelowaé o wrazliwo$¢ na potrzeby drugiego czlowieka, wychowywaé do
szacunku i pomocy ludziom chorym, niepelnosprawnym i starym, zach¢caé do
podejmowania dobrych czynéw w srodowisku rodzinnym i sasiedzkim, zapraszaé
do wspierania materialnego i duchowego akeji charytatywnych prowadzonych
w parafii, diecezji i kraju oraz zacheca¢ do whaczenia sig w prace lokalnej Caritas'®?.

W budowaniu wrazliwosci charytatywnej katolikéw swieckich wykorzystywane
sa ponadto rézne formy duszpasterstwa nadzwyczajnego. Parafialne grupy religijne
powinny ukazywaé znak wspélnoty Kosciota i realizowaé prawdziwe §wiadectwo
milosci (zob. DA 17). Apostolat charytatywny jest waznym zadaniem tych zespo-
téw, ktére powinny nie tylko angazowal si¢ w parafialne akcje pomocowe, lecz
takze stawa¢ si¢ miejscem odpowiedniej formacji. Duch braterstwa i przyjazni, wigzi
osobowe i dziatania zespotowe sprzyjaja wychowaniu do mitosci blizniego. W ma-
tych grupach rodzi si¢ wrazliwos$¢ spoleczna, odpowiedzialnos¢ za drugiego czto-
wicka oraz zapat do pomagania potrzebujacym'®

W intensyfikacji zainteresowania charytatywnego katolikéw $wieckich wazne
jest ukazywanie specyficznego profilu postugi charytatywnej Kosciota, na co zwrécit
ostatnio uwage Benedykt XVI (zob. DCE 31). Pierwsza cecha chrzescijariskiej
postawy milosci jest jej adekwatnos¢ do konkretnych potrzeb ludzi glodnych,
nagich, chorych, niepetnosprawnych itp. W pomocy bezposredniej i dostosowanej

161 Zob. W. Przygoda. Funkcja charytatywna Kosciota po Soborze Watykarskim II. Lublin 1998
s. 51-79.

162 Fiatkowski. Rodzina Kosciotem domowym s. 176.

1% Przygoda. Charytatywna formacja s. 127.

164 Tamze.
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do sytuacji egzystencjalnej potrzebujacych papiez bardzo liczy na zaangazowanie
organizacji charytatywnych Kosciota, a szczegélnie Caritas. Zaznacza jednak, ze
w instytucjach tego rodzaju powinni pracowa¢é ludzie nie tylko profesjonalnie
przygotowani, ale takze duchowo uformowani'®®, bo ubodzy potrzebuja przede
wszystkim czlowieczeristwa i serdecznej uwagi. Dlatego, obok profesjonalnego
szkolenia pracownikéw socjalnych i wolontariuszy, konieczna jest ,formacja ser-
ca’. Zdaniem papieza, polega ona na prowadzeniu ludzi ,ku takiemu spotkaniu
z Bogiem w Chrystusie, ktére by budzito w nich mito$¢ i otwierato ich serca na
drugiego, tak, aby mito$¢ blizniego nie byta juz dla nich przykazaniem nalozonym
niejako z zewnatrz, ale konsekwencja wynikajaca z ich wiary, ktéra dziala przez
milos¢” (DCE 31)"'°.

Specyficzny profil charytatywnej dzialalnosci Kosciola polega takze, zdaniem
Benedykta XVI, na calkowitej niezaleznosci od opgji politycznych i ideologii.
Papiez przywoluje marksizm, ktéry wrogo odnosi si¢ do tego rodzaju pomocy,
poniewaz ta w jego mniemaniu utrwala system niesprawiedliwosci spolecznej
i hamuje potencjat rewolucyjny (DCE 31). Wydaje si¢, ze ten sposéb myslenia
nie ma wigkszych szans na upowszechnienie w polskim spoleczeristwie, przynaj-
mniej w najblizszej perspektywie. Istnieja jednak w Polsce organizacje i fundagje,
ktére ewidentnie wykorzystuja dziatalnos¢ charytatywna do promowania obcych
i konkurencyjnych do wiary chrzescijariskiej ideologii. Takie praktyki uwlaczaja
autentycznej mitosci blizniego'®”.

Koscielna postuga mitosci musi by¢ w pelni bezinteresowna. Nie moze zwha-
szcza sta si¢ instrumentem nawracania na chrzescijafistwo. Nie oczekujaca zaplaty
milo$¢ jest najlepszym $wiadectwem o Bogu, ktéry miluje wszystkich ludzi. Zda-
niem Benedykta XVI, chrzescijanin powinien wiedzie¢, kiedy jest czas sposobny do
mdéwienia o Bogu, a kiedy trzeba zamilkna¢ i pozwoli¢ méwi¢ tylko samej milosci.
Papiez zachgca organizacje charytatywne, by réwniez w takim duchu formowaly
swoich pracownikéw i wolontariuszy do dawania wiarygodnego $wiadectwa
o Chrystusie (DCE 31). Benedykt XVI podkresla, ze do swiadczenia pomocy
charytatywnej sa szczegélnie predestynowane osoby dotkniete miltoscig Syna Boze-
go, gdyz On budzi w nich mito§¢ blizniego (DCE 33). Dlatego zaznacza, ze
,dzialanie praktyczne pozostaje niewystarczajace, jezeli nie jest w nim uchwytna
mitos¢ do cztowieka, mitos¢, ktéra si¢ karmi spotkaniem z Chrystusem” (DCE 34).

165 Zob. Przygoda. Postuga charytatywna Kosciota w Polsce s. 373-399.

166 Zob. J. Wal. Istotowy i egzystencjalny wymiar mitosci w encyklice Benedykta XVI ,Deus
Caritas est”. W: Mito$¢ na nowo odkryta s. 44-45.

17 \¥. Przygoda. Dziatalnos¢ charytatywna Kosciota w éwietle encykliki Benedykta XVI ,Deus
caritas est”. W: Scio cui credidi s. 948; zob. tenze. Diakonia charytatywna Kosciota w $wietle encykliki
Benedykta XVI ,Deus caritas est” s. 96-107.
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Waznym przejawem zaangazowania katolikéw $wieckich w zycie Kosciola jest
wolontariat, na co zwrécit uwage Benedykt XVI w przeméwieniu do trzeciej grupy
biskupéw polskich przybytych z wizyta ad limina Apostolorum w grudniu 2005 roku.
Papiez pochwalit rézne formy wolontariatu, stawiajace sobie za cel pomoc ludziom
potrzebujacym w najblizszym $rodowisku, a zwlaszcza chorym, samotnym, rodzi-
nom wielodzietnym i cierpiacym biedg, osobom uposledzonym fizycznie lub umy-
stowo, a takze przebywajacym w hospicjach, schroniskach dla bezdomnych, osrod-
kach dla uzaleznionych, domach samotnej matki i placéwkach interwencji kryzy-
sowej. Wspomnial ponadto o wolontariuszach zaangazowanych w dzieto obrony
zycia od poczecia do naturalnej $mierci i w edukacje majacg na celu jak najlepsze
przygotowanie do zycia w malzenistwie i rodzinie, a takze o osobach wyjezdzajacych
na misje, aby tam pracowaé w swoim zawodzie i tak dawa¢ §wiadectwo o milosci
chrzedcijariskiej wobec mieszkaric6w najubozszych regionéw $wiata. Papiez pod-
kredlit, ze formy shuzby blizniemu, wzorowane na przykladzie ewangelicznego
Samarytanina, domagaja si¢ ,zachety i wsparcia ze strony biskupéw, kaplanéw
i calej wspélnoty wierzacych”'®®,

Wolontariat jawi si¢ jako ,jedna z najbardziej szlachetnych postaw cztowicka,
a zarazem wznioske i bezcenne dzieto jego ducha”'®. Postuga dobrze duchowo
uformowanych wolontariuszy jest szansa dla Kosciota, ktéry dzigki nim moze
zyska¢ nowg dynamike ewangelizacyjng. Dzialalnos¢ tych oséb jest uwolniona od
balastu instytucjonalnych obciazeni, ktére towarzysza niekiedy duchownym. Wo-
lontariusze wnosza w postuge innym swoje do§wiadczenie zycia, pracy, kompeten-
¢ji, inwencji twdrczej, osobistych zainteresowan itp. Moze to zmieni¢ spos6b
myslenia sceptykéw, agnostykéw i ludzi dystansujacych si¢ od miejscowej wspdl-
noty koscielnej. Nadziejg dla niej jest $wiadectwo zycia inspirowanego Ewangelia
oraz dynamizm i pomyslowos$¢ przeniesione przez wolontariuszy z rzeczywistosci
zycia codziennego na plaszczyzne eklezjalna. Tej szansy Kosciotowi XXI wieku nie
wolno zmarnowac.

Walory wolontariatu docenit Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est, wska-
Zujac, ze to ,zaangazowanie stanowi dla mlodych szkole zycia i uczy solidarnosci,
gotowosci do dawania nie tylko czegos, ale siebie samych. Cywilizacji $mierci, ktéra
wyraza si¢ na przyklad w narkotykach, przeciwstawia w ten sposéb mito$¢, ktéra nie
szuka samej siebie, ale ktéra whasnie w gotowosci «utracenia siebie» (Lk 17, 33 i nn.)
dla drugiego jawi si¢ jako kultura zycia” (DCE 30). Wolontariat stanowi zatem

168 Benedykt XVI. Apostolstwo wiernych éwieckich w Kosciele. Przeméwienie do IIT grupy
biskupéw polskich przybyltych z wizyta ,ad limina Apostolorum”. 17 XII 2005. OsRomPol
27:2006 nr 2 s. 36-37.

169 7, Chrapek. Dzielmy si¢ mitoscia. Wolontariat. List pasterski biskupa radomskiego na temat
wolontariatu. Radom 2001 s. 5.



PRZYGOTOWANIE KATOLIKOW SWIECKICH DO UCZESTNICTWA W MISJI KOSCIOtA — 159

szans¢ dla Kosciola, ktéry dzigki niemu moze lepiej wypelni¢ swoja misje stuzebna
w $wiecie; jest nadzieja takze dla paristwa, ktére moze lepiej wywiazaé si¢ ze swoich
zobowigzani wzgledem stabych i niedomagajacych obywateli; samym wolontariu-
szom pozwala uzyska¢ spetnione, wartosciowe i $wiete zycie'”°.

W zakresie formowania katolikéw $wieckich do zaangazowania w misje
Kosciota waznym zadaniem wydaje si¢ przygotowanie ich do wspélpracy z hie-
rarchig i osobami konsekrowanymi. Rozwdj zrzeszeni skupiajacych chrzescijan
a takze ich coraz wyzsza swiadomos¢ wspétodpowiedzialnosci za Kosciél moga
niekiedy sta¢ si¢ zrédtem probleméw i napie¢ we wspdlnocie wierzacych'”".
Rozwéj demokracji i samorzadu w Polsce po 1989 roku moze sktonié niekté-
rych $wieckich do zadania podobnych mozliwosci uczestnictwa w podejmowaniu
decyzji koscielnych. Ponadto pluralizm zrzeszeri katolikéw $wieckich oraz ich
relacja do hierarchii i 0séb konsekrowanych obojga plci moze zrodzi¢ napiecia
w zakresie utrzymania bezcennej jednosci Kosciota. Totez konieczne jest state
przypominanie tym wiernym o wspéidziataniu i wspélodpowiedzialnosci za
jedno$¢ Kosciola trzech stanéw zycia chrzescijariskiego: duchowieristwa, zakon-
nikéw i swieckich. Dokument /nstrumentum laboris Synodu Biskupéw z 1987
roku wskazuje na ,swoiste krazenie komunii, ktére stanowi podstawe stosunku
trzech stanéw zycia w celu wzajemnego budowania si¢ i odpowiedzialnosci
wzajemnej”' "%, Zwornikiem jednosci wszystkich stanéw w Kosciele jest po-
wszechne powolanie do swigtosci. Dlatego wszedzie tam, gdzie rodza si¢ napigcia
w plaszczyznie jednosci wspdlnoty eklezjalnej, nalezy przypominaé zaréwno
$wieckim, jak zakonnikom i duchownym, ze struktura hierarchiczna Kosciota
jest podporzadkowana s$wictosci jego czlonkéw, bo ,najwicksi w Krdlestwie
niebieskim nie sa kaplani, lecz $wieci”'”?. Totez jedynym charyzmatem, ktérego
warto pragnaé, nie jest kaplaristwo, lecz mitos¢ (1 Kor 13).

Sobér Watykanski II zachecit katolikéw $wieckich, aby rozwijali wieloraka
dziatalno$¢ apostolska ,w $cistej jednosci ze swymi kaptanami, przedkladajac wspdl-
nocie koscielnej problemy wiasne i $wiata oraz sprawy dotyczace zbawienia, celem
wspélnego ich omdwienia i rozwigzania” (DA 10). Podczas wizyty ad limina

179 Przygoda. Dziatalnos¢ charytatywna Kosciota w swietle encykliki Benedykta XVI ,Deus
caritas est” s. 949.

71 Zob. W. Przygoda. Formy dziatalnosci apostolskiej katolikéw éwieckich. Refleksja w 20.
rocznicg ogloszenia ,,Christifideles laici”. ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”
7:2008 nr 1 s. 188-189.

172 Sekretariat Synodu Biskupéw. Instrumentum laboris. W: Powotanie i postannictwo ludzi
$wieckich nr 33 s. 77.

7% Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja o dopuszczeniu kobiet do kaplaristwa urzedowego.
Llnter insigniores”. 15 X 1976. W: W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994. Opr. Z. Zimowski, J. Krélikowski. Tarnéw 1995 s. 122.
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Apostolorum w 2005 roku Benedykt XVI zachecal polskich biskupéw do troski
o parafi¢, by stanowita ona ,wspdlnote koscielng”, a nawet ,koscielng rodzi-
n¢”'74. Papiez wyrazit przy tym przekonanie, ze nie da sie osiagna¢ tego celu bez
aktywnego udzialu swieckich, kt6rych zachecat do uczestnictwa w réznych formach
apostolstwa zrzeszonego, a szczegélnie do zaangazowania w pracg parafialnych rad
duszpasterskich i ekonomicznych. Benedykt XVI podkreslit ponadto konieczno$¢
zywego kontaktu duszpasterzy ze wszystkimi grupami apostolskimi dziatajacymi
w parafii. Zdaniem papieza, nie powinny one ze soba rywalizowa¢, ale uzupelnia¢
si¢ w realizacji réznych zadad. Wazng role przypisal Benedykt XVI liderom tych
zespoléw, ktérzy powinni pamictad, ze ,dziatajac na terenie i we wspélnocie para-
fialnej, sa wezwane do realizacji wspdlnego programu duszpasterskiego, pod kie-
runkiem odpowiedzialnych duszpasterzy”'””.

Wspdtdziatanie katolikéw $wieckich w kierowaniu wspdlnota parafialng wy-
raza si¢ przede wszystkim przez uczestnictwo ich przedstawicieli w radach para-
fialnych, duszpasterskich i ekonomicznych'”®. Struktury te sa forma aktywnego
wspdtuczestnictwa wiernych w zyciu i dziataniu Kosciota jako komunii. W gre-
miach tych osoby $wieckie majg jedynie glos doradczy (zob. KPK kan. 514-537).
Przewodniczacym rady parafialnej moze by¢ tylko proboszcz, a ewentualne de-
cyzje podjete bez jego udziatu lub wbrew niemu s3 niewazne z mocy samego
prawa (kan. 536). Dokument II Polskiego Synodu Plenarnego ubolewa jednak
nad zjawiskiem braku ,,odpowiednio szerokiej wspétpracy kaptanéw ze swieckimi
w planowaniu przedsiewzie¢ duszpasterskich i materialnych w parafii”'””. W prak-
tyce w wielu parafiach w Polsce rady duszpasterskie i ekonomiczne nie istnieja,
albo nie wypelniajg nalezycie swoich zadari. Totez II Polski Synod Plenarny
wezwal duszpasterzy do naprawienia tego zaniedbania i do zaznajomienia $wiec-
kich z zasadami wspétpracy z duchowieristwem w powyzszych gremiach'”®. Inna
forma wspdétdzialania w kierowaniu parafig lub diecezjg sa zespoly studyjne lub
grupy ekspertéw, powolywane przez biskupa w celu rozwigzywania konkretnych
probleméw. Nie s3 to jednak zespoly réwnorzedne z radami kaptariskimi, dusz-

pasterskimi lub parafialnymi'”.

174 Benedykt XVI. Apostolstwo wiernych $wieckich w Kosciele s. 35.
75 Tamze; zob. T. Ozég. Animator. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 44-46.
176 Tnstrukcja o niektérych kwestiach dotyczacych wspélpracy wiernych éwieckich w ministerial-
nej postudze kaptandéw art. 5 § 2 s. 36; zob. Kamisiski. Rola parafialnych rad duszpasterskich s. 91-100.
177" 861 ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich nr 20.
78 Tamze nr 41.
72 Instrukcja o niektérych kwestiach dotyczacych wspShpracy wiernych éwieckich w ministerial-
nej postudze kaplanéw art. 5 § 5 s. 37; zob. Krakowiak. Teologiczne i normatywne zasady wspétpracy

$wieckich w ministerialnej postudze kaptanéw s. 71.
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W okresie po Soborze Watykariskim II uksztaltowal si¢ nowy model synodu
o charakterze bardziej pastoralnym niz jurydycznym'®®. W dzisiejszym rozumieniu
staje si¢ on wydarzeniem duszpasterskim, zmierzajacym do zaangazowania szero-
kich rzesz wiernych, ktérych uczestnictwo jest wreez niezbedne. Normy kodeksowe
przewidujg udziat $wieckich w synodach partykularnych — plenarnych i prowingjal-
nych (kan. 443 § 4) oraz diecezjalnych (kan. 463 § 1-2). Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1983 roku wspomina ponadto o mozliwosci spelniania przez $wieckich
whadzy jurysdykeji (kan. 129 § 2), otrzymywania urzedéw koscielnych zwiazanych
zwlaszcza ze sprawami gospodarczymi (kan. 492 § 1; kan. 536) a takze zaangazo-
wania w trybunatach koscielnych (kan. 1421 § 2; kan. 1424; kan. 1428; kan.
1453)"%.

We wspdlnocie Kosciota nie ma zréznicowania w godnosci ludzi swieckich
i hierarchii. Posiada on wprawdzie strukture hierarchiczna, ale jest ona catkowicie
podporzadkowana s$wigtosci cztonkéw Chrystusowego Ciata. W Kosciele rézne
stany zycia sa $cisle ze soba zwiazane i uzupelniajg si¢ w dziatalnosci apostol-
skiej'®?. Wszyscy pracuja w jednej winnicy Pariskiej, realizujac réine, dopehniajace
si¢ wzajemnie, charyzmaty i postugi (ChL 21). Poprzez réznorodnosé powolan
Kosciét objawia i przezywa nieskoriczone bogactwo tajemnicy Jezusa Chrystusa
(zob. KK 4; 7; ChL 12).

Sobér Watykanski II uwypuklit t¢ prawdeg, ze biskupi nie po to zostali ustano-
wieni przez Chrystusa pasterzami ludu, aby cale zbawcze postannictwo Kosciota
wzieli na siebie (KK 30). Podobnie jak duchowieristwo i zakonnicy, tak réwniez
laikat ma wnies¢ specyficzny wkiad w realizacje zbawczej misji Odkupiciela. Zda-
niem Jana Pawla II, zalezy on jednak od zycia tajemnica Kosciota. Dlatego zada-
niem duszpasterzy jest pomoc wiernym $wieckim, by ozywili oni $wiadomos¢
»wielkosci swego powolania, sensu bycia istotnym skladnikiem koscielnej wspdlno-

.ok i 1
ty, sensu zycia w jednosci z Chrystusem”'®,

189 7ob. W. Géralski. Synod diecezjalny. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 826-828; tenze.
Synod plenarny. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 828-830; tenze. Synod prowingjalny. W: Leksy-
kon teologii pastoralnej s. 830-832.

81 . Dyduch. Wierni éwieccy w nowym Katechizmie Kosciota Katolickiego. ,Miesigcznik
Koscielny Archidiecezji Poznariskiej” 45:1994 nr 8 s. 321; zob. tenze. Obowiazki i prawa wiernych
$wieckich s. 156-178.

182 7Zob. K. G6#d7. Postugiwania w Kosciele w aspekcie dogmatycznym. W: W trosce o Koscist

s. 97-108.

183 Jan Pawel IL. Pomaga¢ laikatowi w uswiadamianiu sobie wielkosci jego powolania. s. 476.
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3. Uwrazliwienie katolikéw $wieckich
na jednos¢ zycia duchowego i swieckiego

Sobér Watykaniski II pi¢tnuje roztam miedzy wiara wyznawang a zyciem co-
dziennym katolikéw, migdzy Ewangelia a ksztaltowang przez ludzi kulturg (KDK
43). Powoduje on zachwianie proporcji migdzy ich zyciem religijnym i $wieckim
oraz zerwanie wzajemnych relacji pomiedzy tymi sferami. Zazwyczaj na tym roz-
famie cierpi religijno$¢, ale ojcowie soborowi ostrzegli katolikéw réwniez przed
sytuacja odwrotng, kiedy przesadny fideizm wiernych staje si¢ przyczyng ich za-
niedban w dziedzinie obowiazkéw ziemskich'®4, Wspétczesnie zaniedbywane jest
jednak przez nich przede wszystkim zycie religijne, ktére, oddzielone od zaangazo-
wania $wieckiego, traci nafi wplyw. II Polski Synod Plenarny ubolewa miedzy
innymi nad tym, ze zbyt slaba jest $wiadomos¢ religijna katolikéw swieckich, ze
martwa jest wiara pozbawiona konsekwencji w zyciu rodzinnym, zawodowym
i spolecznym'®. Réwniez badania socjologiczne potwierdzaja, ze przekonania
religijne Polakéw maja maly wplyw na pracg zawodowa i postawy spoleczno-
-polityczne'®°. Zmiana tej sytuacji wymaga integralnej i systematycznej formadji
o0s6b swieckich. Jednak na wstepie tej refleksji warto postawi¢ pytanie o przyczyny
aktualnego stanu $wiadomosci, przekonan i prakeyk religijnych katolikéw polskich.

W Polsce po II wojnie $wiatowej, w przeciwieristwie do Kosciotéw w krajach
Europy Zachodniej, Kosciét funkcjonowat jako ludowy. Wyrazalo si¢ to w uniwer-
salnym nastawieniu i w otwartosci na wszystkich obywateli kraju, wierzacych
i niewierzacych. Stajac czgsto w obronie uci$nionego przez komunizm narodu,
eksponowal wartosci narodowe i przyjmowat cechy organizacji religijno-narodo-
wej. Realizowane duszpasterstwo mialo charakter masowy i ukierunkowane bylo na
przecigtnego katolika. Mniejsza range mialo duszpasterstwo $rodowiskowe, u-
wzgledniajace potrzeby i problemy réznych grup spotecznych'®’. Inng cecha Kos-
ciola w Polsce bylo eksponowanie roli hierarchii przy réwnoczesnym pomniejszaniu
znaczenia laikatu. Prowadzilo to do utrwalenia biernosci oséb $wieckich i zbyt

184 Sobér wzywa chrzescijan, obywateli obu spolecznosci, aby kierowani duchem Ewangelii

starali si¢ wiernie wypelnia¢ swoje doczesne powinnosci. Dalecy od prawdy sa ci, kedrzy, wiedzac,
ze nie mamy tu trwalego miasta, ale szukamy przyszlego, uwazaja, ze moga z tego powodu zaniedbywac
swoje obowiazki doczesne, nie zdajac sobie sprawy, ze wlasnie przez wiare s3 jeszcze bardziej zobowia-
zani do ich wypelniania, zgodnie z powolaniem, ktére kazdemu zostalo udzielone”. (KDK 43).

185 861 ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich nr 26.

186§, Mariariski. Religijnoé¢ a zycie spoteczne. W: Kosciél i religijnos¢ Polakéw 1945-1999. Red.
W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski. Warszawa 2000 s. 408-425.

"7 W. Piwowarski. Kaplani i biskupi — kierownictwo i koscielna komunikacja. W: Koscidt
i religijnog¢ Polakdéw s. 12.
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wolnego wprowadzania w zycie soborowej eklezjologii wspélnoty. W pierwszych
latach po Soborze Watykariskim II hierarchia z duza nieufnoscia postrzegata rodzace
si¢ oddolnie ruchy religijne. W duchowosci katolikéw dominowaly postuszeristwo
Bogu i Kosciotowi, pobozno$¢ maryjna oraz troska o wychowanie religijne i patrio-
tyczne.

Dos¢ powolna w latach 60. i 70. XX wieku odnowa soborowa Kosciota w Polsce
nabrala przyspieszenia po 1980 roku. Shuzyl temu migdzy innymi zmieniajacy si¢
kontekst spoleczno-kulturowy spoleczeristwa. Obejmujacy szerokie masy spoteczne
ruch ,,Solidarno$¢” spowodowal ogélne ozywienie aktywnosci obywateli w sferze
zycia publicznego. Inspirowani katolicka nauka spoteczng wierni swieccy odwazniej
zaangazowali si¢ w dziatalno$¢ spoleczng, a szczegélnie polityczna. Ogloszony 13
XII 1981 roku przez gen. W. Jaruzelskiego stan wojenny zahamowat na pewien czas
rozwdj demokragji oraz ostabil dynamike zaangazowania katolikéw w zycie spotecz-
no-polityczne. W tym okresie Kosciét rozwijal pomoc charytatywna dla oséb
wiezionych i internowanych oraz zyskal czas na formacje spoleczng katolikéw
$wieckich. W latach 80. XX wieku intensywnie rozwijaly si¢ instytuty wyzszej
kultury religijnej, kluby inteligencji katolickiej, duszpasterstwo akademickie oraz
katecheza dorostych, prowadzona gtéwnie w ruchach religijnych'®®,

Przetom 1989 roku zastal Kosciét w Polsce jako masowy, o duzym autorytecie
moralnym, pelniacy wiele funkeji zastepczych wobec spoleczeristwa i narodu, za-
angazowany w dyskusje polityczne, ale nieobecny instytucjonalnie w zyciu publicz-
nym i dosy¢ autorytarny'®. Byly to typowe niedostatki Kosciota ludowego. Od
chwili przefomu 1989 roku sukcesywnie uczy si¢ on realizacji swojej misji w nowym
kontekscie spoteczno-kulturowym, demokracji i pluralizmu. Odmieniona sytuacja
spoleczno-polityczna kraju stawia Kosciél w Polsce wobec nowych probleméw
i wyzwan. Do wazniejszych nalezy niewatpliwie troska o wiarygodne prezentowa-
nie swojej misji w zyciu publicznym, troska o swéj wizerunek w opinii ludzi,
staranie o rozwdj dialogu wewnatrzkoscielnego oraz ze wspélczesng kultura. Nowa
sytuacja budzi takze nadzieje na rozwdj innych form obecnosci Kosciota w wolnym
i demokratycznym spoleczeristwie, co bylo niemozliwe w totalitarnym paristwie
komunistycznym. Do nich nalezy zaliczy¢ przede wszystkim katecheze w szkole,
duszpasterstwo wojskowe, nieskrepowane tworzenie organizacji i stowarzyszen kos-
cielnych, dostep do mediéw publicznych, mozliwos¢ pelnego uczestnictwa katoli-
kéw swieckich w zyciu spolecznym, gospodarczym i politycznym.

Po ogloszeniu adhortacji apostolskiej Christifideles laici rozpoczeta si¢ w Polsce
gleboka transformacja spoleczno-ustrojowa, wywolana wielkim przelomem, jaki
dokonat si¢ w Europie Srodkowo-Wschodniej w 1989 roku. Réwnolegle do prze-

'88 Przygoda. Apostolat $wieckich w Polsce s. 51-52.
189 b, Mazurkiewicz. Recepcja Soboru. W: Koscidt i religijnos¢ Polakéw s. 36.
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obrazen w sferze polityczno-gospodarczej i prawnej trwa zainicjowany jeszcze
wezesniej proces przemian o charakterze spoteczno-kulturowym i religijnym. O ile
transformacja ustrojowa traci ostatnio swa dynamike i w zasadzie dobiega korica,
nowosci w sferze kultury, obyczajowosci i religijnosci Polakéw jeszcze si¢ nasility po
wstapieniu Polski do Unii Europejskiej w 2004 roku i do strefy Schengen w 2008
roku. Wigksza mobilno$¢ Polakéw, spowodowana gléwnie poszukiwaniem pracy
na Zachodzie, sprawia, ze przenoszone s na grunt polski wzorce zachowari i style
zycia obce wartosciom chrzescijariskim. Hamowany przez dhuzszy czas z powodu
systemu komunistycznego proces pluralizmu spoleczno-kulturowego nabrat
w Polsce w ostatnim dwudziestoleciu znaczacego przyspieszenia. To wszystko
sprawia, ze dzisiaj mamy zupelnie inny §wiat, w ktérym wierni §wieccy maja by¢
,s0la i zaczynem”, niz to miato miejsce w okresie schytkowego PRL-u'"".

Wyniki badari socjologicznych coraz jaskrawiej to pokazuja, ze w Polsce mamy
juz spoleczenistwo pluralistyczne, charakteryzujace si¢ wieloscig i réznorodnoscia
oraz konkurencjg i wspétzawodnictwem'®'. Opisuje si¢ je w nastepujacy sposéb:
»Polityka kieruje si¢ racja stanu, ktdra nie zawsze odpowiada kryteriom moralnym.
Gospodarka kieruje si¢ konkurencja rynkowa. Paristwo faworyzuje procesy eman-
cypacyjne spoleczeristwa i konkurencje miedzy wyspecjalizowanymi grupami
i instytucjami spolecznymi w zmierzaniu do podobnych celéw. Kosciét katolicki
jest tylko jednym z subsysteméw spoleczeristwa, posiadajacym swoje wartosci,
normy, symbole i zasady postepowania”'”?. Zycie codzienne i dziatalnos¢ apostol-
ska katolikéw swieckich realizuja si¢ zatem w nowym kontekscie pluralizmu spo-
teczno-kulturowego. Jest to niezmiernie wazny faktor troski polskich wiernych
o zachowanie jednosci zycia religijnego i obywatelskiego, dlatego warto mu poswie-
ci¢ nieco wigcej uwagi.

Pluralizm spoleczno-kulturowy poteguje pozytywizm prawny, deinstytucjona-
lizacje religii, indywidualizacj¢ wiary, subiektywizm i relatywizm moralny, odrzu-
cenie autorytetéw w wychowaniu oraz prywatng i selektywna religijnos¢. W kon-
tekscie pluralizmu odwolywanie si¢ do niezmiennych wartosci religijnych i moral-
nych oraz ksztaltowanie wokét nich swiatopogladu, postaw i stylu zycia postrzegane
jest jako ograniczenie ludzkiej wolnosci. Tymczasem ona, jak wskazuje dokument
II Polskiego Synodu Plenarnego, jest dzisiaj czgsto przezywana ,jako uleganie
instynktom oraz holdowanie zasadzie, ze cztowiekowi wolno robi¢ wszystko, co

%9 W. Przygoda. Realizacja apostolatu spotecznego $wieckich w dzisiejszej Polsce s. 20.

1 Zob. J. Mariaski. Religia i Kosciét w spoleczeristwie pluralistycznym. Lublin 1993;
R. Kamiriski. Duszpasterstwo w spoleczedistwie pluralistycznym. Lublin 1997; J. Mariariski. Religij-
no$¢ spoleczerstwa polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy socjologicznej. Krakéw
2004.

192 Kamiriski. Dzialalnos¢ zbawcza Kosciola s. 46-47; zob. tenze. Wyzwania duszpasterskie
okresu przejscia od totalitaryzmu do demokracji. RT 44:1997 z. 6 s. 96-98.
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zechce. Laczy si¢ to z negacja potrzeby podporzadkowania si¢ obiektywnej i po-
wszechnej prawdzie oraz dobru. Konsekwencja takich postaw staje sic w sferze
etycznej naruszanie powszechnie uznawanych zasad, w sferze religijnej zas subiek-
tywizacja wiary i wybi6rczo$¢ w przyjmowaniu dogmatéw i zasad moralnych”'”?,

Spoleczeristwo pluralistyczne absolutyzuje rozum, pracg i sukces, co czesto
prowadzi do manipulacji i wypaczenia sumieri ludzkich. Wrazliwos¢ dzisiejszego
cztowieka na sukces zawodowy i ekonomiczny nie tylko angazuje go spolecznie
i witalnie, ale takze posrednio utrudnia mu dostep do $wiata transcendentnego (zob.
KDK 19). Nalezy pamietad, ze wszelkie wybory moralne, w tym réwniez decyzje we
wszystkich dziedzinach zycia spotecznego, dokonuja si¢ w sumieniu chrzescijanina.
Stad konieczna jest troska Kosciota o poglebianie $wiadomosci religijnej i ksztatto-
wanie dojrzatych sumiert wiernych'*,

Spoteczerstwo pluralistyczne ksztaltuje inny profil religijnosci niz tradycyjne.
Zmniejsza si¢ krag oséb cisle zwiazanych z Kosciotem, wzrasta za$ liczba tych,
ktérzy tylko czgéciowo utozsamiaja sie z religia'®’. Kosci6t nie moze jednak za-
mkna¢ si¢ na potrzeby religijne niewierzacych, watpiacych i zagubionych. Wydaje
si¢, ze biskupi polscy sa coraz bardziej przekonani co do tego, ze konieczne jest
poszukiwanie nowych form duszpasterstwa specjalnego i apostolstwa zaadresowa-
nego do tych 0s6b'*®. Szczegdlng role w dotarciu z oredziem ewangelicznym do
tych kregéw ludzi moga odegraé $wieccy. W zwiazku z powyzszym bardzo wazne s
inicjatywy pastoralne majace na celu zmniejszenie dystansu migdzy duchownymi
a laikami, tak, by katolicy nie rozrézniali Kosciota duchownych i $wieckich, lecz by
mieli $wiadomo$¢ istnienia jednego Kosciota, bedacego wspdlng ich troska.
E. Sakowicz postuluje utworzenie lub rozbudowanie tzw. ,okolokoscielnej prze-
strzeni”, w ktérej swoje miejsce odnajda katolicy z réznych wzgledéw zdystanso-
wani od Kosciota i jego nauki moralnej oraz zaprzestajacy praktyk religijnych.
Rozwdj tzw. wspélnot podstawowych, ktdre sprawdzily si¢ w wielu krajach, moze
zahamowa¢ proces odchodzenia wiernych od Kosciota'””.

193 Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przefomie I1 i 11T tysiaclecia chrzescijaristwa. W II
Polski Synod Plenarny nr 27; zob. M. KerSevan. Europejczycy jutra: chrzescijanie bez Kosciota — ludzie
bez wiary? ,Przeglad Powszechny” 2000 nr 11 (specjalny) s. 20-22.

194 Zob. B. Drozdz, W. Przygoda. Pluralizm spoleczno-kulturowy. W: Leksykon teologii pas-
toralnej s. 623-626.

195 Zob. E. Sakowicz. Katolicy dystansujacy si¢ od Kosciota. W: Leksykon teologii pastoralnej
s. 363-366; M. Fialkowski. Troska Kosciota o niewierzacych. Na marginesie dokumentu pt. ,Nie-
wierzacy w parafii — sugestie duszpasterskie”. W: W prostocie prawdy s. 243-251.

196 Zob. Konferencja Episkopatu Polski. Niewierzacy w parafii — wstepne wytyczne duszpaster-
stwa. ,Koszalirisko-Kolobrzeskie Wiadomosci Diecezjalne” 16:1988 nr 5-6 s. 140-148; Komitet
ds. Dialogu z Niewierzacymi Rady Konferencji Episkopatu Polski do spraw Dialogu Religijnego.
Niewierzacy w parafii — sugestie duszpasterskie. ,, Wiadomosci KAI” 8 VII 1999 nr 27 s. 18-21.

197" Sakowicz. Katolicy dystansujacy si¢ od Kosciola s. 365.
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Specyficznego kolorytu polskiemu spoleczerstwu dodaje wiele negatywnych
zjawisk towarzyszacych transformacji spoleczno-ustrojowej. R. Kamiriski zalicza
do nich arogancj¢ i korupcje elit rzadzacych, uporczywe trzymanie sic PRL-ow-
skich schematéw mentalnych, brak pelnego upodmiotowienia calego spoteczeni-
stwa, a takze balagan prawny i administracyjny'”®. Do tego dochodzi utrzymujace
si¢ wcigz na do$¢ wysokim poziomie bezrobocie, ktére zmusza wielu mlodych ludzi
do emigracji zarobkowej. Dlugotrwale wyjazdy na Zachdéd sa powodem wielu
probleméw, zwhaszcza w sferze zycia matzeriskiego i rodzinnego'””.

Powyisza sytuacja staje sic wyzwaniem dla Kosciota w Polsce, a zwlaszcza dla
laikatu. Ko$ciét wprawdzie akceptuje pluralizm w sferze zycia spoleczno-politycz-
nego i gospodarczego, ale zarazem broni swojej tozsamosci ugruntowanej na nie-
zmiennych prawdach wiary i wartosciach moralnych. Chrzescijanie zobowiazani sa
do wlaczenia si¢ w budowanie spoleczeristwa pluralistycznego, ale sytuacja ta wy-
maga takze od nich akceptacji wspSlnego dla wszystkich podmiotéw zycia zbioro-
wego systemu wartosci podstawowych. Brak poszanowania tych norm moze bo-
wiem zrujnowa¢ fundamenty fadu spolecznego i sta¢ si¢ zagrozeniem dla cztowieka
i jego osobowej godnosci. W tym kontekscie do zadari apostolskich swieckich
nalezy troska o utrwalenie w spoleczeristwie wartosci podstawowych, bedacych
niezbednym warunkiem prawdziwej demokracji oraz miarg dynamizmu spoleczne-
go (KDK 34).

Istotnym niebezpieczeristwem, zwigzanym z zaangazowaniem katolikéw w zycie
spoleczne w $wiecie wspdlczesnym, jest bledne rozumienie zasady ,laickosci™**°.
Nota doktrynalna o niektdrych aspektach dziatalnosci i postgpowania katolikéw w zZyciu
politycznym podkresla, ze ,laicko$¢ pojmowana jako autonomia sfery obywatelskiej
i politycznej w stosunku do sfery religijnej i koscielnej — ale nie w odniesieniu do
zasad moralnych — jest wartoscig przyswojona [...] i uznang przez KosciéP*'.
Mozna tu odnalezé odniesienie do przypomnianej przez Sobdr Watykariski 11
autonomii rzeczy ziemskich, ktéra obowiazuje w dziedzinie zaangazowania Koscio-
fa na rzecz rozwoju $wiata. Przystuguje ona rzeczywistosci ziemskiej w tym sensie, ze

198 Kamiriski. Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota s. 48.

199 Przygoda. Realizacja apostolatu spolecznego $wieckich w dzisiejszej Polsce s. 21; zob.
K. Wojaczek. Rodzina w konfrontacji z migracja zarobkowa, w: Wyjazdy zarobkowe — szansa czy
zagrozenie? Perspektywa spoleczno-moralna. Red. K. Glombik, P. Morciniec. Opole 2005 s. 209-221;
tenze. Wiez malzeriska w sytuacji roztaki z przyczyn ekonomicznych. Studium pastoralne. Opole 2007.

290 M. Fiatkowski. Zycie spoteczno-polityczne miejscem zaangazowania katolikéw $wieckich. RT
55:2008 z. 6 s. 97-98.

291 Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postepo-
wania katolikéw w zyciu politycznym. 24 XI 2002. OsRomPol 24:2003 nr 2 nr 5 s. 52; zob.
M. Machinek. Chrzescijanie a polityka. Uwagi na marginesie ,Noty doktrynalnej o niektdrych as-
pektach dziatalnosci i postgpowania katolikéw w zyciu politycznym”. HD 73:2003 nr 3 s. 39-41.
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ma ona prawa i wartosci (KDK 36), ktére cztowiek musi poznaé, pamietajac, ze
wszystkie rzeczy zostaly stworzone przez Boga, dzigki czemu majg swojg trwalosé,
prawdziwos¢, dobro¢ oraz wilasny porzadek.

Autonomia rzeczy ziemskich nie zaklada jednak ich absolutnej niezaleznosci.
Oznacza to, ze nie jest réwnoznaczna z niezaleznoscig od Stwércy (KDK 36) oraz
z wytamaniem si¢ spod wszelkich norm prawa naturalnego i stanowionego (KDK
41)*°%, Laicko$¢” w rozumieniu Kosciola oznacza zatem postawe respektowania
prawdy wyplywajacej z naturalnej wiedzy o cztowieku zyjacym w spotecznosci,
niezaleznie od tego, ze prawdy te sa czescig nauczania okreslonej religii. Za bledne
natomiast trzeba uznaé utozsamianie shusznej postawy autonomii, jaka katolicy
winni przestrzegaé w dzialalnosci politycznej, z postulatem niezaleznosci od
nauczania moralnego i spotecznego Kosciola. Préby dyskredytowania chrzescijan
za wzgledu na ich moralny obowigzek postgpowania zgodnie z nakazami sumienia
oraz odmawianie im prawa do politycznego dzialania zgodnego z wlasnymi
przekonaniami Nota doktrynalna o nicktdrych aspektach dziatalnosci i postgpowa-
nia katolikbw w zyciu politycznym okresla jako forme nietolerancyjnego laicyz-
mu2®3.

Swieckos¢, wedhug katolickiej nauki spolecznej, polega na autonomii sfery
obywatelskiej i politycznej w stosunku do sfery religijnej i koscielnej, ale nie wobec
moralnej (KDK 76). Dlatego Kosciét wzywa katolikéw swieckich do spdjnosci
zycia religijnego i spolecznego, ktérej zwornikiem jest prawda o godnosci cztowie-
ka i prawidlowo uksztaltowane sumienie. Chrzescijanin powinien kazda sytuacje
zyciowy i kazda forme¢ zaangazowania spofecznego wykorzysta¢ do wzmacniania
swojej wiary, nadziei i mitosci (zob. DA 4; ChL 59). Katolicy $wieccy sa postani do
$wiata, aby przeksztalci¢ go w Chrystusie w nowe stworzenie (DA 6). Powinni
zatem pamigtaé, ze tylko wewnetrzne zjednoczenie z Nim gwarantuje powodzenie
ich misji w $wiecie. Trudne zadanie odnowy rzeczywistosci domaga si¢ stalej
formagji laikatu oraz troski wiernych o rozwdéj zycia duchowego.

Chrzescijariskie ksztaltowanie katolikéw $wieckich, majace na celu pomoc
w zachowaniu jednosci zycia religijnego i $wieckiego, jest wielkim wyzwaniem
dla Kosciota w Polsce. Dzisiaj podmiotami takiego formowania w Polsce s3 migdzy
innymi wydzialy teologiczne, réznorodne grupy religijne oraz media katolickie.
Niestety, dzialanie to obejmuje wciaz zbyt maly odsetek wierzacych. Powszechna
formacja $wieckich domaga si¢ intensyfikacji funkeji nauczania w szkotach i para-
fiach, zorganizowania lub rozszerzenia zakresu systematycznej katechezy dorostych,
a takze tworzenia wéréd katolikéw grup samoksztalceniowych profilowanych na

9% Fialkowski. Stosunek Kosciota. W: Teologia pastoralna. T. 1 s. 258-259.
293 Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 5 s. 53.
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praktyczne przygotowanie do zaangazowania w dzialalno$¢ spoleczno-gospodarcza,
polityczng i kulturalng®®*,

Istotg formacji laikéw do jednosci zycia religijnego i $wieckiego jest najpierw
przekonanie ich o tym, ze stanowi ona zwyczajng ceche ich bytowania jako czton-
kéw Kosciola, a zarazem obywateli ludzkiego spoleczeristwa. Jan Pawel II ostrzegat
katolikéw $wieckich calego $wiata przed prowadzeniem swego zycia w dwdch
réwnoleglych nurtach o wyraznym podziale na zycie duchowe z jego wlasnymi
warto$ciami I wymogami oraz $wieckie, obejmujace rodzing, prace zawodowa,
relacje spoleczne, zaangazowanie polityczne i kulturalne. Papiez przypomniat
w tym kontekscie nauke wynikajaca z przypowiesci ewangelicznej, ze latoros]
wszczepiona w krzew winny, ktérym jest Chrystus, powinna przynosi¢ owoc
w kazdej sferze istnienia i dziatalnosci (zob. J 15, 1-17). Wszystkie zatem dziedziny
zycia katolikéw $wieckich sa obje¢te planem Bozym i jako takie s3 ,historycznym
miejscem objawienia i urzeczywistnienia mitosci Jezusa Chrystusa na chwale Ojca
i w stuzbie braciom” (ChL 59). Na drugim planie ksztaltowania wiernych do
jednosci zycia religijnego i $wieckiego jest pomoc duszpasterska, pozwalajaca im
weieli¢ w czyn przyjeta prawdg o integralnosci i wewnetrznej spéjnosci ich egzy-
stencji.

W ramach formacji do zachowania jednosci zycia religijnego i $wieckiego nalezy
przypominaé katolikom w Polsce, ze $wieckie obszary ich codziennosci, pracy
zawodowej, dziatalnosci politycznej, rozrywki, sportu i turystyki, kultury i mediéw
sa przewidziang przez Boza Opatrzno$¢ okazja do ¢wiczenia si¢ w postawach ewan-
gelicznych (zob. DA 4). Dlatego formacja katolikéw nie moze by¢ ograniczona do
zdobycia gruntownej wiedzy o Kosciele i $wiecie wspdtczesnym, lecz powinna
zmierza¢ do wyrobienia w nich umieje¢tnosci braterskiego wspélzycia i wspétpracy
z ludZmi innych wyznani chrzedcijariskich, innych religii, a takze z niewierzacymi

oraz nawigzywania z nimi szczerego dialogu (DA 29)°%°.

204 7ob. J. Bagrowicz. Koscielne wychowanie mtodziezy do zycia spoteczno-politycznego. W
Kosciét w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan. Materiaty z VII
Kongresu Teologéw Polskich. KUL 12-15 wrzesnia 2004. T. 1. Lublin 2004 s. 229-246; K. Misiaszek.
Polityczno-spoleczny wymiar katechezy dorostych. W: Kosciét w zyciu publicznym s. 247-257.

205 W naszym spoleczeristwie spotykamy si¢ tez z rodakami okreslajacymi si¢ jako niewierzacy;
z ludZmi nie przyznajacymi si¢ do Zadnego wyznania religijnego, manifestujacymi swa nieche¢ do
Kosciola, z watpiacymi w istnienie Boga lub nawet kategorycznie zaprzeczajacymi Jego istnienia.
Mamy obowiazek uszanowa¢ takze takie samookreslenie si¢ czlowieka. Rézne mogg by¢ tego powo-
dy; zwiazane z osobistg historig zycia lub wychowaniem wyniesionym z domu. Nie przekreslajmy nigdy
z gbry dobrej woli naszego rozméwcy. Trzeba pamietaé, ze w tych przypadkach réwniez obowiazuje nas
zasada milosci blizniego, szukania plaszczyzny zrozumienia i dialogu. BadZmy zdolni okaza¢ gotowos¢
do wspélpracy tam, gdzie uznajemy i mozemy rozwija¢ wspSlne wartosci, poznawad prawde, podziwiad
pickno i pomnaza¢ dobro”. Konferencja Episkopatu Polski. Dialog — zadanie na nowy wiek. ,Biuletyn
Ekumeniczny” 33:2004 nr 1 s. 109.
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Troska o zachowanie jednosci zycia religijnego i $wieckiego domaga si¢ od
katolikéw rozwoju wiasciwej im duchowosci. Sprecyzowanie specyfiki powotania
wierzacych do $wigtosci na i po Soborze Watykariskim II dato podstawy do wy-
odrebnienia whasnej duchowosci laikatu, okreslanej niekiedy mianem inkarnacyj-
nej*%. Nazywana bywa réwniez duchowoscig odpowiedzialnosci za $wiat, poniewaz
realizuje si¢ w nim i dla niego. Jej specyfika polega na tym, ze katolicy swieccy na
mocy swego powolania ukazujg mito§¢ Chrystusa weielajacego si¢ w $wiat, jako
Tego, ktéry przyjat cialo z Maryi Dziewicy i stal si¢ cztowiekiem. Poniewaz mito$¢
ta obejmuje nie tylko ludzi, lecz caly kosmos, mozna ja w duchu teologii $w. Pawla
nazwaé rekapitulacyjno-kosmiczna*®’. Realizacja duchowosci inkarnacyjnej wzywa
katolikéw $wieckich jako cztonkéw Kosciota i obywateli swiata, by zyli jak najpel-
niej Ewangelig Chrystusa i wnosili jej ducha w zycie rodzinne, kulturalne, spotecz-
no-gospodarcze i polityczne, w celu ,uswi¢cania $wiata na ksztalt zaczynu od
wewnatrz” (KK 31).

Istota duchowosci inkarnacyjnej wyraza si¢ najpierw w wiernosci swemu $wiec-
kiemu wezwaniu do zycia malzeriskiego, rodzinnego, zawodowego i wynikajacych
stad zobowiazari spotecznych, politycznych i kulturalnych?®®. Swiadomos¢ Bozego
powolania do zycia w $wiecie daje katolikom motywacj¢ do pozostania w nim
i broni ich przed pokusa ucieczki w celu wstapienia do zakonu lub stanu kaptari-
skiego. Jest ona réwnie silna i niebezpieczna, jak pokusa duchownych, by porzuci¢
kaplaristwo i przej$¢ do $rodowiska $wieckiego. Niekiedy przybiera ona ksztatt
emigracji psychicznej do innej formy zycia, co réwniez bardzo utrudnia realizacje
swego powotania. Dlatego duchowos¢ inkarnacyjna uprawnia i zobowiazuje laikéw
do umitowania swego miejsca w swiecie. Czlowiek §wiecki powinien wkladaé cate
serce w to, co wykonuje zgodnie ze swoim powolaniem. Wazng formg realizacji
duchowosci inkarnacyjnej jest takze doskonalenie swoich kompetencji w zakresie
7ycia malzetisko-rodzinnego i pracy zawodowej>*’. Przy takim wewnetrznym na-
stawieniu katolikéw $wieckich coraz bardziej widoczny staje si¢ ich wktad w budo-
wanie pafistwa ziemskiego, co nie pozostaje bez znaczenia w przygotowaniu drég

dla budowania Krélestwa Bozego na ziemi (zob. KDK 39).

296 Teologiczng podstawg duchowosci inkarnacyjnej katolikéw $wieckich potwierdzit i wzmocnit
Jan Pawet II, wskazujac w posynodalnej adhortacji apostolskiej ,,Vita cosecrata”, ze ,ludzie $wieccy ze
wzgledu na $wieckq nature swego powolania odzwierciedlaja tajemnice Weielonego Stowa przede
wszystkim jako Tego, ktdry jest Alfg i Omegg $wiata, podstawa i miarg wartosci wszystkich rzeczy
stworzonych” (VC 16).

207 \Y/eron. Laikat i apostolstwo s. 78; zob. P. C. Phan. Mozliwo$¢ duchowosci $wieckich:
ponowne przebadanie niektSrych zalozen teologicznych. ComP 7:1987 nr 3 s. 64-80.

208 Weron. Laikat i apostolstwo s. 75-76; zob. tenze. Teologia zycia wewnetrznego ludzi $wiec-
kich s. 71-89; tenze. Duchowos¢ i formacja s. 419-427.

299 S6 ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich nr 14.
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Natura powotania laikéw wyraza si¢ w zwréceniu ich ku $wiatu i szukaniu
krélestwa Bozego w sprawach swieckich. Uswigcanie ich ma dokonywad sie
w $wiecie, ale bez odrywania si¢ od zbawczych 7rédel taski Bozej pulsujacych
w Kosciele. Powierzone wierzacym zadanie uswiccania rzeczywistosci i kierowania
jej ku Bogu rzutuje na specyfike ich duchowosci jako stylu zycia wedlug Ducha
Swictego®'’. Jest ono mozliwe i stanowi potrzebe kazdego chrzescijanina jako
cztowieka powolanego do $wigtosci. Przypomniat o tym ze szczegSlnym naciskiem
Sobér Watykanski II, proklamujac powszechne wezwanie do $wigtosci, ze ,wszyscy
chrzescijanie, jakiegokolwiek stanu i zawodu, powolani sg do pelni zycia chrzesci-
jariskiego i do doskonatosci mitosci” (KK 40).

Duchowos¢ katolikéw $wieckich okresla si¢ duchowoscig weielenia, poniewaz
oni przez swéj styl zycia, podazajac za Boskim Zbawicielem wcielonym w nasz
$wiat, niejako wszczepiaja si¢ w jego struktury, by go przemienié, odnowi¢ i do-
prowadzi¢ ostatecznie do zbawienia. Ludzie ci nie powinni ucieka¢ od rzeczywis-
toéci doczesnej i ziemskiej, ale bedac wlaczeni w sensie teologicznym w $wiat,
powinni by¢ dla niego znakiem milosci Chrystusowej czerpiacej ze Zrédla odku-
pienia i zmierzajacej do doskonalenia jego doczesnego wymiaru. Kazdy s$wiecki
chrzescijanin ,stosownie do wlasnych daréw i zadari winien bez ociagania kroczy¢
droga wiary zywej, ktéra wzbudza nadzieje i dziata przez mitos¢” (KK 41). Przez nia
katolicy moga bowiem lepiej rozeznawaé znaki obecnosci Bozej w historii, a przez
praktykowang postawe¢ moga kazdemu cztowiekowi ukazaé t¢ mitos¢, ktéra Bég
objawit w umarlym i zmartwychwstalym Chrystusie, i do niej przyprowadzi¢
innych?'",

Szczegélne znaczenie w zyciu duchowym katolikéw $wieckich ma rozeznawanie
znakéw czasu. Ludzie zyjacy w §wiecie maja bowiem bezposredni dostep do znakéw
zwiastujacych coraz to nowsze potrzeby rodziny ludzkiej. Dla uczniéw Chrystusa
oznaczaja one co$ wigcej niz tylko zmiang historycznej sytuacji. Zmieniajace si¢
modele zachowari na pewno nie stanowia zrédta nowych norm moralnych. Znaki
czasu natomiast, w odmienionych warunkach spoteczno-kulturowych, stanowia
nowe wezwania Boze, ktére domagajq si¢ chrzescijariskiej reakgji. Dlatego katolicy
$wieccy nie moga si¢ ograniczaé wylacznie do indywidualnej $ciezki wiodacej ku
Stwércy, lecz powinni dawaé odpowiedzi na aktualne potrzeby $wiata. Prawdziwe
bowiem zycie w Duchu Swigtym dazy do poznania glosu Chrystusa, ktdry prze-
mawia przez tgsknoty i oczekiwania ludzi obecnego czasu. Dlatego osoby $wieckie
sa wezwane do wrazliwosci na potrzeby ludzi i do solidarnosci z nimi, do szukania

2108, T. Zarzycki. Duchowos¢ katolika $wieckiego. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 194.
211 Sekretariat Synodu Biskupw. Lineamenta. W: Powolanie i postannictwo ludzi $wieckich
nr 42 s. 45.
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odpowiedzi na nurtujace wspélczesny $wiat pytania i do znajdowania nalezytych
rozwiazari aktualnych probleméw”'?.

Dostep do udzialu w zyciu Boga i Jego swigtosci przez wiare, nadzieje i mitosé,
a jeszcze bardziej przez dary Ducha Swictego, uwidacznia si¢ w postawie bycia
$wiadkiem. Uczestniczac w urzedzie prorockim Chrystusa, katolicy $wieccy sa
wezwani do tego, by przyjeta z ufnoscia Ewangeli¢ ,glosi¢ stowem i czynem,
demaskujac $miato i odwaznie wszystkie przejawy zta” (ChL 14). W kregu zycia
rodzinnego ta ich funkcja spetnia si¢ w byciu swiadkami i pierwszymi nauczycielami
wiary dla swych dzieci (DA 11). Trzeba przyznad, iz wychowawcza misja rodzicéw
realizuje si¢ bardziej owocnie przez przyklad zycia niz przez same tylko stowa
pouczenia. Ujawnia si¢ tu niezastapiona rola i odpowiedzialnos$¢ wierzacych wspét-
dzialajacych z taska Boza w procesie chrzescijariskiego formowania czlowieka
(ChL 62)*".

Oprécz rodziny, katolicy $wieccy powinni by¢ znakiem Chrystusa w catym
zyciu spolecznym, w ktérym ma jasnie¢ coraz bardziej nowos¢ i moc Ewangelii
(ChL 14). Wlaczajac si¢c w nurt ewangelizacji prowadzonej przez caly Koscidt,
wierzacy w zwyczajnych warunkach $wiata moga wiele uczynié, by tych, ktérzy
nie naleza do grona wyznawcéw Chrystusa, zwracaé ku Stwérey i Ojcu wszystkich,
uwrazliwia¢ ich na tajemnice mitosci Bozej i uczy¢ ich odpowiadaé na nia, przy-
wodzac ich do wspélnoty wierzacych (zob. KK 17; DM 21). Swiadomi i konsek-
wentni katolicy $wieccy moga tez przyczyni¢ sie swoim $wiadectwem wiary do
powrotu do Kosciola 0séb wzgledem niego zdystansowanych w wymiarze dokery-
ny, moralnosci, praktyk religijnych lub w aspekcie wigzi ze wspdlnota i jej instytu-
cjami

Katolicy $wieccy sa waznym podmiotem nowej ewangelizacji, ktérg Kosci6t
proponuje dzisiaj jako nowa metode reewangelizacji krajéw niechrzescijariskich
i chrzescijaiskich, lecz mniej lub bardziej zdechrystianizowanych. Szczegélnym
zadaniem katolikéw swieckich jest ewangelizacja swieckich dziedzin wspélczesnego
zycia, jak kultura, polityka, ekonomia, prawodawstwo, kregi zawodowe, organizacje
spoleczne i migdzynarodowe’'”. Wspomniane $rodowiska oraz rozlegte obszary
zycia spolecznego wymagaja ponownej ewangelizacji, ktérej gléwnym narzedziem
jest apostolat spoteczny katolikéw §wieckich. Ludzie ci moga uzdrawiaé i uswigcaé
od wewnatrz zycie rodzinne, ekonomiczne, spoleczne, polityczne, kulturalne, sto-

212 Sekretariat Synodu Biskupéw. Instrumentum laboris nr 37 s. 79; zob. S. Moysa. Rozeznanie
akéw czasu w Duchu Swictym. W: Napetnieni Duchem Swietym. Poznari 1982 s. 126-133;
S. Bielecki. Teologia znakéw czasu. Kielce 2006 s. 160-182.

213 Zob. Zarzycki. Duchowos¢ katolika $wieckiego s. 194-195.

214 Zob. E. Sakowicz. Katolicy dystansujacy si¢ od Kodcioa s. 365; tenze. Praktykujacy a nie
wierzacy. HD 70:2000 nr 4 s. 35-40.

215 A. Lewek. Nowa ewangelizacja. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 577-578.
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sunki miedzynarodowe itp. Poniewaz duchowni na ogét maja do tych dziedzin
dostep ograniczony, dzieto uswigcenia $wiata jest w swej istocie domeng katolikéw
$wieckich. Oni maja stanowi¢ zaczyn ewangeliczny, ktdry przemieni $wiat i nasyci
wartosciami chrzecijariskimi calg ludzkos¢”'®.

Do dziela nowej ewangelizacji zaprasza Koscidl ze szczegdlng moca swieckich,
ktérzy majq wreszcie przestal si¢ czu¢ elementem biernym we wspdlnocie eklezjal-
nej oraz aktywnie uczestniczy¢ w krzewieniu nauki Chrystusa w §rodowiskach zycia
spofecznego, politycznego, gospodarczego, oswiatowego, zawodowego i kulturalne-
go, gdzie na co dzied egzystuja i pracuja. Jan Pawel II podkreslal, ze nowa ewange-
lizacja stanie si¢ mozliwa tylko wtedy, gdy ,wszyscy chrzescijanie, sSwiadomi whas-
nego powolania profetycznego, poczujg si¢ wezwani do prowadzenia tego dzie-
la”*'7. W obecnych uwarunkowaniach kulturowych skutecznymi zwiastunami
Ewangelii moga by¢ tylko autentyczni chrzescijanie, gorliwi $wiadkowie wiary
w Boga i radykalni nasladowcy Chrystusa.

Jedna z wazniejszych metod nowej ewangelizacji jest $wiadectwo zycia chrzes-
cijariskiego i osobista $wictos¢ katolikéw. W adhortacji apostolskiej Eeclesia in
Europa Jan Pawet 11 podkredlil, ze dzisiejsza Europa potrzebuje ,wiarygodnych
ewangelizatoréw, w ktérych zyciu, zjednoczonym z krzyzem i zmartwychwstaniem
Chrystusa, zajasnieje pickno Ewangelii” (EiE 49). Rodzi si¢ wielka potrzeba chrzes-
cijaiiskiej formacji takich oséb, zwlaszcza w gonie katolikéw $wieckich. Dzisiejsza
Europa i caly $wiat jak nigdy dotad potrzebuja ,wyrazistych, osobistych i wspélno-
towych $wiadectw nowego zycia w Chrystusie” (EiE 49).

Szczegélnego znaczenia nabiera w obecnym kontekscie spoteczno-kulturowym
postawa mitosci, ktéra sama w sobie ma moc ewangelizujaca i moze ,pomédc
wspélczesnemu cztowiekowi doswiadezy¢ mitosci Boga Ojca i Chrystusa w Duchu
Swictym” (EiE 84). Swiadectwo diakonii Kosciola, czyli mitosci stuzebnej do
najbardziej potrzebujacych materialnie lub duchowo, jest zrozumiate dla wszyst-
kich, dlatego sprawia, ze ,,mitos¢ Boga do ludzi staje si¢ dostrzegalna, a ich samych
otwiera na stuchanie Ewangelii”*'®. Kazdy chrzescijanin jako cztonek Kosciota
Chrystusowego jest powotany do gloszenia prawdy o Bogu, ktéry jest miloscia
(1] 4, 8. 16). Swiadectwo mitosci chrzescijariskiej wymaga czego$ wiecej niz
stownej deklaracji, ono wymaga czynéw, co §w. Jan Apostol potwierdzit stowami:
»Dzieci, nie mitujmy stowem 1 jezykiem, ale czynem i prawda” (1 ] 3, 18). Totez
caritas chrzescijaniska, chociaz w przeszlosci nie zawsze bylo to dostrzegane i nale-

216 7:5b. H. Urs von Balthasar, L. Giussani. Miejsce chrzescijanina w swiecie. Krakéw 2003
s. 117-184; Gocko. Koscist obecny w $wiecie s. 366-386.

217 Deklaracja koricowa Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw poswieconego Europie.
»Abysmy byli $wiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolit”. OsRomPol 13:1992 nr 1 s. 49.

'8 Tamze; zob. T. Gluszak. Misja Kosciota w Europie na progu XXI wieku. Refleksje na
marginesie Adhortacji apostolskiej ,,Ecclesia in Europa”. , Teologia Praktyczna” 7:2006 s. 17-39.
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zycie dowartosciowane, jest wazng forma $wiadectwa oséb wierzacych, wielce
wzmacniajacg wiarygodno$¢ gloszonego przez Koscidt stowa Bozego.

W kontekscie zobowigzania katolikéw $wieckich do dawania $wiadectwa mi-
Yoéci warto przywolad pierwsza encyklike spoteczng Benedykta XVI, kt6ra papiez
rozpoczat od stéw ,,mito$é w prawdzie”. Jest to uzasadnione faktem, ze w dzisiejszym
$wiecie panuje wiele blednych wizji mitosci. Zauwazyt to réwniez sam Benedykt
XVI, podkreslajac w jednym z przemdwien, ze pojecie to zostalo dzi§ tak wyzute
z tresci, jest tak ,wys$wiechtane i naduzywane, ze wypowiadamy je z lgkiem. A jednak
jest stowem pierwotnym, wyrazem pierwotnej rzeczywistosci. Nie mozemy z niego
po prostu zrezygnowaé, ale powinnismy je podjaé, oczysci¢ i przywrdci¢ mu pierw-
otny blask, by moglo oswiecaé nasze zycie i prowadzi¢ je whasciwa droga™'’.
Pierwotny blask pojeciu mitosci przywraca prawda, ktérej najwierniejszym $wiad-
kiem stat si¢ dla ludzi Jezus Chrystus ,,przez swoje zycie ziemskie, a zwhaszcza przez
swoja $mier¢ i swoje zmartwychwstanie” (CiV 1).

Milos¢ ogotocona z sensu, wyzuta z tresci etycznej, odarta z odpowiedzialnosci
moralnej nie jest prawdziwa. W przekonaniu Benedykta XV1, ona ,,tylko w prawdzie
jasnieje blaskiem i moze by¢ przezywana autentycznie” (CiV 3). Obydwie s3 z sobg
$cidle zlaczone, bo maja Zrédto w Bogu — odwiecznej Mitosci i absolutnej Prawdzie.
Zdaniem Benedykta XVI, ,obrona prawdy, proponowanie jej z pokora i przekona-
niem oraz $wiadczenie o niej w zyciu stanowig wymagajace i nie do zastgpienia
formy mitosci” (CiV 1). Kazdy cztowiek, a tym bardziej chrzescijanin, jest powo-
tany do mitowania bliznich w prawdzie Bozego projektu, ktérego strézem i pier-
wszym wykonawcg jest sam Chrystus Pan.

Bedac $wiadkami milosei, $wieccy katolicy przyczyniaja si¢ nie tylko do po-
mnazania globalnego dobra, ale takze do uwiarygodnienia prawdy w konkretnym
zyciu spofecznym. Jak zaznacza Benedykt XVI, ,nie jest to bez znaczenia dzisiaj,
w kontekscie spotecznym i kulturowym relatywizujacym prawdg, czgsto nie zwra-
cajacym na nig uwagi i jej niechetnym” (CiV 2). W kulturze bez prawdy mitosé
staje si¢ ,fupem emocji oraz przypadkowych opinii jednostek, stowem naduzywa-
nym i znieksztalcanym az po nabranie przeciwnego znaczenia. Prawda uwalnia
milo$¢ od waskich drég emocjonalnosci, pozbawiajacych ja tresci relacyjnych
i spotecznych, i od fideizmu, pozbawiajacego ja spojrzenia ludzkiego i uniwersal-
nego” (CiV 3). Dlatego w dzisiejszym $wiecie tak wazne jest gloszenie nowiny
o Bogu, ktdry jest réwnoczesnie Mitoscia (1 ] 4, 8) i Prawda (J 14, 6).

Swiadectwo mitosci katolikéw w dobie wspdlczesnej domaga sie podjecia na
nowo trudu nasladowania Chrystusa — wiclkiego Swiadka Miloéci Bozej. Kto
poznal Boga w Synu, nie moze juz wigcej zy¢ jak ci, ktérzy Go nie znajg (zob.

219 Benedykt XVI. Encyklika o mitosci Boga i cztowieka s. 26; zob. T. Weckawski. Mitosé.
»Znak” 45:1993 nr 1 s. 106-115.
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Rz 6, 2-4), lecz powinien postepowacé tak jak On postepowat (1 J 2, 6). Chrystus
z mitoéci poddal si¢ woli Ojca, aby wykona¢ dzielo zbawienia ludzi. Dzicki Jego
postuszeistwu az do $mierci (zob. Flp 2, 8), $wiat zostat zbawiony a ludzie uswig-
ceni. Totez nasladowanie Chrystusa w zyciu katolikéw $wieckich polega w istocie
na zerwaniu wiezéw grzechu z motywu mitosci Boga Ojca i ksztaltowaniu w sobie
postawy postuszeristwa wzgledem zbawczego planu Ojca Niebieskiego w duchu
Chrystusowym>*°

Troska o jednos¢ zycia religijnego i swieckiego wzywa katolikéw do wzigcia
udzialu w walce duchowej majacej na celu pokonanie grzechu we wszelkiej jego
postaci, by méc pelniej zaangazowad si¢ w rozszerzanie krélestwa Bozego™'. Nie
chodzi tu tylko o grzech niewiary w Boga czy odrzucenie Objawienia, ale takze
o wszystkie przejawy grzechu uderzajace w krélewska godnos¢ cztowieka stworzo-
nego na obraz i podobieristwo Boze i odkupionego krwig Chrystusa (1 P 1, 19),
takie jak: zamykanie si¢ na pelna prawde o osobie i wspélnocie ludzkiej; naruszanie
wolnosci osobistej, politycznej, religijnej; egoizm i hedonizm niszczace warto$é
malzedstwa i rodziny; tworzenie sobie idoli z wytworéw rak ludzkich; przekona-
nie, ze kult Boga jest przeszkoda na drodze do prawdziwego humanizmu itp. (zob.
KKK 19).

Jednos¢ zycia religijnego i $wieckiego domaga si¢ od katolikéw postawy statego
nawrécenia. Krélestwo Boze nie staje si¢ bowiem jednym aktem ludzkim, ale
powoli wzrasta na wzdr drzewa z przypowiesci ewangelicznej, ktére najpierw kiel-
kuje z malego nasienia, a nastgpnie rozposciera swoje gatezie dla ptakéw powietrz-
nych (zob. Mt 13, 31-32). Podobnie wzrasta mito$¢ chrzescijanina, ktdra stopnio-
wo ogarnia wszystkie wymiary ludzkiego zycia i powoli oddaje je na shuzbe Bogu
i ludziom. Réwniez chrzescijariskie nawrécenie nie jest jednorazowym wydarze-
niem zwigzanym z chrztem $wigtym, lecz jest cigglym zobowiazaniem do wyrzeka-
nia si¢ zla i coraz doskonalszego oddawania si¢ na stuzb¢ Chrystusowi. Drzemigce
w sercu czlowieka sily przeciwne Krélestwu Bozemu nie od razu si¢ odstaniajg
i ujawniaja swa niszczycielska moc. Wymaga to od chrzescijanina nauczenia sig
rozrézniania dobra od zfa, permanentnego nawracania si¢ i toczenia walki we-
wngtrznej. Dopiero na tej podstawie katolicy $wieccy sq w stanie otworzy¢ si¢ na

przyjecie daréw Ducha Swietego, a przez to na ciagly postep w cnotach chrzesci-
jariskich®*2,

220 Sekretariat Synodu Biskupéw. Instrumentum laboris nr 36 s. 78-79.

221 Zob. S. T. Zarzycki. Aktywnos¢ ludzka w éwietle teologalnym — o integracje dziatania z zyciem
moralno-duchowym. ComP 18:1998 nr 6 s. 113-131.

222 Sekretariat Synodu Biskupéw. Instrumentum laboris nr 39 s. 80; E. Weron. Problem wy-
chowania i duchowosci laikatu wedtug , Linecamenta” Synodu Biskupéw. CTh 56:1986 fasc. 2's. 119.
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Do odniesienia zwycigstwa w walce z grzechem, prowadzonej ostatecznie nie
przeciw krwi i ciatu, ale przeciw sifom zta, jest rzecza konieczna, by wysitek ludzki
zostat wsparty moca Boza>*>. Dlatego katolicy $wieccy, idac za wskazaniami Kos-
cioka i natchnieniami Ducha Swietego, powinni najpierw pokonywaé grzech w sobie
samych, tj. odnawiad si¢ wewnetrznie, oczyszczaé swe serca w sakramencie pokuty
i umacniac¢ je stowem Bozym i ciatem Chrystusa w przezywanej Eucharystii, i w ten
sposéb uzyskiwad coraz wigksza wolnos$¢ synéw Bozych (Rz 8, 21). Tylko wéwczas
beda mogli prawdziwie i zdecydowanie zaangazowac si¢ we wspétprace z Chrystu-
sem-Krélem, ktéry pragnie wyzwoli¢ wszystkie stworzenia od zepsucia grzechu
i chce je podda¢ sobie (KK 36).

Przynalezac do ludu kaplariskiego (1 P 2, 9), katolicy $wieccy powinni cate
swoje zycie, a wiec modlitwe, prace, zaangazowanie w budowe swiata w duchu
Ewangelii, uczyni¢ ofiara duchowa milg Bogu (1 P 2, 5). Winni ja sklada¢ wraz
z ofiarg Jezusa Chrystusa podczas niej, bedacej ,zrédtem i szczytem zycia chrzes-
cijariskiego” (KL 10). Jednoczesnie z Eucharystii powinni czerpaé¢ moc do tego,
by w zyciu malzeriskim i rodzinnym, a takie w zaangazowaniu spolecznym,
sklada¢ ze swego zycia ofiar¢ w Duchu i w ten sposéb nadawaé sens egzysten-
cjalny kaplaiistwu wspSlnemu, w ktérym §wieccy maja takze swéj udziat. Takie
postgpowanie chrzescijan wyraza si¢ w zyciu wedlug ducha O$miu Blogosta-
wieristw, ktére Chrystus oglosit. Dlatego katolicy nie powinni upada¢ na duchu
z powodu niedostatku, ale tez nie popada¢ w pyche¢ z powodu bogactwa. Maja
zawsze szukaé pokoju i rezygnowac ze stosowania wszelkiej formy przemocy. Dla
Krélestwa Bozego i dla sprawiedliwosci musza by¢ gotowi nawet cierpie¢ prze-
$ladowanie. M¢ka Chrystusowa winna by¢ dla nich silg do znoszenia przeciw-
nosci zycia, a zmartwychwstanie Chrystusa fundamentem postawy radosci
i nadziei***,

Do zycia ofiarnego, oddanego na stuzb¢ Bogu i ludziom, konieczne jest roz-
wazanie stowa Bozego, ktérego zglebianie otwiera serce na tajemnicg zbawcza
Chrystusa i pozwala ja przezywaé w nadziei coraz $cislejszego zjednoczenia ze
Zbawicielem®*. Do duchowego ztaczenia z Synem Bozym i uwydatnienia ofiarni-
czego charakteru egzystengji katolikéw §wieckich przyczynia si¢ zycie sakramental-
ne, a szczegdlnie regularne korzystanie z sakramentu pokuty. Od zywotnego zjed-
noczenia z Chrystusem zalezy natomiast owocno$¢ apostolstwa laikéw, czyli ich

realny wklad w dzieto zbawienia wszystkich ludzi (DA 4).

223 Zarzycki. Duchowos¢ katolika swieckiego s. 195; zob. S. Urbarski. Asceza dawniej i dzis. W:
Asceza — odczlowieczenie czy ucztowieczenie. Red. W. Stomka. Lublin 1985 s. 141-147.

224 Sekretariat Synodu Biskupéw. Instrumentum laboris nr 38 s. 79-80.

%5 Zarzycki. Duchowos¢ katolika $wieckiego s. 194.
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Kluczowe znaczenie dla zachowania jednosci zycia duchowego i $wieckiego
katolikéw ma modlitwa®®®. Ze wzgledu na swe powolanie do $éwiata, sposob
uwiccania si¢ w nim i zadanie u§wiccania go, nabiera ona w ich przypadku
specyficznego charakteru. Nie moze ona by¢ oderwana od zycia, ale winna rozwijaé
si¢ w otwarciu si¢ wiernych na plany Boga wzgledem nich, odczytywane w medytacji
stowa Bozego i w znakach czasu. Modlitwa katolikéw swieckich powinna integro-
waé w sobie rézne rodzaje podejmowanych przez nich aktywnosci. Konkretna
rzeczywisto$¢ zycia moze stawad si¢ okazja do wznoszenia ku Bogu aktéw uwielbie-
nia, dzigkczynienia, przeblagania i prosby, dzigki czemu modlitwa laika uzyska
niepowtarzalny koloryt osobisty. W wypracowaniu takiego charakteru modlitwy
bardzo pomocne sa psalmy, podczas odmawiania ktérych tatwiej wypowiada si¢
ludzkie serce w odniesieniu do réznych sytuacji zyciowych. Angazujac w modlitwe
calg swojg istotg, wlaczajac w nig wszystkie swoje sprawy, laicy unikng rozdzwigku
miedzy wiarg a zyciem codziennym, zaliczanym do wigkszych bledéw naszych
czaséw (KDK 43).

Katolicy $wieccy sa wezwani réwniez do tego, aby starali si¢ przemieniaé swoje
réznorodne prace, jakie wykonujg w $wiecie, w modlitwe (LE 25-27)%*%7. Jest to
szczeg6lnie aktualne wezwanie, gdyz wielu wspétczesnych wierzacych ma duze
trudnosci w pogodzeniu pracy ze skupieniem, ulegajac ,,herezji czynu”. Aby jednak
praca stawala si¢ modlitwa i skladnikiem zbawienia, potrzebny jest wewnetrzny
wysitek ducha ludzkiego prowadzony wiara, nadzieja i miloscia (LE 24), ktdre
pozostaja zywe, gdy stale czerpia swa zywotno$¢ i moc z Eucharystii sprawowanej
w parafii — wspdlnocie wiary (ChL 26). Wigzanie pracy z modlitwa nie jest fatwa
sztuka i wymaga czego$ wiccej niz dobrej intengji. Laczenie rzeczywistosci przyro-
dzonej z nadprzyrodzong jest mozliwe dzigki modlitwie myslnej, ktérej ¢wiczenie
jest godne polecenia ludziom $wieckim®*®, Jesli bowiem postepowanie katolikéw
ma by¢ dzialaniem synéw Bozych zaangazowanych w sprawy $wieckie zgodnie
z wola Boza, wymaga ono, aby wszystko, co czynia, bylo odnoszone przez wiarg,
nadziej¢ i mito$¢ do Stwércy i Zbawiciela. Wéwczas réwniez praca, rozumiana jako
dzielo przemiany i doskonalenia rzeczywistosci ziemskiej, stanie si¢ specyficzna
modlitwg katolikéw swieckich. Tak pojmowana, nie tylko uszlachetnia wierza-

cych, lecz takie prowadzi ich do doskonatosci duchowej**”.

226 7ob. G. Lazzati. Modlitwa czlowicka $wieckiego. Krakéw 1993.

27 Zob. S. Wyszytiski. Duch pracy ludzkiej. Poznari 1957; Weron. Teologia zycia wewnetrznego
ludzi $wieckich s. 147-178.

28 Weron. Laikat i apostolstwo s. 66-68.

229 Tedli chrzescijanie s ziaczeni z Boskim Odkupicielem mysla i sercem takze wowezas, gdy
poswiecajg swa pracg sprawom materialnym, to praca ich rzeczywiscie wydaje si¢ stanowi¢ pewnego
rodzaju przedtuzenie pracy samego Jezusa Chrystusa i z Niego czerpie swa moc i site zbawcza: «Kto
pozostaje we Mnie, a Ja w nim, ten wiele owocu przynosi» (J 15, 5). Tego rodzaju zatem ludzka praca
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Modlitwa wspélnotowa i osobista stanowi podstawowy warunek uswigcania si¢
katolikéw swieckich w $wiecie. Jesli ma by¢ ona prawdziwie chrzescijariska, wymaga
troski o zjednoczenie z modlitwg Chrystusa, gdyz tylko przez Niego, w jednym
Duchu wyznawcy maja przystgp do Boga Ojca (zob. Ef 2, 18). W jednosci
z Odkupicielem cztowiek ochrzczony moze wota¢ do Ojca, ze szczerodcia i zaufa-
niem, gdyz wie o swoim dziecigctwie Bozym. Za przykladem Chrystusa chrzesci-
janin powinien prosi¢ Boga o pomoc w realizacji Jego zbawczej woli tak indywi-
dualnie, jak i we wspélnocie. A zatem istota modlitwy oséb $wieckich jest prosba
o taske i moc Ducha Swictego, niezbedne do wypehienia woli Ojca Niebieskiego
w ich Zyciu osobistym, malzeriskim i rodzinnym oraz w zaangazowaniu spolecz-
nym?3.

Do zachowania wewng¢trznej spéjnosci zycia religijnego i swieckiego katolikéw
konieczny jest jeszcze jeden element, o ktérym si¢ dzisiaj niestety czgsto zapomina,
a ktdry jest niezbedny do powiazania pierwiastka duchowego z codzienng egzys-
tencja. Jest nim chrzescijariska asceza®'. Odpowiedz na wezwanie Boze powinna
si¢ wyraza¢ w codziennych dobrych uczynkach, ktére wymagaja zmagania si¢
z przeciwnosciami zewnetrznymi i wewnetrznymi, niekiedy z samym soba. Dlatego
w zyciu chrzescijan $wieckich, podobnie zreszta jak duchowienistwa lub oséb kon-
sekrowanych, konieczne jest zdobycie si¢ na wysitek ascezy i umartwienia (zob.
1 Kor 9, 25-27). Katolicy nie muszg specjalnie szukaé okazji do umartwienia. Samo
zycie malzeniskie i rodzinne, a takze praca zawodowa stwarzajg wiele okazji do
meznego znoszenia przeciwnosci. Ponadto niepowodzenia osobiste, choroba lub
$mieré osoby bliskiej stanowia swoistg liturgi¢ umartwienia i krzyza w przypadku
ludzi $wieckich®**. Chodzi tylko o to, by ludzie $wieccy chcieli i umieli §wiadomie
wykorzystaé swoje cierpienia do wlasnego uswiccenia i osiagniecia doskonatosci
chrzescijariskiej.

Asceza ma takze swéj wymiar spoleczny, co jest szczeg6lnie wazne w zaangazo-
waniu w sprawy $wiata katolikéw $wieckich. Swoistej ascezy wymaga usuwanie
trudnosci i niepokojéw z zycia rodzinnego, rozwigzywanie probleméw w pracy
zawodowej, ukladanie wspélzycia w srodowisku lokalnym, a takze budowanie
wiezi spolecznych we wspédlnocie Kosciota. Dobrze pojeta asceza chrzescijariska
jest takze narzedziem ksztaltowania cnét spolecznych, a zwlaszcza przezornosci,
uczciwosci, poczucia sprawiedliwosci, szczerosci, uprzejmosci i odwagi (zob. DA

tak podnosi i uszlachetnia, ze doprowadza ludzi, ktdrzy ja wykonuja, do doskonatosci duchowej, a takze
moze si¢ przyczyni¢ do udzielania innym i do rozprzestrzeniania owocéw Chrystusowego Odkupienia”
(MM 259).

230 Sekretariat Synodu Biskupéw. Instrumentum laboris nr 42 s. 81-82.

21 Tamze nr 44 s. 82; zob. W. Stomka. Chrzescijariski sens ascezy. W: Asceza — odcztowieczenie
czy uczlowieczenie s. 161-172.

32 Weron. Laikat i apostolstwo s. 68-69.
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4). Asceza i umartwienie przyczyniaja si¢ niekiedy do postepu cywilizacyjnego
i stanowia czynnik kulturotwdrezy. Widaé to nader wyraznie w dziedzinie spor-
tu. Ale nie tylko postep zawodnika, lecz wszelki rozwdj wymaga zazwyczaj osobistej
ofiary i zaparcia si¢ siebie. Tym bardziej doskonalo$¢ chrzescijariska rodzi si¢ pod
krzyzem Chrystusa. Takze do katolikéw $wieckich odnosi si¢ Jego zalecenie: ,Kto
chce i$¢ za Mng, niech zaprze si¢ samego siebie” (Mk 8, 34).

Najdoskonalszym wzorem wewngtrznej jednosci oraz spéjnosci zycia duchowe-
go z zaangazowaniem w pelnienie woli Bozej w $wiecie jest dla oséb $wieckich
Maryja, Matka Boza. Zaréwno ojcowie Soboru Watykariskiego II, jak i papieze
posoborowi ten wzér wielokrotnie przedstawiali i proponowali katolikom do na-
$ladowania. Maryja bowiem ,w czasie zycia ziemskiego, podobnego do innych,
petnego trosk rodzinnych i pracy, jednoczyka si¢ zawsze najécislej ze swoim Synem
i wspéluczestniczyta w catkiem szczegdlny sposéb w dziele Zbawiciela” (DA 11).
Dlatego katolicy swieccy powinni powierzaé si¢ Jej opiece i starad si¢ Ja nasladowaé
w swoim zyciu. Wedlug Jana Pawla II, Najswictsza Maryja Panna, ,wybrana cérka
Ojca, jawi si¢ oczom wierzacych jako doskonaly przyktad mitosci Boga i blizniego”
(TMA 54). Dlatego papiez zachg¢cal wytrwale wszystkich wiernych, a w szczegdlnosci
$wieckich, aby od Maryi uczyli si¢ wypelnia¢ swoja wolnos¢ mitoscia do Boga i do
drugiego czlowieka®®. W przekonaniu Jana Pawka II, Matka Boza staje si¢ dla
wszystkich chrzescijan niejako ,zywa egzegeza Ewangelii”, ktéra ,wzbudza i odna-
wia nadzieje, gwarantuje wyzwalajaca sile faski, rozjasnia kondycje czlowicka
i zacheca do ufnego oddania si¢ Bogu, do poddania si¢ Jego nieskoriczonej mitos-
ci”?3*, Papiez-Polak wskazywal na Maryje jako wzér cztowieka, ktérego wolnogé
zostata wypelniona bezgraniczng mitoscia i ofiarng stuzba™.

Nowy impuls do nasladowania Matki Bozej w postawie Jej dobroci i mitosci
wobec bliznich daje Kosciotowi papiez Benedykt XVI. W encyklice Deus caritas est
stwierdza, ze utkany z nici Pisma Swietego hymn Magnificat jest portretem duszy
Maryi i programem Jej zycia, ktérego centrum stanowi Bég spotykany zaréwno
w modlitwie, jak i w mitosci blizniego (DCE 41) Pod koniec encykliki papiez
przywoluje postaci réznych $wietych, ktérzy w swoich epokach w nadzwyczajny
sposdb rozwingli charyzmat troski o potrzebujacych. Wsréd nich szczegélne miejsce
przypisuje Maryi, nazywajac ja ,odzwierciedleniem wszelkiej $wigtosci” oraz ,ko-

33 Jan Pawet II. Tutaj zawsze bylismy wolni. Homilia w czasie Mszy $w. na Jasnej Gérze. 4 VI

1979. W: Jan Pawet II. Musicie od siebie wymaga¢. Poznari 1984 s. 66.
234 Jan Pawet II. Matka Zbawiciela. List do uczestnikéw sympozjum teologicznego poswigco-
nego encyklice ,Redemptoris Mater”. 22 V 1988. W: Jan Pawet II o Matce Bozej 1978-1998. T. 3.
Warszawa 1999 s. 59.
235 Zob. W. Przygoda. Maryja wzorem mitosci stuzebnej dla chrzescijanina i Koéciota. ,Polonia
Sacra” 2008 nr 2 s. 305-316; P. Makosa. Maryja wzorem dobroci i milosierdzia dla chrzescijanina. W:
Milo$¢ na nowo odkryta s. 109-110; T. Siudy. Stuzebnica Pariska. Niepokalanéw 1995.
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bieta, ktéra kocha” (DCE 41). W kontekscie troski o ubogich i potrzebujacych
papiez przywoluje macierzyriska wrazliwos¢ Bozej Rodzicielki, odpowiadajacej na
prosby ludzi wolajacych o pomoc w réznych epokach i w réznych czedciach
§wiata

Reakeja Kosciota w Polsce na niekorzystne dla siebie tendencje spoteczne moze
by¢ przemyslana, zaplanowana i intensywna formacja chrzescijaiska wiernych.
Taka strategia moze jednak przynies¢ powodzenie tylko przy dobrej wspélpracy
hierarchii z osobami $wieckimi, a ta pozostawia wciaz wiele do iyczenia237. Budze-
nie ,drzemiacego” laikatu w Polsce jest procesem wciaz potrzebnym, poniewaz
wicksza jego cze$¢ zachowuje postawe bierna. Natomiast laikat czg$ciowo przebu-
dzony, reprezentowany gléwnie przez cztonkéw ruchéw i stowarzyszen katolickich,
wymaga permanentnej formacji, by na nowo nie zasngt w oboj¢tnosci i stagnacji
apostolskiej. Celem tej formacji powinna by¢ pomoc katolikom $wieckim w od-
kryciu i realizacji ich powolania zyciowego, nastgpnie przygotowanie do wypelnia-
nia zadari apostolskich we wspdlnocie Kosciota i w réznych $rodowiskach zycia
spolecznego, a takze pomoc w zachowaniu jednosci zycia religijnego i $wieckiego.

3¢ Do Jej matczynej dobroci, do Jej czystodci i dziewiczego pickna odwoluja sie ludzie wszyst-

kich czaséw i ze wszystkich stron $wiata ze swymi potrzebami i nadziejami, ze swymi radosciami
i cierpieniami, w ich samotnosci, jak réwniez w doswiadczeniach zycia wspdlnotowego. Zawsze
doswiadczaja Jej dobroci, Jej niewyczerpanej milosci, ktéra wyplywa z glebi Jej Serca” (DCE 42).

37 Zob. T. Paszkowska. Opinia o stanie wspSlpracy duchownych ze $wieckimi i osobami
konsekrowanymi. W: W czterdziestolecie Soboru Watykariskiego II. Refleksja Wydzialu Teologii
KUL. Red. A. Czaja, L. Gérka, J. Palucki. Lublin 2007 s. 177-186; K. Mielcarek. Opinia o stanie
wspdlpracy oséb duchownych z osobami $wieckimi i konsekrowanymi. W: W czterdziestolecie Soboru
Watykariskiego II s. 187-194; M. Fiatkowski. Opinia o stanie wspétpracy duchownych ze $wieckimi.
W: W czterdziestolecie Soboru Watykariskiego II s. 195-203.






ROZDZIAL TRZECI

SRODOWISKA FORMAC]JI KATOLIKOW SWIECKICH

Spofeczna natura osoby i fakt jej bytowania wspdlnie z innymi sprawiaja, ze
kazdy cztowiek, swiadomie lub nieswiadomie, wplywa na ksztaltowanie osobowosci
i pogladéw innych ludzi. Niektdre relacje migdzyludzkie ukladaja si¢ w pewne
trwale wzorce, co pozwala méwi¢ o $rodowiskach wychowawczych, w ktérych
wzajemne wplywy sa bardzo istotne dla rozwoju osoby'. Szczegdlna rola, jaka
w procesie formacji przypisywana jest srodowisku, wynika z faktu, ze jest ono
zbudowane z wielu skladnikéw, $cisle ze sobg powigzanych. Stale przebywanie
cztowieka w danym $rodowisku sprawia, ze jego elementy oddzialuja na niego
regularnie i przez dhuzszy czas. Rezultat wplywu otoczenia na formowana osobg
zalezy oczywiscie od przemyslanych i planowo wykorzystanych mozliwosci, jakie
ono stwarza, oraz od postawy poddanych procesowi wychowywania®.

Istotny wplyw na ksztaltowanie osobowosci cztowieka ma srodowisko spoteczne,
czyli zespdt czynnikdéw rzeczowych i osobowych, tworzacych sie w efekcie wspélzycia
i wspéhdziatania ludzi, ktére wplywaja na ich poczucie tozsamosci®. To wzajemne
oddzialywanie moze przyjaé forme¢ pomocy i wsparcia, ale takze rywalizacji i konflik-
téw. Chodzi zatem o to, aby $wiadomie i celowo usuwaé wplywy i nawyki ujemne,
a wzmacniad zjawiska dodatnie, kierujac rozwojem osoby formowanej ku wartoscio-
wym wzorom, prowadzacym do wzniostego i szlachetnego ideatu cztowieka®.

Podejmujac zagadnienie Srodowisk, w ktérych dokonuje si¢ ksztaltowanie
katolikéw $wieckich, Jan Pawel II pisze o osobach i wspélnotach, bedacych wspét-
pracownikami Boga-Wychowawcy, ktérych zadaniem jest integralna i spéjna for-

' A. Rynio. Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II. Lublin 2004 s. 229.

% A. Lepa. Parafia wielkomiejska jako srodowisko wychowawcze. W: Dzi§ i jutro parafii. Red.
A. Lepa. L6dZ 1991 s. 10-11.

> H. Wroiska. Katecheza a mate grupy szkolne i parafialne. Studium pastoralno-katechetyczne.
Lublin 2007 s. 104.

*'S. Kunowski. Podstawy wspélczesnej pedagogiki. Warszawa 2007 s. 229.
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macja $wieckich (ChL 61). Srodowiska, ktére jej shuza, maja nie tylko socjologiczne
znaczenie. Maja to by¢ wspdlnoty o $cisle okreslonych celach i relacjach interper-
sonalnych.

Pierwszym i najwazniejszym wychowawca wierzacych jest Bdg. Formacja
chrzescijariska ma swoje korzenie i site w Ojcu, ktéry kocha niepojeta miltoscia
kazdego cztowieka. Boskie dzieto wychowawcze objawia si¢ i dopelnia w Jezusie
Chrystusie, a do serca kazdego cztowieka dociera dzigki dynamicznej obecnosci
Ducha Swictego. Ma ono zatem wymiar trynitarny (ChL 61).

Rodzing mozna uznaé¢ za pierwsze $rodowisko formacji katolikéw swieckich,
ktére wyprzedza wszystkie inne. W rodzinie jako ,,Kosciele domowym” rozpoczyna
si¢ proces formacji chrzescijariskiej i kladzione sa fundamenty, ktére pozwola
kontynuowa¢é go w kolejnych etapach zycia cztowieka (ChL 62). Z ragji swej
natury i mozliwosci rodzina jest uprzywilejowanym srodowiskiem formagji i na
niej w pierwszym rze¢dzie ciazy obowiazek wychowawczy. Jednak potrzebuje ona
pomocy takze innych §rodowisk, ktére wnosza w ten proces bogactwo sobie wias-
ciwych $rodkéw oddziatywania.

W dziele formacji uczestniczy takze Koscidl, zaréwno jako taki, jak i w poszcze-
gblnych dziedzinach i przejawach swojego zycia. Zatem katolicy swieccy s3 formo-
wani zaréwno przez niego, jak i w nim, co dokonuje si¢ na zasadzie wzajemnej
komunii i wspétdziatania wszystkich czlonkéw wspdlnoty. Proces ten, bedacy
przede wszystkim dzielem Kosciota powszechnego, w ktérym papiez pelni role
pierwszego wychowawcy oséb wierzacych, jest takze zadaniem Kosciotéw partyku-
larnych oraz dziatajacych w ich obrebie parafii (ChL 61)°.

Wazna rola w dziedzinie formagji katolikéw $wieckich przypada katolickim
szkofom i uniwersytetom. Ich wplyw zalezy od $wiadectwa Zycia nauczycieli
i wychowawcéw, ich kompetencji i wspétpracy oraz autonomii nauki i wolnosci
w dziedzinie wychowania. Takze zrzeszenia religijne, z calym bogactwem swoich
charyzmatéw i dziatari, stanowia wazne §rodowisko formagji katolikéw swieckich.
Stosuja one wlasne metody wychowawcze, ktére moga prowadzi¢ do integragji
i ukonkretnienia formacji otrzymanej w innych §rodowiskach (ChL 62).

1. Rodzina podstawowym sSrodowiskiem formacji
katolik6w swieckich

Rodzina jest trwala wspdlnota rodzicéw i dzieci, dajacg im wzajemne upraw-
nienia i nakladajacg obowiazki konieczne do ich wszechstronnego rozwoju. Stanowi

> Weron. Duchowos¢ i formacja s. 425-426.
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ona pierwsze, podstawowe i naturalne srodowisko wychowania czowieka. Bedac
najbardziej pierwotng i podstawowa komdrka spoleczna, stanowiacg fundament
calej zbiorowosci, jest takze trwaly i zywa czastka Kosciola®. Nauczanie Soboru
Watykariskiego II ukazuje rodzing jako wspélnote zycia i milosci, ustanowiong
przez Stwércg i unormowang Jego prawami, ktéra opiera si¢ na przymierzu mal-
zeriskim. Posiada ona ogromne znaczenie nie tylko dla trwalego rozwoju rodzaju
ludzkiego, ale takze wzrostu osobowego i wiecznego losu poszczegélnych jej czton-
kéw (KDK 48)’.

Rodzina bierze swdj poczatek w Bozej tajemnicy, stanowiac istotny element
historii zbawienia, realizowanej od stworzenia az do pelni eschatologicznej w Chrys-
tusie i Kosciele. Tajemnica Tréjcy Swigtej wyjasnia i uzasadnia istotg relacji stano-
wiacych konstytucje rodziny, za$ wlaczenie jej w porzadek paschalno-sakramentalny
ukazuje ksztalt jej powotania w Kosciele i swiecie®. Opiera si¢ ona na sakramencie
malzeristwa, ktdrego twércy jest Bég, co podkresla fundamentalng prawdg, ze
stanowi ono rzeczywisto$¢ wyjeta w istocie spod wladzy cztowieka (KDK 48).

Pismo Swicte uczy, ze czbowick zostal stworzony na ,obraz i podobieistwo”
Boga (Rdz 1, 26), jako mezczyzna i kobieta. Pelne podobieristwo ujawnia si¢ we
wzajemnym ich spotkaniu i uzupeknianiu si¢”. Oboje sa obrazem Stwércy nie tylko
w ich jednostkowym istnieniu, lecz takie we wzajemnym skierowaniu ku sobie
i wiezi uczuciowej. Bég daje mezczyinie i kobiecie udzial w swojej mitosci,
a zarazem w swojej mocy stworczej. Tworza oni wspélnote malzeriska, wezwana
do wspétpracy w przekazywaniu zycia ludzkiego. Malzeristwo stanowi wiec trwaly
wspdlnote zycia i mitosci (KDK 48).

Tak rozumiane matieristwo wskazuje na misterium Tréjcy Swietej (KKK
2205). Mgzczyzna i kobieta Iacza si¢ nie tylko w celu prokreagji, ale réwniez po
to, aby razem odzwierciedla¢ Boska wspélnote zycia i mitosci. Milujaca i plodna
para ma udzial w wewne¢trznym zyciu Boga Tréjjedynego i w Jego twérczym
dziataniu. W relacjach mitosci migdzy Trzema Osobami Boskimi nalezy szukad
wzoru stosunkéw, jakie winny panowaé w matzenistwie i rodzinie'®. Rodzina jest

® E. Rusin. Rodzina. W: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawta II. Red. A. Zwolirski.
Radom 2003 s. 434, 427.

7 Zob. S. Spendel. Familie. Praktisch-theologisch. W: Lexikon der Pastoral. Hrsg. von
K. Baumgartner, P. Scheuchenpflung. Bd. 1. A-Ki. Freiburg-Basel-Wien 2002 kol. 438.

8 J. Bajda. Rodzina. Rodzina w zespole nauk. W: Stownik makieristwa i rodziny. Red.
E. Ozorowski. Warszawa-Lomianki 1999 s. 398.

° 7. Grzeskowiak. Centralne idee teologii malzedistwa. Komisja W: Malzeristwo i rodzina s. 23.

19 \. Skrzydlewski. Rodzina w zamysle Bozym. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa
Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1993/94. Ewangelizacja wspdlnoty malzeriskiej i rodzinne;.
Red. E. Szczotok, A. Liskowacka. Katowice 1993 s. 51-54; S. Stefanek. Zamyst Bozy i jego wypehnie-
nie. AK 76:1984 nr 449 s. 24.
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przymierzem mezczyzny i kobiety przed Bogiem i miedzy sobg, zwiazkiem plod-
nym duchowo i fizycznie, co objawia si¢ przez zrodzenie dzieci i podjecie si¢ ich
wychowania''

Bég powoluje wspdlnote malzeriska do uczestnictwa w Jego stwérczym dziele,
dajac jej postannictwo przekazywania zycia: ,,BadZcie plodni i rozmnazajcie sie...”
(Rdz 1, 28). Zagadnienie plodnosci malzeriskiej jest gleboko wlaczone w kontekst
Bozych planéw i zamierzed. W tym dziele malzonkowie wspéldziataja, jak naucza
Sobér Watykariski 11, ,z miloscia Stwércy i Zbawiciela, ktdéry przez nich wciaz
powicksza i wzbogaca swoja rodzing” (KDK 50). Malzonkowie, przekazujac zy-
cie, wspdlpracuja z samym Bogiem, ktéry w chwili poczecia stwarza dusze niesmier-
telng

Stwérca, powotujac ludzi do rodzicielstwa, obdarza ich najwyzszym zaufaniem.
Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze stat si¢ wolnym i odpowiedzial-
nym wsp6ipracownikiem Ojca w przekazywaniu zycia. Otrzymal wigc wladze
uczestnictwa w stwarzaniu nowych oséb, gdyz ,rodzenie jest kontynuacja stworze-
nia” (EV 43, FC 28, LdR 9). Nowe zycie jest wspSlnym dzietem Boga i kochajacych
si¢ malzonkéw. Sa oni wspétpracownikami Boga Stworzyciela i Zbawiciela, dzia-
fajac niejako w Jego imieniu i z Jego upowaznienia. Poprzez rodzenie przekazuja
obraz Bozy na drugiego cztowicka'’.

Dla mezczyzny i kobiety otrzymana od Boga misja rodzicielska stanowi natu-
ralny cel zycia i tytut chluby. Malzonkowie powinni traktowaé przekazywanie zycia
jako powolanie, ktére nalezy poznal i z radoscia podjaé. Laczy si¢ to ze $wiado-
moscig ich zaleznosci od Stwércy w podejmowaniu obowiazkéw rodzicielskich.
Rodzicielstwo musi by¢ podejmowane w sposéb odpowiedzialny, jako jedyna
whasciwa odpowiedZ wspdlnoty mezczyzny i kobiety na powolanie do przekazywa-
nia zycia. Rodzice razem maja o tym decydowa¢ i wspdlnie potem wychowywaé
swoje dzieci'®. Odpowiedzialne rodzicielstwo zasadza si¢ na twérezej mitosci, nie
ma bowiem nic bardziej twérczego w ludzkiej egzystencji niz wydanie na $wiat
i wychowanie potomstwa. W rece matzonkéw zostata ztozona inicjatywa powoly-
wania do bytu oséb ludzkich, to réwniez oni decyduja, ilu nowych ludzi i w jakim
czasie zostanie przez Boga stworzonych. Dzieje si¢ to wtedy, gdy w sposéb $wia-

' A. Rynio. Wychowawcze postannictwo rodziny chrzescijariskiej w nauczaniu Jana Pawka I1. W:
Edukacja ekologiczna w rodzinie. Red. ]J. M. Dolega, J. W. Czartoszewski. Olecko 2000 s. 52.

12 J. Wilk. Rodzina — Kosciolem domowym. ,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 8:1980
s. 195-196.

'3 K. Majdasski. Zadania rodziny chrzescijariskiej: tworzenie wspélnoty oséb i stuzba zyciu.
Refleksje nad pierwszymi dwoma rozdziatami III czgdci Adhortacji Apostolskiej Jana Pawta II Fami-
liaris consortio. AK 76:1984 nr 449 s. 18; Dzickoriski. Formacja chrzescijariska dziecka s. 137.

' M. Fiatkowski. Malzesistwo i rodzina w shuzbie zyciu. Nauczanie polskich synodéw posobo-
rowych. W: W stuzbie wartosciom s. 141-142.
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domy, wolny i kompetentny wlaczaja si¢ w bezposrednia wspétprace ze Stworca
w dziele przekazywania zycia i wychowywania potomstwa. Odpowiedzialne rodzi-
cielstwo stanowi odpowiedz na Boze wezwanie i oznacza z jednej strony poznanie
przez matzonkéw swego zadania, a z drugiej strony — podjecie go ze swiadomoscia
odpowiedzialnosci przed Bogiem (HV 10)".

Dziecko nie jest wlasnoscia rodzicéw i nie podlega ich arbitralnej woli. Jest ono
obrazem i darem Bozym powierzonym im przez Stwérce. Musi by¢ przez nich
uznawane za osobg, blizniego, ktérego nalezy traktowal z szacunkiem. W tym
whasnie zawiera si¢ wielko§¢ i powaga misji rodzicielskiej, ktéra zwiazana jest
z trudem i poswigceniem

Malzeristwo dwojga ludzi staje si¢ rodzing z chwilg poczecia, a potem urodzenia
dziecka. Chodzi tu jednak nie tylko o powolanie do zycia, ale takze o zapewnienie
mu calodciowego rozwoju. Rodzicielstwo, bedace udzialem w stwdrczej mocy
i w ojcostwie Boga (KKK 2367), nie moze si¢ ograniczy¢ wylacznie do wydania
na $wiat potomstwa, ale musi obejmowac jego wychowanie. Zrodzenie dziecka jest
dla rodzicéw poczatkiem dhlugiego procesu troski o nie, ktérego kontynuacja
i dopelnieniem powinno by¢ whasnie wychowanie'”. Rodzi¢, wedlug Jana Pawta
I, znaczy zarazem wychowywaé, a wychowywaé znaczy rodzi¢'®,

Sobér Watykariski I uczy, ze rodzice musza by¢ uznani za pierwszych i gléw-
nych wychowawcéw, poniewaz dali zycie swoim dzieciom (DWCH 3; zob. LdR
16; KKK 1653). Wezwani przez Boga do przekazywania i przyjecia nowego zycia, sg
takze na mocy tego powolania zobowiazani do troski o jego rozwdj. Zadanie
wychowania zasadza si¢ z jednej strony na prawie naturalnym, a z drugiej — ma
oparcie w sakramencie malzedstwa. Wyplywa ono z najbardziej pierwotnego po-
wotlania malzonkéw do uczestnictwa w samym dziele Boga, rodzac w mitosci i dla
milosci nowa osobg, ktéra sama w sobie jest wezwana do wzrostu i rozwoju

(FC 36)".

15 Wprowadzenie do encykliki ,Humanae vitae”. Notif 107:1969 z. 1-4 s. 33; W. Skrzydlewski.
Odpowiedzialne rodzicielstwo. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogélnego. Program
duszpasterski na rok 1993/94 s. 189-193.

16§ Grabska, T. Sikorski. Rodzina. W: Stownik teologiczny s. 506; A. Rynio. Warto$¢ dziecka
w nauczaniu Jana Pawla I1. W: W stuzbie dziecku. T. 1. Stulecie dziecka — blaski i cienie. Red. J. Wilk.
Lublin 2003 s. 138-141.

7 \W. Tabaczyniski. Rodzina. Pojecie. W: Stownik matzeristwa i rodziny s. 388.

'8 Jan Pawet II. Przekaicie im to, co najlepsze. Do uczestnikéw Swiatowego Zgromadzenia
Ruchu Focolari poswigconego rodzinie i mitosci. Rzym 3 V 1981. W: Dziecko w nauczaniu Jana
Pawta II. Antologia wypowiedzi. Opr. C. Drazek, J. Kawecki. Krakéw 1985 s. 63.

2 Zob. J. Wilk. Rodzina jako podstawowe srodowisko wychowawcze w éwietle doktryny Kos-
ciofa katolickiego. W: Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane. Red. A. Rynio. Stalowa Wola 1999
s. 294-296.
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Wychowanie stanowi wigc nie tylko naturalng funkcje rodziny, ale i misj¢
zlecong przez Boga, zadanie Boze do wykonania. Mozna powiedzied, ze formowa-
nie dzieci stanowi dalszy ciag rodzenia, poprzez ktéry rodzina jako matka i rodzi-
cielka (KDK 61) zapewnia im harmonijny rozwéj. Wedlug Jana Pawla II, wycho-
wanie jest duchowym wymiarem rodzicielstwa (MD 19). Jego Zrédlem jest mitos¢,
na ktérej opierajg sic malzedstwo i rodzina. Nadaje ona kierunek i inspiracje
dzialalno$ci wychowaweczej, stajac si¢ jej dusza i norma (FC 306).

Prawo do ksztaltowania swego potomstwa jest réwnoczesnie obowiazkiem. Ta
rola jest tak wazna, ze w razie braku rodzicéw z wielkim trudem mozna ich zastapic.
Nie chodzi przy tym wylacznie o to, Ze s3 oni pierwszymi wychowawcami w sensie
chronologicznym, ale ze sa gléwnymi i najwazniejszymi i nikt nie moze im tego
prawa odebra¢ czy zawlaszczy¢. Rodzina jako naturalne $rodowisko wychowawcze
ma pierwszeristwo w wypelnianiu tego zadania w stosunku do innych instytugji,
wychowanie bowiem jest jej podstawowym zadaniem, wobec ktdrego wszystkie
inne role maja mniejsze znaczenie

Prawu, a zarazem obowiazkowi rodzicéw, do pelnienia funkcji wychowawczej
odpowiada prawo dziecka do otrzymania wlasciwego wychowania. Stanowi ono
jedno z podstawowych uprawnieri osoby ludzkiej, niezaleznie od rasy, stanu czy
wieku (DWCH 1). Wynika z faktu posiadania przez cztowieka godnosci osoby
i wiaze si¢ z prawem do zycia, gdyz kto je ma, musi posiada¢ warunki i mozliwosci
jego rozwoju i zachowania®'. Rodzina najsilniej oddziatuje na potomstwo, a wy-
chowanie w rodzinie gwarantuje wlasciwy rozwdj indywidualny, spoteczny i mo-
ralny mlodego pokolenia. Proces ten odbywa si¢ w sposéb ciagly, a rodzice sg dla
swoich dzieci podstawowym Zrédlem wiedzy o $wiecie, sposobie przezywania rze-
czywistosci oraz oceny zjawisk i zachowan®*. Wychowanie powinno odpowiada¢
poziomowi, mozliwosciom i zdolno$ciom danego cztowieka oraz by¢ dostosowane
do plci, kultury i ojezystych tradycji, prowadzac ku wolnosci, braterstwu z innymi
ludZmi i pokojowi (DWCH 1). Podmioty odpowiedzialne za wychowanie powinny
za$ usunad wszelkie przeszkody, ktére utrudniatyby ludziom rozwdj i doskonalenie.

W nauczaniu Kosciota wspétczesnego podkresla si¢, ze wychowanie dzieci jest
powinnoscia obojga rodzicéw. Zaréwno ojciec jak i matka maja dzieli¢ te trudy,

20 Karta Praw Rodziny. OsRomPol 1983 nr 10 art. 5a s. 95 M. Bula. Rodzina $rodowiskiem
pelnego rozwoju cztowicka. W: Wychowanie w rodzinie. Red. F. Adamski. Krakéw 1991 s. 75;
M. Stowik. Rodzina wspdlnotg religijno-moralna. Wplyw sakramentéw na ksztattowanie wspdlnoty
rodzinnej w nauczaniu Jana Pawta II. Niepokalanéw 1997 s. 60; Gasidlo. Z zagadnien etyki malzes-
skiej s. 238.

2! J. Majka. Wychowanie chrzescijaiskie — wychowaniem personalistycznym. W: Wychowanie
w rodzinie s. 44-45.

2 Rynio. Wychowawcze postannictwo s. 62-63.
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w sobie wlasciwy spos6b angazujac si¢ w ten proces (zob. KDK 52; FC 25; LdR 16,
MD 18, KKK 2206, KNSK 242)*’.

Kobieta-matka ze wzgledu na zrodzenie dziecka ma na nie poczatkowo domi-
nujacy wplyw. Stala jej obecno$¢ w wychowaniu najmlodszych dzieci jest nie-
odzowna. Od samego poczatku zycia potomka to wlasnie ona ma z nim najlepszy
kontakt, jest jego karmicielka, pierwsza wychowawczynia, zaspokajajaca przez dhugi
okres jego podstawowe potrzeby (zob. MD 18). Matka bierze udziat w budzeniu
$wiadomosci dziecka, poprzez nia odkrywa ono $wiat rzeczy i ludzi, staje si¢
wrazliwe na wartosci. Dla przychodzacego na $wiat mlodego czlowieka jest ona
przewodniczka jego pierwszych krokéw, oparciem w trudnym okresie dorastania
i punktem odniesienia na dalszej drodze dorostego zycia. Kobieta wnosi w dom
rodzinny, a posrednio takze w $rodowisko spoteczne, bogactwo swojej wrazliwosci,
intuigji, ofiarnosci i statosci’?.

Macierzyristwo jest warunkiem i wyrazem rozwoju kobiecej osobowosci i,
podobnie jak ojcostwo dla mezczyzny, jest sposobem duchowej oraz moralnej
formagji a takze droga $wigtosci i apostolatu. Szczegllnym wzorem dla kobiety-
-matki jest Maryja, Matka Boza, ktéra ukazuje w doskonalej postaci cechy mitosci
macierzyriskiej. W Niej ukazane zostaly godnos¢ i powolanie kazdej kobiety,
a przyklad jej zycia przypomina, ze do prawdziwego rozwoju osobowosci potrzebne
jest uczynienie z siebie daru dla drugich i kierowanie si¢ w zyciu mitoscig™.

Dla prawidtowego rozwoju dziecka niezb¢dna jest takze obecnos¢ ojca. Dojrzata
akceptacja przez rodzicéw zaréwno ojcostwa, jak i macierzyristwa gwarantuje pra-
widlowe wychowanie potomstwa, za$ brak réwnowagi miedzy pelnieniem tych rél
przez ojca lub matke rodzi zwykle trudnosci i wprowadza zaktScenia w harmonijny
rozwdj catej rodziny?®,

Mgzczyzna, ukazujac i przezywajac na ziemi ojcostwo samego Boga, powinien
zabezpieczy¢ warunki do prawidlowego rozwoju rodziny i czuwad nad wszechstron-
nym rozwojem wszystkich jej cztonkéw (FC 25). Jest on powolany do odpowie-

>3 Zob. D. Opozda. Charakter i specyfika wychowawczej funkgji rodziny. W: Wychowanie
w rodzinie chrzescijaiiskiej. W 25. rocznicg adhortacji apostolskiej Jana Pawla II ,Familiaris consor-
tio”. Przestanie moralne Kosciota. Red. K. Jezyna, T. Zadykowicz. Lublin 2008 s. 38-39.

4 Rynio. Integralne wychowanie s. 239-240. zob. B. Parysiewicz. Macierzytistwo w $wietle
nauczania Jana Pawla II. Wybrane aspekty. W: Rodzina wobec wspétczesnych wyzwari spoteczno-
-kulturowych. Red. J. Gorbaniuk, B. Parysiewicz. Lublin 2009 s. 192-201; E. Robek. Mitos¢ zbawcza
w Kosciele i w swiecie. Studium teologicznopastoralne w $wietle nauczania Jana Pawla II. Warszawa
2006 s. 314-316.

> D. Kornas-Biela. Macierzyfistwo w nauczaniu Jana Pawka II. W: Oblicza macierzyristwa. Red.

D. Kornas-Biela. Lublin 1999 s. 15-16, 20, 27-29.
26 Zob. S. Podlach. Rola ojca w rodzinie. W: Spojrzenie na wspdlczesna rodzing w Polsce
w kontekscie wskazan soborowych. Skad wyszedtem — kim jestem — co przekazuje. Red. A. Podsiad-

o, A. Szafraniska. Warszawa 1981 s. 197-202.
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dzialnosci za bezpieczeistwo bliskich, a zwlaszcza za poczete zycie. Ponadto ojciec
musi uczestniczy¢ w wychowaniu dzieci i nie moze si¢ od tego obowiazku uchylaé.
Jego zadaniem jest podejmowanie pracy, ktéra jednak nie moze godzi¢ w jedno$é
rodziny. Adhortacja apostolska Familiaris consortio ukazuje takzie ojca jako prze-
wodnika w wierze, ktéry wobec blizszego i dalszego otoczenia daje $wiadectwo
dojrzatego 7ycia chrzescijariskiego (zob. FC 25)%’. Szczeg6lny wzér ojcostwa mez-
czyzna odnajduje w postaci $w. J6zefa, opiekuna Jezusa Chrystusa®®.

Obecno$¢ ojca daje dzieciom poczucie bezpieczeristwa, harmonie psychiczna
i moralna. Utwierdza takze rodzing w jednosci i statosci, zabezpieczajac ja mate-
rialnie i umozliwiajac rozwdj wszystkich jej cztonkéw. Funkcja utrzymania bliskich,
petniona przez mezcezyzng, przejawia si¢ w stosunku do Zony poprzez stworzenie jej
spokojnych warunkéw dla pielegnacji potomstwa. W miarg wzrostu dziecka, ojciec
powinien wiaczad si¢ aktywnie w jego rozwdj, wprowadzajac je w tajemnice $wiata,
stajac si¢ jego doradca w waznych problemach i sprawach oraz nauczycielem
zaangazowania spolecznego”

Jak zaznaczono wyzej, rodzina stanowi naturalne srodowisko wychowawcze,
stad nie tylko rodzice, lecz takze inni jej cztonkowie pelnig w niej funkcje wycho-
wawcze. Cenng pomoca w tej dziedzinie jest rodzeristwo. Dzigki niemu proces
uspolecznienia dzieci przebiega tatwiej niz w rodzinach, gdzie jest tylko jedno
dziecko. Posiadanie rodzeristwa daje mlodej osobie mozliwo$¢ poznania ludzi
i ustosunkowania si¢ do nich, jak tez jest okazja do zdobycia doswiadczenia wspél-
dzialania w grupie réwiesniczej™ .

Starsze pokolenie — dziadkowie — moze réwniez przyczyniaé si¢ do wychowania
dzieci (LdS 12-13). Ich pomoc w petnieniu zadai opiekuriczo-wychowawczych
powinna mie¢ charakter zyczliwego towarzyszenia rodzicom i dzieciom. Pamigta-
jac, ze malzonkowie maja prawo do samodzielnosci, dziadkowie nie powinni

27 B. Mierzwirski. Rola ojca w rodzinie. ComP 6:1986 nr 6 s. 64-65; A. Urbaniak. Obraz ojca
i jego znaczenie w wyborze powolania do ojcostwa: zagrozenia i pomoc w realizacji. W: Oblicza
ojcostwa. Red. D. Kornas-Biela. Lublin 2001 s. 85-86; J. Pulikowski. Czy w dzisiejszych czasach
warto by¢ ojcem? W: tamze s. 99-100.

8 Zob. Jan Pawel I1. Adhortacja apostolska ,Redemptoris custos”. W: Adhortacje Ojca Swigtego
Jana Pawka IL. Red. S. Malysiak. T. 1. Krakéw 1996 nr 17-21; G. Pisarek. Swigty J6zef — wzér ojca. W:
Oblicza ojcostwa s. 125-135; B. Mierzwiriski. Jézef z Nazaretu wzorem mezczyzny, meza i ojca. W:
W stuzbie rodziny. Ksigga pamigtkowa na cze$¢ ks. prof. dra hab. Jézefa Wilka SDB dhugoletniego
kierownika Katedry Pedagogiki Rodziny w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Red. R. Bieler.
Warszawa 2000 s. 257-288.

*? Zob. B. Mierzwiriski. Mgzczyzna — maz — ojciec. Otwock 1996 s. 179-202; Rynio. Wycho-
wawcze postannictwo s. 70-72; S. Rosik. Ojciec — to rodzic czy ,starszy brat”? RT 45:1998 z. 3
s. 8-10.

30 Zob. B. Harwas-Napierala. Komunikacja interpersonalna w rodzinie. Poznan 2006
s. 85-95.
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zbytnio mieszaé si¢ w sprawy wychowania wnukéw. Ich pomoc winna przychodzi¢
wéwezas, kiedy jest ona naprawde konieczna, zawsze z taktem i delikatnoscia,
checig stuzenia swoim do$wiadczeniem i radg. Starsze pokolenie odgrywa szczegdl-
na role¢ w przekazywaniu dzieciom i mlodziezy wartosci kulturowych oraz tradycji
religijnych (zob. FC 27)°".

Praca wychowawcza w rodzinach moze by¢ ujmowana na dwéch plaszczyznach.
Pierwsza stanowi dziatalno$¢ rodzicéw i innych bliskich skierowang do dziecka.
Druga — to oddzialtywanie dziecka na zycie rodziny i poszczegdlnych jej czton-
kéw. Wychowanie jako proces wielokierunkowy stanowi swego rodzaju dialog
wszystkich spokrewnionych. W rodzinie wychowawcami sg nie tylko dorodli, ale
takze dzieci (LdR 16)°. Ich oddziatywanie na rodzicéw rozpoczyna sie whasciwie od
momentu ich poczecia. Fakt ten rodzi bowiem zobowigzanie matzonkéw wobec
potomstwa i wzbogaca zaréwno ich, jak i osoby bliskie o nowe przezycia. W miare
rozwoju dziecka stawia ono przed rodzicami nowe wyzwania, konieczno$¢ pono-
szenia ofiar i wysitkéw, wplywajac tym samym na rozwdj i dojrzewanie $wiata
dorostych. Pragnac odpowiedzie¢ na duchowe i materialne potrzeby potomstwa,
rodzice musza sami si¢ rozwija¢ i doskonali¢. Dorastajace dzieci stawiaja im rady-
kalne wymagania, gdyz pragna ich widzie¢ jako ludzi konsekwentnie realizujacych
gloszone przez siebie zasady. Takze pomiedzy dorostymi dzie¢mi i rodzicami toczy
si¢ wspomniany dialog wychowawczy. W tym okresie potomstwo staje si¢ dla
starszych i czgsto zmeczonych zyciem matki i ojca Zrédlem radosci, sity i oparciem
w codziennych zmaganiach i trudach®.

Rodzina zbudowana na malzeristwie stwarza takie srodowisko, w ktérym dziec-
ko moze si¢ urodzi¢ i rozwija¢ swoje mozliwosci. Stanowi ona przestrzeri, w ktdrej
nowe zycie, bedace darem Bozym, jest w sposéb wiasciwy przyjete i chronione.
Nauczanie Kosciota wspéczesnego okresla ja jako rodzing ,sanktuarium zycia”
(CA 39, EV 11, 92). Podstawowym zadaniem rodziny jest stuzba zyciu (FC 17),
a ona sama w takim ujeciu jawi si¢ jako jego kolebka i pierwsza szkola, w ktérej

1T, Kukolowicz. Rodzina wychowuje. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogdl-
nego. Program duszpasterski na rok 1993/94 s. 167-171; Z. Rak. Wychowanie w rodzinie jako
podstawa rozwoju czlowieka. Materialy dla Zespoléw Synodalnych na luty 1986 r. KPD 62:1986
nr 3 s. 236-237; J. Wilk. Spoleczno-wychowawcze aspekty relacji: dziecko — $rodowisko rodzinne.
RTK 28:1981 z. 6 s. 64-73; L. Dyczewski. Udziat pokoleri starszych w procesie ksztattowania pokoleri
mlodszych. W: Wychowanie w rodzinie s. 399-415.

2 Zob. M. Nowak. Antropologiczne podstawy pedagogiki dziecitistwa. W: Oblicza dzieciristwa.
Red. D. Kornas-Biela. Lublin 2001 s. 177.

%3 Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979. T. 1. Przebieg prac synodalnych.
Dokumenty Synodu. Krakéw 1985 cz. III 1. 11 s. 371; J. Tarnowski. Czlowiek — dialog — wycho-
wanie. Zarys pedagogiki personalno-egzystencjalnej. ,Znak” 43:1991 nr 436 s. 69; Kukolowicz.
Rodzina wychowuje s. 165, 171; taz. Wychowanie w rodzinie. W: Ewangelizacja. Red. J. Krucina.
Wroclaw 1980 s. 183.
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powinno by¢ ono bronione od poczecia do naturalnej smierci®*. W obrgbie tej misji
rodzina podejmuje wszelkie dziatania, ktérych celem i owocem jest uksztaltowanie
w cztowieku szacunku dla osoby ludzkie;j.

Od chwili poczecia dziecko jest obdarzone cialem i niesmiertelng dusza. Naj-
nowsza wiedza genetyczna potwierdza, ze istota zyjaca juz od pierwszej chwili ma
stalg strukture, czyli kod genetyczny, inaczej méwiac, jest cztowiekiem wyposazo-
nym we wlasciwe sobie cechy. Ludzki embrion posiada odr¢bne od organizméw
rodzicielskich wyposazenie genetyczne i charakteryzuje si¢ wlasnym i niepowtarzal-
nym dynamizmem rozwojowym. ,,Od chwili zaplodnienia rozpoczyna sig [...] bieg
zycia kazdego czlowieka, ktdrego jednak wszystkie wielkie zdolnosci wymagaja
czasu na whasciwe uporzadkowanie i przygotowanie do dziatania”.

Nauczanie Kosciota wspélczesnego podkresla, ze istota ludzka powinna by¢ od
momentu swego poczecia traktowana jako osoba i otoczona szacunkiem. Od tego
samego momentu przystuguja jej prawa nalezne osobie, przede wszystkim nienaru-
szalne prawo kazdej niewinnej istoty ludzkiej do zycia, ktdre jest podstawa i wa-
runkiem pozostalych praw. Nikomu, ani spoleczedistwu, ani wladzy czy pojedyn-
czemu cztowiekowi, nie wolno go rezerwowa¢ dla jednych, a drugim odmawia¢>®

Perspektywa chrzescijariska jeszcze bardziej wyostrza znaczenie i wielko$é ludz-
kiego zycia od momentu poczecia az do naturalnej $mierci. Fundamentalne zna-
czenie odgrywa tutaj prawda, ze czowiek zostat stworzony przez Boga. Jest jedynym
stworzeniem na ziemi, ktére Stwérca uksztaltowal na swéj obraz i podobienstwo,
a takze chcial ze wzgledu na niego samego (KDK 24). Kazde nowe zycie jest
potwierdzeniem tego powolania do bycia cztowickiem. Odnosi si¢ ono do wszyst-
kich, réwniez do tych, ktérzy przychodza na $wiat jako ,niechciani”, z glebokimi
uposledzeniami, niedorozwojem czy obciazeni chorobami. Pigte przykazanie De-
kalogu — ,nie zabijaj” — stoi na strazy zycia, ktére pozostaje pod Bozg opieka
i z ktdérego Stwérca zazada zdania rachunku. Chrzescijanie uswiadamiaja sobie, ze
zycie ludzkie jest $wigte i nienaruszalne w kazdej chwili swojego istnienia, takze
w swojej poczatkowej fazie, poprzedzajacej narodziny (LdR nr 9).

34 Jan Pawel II. Homilia. Bad#cie rodzina wedtug planu Boga. Lubango. 5 VI 1992. OsRomPol
13:1992 nr 8-9 s. 28-29.

% Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja o przerywaniu ciazy. Quaestio de abortu. W: W trosce
o pelnie wiary nr 13 s. 79-80; B. Z. Machura. Chrzescijaiska odpowiedzialno$¢ za nowe zycie. KPD
69:1993 nr 3 s. 499-504; W. Fijatkowski. Ekologia pierwszej fazy zycia ludzkiego. ,Ethos” 7:1994
nr 1-2 s. 220.

%% Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia ludzkiego i o godnosci
jego przekazywania. Odpowiedzi na niektdre aktualne zagadnienia. Donum vitae. W: W trosce o pelni¢
wiary s. 303-304; Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja o przerywaniu ciazy nr 11 s. 79; zob.
F. Angelini. Swic;tos'c’ ludzkiego zycia. ,,Ethos” 7:1994 nr 1-2 s. 49-55.
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Powolanie do istnienia osobowego nie ogranicza si¢ tylko do doczesnosci.
Milos¢ Boga do czlowieka sigga dalej. Potwierdzeniem tego jest Wecielenie Jego
Syna i dzieto Odkupienia, ktére odstaniajg przed cztowiekiem nowe perspektywy.
Cel ostateczny, do jakiego zostat powolany czlowiek, to udziat w Boskiej naturze
i wieczne zjednoczenie ze Stwércg. Mozna powiedzied, ze juz w samym poczeciu
osoba ludzka jest powotana do wiecznosci w Bogu (zob. LdR 9)*’.

Zasadniczym elementem chrzescijariskiego malzeristwa jest mitos¢, kedra znaj-
duje si¢ u jego Zrédel, ksztattuje je i okresla. Wedtug Pawta VI, pochodzaca od Boga
mito$¢ scala malzeristwo i jest gléwnym motorem przekazywania zycia oraz wy-
chowania (zob. HV 8-9). Jest sila gwarantujaca stworzenie i utrzymanie wspélnoty
malzeniskiej oraz pomaga rodzicom w wychowywaniu potomstwa®". Misja rodziny
— zdaniem Jana Pawla II — wyraza si¢ w strzezeniu, objawianiu i przekazywaniu
milosci (FC 17, EV 92, EiE 94). Jej funkcja, stuzaca zaspokajaniu potrzeb seksu-
alnych malzonkéw oraz potrzeby mitosci w wymiarze psychicznym i duchowym,
stanowi jedna z pierwszorzednych funkcji rodziny””.

Rodzina, sposréd innych $rodowisk formacji, posiada wyjatkowa zdolnos¢
w dziedzinie wychowania do milosci. Tam tworza si¢ pierwsze wigzy osobowe
i jest ona poczatkiem wszelkich kontaktéw migdzyludzkich. Zbudowana na mal-
zenistwie, staje si¢ szkota mitosci, gdyz przygotowuje cztowieka do realizacji zadan
zyciowych, z uwzglednieniem nie tylko podstawowych zasad wspétzycia spolecz-
nego, ale przede wszystkim tych, keére wynikaja z mitosci blizniego™.

Ksztaltowanie do miloéci rozumianej jako dar z siebie zawiera zadanie przeka-
zania dzieciom jasnego i subtelnego wychowania seksualnego (FC 37). Rodzina jest
miejscem, w ktérym dzieci i mlodziez powinny zostal zaznajomione z natura
i znaczeniem ludzkiej plciowosci. Ze wzgledu na powiazania zachodzace pomiedzy
wymiarem plciowym osoby a jej wartosciami etycznymi, formowanie to musi
prowadzi¢ do poznania zasad moralnych i uznania ich za konieczng gwarancje
odpowiedzialnego wzrostu osobowego w dziedzinie piciowosci ludzkiej. Wymaga
to takiej troski, ktéra uwzglednia wychowanie do czystosci, bedacej cnota sprzyja-
jaca osiagnieciu dojrzatosci i poszanowania ciata ludzkiego (EV 97)*".

Rodzina okreslana jest jako podstawowa komérka zycia spotecznego (KKK
2207). Zgodnie z zamystem Stwdrcy jest ona pierwsza naturalng spolecznoscia

37 7. Salij. Tajemnica dziecka poczetego. W: W imieniu dziecka poczetego. Red. J. W. Gatkow-
ski, J. Gula. Rzym-Lublin 1988 s. 130-131; M. Schooyans. Aborcja a polityka. Lublin 1991 s. 92-93.

3 K. Majdaniski. Wspélnota zycia i mitosci. Zamyst Bozy o matzeristwie i rodzinie. Lomianki
2001 s. 205-209.

7 W. Majakowski. Rodzina. Funkcje. W: Stownik matzeristwa i rodziny s. 391-392.

40" G. Malcher. Znaczenie rodziny w rozwoju uczué dzieci i miodziezy. W: Wychowanie
w rodzinie s. 217-218.

! Rynio. Wychowawcze postannictwo s. 78-77.
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i miejscem ,humanizacji” osoby i spoleczeristwa (KINSK 209, 211). Bedac insty-
tucja Boza, rodzina lezy u podstaw zycia ludzi, jako pierwowzér kazdego porzadku
spolecznego™. Jest ona pierwotng wspdlnota, gdyz nie pochodzi w sensie ontolo-
gicznym i celowym od innych spolecznosci. Jest réwniez pierwsza i autonomiczna
wspélnota w stosunku do paristwa, bo rodzi obywateli, spetnia najwazniejsza role
w socjalizacji i personalizacji oraz zaspakaja pierwotne potrzeby cztowicka®. Po-
winna by¢ zatem chroniona, nie tylko ze wzgledu na dobro osoby, ale takze ze
wzgledu na dobro kazdego spoleczeristwa, narodu i passtwa®®. To ono ma obo-
wigzek strzec rodzing, bronic jej niezaleznosci, wolnosci inicjatyw i samoorganizacji.
Nie moze wchtania¢ rodziny, zastgpowal jej, pozbawial jej funkgji, spolecznej
podmiotowosci, odpowiedzialno$ci i uzalezniaé od swojej opieki. Paristwo ma
spolecznej, pomaga¢ w niedostatkach, integrowad i podtrzymywaé, aby mogla
wypehni¢ swojej powolanie®.

W soborowej Konstytucji Gaudium et spes rodzina nazwana jest ,;szkola pelniej-
szego cztowieczenstwa” (KDK 52). Jest ona bowiem miejscem, gdzie dzieci zostaja
nim obdarzone. W niej ksztaltuja si¢ cechy ludzi, w niej cztowiek zdobywa pod-
stawowa nauke dotyczaca miloéci i szacunku dla innych ludzi*®. Stosowane
w rodzinie normy postepowania, zakazy i nakazy gleboko zapadaja w psychike
dziecka. Jest to proces obustronny i wzajemny gdyz rodzice-wychowawcy sg réw-
nocze$nie w pewien sposéb wychowywani. Tu takze spotykaja si¢ i pomagaja sobie
wzajemnie w osigganiu czlowieczeristwa rézne pokolenia®’. Rodzina stanowi wspdl-
not¢ oséb, zjednoczonych zespolem trwalych relacji, poniewaz celem ich jest
promocja wspdlnego dobra malzonkéw, dzieci, krewnych, a takze dobra spoteczeni-
stwa

Wedlug Jana Pawta II, rodzina jest pierwsza i niezastapiong szkola zycia spo-
Yecznego, przykladem oraz bodZzcem dla szerszych kontaktéw migdzyludzkich
w duchu poszanowania sprawiedliwosci, dialogu i mitosci (FC 134). Buduje ona
zycie zbiorowe, wychowujac obywateli zdolnych do realizowania milosci spolecznej

42 Benedykt XVI. Rodzina wspélnota pokoju. Oredzie na XLI Swiatowy Dziert Pokoju. 112008.
OsRomPol 29:2008 nr 1 s. 25.

4 M. Toso. Rodzina i struktury lokalne. ,,Spofeczeristwo” 10:2001 nr 2 s. 267.

44 Jan Pawel II. Rodzina w centrum wspdlnego dobra spoleczedistwa. Przeméwienie 3 11979. W:
Jan Pawet II. Nauczanie papieskie. T. I, 1 1979 (styczesi-czerwiec). Red. E. Weron, A. Jarocha. Poznan
1990 s. 7.

45 Toso, Rodzina i struktury s. 268.

46 Kongregacja Nauki Wiary. List do biskupéw Kosciola katolickiego o wspétdziataniu mezczyz-
ny i kobiety w Kosciele i $wiecie. Poznan 2005 nr 13.

47" A. Skreczko. Rodzina. Szkota cztowieczeristwa. W: Stownik malzeristwa i rodziny s. 393.

48 Toso, Rodzina i struktury s. 265.



RODZINA PODSTAWOWYM SRODOWISKIEM FORMAC]I KATOLIKOW $WIECKICH 193

wraz z tym, co si¢ w niej miesci w zakresie otwartosci, ducha wspélpracy, sprawied-
liwosci, solidarnoéci, pokoju oraz odwagi w wyznawaniu whasnych przekonari®.
W rodzinie dokonuje si¢ wieloletnie ksztaltowanie osobowosci dziecka i przygoto-
wanie go do pelnienia réznych zadad. Bedac mikrospotecznoscia, obejmuje ona
i spetnia wszystkie funkcje spoleczne, uczac swoich cztonkéw odpowiednich dziatan
i zachowari. Rodzina przedstawia pewng forme zycia spolecznego, oparta na wspél-
pracy i wspéldzialaniu, poszanowaniu praw drugich, wyrzeczeniu i ofiarnosci.
Przygotowanie do takiej postawy w gronie najblizszych utatwia czy nawet umozli-
wia potem przystosowanie do zycia w szerszych spotecznosciach. Rodzina stanowi
takze swego rodzaju odbicie szerszego otoczenia i dzicki temu jest pomostem
Yaczacym czlowieka ze spoleczeristwem, pozwalajac mu tatwiej wlaczy¢ si¢ w zycie
zbiorowe. Poprzez sie¢ trwalych relacji wewnetrznych i stosunkéw ze $wiatem
zewngtrznym rodzina spetnia wazng funkcje posredniczenia migdzy jednostkami
a spoleczenistwem™.

Rodzina jest takze $rodowiskiem poznawania cnét spotecznych, w ktérym
mlodzi ludzie powinni odnajdywaé wznioste idealy i znajdowaé ochrone przed
egoizmem i zamknieciem si¢ w sobie. Wychowanie musi zatem uczy¢ otwartosci
na innych, gotowosci stuzby, dialogu, szacunku dla innych, madrosci, sprawiedli-
wosci i pracowitoéci’'. Szczegélnie istotne wydaje si¢ podkreglenie, 7e rodzina
stanowi jeden z wazniejszych ukladéw odniesienia, wedle ktérych powinien by¢
ksztaltowany spoleczno-etyczny porzadek pracy ludzkiej. Jest ona bowiem wspdl-
nota, ktéra istnieje dzigki pracy, ale takze jawi si¢ jako pierwsza i wewnetrzna szkota
takiej postawy dla kazdego cztowieka. Zatrudnienie w pewnym sensie jest warun-
kiem zakladania rodziny, ktéra domaga si¢ $rodkéw utrzymania, a te nabywa
cttowiek zwykle przez prace. Z kolei praca i zaangazowanie w nig warunkuja takze
proces formacji w rodzinie, ktérego celem jest pelny rozwdj cztowieka, dokonujacy
si¢ miedzy innymi przez pracg (LE 10).

Rodzina jest miejscem przekazywania mlodemu pokoleniu dziedzictwa kultu-
rowego, dzigki czemu zostaje zachowana tozsamos¢ narodowa i religijna spoleczeri-
stwa. Czlowiek bowiem uczestniczy w wartosciach kulturowych, bedacych dorob-
kiem wielu pokolen, dzigki ich ukonkretnieniu w jakiej$ mniejszej spotecznosci’.
Zakres i formy udzialu cztowieka w szeroko pojetej kulturze zaleza od stopnia jej
konsumpcji w rodzinie pochodzenia. Swiat wytworéw duchowych i materialnych

9 Jan Pawet II Rodzina jest szkolg cztowieczeristwa. Przeméwienie do uczestnikéw VII Migdzy-
narodowego Kongresu do spraw Rodziny. 7 XI 1983. W: Jan Pawet II. Nauczanie papieskie. T. VI,
2 1983 (lipiec-grudzieri). Red. E. Weron, A. Jarocha. Poznari 1999 s. 461.

% F. Adamski. Socjologia matzeistwa i rodziny. Wprowadzenie. Warszawa 1984 s. 55-56.

> Jan Pawel II. W rodzinie cztowick wzrasta, przez rodzing wchodzi do spoleczeristwa. Prze-
méwienie w Onittsha. 13 II 1982. OsRomPol 3:1982 nr 2 s. 4.

52 . Klys. Rodzina. W: Katolicyzm A-Z s. 332.
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poprzednich pokoleri dociera do osoby poprzez rodzing i jej preferencje kulturowe.
Stanowi ona zatem czynnik przyspieszajacy i utatwiajacy ludziom korzystanie z débr
kultury. Réwnoczesnie, jako przekaznik dziedzictwa szerszej zbiorowosci, uczy ona
dzieci takich zachowari, ktére pozwalaja na porozumienie si¢ z innymi, na wspét-
7ycie spoleczne i zrozumienie zachowania cztbonkéw danego kregu kulturowego™”.

Jan Pawel II zacheca, aby rodzina stawata si¢ ,,pierwsza szkola pokoju”54. Zatem
podstawowym miejscem, gdzie powinno si¢ go wpajaé, jest srodowisko domowe.
Nauczanie Kosciota wskazuje na $cisla zalezno$¢ miedzy wychowaniem a pokojem.
Rodzi si¢ on bowiem we wnetrzu ludzkiego serca, dlatego w procesie jego budo-
wania wazne miejsce przypisuje si¢ rodzinie. W niej rodza si¢ i wychowuja osoby,
ktére w przysztosci decydowaé beda o losach $wiata. To, czego doswiadeza wsréd
bliskich, wplynie na postawy, ktére przyjma jako dorosli>.

Rodzina chrzedcijariska jest powotana do tego, aby by¢ dla $wiata znakiem
jednosci (FC 48). W niej dzieci bardzo szybko poznajg zycie, obserwujg i nasladuja
postgpowanie dorostych. Rodzice musza pomdc dzieciom i mlodziezy doswiadczy¢
pokoju w codziennym zyciu rodziny oraz rozpoznawaé posréd wspdlczesnych
zagrozeni, konfliktéw i wojen jego fascynujacy urok, o ktdry zabiegaja pojedyncze
osoby oraz rozmaite organizacje i ruchy. Przyklad tych ludzi i srodowisk, przeko-
nanych o mozliwosci pokoju i dazacych wytrwale do wprowadzania go w zycie, jest
czynnikiem wspomagajacym proces wychowania do tej wartosci w rodzinie™.

Srodowisko rodzinne musi stawaé si¢ przestrzenia nie tylko méwienia o po-
koju, ale i miejscem, gdzie Zyje si¢c w sposéb pokojowy. Rodzice nie powinni
ignorowac zadnych przejawéw agresji, zaréwno wewnatrz rodziny, jak i w §rodo-
wisku, w ktérym ona zyje. Wychowanie do pokoju zaklada dtugofalowy proces
socjalizacji, co wiaze si¢ z rezygnacjg z przemocy w jakiejkolwiek formie i nieza-
leznie od celu, ktéry chee si¢ osiagna¢®”. Jesli dzieci otrzymaja odpowiednia

53 Adamski. Socjologia malzenistwa s. 55-57, zob. Cz. Czapéw. Rodzina a wychowanie. War-
szawa 1968 s. 17-20.

>* Jan Pawel II. Zapewnijmy dzieciom przysztos¢ w pokoju. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
1996 r. W: Oredzia Ojca Swiqtego Jana Pawla II. T. 1. Red. J. J¢kot, P. Slabek. Krakéw 1998 nr 8.

>> Pawel VI. Samowychowanie do pokoju poprzez pojednanie. Oredzie na Swiatowy Dzieri
Pokoju 1970 r. W: Pawet VI, Jan Pawel I1. Oredzia papieskie na Swiatowy Dzient Pokoju s. 42-44;
J. Przybylowski. Rola Kosciota w wychowaniu do pokoju: uczy¢ zycia w prawdzie i sprawiedliwosci,
milosci i pokoju. Refleksje pastoralne. W: Problematyka pokoju u papiezy Jana XXIII i Jana Pawta II.
W 25. rocznicg pontyfikatu Jana Pawla IT i 40. rocznicg ,Pacem in terris”. Sympozjum zorganizowane
przez Katedre Teologii Wspdlczesnej Wydziatu Teologicznego UKSW. Warszawa 15 X 2003 r. Red.
J. Lewandowski. Zabki 2004 s. 242.

¢ Jan Pawel II. Osiagniemy pokdj wychowujac do pokoju. Oredzie na §wiatowy Dzieni Pokoju
1979 r. W: Pawel VI, Jan Pawet II. Oredzia papieskie na Swiatowy Dziert Pokoju. Red. K. Cywiriska,
T. Konopka. M. Radwan. Rzym-Lublin 1987 s. 107-108.

7 W. Majkowski. Pokéj najwyzszym dobrem ludzkosci. ChS 23:1993 nr 2 s. 126.
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pomoc i zaznaja w rodzinie prawdziwej mitosci i pokoju, moga same stawac si¢
twércami tych wartoéci, budowniczymi autentycznego braterstwa i solidarnosci
wsréd bliskich i w swoim $rodowisku. ,Ich entuzjazm i szczere zaangazowanie
pozwala im by¢ ‘$wiadkami’ i ‘nauczycielami’ nadziei i pokoju, z pozytkiem dla
dorostych™®.

Rodzina, bedaca komunia oséb, ukazujaca caly zespét miedzyosobowych od-
niesieri, ktére ja ksztaltuja, jest miejscem, poprzez ktére kazdy cztonek wchodzi nie
tylko do rodziny ludzkiej, ale i Bozej, ktéra jest Kosciét (zob. DWCH 3; FC 15).
Rodzice uczestnicza w powstawaniu nowego zycia, wspéldziatajac z Bogiem,
wspéttworza je. W malzenistwie sakramentalnym poczecie dziecka jest takze zwias-
towaniem i wezwaniem do zrodzenia dziecka Bozego, ktérym kazdy czlowiek staje
si¢ w Jezusie Chrystusie’”. Rodzice winni dazy¢ do zapewnienia dziecku catoscio-
wego rozwoju, bez pomijania wychowania religijno-moralnego. Rodzina dazy do
tego, aby stawa¢ si¢ w pelni zywa czastka Ludu BoieGg , w ktérej wychowuje si¢
pokolenie nowych ludzi i zarazem cztonkéw Kosciota®

Sakrament malzeristwa konsekruje rodzicéw do prawdziwego chrzescijaiiskiego
wychowania dzieci. S oni powotani do uczestnictwa we wiladzy i mitosci samego
Boga Ojca i Chrystusa Pasterza, a ubogaceni darami Ducha Swictego, zwlaszcza
darem madrosci, rady i mestwa, maja pomagaé dzieciom w ich ludzkim i chrzes-
cijariskim wzrastaniu (FC 37). Wielko$¢ chrzedcijariskiego malzeristwa lezy w po-
wolaniu kobiety i mezczyzny do odwzorowania w swym zyciu milosci Jezusa
Chrystusa z Kosciolem. W rodzinie, zapoczatkowanej przez malzeristwo sakramen-
talne, realizuje si¢ Krdlestwo Chrystusowe, najpierw wobec swych czlonkéw,
a nastepnie wzgledem otoczenia®’.

Budowanie rodziny chrzescijariskiej wpisuje si¢ w szeroki kontekst wspdlnoty
Kosciola, ktéra ja podtrzymuje i nosi w sobie. I wzajemnie, on budowany jest przez
rodziny — ,mate Koscioly domowe”®*. Znajduje on w rodzinie, zrodzonej z sakra-
mentu malzeristwa, swoja kolebke i miejsce, w ktérym wchodzi w pokolenia ludzi,
a one w Kosciét (FC 15). Tworzy ona zatem rzeczywisto$é, w ktdrej uobecnia sie
i rozwija Kosciél.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele nazywa rodzing ,,niejako domowym Kos-
ciotem” (quasi Ecclesia domestica; KK 11), a Dekret o apostolstwie swieckich

%% Jan Pawel II. Zapewnijmy dzieciom przysztoéé nr 7 s. 151; M. Fiatkowski. Rodzina pierwsza
szkolg pokoju. RT 52:2005 z. 6 s. 23-29.

% Grabska, Sikorski. Rodzina s. 505.

60 Tabaczyriski. Rodzina. Pojecie s. 388.

1 Dyiekonski. Formacja chrzescijariska dziecka s. 187; zob. W. B. Skrzydlewski. Chrzescijariska
wizja milosci, malzedstwa i rodziny. Krakéw 1989 s. 180.

%2 Benedykt XVI. Rodzina chrzeécijariska wspélnota wychowania i wiary. Przeméwienie do
uczestnikéw Kongresu Diecezji Rzymskiej. 6 VI 2005. OsRomPol 26:2005 nr 9 s. 32.
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»domowym sanktuarium Kosciota” (domesticum sanctuarium Ecclesiae; DA 11)%.
Podobnie Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio okredla ja
,Koéciolem w miniaturze” (Ecclesia domestica; FC 49).

Genezy traktowania rodziny jako ,domowego Kosciola” nalezy upatrywad
w pismach Nowego Testamentu. Szczegdlnie jest to widoczne w listach $w. Paw-
fa, ktéry podkreslal, ze Kosciét istnieje w rodzinach. Apostot Narodéw pisat wprost
o Kosciele zbierajacym si¢ w domu Akwili i Pryscyli (1 Kor 16, 19; Rz 16, 5),
Nimfy (Kol 4, 15), Filemona w Kolosach (Flm 2) i Gajusa (Rz 16, 23)%*. Dom
rodzinny byl miejscem modlitwy, $piewu psalméw, a zwlaszcza terenem spra-
wowania Eucharystii. Pierwotnie rodzina pelnifa stosunkowo szerokg funkcje reli-
gijna, bedac przekazicielkq prawd wiary i moralno$ci. Nadprzyrodzony charakter
malzeristwa, ukazany przez §w. Pawla w perspektywie mitosci Jezusa Chrystusa do
Kosciota (Ef 5, 23-32), wyraznie wskazywal na doniosta role wychowania reli-
gijnego w rodzinie, ktéra byla przedmiotem i zarazem podmiotem tego procesu.
Obok katechumenatu koscielnego istnial bowiem katechumenat rodzinny, zwany
takze domowym, ktdry przetrwal niemal do pdZnego Sredniowiecza. Rodzina
w Kosciele pierwotnym byta nie tylko miejscem przekazywania prawd wiary, ale
takze wprowadzania w zycie liturgiczne Kosciofa i ksztaltowania postawy apostol-
skiej. Wszystko to $wiadczy o bardzo zywym zaangazowaniu rodziny w zycie
religijne zaréwno w niej samej, jak i w jej otoczeniu®’.

Podobnie jak w czasach Nowego Testamentu, tak i w okresie patrystycznym
przypisywano rodzinie szczegélne znaczenie. Sw. Jan Chryzostom wyraznie nazywat
ja »malym Kosciotem” (ecclesiola) i wskazywal na przynalezne jej zadania: ,Mod-
litwa i nauczanie w Kosciele nie wystarcza. Musza wam towarzyszy¢ takze w domu,
poniewaz dom jest matym Kosciotem”®®., Wedhug Klemensa Aleksandryjskiego,
malzedstwo stanowi ,male krélestwo” (mikrobasileia) oraz ,dom Pana”, co wyraz-
nie wigzato problematyke malzefistwa z rozwazaniami o Kosciele®. Sw. Augustyn
za$, nazywajac ojcéw rodzin biskupami, napomina ich, aby szczegdlnie troszezyli sie
o wiar¢ swojego domu

% Takze inne miejsca pozwalaja uznaé, ze makiefstwo i rodzina katolicka zostaly w dokumentach
soborowych ukazane w perspektywie eklezjalnej (por. KDK 48, DWCH 3).

64 Zob. Murawski. Rodzina domowym Koéciolem s. 92; E. Ozorowski. Koscist domowy
w Kosciele powszechnym. W: Teologia malzeristwa i rodziny. Red. K. Majdariski. T. 2. Warszawa
1990 s. 41.

%5 P, Porgba. Rodzina chrzescijariska ,matym Kosciolem”. W: Wychowanie w rodzinie s. 94.

6 In epistolam ad Ephesios hom. 20, 6 PG 62 s. 143; zob. H. Wéjtowicz. Zadania rodziny
chrzescijariskiej w nauczaniu $w. Jana Chryzostoma. ,Vox Patrum” 5:1985 z. 8-9 5. 211-214.

67 Cyt. za P. Jewdokimow. Kosciét domowy. ,,Znak” 30:1978 nr 289-290 s. 847, 850.

% Sermo 94. PL 38 5. 580-581.
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Ze wzgledu na silne akcentowanie w $redniowieczu hierarchicznej struktury
Kosciola, pojecie ,domowego Kosciota” zaczelo stopniowo zanikaé. W czasach
nowozytnych unikano go takie ze wzgledu na fake, ze temat ten pojawil sie
w protestantyzmie®”. Dopiero po II wojnie swiatowej termin ten wrécit do litera-
tury teologicznopastoralnej w $rodowisku katolickim”®.

Sobér Watykariski II, nazywajac wspSlnot¢ malzerisko-rodzinng ,,domowym
Kosciolem”, podkresla obecnos¢ Jezusa Chrystusa w zgromadzonych i zyjacych
w jego imi¢ (Mt 18, 20)”". Rodzina chrzescijariska gromadzi si¢ nie tylko w imie
Chrystusa, ale tez na mocy znacznie silniejszego z Nim zwiazku. Malzeristwo jest
sakramentem i realizuje postannictwo urzeczywistniania Kosciota. Okreslenie mal-
zenistwa 1 rodziny ,domowym Kosciotem” opiera si¢ wlasnie na tym sakramencie.
Twérczy wplyw na budowanie rodziny jako ,domowego Kosciola” maja takze inne
sakramenty, zwlaszcza chrzest i Eucharystia72.

Rodzina chrzedcijariska uczestniczy w zbawczym postannictwie Kosciota, gdyz
stanowi czastke Ludu Bozego i Ciata Chrystusa, a w jej zyciu i dziataniu objawia si¢
nadchodzace krélestwo Boze”>. Wpisana w tajemnice Koscioka, realizuje jego trzy
podstawowe funkcje: nauczycielska, kaplariska i pasterska (FC 50). Poprzez nie
Koscidt wypelnia swoje zadania, aktualizujac i kontynuujac dzieto zbawcze Chrys-
tusa, staje si¢ rzeczywistoscia konkretng i uchwytna, takze w rodzinie”*

Rodzice s dla swoich dzieci zwiastunami i glosicielami Ewangelii, ktéra prze-
kazujg nie tylko stowem, ale i przykladem zycia (por. DA 11, KK 11). Nikt nie
moze zastapi¢ rodziny w wypelnianiu tego obowiazku, poprzez ktdry staje si¢ ona
szkoly autentycznej wiary. Realizujac funkcje nauczycielska, staje si¢ wspdlnota
wierzaca i ewangelizujaca (FC 51).

Z radji chrztu, bierzmowania i sakramentu malzeristwa rodzice sa pierwszymi
katechetami swoich dzieci i maja obowiazek przekaza¢ wiarg przyszlym pokole-
niom. Katecheza rodzinna wyprzedza kazdg inng forme katechezy, albo jej towa-
rzyszy, poszerza ja 1 w pewnym sensie upraktycznia (por. CT 68). Katecheza
w domu rodzinnym moze przybieraé rézne formy od prostych gestéw religijnych
i ksztaltowania odpowiedniego jezyka, poprzez pielegnowanie zwyczajéw chrzesci-
jariskich, nauke modlitw i piesni do systematycznego zaznajamiania z prawdami

% E. M. Marczewscy. ,Kosciét domowy”. Ocena pojecia. W: Malzeristwo i rodzina w éwietle
nauki Kosciota s. 243.

7% M. Fiatkowski. Rodzina Kosciolem domowym s. 171-172.

7! E. Marczewska. Domowy Koscidt. EK t. 4 kol. 104-105.

72 M. Zurowski. Rodzina ,domowym Kosciolem”. ChS 10:1978 nr 12 s. 51.
Ozorowski. Kosciét domowy s. 42-43.
J. Wysocki. Rytual rodzinny. Aby rodzina byla bardziej Kosciotem. Olszeyn 1990 s. 15; zob.
A. Czaja. Rodzina jako ,Kosciél domowy”. Specyfika i uwarunkowania eklezjalnosci rodziny chrzes-
cijariskiej. W: Rodzina wobec wspéiczesnych wyzwari spoteczno-kulturowych s. 134-135.
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wiary. Rodzice powinni wykorzystywa¢ kazdg nadarzajacy si¢ okazje, aby prowadzi¢
z dzie¢mi rozmowy na tematy religijne, zwlaszcza wtedy, gdy te wysuwaja jakies
watpliwosci lub stajg w obliczu waznych wydarzen religijnych czy rodzinnych. Aby
sprosta¢ temu zadaniu, rodzice i inni bliscy musza posiada¢ dobra znajomos¢ prawd
wiary oraz nieustannie ja poglebiaé. Rodzina jako domowy Kosciét powinna by¢
miejscem regularnego czytania i rozwazania Pisma Swigtego oraz korzystania
2 dobrej ksiazki i prasy religijnej””.

Gloszenie Ewangelii musi znalez¢ odzwierciedlenie w codziennym zyciu rodzi-
ny, w $wiadectwie wiary, ktére takze jest przejawem funkeji nauczycielskiej, ktéra
pelni rodzina jako domowy Kosciét. Powinno ono dotyczy¢ najpierw najblizszych,
a péiniej oddziatywaé na otoczenie”®.

Sobér Watykariski II przypomnial, ze funkcja kaplariska nie jest zarezerwowana
tylko dla hierarchii, ale i $wieccy uczestnicza w niej na mocy wspélnego kaplaristwa
Ludu Bozego. Sakramentalna faska malzeristwa nadaje zwyklym czynnosciom,
dokonywanym we wspélnocie malzeriskiej i rodzinnej, range uswigcajaca. Za spra-
wa Ducha Swigtego powszednie prace i wszelka stuzba na rzecz rodziny pociaga za
soba nadprzyrodzone skutki. Domowy Kosci6t jawi si¢ zatem jako o$rodek zycia
religijnego i kultu oddawanego Bogu, gdzie wszystkie sprawy, ktérymi zyje, odno-
szone s3 do Tego, ktéry jest Panem i Ojcem””.

Przejawem sprawowanej przez rodzing funkcji kaplariskiej jest przezywanie
przez nig sakramentéw $wigtych. Rodzina z jednej strony korzysta z tych, ktére
zasadniczo sprawowane sa w kosciele, a z drugiej strony wlasnie w domu rodzinnym
powinno nastgpowac przygotowanie do nich. Na rodzinie do tego stopnia spoczywa
obowiazek whasciwego wprowadzenia dziecka w zycie sakramentalne, ze od funda-
mentéw polozonych w domowym Kosciele zalezy w duzej mierze intensywnos¢
przezywania sakramentéw przez dziecko w jego dorostym zyciu’®.

Chrzescijariska rodzina nie tylko uczestniczy w liturgii Kosciota powszechnego,
lecz takze sama sprawuje ,liturgic domowego Kosciota”. Dokonuje si¢ w niej
uswigcenie calej rodziny i jej ewangelizacja. Pozostaje ona w $cistym zwiazku
z publiczng liturgia Ko$ciota powszechnego. One wzajemnie si¢ dopelniaja, a ta
sprawowana w domu winna wyplywa¢ i nawigzywaé do tej z Kosciota powszech-
nego (por. FC 61). W liturgii domowego Kosciota biorg udziat wszyscy cztonkowie
rodziny, a miejscem jej sprawowania jest dom rodzinny””. Do liturgii domowej

7> Murawski. Rodzina domowym Koéciotem s. 98-99.

76 Klys. Rodzina katolicka i §rodowisko jako teren apostolstwa swieckich s. 303-336.

77" A. Liskowacka. Rodzina chrzescijariska w zyciu i postannictwie Kosciota w $wietle adhortacji
apostolskiej Jana Pawla II ,Familiaris consortio”. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa
Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1993/94 s. 306-307.

78 Zob. J. Porgba. Liturgia ,domowego Kosciota”. AK 88:1996 nr 525 s. 215-218.

72 Wysocki. Rytuat rodzinny s. 21-22.
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mozna zaliczy¢ wszelkie obrzedy zwigzane z obchodami waznych okreséw roku
koscielnego, $wiat koscielnych, rocznic i whasnych uroczystosci rodzinnych, a takze
sakramentalia, zwlaszcza blogostawieristwa i poswigcenia, ktére w domowym Kog-
ciele w okreslonych przypadkach moga by¢ sprawowane przez rodzicéw. Przejawem
$wictowania jest takze zasiadanie os6b bliskich do wspélnego stotu, ktéry taczy nie
tylko domownikéw, ale i gos’ci80.

Rodzina wypelnia funkcje¢ kaplariska takze wtedy, gdy pielegnuje modlitwe,
ktéra jest otwarciem si¢ na Boga oraz wyrazem bliskosci, wspdlnoty i przyjazni
z Nim. Jest ona dialogiem cztowieka z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym, w ktérym obok stéw do Niego wypowiadanych jest miejsce na wstuchiwanie
si¢ w Jego glos i trwanie w Jego obecnosci. Trescia modlitwy rodzinnej jest co-
dzienne zycie tej wspélnoty, jej radosci, problemy i krzyze, sukcesy i klopoty. Kazda
rodzina powinna wypracowaé swéj whasny styl modlitwy, jednak szczegdlnie za-
lecana jest forma wspélna, faczaca matzonkéw i dzieci (por. FC 59). Chrzescijanin
uczy si¢ modlitwy w rodzinie (KKK 2685). Bez przykladu wyniesionego z domu
trudno pdézniej nauczy¢ jej dzieci i mlodziez. Modlitwa ,domowego Kosciota”
odciska w glebi serca czlowieka niezatarte $lady, ktére nie tak fatwo mogg by¢
zaprzepaszczone przez pézniejsze zyciowe doswiadczenia i przezycia

Trzecia podstawowa funkeja, ktéra realizuje rodzina jako domowy Kosciét, to
funkcja pasterska. Stanowi ona konieczne dopelnienie dwéch poprzednich. Trudno
bowiem, aby wiarygodne bylo realizowanie funkcji nauczycielskiej i liturgicznej
w rodzinie bez powiazania ich z postawa stuzebna, ktéra najlepiej charakteryzuje
funkcje pasterska®.

Realizacja funkeji pasterskiej w rodzinie przejawia si¢ gléwnie poprzez mitosé.
Dom to miejsce wzajemnej mitosci, ktéra winna ksztalttowad postgpowanie bliskich.
Zgodnie z zamystem Bozym, milo$¢ malzeriska ma by¢ obrazem relacji Chrystusa
do Kosciola. Zadaniem rodziny chrzescijaiskiej jest ksztaltowanie postawy mitosci
wszystkich jej czlonkéw 1 pielegnowanie jej na co dzieri poprzez troske wzgledem
siebie, wyrazajaca si¢ cierpliwoscia, duchem stuzby, zwlaszcza wzgledem chorych,
niepelnosprawnych 1 starszych.

Rodzina zyjaca mitoscia do Boga i blizniego nie moze by¢ zamknieta i skupiona
wylacznie na sobie, lecz winna dostrzega¢ innych i otwiera¢ si¢ na nich, uczac si¢
szacunku, $wiadczenia bezinteresownej pomocy i wczuwania si¢ w ich potrzeby.

80" Fiatkowski. Rodzina Kosciotem domowym s. 174-175; Zob. T. Kukotowicz. Obyczajowos¢
rodziny chrzescijariskiej czynnikiem wychowania. W: Wychowanie w rodzinie s. 314-327; J. Komo-
rowska. Doroczne i okolicznosciowe zwyczaje w rodzinie. W: Przemiany rodziny polskiej. Red.
J. Komorowska. Warszawa 1975 s. 289-309.

81 Papieska Rada do spraw Rodziny. Przygotowanie do sakramentu matzeristwa. Wroctaw 2000
nr 56; S. Wilkanowicz. Zycie religijne rodziny. ,,Znak” 30:1978 nr 289-290 s. 900-903.

82 Zob. Kaminski. Postuga pasterska s. 290-292.
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Stuzba i pomoc maja obejmowad ludzi z najblizszego otoczenia, a takze wszystkich
innych, niezaleznie od pogladéw, wyznania czy odleglosci, jaka dzieli rodzing od
potrzebujacych (DA 8). Mito$¢ w duchu chrzescijariskim sigga bowiem dalej anizeli
do whasnych braci i sidstr w wierze i kaze we wszystkich, a zwlaszcza w najubozszych,
stabych, cierpiacych i ponizonych, widzie¢ oblicze Chrystusa, dostrzegaé prawdzi-
wego blizniego (FC 64)*°. Konkretnym przejawem milosci do drugich jest podej-
mowana przez rodzing dziatalno$¢ charytatywna, czyli postuga stanowiaca zespdt
czynnosci i zadari wynikajacych z przykazania mitosci, ktére odpowiadaja potrze-
bom ludzi cierpigcych biedg, chorobe lub oczekujacych jakiejkolwiek pomocy.
Podejmujac dziatalnos¢ charytatywna, rodzina daje $wiadectwo solidarnosci i mi-
fosci, a réwnoczesnie staje si¢ dla swoich cztonkéw szkoly takiej dziatalnosci,
skutecznie jej uczy i w nig wprowadza®,

Funkcja pasterska przejawia si¢ takze w dazeniu do $wigtosci zycia. Pielegno-
wanie na co dzied mitoéci w rodzinie domaga si¢ stalego wysitku pracy nad soba
wszystkich jej cztonkéw. Wiaze si¢ to z pokonywaniem zla, zwalczaniem egoizmu,
walka z grzechami i wadami, opowiedzeniem si¢ za prawda i sprawiedliwoscia, i to
nie tylko we wspdlnocie bliskich, ale takze w $rodowisku zycia i pracy. Poprzez
chrzescijariski styl Zycia wierzacy przepajaja otaczajacy ich $wiat warto$ciami du-
chowymi, budujac tym samym cywilizacj¢ mitosci. Swoim zas przyktadem, daze-
niem do $wigtosci, praktykowaniem bezinteresownej milosci i cierpliwym pokony-
waniem stabosci, rodzina jako domowy Kosciét przycigga do Chrystusa i wspdlnoty
Jego wyznawcéw ludzi watpiacych lub niewierzacych®.

W rodzinie cztowiek od narodzin powinien zdobywaé do§wiadczenie Kosciota
(por. DWCH 3). To wlasnie ono pozwoli mu pézniej whaczy¢ si¢ aktywnie w zycie
wickszych wspélnot. Rodzina nie rozwija si¢ bowiem w izolacji, ale w towarzystwie
innych domowych Koscioléw, réznego rodzaju grup religijnych wzajemnie si¢
zazgbiajacych oraz wewnatrz parafii, diecezji i Kosciola powszechnego. Rodzina
pozostaje z nimi w $cistym zwigzku. Zwlaszcza pomiedzy Kosciolem domowym
a parafia, diecezja i Kosciolem powszechnym zachodzi wzajemna wigz®

Apostolstwo rodziny wyraza si¢ poprzez udzial w prorockim, kaplaiskim
i krélewskim urze¢dzie Chrystusa. Jest ono zakorzenione w chrzcie, a poprzez faske
sakramentu malzeristwa otrzymuje nowa moc dla przekazywania wiary (FC 52).
Istota tego dziatania opiera si¢ na formowaniu zycia domowego w oparciu o Ewan-
gelie. Rodzina jest najszerszym terenem i najbardziej skuteczng szkola apostolstwa.

83 Zob. M. Fiatkowski. Aktywne uczestnictwo matzonkéw w zyciu Kosciota. W: W trosce
o0 owocowanie sakramentu malzedstwa. Red. M. Wyzlic, A. Czaja. Lublin 2010 s. 145.

84 Przygoda. Funkcja charytatywna Kosciola po Soborze Watykariskim s. 51-79.

8 Fiatkowski. Rodzina Kosciolem domowym s. 176.

86 Zob. W. Tabaczyriski. ,Kosciél domowy” w éwietle nauki papieza Jana Pawla II. AK 86:1994
nr 509 s. 28.
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To w niej dokonuje si¢ zaprawa w apostolstwie §wieckim dla wszystkich jej czton-
kéw (KK 35). Malzonkowie odkrywaja powolanie do bycia dla siebie nawzajem, dla
swoich dzieci i innych cztonkéw rodziny swiadkami wiary i mitosci Jezusa Chrys-
tusa (zob. DA 11). Zapraszani sg do tej szkoly jako pierwsi wychowawcy przygo-
towujacy swoje potomstwo do podjecia zadan apostolskich. Réwnoczesnie podle-
gajg oddzialywaniu innych bliskich, pomagajacych im w osiagnieciu dojrzatosci
chrzescijariskiej i wypelnieniu powotania®’.

Rodzina, bedaca gléwnym polem apostolstwa swieckich w Kosciele i swiecie
(DA 9), podejmuje apostolat wewngtrzrodzinny. Wynika on z faktu, ze jako
wspdlnota oséb, polaczona wiezami pokrewieristwa i wspdlnego zamieszkania,
domaga si¢ wiezi milosci®®. Rodzice, polaczeni sakramentem matzedistwa, odgry-
waja pierwszoplanows role w apostolstwie wewnatrzrodzinnym. Od przyktadu ich
zycia zalezy, czy dzieci i inni bliscy znajda droge szlachetnosci, zbawienia i $wictosci
(zob. KDK 48)*°. W obrebie tego apostolstwa dokonuje si¢ rozpoznanie drogi
powolania kazdego z nich (zob. KK 11; KKK 1656).

Rodzina jako srodowisko formagji katolikéw $wieckich jest miejscem odkrycia
i pielegnowania powolania poszczegdlnych jej cztonkéw. Na rodzicach spoczywa
obowiazek uswiadomienia dzieciom ich wlasnej i niepowtarzalnej drogi, ktéra
wskaze im whasciwe miejsce i role w zyciu Ko$ciola i $wiata. Realizacja tego
powotania prowadzi do §wictosci, do ktdrej Bbg zaprasza kazdego chrzescijanina.
Wozrastanie i dojrzewanie powotania do konkretnego stanu wymaga glebokiej wiary
rodzicéw, ktdrzy powinni umied przyjaé i rozwijaé kazdy rodzaj powolania swojego
dziecka, takze do kaplaristwa i zycia konsekrowanego

Benedykt XVI podkresla, ze rodzina jest niezastagpionym s$rodowiskiem, ktére
powinno troszczy¢ si¢ o powolania do kaplarstwa. Opierajac si¢ na wartosciach
ewangelicznych, stanowi ona miejsce formacji przyszlych kaplanéw, budowania
i rozwijania glebokiej wiary kandydatéw do seminarium, a takze oparciem dla god-
nego i wiernego realizowania tej drogi zycia®'. Dobrze funkcjonujaca rodzina, bedaca
szkota apostolstwa, wplywa na tworzenie atmosfery przychylnosci wierze, tworzac
kulture opartg na Ewangelii. W tak uksztaltowanym $rodowisku dzieci mogg tatwiej
odczyta¢ i podjaé powolanie do kaplaristwa, zycia konsekrowanego oraz powolanie

87 Jan Pawel II. Zycie makzeriskie i rodzinne dzisiaj. Przeméwienie w Saint-Anne d’Auray. 20 IX
1996. OsRomPol 17:1996 nr 11-12 s. 27.

8 Cz. Murawski. Teologia matzefistwa i rodziny w nauczaniu biskupéw polskich 1945-1980.
Sandomierz 1988 s. 193-194.

8 Zob. Dziekoriski. Formacja chrzescijariska dziecka s. 205-206.

%0 Zob. Jan Pawet II. W rodzinie ksztaltuje si¢ powolanie chrzescijariskie. Homilia w Ceunca.
31 I 1985 r. OsRomPol 6:1985 nr 2 s. 17-18; Tenze. Dzieci s3 wiosng Kosciota i spoleczeristwa.
Przeméwienie. 14 X 2000 r. OsRomPol 22:2001 nr 1 s. 14.

1 Benedykt XVI. Rodzina chrzescijariska wsp6lnota wychowania i wiary s. 33.
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misyjne’”. To ostatnie bedzie moglo si¢ formowaé wéwezas, gdy rodzina bedzie
ozywiona zapalem misyjnym. W otoczeniu domowym wyraza si¢ to poprzez dawanie
$wiadectwa wobec bliskich niewierzacych lub niepraktykujacych, modlitwe za misje,
pielegnowanie tego rodzaju powotan u dzieci (DM 39) oraz przysposabianie ich do
odkrywania milosci Boga wobec wszystkich, bez wyjatku, ludzi (FC 54)°.

Rodzina, a szczegdlnie rodzice, zajmuje wyjatkowe miejsce w przygotowaniu
dzieci do malzeristwa (LdR 16). Jest to jeden z aspektéw realizowania przez nia
wychowania. W wypelnianiu tego zadania powinna ona postgpowaé w tacznosci ze
wspdlnota Kosciota, biorac takze pod uwage kolejne fazy zycia i rozwoju potom-
stwa. Rola rodzicéw polega przede wszystkim na tworzeniu klimatu przyjazni,
zaufania, otwarcia na Boga, gdyz przygotowanie do malzeristwa i zalozenia rodziny
dokonuje si¢ gtéwnie poprzez przyklad ich zycia oraz atmosfere panujaca we
wspélnocie domowej. Wysitek wychowania dzieci powinien by¢ ukierunkowany
na rozeznanie przez nie glosu Bozego powolania, bez wywierania nacisku (KKK
2230). Rodzice majg stuzy¢ rozumna rada swoim dzieciom, ktdre, jesli decyduja sie
na droge zycia malzeriskiego, winny w domu otrzymaé podstawowe informacje
o znaczeniu i godnosci malzedistwa i rodziny, ukazanych jako jedno z powolan
ustanowionych przez Boga (KKK 1632)**.

Wedlug wytycznych adhortacji apostolskiej Familiaris consortio wychowanie do
zycia w malzedistwie i rodzinie powinno przebiega¢ w trzech etapach: dalszym,
blizszym i bezposrednim (FC 66)”°. Wydaje si¢, 7e szczegdlnie waina rola przy-
pada tu rodzinie na pierwszym etapie, zwanym dalszym. Mozna go utozsamid
z ludzka i chrze$cijariska formacja kazdego chrzescijanina, czyli jest on realizowany
na drogach, na ktérych rozwija si¢ i ksztaltuje zycie i wychowanie chrzescijariskie.
Na dalszym etapie przygotowania do malzedstwa i zycia w rodzinie nie moze
zabrakna¢ jasnej i dostosowanej do wieku prezentacji ich chrzescijariskiej wizji,
ale takze chrzescijariskiego stylu, ktérym zyje rodzina, dajac tym samym $wiadec-
two zycia na co dzied sakramentem malzedistwa

2 S. Stefanek. Rodzina. Szkola apostolstwa. W: Stownik malzeristwa i rodziny s. 395.

93 Dziekoniski. Formacja chrzeécijariska dziecka s. 212, 221.

% Papieska Rada do spraw Rodziny. Przygotowanie do sakramentu malzeristwa nr 22-28; zob.
Sarmiento. Malzeistwo chrzescijaiskie s. 195-196.

95 Por. KPK kan. 1063; Pierwsza Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowieristwa o przygoto-
waniu wiernych do sakramentu malzeristwa i o duszpasterstwie rodzin (1969). W: Komisja Episkopatu
Polski Duszpasterstwa Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1993/94. T 2 s. 293-300; Druga
Instrukcja Episkopatu Polski dotyczaca przygotowania do malzeristwa i zycia rodzinnego oraz wpro-
wadzenia nowego obrzedu sakramentu malzedstwa (1975). W: Komisja Episkopatu Polski Duszpas-
terstwa Ogdlnego. Program duszpasterski na rok 1993/94. T 2 s. 301-308; Instrukcja Episkopatu
Polski o przygotowaniu do zawarcia malzeristwa w Kosciele katolickim. Krakéw 1990.

% Konferencja Episkopatu Polski. Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin. Warszawa 2003 s. 23-
-24; Sarmiento. Malzeristwo chrzecijariskie s. 198-199.
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Rodzina chrzedcijariska, tworzaca braterska wspélnote zycia i mitosci, nie
moze by¢ wyizolowang enklawa, lecz winna dzieli¢ si¢ wspanialomyslnie swoim
bogactwem z innymi. Podejmowane przez nig apostolstwo srodowiskowe
(ad extra) wynika z faktu, ze ma ona udzial w dziele zbawienia ludzkosci
i podobnie jak Kosciél powszechny powinna mieé charakter misyjny”’. Zda-
niem B. Mierzwinskiego, w apostolstwie rodziny na zewnatrz mozna wyréznié
dwa kregi jej oddziatywania: w stosunku do innych rodzin, we wspdlnocie rodzin
lub sasiedztwie oraz w $wiecie wspélczesnym w obrebie struktur koscielnych
i wobec spoleczeristwa’®. Rodzina wierzgca i ozywiona miloscig promieniuje
na zewnatrz przykltadem swojego Zycia. Jest ona w stanie przemieni¢ §rodowi-
sko, cho¢by na bardzo waskim odcinku, wychodzac naprzeciw palacym proble-
mom bliZnich. Jako podstawowa komérka spoleczerstwa i Kosciota ma do
odegrania sobie wlasciwg role, wlaczajac si¢ czynnie w zycie spoleczne, ekono-
miczne i polityczne spoleczeristwa’.

Rodzina nie jest tylko zwykla jednostka prawna, spoleczna czy ekonomiczna.
Stanowi ona wspdlnote miloéci i solidarnosci, jedyna pod wzgledem mozliwosci
nauczania i przekazywania wartoéci kulturowych, etycznych, spolecznych, ducho-
wych i religijnych, istotnych dla rozwoju i powodzenia wlasnych cztonkéw oraz
szerszego otoczenia (KNSK 229)'°°. Pozwala to uznaé rodzing za pierwotne
i fundamentalne $rodowisko formacji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich. Zycie
w rodzinie jest niezbednym etapem dojrzewania ludzkiego i chrzescijariskiego kaz-
dego cztowieka. Skupia ona w sobie dziatania innych instytucji wychowawczych,
ktére nie moga jej w pelni zastapi¢ w tym procesie. Chociaz ze swej istoty jest
zasadniczym terenem ksztaltowania cztowieka, nie jest jednak miejscem jedynym.
Cale srodowisko ludzkie, szczegélnie wyspecjalizowane instytucje, majg takze whas-
ne zadania do spelnienia w tym wzgledzie, harmonijnie wspdlpracujac z rodzing,
wspomagajac ja i dopetniajac w wysitkach na rzecz formacji chrzescijariskiej kato-
likéw $wieckich ™.

7 7. Narecki. Apostolat rodzinny ad extra w parafii. W: Gaudium in litceris. Ksiega Jubileu-
szowa ku czci Ksigdza Arcybiskupa Profesora Stanistawa Wielgusa. Red. S. Janeczek, W. Bajor, M. M.
Maciofek. Lublin 2009 s. 1119-1121; Skrzydlewski. Chrzescijariska wizja milosci s. 182-183.

%8 B. Mierzwiriski. Apostolat rodzinny. W: Stownik malzeristwa i rodziny s. 23.

% Tenze. Apostolat rodziny chrzescijariskiej. ,Katecheta” 39:1995 nr 1 s. 6-8.

190 Karta Praw Rodziny. Preambuta s. 6.
191 T, Sikorski. Rodzina jako Zrédto ksztattowania cztowieka. W: Spojrzenie na wspéhezesna
rodzine w Polsce s. 336, 340.
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2. Kosciét miejscem formagji katolikéw swieckich

W adhortacji apostolskiej Christifideles laici Jan Pawel II naucza, ze dzielo
boskiego wychowania objawia si¢ i dopelnia w Chrystusie-Nauczycielu i dociera
od wewnatrz do serca kazdego czlowieka dzigki dynamicznej obecnosci Ducha
Swictego. Kosciol-Matka jest takze wezwany do udziatu w tym dziele, co wskazu-
je, ze katolicy swieccy sa formowani przez Kosciét i w nim. Proces ten dokonuje si¢
na zasadzie wzajemnej komunii i wspétpracy wszystkich cztonkéw wspdlnoty,
obdarowanych przez Ducha Swigtego réznorodnymi darami (ChL 61).

Szeroko pojeta dziatalnos¢ formacyjna Kosciota jest jego prawem i obowigzkiem,
a wszyscy wierzacy majg oczekiwaé od niego takiej formacji, ktéra pozwoli im
realizowad chrzedcijariskie zycie (CT 14). Jest ona zatem przede wszystkim dzielem
Kosciola powszechnego, w ktérym papiez pelni role pierwszego wychowawcy
katolikéw $wieckich. (ChL 61). Do niego nalezy ,utwierdzanie braci w wierze”
(Lk 22, 32) poprzez nauczanie wierzacych podstawowych ,tresci chrzescijariskiego
i koscielnego powotania i misji” (ChL 61). Papiez jest glowa Kosciola powszech-
nego i zastepcg Chrystusa, w ktérym trwa urzad udzielony przez Niego sw. Piotrowi
(KPK kan. 330-335; KKK 882). Kazdy papiez jako biskup Rzymu jest nast¢pca $w.
Piotra, ktéry stat z woli Chrystusa na czele Kolegium Dwunastu i sprawowat
szczegllng whadzg w Kosciele pierwotnym (Mt 16, 18-19; J, 21, 15-17). Jako
zastgpca Chrystusa i pasterz calego Ko$ciota, ma on najwyzsza, pelna, bezposrednia
i powszechng wladze zwyczajna, ktdérg zawsze ma prawo wykonywaé w sposéb
nieskrepowany (KPK kan. 331). Sobér Watykariski II uczy, ze Kolegium Bisku-
péw, zajmujace miejsce Kolegium Apostotéw, stanowi wraz ze swoja glowa, bisku-
pem Rzymu, podmiot najwyzszej i pelnej wladzy w calym Kosciele, ktdra jednak
moze by¢ wykonywana tylko za jego zgoda (KK 23)'%%. Papiez posiada inicjatywe
prawodawczg, rozstrzyga definitywnie wszystkie problemy i spory. Decyduje takze
o sprawach Kosciota i w razie potrzeby ingeruje w sprawy Koscioléw partykular-
nych'®.

Jako zwiastun i nauczyciel wiary, papiez uczestniczy w misji Urzgdu Nauczy-
cielskiego, ktéry chroni Kosciét przed wypaczeniami i stabosciami oraz umozliwia
wyznawanie autentycznej wiary, wolnej od bledéw. Chodzi wicc o czuwanie, aby
Lud Bozy trwal w prawdzie, ktéra wyzwala cztowieka (KKK 888-890). W tym celu
Chrystus udzielit pasterzom charyzmatu nieomylno$ci w dziedzinie wiary i moral-
nosci. Papiez cieszy si¢ nia, gdy jako najwyzszy pasterz i nauczyciel oglasza defini-

192\, Lydka. Papiez. W: Stownik teologiczny s. 380-384; Cz. Bartnik. Kosciét. Lublin 2009
s. 252-253.
193 Czaja. Traktat o Kosciele s. 438-439.
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tywnym aktem nauke dotyczaca wiary i obyczajéw. Przystuguje ona takze Kolegium
Biskup6w, gdy wraz z nast¢pca Piotra sprawuje ono najwyzszy Urzad Nauczycielski,
przede wszystkim na soborze powszechnym (KK 25, KKK 891)'%4,

Sobér powszechny to uroczyste zgromadzenie Kolegium Biskupéw, ktére pod
przewodnictwem papieza podejmuje wigzace decyzje w sprawach wiary i zycia
koscielnego. Tylko biskupowi Rzymu przystuguje prawo zwolania soboru, prze-
wodniczenia mu osobiscie lub przez delegatéw, jak réwniez przeniesienie, zawie-
szenie lub rozwiazanie tego zgromadzenia oraz zaaprobowanie jego uchwal w formie
dekretu. Papiez takze okresla tematy bedace przedmiotem obrad i ustala regulamin
spotkan. Biskupi zebrani na soborze w sprawach dotyczacych calego Kosciota
wypowiadajg si¢ w sposéb definitywny jako nauczyciele i przewodnicy w kwestiach
wiary i obyczajow (KPK kan. 337-341)'%°. Na prosbe papieza w obradach moga
bra¢ udzial inne osoby, nie posiadajace godnosci biskupiej. Sobory powszechne
podejmuja wazne zagadnienia dotyczace jednosci Kosciola, kwestii dogmatycz-
nych, pastoralnych, dyscyplinarnych i organizacyjnych'®®.

Nauczanie Kosciota dotyczy wszystkich dziedzin zycia chrzescijariskiego i kon-
centruje si¢ przede wszystkim na sprawach wiary i moralnosci. Chodzi o gloszenie
dobrej nowiny o zbawieniu cztowieka w Chrystusie, bogactwie daréw udzielonych
mu przez Stworcg oraz godnosci umitowanego dziecka Bozego. Zatem papiez wraz
z Kolegium Biskup6éw nie przekazuje jakiegos nowego objawienia, lecz niezmienne
oredzie Chrystusa, wyklada je, rozwijajac i aktualizujac do wspélczesnych warun-
kéw. Poznanie i przyjecie nauczania Kosciota jest wige istotnym elementem forma-
cji chrzedcijariskiej katolikéw swieckich. Jan Pawel II podkresla, ze wierni powinni
w postawie gotowosci i z milo$cig poznawaé, przyjmowaé i kierowac si¢ w swoich
wyborach nauczaniem Kosciota (ChL 61)'%.

Podejmujac kwestie Kosciola powszechnego jako $rodowiska wychowania ka-
tolikéw $wieckich, nalezy jeszcze wspomnie¢ o synodzie biskupéw. Jest to stosun-
kowo nowa instytucja powolana 15 IX 1965 r. przez Pawla VI na wniosek Soboru
Watykariskiego IT (zob. DB 5)'°®, Jest to zebranie biskupéw, wybranych z réznych

regionéw $wiata, ktérzy gromadzg si¢ w okreslonych terminach, aby umacniad $cista

104°S. Nagy. Papicz. W: Leksykon teologii fundamentalnej s. 894-895.

195 1. Krukowski. Biskupéw Kolegium. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 111-112; W. Jaku-
bowski, M. Solarczyk. Ustréj Kosciota Rzymskokatolickiego. Wybrane zagadnienia instytucjonalne.
Warszawa 2002 s. 27-30.

106 7, Kedzierski. Sobory powszechne. W: Leksykon teologii fundamentalnej s. 114-116.

197" Zob. S. Nagy. Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej. Wroctaw 1982 s. 351-
-364.

198 Pawet VI. Motu proprio ,Apostolica sollicitudo” ustanawiajace Synod Biskupéw dla catego
Kosciota. W: Ustréj hierarchiczny Kosciola. Wybér zrédet. Red. W. Kacprzyk, M. Sitarz. Lublin 2006
s. 120-124.
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Yaczno$¢ z papiezem, jak réwniez swiadczy¢ mu pomoc swojg rada, w celu zacho-
wania i wzrostu wiary oraz obyczajéw, a takze umacniania dyscypliny koscielnej
oraz rozwazania probleméw zwigzanych z dzialalnoscig Kosciota w $wiecie (KPK
kan. 342)'%. Gremium to jest wyrazem kolegialnosci biskupéw i podlega bezpo-
$rednio wladzy papieza, ktéry zwoluje go i okresla miejsce jego odbywania, nomi-
nuje i zatwierdza wybdr cztonkéw, ustala tematy poszczegélnych sesji, przewodni-
czy mu osobiscie lub przez wyznaczone osoby, zamyka, przenosi lub rozwiazuje
synod (KPK kan. 344). Synod zbiera si¢ na sesj¢ generalna, ktéra moze by¢
zwyczajna lub nadzwyczajna, a rozpatruje si¢ na niej sprawy dotyczace Kosciota
powszechnego, albo na sesj¢ specjalng, na ktérej podejmuje si¢ zagadnienia odno-
szace si¢ bezposrednio do jednego lub kilku regionéw (KPK kan. 345)"'°.

Zadaniem synodu biskupéw jest podtrzymywanie wigzi i zywej wspSlpracy
miedzy papiezem i biskupami calego $wiata. Ponadto istotna jest takze troska
o poznanie spraw dotyczacych wewngtrznego zycia Kosciola i jego dziatania we
wspélczesnej rzeczywistosci. Synod ma takze shuzy¢ latwiejszemu uzgodnieniu
opinii odnoszacych si¢ do istotnych punktéw nauki i sposobu postgpowania
w zyciu Koéciota''".

W dziele formacji katolikéw $wieckich wspiera papieza Kuria Rzymska. Wed-
tug Konstytucji apostolskiej Pastor Bonus, jest ona ,zespotem dykasterii i instytucji,
ktére $wiadcza pomoc biskupowi rzymskiemu w wykonywaniu przez niego naj-
wyzszej postugi pasterskiej dla dobra i w shuzbie Kosciota powszechnego i Kosciotéw
partykularnych, przez co umacnia si¢ jedno$¢ wiary i wspdlnota Ludu Bozego,
112 Jej zadaniem jest
zwigkszanie skutecznosci wykonywania misji pasterza Kosciota, powierzonej przez

a takze ozywia si¢ misja wlasciwa Kosciotowi w $wiecie

Chrystusa Piotrowi i jego nastgpcom, ktdra z biegiem czasu coraz bardziej si¢
rozszerza'°. Kuria Rzymska jest oparta na urzedzie Piotrowym, dziatajac dla dobra
Kosciola powszechnego i Koscioléw partykularnych, a jej szczegdlng powinnoscia
jest stuzba na rzecz jednosci. Wartos¢ ta stanowi bezcenny skarb, ktéry trzeba strzec,
broni¢ go oraz stale pomnaza¢. W tym wypadku chodzi o pracg na rzecz jednosci

109 g, Soltyszewski. Synod Biskupéw. PK 39:1996 nr 3-4 s. 290-299; E. Sztafrowski. Synod
Biskupéw. W: Slownik teologiczny s. 562; zob. L. Chiappetta. Il Codice di Dirtto Canonico.
Commento giuridico-pastorale. I. Libri I-II-III. Napoli 1988 s. 423-424.

"9, Gérecki. Synod Biskupéw. W: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. T 11/1
s. 174-184; Z. ]. Kijas. Synod. W: Leksykon teologii fundamentalnej s. 1165-1166.

" Pawet VI. Motu proprio ,Apostolica sollicitudo” nr I1, 1; J. Krukowski. Synod Biskup6w. W
Leksykon teologii pastoralnej s. 823-824.

"2 Jan Pawet I1. Konstytucja apostolska ,,Pastor Bonus” o Kurii Rzymskiej. W: Ustrj hierar-
chiczny Kosciota. Wybér Zrédel art. 1.

"3 W. Kacprzyk. Struktura Kurii Rzymskiej. W: Kuria Rzymska i pomniki chrzescijaristwa na
szlaku do Wiecznego Miasta. Red. E. Szczot. Lublin 2007 s. 17. J. Krukowski. Kuria Rzymska.
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. T II/1 s. 198-203.
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wiary, majacej oparcie i Zrédto w depozycie, ktérego straznikiem i obroricg jest
nastepca $w. Piotra. Ponadto chodzi o stuzbe na rzecz dyscypliny Kosciota, ktéra
opiera si¢ na zespole norm i postaw moralnych, tworzac jego podstawows strukture
i zapewniajac $rodki zbawienia prawidtowo rozdzielane ludziom' ',

Kuria Rzymska sktada si¢ z dykasterii i innych agend, ktdre stuza papiezowi
pomocg w sprawowaniu jego misji wzgledem Kosciota powszechnego. Wyrdznia si¢
pie¢ rodzajéw dykasterii: Sekretariat Stanu, kongregacje, trybunaly, papieskie rady,
urzedy i inne instytucje'®. Szczegélng role w formacji katolikéw éwieckich petni
Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego''®. Do jej kompetencji nalezy
troska o formacj¢ kandydatéw do kaplaistwa oraz upowszechnienie i rozwéj wy-
chowania katolickiego we wszystkich jego wymiarach. Prowadzi ona swoja dziatal-
no$¢ w ramach trzech wydziatéw, ktére obejmujg szeroko pojete funkcjonowanie
i rozwéj seminariéw duchownych, uniwersytetéw i szkét katolickich. Kongregacja
zabiega, aby fundamentalne zasady dotyczace formacji katolickiej, ktére podaje
Koscidl, byly coraz bardziej poglebiane, bronione i poznawane przez caly Lud
Bozy. Czuwa takze nad tym, aby wierni w dziedzinie wychowania mogli wypelni¢
swoje obowiazki i podejmowali takie dziatania, ktére bedg uznawane i chronione
przez spolecznosé swiecka''”.

Wazng role w formacji katolikéw $wieckich odgrywa takze Papieska Rada do
spraw Swieckich''®, Na jej czele stoi przewodniczacy kardynal wraz z zespotem
prezydialnym skfadajacym sie¢ z kardynaléw i biskupéw, a cztonkami sa duchowni
i wierni §wieccy. Zadaniem Rady jest pobudzanie i wspieranie §wieckich w czynnym
uczestnictwie w zyciu i misji Ko$ciola, czy to indywidualnie, czy tez w ramach
zrzeszen. Chodzi o wypelnianie zadania przepajania duchem ewangelicznym po-
rzadku doczesnego, co jest szczegdlna rolg katolikéw $wieckich. Ponadto Rada
popiera wspélprace $wieckich w zakresie formacji katechetycznej, zycia liturgicz-
nego i sakramentalnego, w podejmowaniu dziel milosierdzia, mitosci i rozwoju
spolecznego. Papieska Rada do spraw Swieckich jest kompetentna w sprawach
nalezacych do Stolicy Apostolskiej w zakresie popierania i koordynowania apostol-

"4 Jan Pawet II. Konstytucja apostolska ,Pastor Bonus” nr 11.

"% Kacprzyk. Struktura Kurii Rzymskiej s. 26.

1o Congregatio pro Institutione Catholica (Congregatio de Seminariis atque Studiorum Insti-
tutis). Na temat genezy i zmieniajacych si¢ nazw Kongregacji zob. E. Szczot. Kongregacja Edukacji
Katolickiej. W: Kuria Rzymska i pomniki chrzescijaristwa s. 67-68; R. Selejdak. Kongregacja do spraw
Wychowania Katolickiego. OsRomPol 14:1993 nr 8-9 s. 54-55.

17 Jan Pawel II. Konstytucja apostolska ,,Pastor Bonus” art. 112-116; zob. Szczot. Kongregacja
Edukacji Katolickiej s. 69-70.

"8 Utworzona przez Pawta VI w 1967 r., zostata zreorganizowana w 1976 r. Zob. E. Sztafrowski.
Kuria Rzymska. Studium historyczno-prawne. Warszawa 1981 s. 173-179; J. Dyduch. Papieska Rada
Swieckich i Papieska Komisja ,lustitiua et Pax”. PK 25:1982 nr 1-2 s. 197-222.
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stwa $wieckich, stowarzyszeni tychze wiernych oraz, ogélnie rzecz biorac, w tym, co
dotyczy zycia chrzedcijariskiego 0sb $wieckich jako takich''”.

Waznymi miejscami formacji katolikéw $wieckich sg Koscioly partykularne
(ChL 61). Sobér Watykariski II naucza, ze w nich istnieje i z nich skfada si¢ jeden
i jedyny Koscidt katolicki, a sa one uformowane na wzér Kosciota powszechnego
(KK 23). Kosciét Chrystusowy, posiadajacy znami¢ powszechnosci, realizuje sig
w petni w kazdym partykularnym, otrzymujacym wszelkie $rodki naturalne i nad-
przyrodzone do spelniania misji w $wiecie, ktérg Bég powierzyt Kosciotowi (PG
56). Nalezy jednak podkresli¢, ze Kosci6t partykularny nie jest po prostu czastka
powstala na skutek rozdrobnienia Kosciota powszechnego, a ten ostatni nie jest
prostym zbiorem Kosciotéw partykularnych. Sa one polaczone zywa, istotng i stala
wiczia, gdyz Koscidt powszechny zyje i ukazuje si¢ w Kosciotach partykularnych
(EN 62, ChL 25)"*°. Wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego, sa nimi przede
wszystkim diecezje (KPK kan. 368)"!.

Wedtug nauczania soborowego, ,diecezja jest cz¢scia Ludu Bozego powierzong
pasterskiej pieczy biskupa wspétpracujacego z prezbiterium, aby trwajac przy swoim
pasterzu, zgromadzona przez niego w Duchu Swigtym przez Ewangeli¢ i Eucharys-
tie, stanowita Kosciét partykularny, w ktérym jest obecny i dziata jeden, $wicty,
katolicki i apostolski Kosciot Chrystusowy” (DB 11; zob. KPK 369)'*%. Tak jak
w Kosciele powszechnym Duch Swiety jest jego dusza, tak samo jest nia w diecezji,
prowadzac ja we wspdlpracy z wiernymi ku prawdzie i mitosci. Jego dziatanie
konstytuuje diecezje, ktéra mozna uznaé za Jego dzielo. Jest ona tam, gdzie glo-
szona jest i przyjmowana aktem wiary Ewangelia, jako stowo Boze skierowane do
ludzi. To owocuje ich nawrdéceniem, a kierowanie si¢ przykazaniem mitosci Boga
i blizniego prowadzi do przemiany porzadku spotecznego. Konsekwencja otwarcia
cztowicka na stowo Boze sa dary Ducha Swietego, ktdre czlowiek otrzymuje
w sakramentach. Istotne znaczenie w zyciu diecezji ma takze Eucharystia, ktdra
buduje Kosciét (RH 20; EJE 21-25). Kosciét powszechny i diecezja realizujg si¢

19 Jan Pawel IL Konstytucja apostolska ,Pastor Bonus” art. 131-134; E. Sztafrowski. Kuria

Rzymska Jana Pawla II. PK 33:1990 nr 1-2 5. 66-67.

120" Zob. H. de Lubac. Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym. Krakéw 2004 s. 44-47;
T. Dereziriski. Urzeczywistnianie si¢ Kosciota uniwersalnego w Kosciele partykularnym w swietle
literatury posoborowej. Lublin 2002 s. 61-72.

121 Kodeks Prawa Kanonicznego korzysta z terminologii Soboru Watykanskiego, dokonujac jej
doprecyzowania. Dotyczy to szczegdlnie terminéw ,Kosciét lokalny” i ,,Kosciét partykularny”. Na
okreslenie Kosciofa, ktéry manifestuje si¢ w okreslonym miejscu Kodeks z reguly uzywa przymiotnika
spartykularny”. Zob. J. Krukowski Ko$cioly partykularne oraz ich zespoty. W: Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego. T II/1 s. 216-218.

122 7Zob. S. Napierata. Pojecie Kosciota partykularnego w dokumentach i aktach Soboru Waty-
kariskiego II. Poznari 1985 s. 70-72; J. Krukowski. Kosciét powszechny a Koscioly partykularne. W:
Koscidt partykularny w Kodeksie Jana Pawta II. Red. J. Krukowski, M. Sitarz. Lublin 2004 s. 28-32.
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w misterium eucharystycznym, w ktérym dokonuje si¢ umocnienie i wzrost wsp6l-
noty i jej zwigzku z Chrystusem, dlatego w trosce o diecezj¢ na pierwszym miejscu
nalezy postawi¢ Eucharystie' >,

Diecezja nie jest tylko okregiem administracyjnym i czg$cig Kosciota powszech-
nego, ale stanowi ona najwyzsze urzeczywistnienie i najbardziej intensywna obec-
no$¢ Kosciota, ktéry w niej urzeczywistnia si¢ w pelni (zob. DB 11). Nie wyklucza
to oczywiscie faktu, ze jest ona takze podstawows strukturg organizacji i jednostka
administracji koscielnej, ktéra stuzy lepszemu zarzadzaniu i koordynowaniu podej-
mowanego tam duszpasterstwa. Sita diecezji tkwi w jednosci z Kosciotem powszech-
nym, stad ich odrebnos¢ nie moze sta¢ na przeszkodzie jednosci Kosciota'?“,

Kazda diecezja posiada swéj whasny charakter. Ta wyjatkowos¢ opiera si¢ na
odrebnosci whadzy biskupiej, specyficznej religijnosci wiernych oraz posiadaniu
przez nich rozmaitych charyzmatéw. Oczywiscie nie moze ona zagraza¢ jednosci
Kosciota, ktdry, cho¢ broni si¢ przed ujednoliceniem, to takze nie godzi si¢ na taki
pluralizm, ktdry rozrywa spdjno$¢ wiary i jedno$¢ z prymatem biskupa rzymskiego.
Pomigdzy skrajnym ujednoliceniem, prowadzacym do martwoty, a przesadnym
pluralizmem i odrebnoscig, wiodaca do anarchii, miesci si¢ szeroki obszar dla
dziatalnosci diecezji i zaleinych od niej wspélnot parafialnych'?.

Biskup to najwyzszy stopniem $wicceri kaplaiskich cztonek Kolegium Bisku-
péw, ktéry rozwija swoja dziatalnos¢ w Kosciele partykularnym. Na mocy sakra-
mentalnej konsekracji nalezy do hierarchicznej struktury Kolegium Biskupéw,
ktéremu przewodniczy papiez. Stoi na czele Kosciola partykularnego jako jego
glowa i w imieniu Chrystusa spelnia w nim urzad nauczycielski, kaplariski i pas-
terski. Biskup jest powolany, aby czuwaé nad czastka Ludu Bozego, powierzona
jego pasterskiej trosce, aby przewodzi¢ i prowadzi¢, wspiera¢ budowanie spéjnosci
w wielo$ci postug i charyzmatéw, bronige jednosci wiernych. Wokét postugi bis-
kupa w diecezji organizujg si¢ i powstaja wszelkie inne postugi i urzedy, w kedrych
wyraza si¢ jednos¢ eklezjalna'?

Diecezja powierzona pieczy biskupa aktualizuje Kosciét powszechny w pelnym
znaczeniu i we wszystkich wymiarach, dlatego ze poprzez niego posiada whadze
Kosciota powszechnego. Pelnia calego Kosciota staje si¢ faktyczna rzeczywistoscia
tam, gdzie biskup w jednosci ze wszystkimi cztonkami Kolegium glosi Ewangelie,
sprawuje Eucharysti¢ i sakramenty oraz zacheca do zycia zgodnego ze Stowem

123 \W. Granat. Teologia diecezji. ,Studia Sandomierskie 1:1980 s. 163-164.

124 R. Kamisski. Diecezja i dekanat micjscem realizacji duszpasterstwa. W: Teologia pastoralna.
T. 25.109-110.

125 Granat. Teologia diecezji s. 162-163; Kaminski. Diecezja i dekanat s. 110.

126 7. Kiernikowski. Biskup. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 108-109; zob. O. G. de
Cardedal. Kim jest biskup? Whasciwy ksztalt i znicksztalcenie postugi biskupiej. W: Kaplaristwo
s. 126-129.
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Bozym w powszechnej milosci. Postuga biskupa jest nierozerwalnie zwiazana
z wypelnianiem misji przekazanej przez Jezusa Chrystusa Kolegium Apostotéw.
Biskupstwo w swej najglebszej tresci jest stuzba wewnatrz Kosciota, zmierzajaca
do przyblizania tajemnicy zbawczej Chrystusa, zamknietej w ekonomii sakramen-
talnej i depozycie objawionej prawdy (KK 21)'%7,

Z przynaleznosci do Kolegium Biskupéw wynika podwdjna odpowiedzialnosé
biskupa. Musi on troszczy¢ si¢ o dobro Kosciola powszechnego oraz dba¢ o rozwdj
diecezji. W niej biskup zfaczony ze Stolica Apostolska jest znakiem jednosci wspdl-
noty i gléwnym szafarzem dobra nadprzyrodzonego. Scisle ztaczony z Synem
Bozym i Jego Kosciolem powinien wyprzedza¢ innych cztonkéw Ludu Bozego
w wypelnianiu uczynkéw zbawienia i odkupienia. Przez sakramentalng konsekra-
cje biskup zostaje upodobniony do Chrystusa réwniez w osobistym zyciu
i w pelnieniu postugi apostolskiej. Powinien zatem by¢ dla wspélnoty diecezjalnej
nauczycielem, wzorem i promotorem chrzescijariskiej doskonalosci osiaganej
w milosci, pokorze i prostocie serca (EI 16, 19)128.

Postuga biskupéw laczy si¢ z trzema podstawowymi funkcjami Kosciota: na-
uczycielska, kaplariska i pasterska. Uczestniczac w potréjnym postannictwie Chrys-
tusa, dziataja oni iz persona Christi, czyli jako sakramentalne znaki Jezusa Nauczy-
ciela, Kaplana i Pasterza. Zrédlem i racja ich postugi jest petnia kaplafistwa otrzy-
mana w sakrze biskupiej. Wykonywanie tych funkgji dokonuje si¢ w hierarchicznej
wspdlnocie z Glowa kolegium i w jednosci z jego cztonkami (KK 21), w duchu
shuzby dla dobra catego Koscioka'>.

Funkcja nauczycielska biskupa jest przedtuzeniem prorockiej funkgji Chrystusa
i formalng partycypacja w apostolskich prerogatywach §wiadka tajemnic paschal-
nych. Jako nauczyciel (KK 32, 37) i zwiastun wiary (KK 25) ma on obowigzek
troszezy¢ si¢ o szerzenie Ewangelii, ktdrej gloszenie jest jego podstawowym zada-
niem (DB 12). Trescia nauczania s3 tajemnice zbawienia, obyczaje chrzescijan
i teologiczne zasady zycia spolecznego, ktére sa odpowiedziag Kosciota na konkretna
sytuacje czowieka zyjacego we wspélczesnym $wiecie. Biskup musi takze glosi¢
Ewangeli¢ przykladem swojego zycia (EI 31). Jego przepowiadanie dokonuje si¢
poprzez ewangelizacje tych, ktérzy jeszcze nie wierza w Chrystusa, albo od Niego
odstapili. Ponadto istotna jest homilia gloszona podczas liturgii, w ktdrej przedsta-
wia si¢ wiernym dziela Boze i tajemnice Syna Bozego oraz zasady zycia chrzescijan-
skiego w oparciu o $wiete teksty (EI 59)"°°.

127 M. Kalinowski. Realizacja apostolatu hierarchicznego. W: Teologia pastoralna. T. 1 s. 346;
349,

128 R, Kamirski. Postuga biskupa w diecezji. RT 44:1997 z. 6 s. 5-6.

122 Kiernikowski. Biskup s. 109.

130 70b. W. Brofiski. Homilia w dokumentach Kosciota wsp6lezesnego. Lublin 1999 s. 23-33.
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Kolejna forma przepowiadania biskupa jest katecheza, ktéra jest wychowaniem
w wierze dzieci, mlodziezy i dorostych. Obejmuje ona gléwnie systematyczne
i calosciowe nauczanie doktryny chrzescijaniskiej, ktére wprowadza wierzacych
w pelnie¢ zycia chrzescijariskiego (CT 18). Wazne jest takze wykorzystanie listéw
pasterskich, podejmujacych istotne zagadnienia wspélczesnego $wiata, jak réwniez
wykladéw podejmujacych tematyke religijng oraz rozméw duszpasterskich (EI 60).
Biskup, ktéry ponosi odpowiedzialno$¢ za katolickie wychowanie wiernych
w diecezji (zob. KPK kan. 794 § 2) powinien zwréci¢ uwagg na formacj¢ wspét-
pracownikéw w przepowiadaniu stowa Bozego, zaréwno duchownych, oséb kon-
sekrowanych i éwieckich'?'. Szczegdlng uwage nalezy zwrécié na tych, ktérzy maja
istotny wplyw na wychowanie, przekazywanie informacji i ksztaltowanie opinii. Sa
to nauczyciele, pisarze, pracownicy srodkéw spolecznego przekazu oraz osoby
sprawujace wladze (EI 61)'°2.

Jak podkresla instrukcja Ecclesiae imago, Kosciét urzeczywistnia si¢ przede
wszystkim w pelnym i czynnym uczestnictwie w obchodach liturgicznych, gléwnie
w sprawowaniu Eucharystii, w modlitwie przy jednym oltarzu i pod przewodnic-
twem biskupa otoczonego prezbiterami. Szczegdlna rola przypada w tym wzgledzie
liturgii odprawianej w kosciele katedralnym (EI 80-81). Postuga uswigcania, wy-
konywana w zastgpstwie Jezusa Chrystusa, Najwyzszego Kaptana, stanowi w pew-
nym sensie szczyt i Zrédto pozostatych postug biskupich (EI 75). Do biskupa nalezy
kierowanie zyciem liturgicznym, rozwijanie go i strzezenie przed wypaczeniami. Na
nim zatem spoczywa obowiazek formacji wiernych, w czym korzysta z pomocy
odpowiednich instytucji i oséb przygotowanych do animacji zycia liturgicznego
w diecezji (zob. DB 15)"3,

Zrédlem i szczytem zycia Kosciola i kazdej diecezji jest Eucharystia (KL 6, 41).
Jej sprawowaniem kieruje biskup osobiscie lub przez swoich wspStpracownikéw.
Troszezy sie takze o sposéb sprawowania jej w diecezji, zwlaszcza o koncelebre,
ktéra ukazuje tajemnice Kosciota jako sakramentu jednosci. Ponadto w celu ufat-
wienia uczestnictwa wiernych w niedzielnej Mszy $w. konieczne jest sporzadzenie
porzadku nabozeristw kosciotéw i kaplic diecezji, podkreslajac wyjatkowy charakter
niedzieli jako dnia Panskiego. Z Eucharystia wigza si¢ i do niej zmierzajg inne
sakramenty, wszystkie koscielne postugi i dziela apostolskie (DP 5; SC 16).
W realizacji postugi uswiccania przez biskupa w diecezji na uwage zastuguje sakra-
ment bierzmowania, ktérego jest on whasciwym szafarzem. Dary Ducha Swictego

131 Zob. Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. List okélny do przewodniczacych
Konferencji Episkopatéw o nauczaniu religii w szkole. , Wiadomosci KAI” 15 XII 2009 nr 46 nr 5.

132 Kaminski. Postuga biskupa w diecezji s. 8-12.

133 Zob. S. Czerwik. Biskup i liturgia w $wietle dokumentéw Vaticanum 11 oraz odnowionych
ksiag liturgicznych. KPD 51:1975 nr 4-5 s. 208-209; 220-221; C. Vagaggini. Biskup i liturgia. Conc
1-10:1965/1966 s. 97-106.



212 SRODOWISKA FORMAC]I KATOLIKOW SWIECKICH

udzielane bierzmowanym sprawiajg, ze Zycie chrzescijanina nabiera bardziej kosciel-
nego charakteru, umacniajac wi¢z z Kosciolem oraz poczucie odpowiedzialnosci za
wspélnote. W ramach uswigcania wazna jest takze troska o rozmaite praktyki
religijne, nabozerstwa, modlitwe, a takze autentyczne formy ludowej poboznosci,
ktére pozwalaja wyrazi¢ kult Bozy w sposéb dostosowany do mentalnosci i tradycji
religijnej diecezji (PGr 33, 40)'>*.

Biskupi sg postani jako pasterze do kierowania Kosciotem, aby razem z papiezem
i pod jego zwierzchnictwem aktualizowad i uwieczniaé dzielo Jezusa Chrystusa,
wiekuistego Pasterza. Urzad ten jest stuzba, a fundamentalng zasada w jego wy-
konywaniu powinno by¢ pokorne oddanie braciom (Mt 20, 26). Chodzi tu jednak
o prawdziwg wladze¢ sprawowana w imieniu Jezusa, dlatego biskup w swoim dzia-
taniu powinien taczy¢ dobro¢ ze zdecydowaniem, a milosierdzie z autorytetem
wladzy. Ma on troszczy¢ si¢ o zbawienie dusz, bedac dobrym pasterzem, sedzig
i szafarzem sprawiedliwosci (EI 32, 92). W ramach postugi pasterzowania biskup
powinien staraé si¢ wyrobi¢ zmyst apostolski u swoich diecezjan, bedac z jednej
strony wierny wyprébowanym formom dziatalnosci apostolskiej, ale i odwaznie
otwarty i poszukujacy nowych form nauczania dostosowanego do aktualnych
warunkéw i potrzeb. Istotne jest takze budzenie i podtrzymywanie postawy mitosci
milosiernej wzgledem wszystkich potrzebujacych w diecezji, praktykowanie uczyn-
kéw milosierdzia oraz dziatari na rzecz wprowadzania sprawiedliwosci spolecznej
(EI 124-129)'%.

Postannictwo biskupa jest stuzba, ktéra wyplywa z milosci do Chrystusa
i Kociota. Moze by¢ ona wyrazana na rézne sposoby. Jednym z nich jest osobista
troska o potrzebujacych i popieranie swoim autorytetem wszelkich form realizagji
postugi charytatywnej w diecezji. Wyraza si¢ to zaréwno przez gloszenie oredzia
milo$ci, obrong godnosci i praw cztowieka, popieranie organizacji i 0séb $wiadcza-
cych pomoc i osobiste $wiadectwo mitosci blizniego'*®. Biskup kieruje wszelkimi
dzietami apostolskimi w diecezji, w tym takze postuga charytatywna (DB 17). Jest
on animatorem i koordynatorem wszelkich inicjatyw tego rodzaju. W jego dyspo-
zycji pozostaja instytucje, organizacje i stowarzyszenia pomocy charytatywnej dzia-
tajace w diecezji, a zwlaszcza miejscowa Caritas

134 Kongregacja do spraw Biskupéw. Dyrektorium ,Apostolorum successores” o pasterskiej
postudze biskupéw. W: Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybér 7rédet nr 151-154; Kamiriski. Postuga
biskupa w diecezji s. 12-16.

135 Zob. E. Gérecki. Pozycja biskupa w Kosciele partykularnym. W: Kosciét partykularny
w Kodeksie Jana Pawta II s. 86-89.

13¢ Kalinowski. Realizacja apostolatu hierarchicznego s. 357-358.

7 W. Przygoda. Postuga charytatywna Kosciola. W: Teologia pastoralna. T. 2 s. 493-494;

M. Fialkowski. Organizacja dziatalnosci charytatywnej w diecezji. AK 97:2005 nr 578 s. 73-75.
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Dyrektorium Apostolorum successores podkresla, ze w sprawowaniu urzedu pas-
terskiego biskup powinien kierowa¢ si¢ podstawowymi zasadami, ktdre charakte-
ryzuja jego dziatanie oraz ksztaltujg jego zycie. Normy te pozostajg aktualne nie-
zaleznie od okolicznosci, miejsca i czasu, a s znakiem troski biskupa o Koscidt
partykularny i powszechny'?®.

Pierwsza jest zasada trynitarna, ktéra przypomina biskupowi, ze zostal posta-
wiony, aby kierowa¢ Kosciolem Bozym w imieniu Ojca, ktérego obraz uobecnia,
w imieniu Jezusa Chrystusa, Jego Syna, i w imieniu Ducha Swiqtego, ktéry daje
zycie Kosciolowi i wspiera nieustannie pasterska misje biskupa (PGr 7). Druga
zasada przypomina biskupowi, ze prawda objawiona stanowi centrum jego paster-
skiego dzialania i pierwsze kryterium, wedlug ktérego ocenia opinie i propozycje
pojawiajace si¢ we wspdlnocie chrzescijaiskiej i w spoleczeristwie $wieckim. Dobre
sprawowanie urzedu pasterskiego domaga si¢ od biskupa nieustannego poszukiwa-
nia prawdy oraz zaangazowania w doskonalenie swego nauczania. Zasada komunii
stawia przed nim zadanie wspierania jednosci wiary, milosci i dyscypliny, aby
diecezja czula si¢ zywa czastka calego Ludu Bozego. Dzialania na rzecz jednosci
nie mogg by¢ rozumiane jako dazenie do jalowej jednorodnosci, ale postgpowanie
2 poszanowaniem stusznej réznorodnosci (zob. EI 94)'°.

Kolejna zasada wymieniona w Dyrektorium Apostolorum successores, zwana
zasada wspdlpracy, zobowiazuje biskupa do wspierania wszystkich cztonkéw Ludu
Bozego w uczestniczeniu w jedynej misji Kosciola. W zarzadzaniu diecezjg winien
on uznawac i szanowaé zdrowy pluralizm odpowiedzialnosci oraz stuszng wolnos¢
pojedynczych oséb i stowarzyszed. Zasada uznania kompetencji wymaga, aby
w kierowaniu diecezjg biskup nie zatrzymywat w swoich rekach tego, co inni moga
dobrze wykonaé. Szanujac umiejetnosei innych, powinien przydziela¢ wspétpra-
cownikom odpowiednia wladz¢, pobudzaé, popiera¢ i koordynowa¢ stuszne inicja-
tywy, respektujac wolno$¢ i prawa wierzacych. Zasada wlasciwej osoby na wiasci-
wym miejscu podkresla, ze przy rozdzielaniu urzedéw w diecezji biskup winien
kierowac si¢ jedynie kryteriami o charakterze nadprzyrodzonym i wytacznie dobrem
duszpasterskim Kosciola partykularnego, wykorzystujac we whasciwy sposéb zdol-
nosci oséb w stuzbie wspdlnoty. Kierujac wspélnota, musi by¢ postuszny zasadzie
sprawiedliwosci i praworzadnosci. Wierni bowiem chceg by¢ formowani z zachowa-
niem podstawowych praw osoby ludzkiej oraz dotyczacych ich samych i dyscypliny

.1 140
Koéciota ™.

138 Kongregacja do spraw Biskupéw. Dyrektorium ,,Apostolorum successores” nr 55.
1% Tamsze nr 56-58; zob. E. Sztafrowski. Postuga biskupa w Kosciele partykularnym. W:
W kierunku chrzescijariskiej kultury. Red. B. Bejze. Warszawa 1978 s. 361-362.

140 Kongregacja do spraw Biskupéw. Dyrektorium ,Apostolorum successores” nr 59-62.
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W postudze biskupa istotng role odgrywa instytucja synodu diecezjalnego.
Wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego, jest on ,zebraniem wybranych kaptanéw
oraz innych wiernych Kosciota partykularnego, ktérzy dla dobra calej wspdlnoty
diecezjalnej $wiadcza pomoc biskupowi diecezjalnemu” (kan. 460). Moga bra¢
w nim udziat duchowni, osoby konsekrowane nie posiadajace $wigcent kaplariskich
oraz §wieccy. Na uwagg zastuguje mozliwos¢ zaproszenia w charakterze obserwato-
réw cztonkéw Koscioléw czy wspdlnot, ktdre nie sa w pelnej wspdlnocie z Koscio-
fem katolickim. Warta podkreslenia jest takze mozliwos¢ swobodnego omawiania
na sesjach synodalnych wszystkich tematéw zaproponowanych przez cztonkéw
zgromadzenia. Nalezy jednak podkresli¢, ze w tym gronie jedynym ustawodawca
jest biskup diecezjalny, a innym uczestnikom przystuguje tylko glos doradczy (KPK
kan. 463-465; zob. DP 7)'*".

Celem synodu diecezjalnego jest dobro calej wspdlnoty diecezjalnej. Chodzi tu
o wartosci zbawcze, religijno-moralne, duchowe i nadprzyrodzone. Biskup moze
zwola¢ synod, gdy zauwaza si¢ brak wspdlnego i zorganizowanego dziatania dusz-
pasterskiego, ze wzgledu na konieczno$¢ aplikowania na poziomie Kosciota party-
kularnego norm wyzszej instancji oraz kiedy pojawiaja si¢ powazne problemy
wymagajace rozwiazan' 2,

W dziatalnosci biskupa istotng pomoca stuzy mu kuria diecezjalna, z jej po-
szczegdlnymi wydziatami i referatami. Jest ona zespolem organéw i oséb, ktére
wspomagaj biskupa w zarzadzaniu diecezja, a szczegdlnie w kierowaniu dziatalnos-
cig duszpasterska i wykonywaniu wladzy sadowniczej (KPK kan. 469). Ma ona
spelnia¢ nie tylko funkcje biurowe, ale réwniez pastoralne. Jest zespotem studyj-
nym, opracowujacym i tworzacym plany duszpasterskie (zob. EI 200). W ramach
kurii sa tworzone odpowiednie wydzialy i referaty, np. duszpasterski, katechetycz-
ny, liturgiczny, a czesto powoluje si¢ state lub tymczasowe komisje dotyczace spraw
specjalnych'*,

W diecezji, ktéra jest srodowiskiem formacji katolikéw $wieckich, wazng role
odgrywaja Rada Kaplariska i Diecezjalna Rada Duszpasterska. Pierwsza stanowi
wyraz wspolpracy biskupa z prezbiterium diecezjalnym. Jest to zesp6t kaptanéw
bedacych jakby senatem biskupa (EI 203). Powinien on zostaé ustanowiony

1 Zob. J. Dudziak. Synod diecezjalny, jego struktura i rola w Kodciele partykularnym. (Re-
fleksja kanonistyczno-pastoralna). CS 16:1984 s. 58-59.

2 T Rozkrut. Nowa instrukcja o synodach diecezjalnych. PK 42:1999 nr 1-2 s. 155;
R. Karwacki. O zasadach przeprowadzania Synodu Diecezjalnego wedtug instrukeji ,De Synodis
Dioecesanis agendis”. ,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie” 67:1998 nr 1 s. 30-31.

143 Kongregacja do spraw Biskupéw. Dyrektorium ,Apostolorum successores” nr 177; zob.
K. Orzeszyna. Tendencje rozwojowe pojecia kurii diecezjalnej. ,,Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistéw

Polskich” 2002 nr 1 s. 51-59.



KOSCIOL MIEJSCEM FORMAC]I KATOLIKOW $SWIECKICH 215

w kazdej diecezji, aby wspiera¢ administrowanie nig i pomnazanie dobra paster-
skiego Ludu Bozego na tym terenie (KPK kan. 495)"%.

Diecezjalna Rada Duszpasterska stanowi wyraz wspétpracy katolikéw $wieckich
z biskupem. Jest ona kolegialnym organem konsultacyjnym, ktéry moze by¢ usta-
nawiany przez biskupa diecezjalnego w sytuacji, gdy wielo$¢ i ztozono$¢ probleméw
duszpasterskich wymaga wieloaspektowej analizy (KPK kan. 511). Rada ta powstata
po Soborze Watykariskim II jako odpowiedZ na wyzwania wspétczesnych czaséw,
w ktdrych wzrasta znaczenie i rola ludzi $wieckich w swiecie i Kosciele. Jej zadaniem
jest $ledzenie i przemyslenie wszystkich spraw odnoszacych si¢ do duszpasterstwa
w diecezji oraz sporzadzanie katalogu zagadnieni, ktére wymagaja przedyskutowa-
nia. Diecezjalna Rada Duszpasterska ma przedktada¢ biskupowi wnioski dotyczace
inicjatyw misyjnych, katechetycznych i apostolskich oraz w kwestii podnoszenia
poziomu formacji wierzacych. Zalecane jest, aby pracowata w komisjach tematycz-
nych, ktére podejmuja sprawy wyznaczone przez biskupa, przygotowujac sugestie
do programu duszpasterskiego diecezji. Szczegllng role nalezy przypisa¢ komisji
zajmujacej si¢ duszpasterstwem mlodziezy oraz rodzin

Biskup jest odpowiedzialny za dobro powierzonych sobie wiernych. Dotyczy to
zwlaszcza najliczniejszej grupy wiernych, jaka sa katolicy $wieccy. Zdaniem Jana
Pawta II, ich formacje nalezy uznac za jedno z priorytetowych zadan. Powinna ona
wejs¢ do programéw duszpasterskich, a do jej realizacji nalezy skierowad wysitki
wszystkich cztonkéw diecezji: prezbiteréw, swieckich i oséb zakonnych (ChL 57).

Najblizszymi wspétpracownikami biskupa sa prezbiterzy (PGr 47), ktdrzy
w jego imieniu i w facznosci z nim glosza stowo Boze i udzielaja sakramentéw.
Nie posiadajg oni pelni kaplaristwa i w wykonywaniu swej wladzy zaleza od
biskupéw, jednak sa z nimi zwiazani godnoscig kaplariskg (KK 28, KKK 1564).
Prezbitera znamionuje podobieristwo do Jezusa Chrystusa, najwyzszego i wiekuis-
tego Kaptana (KK 28), petni on bowiem swoja misj¢ w imieniu i zastgpstwie Syna
Bozego (PDV 18)'%°. Tozsamoé¢ prezbitera pozostaje w istotnym zwiazku z tajem-
nicg zbawczej mitosci Ojca, z kaplaristwem Jezusa Chrystusa, ktéry go wybiera
i posyla, oraz z darem Ducha Swigtego, ktéry udziela mu sily i uzdalnia go do
oddania zycia za pielgrzymujacych do Krélestwa Bozego'®.

144 J. Dyduch. Diecezjalna Rada Duszpasterska i Rada Kaplariska. PK 27:1984 nr 3-4 s. 60-72;
M. Sitarz. Rada Kaplariska. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 714.

145 E. J. Ramos. Le Chiesa particolari e i loro raggruppamenti. Roma 2000 s. 500-507; M. Sitarz.
Diecezjalna Rada Duszpasterska. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 182-183; T. Pawluk. Diecezjalna
Rada Duszpasterska w $wietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego. PK 28:1985 nr 1-2 s. 73-84.

146 Kalinowski. Realizacja apostolatu hierarchicznego s. 360; zob. M. Olszewski. Duszpasterstwo
parafialne w $wietle programéw duszpasterskich Episkopatu Polski 1967-2000. Studium teologiczno-
-pastoralne. Bialystok 2005 s. 114-115.

147 Kongregacja do spraw Duchowieristwa. Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw nr 4.
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Prezbiterzy razem z biskupem tworza prezbiterium, ktérego cztonkowie sg
zhaczeni szczegblnymi wigzami apostolskiej mitosci, postugi i braterstwa (PDV
17)"*8, Maja oni do wypehnienia szczegélna role w budowaniu Kosciota jako
wspélnoty Ludu Bozego. Wszystkie formy ich dziatalnosci maja przyczyniad si¢
do integralnej formagji katolikéw $wieckich, ktéra pozwoli im odkrywaé i realizo-
waé wlasne powolanie. Sg takze wezwani do ksztaltowania i prowadzenia auten-
tycznej wspdlnoty chrzescijariskiej, ktéra prowadzi wierzacych do zycia zgodnego
z zasadami Ewangelii (DP 6)'.

Polem postugi prezbitera jest parafia. Dokument Papieskiej Rady do spraw
Rodziny nazywa ja ,eklezjalnym miejscem formacji chrzescijariskiej”'”°. Wedtug
Jana Pawla II, wspélnocie tej przypada istotne zadanie bezposredniego i osobistego
wychowania katolikéw $wieckich (ChL 61). Jest ona strukturg duszpasterska, ktdra
daje wiernym mozliwos¢ prowadzenia zycia chrzescijariskiego, oraz miejscem spot-
kania czlowieka z Kosciotem (zob. EiE 15).

Nauczanie Soboru Watykaniskiego II ukazuje parafi¢ jako czg$¢ diecezji
(DB 30), ktéra w okreslony sposéb przedstawia widzialny Kosciét ustanowiony
na calej ziemi (KL 42). Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. definiuje jg jako
»okreslong wspélnote wiernych, utworzong na sposéb staly w Kosciele partykular-
nym, nad ktéra pasterskg pieczg, pod wladza biskupa diecezjalnego, powierza sig
proboszczowi jako jej whasnemu pasterzowi” (KPK kan. 515 § 1). Wewnetrzna wigz
parafii z diecezjq i jej biskupem, w hierarchicznej komunii z papiezem, gwarantuje
tej wspdlnocie przynaleznos$¢ do Kosciota powszechnego. Parafia jako czes¢ diecezji
(pars dioecesis) jest ozywiona tym samym duchem komunii, wspétodpowiedzialnos-
ciag wynikajaca z chrztu, udzialem w tym samym zyciu liturgicznym, w kedrego
centrum jest Eucharystia oraz w tym samym duchu misyjnym'>'. Powotaniem
parafii, w ktdrej tatwiej mozna nawigzaé kontakt z poszczegélnymi osobami
i grupami, jest wychowywanie swoich cztonkéw do stuchania stowa Bozego, litur-
gicznego i indywidualnego dialogu z Bogiem oraz do pielegnowania braterskiej
milosci (ChL 61). Dzigki tym dziataniom ludzie moga w parafii spotkaé¢ Chrystusa
oraz doswiadczy¢ Kosciota w sposéb konkretny i uchwytny'”?.

148 Zob. J. Wrocerski. Rola i zadania prezbiterium w zyciu Kosciota partykularnego. Studium
prawno-historyczne. Warszawa 1998 s. 265-277.

49" Zob. Watroba. Permanentna formacja s. 247-251.

%% Papieska Rada do spraw Rodziny. Przygotowanie do sakramentu malzeristwa nr 29.

151 Kongregacja do spraw Duchowiefistwa. Instrukcja. Kaplan pasterz i przewodnik wspélnoty
parafialnej. Wroclaw 2002 nr 18.

152 76b. Kamifiski. Przynalezno$¢ do parafii katolickiej s. 21-30; W. Miziolek. Teologia parafii
W: Powolanie cztowieka. T. 6. W shuzbie Ludowi Bozemu. Red. B. Bejze. Poznari-Warszawa 1983
s. 357-366.
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Stojacy na czele parafii proboszcz jako animator wspélnoty jest odpowiedzialny
za formacje jej cztonkéw. Nie jest on tylko urzednikiem pelnigcym okreslong role
i $wiadczacym innym ustugi, ale jako czlowiek Bozy ma podja¢ postuge wobec
wiernych, zaradzajac ich potrzebom i uczestniczac w ich zyciu (KPK kan. 529).
Jego zadaniem jest prowadzi¢ wiernych do glebokiego zycia wewngtrznego opartego
na Ewangelii. Jako pasterz parafii, podejmuje trosk¢ o powierzong mu przez biskupa
diecezjalnego wspdlnote. Jest on powolany do uczestnictwa w postudze Jezusa
Chrystusa i we wspélpracy z prezbiterami, diakonami i osobami §wieckimi podej-
muje zadanie nauczania, uswigcania i kierowania parafig (KPK kan. 519)"°,

Parafia ze swej natury jest ukierunkowana na ewangelizacje, ktéra jest jej istotng
funkcjg. Polega na nauczaniu, wychowaniu i jest szkola zycia chrzescijariskiego.
Parafi¢ nalezy uzna¢ za uprzywilejowane miejsce gloszenia stowa Bozego, poprzez
ktére dokonuje si¢ prawdziwy kontakt cztowieka z nauczaniem Kosciota. Ewangelia
jest nie tylko or¢dziem, ale zbawczym dzialaniem, ktérego doswiadczaja wszyscy ci,
kt6rzy z wiarg i w duchu postuszedistwa je przyjmuja. Objawione stowo, ktére dziata
i uobecnia si¢ w Kosciele, jest narzedziem Jezusa Chrystusa, ktéry dziata w czlo-
wieku mocg Ducha Swictego. Stowo to udziela czlowickowi taski, ale takze osadza
go, przenikajac ludzkie sumienie i wzywajac do decyzji, ktéra nie polega tylko na
intelektualnym przyjeciu pouczenia, lecz na nawréceniu serca. Gloszenie Ewangelii
nie jest zwyklym intelektualnym przekazem informagji, ale ,moca Boza ku zbawie-
niu kazdego wierzacego” (Rz 1, 16). Przepowiadanie stowa Bozego prowadzi do
powstawania i rozwoju wiary rozumianej jako osobiste przyjecie Boga w Jezusie
Chrystusie i duchowe zjednoczenie z Nim'4,

Obowiazkiem proboszcza jest gloszenie wiernym w parafii stowa Bozego gléw-
nie poprzez homilie, nauczanie katechetyczne i wychowanie katolickie. Powinien
on zadbad, aby nieskazone stowo Boze byto przekazywane do wszystkich, takze do
tych, ktdrzy dystansuja si¢ od Kosciota. Ma ono by¢ gloszone integralnie, czyli
obejmowaé wszystkie prawdy wiary, unikajac przemilczania niektdrych czgsci dok-
tryny Kosciota lub podawania blednych jej interpretacji. W postudze stowa pro-
boszcz winien skorzysta¢ z pomocy wiernych $wieckich (KPK kan. 528 § 1)'*°.

Budowanie wspélnoty parafialnej dokonuje si¢ nie tylko przez gloszenie Ewan-
gelii, ale takze przez liturgie, ktdra jest odpowiedzia cztowieka na prawde Boza
i wyrazem jego oddania si¢ Stwércy. Jest ona forma komunikowania si¢ z Bogiem

5% Kongregacja do spraw Duchowieistwa. Instrukcja. Kaptan pasterz i przewodnik nr 22, 27;
R. Kamirski. Parafia w nauczaniu Kosciota wspétczesnego. RT 50:2003 z. 6 s. 13.

154 Kongregacja do spraw Duchowieristwa. Kaptan glosiciel stowa, szafarz sakramentéw i prze-
wodnik wspdlnoty w drodze do trzeciego tysiaclecia chrzescijaistwa. Tarnéw 1999 nr 25-26;
R. Kaminski. Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa. W: Teologia pastoralna. T. 2 s. 32-35.

1% Kongregacja do spraw Duchowieristwa. Instrukcja. Kaplan pasterz i przewodnik nr 19-20;
Kalinowski. Realizacja apostolatu hierarchicznego s. 363.
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i przejawem tesknoty cztowieka za Nim. Poprzez t¢ dzialalno$¢ parafii Koscidt staje
si¢ zbawczym wydarzeniem bliskim wszystkim etapom ludzkiego zycia. W niej
dokonuje si¢ pierwszy kontakt wiernych z Chrystusem, w niej doskonali si¢ zycie
wiary i faski oraz przyjmuje si¢ inne dary uswigcenia i wreszcie tutaj rozwija si¢
tajemnicze dzialanie miedzy Bogiem i ludZmi za pomoca znakéw widzialnych
i modlitwy. Parafia jawi si¢ jako miejsce najbardziej stosowne do gromadzenia si¢
Ludu Bozego. W czynnosciach liturgicznych Bég udziela si¢ ludziom w swoim
Synu Wecielonym oraz odbiera od nich uwielbienie i chwal¢. Liturgia parafialna
sprawowana jest w tacznosci z calym Kos$ciotem i w poczuciu odpowiedzialnosci za
niego. Jest ona bowiem w istocie dzialalnoscig Chrystusa-Kaptana i Jego Ciata,
ktérym jest Kosciéh. Jej sprawowanie ukazuje zgromadzonych parafian nie tylko
jako wspdlnote stowa Bozego, ale takze wspdlnote kultu, modlacy si¢ i sprawujaca
Eucharysti¢ oraz udzielajaca sakramentéw i sakramentaliéw. Zrédlem i szczytem
liturgii, a zarazem zycia diecezji i parafii jest Eucharystia (KK 11; KL 6, 41-42).
Z nia wiaza si¢ i do niej zmierzajg inne sakramenty, wszystkie koscielne postugi
i dzieta apostolskie (DP 5). Od niej takze nalezy rozpocza¢ wszelkie wychowanie,
zwhaszcza do budowania wspélnoty chrzescijariskiej (DP 6)'*°.

Na proboszczu spoczywa troska o rozwdj zycia liturgicznego w parafii (KPK
kan. 528 § 2). Winien on zabiega¢ o to, aby Eucharystia stala si¢ osrodkiem
wspdlnoty i aby wierni mogli osiggnaé pelni¢ chrzescijariskiej egzystencji przez
$wiadome i czynne uczestnictwo w zyciu liturgicznym parafii. Proboszcz ma za-
checa¢ do swiadomego i aktywnego uczestnictwa w sakramentach $wigtych oraz do
modlitwy. Ponadto winien czuwad, aby liturgia byla sprawowana zgodnie z prze-
pisami i w sposéb dostosowany do miejscowych warunkéw. Formagja liturgiczna
wiernych moze dokonywaé si¢ w rézny sposéb: poprzez katechezg liturgiczna,
komentarze i inne formy (KL 48)"7.

Przepowiadanie stowa Bozego i sprawowanie liturgii w parafii byloby niewia-
rygodne, gdyby z nich nie wyplywalo chrzescijariskie braterstwo. Funkcja mitosci
stanowi potwierdzenie autentyzmu zycia wiary 1 kultu calej wspélnoty. Dziatalno$¢
parafii musi wyraza¢ si¢ w stuzebnej postawie wobec cztowieka i jego aktualnych
potrzeb. Pasterska aktywno$¢ w zakresie nadprzyrodzonym wyraza si¢ przez apos-
tolat i rézne formy duszpasterstwa, a w sferze doczesnej przede wszystkim przez
prace charytatywna. Parafia jest miejscem ksztaltowania wrazliwosci apostolskiej
swoich cztonkéw i ich troski o skuteczne urzeczywistnianie si¢ Kosciota. Ponadto
uczy wzajemnej troski zaréwno o dobra duchowe, jak i materialne drugiego czlo-

156 R. Kamitski. Parafia wspdlnotag kultu. RTK 31:1984 z. 6 5. 107-115.
157 Kongregacja do spraw Duchowienistwa. Instrukcja. Kaplan pasterz i przewodnik nr 19-20;
zob. Kongregacja do spraw Duchowieristwa. Kaplan glosiciel stowa, szafarz sakramentéw i przewodnik

wspdlnoty s. 43-47.
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wieka, co wyraza si¢ praktyka czynnej mitosci i rozmaitymi akcjami charytatywny-
mi. Wykonywaniu tej dziatalnosci powinien przy$wiecaé przyklad Jezusa Chrystu-
sa, ktéry nie przyszedt po to, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ (Mk 10, 45).
W kategoriach stuzby nalezy zatem widzie¢ sprawowanie wszystkich czynnosci
kierowania parafig i kazda wspélnotg religijna, a zaangazowanie proboszcza i wspét-
pracujacych z nim oséb winny by¢ przenikniete duchem milosci pasterskiej'>®.

Obowiazkiem proboszcza jest poznawanie swoich parafian poprzez odwiedzanie
rodzin, uczestniczenie w ich codziennym zyciu, a zwlaszcza w troskach i niepoko-
jach. Sprzyja to umacnianiu ich w wierze, formacji duchowej i roztropnemu kory-
gowaniu niewlaciwych postaw. Szczegélng pomoc duchowsg i materialng proboszcz
powinien okaza¢ ubogim, cierpiacym, chorym i dotknietym rozmaitymi trudnos-
ciami. Nadto ma takze troszczy¢ si¢ o to, aby malzonkowie i rodzice mogli dobrze
wypetni¢ swoje obowiazki, oraz popiera¢ wzrost zycia chrzescijariskiego w rodzinie
(KPK kan. 29 § 1)"°.

Realizacja zadan powierzonych proboszczowi w parafii, w tym takze obowia-
zek formacji wiernych, wymaga wspélpracy z innymi — prezbiterami, diakonami
i katolikami $wieckimi. Chodzi tu nie tylko o ograniczone mozliwosci pojedyn-
czego cztowieka zwiazane choéby z dotarciem do wszystkich parafian, ale takze
o uznanie przez proboszcza uprawnien innych oséb w realizacji misji Kosciofa.
Najblizszymi wspétpracownikami proboszcza sa wikariusze, czyli prezbiterzy
przydzieleni przez biskupa diecezjalnego w celu wspomagania proboszcza w jego
pasterskiej postudze. Pelnig oni swoja postuge duszpasterska pod jego whadza,
zachowujac z nim jednomys$lnos§¢ w podejmowanych dziataniach, majacych na
celu zapewnienie opieki duszpasterskiej parafianom, za ktérych razem sa odpo-
wiedzialni. Relacje miedzy proboszczem a jego wikariuszami winna charakteryzo-
wa¢é mito$¢ i wzajemne powazanie. Powinno temu towarzyszy¢ wzajemne wspar-
cie rada, przykladem zycia i pomoca (DB 30, KPK kan. 545-548)'°°. Wsp6tpra-
cownikami proboszcza moga by¢ takze prezbiterzy petniacy funkcje rektora kos-
ciola (KPK kan. 556-563), kapelani (KPK kan. 564-672), ksi¢za rezydenci oraz
stali diakoni spetniajacy urzad diakona parafialnego. Co ostatni moga uczestniczy¢
w pracy poprzez gloszenie stowa Bozego, postuge liturgiczna, gléwnie jako zwy-
czajni szafarze chrztu $w., Komunii §w. oraz asystujac przy zawieraniu sakramentu

158 Zob. R. Kaminski. Parafia. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 591-594; Przygoda. Postuga
charytatywna Kosciola w Polsce s. 409-417.

159 J. Krukowski Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni. W: Komentarz do Kodeksu
Prawa Kanonicznego. T II/1 s. 432-434.

160 T, Pawluk. Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II. T. 2. Lud Bozy, jego nauczanie
i uswigcanie. Olsztyn 1986 s. 281-285; E. Sztafrowski. Wikariusze parafialni w prawie kodeksowym.

PK 34:1991 nr 1-2 s. 62-85.
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malzeristwa i spetniajac rozmaite postugi w diakonii parafialnej (KPK kan. 757,
835)"°".

Wspélpraca proboszcza ze $wieckimi wynika z ich udzialu w kaplaristwie
wspdlnym i w realizacji misji Kosciota w §wiecie. Proboszcz zobowiazany jest uznad
whasciwe zadania katolikéw $wieckich, ktére przystuguja im na mocy chrztu
i bierzmowania oraz udziela¢ im pomocy w uswiadomieniu sobie wlasciwego
powotania $wieckich i zacheci¢ ich do jego realizacji'®?. Zaangazowanie tych wie-
rzacych w Kosciele nie wynika jedynie z sakramentéw inicjacji, istotna jest réwniez
$wiadomoé¢ udzialu w tajemnicy Kosciota i w darach Ducha Swietego. Duch
Swigty, prowadzac Kosciot i jednoczac go we wspélnocie i w postudze, uposaza
go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne. Obsypuje nimi kazdego chrzes-
cijanina, wzywajac go do aktywnosci i wspétodpowiedzialnosci za Kosciét (ChL
21)'%3, Konieczne jest zatem respektowanie charyzmatéw, ktére katolicy éwieccy
otrzymuja od Boga, stymulowanie i koordynowanie podejmowanych przez nich
dziatai (KPK kan. 529 § 2). Taka aktywno$¢ proboszcza moze znalezé wyraz
w animowaniu i popieraniu stowarzyszel, ruchéw, wspdlnot i grup religijnych
w parafii. Sprzyjaja one nie tylko ozywieniu religijnemu, ale takze przeksztatcaniu
parafii we wspdlnote oraz wydatnie przyczyniajg si¢ do odpowiedniej formacji
katolikéw $wieckich'®?,

Ukazujac parafi¢ jako srodowisko formacji chrzedcijariskiej, nie sposéb nie
wspomnie¢ o Parafialnej Radzie Duszpasterskiej i Parafialnej Radzie do spraw
Ekonomicznych. Dokumenty Soboru Watykariskiego II méwia o potrzebie powo-
tania rad duszpasterskich, ktérych zadaniem jest badanie i rozwazanie kwestii
odnoszacych si¢ do dzialalnosci duszpasterskiej i wyciaganie z tego praktycznych
wnioskéw. Jest to postulat skierowany przede wszystkim do diecezji, jednak wspo-
mina si¢ takze o koniecznosci powotania takich rad w parafii (zob. DB 27, DA 26,
DM 30). Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza: ,,Jesli zdaniem biskupa diecezjal-
nego, po zasiggnigciu opinii Rady Kaplariskiej, byloby to pozyteczne, nalezy
w kazdej parafii ustanowi¢ rade duszpasterska. Ma jej przewodniczy¢ proboszcz,
a cztonkami powinni by¢ wierni wraz z tymi, ktérzy z urzedu uczestnicza w trosce
duszpasterskiej o parafi¢ i pomagaja w ozywianiu dziatalnosci pasterskiej. Rada

161 B. Biela. Parafia miejscem urzeczywistniania si¢ komunii Kosciota. Studium teologiczno-
-pastoralne. Katowice 2006 s. 160-161.

162 7ob. Jan Pawet II. Parafia — wspdlnota wiary, nadziei i mitoéci. Spotkanie z ksiczmi
i zaangazowanymi w prace duszpasterska. Przeméwienie w Utrechcie. 12 V 1985. OsRomPol
6:1985 nr 1 nadzwyczajny s. 7.

16> Drozdz. Wychowawcza funkcja Kosciota s. 89.

164 Kongregacja do spraw Duchowieristwa. Instrukcja. Kaplan pasterz i przewodnik nr 22;
Kalinowski. Realizacja apostolatu hierarchicznego s. 365.
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duszpasterska posiada jedynie glos doradczy i kieruje si¢ normami okreslonymi
przez biskupa diecezjalnego” (KPK kan. 536)'®.

Zadaniem Parafialnej Rady Duszpasterskiej jest wspomaganie proboszcza
w rozwigzywaniu aktualnych spraw duszpasterskich w parafii. Ztozona z przedsta-
wicieli wiernych, w duzej mierze wybranych demokratycznie, poprzez analizg
probleméw i aktualnej sytuacji parafii dostarcza konkretnych opinii, ktére pozwa-
lajg planowa¢ i organizowa¢ zadania duszpasterskie. Czlonkowie omawianej rady
moga dotrze¢ do wielu miejsc i dziedzin Zycia, ktdre nie zawsze znane sa i dostepne
proboszczowi, co moze pomdc rozeznaé i dostrzec wiele probleméw, z jakimi
borykaja si¢ wspSkczesni ludzie'*°.

Dziatalnos¢ Parafialnej Rady Duszpasterskiej powinna prowadzi¢ do przeksztal-
cania parafii w $wiadoma wspdlnote religijng, ktéra bierze na siebie troske i od-
powiedzialno$¢ za pracg duszpasterska, za szukanie rozwiazan dla powstajacych
probleméw. Powinna ona by¢ miejscem czynnego udziatu swieckich w zyciu Kos-
ciola oraz cialem reprezentujacym wszystkich parafian, dajac mozliwo$¢ spotkania,
dialogu i uczestnictwa. Jest ona takze organem studyjnym, prowadzacym refleksje
nad szczegStowymi problemami danej parafii, nad jej sytuacja spoteczno-religijna,
ktére winny prowadzi¢ do konkretnych projektéw pastoralnych ™.

Wedhlug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., w kazdej parafii powinna by¢
powotana rada do spraw ekonomicznych, ktéra rzadzi si¢ przepisami prawa po-
wszechnego i normami wydanymi przez biskupa diecezjalnego (KPK kan. 537). Jest
ona organem konsultacyjnym, ktéry ma stuzy¢ proboszczowi pomoca w wypelnia-
niu obowiazkéw zarzadcy débr koscielnych. Parafialna Rada do spraw Ekonomicz-
nych ma charakter pomocniczy i posiada jedynie glos doradczy. Gléwnym jej celem
jest troska i wspétudziat w administrowaniu majatkiem parafialnym oraz wsparcie
w realizacji réznorodnych prac gospodarczych'®®. Jest ono konieczne, gdyz pro-
boszcz nie zawsze ma doswiadczenie w opiece nad dobrami materialnymi i potrze-
buje porad kompetentnych oséb. Chodzi takze o odcigzenie duchownego od spraw
administracyjnych, aby bardziej mégl poswigci¢ si¢ sprawom duchowym. Do
zakresu kompetencji rady nalezy wylacznie majatek, bedacy wiasnoscia parafii
i przeznaczony na cele koscielne'®’.

165 R. Kamisski. Rola parafialnych rad duszpasterskich s. 92-94.
166 Kalinowski. Realizacja apostolatu hierarchicznego s. 365.

167 Kamiriski. Rola parafialnych rad duszpasterskich s. 100; zob. Stowarzyszenie Chrzescijaiskich
Dziel Wychowania. Duszpasterskie Rady Parafialne. Ich rola i miejsce w Kosciele. Materialy z projektu
badawczo-szkoleniowego Krakéw 1996-1997. Krakéw 1999.

168 P, Kasprzyk, Z. Baranowski. Parafialna Rada do spraw Ekonomicznych. Przewodnik dla
duszpasterzy i 0séb swieckich. Sandomierz 2002 s. 18-22.

169 E. Przekop. Przewodnik duszpasterski wedtug Kodeksu Jana Pawta I1. Olsztyn 1990 s. 37.
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Do najwazniejszych zadan Parafialnej Rady do spraw Ekonomicznych nalezy
przygotowanie zestawienia przewidywanych przychodéw i wydatkéw w danym
roku, czuwanie nad dobrami powierzonymi parafii, aby nie przepadly lub nie
doznaly jakiej$ szkody. Ponadto jej zadaniem jest pobieranie skrupulatnie i we
whasciwym czasie dochodéw z débr i naleznosci oraz ich bezpieczne przechowywa-
nie i uzywanie zgodnie z normami prawnymi i wolg ofiarodawcy, dbanie o ksi¢gi
finansowe oraz o wynagrodzenia dla pracownikéw parafii i wypelnianie jej zobo-
wigzari finansowych'”°.

Czonkami Parafialnej Rady do spraw Ekonomicznych moga by¢: kobiety
i mezczyZni, zakonnice i zakonnicy, prezbiterzy, diakoni. Kandydaci na jej czton-
kéw winni odznaczaé si¢ kompetencjg w sprawach ekonomicznych i znaé¢ prawo
cywilne. Ponadto maja to by¢ osoby uczciwe i prawe, ciszace si¢ powszechnym
zaufaniem, oddane sprawom Kosciota i odznaczajace si¢ poczuciem odpowiedzial-
nosci za dobro parafii i diecezji'”".

Istnienie i dzialalno$¢ wspomnianych wyzej rad shuzy nie tylko przeksztalcaniu
parafii we wspdlnote, ale takze stanowi istotne srodowisko formagji chrzescijariskiej
katolikéw $wieckich. Zaréwno Parafialng Rad¢ Duszpasterska, jak i Parafialng Rade
do spraw Ekonomicznych, mozna uznaé za organy, ktdre zrodzily si¢ z wyzwan
stojacych przed wspélczesng parafig. Sa one wyrazem i forma uczestnictwa $wiec-
kich w Zyciu parafii. Stwarzaja takze plaszczyzng wspélpracy i wspStodpowiedzial-
nosci duchownych i §wieckich oraz miejsce przetamywania wzajemnych uprzedzeni
i stereotypéw. Jako ciata doradcze stuza proboszczowi, zbierajac réwnoczesnie
kompetentne osoby, ktére mogg ofiarowaé swoje zdolnosci, wiedze¢ i czas na rzecz
takim osobom proboszcz nie tylko moze uzyska¢ kompetentne porady w sprawach
duszpasterskich i w dziedzinie zarzadzania majatkiem ko$cielnym, ale takze uzys-
kuje lepsze rozeznanie w lokalnych sprawach. Parafialna Rada Duszpasterska
i Parafialna Rada do spraw Ekonomicznych s3 miejscem uaktywnienia katolikéw
$wieckich i uswiadomienia im udzialu w powszechnym kaplaristwie Chrystusa,
a takze formowania u wiernych zmystu odpowiedzialnosci w zakresie apostolstwa
i débr materialnych'”?,

170 7 Baran. Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych. ,Wiadomosci Archidiecezjalne Lubel-
skie” 72:1998 nr 4 s. 772-773.

71 M. Fiatkowski. Powolywanie, struktura i zadania parafialnej rady do spraw ekonomicznych.
W nurcie franciszkariskim” 15:2006 s. 299-300.

172 76b. Kongregacja do spraw Duchowieristwa, Papieska Rada do spraw Swieckich, Kongrega-
¢ja Nauki Wiary, Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Kongregacja do
spraw Biskupdéw, Kongregacja do spraw Ewangelizacji Narodéw, Kongregacja do spraw Instytutéw
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego, Papieska Rada do spraw Interpretacji
Tekstéw Prawnych. Instrukcja o niektérych kwestiach dotyczacych wspélpracy wiernych $wieckich
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Jak juz wspomniano, jednym z podstawowych zadan stojacych przed biskupem
jest pasterska troska o katolikéw $wieckich. Wymaga to opracowania programéw
formagji wiernych $wieckich, ktére przygotuja ich do realizacji wasciwego im
powolania w Kosciele i $wiecie. Wlaczenie ich w budowanie Kosciota partykular-
nego jest tym pilniejsze, gdyz na niektdrych odcinkach zycia spolecznego apostol-
stwo duchownych nie osiaga skutecznosci bez pomocy ludzi $wieckich (DA 10).
Konieczne jest takze zabezpieczenie prawa tych katolikéw do otrzymywania od
swoich pasterzy débr duchowych oraz wspieranie ich odpowiedzialnosci za losy
Kosciota poprzez powierzanie im konkretnych zadari do wykonania i zasiggania
ich rady (EI 120-121)'"°. Dobrze przygotowani ludzie $wieccy moga takze uczest-
niczy¢ w hierarchicznej misji Kosciola, dzialajac na zlecenie jego hierarchii. Dla
wypelniania zadan laczacych si¢ z obowiazkami duchownych, katolicy $wieccy
musza posiada¢ misj¢ kanoniczna, na podstawie ktérej moga otrzymaé na stale
lub czasowo przewidziane przez prawo urzedy i postugi (zob. KPK kan. 129 § 2;
229-231)'7%,

W diecezji, bedacej srodowiskiem formacji katolikéw $wieckich, wazna role
odgrywa dzialalno$¢ instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszenl zycia apos-
tolskiego (zob. ChL 62). Jak podkresla Instrukcja Ecclesiae imago, biskup w swojej
postudze powinien korzysta¢ z pomocy zakonéw, zachowujac specyfike ich pracy
i charyzmatéw (EI 207)'7°. Ksztattowanie postaw osb $wieckich stanowi wyzwa-
nie dla wszystkich wspélnot zakonnych, a zwlaszcza tych, ktére w swoim charyz-
macie majg prac¢ wychowawcza. Powinny one aktywnie wlaczy¢ si¢ w t¢ postuge,
wykorzystujac swoja duchowos¢, nierzadko wielowiekowe doswiadczenie pedago-
giczne oraz wypracowane Srodki i metody. Jan Pawel II podkresla, ze osoby kon-
sekrowane sg powolane, aby na polu formacji dawa¢ radykalne $wiadectwo o do-
brach Krélestwa, dostgpnych dla kazdego cztowieka, ktéry oczekuje na ostateczne
spotkanie z Panem historii. Zakonnicy moga prowadzi¢ owocng prace formacyjna
dzicki szczegélnemu doswiadezeniu daréw Ducha Swictego, gorliwemu wshuchi-
waniu si¢ w stowo Boze i praktyce rozeznawania. Osoby konsekrowane, wykorzys-

w ministerialnej postudze kaptanéw ,Ecclesiae de mysterio” nr 12 art. 5; Fialkowski. Opinia o stanie
wsp6tpracy duchownych ze $wieckimi s. 198-199; Dyduch. Obowiazki i prawa wiernych $wieckich
s. 156-178.

73 Kamiriski. Postuga biskupa w diecezji s. 20.

174 Zob. A. Mezglewski. Misja kanoniczna do nauczania religii — przepisy prawa polskiego
i kanonicznego. W: Katecheza dzisiaj. Red. W. Janiga, A. Mezglewski. Krosno-Sandomierz 2000
s. 117-127; Kaminski. Parafia w nauczaniu Kosciota wspélczesnego s. 15.

175 Zob. Kongregacja do spraw Zycia Konsckrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego.
Kongregacja do spraw Biskupéw. Wytyczne dla wzajemnych stosunkéw migdzy biskupami i zakonni-
kami w Koéciele ,Mutuae relationes”. W: Zycie konsekrowane w dokumentach Koéciota od Vatica-

num II do ,,Vita consecrata”. Red. B. Hylla. Krakéw 1998 nr 8-9.
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tujac swoj charyzmat, przyczyniaja si¢ do tworzenia Srodowiska wychowawczego
przeniknigtego duchem wolnosci i milosci, co sprzyja wzrastaniu ludzi formowa-
nych w czlowieczeristwie pod kierunkiem Ducha Swigtego. Stwarza to takze prze-
strzeri do laczenia w harmonijnej syntezie tego co Boskie i ludzkie, Ewangelii
i kultury, wiary i zycia. Wiara w Jezusa Chrystusa rozjasnia swoim $wiatlem
dziedzing wychowania, nie podwazajac wartosci ludzkich, ale je potwierdzajac
i wywyzszajac (VC 96-97)"7°.

Zycie konsekrowane ubogaca Kosciét réznorodnoscia charyzmatéw i przy-
ktadem oséb realizujacych swoje powolanie, przypominajac wierzacym o dazeniu
do $wietosci. Szczegdlnego znaczenia w kontekscie formacji $wieckich nabiera
$wiadectwo zycia wedlug rad ewangelicznych. Profesja czystosci, ubdstwa i po-
shuszenistwa, podkreslajac warto§¢ débr stworzonych, ukazuje réwnoczesnie ich
wzglednos¢ i wskazuje na Boga jako na dobro absolutne (VC 87)'7. Slub
czystosci przypomina mlodziezy, narzeczonym, matzonkom i rodzinom, ze dzie-
ki integralnej formacji mozliwe jest wlasciwe przezywanie ludzkiej mitosci. Prak-
tykowanie czystosci jest wyrazem sprzeciwu wobec hedonistycznej kultury od-
rzucajacej obiektywne normy dotyczace plciowosci czlowieka, a réwnoczesnie
$wiadectwem dziatania Bozej mitosci w utomnej naturze ludzkiej. Osoby konse-
krowane zyjace slubem czystosci moga oddaé nieocenione ustugi w pracy na rzecz
otoczenia, podejmujac opieke nad dzie¢mi, zwlaszcza w trudnych sytuacjach, nad
rozbitymi i niepelnymi rodzinami oraz w poradnictwie rodzinnym i pracy wy-
chowawczej przygotowujacej do malzeristwa i odpowiedzialnego rodzicielstwa
(FC 74, VC 88)'7°.

Praktykujac lub ubdstwa, osoby konsekrowane, nasladujac Chrystusa ubogie-
go, daja $wiadectwo wyrzeczenia i umiarkowania, ktére wyraza si¢ zyciem pelnym
prostoty, goscinnoséci i umitowaniem ubogich. Przejawem tej mitosci s migdzy
innymi dzialania zmierzajace do uwolnienia ludzi od niezwykle dotkliwej postaci
ubdstwa, jakim jest brak formacji kulturalnej i religijnej. Pozwala to zakonnikom
whaczy¢ si¢ w formowanie os6b wrazliwych na niesprawiedliwos¢ i gotowych podjaé
konkretne dzialania stuzace likwidacji struktur ucisku i wykorzystania ludzi ubo-
gich. Ponadto w tym duchu nalezy traktowa¢ zaangazowanie oséb konsekrowanych
w dziatalno$¢ edukacyjna, skierowang zwlaszcza do ludzi mlodych, ktéra pomaga

176 Kongregacja do spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskie-

go. Rozpocza¢ na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim
tysiacleciu. Pozna 2002 nr 39.

77" Jan Pawet I1. Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w éwietle tajemnicy Odkupienia
»Redemptionis donum”. W: Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota nr 9-13.

178 Zob. T. Paszkowska. Misterium konsekracji oséb w perspektywie duchowosci Soboru Wa-

tykariskiego II. Lublin 2005 s. 340.
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im odnaleZ¢ miejsce w $wiecie, rozwija whasne talenty i podja¢ odpowiedzialno$é za
swoja przysztos¢ (VC 89, 97)'7°.

Postuszenistwo, bedace kolejng radg ewangeliczng podejmowang przez zakon-
nikéw, ukazuje wlasciwe zrozumienie wolnosci, ktéra w zyciu cztowieka musi
respektowal szacunek dla osoby ludzkiej oraz podporzadkowanie prawdzie
i normom moralnym (VC 31-35). Osoby konsekrowane wyrazaja w ten sposéb
$wiadomo$¢ swojej synowskiej wigzi z Ojcem, na mocy ktdrej przyjmuja wole
Boga jako swdéj codzienny pokarm (por. J 4, 34). Poprzez wypelnianie §lubu
postuszenistwa, ktéry jest nasladowaniem Chrystusa postusznego Ojcu, zakonni-
cy uczg innych poszanowania autorytetéw, sprzeciwiaja si¢ podzialom i niezgo-
dzie (VC 91-92)"%.

Zadaniem Kosciola jest wskazywanie ludziom drogi zbawienia, a wierzacym
udzielanie Chrystusowego zycia i wspieranie ich w dazeniu do osiagnigcia jego
pelni. Koscidt jako Matka daje swoim dzieciom takie wychowanie, ktére sprawia,
ze cale ich Zycie moze by¢ przepojone duchem Chrystusa, a réwnoczesnie wspiera
ludzi w zdobywaniu pelnej doskonatosci ludzkiej, co przyczynia si¢ do budowania
$wiata bardziej zyczliwego (DWCH 3). Na poszczegélnych poziomach struktury
Kosciota mozna zauwazy¢ dwa przenikajace si¢ zakresy formacyjnego oddziatywania
Kosciota: naturalny, prowadzacy ku pelnej doskonatosci indywidualnej osoby, a tym
samym ku dobru calej spolecznosci, jak i zakres nadnaturalny, czyli przepajanie
duchem Chrystusa catego zycia wiernych. W wypelnianiu swego obowigzku wy-
chowawczego Koscidét postuguje si¢ odpowiednimi §rodkami, zaréwno tymi, ktére
naleza do wspdlnego dziedzictwa ludzkosci i przyczyniaja si¢ do rozwoju cztowieka,
jak i tymi, ktére sa mu szczegblnie wlasciwe i sprzyjaja ksztaltowaniu wiary,
wprowadzaja w czynne zaangazowanie w liturgii i pobudzaja do dziatalnosci apos-

tolskiej (DWCH 4)'®',

179 Zob. A. Amaladoss. The religious in mission. W: Union of Superiors General. Consecrated
Life Today. Charisms in the Church for the Word. International Congress Rome. 22-27 November
1993. Guernsey 1994 s. 136-137; M. Golab. Czy zakony s jeszcze Kosciolowi potrzebne? Duchowos¢
eklezjalna zycia konsekrowanego. Krakéw 2003 s. 265-267.

180 70b. A. J. Nowak. Osoba konsekrowana. T. 2. Slub postuszeristwa. Lublin 1994 s. 60-83;
B. Hendricks. Obedience to Mission. W: Paths of renewal for Religious. The best of the review. T. 2.
Red. D. L. Fleming. St. Louis 1986 s. 150-153.

81 Zob. J. Dyduch. Postuga nauczania w dokumentach roboczych ,Polskiego Synodu Plenar-
nego”. AC 25:1993 s. 100-101; Drozdz. Wychowawcza funkcja Kosciota s. 121-170.
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3. Katolickie szkoly i uniwersytety o$rodkami formacji
katolikéw $wieckich

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici katolickie szkoly
i uniwersytety nazwane s3 waznymi miejscami formacji chrzescijaiskiej (ChL 62).
Obie te instytucje realizuja jeden z podstawowych elementéw postannictwa Koscio-
fa, jakim jest wychowanie czlowieka, prowadzace go do pelnej dojrzatosci poprzez
kolejne etapy jego zycia i rozwoju. Najwazniejszym zadaniem szkét i uniwersytetéw
jest ksztaltowanie umystéw i serc mlodych ludzi, wspomaganie ich w zdobywaniu
madrosci i korzystaniu z bogactw kultury, formowanie wrazliwosci na dobro i pickno
oraz wspieranie w uzyskiwaniu zawodowych kompetencji'®.

Dokument Kongregacji Nauczania Katolickiego pt. Szkofa katolicka okresla
szkole ,jako miejsce integralnej formacji osoby, poprzez systematyczna i krytyczna
asymilacje kultury”'®. Karolicka placéwka o$wiatowa realizuje podobne cele jak
publiczna. Tak jak inne, szkola katolicka zdaza do prawdziwie ludzkiej formacji
dzieci i mlodziezy (DWCH 8). Tym, co szczeg6lnie ja okresla, jest jej zakorzenienie
w chrzescijariskiej wizji rzeczywistosci i odnoszenie si¢ do wyzszej 1 transcendentnej
pedagogii Jezusa Chrystusa — Nauczyciela'®4. Szkole mozna uzna¢ za katolicka, jesli
jest kierowana, albo za taka zostala uznana, przez kompetentng wladzg koscielng lub
koscielng osob¢ prawng publiczng (KPK kan. 803 § 1). Ponadto w omawianej
szkole nauczanie i wychowanie powinny opieraé si¢ na zasadach chrzescijariskiej
doktryny, za$ wykladowcy musza odznaczaé si¢ zdrowa nauka i prawoscia zycia
(KPK kan. 803 § 2)'*.

Kazda szkota w swojej postudze na rzecz wychowania mlodego pokolenia
powinna spetnia¢ dwa gléwne zadania: nauczania i wychowywania. Pierwsza rola
dotyczy wyposazenia dzieci i mlodziezy w specyficzny system pojec i wiedzy po-
trzebny w wykonywaniu pracy i w codziennym zyciu, na drugg skfada si¢ ksztatto-
wanie przekonad, norm moralnych oraz zasad funkcjonowania spotecznego. Oba
wspomniane zadania s integralnie ze soba powiazane'®.

182 Szkoa i uniwersytet w zyciu Kosciota i narodu. W: II Polski Synod Plenarny (1991-1999)
nr 1.

'8 Kongregacja do spraw Nauczania Katolickiego. Szkota katolicka. W: Posoborowe prawodaw-
stwo koscielne. Dokumenty prawno-liturgiczne. Red. E. Sztafrowski. T. 11 z. 1. Warszawa 1980 nr 26.

184 Rynio. Integralne wychowanie s. 251.

185 Szkota i uniwersytet w zyciu Kosciota i narodu nr 11, 14; zob. P. Wawrzyriczak. Zalozenia
formalne i organizacyjne szkoly katolickiej. ,,Seminare” 12:1996 s. 268.

'8¢ Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Szkota katolicka u progu trzeciego tysiac-
lecia. W: Rada Szkét Katolickich. Szkola miejscem ksztattowania postawy patriotycznej. Szkota
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Szkota katolicka jest miejscem ksztaltowania umystu i zdobywania wyksztalce-
nia. Shuzy temu przekazywanie odpowiednich informacji, rozwijanie zdolnosci
intelektualnych, fizycznych i manualnych. Proces ksztalcenia powinien dokonywaé
si¢ na jak najwyzszym poziomie przy réwnoczesnym budowaniu srodowiska,
w ktérym mlody czlowiek spotyka si¢ z szacunkiem niezaleznym od swoich zdol-
nosci i mozliwosci intelektualnych. Wedlug nauczania Soboru Watykariskiego 11,
kazda szkola, takze katolicka, winna ksztaltowaé¢ wladze umystowe czlowicka,
rozwija¢ zdolno$§¢ wydawania prawdziwych sadéw, wprowadza¢ w dziedzictwo
kulturowe, ksztalcié poczucie wartosci, przygotowywaé do zycia zawodowego
i ksztaltowaé postawy wzajemnego zrozumienia i wspéizycia (DWCH 5). Jednak
szkofa katolicka nie moze ograniczal si¢ wylacznie do dostarczania mlodemu
cztowiekowi informacji z réznych dziedzin wiedzy, ale musi tworzy¢ warunki
sprzyjajace harmonijnemu rozwojowi wszystkich wymiaréw jego osobowosci'®’.

W wyniku wspélezesnych przemian pojawia si¢ tendencja sprowadzania szkoly
wylacznie do roli narzedzia w rekach struktur produkeyjno-ekonomicznych, ideo-
logii i kalkulacji politycznych, ktére zaciemniaja jej funkcje wychowawczg. Tym-
czasem kazda placéwka o§wiatowa winna stawaé si¢ miejscem integralnej formagji
mitodych pokoleri'®®. Pelne wychowanie musi uwzglednia¢ wszystkie aspekty zycia.
Szkota zatem nie moze jedynie ksztalcié, lecz powinna troszezy¢ si¢ o pelny rozwdj
cztowieka i danych mu przez Boga predyspozycji. W szkole katolickiej mtodziez ma
osiggna¢ autentyczng i pelng dojrzalo$é, odpowiadajacy ludzkiej godnosci. Obok
zdolnosci intelektualnych, wazne jest zwrdcenie uwagi na rozwdj fizyczny, emocjo-
nalny i duchowy. Konieczne jest takze ksztaltowanie postawy odpowiedzialnosci za
swoje postgpowanie oraz przygotowanie do zycia w rodzinie i w spoleczeristwie, tak,
aby wychowanek mégl twérezo i w pelni wlaczy¢ si¢ w zycie otaczajacego go $wiata.
Szkola katolicka jako $rodowisko formacji dostarcza mlodemu cztowiekowi zasad
moralnych i wartosci, ktére stuza jego pelnemu rozwojowi'®.

W $rodowisku, ktére tworzy szkola katolicka, uczen moze odkryé whasng
tozsamos¢ 1 whasciwie odczytaé potrzeby i pragnienia swojego serca, np. gléd

katolicka u progu Trzeciego Tysiaclecia. Czgstochowa 1998 nr 9-10; zob. A. Potocki. Polska szkota na
patniczym szlaku Jana Pawla II. AK 83:1991 nr 495-496 s. 269-272.

187 Zob. Jan Pawel II. Wychowanie mlodego pokolenia zadaniem wszystkich. Przeméwienie do
uczestnikéw europejskiego sympozjum pt. ,Wyzwania edukagji”. 3 VII 2004. ,,Pedagogika Katolicka”
1:2007 nr 1 s. 97-98; Jan Pawel II. Zadania szkoly katolickiej dzisiaj. Przemdwienie do uczestnikéw
Miedzynarodowego Kongresu Katolickich Szkét Europy. 28 IV 2001. ,,Pedagogika Katolicka” 1:2007
nr 1s. 98-99; Rynio. Integralne wychowanie s. 246-251.

188 Zob. Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Osoby konsckrowane i ich misja
w szkole nr 31.

'8 Jan Pawel II. Rola szkoly w wychowaniu. Przeméwienie w Castel Gandolfo. 13 IX 1998.
OsRomPol 20:1999 nr 1 s. 54; Rynio. Integralne wychowanie s. 245-250.
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autentycznych wartosci, uczciwosé, mitosé, wiernosé, prawda, szczgscie itp. Auten-
tyczna formacja dokonuje si¢ wéwczas, gdy szkota katolicka dostarcza jasne propo-
zycje realizacji tych pragnieri, chronigc je przed deformacja lub tylko czg$ciowym
zaspokojeniem. Chodzi takze o uczenie whasciwego korzystania z wolnosci, kiero-
wanie sie solidarnoscia i postawg pomocy innym, przezwyci¢zajac w ten sposdb
nadmierny indywidualizm, rywalizacje i obojetno$¢’

Kazda szkole, w tym takze katolicka, mozna potraktowaé jako swoisty mikro-
kosmos, w ktérym tworzy si¢ podstawy do odpowiedzialnego przezywania makro-
kosmosu, jakim jest spoleczeristwo. Stawia to przed formacja wyzwanie do prze-
kazania uczniom elementéw koniecznych do rozwijania wizji migdzykulturowej,
ktéra przenikniete jest wspdlczesne spoteczeristwo. Chodzi wigc o ukazanie komu-
nii pomiedzy ludami, rasami i kulturami, przepojonej $wiadomoscia szacunku
i wzajemnego ubogacenia, ktére prowadza do autentycznego dialogu i budowania
pokoju'”'.

Cecha wyré6zniajaca, a zarazem okreslajaca szkole katolicka, jest chrystocen-
tryzm. Osoba i dzialalno$¢ Jezusa Chrystusa winny przenikaé cale nauczanie
i wychowanie. Odbywa si¢ to poprzez gloszenie podopiecznym Chrystusa i prowa-
dzenie ich do zycia zgodnego z Jego nauka. W placéwcee katolickiej Zrédlem
inspiracji i cecha, ktéra wyréznia jej dzialalno$¢ formacyjna, jest odniesienie do
ukazanej w Ewangelii pedagogii Jezusa, prawdziwego Nauczyciela

Szkota katolicka podejmuje formacje chrzescijariska whaczong w caly proces
nauczania i wychowania. Nie domaga si¢ przyjecia wiary, lecz szanujac wolnogé
sumienia kazdego z uczniéw, stwarza warunki stuzace otwarciu si¢ na Boga i dojscia
do osobistego i $wiadomego wyboru wiary oraz podjecia zobowiazan plynacych
z chrztu (zob. CT 69). Kazda katolicka instytucja o$wiatowa jest — zdaniem
Benedykta XVI — miejscem, gdzie powinno si¢ spotka¢é Boga zywego, ktdry
w Jezusie Chrystusie objawia swa przeobrazajacg mito$¢ i prawd¢. Formacja podej-
mowana w takiej szkole winna znalez¢ odzwierciedlenie w koscielnym zyciu wia-
ra'”?. Prowadzi ona do gloszenia Ewangelii w konkretnym miejscu i kulturze,
w jakich przebywaja uczniowie. Tak uformowani mlodzi ludzie beda w przysztosci
zdolni odda¢ swoje najlepsze zdolnosci dla dobra spoleczeristwa i Kosciota. Szkota
katolicka stwarza zatem atmosfere przenikni¢tg duchem wolnosci i mitosci, dopo-

1% Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Osoby konsekrowane i ich misja w szkole
nr 18-19, 46.

1 Tamsze nr 43-44, 65, 79; zob. T. Zascpa. Szkola katolicka w XXI wicku. W: Szkota katolicka
w XXI wieku. Red. T. Zas¢pa. Lublin 2003 s. 15-18.

192 Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Szkota katolicka nr 33-34.

193 Benedykt XVI. Wychowawcy katoliccy éwiadkami nadziei. Przeméwienie do wychowawcéw
katolickich w Waszyngtonie. 17 IV 2008. ,Wiadomosci KAI” 27 IV 2008 nr 17 s. 35-36.
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magajac mlodziezy w rozwijaniu wlasnej osobowosci przy jednoczesnym wzrastaniu
wedlug nowego stworzenia, ktérym stala si¢ przez sakrament chrzeu (DWCH 8).

Szkota katolicka jest uprzywilejowanym miejscem wychowania do dojrzatosci
wiary. Proponujac wszechstronny rozwdj cztowieka, réwnoczesnie ma na uwadze
ostateczny cel tego procesu, jakim jest zbawienie. Szkota powinna by¢ zaintereso-
wana calg osoba, nie pomijajac jej wiecznego przeznaczenia. Pozwala to na uksztal-
towanie $wiatopogladu zgodnego z Ewangelia, prowadzi do poglebienia osobistego
kontaktu wychowanka z Bogiem, umozliwia wypracowanie syntezy wiary, kultury
i zycia, przygotowuje uczniéw do zgodnych z sumieniem wyboréw zyciowych
i ufatwia im realizacje powolania w Kosciele i swiecie. Bedac $rodowiskiem zycia
chrzedcijariskiego i szkola cnét, jest zdolna wychowac ludzi, ktérzy beda wzorowymi
obywatelami, zdolnymi wnosi¢ wktad swojej inteligencji i kompetencji w budowa-
nie cywilizacji mitosci. Zadaniem placéwki katolickiej jest przekazywanie chrzes-
cijariskiego przestania i zwiazanych z nim wartosci, ktére ksztattuja ludzkie postawy
i decyzje".

Srodowisko szkoly katolickiej powinno dostarczy¢ mtodemu cztowickowi mo-
tywacji do dokonania waznych wyboréw zyciowych. Atmosfera wiary, ukazywanie
wartosci duchowych 1 ich prymatu nad dobrami materialnymi, akcent na moralno$¢
i budowanie wspdlnoty, poszukiwane prawdy i ksztaltowanie sumienia umozliwiaja
whasciwe rozeznanie swojego powolania. Wazne jest zatem ukazywanie wychowan-
kom réznorodnych form realizowania zyciowej drogi, tak, aby — przy uszanowaniu
ich wolnosci — przyczynia¢ si¢ do odczytania wezwania Chrystusa kierowanego do
poszczegélnego cztowieka'””.

Szkota stuzy pomoca dla rodzicéw w wypelnianiu ich obowigzku wychowania
dzieci (KPK kan. 796 § 1), a jej skuteczno$¢ oddzialywania zalezy w duzej mierze od
znajomosci wychowanka i kontaktu z jego rodzina. Praca wychowawcy i rodzicéw
musi przebiega¢ w tym samym kierunku, co wyraznie postuluje koniecznos¢ kon-
taktu obu stron'?®. Szkoly maja opiera¢ nauczanie i wychowanie na uniwersalnych
warto$ciach humanistycznych oraz czerpaé z rodzimej historii i tradycji ojczystych.
Kierunek formacji nalezy uzgodnic¢ z wola rodzicéw, ktérzy ponosza odpowiedzial-
no$¢ za wszechstronny rozwdj potomstwa. Maja oni takze prawo wyboru szkoty lub
innych $rodkéw niezbednych do ksztalcenia dzieci zgodnie z whasnymi przekona-
niami (DWCH 6). Katolicy winni w miar¢ mozliwosci posytaé dzieci do szkét
katolickich oraz popiera¢ ich powstawanie i rozwdj, a ci, ktdérych dzieci uczeszczaja

194 Zob. Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Szkofa katolicka u progu trzeciego
tysiaclecia nr 11, 12, 14.

195 Jan Pawel II. List na $wiatowy Dziet Modlitw o Powolania. ,,Wklad $wieckich w dzielo
powolar”. 11 II 1987. W: Oredzia Ojca Swictego Jana Pawta IL. T. 2 s. 461.

196 75b. H. Stawniak, P. Wawrzyriczak. Wychowawca w szkole katolickiej. ,,Seminare” 16:2000
s. 269-271.
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do innych placéwek, winni domaga¢ si¢ wychowania zgodnego z zasadami chrzes-
cijariskimi'””. Szkota katolicka jako miejsce, gdzie respektuje si¢ prawa rodzicéw do
wychowania, réwnoczesnie powinna stawal si¢ przestrzenia ich wspétdziatania
w prawdziwie religijnej formacji uczniéw. Chodzi o nawigzanie odpowiednich
relacji i aktywne wlaczenie w zycie tej instytugji oraz uswiadamianie im odpowie-
dzialnosci za wychowanie swoich dzieci'”®.,

Szczegélng role w szkole katolickiej, bedacej srodowiskiem formacji katolikéw
$wieckich, odgrywaja nauczyciele i wychowawcy, ktérym rodzina i Kosciét powie-
rzaja dzieto ksztaltowania miodych ludzi. Nie moga oni by¢ tylko przekazicielami
wiedzy, lecz musza podja¢ trud formowania mlodziezy. Wychowawca w szkole
katolickiej ma za zadanie integralne ksztaltowanie osoby ludzkiej, stwarzajac od-
powiednie warunki dla jej rozwoju. Przekazywanie wiedzy nalezy taczy¢ z umiejet-
noscia praktycznego jej zastosowania w zyciu. Najbardziej skuteczna wydaje sie
metoda dialogu z uczniami, poprzez ktéry uzyskuje si¢ odpowiednie postawy
i uczy wartosci. Niezbedny jest wéwczas odpowiedni przyklad zycia nauczyciela
i wychowawcy, zawodowa uczciwo$¢ i kompetencje, wysoki poziom intelektualny
i moralny, budzenie inicjatyw oraz wspéldzialanie wychowankéw w procesie for-
magji. Nauczyciel powinien uczyni¢ wszystko, co mozliwe, aby podopieczni roz-
wijali wszystkie zdolnosci, uczyli si¢ samodzielnosci, odpowiedzialnosci i umiejet-
nosci wyboru. Wychowawca w szkole katolickiej to cztowiek, ktéry spelnia wazna
misje w Kosciele, realizujac swoje powotanie we wspdlnotowej strukturze szkoly.
Wymaga to od niego utrzymania najwyzszego poziomu kwalifikacji zawodowych,
apostolskiego promieniowania wiarg, przekazywania kultury i wcielania w zycie
pedagogii osobistego kontaktu z uczniem'””.

Nauczyciel pelni w szkole katolickiej funkcje ewangelizacyjng, dlatego powi-
nien by¢ autentycznym $wiadkiem wiary, ktdéra konsekwentnie realizuje w swoim
zyciu. Zdaniem Benedykta XVI, wychowanie jest apostolstwem, co wymaga od
nauczyciela jasnego i dokladnego zrozumienia szczegélnej natury i roli wychowania
katolickiego. Nauczyciele powinni by¢ gotowi do zaangazowania wspdlnoty szkol-
nej w dzieto budowania harmonii miedzy wiara, zyciem i kulturg®®’.

Misja formacyjna w szkole katolickiej urzeczywistnia si¢ miedzy wieloma pod-
miotami: uczniami, rodzicami, nauczycielami, katechetami i innym personelem. Jej
skuteczno$¢ zalezy od umiej¢tnosci budowania wspélnoty pomiedzy nimi, opartej

%7 Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. List okélny do przewodniczacych Konfe-
rengji Episkopatéw o nauczaniu religii w szkole nr 3-4, 11, 19.

198 Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Osoby konsekrowane i ich misja w szkole
nr 47.

199 Kongregacja do spraw Wychowania Karolickiego. Swiecki katolik $wiadkiem wiary w szkole.
Poznari 1986 nr 24; Stawniak, Wawrzyriczak. Wychowawca w szkole katolickiej s. 254-256.

209 Benedykt XVI. Wychowawcy katoliccy $wiadkami nadzei s. 37.
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na wzajemnym zaufaniu i $cistej wspétpracy. To daje gwarancj¢ stworzenia $rodo-
wiska zyciowego, w ktérym wartosci sa przekazywane za posrednictwem autentycz-
nych relacji migdzy poszczegélnymi cztonkami wspdlnoty. Wspétdziatanie nauczy-
cieli, wychowawcéw i innych pracownikéw szkoly podejmujacych swoje obowiazki
w duchu chrzedcijariskim, pomaga uczniom w rozbudzeniu wiary. Konieczna jest
takze mito$¢ wobec wychowankéw, przejawiajaca si¢ w traktowaniu kazdego ucznia
indywidualnie, z uwzglednieniem $rodowiska rodzinnego, osobistej historii i zain-
teresowarl. Pozwala to odkry¢ i rozwinaé talenty poszczeg6lnych oséb oraz rozbu-
dzi¢ w nich odpowiedzialno$¢ za wlasna formacje. Stawia to przed nauczycielami
i wychowawcami wymaganie prawdziwego poswiccenia si¢ dla innych, ktére czyni
z kazdej szkoly, a zwlaszcza katolickiej, srodowisko, w ktérym wzrost intelektualny
zostaje zharmonizowany z rozwojem duchowym, religijnym, emocjonalnym i spo-
tecznym®®”.

O wysoki poziom nauczycieli i ich staranne przygotowanie, a takze whasciwy
dobér, powinni zadba¢, obok panstwa i kierownictwa szkoly, takze rodzice, reali-
zujac tym samym postulat wspSluczestnictwa i zaangazowania w zyciu i programie
wychowawczym szkoly, do ktérej uczgszezajg ich dzieci. Wyrazem tego wspdldzia-
fania jest takze nawigzanie serdecznych i regularnych kontaktéw z nauczycielami
i kierownictwem szkoly oraz szacunek dla nich samych i dla ich trudnej pracy®**.

Adhortacja apostolska Christifideles laici uwaza uniwersytety za uprzywilejowa-
ne miejsca budowania kultury, w ktérych nie moze zabrakna¢ twdrczej obecnosci
katolikéw $wieckich (zob. ChL 44). Sa one takze waznym $rodowiskiem formacji
chrzedcijariskiej katolikéw (ChL 62). Uniwersytety sa osrodkami twérczej pracy
i promieniowania wiedzy, ktéra stuzy dobru calej ludzkosci. Zajmujg si¢ one
badaniami naukowymi oraz ksztaltowaniem studentéw, ktérzy z wlasnej woli
towarzysza swoim nauczycielom, zlaczeni z nimi gorliwym poszukiwaniem praw-
dy, bezinteresownym przekazywaniem jej innym oraz miloscig wiedzy. Wspdlnota
akademicka, dzialajac w sposéb $cisle naukowy i krytyczny, przyczynia si¢ do
ochrony godnosci cztowieka oraz dziedzictwa kulturowego ludzkosci poprzez prace
badawcze, dydaktyke i rozmaite ushugi $wiadczone na rzecz spotecznosci lokalnej,
krajowej i miedzynarodowej**>. Uniwersytety sa organicznie zwiazane z wielokie-

%1 Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Osoby konsekrowane i ich misja w szkole
nr 41, 61; Rynio. Integralne wychowanie s. 254.

202 Karta Praw Rodziny art. 5b s. 10; Pawet VI. Wychowawcza misja rodziny i szkoly. Przemé-
wienie na Aniot Pariski 30 XII 1973. ChS 6:1974 nr 3 s. 55-56.

293 Jan Pawel II. Konstytucja apostolska ,Ex corde Ecclesiae” o uniwersytetach katolickich.
OsRomPol 11:1990 nr 10-11 nr 1-2, 12; zob. A. Debidski. Zadania katolickiego uniwersytetu
w $wietle uchwal II Polskiego Synodu Plenarnego. W: Dzielo II Synodu Plenarnego w Polsce.
Materialy z ogélnopolskiej sesji naukowej zorganizowanej 24 X 2001 r. w Lublinie. Red. S. Ty-
mosz. Lublin 2001 s. 101-102.
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runkowym systemem uprawiania i upowszechniania nauki, gdzie cztowieka uczy sie
samodzielnego myslenia. Cecha charakterystyczng tych uczelni jest uprawianie
poznania uniwersalnego”*?,

Jak podkresla Jan Pawel II, katolickie uczelnie wypetniaja zadania wspdlne
wszystkim uniwersytetom. Zajmuja si¢ nauczaniem, badaniami i prowadza dzialal-
no$¢ ustugowa na rzecz spoleczeristwa. Naukowcy postuguja si¢ tam metodami
whasciwymi kazdej dyscyplinie naukowej i poprzez zglebianie rzeczywistosci przy-
czyniaja si¢ do wzbogacenia ludzkiej wiedzy. Majg jednak instytucjonalny obowia-
zek odwolywaé si¢ w swojej dziatalnosci do inspiracji i $wiatta Ewangelii*®. Uni-
wersytety te daza do publicznej, stalej i powszechnej obecnosci mysli chrzescijan-
skiej w wysitku spoleczeristwa skierowanym ku rozwijaniu nauki i kultury®®.
Uczelnie katolickie utrzymuja wicz z Koéciolem, czego wyrazem jest wierno$é
mu, uznanie jego nauczycielskiego autorytetu i stosowanie si¢ do wskazari w dzie-
dzinie wiary i moralnosci, za$ cztonkowie uniwersytetu s3 wezwani do osobistej
wierno$ci Kosciotowi (zob. KPK kan. 810)%%.

Wedlug Konstytucji apostolskiej Ex corde Ecclesiae, uniwersytety katolickie
winny budowaé autentyczng wspdlnote ludzka, ozywiong duchem Jezusa Chrys-
tusa. Zrédtem jednosci cztonkéw uczelni jest wspdlne poswiccenie si¢ prawdzie,
wizja godnosci osoby i oredzie Chrystusa, nadajace szczeg6lny charakter tej insty-
tucji. Jej spoleczno$é powinna by¢ ozywiona duchem wolnosci, braterskiej mitosci,
wzajemnym szacunkiem, szczerym dialogiem i poszanowaniem kazdej osoby ludz-
kiej. Wymaga to kompetengji, powagi badan i nauczania polaczonych z uznawa-
niem wartosci i godnosci cztowieka oraz jego relacji do Boga i $wiata®*®.

Podstawowa misja uniwersytetu jest nieustanne poszukiwanie prawdy poprzez
badania naukowe oraz przechowywanie i przekazywanie wiedzy stuzacej dobru
spoteczeristwa®®”. Rodzi to koniecznos¢ postawy shuzebnej wobec prawdy, ktéra
pracownicy naukowi maja odkrywa¢, kierujac si¢ prawym sumieniem. Katolicki
uniwersytet jest szczeg6lnie odpowiedzialny za poszanowanie tej wartosci w upra-

204 Rynio. Integralne wychowanie s. 255.

205 Jan Pawel II. Konstytucja apostolska ,Ex corde Ecclesiae” nr 27-28; zob. W. Granat.
Uniwersytet katolicki w $wietle uchwat Soboru Watykanskiego II. ZNKUL 11:1968 nr 3-4 5. 19, 29.
296 Jan Pawet II. Konstytucja apostolska ,Sapientia Christiana” o uniwersytetach i wydziatach
koscielnych. W: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie. T. II, 1. 1979 (styczed-czerwiec) Red. E. Weron,
A. Jaroch. Poznari-Warszawa 1990 nr 2; zob. Benedykt XVI. Rola uniwersytetéw w Europie trzeciego
tysiaclecia. Przeméwienie do uczestnikéw seminarium zorganizowanego przez Kongregacje Edukadji
Katolickiej 1 IV 2006. OsRomPol 27:2006 nr 8 s. 21-22.

97 Zob. W. J. Richardson. The University and Christian Formation W: The Catholic Univer-
sity. A Modern Appraisal. Ed. N. G. McCluskey. Notre Dame-London 1970 s. 190-192.

298 Jan Pawel II. Konstytucja apostolska ,Ex corde Ecclesiae” nr 21.

299 Tamze nr 30; zob. A. Szostek. Nauka — sumienie — moralnoéé. OsRomPol 22:2001 nr 10

s. 15-16.
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wianiu nauki i jej przekazywaniu. Tym, co go szczegdlnie charakteryzuje, jest
wspélne poszukiwanie calo$ciowej wiedzy o cztowieku i §wiecie oraz odpowiedzial-
no$¢ za caly prawde. Chodzi takze o wysilek przeciwstawienia si¢ fragmentarycz-
noéci poznania, ktdéra rozbija wewnetrznie osobe¢ przyswajajaca sobie wiedze
z réznych, czesto nie zwigzanych ze soba, dziedzin®'°.

Uniwersytet katolicki jest czastka spotecznosci ludzkiej, dlatego w swoich ba-
daniach powinien podejmowaé wspélczesne problemy®''. Powinien rozwinaé
w mlodziezy umiejetnos¢ osobistej refleksji nad wspétczesnymi wyzwaniami i za-
checa¢ do budowania lepszego i bardziej ludzkiego swiata. Chodzi tu o autentyczny
rozwdj kultury sprzyjajacej cztowiekowi i przekazywanie jej przysztym pokoleniom.
Katolicka uczelnia, dysponujac sitg moralng, ma za zadanie wystgpowaé w obronie
sprawiedliwosci i prawa. Powinna takze glosi¢ prawdy niewygodne, docierajac do
korzeni i przyczyn probleméw obecnych czaséw, zwracajac uwage na ich aspekt
etyczny i moralny*'

Wszystkie dokonania uniwersytetu katolickiego maja stuzy¢ dobru osoby ludz-
kiej. Kazdego cztowieka trzeba traktowa¢ jako autentyczny cel sam w sobie i jest to
podstawowe zadanie wszelkiego dziatania, takze w dziedzinie formacji*'?. Wymaga
to uwzglednienia w badaniach naukowych wymiaru moralnego, duchowego i reli-
gijnego. Taka uczelnia powinna zatem stawa¢ si¢ miejscem dialogu kultury, nauki
i wiary, ktéremu przyswieca wspélny cel, jakim jest shuzba cztowiekowi. Zdaniem
Jana Pawla II, religia i nauka s3 czgéciami szeroko pojetej kultury, podejmujac
zatem w ich obrebie dialog, nalezy skupi¢ si¢ na zagadnieniach moralnych i antro-
pologicznych, pozbywajac si¢ uprzedzert, podejrzliwosci i rywalizacji®'*. Uniwersy-
tet katolicki winien taczy¢ formacje naukows oraz moralng i chrzescijariska, co
prowadzi do syntezy wiary, rozumu i kultury. Kazda interpretacja wiedzy i kultu-
ry, ignorujaca lub pomijajaca element duchowy cztowieka, dazenie do pelni bytu

219 Jan Pawet II. Wymiar moralny studiéw i poszukiwari naukowych. Przeméwienie do

uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu ,,Univ’80”. 1 IV 1980. W: Jan Pawel II. Nauczanie
papieskie. T. III, 1 1983 (styczeni-czerwiec). Red. E. Weron, A. Jarocha. Poznari 1985 s. 322;
zob. J. Stala. Uczy¢ prawdy i w prawdzie. Szkota i uniwersytet w zyciu Kosciota i narodu. W:
W Trzecie tysigclecie. Komentarz pastoralny do dokumentéw II Polskiego Synodu Plenarnego.
Red. W. Lechowicz. Tarnéw 2002 s. 39; S. Kunowski. Rola uniwersytetéw katolickich w historii
nauki i o§wiaty. ZNKUL 11:1968 nr 3-4 s. 44-45.

21 Jan Pawel II. Konstytucja apostolska ,Ex corde Ecclesiae” nr 32.
212 Tamsze nr 32, 34.

13 Jan Pawet II. Misja uniwersytetu wobec osoby ludzkiej. Spotkanie z przedstawicielami
wszystkich uniwersytetéw Szwecji. Uppsala 9 VI 1989. W: Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla
II. Red. S. Urbanski. T. 2 (1989-1999). Warszawa 2000 s. 51.

21 Jan Pawel IT Nowe przymierze migdzy Kosciolem a kultura. Przeméwienie w Wilnie. 5 IX
1993. OsRomPol 14:1993 nr 12 s. 16-19; zob. J. Dyduch. Postannictwo uniwersytetéw w $wietle

dokumentéw koscielnych. PK 38:1995 nr 1-2 s. 79-83.
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oraz pragnienie prawdy i absolutu, nie zaspokoi jego najglebszych oczekiwari®'”.
Tego rodzaju uniwersytet zglebia zatem bogactwo Objawienia i natury, tak, by
polaczony wysilek rozumu i wiary pozwolit ludziom osiagna¢ pelni¢ wlasnego
cztowieczeristwa, stworzonego na obraz i podobieristwo Boze (zob. Rdz 1, 26-27)
i odkupionego przez Chrystusa. Prowadzi to do spotkania bogactwa or¢dzia Ewan-
gelii z rozleglymi dziedzinami wiedzy i kultury*'®. Gdyby katolicka uczelnia za-
mknela si¢ na wymiar transcendentny, zdradzitaby swoja misje.

Jak podkresla Konstytucja apostolska Ex corde Ecclesiae, poprzez uniwersytet
katolicki ludzie $wieccy moga odgrywaé wazna role w Kosciele. To wlasnie oni
w wigkszosci takich uczelni sg gléwnymi czlonkami spolecznosci akademickiej,
podejmujg w nich odpowiedzialne obowiazki i funkcje kierownicze. Spelniajg
w ten sposdb zadanie twérczej obecnosci w tym uprzywilejowanym miejscu kultu-
ry, a od ich kompetengji i zaangazowania zalezy przysztos¢ tych placéwek nauko-
wych®!”. Uniwersytet katolicki, czerpiac inspiracje z chrzescijariskich zasad, przy-
gotowuje ludzi do podjecia swojego chrzescijariskiego powolania i pelnienia
w przysztosci odpowiedzialnych funkeji w Kosciele. Chodzi o takg formacje, ktdra
osobom znajacym i rozumiejacym zagadnienia teologiczne oraz wyzwania wspot-
czesnego $wiata pozwoli w przyszlosci podja¢ zadania apostolskie. Istotne jest
réwniez, ze przekazujac Kosciotowi wynik swych badan, nauka moze by¢ pomocna
w rozeznaniu probleméw wspélczesnego $wiata i adekwatnej reakeji Kosciota na te
wyzwania. Uniwersytet katolicki pomaga Kosciotowi w lepszym poznaniu réznych
kultur, co pozwala w bardziej zrozumialy sposéb przekazywaé wiare w okreslonym
kontekscie kulturowym, sprzyjajac dialogowi miedzy wspélnotg wierzacych a swia-
tem. Katolickie srodowiska wyzszych uczelni pozwalaja takze Kosciotowi, poprzez
dyskusje i dialog, rozpowszechnianie chrzescijariskich pogladéw i publikacje wy-
nikéw swoich badan, w znaczacy sposéb oddzialywaé na wspélczesng kulture przez
przyswajanie, poglebianie i wszczepianie w nig mysli religijnej'®.

Uniwersytet, o jakim mowa, jest miejscem, w ktérym spotykaja si¢ profesoro-
wie i studenci, zespoleni wspélnym celem i zadaniem. Spotkanie to nie moze
ogranicza¢ si¢ do przekazywania wiedzy, ale ma stuzy¢ ksztaltowaniu osobowosci,

15 Zob. Benedykt XVI. Misja uniwersytetéw katolickich jest propagowanie nowej syntezy
humanistycznej. Przeméwienie do wykladowcéw i studentéw rzymskich uczelni papieskich i uniwer-
sytetéw katolickich. 19 XI 2009. OsRomPol 31:2010 nr 2 s. 27-29; Rynio. Integralne wychowanie
s. 257; G. D. O’Brien. The Idea of a Catholic University. Chicago-London 2002 s. 196-197.

216 Jan Pawel II. Konstytucja apostolska ,Ex corde Ecclesiae” nr 5-6 ; zob. A. L. Szafradski.
Koncepcja uniwersytetu katolickiego. W: Katolicki Uniwersytet Lubelski. Wybrane zagadnienia
z dziejéw Uczelni. Red. G. Karolewicz, M. Zahajkiewicz, Z. Zieliriski. Lublin 1992 s. 34-38.

217 Jan Pawet I1. Konstytucja apostolska ,,Ex corde Ecclesiae” nr 25.

18 Tamze nr 25, 44; zob. Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Obecnos¢ Kosciota
na uniwersytecie i w kulturze uniwersyteckiej. Notif 39:1995 nr 1-3 s. 12-13.
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wychowywac do postawy chrzescijariskiej i uczy¢ poszukiwania prawdy. Nauczyciel
akademicki musi zatem nieustannie rozwija¢ swoje kwalifikacje, aby sprosta¢ po-
wotaniu do bycia $wiadkiem i pedagogiem autentycznego zycia chrzescijariskiego.
Ma on prowadzi¢ studentéw do harmonijnego laczenia specjalistycznej wiedzy
zawodowej z wysokim poziomem kultury humanistycznej (zob. EiE 59). Wiaze
si¢ to z wysitkiem rozwijania zdolnosci ducha do kontemplagji i ksztalcenia zmystu
moralnego, spolecznego i religijnego, tak, aby przygotowa¢ mlodych ludzi do
przyjecia stylu whasciwej postawy chrzescijariskiej”"”.

Studenci i pracownicy uniwersytetu katolickiego maja by¢ rzecznikami prawdy,
a poprzez wytrwale dazenie do wiedzy stuzy¢ calej ludzkosci. Musza przy tym
unika¢ uwiklania w zaleznosci od dominujacych wspélczesnie sit przemystowo-
-ekonomicznych, ktére domagaja si¢ szybkich wynikéw potrzebnych jedynie
w celu zagwarantowania technicznego i zawodowego przygotowania specjalistéw.
Odbywa si¢ to kosztem osobowej formacji studentéw, ktéra pozwala im rozpoznaé
sens zycia i wartoéci, a takze niesie ryzyko zamkniecia si¢ naukowcéw we wlasnej
dziedzinie i poprzestawania na fragmentarycznym rozwazaniu rzeczywistosci. Tak
pojmowana uczelnia ma ksztaltowad ludzi nie tylko spelniajacych kompetentnie
funkcje spoteczne, ale i wybitnych w dziedzinie wiary, dajacych $wiadectwo swoim
przekonaniom

Konstytucja apostolska Ex corde Ecclesiae przypomina, ze uniwersytet katolicki
powinien zapewni¢ duszpasterska opieke spotecznosci uniwersyteckiej, troszczac sie
o rozwdj duchowy szczegélnie pracownikéw i wyznawcéw, ktérzy sg katolikami.
Chodzi o zastosowanie takich $rodkéw, ktére utatwia integracje formagji ludzkiej
i zawodowej z warto$ciami religijnymi, tak, aby rozwdj intelektualny byt zwigzany
2 duchowym wymiarem zycia®*'. Takiej koordynacji studiéw z zasadami religii
i moralnosci, czyli integracji zycia z wiara, stuzy duszpasterstwo akademickie.
Urzeczywistnia ono w $rodowisku akademickim, przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swietym, wspélnote ludzi z Bogiem. Obejmuje ewangelizacje pracownikéw nauki,
ksztalcong mlodziez oraz calg kulture, ktéra to grono o0séb tworzy. Duszpasterstwo

219 Jan Pawel II. Konstytucja apostolska ,Ex corde Ecclesiae” nr 22-23; zob. K. Wojtyla.

Uniwersytet katolicki: koncepcja i zadania (na 50-lecie KUL). ZNKUL 11:1968 nr 3-4 s. 14.

220" A, Przybecki. Obecnos¢ Kosciota na uniwersytecie i w kulturze uniwersyteckiej jako zadanie
duszpasterstwa akademickiego. W: Katolicyzm polski na przelomie wiekéw. Mity, rzeczywistosé,
obawy, nadzieje. Materialy z I Ogélnopolskiej Konferencji Naukowej Zaktadu Filozofii Chrzescijari-
skiej UAM w Poznaniu. 21-23 XI 2000 r. Red. J. Baniak. Poznan 2001 s. 125-126.

221 Jan Pawel I1. Konstytucja apostolska ,,Ex corde Ecclesiac” art. 6 § 1; zob. J. Dyduch. Troska
biskupa diecezjalnego o nauczanie i wychowanie w szkotach. W: Biskup pasterz diecezji. Materialy
z sympozjum ,,Biskup diecezjalny a duszpasterstwo i apostolstwo wiernych” zorganizowanego przez
Instytut Prawa Kanonicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie 26 marca 2003 r. z okazji
XX-lecia promulgowania Kodeksu Prawa Kanonicznego. Red. P. Majer. Krakéw 2003 s. 65.
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akademickie jest zatem forma obecnosci Kosciota w srodowisku uniwersyteckim®*.

Postuga sprawowana przez Kosciét na uczelni powinna obejmowaé formacje
w wymiarze osobistym i spolecznym. W tym celu duszpasterstwo akademickie
wykorzystuje rozmaite formy gloszenia stowa Bozego, sprawowanie sakramentéw,
zwlaszcza Eucharystii, pokuty i pojednania, dzialalno$¢ réznych grup i wspélnot
oraz osobisty kontakt kaptanéw ze studentami i pracownikami**®, Duszpasterstwo
akademickie jest niezastapiong forma dziatalnosci w ramach uniwersytetu katolic-
kiego, dzigki ktérej studenci wierzacy, wypelniajac swoje przyrzeczenia chrzcielne,
moga przygotowal sie do aktywnego uczestnictwa w zyciu Kodciota®*.

W swietle powyzszych analiz szkota katolicka i uniwersytet katolicki jawia si¢
jako wazne $rodowiska formacji oséb $wieckich. Wobec rozmaitych tendencji wi-
docznych we wspélczesnej kulturze, ktére prébuja zawezad ich funkcje wylacznie do
przekazywania wiedzy i jej zdobywania, placéwki te nabieraja szczegdlnego znaczenia
zaréwno w Kosciele, jak i w spoleczer’lstwiezzs. Do obu tych $rodowisk mozna
odnie$¢ przypomnienie Jana Pawla I o koniecznosci odwolywania si¢ do wyzszej
i transcendentnej pedagogii Jezusa Chrystusa — Nauczyciela. Gdyby szkofa katolicka
i uniwersytet katolicki byly tego pozbawione, zabrakloby im samego Zrédla inspira-
qji, centralnej osi i tego specyficznego elementu, ktdry je okresla i wyréznia wsréd
innych struktur dydaktycznych lub osrodkéw promodji kultury*®.

4. Zrzeszenia religijne

Sobér Watykanski II przypomnial, ze katolicy $wieccy moga zbierad si¢ w celu
wymiany pogladéw w mniejszych grupach, bez $cislejszej formy instytucjonalnej
czy organizacyjnej, ktére staja si¢ dla innych znakiem wspélnoty Kosciota i $wia-
dectwem milosci (zob. DA 17). Zrzeszanie si¢ tych oséb wynika z glebokich racji

222 A. Przybecki. Akademickie duszpasterstwo. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 34.

23 Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Obecnos¢ Kosciota na uniwersytecie
i w kulturze uniwersyteckiej s. 11; M. Spyra. Duszpasterstwo akademickie w Polsce. OsRomPol
29:1998 nr 11 s. 47-49.
224 Jan Pawel II. Konstytucja apostolska ,,Ex corde Ecclesiac” nr 41.

225 70b. Z. Trenti. Szkota katolicka. W: Stownik katechetyczny. Red. J. Gevaert, K. Misiaszek.
Warszawa 2007 s. 861-863.
226 Jan Pawel II. Zaczyn chrzescijariski w dziatalnosci wychowawczej. Przeméwienie do delega-
téw Federacji Instytutéw Dziatalnosci Wychowawczej. 29 XII 1978. W: Jan Pawel II. Nauczanie
papieskie. T. I, 1. 1978 (pazdziernik-grudzieri) Red. E. Weron, A. Jaroch. Poznai-Warszawa 1987
s. 206.
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teologicznych, wyeksponowanych przez nauczanie Soboru Watykariskiego II, ktéry
dowarto$ciowal charyzmatyczny wymiar Kosciota, a w apostolstwie zespotowym
dostrzegat znak wspélnoty i jednosci wiernych w Jezusie Chrystusie. Rozwéj roz-
maitych form zrzeszania si¢ katolikéw $wieckich stanowi odpowiedZ na soborowe
wezwanie do odnowy zycia chrzescijariskiego, a skala tego zjawiska pozwolita
Janowi Pawlowi II nazywad obecny czas ,epoka zrzeszen katolikéw $wieckich”
(ChL 29), ktére charakteryzuje ogromny dynamizm ewangelizacyjny (por. RMi
72)**’ . Istnieje dzi$ potrzeba tworzenia srodowisk wychowawczych, taczacych ludzi
réznych stanéw oraz osrodkéw formacyjnych, ktére moga przyczynié si¢ do objecia
troska katolikéw $wieckich. Wedtug adhortacji apostolskiej Christifideles laici,
zrzeszenia religijne przy pomocy wlasciwych sobie metod przyczyniajg si¢ do
ksztattowania postaw ludzi §wieckich, a réwnoczesnie stwarzaja okazje do integracji
i ukonkretnienia formacji otrzymanej przez ich cztonkéw od innych oséb i wspélnot
(ChL 62-63).

Zrzeszenia religijne klada nacisk na prace wychowawcza, odwolujac si¢ do
réznych szkdt duchowosci i charyzmatéw. Wigkszos¢ z nich angazuje si¢ w apos-
tolstwo i zaznaczaja swoja obecnos¢ w zyciu publicznym. Zrzeszenia katolikéw
$wieckich charakteryzuja si¢ duzym zasiggiem, réznorodnoscia i umigdzynarodo-
wieniem. Odczytujac wspélczesne znaki czasu, podejmuja one wysitek formacji
chrzedcijariskiej swoich cztonkéw, przygotowujac ich do czynnego uczestnictwa
w ksztattowaniu $wiata zgodnie z zasadami Ewangelii**®.

Jan Pawel II wymienia nast¢pujace formy zrzeszen religijnych katolikéw swiec-
kich: stowarzyszenia, grupy, wspdlnoty i ruchy (ChL 29). Stowarzyszenia obejmuja
okreslona grupe oséb spotykajaca si¢, zeby osiagnaé przez wspélne dzialania cele
zwigzane z zyciem Kosciota. Maja one zawsze strukture formalna, zinstytucjonali-
zowang, a rozbudowana strona organizacyjno-prawna umozliwia im wigksza sku-
teczno$¢ i efektywno$¢ dziatania®*. Stowarzyszenia sa to wszelkie formalne orga-
nizacje katolickie, dzialajace w oparciu o zatwierdzone przez wladze koscielne
statuty, z uwzglednieniem zwyklych form organizacyjnego dzialania, takich jak
zarzad, sprawozdania, tryby odbywania posiedzen itp.°.

Stowarzyszenie powstaje i dziata w oparciu o okreslony statut, ktéry opisuje jego
strukture, podzial funkeji wedlug okreslonych kryteriéw, formy przynaleznosci

227 A. Potocki. Stowarzyszenia katolickic w misji Kosciota. W: Komisja Episkopatu Polski
Duszpasterstwa Ogélnego. Program duszpasterski na rok 1994/95. Ewangelizacja w tajemnicy i misji
Kosciota. Red. E. Szczotok, A. Liskowacka. Katowice 1994 s. 540.

228 R, Kamiriski. Stowarzyszenia i ruchy religijne a parafia. W: Nowa wiosna Kosciota. Red.
M. Boruc. Siedlce 1999 s. 65-67; Potocki. Stowarzyszenia katolickie s. 541-543.

2% Wroniska. Katecheza a male grupy s. 113.

30 E. Weron. Rola i miejsce stowarzyszeri katolickich w zyciu i postannictwie Kosciota. W: Co to
jest Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy? Red. Z. Bochenek. Tarnéw 1991 s. 10.
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cztonkéw, sposoby ich przyjmowania i wydalania oraz program formagji i cele do
osiggnigcia. Aby byly one zespotami eklezjalnymi, ich cele powinny stanowié czgsé
misji Ko$ciota w $wiecie. Wyréznia si¢ nastepujace cele, dla ktérych mogg by¢
zakladane: ozywienie doskonalszego zycia chrzescijariskiego, czyli formacja ducho-
wa cztonkéw stowarzyszenia; szerzenie publicznego kultu, czyli uprawianie wielu
form poboznosci; rozwdj chrzescijariskiej doktryny; popieranie réznych akgji apos-
tolskich, np. dzialalnosci ewangelizacyjnej i charytatywnej; ozywienie duchem
Bozym porzadku doczesnego (KPK kan. 298, zob. DA 19)*",

Kodeks Prawa Kanonicznego dzieli stowarzyszenia wiernych na publiczne
(KPK kan. 312-320) i prywatne (KPK kan. 321-326). ,Stowarzyszenia publiczne
s to instytucje erygowane przez kompetentna wladze koscielna, zarzadzane statu-
tami zatwierdzonymi przez t¢ wladzg, obdarzone osobowoscig prawng publiczng,
otwarte na przyjmowanie cztonkéw dla osiagniecia celéw natury koscielnej lub
duchowej”**?. Stowarzyszenia prywatne zawierane sa w sposéb wolny przez wier-
nych na podstawie prywatnej umowy. Takie stowarzyszenia rzadza si¢ same i sa
potwierdzane przez kompetentng wladze koscielng wéwezas, gdy ich cele sa zbiezne
2 misja Kosciota®.

Drugg forma zrzeszeni katolikéw swieckich sa grupy (ChL 29). Sg one najmniej
zorganizowane i powstaja w oparciu o spontaniczno$¢ ich cztonkéw. Mozna je
uzna¢ za zbiorowosci o luznych strukturach i niezwykle niskim nasyceniu elemen-
tami instytucjonalnymi. Po Soborze Watykanskim II mozna bylo zaobserwowaé
zjawisko masowego powstawania rozmaitych, mniej lub bardziej zorganizowanych,
grup wiernych manifestujacych swoje stanowisko w sprawach wiary i probleméw
koscielnych?*4, Powstawaly i rozwijaly si¢ w na ogét w Kosciele, w ktdrego zyciu
uczestnicza, karmiac si¢ jego nauka i trwajac przy swoich pasterzach. Niekiedy
jednak przybieraja one charakter kontestacyjny w stosunku do hierarchii, krytyku-
jac ja, a czasami nawet staja si¢ narzedziem niektérych nurtéw politycznych
(EN 58).

Grupa religijna to kilku- lub kilkunastoosobowy zespét ludzi potaczonych
wzglednie trwala wigzig poprzez okreslone wspdlne dla wszystkich wartosci, styka-
jacych si¢ ze soba i oddzialujacych na siebie wzajemnie najczedciej bezposrednio,

231 7. Krukowski. Stowarzyszenia wiernych chrzescijan. W: Komentarz do Kodeksu Prawa

Kanonicznego. T II/1 s. 124-126.

232 M. Sitarz. Stowarzyszenia wiernych. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 816; J. Rapacz.
Biskup diecezjalny a stowarzyszenia wiernych. W: Biskup pasterz diecezji s. 109-110.

233 T Zeletnik. Stowarzyszenia katolickie w dziele formacji katolicko-spotecznej. ,Spofeczes-
stwo” 9:1999 nr 1 s. 129; J. Krukowski. Prawo chrzescijan do stowarzyszania si¢ i mozliwosci jego
realizacji w prawie kanonicznym i polskim. W: Kosciét i prawo. T. 9. Red. ]J. Krukowski, F. Mazurek,
F. Lempa. Lublin 1991 s. 195-199.

234 Weron. Rola i miejsce stowarzyszen katolickich s. 10.



ZRZESZENIA RELIGIJNE 239

a przy tym éwiadomie wyodrebniajacych si¢ od otoczenia poczuciem ,my”**. Te
male zbiorowosci wiernych, ktére taczy pragnienie realizacji okreslonych celéw oraz
stuzenie wartosciom, sg miejscami wspdlnego zycia lub regularnych spotkan maja-
cych charakter formacyjny®*®. Grupy religijne gromadza si¢ w celu wymiany po-
gladéw, poglebienia religijnosci, poznawania Pisma Swictego i prowadzenia dziatal-
nosci apostolskiej. Panujg w nich relacje bezposrednie, osobowe o duzym potencjale
upodmiotowienia jednostki i dynamizagji jej zycia, ponadto widoczny jest wysoki
stopieri zaangazowania emocjonalnego cztonkéw grupy. Niewielka ich liczba umoz-
liwia przetamanie bariery izolacji i anonimowosci, a dialog umozliwia nawiazanie
kontaktéw bezposrednich i lepsze poznanie siebie, whasnych charyzmatéw i innych
oséb przybywajacych na spotkania. System wartosci chrzescijariskich, lezacy
u podstaw grupy, integruje jej czlonkéw i pozwala im czu¢ si¢ za nig odpowiedzial-
nymi, identyfikowac¢ si¢ z grupa i by¢ gotowymi poswieci¢ dla tych wartosci whasne
interesy237.

Trzecig forma zrzeszeri katolikéw $wieckich sa wspélnoty (ChL 29). Wedlug
Jana Pawla II, s3 to grupy chrzescijan na szczeblu rodziny lub szczuplego grona
os6b, ktére spotykaja si¢ na modlitwie, czytaniu Pisma Swigtego, katechezie, aby
dzieli¢ si¢ problemami ludzkimi i ko$cielnymi. Sa one znakiem zywotnosci Kos-
ciola, skutecznym narzedziem formacji i ewangelizacji oraz istotnym punktem
wyjécia do budowania spoleczeristwa opartego na fundamencie cywilizacji mitosci
(RMi 51)*.

Wspélnoty te, czgsto nazywane podstawowymi, powstawaly najczesciej na
terenach, gdzie brakowalo powotari kaplaskich, co zmuszalo swieckich do wick-
szego zaangazowania w dziatalno$¢ duszpasterska. W niektdrych krajach, zwlaszcza
misyjnych, zostaly upowaznione do prowadzenia zastgpczej pracy duszpasterskiej
w celu zapewnienia wiernym minimalnej opieki religijnej*>’. Wspélnoty podsta-
wowe stanowig zywa strukture spolecznosci chrzescijariskiej, do ktdrej przynaleza
ludzie wierzacy lub szczerze poszukujacy rozwiazan swoich probleméw zwiazanych
z wiarg 1 moralnoscig katolicka. Sa one strukturami dynamicznie rozwijajacymi sie

235 Wroniska. Katecheza a mate grupy s. 110; zob. R. Tonelli. Gruppi giovanili e esperienza di
Chiesa. Roma 1983 s. 14-15.

3¢ B. Drozdz. Zizeszenia religijne miejscem urzeczywistnia si¢ Kosciota. W: Teologia pastoralna.
T. 1s.162.

237" A. Pietrzak. Grupy podstawowe. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 273-275; W. Piwowar-
ski. Grupa religijna. EK t. 6 kol. 220-221; zob. S. L. Scandian. Kirchliche Basisgemeinde, eine
theologisch-pastorale Bewertung. ,Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft”
83:1999 s. 124-133; W. Szewczyk. Male grupy w parafii — samoksztalcenie, formacja, dziatanie.
AK 88:1996 nr 526 s. 403-405.

238 7ob. M. Sievernich. Basisgemeinde. W: Lexikon der Pastoral kol. 134-137.

39 Weron. Rola i miejsce stowarzyszeri katolickich s. 10; L. Gallo. Wspélnota podstawowa. W
Stownik katechetyczny s. 977-979.



240 SRODOWISKA FORMAC]I KATOLIKOW SWIECKICH

i mozna je uwaza¢ za o$rodki, ktére dobrze zdaly egzamin w dziedzinie formagji
katolikéw $wieckich (RMi 51). Utrzymuja wi¢Z z hierarchig koscielng i uczestnicza
w apostolskich dziataniach parafii, diecezji lub calego Kosciota®*°.

Czwartg formg zrzeszeri katolikéw $wieckich sg ruchy. Nie s3 one rzeczywis-
tocig catkiem nowa w historii Kosciota, gdyz w kazdej epoce pojawialy si¢ prady
odnowy, ktére wywieraly wplyw na cala wspdlnote wierzacych. Niektdre z nich daly
poczatek zakonom, inne odwrdcily si¢ od Kosciola, jeszcze inne z czasem przestaly
istnie¢. W dwudziestym wieku obserwujemy powstawanie nowych ruchéw prze-
kraczajacych granice jednego lub kilku parstw, ktére, dynamicznie si¢ rozwijajac,
ogarniaja szerokie kregi ludzi wierzacych®*!. Zdaniem Jana Pawla II, rozkwit
ruchéw koscielnych jest jednym z daréw Ducha Swictego dla naszej epoki, a one
same stanowig znak nadziei dla Kosciota. Oznaczaja pewng rzeczywistos¢ koscielna,
tworzong gléwnie przez ludzi $wieckich oraz program ksztattowania wiary i chrzes-
cijariskiego wychowania, ktére s3 oparte na okreslonym charyzmacie, udzielonym
zatozycielowi ruchu w konkretnej formie i ustalonych okolicznosciach®*2.

Ruchy wywodza si¢ zazwyczaj od charyzmatycznego przywddcy i znajduja swéj
ksztatt w konkretnych wspdlnotach, ktére na bazie tego wspSlnego dla nich wszyst-
kich poczatku zyja na nowo cata Ewangelia, uznajac na serio Kosciét jako podstawe
zyciowa, bez ktérej nie sa w stanie si¢ utrzymaé®®, Poszczegdlne ruchy réznig si¢
miedzy sobg geneza, rozwojem, metodami dzialania, gloszonymi tre§ciami i stylem
wzajemnych odniesieri cztonkéw i sympatykéw. Laczy je jednak swiadome prze-
zywanie faski chrztu, konsekwentne dazenie do zjednoczenia z Chrystusem i bu-
dowania jednosci z bliznimi. Ruchy, budujac nowe srodowiska, w ktérych doko-
nuje si¢ ksztaltowanie postaw, wartosci i wzoréw zachowan, stanowia takze jedna
2 najbardziej skutecznych reakcji na potrzebe przemiany spotecznej**,

Ruchy sa zrzeszeniami o niewielkim nasyceniu elementami organizacyjnymi.
Ich cecha jest duza réznorodno$é i wieloksztattnogé. Niektére unikaja jakiejkolwiek
formy organizacyjnej i dziataja spontanicznie, inne tworzg stabilne strukeury, gléw-
nie w centrum ruchu, co niekiedy prowadzi do przyjecia pewnych form organiza-
cyjnych. Zwykle zespdt uczestnikéw gromadzi si¢ wokét osoby lidera, kt6ry mobi-
lizuje ich do wspdlnego dziatania, do sktadania $wiadectwa w zyciu codziennym.
Z czasem grono to moze si¢ rozrasta¢ i dzieli¢ na mniejsze grupy. Funkcje kierow-

240 Drozds. Zrzeszenia religijne miejscem urzeczywistnia si¢ Kosciola s. 162-163; zob. R. Fo-
rycki. Duszpasterstwo malych wspélnot. W: Powolanie cztowieka. T. 6 s. 468-470.

241 E. Weron. Ruchy odnowy we wspélczesnym Kosciele. Poznari 1993 s. 9-12.
242 Jan Pawel IL. Jestescie bogactwem Kosciofa. Przeslanie Jana Pawla II do uczestnikéw Swia-
towego Kongresu Ruchéw Koscielnych. Watykan 27 V 1998. OsRomPol 29:1998 nr 8-9 s. 34-35.

243 Zob. A. Cattanco. I movimento ecclesiali: aspetti ecclesiologici. ,Annales Theologici”
11:1997 nr 2 s. 406-409.

244 R, Kamiriski. Zrzeszenia religijne a parafia. W: W prostocie prawdy s. 288-289.
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nicze nie s tu pelnione na wzdér wladzy swieckiej, a wiele z nich powierzanych jest
wickszoscig gloséw, po rozeznaniu whasciwych daréw. Czlonkowie ruchu podej-
mujg zadania na zasadzie shuzby, ktéra rozumieja w kategoriach wiary. Charakte-
rystyczng cecha ruchéw jest swoboda przystapienia do nich i opuszczenia ich oraz
zminimalizowany przymus organizacyjny. Miejsce legalizmu i przymusu zajmuje
klimat wolnosci, w jakim dokonuje si¢ wewnetrzna formacja osdb, dzielenie si¢
$wiadectwem wynikajacym z do§wiadczenia, wspdlne podejmowanie decyzji i ocena
wykonanych dziatan®®.

Zdaniem E. Werona stowarzyszenia przez swoje formy organizacyjne zabezpie-
miast nieco mniejsza wage przywiazuja one do religijnej formacji swoich cztonkéw.
Tymczasem w ruchach bywa odwrotnie — zwracaja one wicksza uwage na wycho-
wanie chrzescijariskie swoich cztonkéw, a z powodu pewnego niedowladu organi-
zacyjnego lub tez calkowitego braku elementéw organizacyjnych nie sa w stanie
zapewni¢ wigkszej skutecznosci w osiaganiu celéw apostolskich Kosciota®*®.

Jan Pawel II zauwaza, ze mimo réznorodnosci zrzeszen religijnych, taczy je
$wiadomos¢ nowosci, jaka taska chrztu wnosi w zycie czlowicka, a takze szcze-
gblne dazenie do glebszego przezywania tajemnicy komunii z Chrystusem i braé-
mi, wreszcie dziedzictwo wiary, czerpane z zywego zrédla Tradycji”*?. Zrzeszenia
te powinny stara¢ si¢ w swoim centrum postawi¢ osobg¢ Chrystusa, ktéry jednoczy
ludzi z Bogiem i miedzy soba, a przez otwarcie si¢ na Ducha Swigtego budowa¢
§rodowisko, w ktérym mozna realizowaé swoje powolanie. Osoby tworzace
wspdlnote umacniaja si¢ wewnetrznie i ucza si¢ by¢ Kosciolem w konkretnym

248 AT L : :
. Wymaga to od zrzeszeni religijnych zakotwiczenia w stowie Bozym,

miejscu
ktére prowadzi do zachwytu przezywana wiarg i dzielenia si¢ nig z innymi. Staja
si¢ one ,wychowawcami w wierze” (CT 70), a dzigki zaangazowaniu wiara ich
czonkéw staje si¢ dojrzalsza i nie jest abstrakcyjnym rozumowaniem ani mglistym
uczuciem religijnym, ale nowym zyciem w Chrystusie, ktére wzbudza Duch
Swiety®®. Zrzeszenia s zdolne tworzy¢ dynamiczne $rodowiska chrzescijariskie,
w ktérych wierzacy moga dzieli¢ si¢ doswiadczeniem wiary, poglebia¢ swojg
wiedze religijng, co prowadzi do otwarcia si¢ na innych i dzielenia si¢ z nimi
swoja wiarg. Stuzba Ewangelii i gloszenie prawd wiary, prowadzace ludzi do
spotkania z Jezusem Chrystusem, musi by¢ poprzedzone solidnym studium

25 Wroniska. Katecheza a male grupy s. 112; zob. R. Tonelli. Ruchy koscielne. Stownik kate-
chetyczny s. 808; Rynio. Integralne wychowanie s. 303.

246 Weron. Rola i miejsce stowarzyszen katolickich s. 11.
247 Jan Pawel II. Jestescie bogactwem Kosciola s. 34.
248 Wronska. Katecheza a male grupy s. 199.

249 Jan Pawet II. Wiele charyzmatéw i ruchéw, ale jedna misja s. 39.
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nauki chrzescijariskiej pozwalajacym poznaé prawdy wiary i uniknaé niebezpie-
czefistwa bledéw (CT 47)*°°.

Zrzeszenia religijne stuzg zaréwno wzrostowi zycia chrzescijariskiego swoich
conkéw, jak i swiadomemu i aktywnemu ich uczestnictwu w postannictwie
Kosciota (ChL 29). Kazde z nich, za pomoca sobie wlasciwych metod, podejmuje
formacj¢ gleboko wszczepiajaca w doswiadczenie zycia apostolskiego (DOK 261).
Ksztattowanie oséb w malej grupie nawiazuje do metody Jezusa Chrystusa, ktéry
whasnie w taki sposéb przygotowywal Apostoléw do gloszenia Ewangelii®”'.
W zrzeszeniach religijnych cztowiek ma mozliwos¢ zetkniecia si¢ z zywym $wiadec-
twem zaangazowania apostolskiego i spotka¢ ludzi, kt6rzy staraja si¢ zy¢ zgodnie ze
swoim powolaniem. Pozwala to rozbudzi¢ w czlonkach zrzeszen poczucie przyna-
leznosci do Kosciota i odpowiedzialno$¢ za to, co w nim si¢ dokonuje. Katolicy
$wieccy przygotowuja si¢ tutaj do petnego zaangazowania we wspélnocie wierzacych
i odczytania w niej swego miejsca (zob. PDK 11). Moga nauczy¢ si¢ modlitwy,
poglebi¢ znajomos¢ Pisma Swigtego, nauczy¢ sie zy¢ stowem Bozym w codziennym
zyciu. Nastgpuje w nich takze wprowadzenie w sakramenty i glebszy udziat
w liturgii**?. Zrzeszenia stwarzaja takie dogodne warunki do rozwoju wspétodpo-
wiedzialnosci, kreatywnosci 1 zainteresowania problemami $wiata. Wychowuja
zatem do aktywnej obecnosci w otoczeniu i podejmowania odpowiedzialnosci za
zycie publiczne®”.

Wedtug E. Werona, formacja w wigkszo$ci wspélczesnych zrzeszeni religijnych
opiera si¢ o regule powrotu do Pisma Swiqtego, a zwlaszcza do Ewangelii, a takze
$cisle z tym powigzang zasadg liturgii, ze szczegélnym podkresleniem Eucharystii
jako Zrédla i szczytu calej ewangelizacji (DP 5). Kolejng norma formacji w zrze-
szeniach religijnych jest wspSlpraca z Duchem Swietym, co jest nicodzownym
sktadnikiem kazdego wychowania do zycia w pelni chrzescijariskiego. Nie sposéb
jednak zrozumie¢ zywotnosci tych zespotéw bez bogactwa daréw Ducha Swictego,
ktéry jest dusza ozywiajaca Koscidl. Z ta zasada nalezy takze wiazaé maryjnos¢ jako
ceche formacji wielu wspélczesnych zrzeszen religijnych katolikéw swieckich, ktérej
nie mozna pominad, jesli pragnie si¢ uksztaltowal cztonkéw zrzeszerd do pelnego

250 Zob. Rynio. Integralne wychowanie s. 304.

1 Szewczyk. Male grupy w parafii s. 403; zob. R. Szewczyk, A. Fraczak. Grupy, ruchy
i stowarzyszenia parafialne dla dzieci. AK 2004 z. 573 s. 256-261; P. J. Cordes. WypowiedZ na
spotkaniu tematycznym ,Kierunki formacji duchowej i apostolskiej w ruchach”. W: Wiosna ru-
chéw. Materialy z I Kongresu Ruchéw Katolickich. 3-4 VI 1994. Warszawa 1994 s. 76.

252 A. Schulz. Ruchy i stowarzyszenia katolickie $rodowiskiem formadji i dziatalnosci apostol-
skiej. W: Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski. Kosciét niosacy Ewangelie na-
dziei. Program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2006-2010. BadZzmy uczniami Chrystusa.
Rok 2007/2008. Red. S. Sultkowski. Poznan 2007 s. 213-214.

233 Rynio. Integralne wychowanie s. 299.
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udziatu w zyciu Kosciota. Wreszcie reguta metanoi, gdyz celem dzialan wychowa-
wezych jest wewnetrzne nawrécenie, rozumiane nie tyle jako jednorazowy akt, ale
jako stala postawa wierzacego, ktéry odwraca si¢ od zla i kieruje ku ewangelicznej
doskonatogci®>*,

Duch Swiety jest autorem Kosciola jako calosci i poszczegdlnych wspélnot,
ktérymi s takze zrzeszenia religijne, jezeli oczywiscie spelniajg okreslone warun-
ki*>®. Pawel VI zauwaza, 7e sa one nadzieja dla Kosciola, o ile karmia si¢ stowem
Bozym i nie pozwalaja si¢ uwies¢ skrajnym frakcjom politycznym, modnym ideo-
logiom oraz pokusie systematycznej kontestacji i krytycyzmu wobec hierarchii.
Ponadto starajg si¢ mocno zakorzeni¢ w Kosciét, zachowujac taczno$é z jego pas-
terzami i odrzucaja przekonanie, ze tylko one sg adresatami Ewangelii i wylacznie
im przystuguje zadanie jej gloszenia. Zrzeszenia religijne powinny charakteryzowaé
si¢ gorliwo$cia w wierze, aktywnoscig misyjng oraz otwarto$cia i checia budowania
wspdlnoty ze wszystkimi ludZzmi (EN 58).

Jan Pawel II podkresla, ze ,prawo $wieckich do zrzeszania si¢ pozostaje
w istotnym odniesieniu do zycia komunii i misji samego Kosciota” (ChL 29).
Racja teologiczna thumaczy przystugujace $wieckim prawo do gromadzenia sig,
ale takze wskazuje na potrzebe kryteriéw rozstrzygajacych o koscielnej autentycz-
nosci takich gremiéw (ChL 29)>°,

Kryteria eklezjalnosci zrzeszeri laikatu, zaproponowane w adhortacji apostol-
skiej Christifideles laici, moina podzieli¢ na trzy grupy””’. Pierwsza stanowig kry-
teria wynikajace z eklezjologii komunii. Dotycza dazenia do $wictosci, ktére reali-
zuje si¢ w zrzeszeniach religijnych przez wiar¢ rozumiang jako relacja osobowa do
Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym oraz tworzenie malych wspélnot, ktére po-
zwalajg cztonkom dos$wiadezy¢ wspdlnoty chrzescijariskiej. Drugim kryterium jest
strzezenie 1 przekazywanie petni depozytu wiary, gdyz kazde zrzeszenie ma by¢
miejscem gloszenia i wychowywania w niej, zawsze jednak z zachowaniem jej
petnej tresci (ChL 30). Trzecim jest kryterium realizacji jednosci swieckich z hie-
rarchig i wzajemnie migdzy zrzeszeniami laikatu. Wyraza si¢ to we wzajemnej
diakonii, w dazeniu do jednosci z pasterzami Kosciota, ktérzy sq gwarantami
i str6zami jednosci oraz w otwartosci wobec innych zrzeszen, a takze w dazeniu

254 E. Weron. Formacja $wieckich we wspétczesnych ruchach koscielnej odnowy. STV 29:1991
or 2 s. 222-226.

%5 A. L. Szafrariski. Eklezjalny charakter matych grup religijnych. RTK 32:1985 z. 6 5. 84.

%6 Kamiriski. Zrzeszenia religijne a parafia s. 282-283; zob. M. Kalinowski. Mate wspélno-
ty religijne Kodciotem jutra? W: Problemy wspélczesnego Kosciota. Red. M. Rusecki. Lublin 1997
s. 179.

57 M. Laszczyk. Kryteria eklezjalnosci zrzeszen $wieckich w Kosciele. W: W shuzbie Kosciotowi
i nauce. Ksigga jubileuszowa dedykowana ks. prof. Stanistawowi Olejnikowi. Red. J. Bagrowicz [i in.].
Whoclawek 1994 5. 135.
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ku spéjnej wspélnocie lokalnej parafii czy diecezji*”®. Wedtug Jana Pawta II,
w procesie formacji chrzescijaiiskiej podejmowanej przez zrzeszenia nie moze za-
brakna¢ ufnego postuszeristwa biskupom jako nastepcom apostotéw, trwajacym
w komunii z nast¢pca Piotra®>’.

Druga grupe stanowia kryteria wynikajace z misyjnej natury komunii. (ChL
30). Kazde zrzeszenie religijne powinno uczestniczy¢ w misyjnej $wiadomosci
Kosciota, ktdéra wyraza sic w poczuciu odpowiedzialnosci za wspdlnote wierza-
cych, jej rozwdj 1 zbawienie $wiata. Drugim kryterium jest stuzba na rzecz godnosci
i praw czlowieka, ktéra moze by¢ realizowana na réznych plaszczyznach, np.
oddanie rodzinie, udzial w dziatalnosci politycznej, z zastrzezeniem, ze zrzeszenie
nie moze utozsamiaé si¢ z zadnym systemem politycznym i nie moze by¢ instru-
mentem wladzy (zob. EN 58), oraz uczestnictwo w zyciu spoteczno-gospodarczym,
ekologii i kulturze. Trzecim kryterium jest solidarno$¢ zrzeszen laikatu w cierpieniu,
pomoc czlowiekowi doswiadczonemu bélem. W tym wlasnie weryfikuje si¢ auten-
tyzm wiary i misyjnej postawy chrzescijan, ktéra nie moze straci¢ z oczu Chrystusa
Ukrzyzowanego®®

Trzecig grupe eklezjalnosci zrzeszeri religijnych w Kosciele stanowig kryteria
zgodnosci z prakeyka. Miesci si¢ w nich umitowanie modlitwy, kontemplacji, zycia
liturgicznego i sakramentalnego, zaangazowanie w dziedzine katechezy i wychowa-
nia chrzedcijariskiego, dziatalno$¢ na rzecz powotan do malzerstwa, zycia konse-
krowanego i kaplafistwa. Nastgpnym kryterium jest pobudzanie do chrzescijariskiej
obecnosci w réznych §rodowiskach spotecznych i udziat w animagji dziet charyta-
tywnych, kulturalnych i duchowych oraz nawrdcenie na droge chrzescijariskiego
zycia. Kolejnym kryterium jest gotowos¢ uczestnictwa w przedsiewzieciach i dzia-
taniach Kosciota zaréwno na szczeblu lokalnym, krajowym i miedzynarodowym
(ChL 30)%°'. Kosciét urzeczywistnia si¢ i rozwija tylko w tych zrzeszeniach, ktére
spelniajg kryteria eklezjalnosci i tylko te srodowiska stuzg formacji chrzescijaniskie;.
Wszystkie kryteria eklezjalnosci powinny weryfikowacé si¢ przez konkretne rezultaty
towarzyszace zyciu i dziatalnosci poszczegdlnych zrzeszeri religijnych®®,

%8 Kaminski. Zrzeszenia religijne a parafia s. 283; W. Nowak. Apostolskie ruchy odnowy
religijnej Kosciota w perspektywie Jubileuszu Roku 2000. W: Tertio millennio adveniente. U progu
Trzeciego Tysiaclecia. Red. G. Witaszek. Lublin 2000 s. 388.

259 Jan Pawel II. Wiele charyzmatéw i ruchéw, ale jedna misja s. 39; zob. T. Pieronek. Rola
ruchéw i stowarzyszeri w aktualnej sytuacji Kosciola i spoleczeristwa. W: Wiosna ruchéw s. 81.

260 Kaminski. Zrzeszenia religijne a parafia s. 283; zob. J. Ratzinger. Nowe porywy Ducha.
Ruchy odnowy w Kosciele. Kielce 2006 s. 48-49.

21 Kamiriski. Zrzeszenia religijne a parafia s. 283-284, zob. A. Rynio. Znaczenie ruchéw
i stowarzyszen katolickich w Polsce. W: W stuzbie rodziny s. 179-180.

262 7Zob. W. Smigiel. Eklezjalnoé¢ Drogi Neokatechumenalnej. RT 54:2007 z. 6 s. 370-371.
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Tylko te zrzeszenia religijne, ktére spelniaja kryteria eklezjalnosci s prawdzi-
wymi $rodowiskami ksztaltowania katolikéw $wieckich. W nich bowiem Koscist
urzeczywistnia si¢ i rozwija, natomiast doznaje zagrozenia ze strony tych, ktére
odrzucajg wspomniane kryteria i nie identyfikuja si¢ z Kosciotem. Przyjmuje sig,
ze moga wystepowaé cztery grupy zagrozeni dla Koscioka ze strony zrzeszen religij-
nych: ekskluzywizm i sekciarstwo, negacja instytucji i autorytetu wiladzy, selekty-
wizm, horyzontalizm®®?,

Pierwszym niebezpieczeristwem jest ekskluzywizm i sekciarstwo. Wystepujaca
w zrzeszeniach potrzeba doswiadczenia religijnego, osobistych i bezposrednich
relacji, poczucie bezpieczenistwa i akceptacji, poszukiwanie mozliwosci osobistego
zaangazowania i tesknota do autentycznosci moze paradoksalnie sprzyjaé¢ zamyka-
niu si¢, separatyzmowi i subiektywizmowi. Stusznie zauwaza Y. Congar, ze malej
grupie grozi zacie$nienie do wlasnych probleméw i zatracenie whasciwych wymia-
réw zagadnien odnoszacych sie do Koscioka i spoleczeristwa™®. Rodzi to niebez-
pieczeristwo odciecia si¢ od korzeni Kosciota i pograzenia we wasnych problemach,
a czesto takze wylonienia si¢ grup zyjacych obok Kosciota lub poza nim. Przesadne
akcentowanie specyficznego zadania wlasnego wynikajacego z charyzmatu lub
zwigzanego z duchem czasu moze prowadzi¢ do absolutyzacji danego ruchu, keéry
rozumie siebie po prostu jako Koscidt, jako jedyna droge dla wszystkich. Niebez-
pieczeistwo dazenia do wylacznosci i do zamykania si¢ rodzi czgsto niezdolnos¢ lub
nieumiejetnos¢ whaczania si¢ w zycie Kosciota miejscowego®®. Tymczasem do-
$wiadczenie wiary w grupie nie moze pomijaé kryterium jednosci z Kosciotem,
gdyz wiara ma charakter wspélnotowy i nie moze zosta¢ wykaczona z Kosciota™®.

Drugim zagrozeniem, jakie moga stwarzal zrzeszenia religijne, jest negacja
autorytetu wladzy w Kosciele. Jan Pawet II przypomina stowarzyszeniom, gru-
pom, wspélnotom i ruchom, ze w Kosciele nie ma sprzecznosci migdzy wymiarem
instytucjonalnym a wymiarem charyzmatycznym, ktdrego przejawem sa wymienio-
ne zespoly. Oba aspekty to jakby dwa réwnie istotne elementy konstytutywne
Kosciota, ktére razem, choé¢ na rézne sposoby, ksztaltuja jego zycie i przyczyniaja
si¢ do odnowy. Aby zabezpieczy¢ autentyczny charyzmat ruchu, trzeba go podpo-
rzadkowad rozeznaniu kompetentnej whadzy koscielnej, gdyz zaden charyzmat nie
zwalnia od obowiazku podporzadkowania si¢ pasterzom Kosciota. Ta subordynacja
jest szczegdlnie istotna w procesie formacji podejmowanej przez zrzeszenia religij-

293 M. Laszezyk. Zagrozenia i szanse rozwoju stowarzyszeti i ruchéw religijnych w Kosciele. RT
38-39:1991-1992 z. 6 5. 243; Drozdz. Zrzeszenia religijne miejscem urzeczywistnia si¢ Kosciota s. 167;
Kamiriski. Zrzeszenia religijne a parafia s. 284.

264 Y. Congar. Grupy nieformalne w Kosciele z katolickiego punktu widzenia. CTh 42:1972
fasc. 4 s. 28.

265 J. Ratzinger. Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce. ComP 19:1999 nr 6 s. 79, 100.

266 Faszczyk. Zagrozenia i szanse rozwoju stowarzyszeni s. 244-245.
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ne’”’. Zrédha antyinstytucjonalnego nastawienia zrzeszei wobec Kosciola moga
tkwi¢ w uwarunkowaniach ogélnospotecznych, w stylu prowadzenia praktycznej
dzialalno$ci Kosciota oraz w zderzeniu oczekiwan i potrzeb ludzi z niedostosowa-
niem do struktur koscielnych. Ponadto przyczyng antyinstytucjonalnego stanowi-
ska moze by¢ autokratyczny i rozkazowy styl kierowania wspdlnotami kosciel-
nymi268.

Trzecim zagrozeniem dotykajacym zrzeszenia religijne jest selektywizm. Polega
on na takim doborze wartosci i norm zycia religijnego, ktére odpowiadaja subiek-
tywnym potrzebom danej grupy religijnej. Dochodzi wéwczas do odrzucenia au-
torytetu Kosciota, a w jego miejsce wprowadza si¢ autorytet przywédcy lub grupe
lideréw zrzeszenia albo tez zdanie wigkszosci. Taka sytuacja zachodzi zwykle wtedy,
kiedy zasady i normy chrzescijaiiskie, na ktérych opiera si¢ Koscidt, stawiane sa na
dalszym planie lub w ogéle pomijane®’

Czwarte zagrozenie, na ktdre narazone sg zrzeszenia religijne, to horyzontalizm.
Chodzi tutaj o grupy, ktére instrumentalnie traktuja Koscidt, naduzywajac jego
autorytetu. W ich dzialalno$ci widoczne jest przesadne akcentowanie aktywnosci
zewngtrznej i bezkrytyczne przyjmowanie styléw i metod $wieckich. Najbardziej
niebezpiecznym przejawem horyzontalizmu, przed ktérym przestrzega Pawel VI,
jest uzywanie zrzeszeni religijnych jako narzedzia walki politycznej przez ideologie,
grupy, sekty i partie przeciwne Kosciotowi (EN 58)*7°,

Pomimo niebezpieczeristw, jakie moga zagrazal zrzeszeniom religijnym, nalezy
postrzega¢ je, za Janem Pawlem II, jako znak zywotnosci Kosciota oraz istotne
narzedzie formagji i ewangelizacji. Stanowig one ponadto punkt wyjscia dla two-
rzenia nowego spoleczedistwa budowanego na fundamencie cywilizacji milosci
(RMi 51). Ukazujac wspdlnote chrzescijan jako rodzing ludzi ztaczonych wiara,
zrzeszenia uczg swoich cztonkéw refleksji nad wlasnym zyciem w $wietle stowa
Bozego, przefamywania biernosci i anonimowosci wiary oraz wspétodpowiedzial-
nosci za Kosciét. Wydaje sig, ze powodem atrakcyjnosci zrzeszen religijnych kato-
likéw $wieckich jest potozenie nacisku na formacje cztonkéw do petni chrzescijari-
stwa. Oferuja one wlasne i oryginalne sposoby wychowania, nie przekreslajac
tradycyjnych metod, ktére czgsto sa przez nie poddawane modyfikacjom odpowia-
dajacym wspélczesnym oczekiwaniom®”!

267 Jan Pawel II. Wiele charyzmatéw i ruchéw, ale jedna misja s. 38-39; zob. Oredzie koricowe

Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych. OsRomPol 29:1998 nr 8-9 s. 37.

298 Kamiriski. Zrzeszenia religijne a parafia s. 284-285.

299 Faszczyk. Zagrozenia i szanse rozwoju stowarzyszen s. 247-248; Drozdz. Zrzeszenia religijne
miejscem urzeczywistniania si¢ Kosciota s. 169.

70 Kamirski. Zrzeszenia religijne a parafia s. 285; zob. Szafrariski. Eklezjalny charakter matych
grup religijnych s. 88.

271 Weron. Formacja $wieckich we wspétczesnych ruchach s. 222, 226.
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Kosciét jest swiadomy, ze formacja stanowi istotny element jego misji. Nauczy-
cielem jest w nim Duch Swiety, caly Kosciot jest przez Ducha Swigtego ozywiany
i wraz z Nim prowadzi dzieto wychowania (VC 96). Kos$ciét zmierza do ksztatto-
wania osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecznego, nie pomijajac réwnoczesnie
dobra spolecznosci ludzkiej, do ktérej cztowiek przynalezy i w ktérej obowiazkach
bierze udziat”’?. Przepowiadanie stowa Bozego zmierza do wewnetrznej metanoi
czowieka, a taka przemiana jest procesem wychowawczym, ktéry wykorzystuje
rézne $rodki adekwatne do przekazywanej tresci i zalozonego celu. Dzielo formagji
podejmowanej przez Kosci6t wyraza si¢ w réznych metodach nauczania, przygoto-
wania wiernych do $wiadomego uczestnictwa w liturgicznym i sakramentalnym
zyciu oraz w wynikajacej z nich postudze mitogci®” .

Wszyscy cztonkowie Ludu Bozego, zgodnie ze swojg natura, biora udziat w misji
wychowania Kosciota. Nauczanie to wspélczesnie wskazuje na rodzing jako pod-
stawowe $rodowisko formacji katolikéw $wieckich, poprzez ktére Koscidt realizuje
swoje zadanie wychowawcze. Istotna rola do odegrania w tej dziedzinie przypada
Kosciolowi, ktdrego dzialalnos¢ wyplywa z mandatu misyjnego pochodzacego od
Chrystusa (zob. Mt 28, 9). Moca tego nakazu Kosciét powszechny i partykularny
podejmuje wysitki, aby wierzacy mogli otrzymacé taka formacje, ktéra pozwoli im
prowadzi¢ zycie zgodne z otrzymanym od Boga powolaniem oraz osiagnaé wiecz-
no$¢. Szczegélng role w formacji upatruje si¢ takze w dziatalnosci katolickich szkét
i uniwersytetéw. Srodowiska te maja tradycyjnie duze znaczenie w procesie wy-
chowawczym. Nalezy tym bardziej podkresla¢ ich mozliwosci formacyjne, gdyz
wspélczesnie niektdre z tych instytucji wyraznie dystansuja si¢ od takich zadar,
koncentrujac swoja uwage wylacznie na procesie przekazywania wiedzy®?,

W nauczaniu Ko$ciota wspétczesnego podkresla si¢ fake, ze Srodowiska formagji
katolikéw $wieckich wzajemnie si¢ dopelniaja i uzupelniaja. Konieczne s3 zatem ich
stala wspélpraca i porozumienie. Przyczyny sukceséw i porazek w dziedzinie for-
magji katolikéw swieckich nalezy upatrywaé nie tylko w $wiadomosci poszczegdl-
nych srodowisk, w ich osiggnieciach czy zaniedbaniach, ale takze w braku spéjnosci
i ciggloéci tego procesu, podejmowanego w okreslonych etapach ludzkiego zycia
i rozwoju w réznych $rodowiskach.

*’2 M. Chymuk. Kosciét i rodzina jako fundament wychowania. W: Katolicyzm polski na
przelomie wiekéw. Teologiczny, instytucjonalny i wspélnotowy wymiar Kosciota. Red. ]. Baniak.
Poznan 2002 s. 251.

*73 Duziekonski. Formacja chrzescijariska dziecka s. 151.

274 Zob. Rynio. Integralne wychowanie s. 276-283.






ROZDZIAY. CZWARTY

WYMIARY FORMACJI KATOLIKOW SWIECKICH

Zdaniem Jana Pawla II, istnieje konieczno$¢ pobudzania i ozywiana $wiado-
mosci katolikéw swieckich dotyczacej ich roli we wspélnocie i postannictwie Kos-
ciofa (ChL 2). Idzie zatem nie tylko o uznanie ich miejsca w Kosciele, ale takze
o rozbudzenie w nich samych $wiadomosci, ze majg by¢ nie tylko odbiorcami
duszpasterskiego dzialania duchownych, ale takze aktywnymi i odpowiedzialnymi
uczestnikami misji Kosciota. Rodzi to konieczno$é formacji, od ktérej zalezy u-
$wiadomienie sobie przez $wieckich specyfiki swojego powolania oraz realizacja
whasnego postannictwa'.

Nauczanie Ko$ciota wspélczesnego rozréznia formacje ludzka, duchows, inte-
lektualng i apostolska. Wszystkie cztery wymiary sa ze sobg $cisle i nierozerwalnie
daczone (zob. DFK 4; PDV 57). Tworza one wspdlnie jednolitg i catosciowa
formacj¢ chrzescijaniska, ktéra ma charakter zintegrowany, uwzgledniajacy wszyst-
kie wymienione wymiary, bez pomijania lub zbytniego akcentowania jakiegokol-
wiek z nich. Podkreglanie ich wewnetrznej jednosci nie oznacza eliminowania
specyfiki poszczegdlnych aspektéw i zacierania réznic, jakie migdzy nimi istnieja.
W procesie formacyjnym nalezy zatem dba¢ o harmonijne powiazanie wspomnia-
nych elementéw, co wplywa na jednos¢ zycia podlegajacych temu procesowi wie-
rzacych. W praktyce pastoralnej bowiem dazy si¢ do réwnoczesnej realizacji wszyst-
kich aspektéw?.

! Komisja Apostolstwa Swieckich przy Episkopacie Polski. Dyrektorium apostolstwa $wieckich.
W: E. Weron. Laikat i apostolstwo. Paris 1973 s. 188-189.

2 Zob. Maciel. La formazione integrale s. 63-65; V. Gambino. Dimensioni della formazione
presbiteriale. Torino 1993 s. 248.
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1. Formacja ludzka

Pierwszym wymiarem formacji chrzescijaiiskiej katolikéw swieckich jest forma-
cja ludzka. Nauczanie Ko$ciota wspélczesnego uwaza ja za wyjatkowo wazna
w dzisiejszym $wiecie i traktuje jako fundament integralnej formacji (zob. PDV
43, por. DFK 11)°. Trudno jednak odnalez¢ w dokumentach Kosciota cista
definicj¢ formacji ludzkiej. Znajdziemy w nich raczej oméwienia jej elementéw,
aspektéw oraz podkreslenie jej roli w catoksztalcie procesu formacji™.

Wedlug Jana Pawla II, wychowanie stuzy ,,ucztowieczaniu” ludzi. Jest to zatem
proces uczenia si¢ bycia cztowiekiem. Dokonuje si¢ on od pierwszej chwili zycia
w tonie matki i od niego zalezy przysztos¢ osoby i calej ludzkosci. Tak rozumiana
formagja jest pracg nad samym cztowiekiem czyli wychowaniem do pelni cztowie-
czeristwa, ktére winno harmonijnie rozwija¢ wszystkie jego zdolnosci, majac na
wzgledzie zamyst Stwércy, jaki nosi w sobie, bedac osoba stworzona na obraz
i podobiedstwo Boze. Czlowiek wezwany jest do wzrastania w czowieczeristwie
ze $wiadomoscia tego, kim jest i kim by¢ powinien’.

Katolik $wiecki, bedac swiadkiem Jezusa Chrystusa i realizujac swoje powola-
nie, pozostaje zawsze cztowiekiem. Powinien réwnoczesnie w pewien sposéb od-
bija¢ w sobie ludzka dojrzatos¢ Syna Bozego. Mozna zatem powiedzied, ze jest On
zrédtem i wzorem chrzedcijariskiej formagji takze w jej ludzkim aspekcie. Naklada
to na wierzacego obowiazek stawania si¢ cztowiekiem dojrzalym na wzér Jezusa
Chrystusa czemu stuzy formacja ludzka. Jan Pawel II zauwaza, ze Jezus, kedry zyt
jak cztowiek posréd ludzi i razem z nimi, jest najdoskonalszym urzeczywistnieniem
cowieczeristwa (PDV 72). Kto za$ idzie za Nim, ten sam staje si¢ pelniej cztowie-
kiem (KDK 41)°.

Gléwnym celem formacji ludzkiej jest osiagnigcie przez osobe pelnej dojrzatos-
ci. Nikt przeciez nie moze by¢ chrzescijaninem, jesli przedtem nie stanie si¢ czto-
wiekiem”. Chodzi zatem o to, aby podjaé cate bogactwo, jakim jest kazdy cztowiek,

> Zob. Kongregacja do spraw Duchowieristwa. Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw nr 75;
H. Muszyniski. Istotne wymiary formacji kaplariskiej. AK 85:1993 nr 504 s. 239-240.

4K Dyrek. Formacja ludzka do kapladstwa. Krakéw 1999 s. 53, 57; zob. F. Marchisano. 1
decreto conciliare Optatam totius e la Congregazione per 'Educazione Cattolica. ,Seminarium”
24:1984 nr 4 s. 439-467.

> Jan Pawel II. Przyszloé¢ cztowieka to sam cztowiek. W: Rodzina w nauczaniu Jana Pawta II.
Antologia wypowiedzi. Red. J. Zukowicz. Krakéw 1990 s. 91; Jan Pawet II. Aby wychowanek
nauczyt si¢ ,,by¢”, a nie tylko ,wiedzie¢”. W: Rodzina w nauczaniu Jana Pawla II s. 192-193; zob.
A. Rynio. Jana Pawla II wizja wychowania. W: Zagadnienia wybrane. Red. A. Rynio. Stalowa Wola
1999 s. 264-265.

© Zob. Dyrek. Formacja ludzka s. 101-104.
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i uczyni¢ wszystko, aby nie zostalo ono zagubione lub zdegenerowane, lecz by je
zaktualizowad w coraz dojrzalsze cztowieczeristwo. Mozna bowiem uznaé, ze osoba
dojrzata to taka, ktéra doprowadzita do nalezytego stopnia rozwoju swoje ludzkie
mozliwosci®.

Dojrzalo$¢ osobowa ujawnia si¢ w podejsciu czlowieka do rzeczywistosci,
w ktdrej on zyje i realizuje swoje powolanie. Wyraza si¢ to w umiejetnosci stawia-
nia czola napotkanym problemom i wiernym trwaniu przy wilasnych pogladach
i ideatach, pomimo niesprzyjajacych sytuacji zyciowych. Ponadto dojrzalos¢ prze-
jawia si¢ takze w otwarto$ci na §wiat oraz obiektywnym osadzaniu zdarzen i ludzi,
pozwalajacym dostrzegaé w otaczajacej wierzacego rzeczywistoéci zaréwno elementy
pozytywne, jak i negatywne. Formacja ludzka pomaga takze w ksztaltowaniu ze-
spotu cech ludzkich, bez ktérych nie mozna rozwija¢ silnej i dojrzatej osobowosci.
Chodzi tu przede wszystkim o umiejetno$¢ podejmowania decyzji, wierno$¢ swoim
ideatom i zobowigzaniom, kierowanie si¢ sprawiedliwo$cia, uczciwos¢ i odpowie-
dzialnog¢ oraz prawo$¢ i rzetelnos¢ w postepowaniu’.

Ksztaltowanie dojrzatej osobowosci obejmuje takze proces poznawania siebie,
co wiaze si¢ z koniecznoscia uswiadomienia sobie przez czlowieka wierzacego
swoich zalet, ale takze brakéw i niedoskonatosci. Refleksja nad sobg winna prowa-
dzi¢ do akceptacji samego siebie, co oznacza przyjecie prawdy o swoich niedosko-
natosciach, jak réwniez o tym wszystkim, co jest dobre i pozytywne. Akceptacja
siebie nie oznacza jednak pasywnosci w pracy nad sobg, lecz powinna by¢ impulsem
przemian i podstawa do formowania siebie wedhug wskazai Ewangelii'®.

Formacja ludzka katolikéw $wieckich musi takze uwzgledniaé ksztaltowanie
odpowiednich relacji z innymi. Dzigki niej wierzacy powinni uczy¢ si¢ wspétpraco-
waé z ludZmi, czué si¢ odpowiedzialnymi za drugiego czowieka, rezygnowad ze
swojego egoizmu na rzecz wspdlpracy i dobra blizniego. Wymaga to rozwijania
wrazliwosci, dobroci, wspélczucia i zainteresowania problemami innych oséb. Ele-
mentem takiej formacji jest réwniez zdolnos¢ do utrzymywania braterskich, pelnych
szacunku i zyczliwosci kontaktéw z ludZmi. Dojrzaly chrzescijanin musi by¢ bowiem
zdolny do dostrzegania w drugim cztowieku oblicza Boga i traktowania go tak jak

7 J. Bagrowicz. Formacja katechetéw w swietle dokumentéw Kosciota. AK 86:1994 nr 513-514
s. 221.

® Jan Pawel II. Bogactwo udoskonalone przez faske. Przeméwienie podczas obchodéw szeséset-
lecia $w. Katarzyny ze Sieny 29 IV 1980. W: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie. T. III, 1 1983
(styczed-czerwiec) s. 427.

9 Dyrek. Formacja ludzka s. 78-79, 98-99; zob. A. J. Nowak. Kryteria dojrzalej osobowosci
i dojrzalej wiary. ,Wroclawskie Studia Teologiczne” 8:1976 s. 223-225.

10" A. Manenti. Powolanie, psychologia i faska. Krakéw 1995 s. 73-78; K. Dyrek, M. Kozuch,
K. Trojan. Powolanie, rozeznanie i rozwdj. Aspeke psychologiczny. Krakéw 1993 s. 49-50.
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traktowatby go Chrystus. Taka postawa stanowi réwniez §wiadectwo autentycznego
zycia chrzedcijatiskiego zgodnego z przykazaniem milosci Boga i blizniego''.

Ksztaltowanie relacji miedzyosobowych, bedace istotnym elementem formacji
ludzkiej katolikéw swieckich, opiera si¢ na dialogu. Jest on zyczliwym i twérczym
spotkaniem oséb, inspirowanym poszukiwaniem prawdy i autentycznej milosci.
Chodzi tu o osiagniecie zrozumienia tego, co mysli i czym zyje druga osoba, co
prowadzi do pewnego zblizenia w rozumieniu $wiata i wlasciwego sposobu zycia
0s6b podejmujacych dialog. Wedtug J. Wala, jest on procesem wzajemnej wymiany
mysli, dawania swiadectwa i1 komunikacji mitosci, zachodzacym w trakcie interper-
sonalnego spotkania ludzi prawego umyshu, dobrej woli i szczerych uczué. Stuzy on
odkrywaniu prawdy, obronie wartosci ogélnoludzkich oraz poszukiwaniu mozli-
wosci wsp6lpracy w realizacji dobra wspélnego, integralnego rozwoju osoby ludz-
kiej i budowaniu wspélnoty'>.

W coraz bardziej pluralistycznym $wiecie dialog staje si¢ narzedziem ksztattu-
jacym wlasciwe zycie spoleczne oraz poszukiwanie prawdy o cztowieku. Wspétezes-
ni coraz bardziej odczuwajg potrzebe autentycznego spotkania z innymi, gdyz
dynamiczne procesy industrializacji, urbanizacji i rewolucji technicznej powoduja
wyobcowanie psychiczne poszczegdlnych oséb, ktére prowadzi do apatii, izolacji
i syndromu samotno$ci w ttumie. Osamotniony i anonimowy cztowiek teskni za
prawdziwym dialogiem, ktdry jest cecha spoteczeristw pluralistycznych. W sytuacji
pewnego zagubienia moralnego i relatywizmu rysuje si¢ pilna potrzeba poszukiwa-
nia tego, co ludzi }qczyls.

Konieczne jest zatem takie uksztaltowanie cztowieka, aby potrafit on prawidto-
wo funkcjonowaé w spoleczeristwie wielokulturowym. Wysitek ten zmierza do
budowania spolecznosci ludzi gotowych do dialogu poszukujacego prawdy, czego
konsekwencja jest spoteczne wspéltdzialanie. Dzigki temu ksztattujg si¢ okreslone
postawy etyczne umozliwiajace wlasciwe funkcjonowanie cztowicka w rzeczywis-
tosci spolecznej, w ktdrej realizuje on swéj ostateczny cel. Dialog wymaga ksztatto-
wania odpowiednich predyspozycji moralnych, takich jak prawo$¢ umystu i dobra
wola, kompetencja, uczciwo$é, prawdoméwnosé, szczero$é, cierpliwo$é, roztrop-
no$¢, rzetelnosé, delikatno$é itp. Formacja do dialogu musi wyakcentowad uznanie
godnosci i wolnosci kazdego cztowieka, ktéry ma prawo do posiadania i wyrazania

whasnych pogladéw, nawet obiektywnie blednych'®.

"' Dyrek. Formacja ludzka s. 82-85.

' Rola dialogu w zyciu Kosciota s. 188-190; zob. A. J. Nowak. Dojrzatos¢ chrzescijariska
wyrazem wolnosci wewnetrznej. W: Dojrzatos¢ chrzescijariska s. 209-210.

13 J. Bagrowicz. Wychowanie do dialogu i tolerancji. W: Leksykon pedagogiki religii. Red.
C. Rogowski. Warszawa 2007 s. 849; zob. W. Piwowarski. Dialog w spolecznym nauczaniu Koscio-
fa. ,Roczniki Nauk Spolecznych” 16-17:1988-1989 z. 1 s. 14.

' Wal. Vademecum dialogu s. 45-92.
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Pomimo tego, ze dialog jest trudny i nierzadko zwigzany z ryzykiem, wydaje si¢
on niezbedny do normalnego funkcjonowania poszczegélnych oséb jak i wspélnot.
Wedtug Pawla VI, nalezy go zaliczy¢ do najwickszych osiagnie¢ ludzkiej kultury,
poniewaz stanowi narzedzie duchowego jednoczenia ludzi. Ponadto stanowi wazna
metode dziatania Kosciota w petnieniu jego apostolskiej misji (ES 66, 81). Koscidt
jest z natury swojej wspdlnota dialogiczna, w obrebie ktérej dokonuje si¢ dialog
Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem. Nalezy go zatem uznaé za podstawowe
narzedzie wewnetrznej komunikacji w Kosciele, jak i relacji wspélnoty wierzacych
ze $wiatem wspolczesnym. Sobdér Watykariski II usilnie zacheca Kosciét do nawia-
zania dialogu z calym $wiatem, ktérego podstawg jest godnos¢ osoby ludzkiej,
wspélnotowa natura czlowicka oraz jego twércza aktywnosé (zob. KDK 40,
DM 12)".

Nastepstwem postawy dialogu jest tolerancja, ktéra jest niezbedna w procesie
budowania i funkcjonowania spoleczeristwa demokratycznego. Tolerancja jest po-
stawg moralng oznaczajaca znoszenie odmiennych pogladéw, przekonan czy zacho-
wanl w relacjach migdzyosobowych, miedzygrupowych i makrospolecznych. Z jed-
nej strony chodzi o cierpliwe znoszenie odmiennych pogladéw czy zachowar
uznanych za niewlasciwe, a z drugiej — o pelne szacunku odniesienie do osoby,
jej wolnosci i godnosci, w istocie wyrazajace si¢ w mitosci. Tolerancja dla odmien-
nych pogladéw czy zachowan nie oznacza ani zgody, ani oboj¢tnosci na ich bledny
charakter. Istotnym motywem jest tutaj mitos¢, zaréwno prawdy jak i blizniego'®.

Nieodzownym warunkiem postawy tolerangji jest szacunek dla godnosci czto-
wieka, gdyz tolerancja odnosi si¢ przede wszystkim do oséb, a dopiero w drugiej
kolejnosci do uznawanych przez nich pogladéw. Nalezy zatem odréznié istote
ludzka od jej stanowiska w jakiej$ sprawie, nie zapominajac, ze osobie zawsze
nalezy si¢ afirmacja i szacunek. Prowadzac dialog z drugim cztowiekiem, nie tylko
wyraza si¢ szacunek dla jego godnosci, ale przez wymiane argumentéw ksztaltuje si¢
whasny osad rzeczywistosci, przy réwnoczesnym poszanowaniu dla odmiennosci
innych. Jest to wazne zwlaszcza w spotkaniu z réznymi zjawiskami kulturowymi,
$wiatopogladami, z keérymi stykajg si¢ katolicy $wieccy we wspétczesnym, pluralis-
tycznym Swiecie .

Formacja katolikéw swieckich w duchu tolerancji powinna takze wskazywac jej
granice. Szczegélnie wazne jest zwrécenie uwagi na prawde, ktérej odrzucenie czy
zafalszowanie prowadzi do postaw nietolerancyjnych. Ponadto wyrazng bariere

15 Zob. M. Fialkowski. Stosunek Kosciota do $wiata. W: Teologia pastoralna. T. 1 s. 259.

168, Nowosad. Tolerancja. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 852; zob. W. Hryniewicz. Czy
tolerancja jest cnota? RTK 43:1996 z. 2 s. 274-276.

7" Zob. F. Kampka. Cnota tolerancji w $wietle nauczania spolecznego Kosciota. W: Ad liberta-
tem in veritate. Red. P. Morciniec. Opole 1996 s. 489-501.
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stanowi wspominana juz godno$¢ osoby ludzkiej, czego konsekwencja jest brak
tolerancji dla pogladéw i zachowari godzacych w t¢ warto$¢ i prawa cztowieka.
Nie jest takze uprawniona tolerancja niszczaca dobro wspélne spotecznosci ludz-
kiej, ktéra bylaby przyzwoleniem na patologie spoleczne, naruszajace porzadek
moralny

Formacja katolikéw $wieckich do relacji miedzyosobowych i postawy dialogu
opiera si¢ na dojrzatosci uczuciowej. Emocje i uprzedzenia emocjonalnie moga
bowiem ograniczaé¢ zdolnos¢ obiektywnej oceny $wiata, niezalezno$¢ od opinii
i presji srodowiska i prowadzi¢ do bledéw w mysleniu i ocenianiu. Uczuciowosé
zajmuje wazne miejsce w zyciu kazdego cztowieka. Realizuje on siebie samego przez
relacje z innymi i wyraza to wlasnie za posrednictwem whasnej uczuciowosci.
Doswiadczenie uczu¢ oraz ich wyrazanie wzbogaca go o przezycia gleboko ludzkie
i pozwala zblizy¢ si¢ nie tylko do innych oséb, ale takze do Boga. Nie wolno
bowiem zapomina¢, ze uczucia odgrywaja takze wazng rol¢ w relacji cztowieka do
Stwércy, bedac konkretnym sposobem wyrazania mitosci do Niego'”.

W dokumencie Kongregacji do spraw Wychowania pt. Kierunki wychowania
w dziedzinie mitosci ludzkiej przyjazi nazwana jest szczytem dojrzewania uczucio-
wego. Oparta na wspdlnocie ducha, odréznia si¢ od zwyklego kolezerstwa wymia-
rem wewnetrznym oraz porozumieniem, ktére umozliwia prawdziwg lacznosé
miedzy ludZmi. Charakteryzuje si¢ ona wzajemna wspaniafomyslnoscia, zyczliwa
bezinteresownoscia i staloscia. Przyjazni rodzi si¢ zwykle ze wspdlnego dazenia do
jakiego$ celu, ktéry wykracza poza nig samg i stanowi dla obu stron szans¢ pelnego
rozwoju osobowego. Wychowanie do tej wartosci moze sta¢ si¢ czynnikiem nie-
zwykle waznym w procesie formowania osobowosci, zaréwno w jej jednostkowym,
jak i spotecznym wymiarze. Dla wyznawcéw Chrystusa przyjazi moze by¢ pomoca
w realizacji ich chrzescijanistwa™

Dojrzalo$¢ uczuciowa rozciaga si¢ na rézne sfery ludzkiej aktywnosci, wplywa-
jac na relacje migdzyludzkie, podejscie do obowiazkéw oraz oceny i wybory czto-
wicka. Niedojrzatos¢ w tej dziedzinie, ktéra ma korzenie najczesciej w zranieniach
emocjonalnych i braku doswiadczenia milosci w rodzinie, moze prowadzi¢ do
niewlasciwych postaw i zachowari, nie majacych wiele wspélnego z prawdziwa
milo$cig. Formacja uczuciowosci ma zatem stuzy¢ pomoca w osiaganiu i ksztatto-
waniu postawy dojrzatej mitosci, ktéra polega na catkowitym i bezinteresownym

'® M. Rusecki. Czy tolerancja jest tolerancyjna? W: Problemy wspélczesnego Kosciota. Red.
M. Rusecki. Lublin 1997 s. 164-170; Z. Sareto. Granice tolerancji. W: Wychowanie personalistycz-
ne. Red. F. Adamski. Krakéw 2005 s. 247-252.

' Dyrek. Formacja ludzka s. 85-86.

% Kongregacja do spraw Wychowania. Kierunki wychowania w dziedzinie mitosci ludzkiej. ChS
16:1984 nr 4 nr 92; zob. M. Nedoncelle. Wartos¢ milosci i przyjazni. Krakéw 1993 s. 106-109;
A. Poliseno. Krétki trakeat o przyjazni. Krakéw 2003.
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dawaniu siebie Chrystusowi i bliznim. Mozna zatem powiedzie¢, ze wsparcie
w dorastaniu do dojrzatosci uczuciowej jest wynikiem wychowania do prawdziwej
i odpowiedzialnej mitosci®'.

Milos¢ jest podstawowym i wrodzonym powolaniem kazdej istoty ludzkiej
(FC 11). Czowiek, jako obraz Bozy, zostal stworzony po to, aby kochaé. Bég,
ktéry jest miloscia, wpisat w czlowieczeristwo mezczyzny i kobiety zdolnos¢
i odpowiedzialnos¢ za mitosé i wspélnote*. Zdolnos¢ do mitosci i dazenie do niej
stanowig jedna z najglebszych i najbardziej pierwotnych potrzeb ludzkich, a prze-
zywanie jej na réznych etapach rozwoju jest najbardziej powszechnym doswiadcze-
niem. Milo$¢ jest formg pozytywnego ustosunkowania si¢ uczuciowego do kogo$
lub czegos, przy czym glebia tego odniesienia zalezy od rozwoju psychicznego osoby
ustosunkowujacej si¢ oraz od obiektu ustosunkowania. Na ogdl wyraza si¢
w upodobaniu sobie w przedmiocie mitosci i w dazeniu do niego, az do zjedno-
czenia, utozsamienia i catkowitego z nim zespolenia. Szczegélnie wazng cechg tej
relacji jest bezinteresownos¢, bez ktérej nie mozna méwi¢ o prawdziwej mitosci*>.

Przykazanie mitosci Boga i blizniego wskazuje gtéwny kierunek wzrostu czto-
wieka, stad formacja katolikéw $wieckich jest przede wszystkim wychowaniem do
tej wartosci. Wedlug Jana Pawta 11, czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozu-
mialy, a jego zycie bedzie pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ prawdziwa
Milos¢ i jezeli nie uczyni jej w jakims sensie swoja i nie znajdzie w niej uczestnictwa
(RH 10)*. Istnieje $cisty zwigzek miedzy mitoscia do Boga a mitoscig do ludzi. Kto
prawdziwie kocha Stwérce, nie moze nie kochad tych, ktérych On mituje (zob. 1] 4,
19-21). Przedmiotem milosci majg zatem by¢ wszyscy ludzie, kt6rzy zostali odku-
pieni przez Chrystusa i objeci Jego dzietem mitosci®.

Benedykt XVI naucza, ze ,,mito$¢ miedzy me¢zczyzng i kobieta, w ktdrej ciato
i dusza uczestnicza w sposéb nierozerwalny i w ktérej przed istotg ludzka otwiera sig
obietnica szczgdcia [...] wytania si¢ jako wzdér mitosci w calym tego stowa znaczeniu”
(DCE 2). Mito$¢ dwojga ludzi jest szczegdlnym rodzajem wigzi, dzigki ktérej
malzeristwo staje si¢ najglebszym zjednoczeniem mezczyzny i kobiety. Jest stanem
intensywnego zaangazowania wobec drugiego czlowicka, prowadzacym do glebo-

*! K. Jezyna. Wychowanie istotnym przestaniem nowej ewangelizacji. W: Formacja moralna
s. 157-158.

2 Papieska Rada do spraw Rodziny. Ludzka plciowosé: prawda i znaczenie. Wskazania dla
wychowania w rodzinie. Lomianki 1996 nr 8.

2 M. Ry$. Wychowanie do mitogci. W: Autorytet prawdy. Wychowanie dzieci i mlodziezy. Red.
M. Rys. Warszawa 2006 s. 152, 155-156; M. Grzywak-Kaczyriska. Wychowanie do mitosci. Mitosci
trzeba si¢ uczyé. W: Wychowanie personalistyczne s. 363.

24 Zob. Jan Pawet II. Podniescie oczy ku Jezusowi Chrystusowi. Oredzie do francuskiej mito-
dziezy 1 VI 1980. Jan Pawel II. Nauczanie papieskie. T. III, 1 1980 (styczeri-czerwiec) s. 714-716.

%S, Jasionek. Wychowanie moralne. Krakéw 2006 s. 44.
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kiego zjednoczenia z nim i pragnienia catkowitego dopetnienia ze wspétmalzon-
kiem swego zycia

Formacja katolikéw $wieckich musi podkresla¢ zdolnos¢ osoby do milosci,
ktéra ma by¢ wielkoduszna na podobieristwo milosci Boga oraz pragnaé¢ dobra
drugiego czlowieka. Rodzi ona komuni¢ pomiedzy ludZmi, poniewaz dobro dru-
giej osoby uwaza za wlasne. Jej konsekwencja nie jest egoistyczne szukanie wlasnego
dobra i pragnienie osobistej korzysci, lecz ubogacanie drugiej osoby, przysparzanie
jej dobra i ofiarowanie samego siebie®”. Prawdziwa mitos¢ uzdalnia do otwarcia si¢
na drugiego czfowieka, jest darem z siebie uczynionym drugiemu dla jego dobra,
przy réwnoczesnym uszanowaniu osobowosci i wolnosci oraz odrzuceniu wszelkiej
zaborczoci”®.

Mito$¢ blizniego winna by¢ powszechna, czyli ogarniajaca wszystkich, nie
wylaczajac nieprzyjaciét (zob. Mt 5, 44-48). Ksztaltowanie takiej postawy powin-
no uwzgledniad zyczliwo$¢ wobec wszystkich ludzi i pragnienie czynienia im dobra.
Wynika to z poszanowania godno$ci cztowieka i umozliwia akceptacje osoby
ludzkiej, niezaleznie od jej zachowari. Milo$¢ jest bowiem nastawiona na budowa-
nie dobra i otwarta na przebaczenie. Poprzez nig cztowiek wychodzi poza siebie,
identyfikuje si¢ z coraz wigkszg liczba 0séb i grup ludzkich, przez co rozwija sig
duchowo. Z postawa ta wiaze si¢ takze odpowiedzialno$¢ za siebie i drugiego
czlowieka, a jej sprawdzianem jest gotowosé do poswigcenia i ofiary”.

Milo$¢ obejmuje cala osobe i wszystkie jej sfery, dlatego waznym elementem
formagji ludzkiej jest wychowanie seksualne, czyli przygotowanie do przezywania
plciowosci w sposéb osobowy, nie wykluczajacy szacunku i umitowania czystosci®®
Wedtug adhortadji ,,Familiaris consortio”, stanowi ono integralng czes¢ wychowania
do miloéci w rodzinie (FC 37).

Seksualno$é jest podstawowym elementem osobowosci cztowieka oraz stanowi
jeden ze sposobdéw istnienia, okazywania siebie i komunikowania si¢ z innymi. Jest
takze forma odczuwania, wyrazania i przezywania mitosci. Stanowi integralng czesé
rozwoju osobowosci i wychowania cztowieka. To whasnie ple¢ nadaje osobie ludz-
kiej cechy, ktére pod wzgledem biologicznym i duchowym czynia zed mezczyzne
lub kobiete, warunkujac jej rozwdj ku dojrzatosci i przynaleznosci do spoteczeni-
stwa. Seksualno$¢ charakteryzuje mezczyzng i kobiete nie tylko pod wzgledem
fizycznym, ale takze psychologicznym i duchowym, a jej wplyw jest widoczny we

%% Rys. Wychowanie do mitosci s. 158-159; zob. E. W¢jcik. Rozwdj mitosci w makzeristwie. ChS

10:1978 nr 7 s. 56-57.

7 Zob. K. Wojtyta. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢. Lublin 1982 s. 88-92.

8 Kongregacja do spraw Wychowania. Kierunki wychowania nr 94.

? Papieska Rada do spraw Rodziny. Ludzka plciowosé nr 53, Rys. Wychowanie do mitosci
s. 153-155; zob. M. Grzywak-Kaczyriska. Psychologia dla kazdego. Warszawa 1975 s. 127-128.

% Jezyna. Wychowanie istotnym przestaniem nowej ewangelizacji s. 156-157.
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wszelkich przejawach zycia cztowieka (zob. KKK 2332). Taka réznorodno$¢, po-
wigzana z komplementarnoscia obu plci, odpowiada zamystowi Bozemu?'.

Mezczyzna i kobieta zostali stworzeni na obraz i podobieristwo Boga i spelniaja
swoje powotlanie nie tylko jako pojedyncze osoby, ale réwniez jako wspdlnota
milosci. Uczestnicza oni w twérczej mitosci Boga, przezywajac zjednoczenie
z Nim poprzez drugiego cztowieka. Plciowos¢ jest darem Bozym, ktdry cztowiek
powinien poznawac i rozwija¢ dla dobra wlasnego i innych. Pe¢ nie jest atrakeja, ale
przeznaczeniem osoby, a dla wierzacego stanowi zadanie dane przez Stwérce do
wypelnienia. Jednak grzech pierworodny zaciemnit pierwotna niewinnos¢, utrud-
niajac cztowiekowi odczytywanie zamystu wpisanego przez Stwérce w ludzka sek-
sualno$¢. Dopiero Chrystus objawil czlowiekowi jego prawdziwg tozsamos¢ i po-
wolanie (zob. KDK 22). W s$wietle tajemnicy Zbawiciela seksualno$¢ jawi si¢ jako
powolanie do realizacji pierwotnej mitosci, ktéra Duch Swiety wpisuje w serca
odkupionych®?.

W formagji katolikéw $wieckich nalezy podkresla¢ znaczenie ciala ludzkiego,
ktéremu w chrzescijariskiej wizji cztowieka przypisuje si¢ szczegdlng funkcje. Ciato
bowiem przyczynia si¢ do ujawnienia sensu zycia i powolania ludzi. Cielesnos¢ jest
specyficznym sposobem istnienia i dzialania wlasciwym duchowi ludzkiemu. Jak
podkresla Jan Pawel II, cialo objawia i wyraza osobe®. Przyczynia sie takze do
objawienia Boga i Jego milosci, gdyz ukazuje charakter cztowieka jako stworzenia
oraz podkresla jego zalezno$¢ od podstawowego daru, jakim jest mitos¢. Poniewaz
cialo jest plciowe, wyraza powolanie osoby do milosci i do czynienia daru z siebie.
Wzywa takze kobiete i mezczyzne do spelnienia ich gléwnego zadania, jakim jest
plodnos¢, ktdra jest przedmiotem ich odpowiedzialnosci. Ponadto katolik $wiecki,
zjednoczony przez chrzest z Chrystusem zmartwychwstalym, ma $wiadomos¢, ze
jego cialo zostato ozywione i oczyszczone przez Ducha Swiqtego. Tajemnica Zmar-
twychwstania Chrystusa odstania powolanie do zmartwychwstania cial, ktdre
w tajemniczy sposob zostato juz rozpoczete dzigki Duchowi Swictemu mieszkaja-

>! Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja o niektérych zagadnieniach etyki seksualnej ,Persona
humana”. W: W trosce o pelni¢ wiary nr 1; zob. G. Buccellato. Blogostawieristwo czystosci. Wy-
chowanie mtodych do czystosci w kontekscie duchowego ukierunkowania. Warszawa 1999 s. 34-35.

%2 Kongregacja do spraw Wychowania. Kierunki wychowania nr 26-30; zob. A. Lepa. Rodzina
katolicka wobec uswiadomienia seksualnego. AK 67:1975 nr 397 s. 287; W. Péttawska. Wychowanie
seksualne czescig wychowania czlowieka. W: Wychowanie personalistyczne s. 381.

%3 Jan Pawet II. Réwniez przez wspélnote os6b cztowiek staje si¢ obrazem Boga. Przeméwienie
14 XI 1979. W: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie. T. II, 1 1979 (lipiec-grudzieri). Red. E. Weron,
A. Jarocha. Poznati 1992 s. 551-552; Jan Pawel II. Objawienie i odkrycie oblubiericzego sensu ciata.
Przemdwienie 9 1 1980. W: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie. T. III, 1 1980 (styczeri-czerwiec). Red.
E. Weron, A. Jarocha. Poznan 1985 s. 36.
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cemu w wierzacych jako gwarancja i zadatek catkowitego i ostatecznego zmar-
twychwstania®,

Plciowo$¢ posiada znaczenie miedzyosobowe (por. Rdz 2, 23-24) i jest sposo-
bem wyrazania milosci miedzy ludZmi, jej znakiem i jezykiem (EV 23). Stanowi
tworzywo miedzyosobowego dialogu, ktéry zmierza do komunii mezezyzny i ko-
biety”>. Meskos¢ i kobieco$¢ sa darami komplementarnymi ,,podobne i niepodobne
zarazem; nie identyczne, lecz réwne przez godno$é osoby; réwne, aby si¢ rozumialy,
rézne, aby sic wzajemnie uzupetniaty”®®. Seksualnos¢ musi by¢ ukierunkowana,
ksztalcona i integrowana przez mitos¢, ktdra czyni ja prawdziwie ludzka. Chodzi
o takie dojrzewanie cztowieka, ktérego efektem jest bezinteresowna mito$¢ i catko-
wity dar z samego siebie””.

Wychowanie seksualne, jako element formacji ludzkiej katolikéw $wieckich,
jest ksztaltowaniem do dojrzatego przezywania swojej plciowosci. Proces ten wy-
maga roztropnego wspomagania cztowieka na poszczegdlnych etapach jego rozwoju
(zob. DWCH 1) w uczeniu si¢ zycia zgodnego z whasna plcig. Jest on dlugi
i skomplikowany oraz wymaga subtelnego i dtugofalowego wsparcia wielu $rodo-
wisk wychowujacych. Musi osiagna¢ charakter samowychowania, gdyz zycie ludz-
kie podlega ciaglej ewolucji, a ksztaltowanie osobowosci jest nieustannym proce-
sem. Odnosi si¢ to réwniez do seksualnosci, ktéra na poszczegdlnych etapach zycia
wyraza sic odmiennie®

Wedtug dokumentu Kongregacji do spraw Wychowania pt. Kierunki wycho-
wania w dzgiedzinie mitosci ludzkiej, gkéwnym celem przygotowania do zycia seksu-
alnego jest ,wlasciwe poznanie natury i znaczenia seksualno$ci oraz harmonijnego
i integralnego rozwoju osoby ku dojrzewaniu psychologicznemu, a w konsekwencji
petna dojrzatos¢ duchowa, do ktdrej powolani sg wszyscy wierzacy”. Biorac za
punkt wyjscia antropologi¢ chrzescijariska, wychowanie uczuciowo-seksualne win-
no uwzgledniaé caloksztalt osoby oraz starad si¢ faczy¢ elementy biologiczne, psy-
chouczuciowe, socjalne i duchowe. Taka integracja nie jest fatwa ze wzgledu na
konsekwencje grzechu pierworodnego, ktére nosi w sobie kazdy cztowiek™.

3% Kongregacja do spraw Wychowania. Kierunki wychowania nr 22-24, 43.

% J. Goleti. Wychowanie seksualne w rodzinie. Studium pastoralne. Rzeszéw 2006 s. 77-78.

% Kongregacja do spraw Wychowania. Kierunki wychowania nr 25.

%7 Zob. K. Meissner. Rola plciowosci w ludzkim zyciu. W: Komisja Episkopatu Polski do spraw
Wychowania Katolickiego. Przygotowanie do zycia w malzedstwie i rodzinie. Wychowanie seksualne.
Sandomierz 1997 s. 35-38.

%% Dyrek. Formacja ludzka s. 89-90; Jasionek. Wychowanie moralne s. 47-49; zob. J. Augustyn.
Integracja seksualna. Przewodnik w poznawaniu i ksztaltowaniu whasnej seksualnosci. Krakéw 1993
s. 67-71.

% Kongregacja do spraw Wychowania. Kierunki wychowania nr 34, 35; J. Augustyn. Wycho-
wanie do integracji seksualnej. Krakéw 1994 s. 92-95; zob. M. Rys. Psychologiczne uwarunkowania
wychowania seksualnego dzieci i mlodziezy. HD 47:1997 nr 3 s. 76-78.
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Wychowanie seksualne winno dazy¢ do osiggniecia takiej dojrzatosci, ktéra
akceptuje warto$¢ seksualnosci, wlaczajac ja w caloksztalt wartosci. Wyrazem tej
postawy jest takze zdolno$¢ do ofiary rozumianej jako otwarto$¢ na obdarowanie
drugiej osoby samym sobg i altruistyczna milo§é. Wiaze si¢ to z umieje¢tnoscia
nawigzywania kontaktu z innymi, budowaniem relacji, stuzbg drugiemu czlowie-
kowi i opanowaniem siebie. Tak uj¢te wychowanie seksualne nie moze sprowadzad
si¢ do zwyklej wiedzy teoretycznej dotyczacej dynamiki biologicznej ludzkiej plcio-
wosci. Prawdziwa formacja siega poza ramy zwyklej informacji i musi zwrdcié
uwage na ksztalcenie woli, uczué i emocji. Wychowanie seksualne powinno po-
maga¢ czowiekowi w odkrywaniu plciowosci, traktowaniu jej jako zadanie zyciowe
oraz wezwanie do jej ksztaltowania, aby zintegrowal ja z ludzkimi potrzebami,
pragnieniami, dazeniami i warto$ciami moralnymi. Nie chodzi zatem tylko o u-
$wiadomienie plciowe, ale o ukazanie powotania do mitosci®.

Owocem wychowania seksualnego, jako wychowania do mitosci, jest cnota
czystoéci. Moralno$¢ katolicka pojeciem tym wyraza uporzadkowanie dotyczace
zycia seksualnego. Czysto$¢ jest autentyczng miloscia siebie i drugiego czlowieka
w aspekcie swojej 1 jego seksualnosei, dzigki uznaniu chrzescijariskiej wizji osoby
i mitosci. Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego, czystos¢ oznacza osiagnigta
integracj¢ plciowa w osobie, czego konsekwencja jest wewngtrzna jedno$é czlowieka
w jego bycie cielesnym i duchowym. Plciowos¢, ktéra wyraza przynaleznos¢ jed-
nostki ludzkiej do swiata cielesnego i biologicznego, staje si¢ osobowa i prawdziwie
ludzka, jezeli zostanie wlaczona w relacje do drugiej osoby, we wzajemny dar
mezezyzny i kobiety, ktdry jest catkowity i nieograniczony w czasie (KKK 2337).
Cnota czystoéci, wedlug Jana Pawta 11, doprowadza ludzi do dojrzatosci i uzdalnia
ich do szanowania i rozwijania ,oblubiericzego sensu ciata” (FC 37)41.

Zaréwno milo$¢ dziewicza, jak i malzeriska, dwie formy, w jakich realizuje si¢
powolanie cztowieka do milo$ci, wymagaja w swoim rozwoju zobowiazania do zycia
w czystosci, kazda zgodnie ze swoim stanem. Celem czystosci jest staly wzrost
i dojrzewanie cztowieka w powierzonej mu godnosci, co czyni go zdolnym do
osobistego daru dla drugiej osoby. Czysto$¢ stuzy ochronie godnosci ludzkiej
i rozwojowi mitosci, ktéra pochodzi od Boga. Szczery dar z siebie wymaga dyscy-
pliny namietnosci uczué, przez ktérg dochodzi si¢ do panowania nad sobg. Czystos¢
domaga si¢ osiagniecia panowania nad soba, ktdre jest pedagogia ludzkiej wolnosci.
Albo cztowiek kontroluje swoje namigtnosci i osiaga pokdj, albo pozwala zniewoli¢

0 U. Dudziak. Postawy wobec wychowania scksualnego a hierarchia wartosci nauczycieli. Stu-
dium teologiczno-pastoralne. Lublin 2009 s. 359; zob. Cz. Cekiera. Wychowanie seksualne a dojrza-
to$¢ osobowa. ,Znak” 23:1971 nr 12 s. 1619-1620.

41 Zob. Goleri. Wychowanie scksualne s. 93; E. Fert. Wychowanie do czystosci w nauczaniu Jana
Pawla II. Kielce 1998 s. 17-27.
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si¢ przez nie i staje si¢ nieszczesliwy (KKK 2339). Zdolno$¢ panowania nad soba jest
znakiem wewngtrznej wolnosci, odpowiedzialnosci wobec siebie i innych, a takze
waznym $wiadectwem wiary™2.

W procesie formacji nie nalezy ujmowad cnoty czystosci jako sprawnosci
represyjnej. Chodzi bowiem bardziej o ochrong daru milosci, ktdra realizuje sie
w specyficznym powolaniu kazdego cztowieka. Czysto$¢ jest radosnym potwierdze-
niem, ze jednostka ludzka jest zdolna stawa¢ si¢ darem dla drugiej osoby oraz by¢
wolng od egoistycznego zniewolenia. Warto$¢ ta jawi si¢ zatem jako duchowa
energia, ktéra uwalnia milos¢ z egoizmu oraz sprawia, ze osobowo$¢ staje sie
harmonijna i dojrzewa w wewnetrznym pokoju. Pomaga ona rozwinaé prawdziwy
szacunek wzgledem samych siebie i uzdalnia do szacunku dla drugich, w ktérych
dostrzega si¢ godno$¢ osoby ludzkiej stworzonej na obraz i podobieristwo Boze,
wybranych i odkupionych przez Jezusa Chrystusa®.

Srodowisko rodzinne jest normalnym i zwyczajnym miejscem formacji dzieci
i mlodziezy do czystosci. W rodzinie dokonuje si¢ harmonijne i wlasciwe przygo-
towanie seksualne, w ramach ktérego plasuje si¢ wychowanie do czystosci. Jest ono
nieodlacznie zwigzane z rozwijaniem innych cndt, a w szczegélnosci mitosci, cha-
rakteryzujacej si¢ szacunkiem i postawa stuzby. Szczegdlnie wazna w tym kontekscie
jest odpowiedzialnos¢, bez ktdrej traktowanie seksualnosci w sposéb dojrzaly nie
byloby mozliwe. Wzajemny dar z siebie wymaga odpowiedzialnosci za siebie, za
druga osobe i za mitos¢. Ta zas, oderwana od odpowiedzialnosci, bytaby egoiz-
mem™*, Istotna jest takze cnota umiarkowania, polegajaca na przenikaniu rozumem
uczué i popedéw zmystowych (KKK 2341).

Ponadto do cnét moralnych stuzacych ksztaltowaniu czystosci naleza wstydli-
wos¢ i skromnos¢. Wstydliwos¢, bedaca integralng czgécig cnoty umiarkowania, ma
na celu chroni¢ intymno$¢ osoby, jej uczud i ciata. W swojej istocie jest ona
dostrzezeniem duchowej godnosci cztowieka i wyrazem szacunku wobec niego.
Strzeze tajemnicy oséb i ich mitosci. Jak zauwaza Katechizm Kosciota Katolickie-
go, czysto$¢ serca domaga si¢ wstydliwosci, ktdra jest cierpliwoscia, skromnoscia
i dyskrecja (KKK 2533)*. Przejawia si¢ ona w wyhamowywaniu zachowari, ktére
godza w godno$¢ osoby ludzkiej i stanowi niezbedny srodek, aby zapanowad nad
instynktami, umozliwi¢ rozwdj autentycznej milosci i wlaczy¢ zycie emocjonalno-
-uczuciowe w harmoni¢ calego cztowieka. Postawa whasciwie rozumianej wstydli-
wosci wyzwala z dominanty rozpowszechnionego erotyzmu i oczyszcza klimat

42 Papieska Rada do spraw Rodziny. Ludzka plciowosé nr 16, 18.

43 Tamze nr 16-17; zob. J. Augustyn. Wychowanie seksualne w rodzinie i szkole. Cele, zasady,
metody. Krakéw 1999 s. 7072.

“ Wojtyta. Mitoé¢ i odpowiedzialnoé¢ s. 116-117.

4> Papieska Rada do spraw Rodziny. Ludzka plciowos¢ nr 48, 55; Goler. Wychowanie seksualne
s. 95-96; Jasionek. Wychowanie moralne s. 53-54.
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ludzkich relacji (zob. KKK 2521- 2524). Wartos¢ ta chroni mitos¢ i sprzeciwia si¢
postrzeganiu go wylacznie przez pryzmat cielesnosci®®

Wychowanie do czystosci powinno by¢ prowadzone w szerszym kontekscie
ksztaltowania do mitosci. Nie wystarczy zatem sama informacja, ale potrzebne sg
pomoc i przyklad. Zdaniem Pawla VI, nalezy tworzy¢ klimat sprzyjajacy czystosci
»tak, by dzieki pelnemu przestrzeganiu zasad porzadku moralnego wolno$¢ zapa-
nowata nad swawolg” (EV 21). Cnota ta, jak kazda sprawnos¢ ludzkiej woli,
wymaga wlasnego zaangazowania i wysitku duchowego. Katechizm Kosciota Kato-
lickiego wymienia nastgpujace $rodki pomagajace chrzescijaninowi wytrwaé w czys-
tosci: poznanie siebie, odpowiednia do sytuacji asceza, postuszeristwo przykazaniom
Bozym, ¢wiczenie si¢ w cnotach moralnych oraz wiernos¢ modlitwie (KKK 2340).
Wazne sg takze: korzystanie z sakramentéw, zwlaszcza z pojednania i pokuty oraz
Eucharystii, nabozeristwo do Matki Bozej Niepokalanej i §w. Jézefa oraz korzy-
stanie z kierownictwa duchowego. Wysitek na rzecz czystoéci jest konieczny we
wszystkich okresach zycia, jednak szczegdlnie intensywny powinien by¢ w czasie
ksztaltowania si¢ osobowosci cztowieka (KKK 2342).

Formacja seksualna katolikéw $wieckich napotyka we wspélczesnym swiecie na
rozmaite trudnosci. Nie sprzyja jej wiele czynnikéw, np. rozbieznosci w podejsciu
do wychowania seksualnego wsrdd chrzescijan, nieumiejetno$é w przekazie prob-
lematyki tej dziedziny zycia, kryzys autorytetu rodzicéw, prymitywne i wulgarne
uswiadamianie przez $rodowiska réwiesnicze i érodki spotecznego przekazu®®. We-
dtug Jana Pawla II, wspélczesna kultura lekcewazy plciowosé ludzka, interpretuje ja
i przezywa w sposéb ograniczony i zubozony, odnoszac ja jedynie do ciala i egois-
tycznych przyjemnosci (FC 37). Prowadzi to do absolutyzowania fizycznej strony
scksualnosci i zagubienia jej integralnego rozumienia®®. W dominujacym dzisiaj
liberalnym podejsciu pedagogicznym ukazuje si¢ niepelny obraz ludzkiej seksual-
nosci, a samo wychowanie sprowadza si¢ do uswiadamiania w zakresie zachowan,
majacych na celu przede wszystkim zapobieganie ciazy (zob. CiV 44). Wychowanie
seksualne stalo si¢ dzisiaj miejscem sporu ideologicznego, dotyczacego podstawo-
wych zalozeri antropologicznych. Réznice thkwia w rozbieznosci koncepdji cztowie-
ka, jego powotania i ostatecznego losu. Plciowo$¢ pozbawiona wymiaru osobowego

46 Kongregacja do spraw Wychowania. Kierunki wychowania nr 90; zob. Dudziak. Postawy
wobec wychowania seksualnego s. 354; M. Braun-Galkowska. Cnoty zapomniane. Lublin 1995
s. 9-10.

7 Papieska Rada do spraw Rodziny. Ludzka plciowos¢ nr 70-74; zob. R. Cantalamessa. Czy-
stego serca. Warszawa 1994 s. 67-85.

8 Kongregagja do spraw Wychowania. Kierunki wychowania nr 7-9; Jasionek. Wychowanie
moralne s. 47.

" Augustyn. Wychowanie do integracji scksualnej s. 146.



262 WYMIARY FORMAC]JI KATOLIKOW SWIECKICH

i traktowana instrumentalnie jako miejsce zaspakajania wlasnych pragnieri i pope-
déw prowadzi do zubozenia relacji miedzy osobami®®

Jednym z aspektéw formagji ludzkiej jest wychowanie moralne, ktére oparte
jest na wartosciach moralnych. Sobér Watykanski II wzywa do harmonijnego
rozwijania wrodzonych whasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych. Wy-
nikaja one z samej natury osoby ludzkiej i zmierzaja stopniowo do zdobywania
coraz doskonalszego zmystu odpowiedzialnosci w nalezytym ksztaltowaniu whasne-
go zycia (DWCH 1)°'.

Wychowanie moralne jest procesem wspomagania rozwoju czlowicka. W tej
dziedzinie polega ono na wywieraniu trwatego wplywu na osobowos$¢ ludzka, ktéry
ma na celu interioryzacj¢ systemu przekonan i wartosci. Nie chodzi jednak tylko
o wdrozenie do kanonu obowiazujacych w danej spolecznosci norm i wartosci, ale
takze o pomoc w uksztaltowaniu dojrzalej osobowosci, ktéra bedzie zdolna samo-
dzielnie rozpoznawa¢ dobro i zgodnie z nim dziatad®>,

Formacja moralna zmierza do uksztaltowania dojrzalej osobowosci, ktdra be-
dzie w stanie adekwatnie odpowiada¢ na wezwania ze strony Boga oraz $wiata ludzi
i rzeczy. Cztowiek dojrzaly moralnie jest nie tylko $wiadomy koniecznosci wyboréw
moralnych, ale takze potrafi je whasciwie dokonywac i konsekwentnie przy nich
trwaé. Formacja moralna, prowadzac do przyjecia zasad, ktére moga z pozoru
sprawia¢ wrazenie ograniczania ludzkiej wolnosci, w istocie wiedzie do wyzwolenia
w cztowieku tego, co jest w nim ukryte od poczatku. Bedac jednym z najwazniej-
szych wymiaréw odpowiedzialnosci cztowieka za samego siebie, formacja ta obej-
muje cale zycie ludzkie a jej podmiotem i przedmiotem jest konkretna osoba™.

Cielesno-duchowa natura cztowieka sugeruje, aby wychowanie moralne uzna¢
za skladowy element kazdego dzialania pedagogicznego. Dobro cztowieka powinno
sta¢ si¢ przedmiotem dziatalnosci, obejmujacej wszystkie zakresy stuzace dojrzatemu
rozwojowi osoby. Wychowanie moralne mozna takze uwazac za stanowiace wspdl-
ny mianownik wszelkich dziatari o charakterze wychowawczym, gdyz postepowanie

%% Zob. W. Botoz. Antropologiczne i kulturowe uwarunkowania wychowania seksualnego. HD
47:1997 nr 3 s. 83-97; J. McDowell. Mity edukacji seksualnej. Warszawa 2000 s. 165-170;
S. Stawiriski. Wychowanie seksualne czy wychowanie do milosci. W: Wychowanie — potrzeba dziecka
— zadania domu i szkoly. Red. E. Ozimek. Poznan 1999 s. 51-59; D. Kornas-Biela. Edukacja seksualna
w szkole wyzwaniem dla wspélezesnej rodziny. W: Rodzina w zmieniajacym si¢ spoleczeristwie. Red.
P. Kryczka. Lublin 1997 s. 231-252.

>! A. Rynio. Szkota w wychowaniu moralnym. W: Pedagogika katolicka s. 361; M. Wolicki.
Wychowanie moralne dziecka w rodzinie. ,Pedagogika Katolicka” 1:2007 nr 1 s. 73.

52 M. Machinek. Formacja moralna. W: Leksykon pedagogiki religii s. 205; Jasionek. Wycho-
wanie moralne s. 12; S. Kunowski. Wychowanie moralne jako istotny element wychowania chrzes-
cijaiiskiego. ChS 8:1976 nr 4-5 5. 71-72.

>3 A. Derdziuk. Formacja moralna a formacja sumienia. W: Formacja moralna s. 21, 25;
J. Nagérny. Wprowadzenie. W: Formacja moralna s. 9.



FORMACJA LUDZKA 263

czowieka w kazdym wymiarze ludzkiego zycia winno by¢ moralne, czyli skierowane
na dobro whasne i dobro innych®*.

Formacja moralna jest ukierunkowana na ksztattowanie postaw nacechowanych
odpowiedzialnoscia, ktéra jest jednym z istotnych wymiaréw dojrzatosci. Czlowiek
dojrzaly sam kieruje swoim zyciem i potrafi przewidywaé konsekwencje wlasnego
dzialania, a ponadto uswiadamia sobie swéj wplyw na innych. Potrafi krytycznie
ustosunkowac si¢ do norm, wzoréw przekazywanych przez srodowisko spoteczno-
-kulturowe i sam ocenia warto$¢ moralng tego, co nalezy zaniecha¢ lub nie, co jest
stuszne lub nie. Proces ten umozliwia cztowiekowi stopniowe poznawanie otacza-
jacego $wiata oraz nabywanie umiejetnosci znajdowania w nim wilasnego miejsca,
angazowanie si¢ w przeksztalcanie §wiata, tak, aby stawal si¢ bardziej przyjazny
innym. Chodzi o formowanie takich oséb, ktére szanujg autonomie i pluralizm,
potrafig zmieniaé otoczenie, tworzac spoteczno$¢ bardziej sprawiedliwa, wcielajaca
w zycie idealy i wartoéci etyczne™.

Celem formacji moralnej katolikéw $wieckich jest takie zaznajomienie ich
z obowiazujacymi w tej sferze normami oraz budzenie w nich potrzeby ich prze-
strzegania i przyjecia za wlasne. Specyfika takiego ksztaltowania jest fakt, Ze normy
moralne nie s3 przekazywane w formie bezosobowej, lecz znajduja swe odniesienie
do Jezusa Chrystusa. Nie chodzi wigc tylko o wskazywanie norm moralnych i zasad
postepowania, ale takze o ukazywanie ich Zrédet w Zbawicielu. Obowigzujaca
cztowieka moralno$¢ jawi sie zatem nie tyle w kategoriach norm, ale jako konkret-
ny wyraz mitosci Boga®.

Formacja moralna katolikéw $wieckich nie moze ograniczac¢ si¢ tylko do prze-
kazywania wiedzy o dobru, ale musi takze objawia¢ zach¢te do umitowania go i do
wysitku w celu poszukiwania i czynienia dobra. Zatem obok elementu kognityw-
nego, istotne sa takze czynniki afektywne i wolitywne, obejmujace internalizacije
wartosci oraz ksztaltowanie postaw i motywagji na nie ukierunkowanych. Istotne
miejsce w tym procesie zajmuje prawda o odkupieniu cztowieka przez Chrystusa,
gdyz nowa jakos¢ bytowa odkupionego implikuje nowe mozliwosci poznania
i czynienia dobra™.

Chrystus dat polecenie apostotom, aby nauczali ludzi zachowywad wszystko,
cokolwiek im przekazat (Mt 28, 20). Istotne jest zatem nie tylko gloszenie tego, w co
nalezy wierzy¢, ale takze i to, co nalezy czyni¢ (zob. DOK 63). Wymaga to takiej
formagji wierzacych, ktéra prowadzi do zapoczatkowania zycia wiary, zmierzajacego

>* 7. Marek. Podstawy wychowania moralnego. Krakéw 2005 s. 129.

> Derdziuk Formacja moralna s. 26; Rynio. Szkola w wychowaniu moralnym s. 367;
R. Murawski. Rozwdj i wychowanie moralne dzieci i mlodziezy. ,Seminare” 4:1979 s. 68.

% Marek. Podstawy wychowania moralnego s. 66.

> Machinek. Formacja moralna s. 206.
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nie tylko do pelnego zrozumienia prawdy objawionej, ale takze zastosowania jej
w zyciu (zob. DOK 30). Dojrzatos¢ osiaga si¢ zatem przez stopniowe poznawanie
i rozumienie caloksztaltu prawd wiary oraz rozwigzywanie w ich $wietle konkret-
nych probleméw i sytuacji zyciowych cztowieka, co ksztattuje postawe moralng”®.
W formacji moralnej katolika $wieckiego znaczaca role odgrywa wiedza z zakresu
etyki, wdrazanie i pobudzanie do odpowiednich zachowan, przyklad postgpowania
innych, zwlaszcza rodzicéw i wychowawcdéw, ktérych postawa przez cale zycie
stanowi jeden z istotnych punktéw odniesienia w refleksji moralnej cztowieka”.

U podstaw formacji moralnej katolikéw s$wieckich lezy wizja cztowieka jako
istoty zdolnej do dzialania etycznego, swiadomej i wolnej oraz zyjacej w spoleczeri-
stwie. Wykluczone sa zatem wszelkie zabiegi instrumentalizujace cztowieka i sta-
wiajace go w roli biernego odbiorcy i wykonawcy gotowych schematéw aksjolo-
gicznych. Nie do przyjecia jest takze druga skrajno$é, akcentujaca konieczno$é
catkowitego powstrzymania si¢ od jakiegokolwiek wplywu na ksztaltowang oso-
b¢, nawet od proponowania mu okreslonego sytemu wartosci. Zapomina si¢ wow-
czas, ze formacja powinna posiada¢ cel, do ktérego zmierzaja odpowiednie oddzia-
lywania, a wraz z nim okreglong hierarchi¢ wartosci®®.

Wychowanie moralne katolikéw s$wieckich, bedace czescia formacji ludzkiej,
pelni wazng role w przezwycig¢zaniu ludzkich stabosci. Zasadnos¢ i konieczno$é
formacji moralnej ujawnia si¢ jeszcze bardziej, kiedy odkrywamy, ze pierwotna
zdolnos¢ do przymierza z Bogiem zostala naruszona przez grzech. Zapotrzebowanie
na taka formacj¢ jest widoczne szczeg6lnie w dobie postepu naukowo-spotecznego
i rozmaitych probleméw zwigzanych z kwestiami etycznymi. Jest to widoczne
zwlaszcza w warunkach demokracji i pluralizmu, w ktérych osoba ludzka zmuszo-
na jest dokonywa¢ wielorakich wyboréw moralnych, a pozbawiona umiejetnosci
rozrézniania dobra od zta, moze fatwo poczud si¢ zagrozona i niepewna, co nie-
rzadko prowadzi do poczucia braku sensu egzystencji. Obserwowane dzis stepienie
wrazliwosci etycznej u ludzi, konsumpceyjny styl zycia, degenerowanie wartosci
moralnych, dezintegracja wiezi rodzinnych i brak autorytetéw moze grozi¢ dalszym
spadkiem zachowar i postaw moralnych ludzi®'.

Zdaniem S. Kunowskiego, ,,wychowanie moralne w naturalnym rozwoju osoby
ludzkiej polega przede wszystkim na uksztaltowaniu prawidtowego sumienia, na-

°% A. Dhugosz. Zycie moralne w katechezie. AK 71:1976 z. 419 s. 374.

%% Jasionek. Wychowanie moralne s. 16-18.

%0 Machinek. Formacja moralna s. 205-206; zob. J. Mariariski. Moralnos¢ w procesie przemian.
Szkice socjologiczne. Warszawa 1990 s. 393-399.

61 Zob. Prymasowska Rada Spoleczna. Problemy wychowania w Polsce roku 1990. W: Doku-
menty Prymasowskiej Rady Spolecznej 1987-1990. Niepokalanéw 1990 s. 54; Derdziuk. Formacja
moralna s. 22; Jasionek. Wychowanie moralne s. 15-19; zob. F. Adamski. Pluralizm wartosci
i wychowanie. W: Wychowanie personalistyczne s. 273-274.
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stgpnie na pobudzeniu do oceny warto$ci moralnych celem osobistego wyboru ich
i przyjecia za whasne”®%. Wychowanie to jest procesem skomplikowanym, wicloe-
tapowym, wymagajacym zaistnienia wielu warunkéw i obejmujacym rézne sfery
ludzkiej psychiki. Jego szczytem jest dobrze uksztaltowane i uporzadkowane sumie-
nie, uznawane za blizsza norme moralna®.

Wedlug Soboru Watykariskiego II, ,sumienie jest najskrytszym o$rodkiem
i sanktuarium czlowieka, w nim pozostaje on sam z Bogiem, ktdrego glos roz-
brzmiewa w jego wnetrzu” (KDK 16). Fundamentalna i pierwsza wigz ludzi ze
Stwdrca dokonuje si¢ na plaszczyznie sumienia. Zdolno$¢ rozrézniania dobra i zka,
ktéra istnieje w osobie, wywodzi si¢ whasnie z bliskosci Boga, ktéry sam jeden moze
stanowic o tym, co jest dobre, a co jest zte. Poprzez sumienie pragnie On formowad
czlowicka, wzywajac go do pehnienia dobra podejmowanego z wolnego wyboru®.

Doswiadczenie ludzkie poucza, ze kazdy czlowiek posiada zdolno$¢ rozréznia-
nia miedzy dobrem a ztem. Wewngetrzna wladza pobudza go od wewnatrz, aby
czynit dobro i powstrzymuje od zta. Sumienie petni funkcje trybunatlu sedziow-
skiego, pochwala czyny dobre, a gani zfe. Kazdy ma zatem mozliwos¢ odkrycia
i poznania prawa moralnego nadanego przez Stwérce i wrodzonego cztowickowi,
ktére stanowi podstawe pierwszych zasad moralnych ksztaltujacych jego sumienie.
Jak poucza Sobér Watykanski II, w glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo,
ktérego sam sobie nie daje, ale ktéremu powinien by¢ postuszny. Ma je wpisane
w serce przez Boga, a postuszeristwo wobec niego stanowi o jego godnosci i wedlug
tego prawa bedzie przez Boga sadzony (KDK 16)°.

Jak uczy Katechizm Kosciola Katolickiego, ,sumienie moralne jest sadem
rozumu, przez ktdry osoba ludzka rozpoznaje jako$¢ moralng konkretnego czynu,
ktéry zamierza wykonad, ktérego whasnie dokonuje lub ktérego dokonata” (KKK
1778). Jest to zatem akt osoby, ktéra staje wobec decyzji moralnej, dokonuje jej
oraz przezywa wszystkie jej konsekwencje. Mozliwo$¢ takiego wyboru jest uwarun-
kowana posiadaniem uzdolnienia statego, dzigki ktéremu dostrzega si¢ i przyswaja
wymagania Boze. W takim uj¢ciu sumienie jawi si¢ jako dyspozycja cztowieka do
przyjecia nakazujacego, stworczego i uswigcajacego wezwania Bozego. Jest to réw-
niez zdolno$¢ podejmowania decyzji moralnych, zmierzajacych do urzeczywistnie-

%2 Kunowski. Wychowanie moralne s. 67-68; zob. S. Kunowski. Proces rozwoju moralnego. W'
Powolanie cztowieka. T. 6 s. 233-234.

% Wolicki. Wychowanie moralne dzieckas. 82; Marek. Podstawy wychowania moralnego s. 108;
Jasionek. Wychowanie moralne s. 13; Dyrek. Formacja ludzka s. 95.

¢4 B. Mokrzycki. Formacja chrzescijariskiego sumienia. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpas-
terstwa Ogodlnego. Program duszpasterski na rok 1995/96. Ewangelizacja i nawrécenie s. 292, zob.
J. Seifert. Sumienie — poznanie — prawda. ,Ethos” 4:1991 nr 3-4 s. 46-47.

%5 Zob. Marek. Podstawy wychowania moralnego s. 110-111; Mokrzycki. Formacja chrzescijan-
skiego sumienia s. 291.



266 WYMIARY FORMACJI KATOLIKOW $WIECKICH

nia okreslonych wezwari Bozych zwréconych do ludzi za posrednictwem prawa
naturalnego i nadprzyrodzonego porzadku zbawczego lub wewnetrznego porusze-
nia i o$wiecenia taska Ducha Swietego. W prawidtowo uksztaltowanym sumieniu
wierzacy odnajduje wole Boza, bedaca najwyzsza norma moralna®®.

Sumienie jako subiektywna norma moralnosci musi by¢ formowane, gdyz
inaczej moze si¢ deformowaé. Nie jest ono niecomylnym organem, bezblednie
rozpatrujacym dobro oraz zlo i nie zawsze mozna bez ryzyka i§¢ za jego glosem.
Obowiazkiem cztowieka wierzacego jest prawidlowe uksztaltowanie sumienia, aby
spelnialo swoja funkcje namyshu, oceny i nakazu zgodnie z moralnym zasadami.
Stosujacy si¢ do tego musi zdoby¢ wihasciwa wiedze, a nie polegaé na wiasnej
i dowolnej ocenie stusznosci moralnej. Sad sumienia musi uwzglednié zespdt
konkretnych okolicznosci i warunkéw oraz wynikajacych z nich wymagan, ale
nie w oderwaniu od powszechnie wiazacych zasad etycznych. Idealem bedzie
sumienie prawe i prawdziwe, ktére formutuje swoje sady, kierujac si¢ rozumenm,
zgodnie z prawdziwym dobrem chcianym przez madroé¢ Stwérey (KKK 1783)%7.

Formacja sumienia jest rzecza nieodzowna, aby uchronic si¢ od bladzenia. Ma
ona na celu takie jego uksztaltowanie, aby stato si¢ ono przedmiotem nieustannego
nawracania si¢ ku prawdzie i dobru (zob. VS 64). Dobrze uformowane sumienie
odpowiada w sposéb wolny i odpowiedzialny na Boze wezwania. Wychowanie
religijne stanowi wazny element w jego ksztaltowaniu, gdyz odwoluje si¢ do
Stwércy, dawcy mitosci, a jej klimat jest koniecznym warunkiem do stawania si¢
cztowiekiem sumienia. Zdaniem Jana Pawla II, by¢ taka osobg, to wymaga¢ od
siebie, podnosi¢ si¢ z whasnych upadkéw i stale si¢ nawracaé. Ponadto nalezy
podejmowad wysitek angazowania si¢ w budowanie Krélestwa Bozego oraz odpo-
wiedzialnoé¢ za sprawy wspdlne w duchu ewangelicznej solidarnoci®®.

W formowaniu sumienia istotng rol¢ odgrywa Stowo Boze, ktére jest swiattem
na drodze zycia chrzescijanina. Powinno by¢ ono przyjmowane w duchu wiary
i stosowane w praktyce. Wazna role pelni takze badanie wlasnego sumienia, $wia-
dectwo i rady innych oséb oraz otwarcie na dary Ducha Swictego i wiernosé
nauczaniu Kosciota (KKK 1785). W ksztaltowaniu sumienia wazna rol¢ odgrywaja
§rodowiska wzrostu i rozwoju cztowieka, klimat religijny otoczenia, przykazania
Boze i koscielne, liturgia, sakramenty, kierownictwo duchowe, modlitwa, przyklad
Matki Bozej i $wigtych. Zadaniem Kosciota w zakresie formagji sumienia jest nie
tylko ujawnianie i odrzucanie bledéw rozpowszechnionych w mentalnosci wspét-

%S, Rosik. Sumienie jako wyznacznik moralnosci. W: W: Powolanie cztowieka. T. 6 's. 216.

7 Mokrzycki. Formacja chrzescijariskiego sumienia s. 292-293; S. Rosik. Wezwania i wybory
moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin 1992 s. 241-242.

% Jan Pawel II. Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia. Skoczéw 22 X 1995. OsRomPol
16:1995 nr 7 s. 26-30.
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czesnego czlowieka, ale ma ono przede wszystkim cel pozytywny — ma pomagaé
w ksztattowaniu takiego sumienia, ktére, wydajac sady i ksztaltujac decyzje, bedzie
si¢ kierowad prawda. (VS 85). Ma ono prowadzi¢ do uwrazliwiania osoby na glos
Bozy, ktéry rozbrzmiewa w sercu®.

Problematyka wychowania moralnego laczy si¢ z wychowaniem do wartosci.
Czesto takze bywa utozsamiana z nim”’. Przekaz wartodci jest jednym z najwazniej-
szych czynnikéw w omawianym procesie, a zwlaszcza w jego aspekcie moralnym.
Wychowanie rozumiane jako swiadome i celowe oddzialywanie na zachowania
i postawy cztowieka odbywa sie w oparciu o obowigzujace normy i wartogci moralne””.

Wychowanie do wartosci to $wiadome i celowe wprowadzanie osoby ludzkiej
w $wiat wartosci. Wiaze si¢ to nie tylko z przekazywaniem poszczegélnych wartosci,
ale takze z ukazywaniem istniejacych miedzy nimi powigzari oraz wysitkiem ich
ustopniowania, czyli zbudowania ich hierarchii. Takie ksztaltowanie ma prowadzi¢
do $wiadomego i odpowiedzialnego wybierania wartosci oraz odpowiadania na nie.
Chodzi o przyjecie ogélnego kierunku, wynikajacego z wyboru wartosci podstawo-
wych i najwazniejszych oraz umiejetnos¢ podporzadkowania wartosci szczegéto-
wych temu kierunkowi i zycie zgodne z podjetymi decyzjami. W wychowywaniu
istotne jest odkrywanie i poznawanie okreslonych wartosci oraz ich Zrédel i podstaw
wyboru. Wazne jest takze ksztalcenie wrazliwosci na nie, czyli umiejetno$¢ dostrze-
gania ich w $wiecie i adekwatnego na nie odpowiadania. Nie bez znaczenia jest takze
kontakt z ludZmi przedstawiajacymi sobg wybrane wartoéci i wiernymi im”?.

Wartosciami okresla si¢ to wszystko, co jest dobrem. W ujeciu chrzescijariskim
Yaczy si¢ je z osoba ludzka, ktéra jest postrzegana i uwazana za warto$¢ nadrzedna.
Czowiek jest obrazem Boga, Jego dzieckiem, zbawionym i odkupionym przez
Chrystusa, obdarzonym wolnoscia i rozumem oraz powolanym do $wictosci. Za-
tem wszelkiego rodzaju wartosci maja zawiazek z osobg i muszg stuzy¢ jej wzras-
taniu. Wartoscig absolutng jest Bég, ktéry objawit ludziom siebie w Jezusie Chry-
stusie jako warto$¢ nadrzedna, kedrej czlowiek ma pragna¢ dla siebie i ktéra ma

% Derdziuk Formacja moralna s. 32; Mokrzycki. Formacja chrzescijariskiego sumienia s. 295-
-296; Z. Matulka. Samowychowanie w zyciu chrzescijadiskim. W: Wychowanie chrzescijadskie.
Migdzy tradycjg a wspdlczesnoscia. Red. A. Rynio. Lublin 2007 s. 174-177.

70 Zob. W. Brzezinka. Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych. Krakéw 2005
s. 25; M. Labocki. Wychowanie moralne w zarysie. Krakéw 2002 s. 12; A. Marcol. Wychowanie
moralne. W: Woké} katechezy posoborowej. Ksiega pamiatkowa dedykowana ks. biskupowi Gerar-
dowi Kuszowi, wykladowcy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, z okazji 65. rocznicy
urodzin. Red. R. Chalpniak [i in.] Opole 2004 s. 435.

71 Wolicki. Wychowanie moralne dziecka s. 80; Jasionek. Wychowanie moralne s. 11; zob.
M. tabocki. Wartos¢ tworzywem wychowania. W: Wychowanie chrzescijariskie a kultura. Red.
M. Nowak, T. Ozdg. Lublin 2000 s. 73-75.

72 K. Olbrycht. Wychowanie do wartoéci. W: Autorytet prawdy s. 43-48; zob. B. Zurakowski.
Wychowanie do wyboru wartosci. W: Wychowanie personalistyczne s. 279-289.
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zdoby¢ na cala wieczno$¢. Chrzescijaristwo relatywizuje wszelkie wartosci i odnosi je
do Stwércy. W ten sposéb otrzymujg one charakter teocentryczny, co oznacza, ze
rzeczy sa wartosciowe poprzez swoja relacje z Bogiem””,

W formadji ludzkiej katolikéw $wieckich wartosci odgrywaja istotna role, gdyz
pozwalaja odnalez¢ whasciwg orientacj¢ w zyciowych dazeniach. Stanowig nierzadko
podstawe lub punkt odniesienia w uznaniu czegos za dobre lub zle, a czgsto sg nie
tylko kryterium rozstrzygajacym o tym, czy co$ jest warto$ciowe lub nie, ale
utozsamiajg si¢ z samym dobrem. Decyzje podejmowane na podstawie wiasnej,
gleboko przemyslanej, hierarchii wartosci ksztattuja sposéb myslenia ulatwiajacy
odnalezienie swojego miejsca w $wiecie

Wazny elementem formagji ludzkiej jest wolno$¢, ktéra wymaga wychowania.
Jest ona Zrédtem godnosci kazdego cztowieka, jego istota. Jej twércze akty nie sa
spelniane w aksjologicznej pustce, gdyz zawsze odnosi si¢ do $wiata wartosci. Czlo-
wiek doswiadcza wolnosci, dokonujac wyboréw”> — decyduje o sobie samym,
opowiada si¢ za swoim zyciem, za dobrem i prawdg lub przeciw nim (zob. VS
65). Wolno$¢ jest fundamentalnym uzdolnieniem, dzi¢ki ktéremu moze pozna-
wad, wybiera¢ i realizowa¢ to, co ja naprawde rozwija oraz stuzy dobru wspélnemu.

Katechizm Kosciota Katolickiego okresla wolnos¢ jako zakorzeniona w rozumie
i woli mozliwos¢ dziatania lub rezygnacji z niego, czynienia tego lub czegos innego,
a zatem podejmowania dobrowolnych form aktywnosci. Dzicki wolnej woli kazdy
cztowiek moze decydowad o sobie, zas wolnos¢ jest w nim sitg wzrastania i dojrzewania
w prawdzie i dobru. Osiaga swoja doskonatos¢, gdy jest ukierunkowana na Boga,
ktéry jest naszym szczedciem (KKK 1731). Dopdki wolno$é nie utwierdzi si¢ w swoim
najwyzszym dobru, ktérym jest Bég, zaklada mozliwos¢ wyboru migdzy dobrem
i Ztem, czyli wzrastania w doskonalosci lub upadania i grzeszenia (KKK 1732).

W formaciji katolikéw $wieckich do wolnosci nalezy podkreslaé, ze Bég stworzyt
cztowieka jako istotg rozumna, obdarzona godnoscia (KKK 1730). Dat mu mozliwos¢
decydowania i panowania nad swoim czynami, aby szukal swojego Stwércy dobro-
wolnie i dochodzit do swojej doskonatosci (zob. KDK 17). Im wigcej osoba czyni
dobra, tym bardziej staje si¢ wolna, gdyz prawdziwa wolno$¢ jest stuzbg dobru
i sprawiedliwosci. Wybdr niepostuszeistwa i zka prowadzi do zniewolenia cztowieka”®.

73 A. Blasiak. Mtodziez — $wiat wartosci. Krakéw 2002 s. 92-94; zob. W. Cichor. Wartosci.
Czowiek. Wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowawczej. Krakéw 1996; zob.
Z. Matulka. Wartosci u podstaw wychowania personalistycznego. W: Wychowanie personalistyczne
s. 225-235.

74 Rabocki. Wychowanie moralne w zarysie s. 72; Marek. Podstawy wychowania moralnego s. 35-
-36; Rys. Wychowanie do milosci s. 163.

7> T. Gadacz. Wychowanie do wolnoéci. ,Znak” 45:1993 nr 9 s. 4-8.

7 Zob. J. Nagérny. Wymiar moralny. W: Podstawowe wymiary katechezy. Red. M. Majewski.
Krakéw 1991 s. 93-94.
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Chrystus objawia ludziom, ze warunkiem autentycznej wolnosci jest szczere
i otwarte uznanie prawdy — ,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32;
zob. VS 87). Istnieje zatem nierozerwalna wi¢Z migdzy tymi wartosciami. Kierujac
si¢ prawda w podejmowanych wyborach, czlowiek zyskuje poczucie pewnosci, co
do whasciwego korzystania z wolnosci. Ta za$ czyni go odpowiedzialnym za swoje
postepowanie (KKK 1734, 1745). Zaréwno wolnos¢ i odpowiedzialno$¢ wynikaja
ze zdolnosci ludzi do podejmowania dziataii $wiadomych i dobrowolnych. Wol-
no$¢, jako niezbywalny atrybut i prawo kazdego cztowieka, musi by¢ uznana oraz
chroniona w granicach dobra wspélnego i porzadku publicznego przez wiadze
$wieckie. Wypelnia si¢ ona w relacjach miedzyludzkich, a kazda osoba stworzona
na obraz i podobieristwo Boze ma prawo, aby by¢ uznana za wolna”’.

W formacji katolikéw $wieckich nie mozna zapominaé, ze wolnos¢ cztowieka
jest jednak ograniczona i omylna. Poprzez grzech odrzucit on plan mitosci Bozej,
oszukal siebie i stal si¢ niewolnikiem grzechu (KKK 1739). Historia ludzkosci
potwierdza, ze cztowiek moze Zle uzywaé wolnosci i sam si¢ jej pozbawié. Chrystus
przywraca mu t¢ warto$é, wyzwala go od niewoli grzechu oraz uczy zycia (zob. Ga 5,
1) i wychowuje do wolnosci duchowej (KKK 1742).

Formacja ludzka jest procesem wielowymiarowym i trwajacym przez cale zycie.
Dazy ona do tego, aby ujawni¢ pierwotng wielko$¢ cztowieka i umozliwi¢ mu
uczestnictwo we wszystkim, co moze go ubogaci¢. Stawia ona przed nim wymaga-
nie rozwijania potencjalnosci zawartych w ludzkiej rozumnosci i wolnosci, co ma
umozliwi¢ mu pelny rozwéj. Taki proces domaga si¢ wykorzystania osiagnieé
wsp6lczesnych nauk dotyczacych czlowieka, a zwhaszcza psychologii i pedagogiki.
W formacj¢ ludzka powinny zaangazowaé si¢ wszystkie srodowiska wychowawcze,
z ktérych fundamentalne znaczenie ma rodzina. Obok niezb¢dnej teorii, konieczna
jest praktyka, a szczeglnie przyklad zycia, ktéry w kazdym wymiarze formacji
trudno przeceni¢. Katolik $wiecki w swojej wolnosci jest wezwany przez Boga, aby
r6st, dojrzewal i przynosil owoc, i od tego zadania nie moze si¢ uchyli¢ (ChL 57).

2. Formacja duchowa

Wedlug Jana Pawta II, formacja ludzka, oparta na pelnej prawdzie o cztowieku,
znajduje dopelnienie w formacji duchowej (PDV 45). Zajmuje ona uprzywilejo-
wane miejsce w zyciu czlowieka, ktdry jest wezwany do statego poglebiania wiezi
z Jezusem Chrystusem, wiernosci woli Ojca oraz oddania si¢ braciom w milosci

77 M. Dziewiecki. Wychowanie do wolnosci. W: Autorytet prawdy s. 76-78.
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i sprawiedliwosci (ChL 60). Wrodzona religijnos¢, dostrzegana intuicyjnie i uzna-
wana przez rozum, otwiera osob¢ na transcendencj¢ i absolut. Tej podstawowej
potrzeby religijnej nic nie moze sttumic i jest ona punktem wyjscia dla procesu
ksztattowania zycia duchowego (PDV 45). Czlowiek jako stworzenie Boze jest
bytem przygodnym i niekoniecznym, zaleznym od Stwdrcy i otwartym na Niego.
W kazdym cztowieku tkwi mocno pragnienie szczescia, dobra i pigkna, ktérych nie
moze w pelni zrealizowaé w swojej rzeczywistosci. Odczuwa takze mocno swoje
ograniczenia. Stad jest otwarty na tajemnicg i transcendencje, poszukujac w niej
wytlumaczenia i spetnienia pragniei i oczekiwan’®,

Formacja duchowa, dopelniajac wrodzong religijnos¢ cztowieka, ksztattuje zycie
duchowe, bedace zywym kontaktem i zjednoczeniem z Bogiem. Dla chrzescijanina
jest to przede wszystkim dar nowej egzystengji, ktéra jest wigzia milosci osoby
ludzkiej z Tréjca Swieta. Dar ten domaga sie catkowitego zaangazowania osoby,
nawigzania glebokiej wigzi z Jezusem Chrystusem, podporzadkowania zycia Du-
chowi Swigtemu i powierzenia siebie w postawie synowskiego oddania Bogu Ojcu.
Formacja duchowa powinna pelni¢ naczelng i jednoczaca role w zyciu chrzescija-
nina, ktéry jako nowe stworzenie w Chrystusie ma stara¢ si¢ zy¢ na miar¢ swego
obdarowania (zob. PDV 45) oraz trwaé w glebokiej zazytosci z Synem i Ojcem
w Duchu Swiqtym (Zob. DOK 235)7°.

Formacja duchowa zmierza do tego, aby cztowiek ochrzczony, coraz bardziej
$wiadomy daru wiary, uczyt si¢ chwali¢ Boga i zaprawial w prowadzeniu zycia
chrzedcijariskiego, na miar¢ pelni Chrystusa (zob. DWCH 2). Obraz Chrystusa,
jaki kazdy wierzacy w sobie nosi, domaga si¢ pelnego urzeczywistnia. Dzigki zjedno-
czeniu z Nim chrzescijanin odnajduje siebie w synowskiej relacji do Boga Ojca.
Chodzi tutaj o stopniowe wprowadzanie w tajemnice zbawienia oraz umiejetnosé
przezywania wiary jako osobowej odpowiedzi cztowieka na Boze wezwanie™

Mozna przyjaé, ze formacja duchowa katolikéw $wieckich jest wychowaniem
do wiary. Benedykt XVI naucza, ze wychowanie do wiary jest ,zwiericzeniem
procesu ksztalcenia osoby i jego najwhasciwszym celem”®'. Dojrzata wiara, wyraza-
jaca si¢ w zjednoczeniu z Chrystusem, jest podtrzymywana przez stowo Boze, zycie
liturgiczne, modlitwe oraz petng milosci postawe wzgledem ludzi (zob. DA 4, ChL
60, DFK 8, PDV 47-49)*”.

78 K. Rahner. Nouvo corso di dogmatica. T. 1. Brescia 1995 s. 439; Rynio. Jana Pawla II wizja
wychowania s. 272.

7 Jezyna. Wychowanie istotnym przestaniem nowej ewangelizacji s. 158.

80" Chymuk. Kosciét i rodzina s. 252; A. Potocki. Wychowanie religijne w polskich przemianach.
Studium socjologiczno-pastoralne. Warszawa 2007 s. 15.

81 Benedykt XV. Rodzina chrzescijariska wspdlnota wychowania i wiary s. 32.

82 Zob. J. Gaida. Tstota wychowania religijnego. W: Wychowanie religijne u progu Trzeciego
Tysiaclecia chrzescijaristwa. Red. R. Chatupniak, J. Kostorz. Opole 2001 s. 136-137.
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Istotng rol¢ w formacji duchowej katolikéw swieckich odgrywa stowo Boze.
Sobér Watykanski II uczy, ze jest ono regula wiary chrzescijaniskiej, podstawa i sita
Kosciota oraz trwatym Zrédtem zycia duchowego (KO 21; KKK 131). W Konstytugji
dogmatycznej o Objawieniu Bozym znajdujemy zachete, aby $wieccy czytali Biblie
i'w ten sposéb poznawali Jezusa Chrystusa, ktry jest gléwna trescia Pisma Swigtego —
wszystko o Nim méwi, wszystko zbiega si¢ do Niego. Kto zatem pragnie poznad
prawdziwe Oblicze Syna Bozego, musi szuka¢ Go w Pismie Swigtym (KO 25; zob.
KKK 133). Czytaniu Biblii powinna towarzyszy¢ modlitwa, tak, aby bylo ono
rozmowg miedzy Stwércg a cztowiekiem. Modlitwa jest bowiem odpowiedzia, kté-
rej cztowiek udziela Bogu. W swictych ksiegach Ojciec, ktdry jest w niebie, z mitoscia
wychodzi naprzeciw swoim dzieciom i prowadzi z nimi dialog (KO 21)%.

Chrzedcijanin osiaga wi¢z z Bogiem wlasnie poprzez czeste czytanie Pisma
Swigtego. Ma ono przybiera¢ posta¢ bezposredniego obcowania i przylgniecia do
Biblii. Wedlug nauczania Soboru Watykanskiego 11, taki bliski kontakt jest mozli-
wy poprzez liturgie, pobozng lekture oraz odpowiednio przygotowane do tego celu
instytugje i pomoce (KO 25).

Liturgia, a zwlaszcza Eucharystia, jest szczegdlnym miejscem gromadzacym
wiernych, ktdérzy s wezwani do stuchania stowa Bozego. Jest ona okazja nie tylko
do poznawania Pisma Swigtego, ale takze jego umitowania. Komunikuje ono to, co
dokonuje si¢ podczas celebracji eucharystycznej, a liturgia realizuje to, co glosi
Biblia. Podczas liturgii przypomina ona o dzietach dokonujacych si¢ w historii
zbawienia i oznajmia ich uobecnianie w terazniejszosci. Zapisane w niej stowo
staje si¢ wowczas zywym stowem Bozym, wypowiedzianym do konkretnych
os6b. Dzigki obecnosci Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym zyskuje swoja
pelng i najwyzsza skuteczno$é, gdyz jest dzialaniem Drugiej Osoby Boskiej. Prze-
powiadanie, ktére dokonuje si¢ podczas sprawowania liturgii nie tylko objasnia
dokonujacg si¢ czynno$é i poucza o wymogach etyki chrzescijariskiej, ale takze
daje moc do poglebienia wiary, bez ktérej niemozliwy jest proces zbawczy™.

Objasnienie stowa Bozego dokonuje si¢ takze w ramach katechezy. Pismo
Swigte stanowi bowiem punkt wyjécia, fundament i norme nauczania katechiz-
mu. Jednym z zadan katechezy jest wprowadzanie wierzacych we whasciwe zrozu-
mienie Biblii i rozmitowanie w takim jej czytaniu, aby mozliwe stato si¢ odkrycie
zawartej w niej prawdy i udzielenie odpowiedzi na wezwanie, jakie Bég kieruje do

83 G. Giurisato. Swiecki i stowo. W: By¢ $wieckim s. 53-56; S. Labendowicz. Formacja kate-
chetéw w dokumentach Kosciota i literaturze katechetyczno-dydakeycznej po Soborze Watykariskim II
s. 78-79.

8 G. Witaszek, R. Kamiriski. Pismo Swicte w duszpasterstwie. W: Leksykon teologii pastoralnej
s. 609-610; zob. K. Romaniuk. Biblia w duszpasterstwie. Warszawa 1978 s. 11-15.
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cztowieka. Katecheza jawi si¢ zatem jako jedna z waznych drég kontaktu z Pismem
Swigtym, niezbednym w procesie formacji duchowej katolikéw swieckich®,

W omawianej formacji wazne jest, aby poza liturgicznym obcowaniem ze
stowem Bozym wierni osobiscie si¢gali do Pisma Swiqtego. Lektura powinna
mie¢ charakter modlitewny i rozpoczynac si¢ od odczytania biblijnego tekstu ze
zrozumieniem. Wazny jest takze wysilek aktualizacji i zastosowanie przestania do
wlasnego zycia oraz modlitewna odpowiedZ na rozwazane stowo. Dzi¢ki swiatu
wiary i rozwazaniu stowa Bozego wierzacy moga poznawaé Stwérce i w kazdym
wydarzeniu szukaé¢ Jego woli oraz widzie¢ Chrystusa we wszystkich ludziach
(zob. DA 4). Konieczny jest zatem szeroki dostep chrzescijan do Pisma Swietego
(KO 22)*.

Wazna role w procesie poznawania Biblii i ksztalttowania zgodnie z nig swojego
zycia odgrywaja grupy biblijne, szkoly modlitwy, shuchania stowa Bozego oraz
liczne wydania Starego i Nowego Testamentu, komentarze i inne opracowania,
ktdre pozwalaja na coraz glebsze zrozumienie Pisma Swictego (KO 23; NMI 39).
Na szczegdlng uwage zastuguja grupy, ktérych cztonkowie spotykaja si¢, aby nie
tylko poznawaé Biblig, ale takze w jej $wietle konfrontowaé swoje zycie i dzialalnog¢
apostolska (DA 30). Rozwazane przez nich stowo Boze wplywa na ozywienie ich
wiary a takze ksztattuje chrzescijariskie spojrzenia na sprawy $wiata, w ktérych na co
dzieri uczestnicza (zob. KDK 43). Wedtug dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej
pt. Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, wiele dobrego na tym odcinku robia te
grupy, ktére za podstawe swoich spotkan biora odczytywanie Biblii w potréjnym
celu: zeby poznaé Pismo Swicte, budowa¢ nowe spoleczeristwo i stuzy¢ ludziom® .
Czesto wypracowaly one wiele oryginalnych metod pracy z Biblia, uwzgledniaja-
cych specyfike danej grupy, uwarunkowania jej powstania oraz program formagji
i prowadzong dziatalnos¢®®,

8 Papieska Komisja Biblijna. Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele. Poznari 1994 s. 107; zob.
G. Kusz. Biblia w katechezie wezoraj i dzis. W: Biblia w nauczaniu chrzescijaiskim. Red. J. Kudasie-
wicz. Lublin 1991 s. 87-115; H. Slowiiska. Ksztaltowanie postaw religijnych na katechezie. Lublin
2004 s. 309-334.

86 7ob. M. Masini. Wprowadzenie do ,lectio divina”. Teologia, metoda, duchowos¢, prakeyka.
Krakéw 2001 s. 119-130; G. Cappelletto. Wstuchujac si¢ w Stowo Boze. Proste rady dla indywidual-
nego i wspélnotowego ,lectio divina”. Krakéw 2006 s. 7-10; B. Secondin. Modlitewna lektura Pisma
Swigtego. Zasady, przyklady i metoda medytacji ,lectio divina” w grupie i dla 0séb indywidualnych.
Krakéw 2006.

87 Papieska Komisja Biblijna. Interpretacja Pisma Swiqtego w Kosciele s. 109; Giurisato. Swiecki
i stowo s. 58-59, 62.

88 Szerzej o réznych metodach pracy z Biblia w duszpasterstwie grupowym zob. R. Kamiriski.
Biblia w Zyciu parafii i matych wspélnot religijnych. W: Biblia w nauczaniu chrzescijariskim s. 139-
-168.
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Wedtug Jana Pawla II, formacja liturgiczna katolikéw $wieckich nalezy do
najpilniejszych zadan Kosciota wspétczesnego®. Stanowi ona proces wtajemnicze-
nia w zycie liturgiczne poprzez ustawiczne ksztalcenie i wychowywanie wszystkich
czdonkéw Ludu Bozego do $wiadomego, poglebionego, czynnego i owocnego
udzialu w liturgii. Formacja ta musi uwzgledni¢ specyfike powolari i stanéw oraz
funkcje i urzedy spetniane przez wiernych w Kosciele. Obejmuje ona dwa dzialania:
formacj¢ do udziatu w liturgii oraz formowanie poprzez nia, czyli przez celebracje,
ktéra obejmuje bezposrednie doswiadczenie rytéw i symboli®®.

Formacja liturgiczna nie moze by¢ niczym zastapiona w procesie ksztaltowania
dojrzatosci chrzedcijan, dla ktérych konieczne jest doswiadczenie Boga, przynalez-
noéci do Niego w Chrystusie oraz poczucie wspéSlnoty Kosciota. Chodzi wigc
o wypracowanie takiego modelu zycia, ktdry sprawia, ze chrzescijanin przez wiare
wchodzi w kontakt z Odkupicielem i Jego dzielem zbawczym, jakim jest uswigcenie
cztowieka i doskonale uwielbienie Boga. Czowiek odrodzony przez chrzest, na-
pelniony darami Ducha Swictego w bierzmowaniu i wzmocniony w Eucharystii
stowem Bozym i Ciatem Chrystusa musi czynnie uczestniczy¢ w sakramentach i ich
mocg ksztattowaé swoje zycie ku chwale Stwoércy i whasnemu ugwigceniu”’'.

Koscidt nie tylko glosi Ewangelie o zbawieniu, ktérego dokonat Jezus Chrystus
przez $mieré i zmartwychwstanie, ale takze dzielo to sprawuje przez Eucharystie
i sakramenty, wokdét kedrych skupia si¢ zycie liturgiczne. Wspdlnota wierzacych od
poczatku zyje liturgia, gloszac Dobra Nowing o zbawieniu i sprawujac sakramenty,
ktére urzeczywistniajg dzielo zbawcze pod ostona znakéw. Formacja liturgiczna
musi by¢ zatem budowana na fundamencie liturgii, ktéra stanowi Zrédlo i szezyt
zycia oraz dziatalnosci Kosciota (KL 10). Punktem wyjscia tej formagji jest poso-
borowe rozumienie liturgii’.

Koscidt uwaza liturgie za epifanie, aktualizacje i realizacj¢ odwiecznego zamystu
Tréjcy Swigtej oraz kontynuacje w ekonomii Kosciota Stowa Weielonego. W liturgii
Lud Bozy wielbi Boga Ojca jako 7rédlo wszelkich blogostawienistw, stworzenia
i zbawienia, jakimi poblogostawit On nas w swoim Synu, by udzieli¢ nam Ducha

89 Jan Pawel II. List apostolski ,,Vicesimus quintus annus” nr 15; S. Czerwik. Kaplariska formacja
liturgiczna stalym zadaniem wychowawczym Kosciota. W: Formacja formatoréw. 40. Ogélnopolska
Konferencja Rektoréw Wyzszych Seminariéw Duchownych Diecezjalnych i Zakonnych. Zakopane,
2-6 IX 2004. Red. A. A. Napiérkowski. Krakéw 2005 s. 20.

s, Szczepaniec. Liturgiczna formacja. EK t. 10 kol. 1219; J. J. Janicki. Liturgiczna formacja.
W: Leksykon teologii pastoralnej s. 429; J. Charytariski. Wychowanie liturgiczne. ,,Katecheta” 6:1962
nr2s. 71.

o1 J. Koperek. Liturgia i wychowanie. ,Pedagogika Katolicka” 1:2007 nr 1 s. 88; zob. S. Cichy.
Wychowanie liturgiczne w Konstytucji o liturgii $wigtej i w dokumentach posoborowych. W: Euntes
docete. XXV lat Instytutu Liturgicznego na Wydziale Teologicznym Akademii Teologicznej w Kra-
kowie. Red. S. Koperek. Krakéw 1993 s. 182.

2 B. Nadolski. Formacja liturgiczna. W: Leksykon liturgii s. 472.
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przybranego synostwa (KKK 1110). Liturgia jest zatem ujawnieniem zyczliwosci
Boga i Jego postugi dla ludzi w Chrystusie, a takze prawdziwa stuzba wobec Boga,
w ktérej Zmartwychwstaly Pan wraz z Ko$ciotem dopelnia postuge mitosci, podjeta
dla zbawienia $wiata. Istotng cecha formacji liturgicznej jest wigc zycie z Boga i dla
Niego%.

Zapoczatkowana przez Sobdér Watykariski II reforma liturgii miala na celu
nadanie jej odnowionej postaci i charakteru oredzia, wzywajacego uczniéw Chry-
stusa do ozywienia wiary oraz pobudzenia mocy ich chrzescijaiskiego ducha,
gwarantujacej im wicksza owocno$¢ w wypelnianiu misji ewangelizacji $wiata.
Sama natura liturgii czyni ja Zrédtem i szkoly chrzescijariskiej duchowosci. Teksty
liturgiczne i $wigte obrzedy inspiruja modlitwe i zycie religijne. Swiadome i aktywne
wlaczenie si¢ w codzienny rytm zycia sakramentalnego i chrzescijariskiego przezycia
czasu ma by¢ zwiazane z przekonaniem, ze liturgia jest miejscem ksztaltowania
wiary, moralnosci, ducha spolecznego i doswiadczenia wspdlnoty uczniéw Chrys-
tusa. Formacja liturgiczna prowadzi katolika do rozwoju wewnetrznego zycia wiary
oraz odkrycia powolania do $wigtosci i misji gloszenia Dobrej Nowiny w swiecie

Waznym elementem formacji liturgicznej jest katecheza liturgiczna, majaca na
celu wprowadzenie wierzacych w misterium Chrystusa (PDK 25). Wedlug Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego, przechodzi ona ,0d tego, co widzialne, do tego, co
niewidzialne, od znaku do tego, co on oznacza, od «sakramentéw» do «misteriéw»”
(KKK 1075). Jest ona zatem mistagogia’, czyli wtajemniczeniem w sprawowane
misterium liturgiczne celem pelniejszego i owocnego w niej udziatu. Oznacza ona
otwarcie czfowieka na sfer¢ Boska i transcendentng, ktéra przewyzsza sposéb po-
znania wyznaczony przez ludzki rozum przy zglebianiu prawdy. ,Ten duchowy
oglad rzeczywistosci zbawienia, ktdre zrealizowat Chrystus, dokonuje si¢ w liturgii
przez celebracje Jego misterium. Zaklada on interwencje Ducha Swictego, ktéry
prowadzi uczniéw Pana do zrozumienia znakdéw, stéw i obrzgdéw a przez nie do
odkrycia rzeczywistosci dokonujacego sie w liturgii naszego odkupienia”®®. Chodzi

3 . J. Kopeé. Formacja liturgiczna w warunkach Kosciota polskiego. W: Tertio millennio

adveniente. U progu trzeciego tysiaclecia. Red. G. Witaszek. Lublin 2000 s. 357.

94 Tamze s. 358-362; zob. Koperek. Liturgia i wychowanie s. 86-87.

%% Mistagogia — gr. ,myein” — naucza¢ doktryny, wtajemnicza¢ w misteria. Metoda wprowadza-
nia neofitéw przez biskupa w rozumienie misteridw wiary chrzescijariskiej, a takze znakéw i obrzedéw
liturgicznych w $wietle typologii biblijnej, stosowana od IIT w. przez ojcéw Kosciota. W sensie
whadciwym mistagogia jest katecheza o calej inicjacji chrzescijariskiej, kierowang przez biskupa do
neofitéw w okresie Paschy, w celu pelniejszego rozumienia przyjetych przez nich sakramentdéw.
Zob. Cz. Krakowiak. Mistagogia. EK t. 12 kol. 1260-1262; tenze. Katechumenat chrzcielny doro-
stych w Kosciele posoborowym. Lublin 2003 s. 408-417.

96 Kope¢. Formagja liturgiczna w warunkach Kosciota polskiego s. 361.
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takze o doprowadzenie czlowicka do osobowego spotkania z Bogiem, obecnym
i dziatajacym w szczegdlny sposéb w liturgii.

Katecheza powinna do liturgii prowadzi¢, wyjasnia¢ ja oraz uczy¢ zy¢ zgodnie
z wiara, ktérej doswiadcza si¢ podczas jej sprawowania. Konieczne jest zatem
zrozumienie liturgii jako czynnosci zwigzanej z wykonywaniem urzgdu kaplariskie-
go Jezusa, poprzez ktéry cztonkowie Mistycznego Ciata Chrystusa oddaja czg$é jego
Glowie. Formacja liturgiczna ma doprowadzi¢ do zrozumienia poszczegdlnych
elementéw obrzedéw, sposobéw uczestnictwa w akeji liturgicznej oraz ksztaltowad
umiejetno$¢ wiaczenia si¢ chrzescijanina w $wigtowanie wiary Ludu Bozego
w poszczegSlnych okresach roku liturgicznego oraz tradycji tych okreséw”’. Dzigki
katechezie katolik swiecki ma dostrzec w liturgii droge, ktéra przybliza go do Boga
oraz pomoc w osigganiu doskonatosci. Formacja duchowa chrzescijanina dokonuje
si¢ juz przez samg tres¢ i forme celebracji. Uczestniczac w nich, sledzac czynnosci,
znaki i stowa, wierni s3 wprowadzani w cale bogactwo tego misterium i poznaja, jak
ono oznacza i urzeczywistnia dziatanie Ducha Swigtego w sercach uczniéw Pana”®

Wedlug Jana Pawla II, w liturgii jest gloszona, odczuwana i przezywana tajem-
nica Kosciota”. Istotnym wymiarem formacji liturgicznej jest jej eklezjalnosé.
Czynnosci liturgiczne sa bowiem sprawowane w imieniu catego Kosciota, a chrzes-
cijanie muszg uczy¢ si¢ dziata¢é w nich wspélnie. Liturgia w szczegélny sposéb
ukazuje Kosciét jako spotecznos¢ zjednoczong i uporzadkowana. Budowanie Ciata
Mistycznego Chrystusa dokonuje si¢ wéwczas, gdy kazdy z jego cztonkéw wnosi do
niego swéj wklad. Wymaga to $wiadomego i czynnego udzialu chrzescijan
w sprawowanym misterium wiary oraz odkrywania w liturgii swojego miejsca'*’.

Formacja katolikéw $wieckich oparta na liturgii uwzglednia autonomiczne
prawo 0séb ochrzczonych, napelnionych Duchem Swictym w bierzmowaniu
i przyjmujacych Eucharysti¢, do wystgpowania nie tylko w roli uczestnikéw, ale
takze organizatoréw i wspétwykonawcéw dziatari kultowych. Zdaniem Jana Pawla
II, odnowa liturgii wprowadzona przez Sobér Watykariski II przyczynita si¢ do
wzrostu $wiadomosci §wieckich odnosnie ich roli w sprawowaniu i przygotowywa-
niu funkgji liturgicznych. Liturgia bowiem jest $wigtym obrzedem sprawowanym

przez calte zgromadzenie wiernych, a nie przez samego kaplana (ChL 23)'".

7" S. Dziekoriski. Wychowanie do $wigtosci w kontekscie zadari wspétczesnej katechezy. ComP
23:2003 nr 3 s. 63-66.

98 W. Danielski, J.J. Kope¢. Liturgia szkola duchowej formagji chrzescijariskiej. ,Liturgia Sacra”
1: 1995 nr 1-2 s. 30.

99 Jan Pawel II. List apostolski ,,Vicesimus quintus annus” nr 9.

199 Szczepaniec. Liturgiczna formacja kol. 1219; Kopeé. Formacja liturgiczna w warunkach
Kosciota polskiego s. 362; zob. K. Wéjtowicz. Dekalog formatora. Giéwne wskazania formacji pod-
stawowej w $wietle dokumentéw Kosciota. Krakéw 2001 s. 25-28.
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Wychowanie do zycia sakramentalnego oraz przygotowanie do podejmowania
postug przez katolikéw $wieckich powinno dokonywac si¢ stopniowo i przybieraé
posta¢ formacji permanentnej. Czlowiek moze zosta¢ wprowadzony w tajemnice,
jesli na poszczegdlnych etapach inicjacji ukazuje sic¢ mu konkretne cele, stawia
okreslone wymagania i podaje $rodki do ich realizacji. Formacja liturgiczna doko-
nuje si¢ we wspélnocie, ktérej cztonkowie, napetnieni Duchem gwiqtym i karmieni
sakramentami, wystepujg nie tylko w roli uczestnikéw dziatat wychowawczych, ale
takze organizatoréw zycia tajemnicami wiary na co dzied'*%.

Takie dziatanie dokonuje si¢ najpierw w rodzinie, ktéra jest Kosciotem domo-
wym, a styl jej funkcjonowania ma istotny wplyw na odkrywanie obecnosci Boga
posréd Jego ludu. Rola przewodnikéw w tej formacji przypada rodzicom, ktérzy od
chrztu uczestnicza w kaplaiistwie wspdlnym, a przez sakrament malzeristwa s
dodatkowo upowaznieni i umocnieni do wykonywania funkcji nauczycielskiej,
kaplariskiej i pasterskiej w Kosciele domowym. W §rodowisku rodzinnym ksztal-
towane sg naturalne dyspozycje ucznia Pana — poczucie wspélnoty, postawa stuzby,
duch wdzigeznosci, szczeroéci i pokornej akceptacji siebie. Te duchowe sprawnosci,
uksztaltowane przez §wiadectwo rodzicéw jako pierwszych nauczycieli modlitwy
i liturgéw zycia wspélnotowego, znajduja dopelnienie i przedtuzenie w oficjalnym
kulcie Kosciota'®?

Nauczanie II Polskiego Synodu Plenarnego ukazuje formacje liturgiczng jako
podstawowe zadanie duszpasterskie. Powinna ona ,zmierza¢ do uswiadomienia
najglebszych wymiaréw uobecnienia misterium paschalnego w sakramentach oraz
uczy¢ ksztattowania zywej liturgii z udzialem wspélnoty”. Formacja ta powinna
dokonywa¢ si¢ przede wszystkim w parafii poprzez wspomniang juz katechezg,
rekolekeje i misje oraz whasciwie uksztaltowana i przezywang liturgie. Formy te,
odgrywajace istotng role w zyciu Kosciota, powinny by¢ wykorzystane do pogle-
bienia formagji liturgicznej wspdlnoty parafialnej. Lacza one w sobie przepowiada-
nie stowa Bozego i uczestnictwo w liturgii, co stanowi dogodna okazje do ksztatto-
wania odpowiednich postaw w tej dziedzinie'**

191 Zob. S. Szczepaniec. Formacja liturgiczna postugujacych w liturgii. RT 50:2003 z. 8 5. 252-
-257.
10297, Kope¢. Formagja liturgiczna czyli mistagogia w liturgii i przez liturgie. ,Liturgia Sacra”
2:1996 nr 3-4 s. 29-28, 33-34.

193 Zob. B. Nadolski. Odnowa liturgii a rodzina. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa
Ogodlnego. Program duszpasterski na rok 1993/94 s. 339-349; J. Hermans Rolduc. Wychowanie
liturgiczne a mistagogia w rodzinie. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogdlnego. Pro-
gram duszpasterski na rok 1993/94 s. 350-361.

194 Liturgia Kosciola po Soborze Watykariskim II. W II Polski Synod Plenarny nr 78, 81, 83,
86-87.
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Whasciwie przezywana liturgia, a zwlaszcza niedzielna Eucharystia, przyczynia
si¢ do przelamania biernosci i rutyny oraz unikania rozziewu miedzy wiarg
a codziennym zyciem katolikéw $wieckich. Wazna rol¢ odgrywaja w tym wzgle-
dzie zespoly ztozone z dorostych, dzieci i mlodziezy, ktére pelnia rozmaite postugi
w liturgii. Ich zaangazowanie stwarza szans¢ nie tylko na dobra organizacj¢ nabo-
zeristw w parafii oraz unikanie nie licujacej z powaga tajemnic improwizacji, ale
takze na liturgiczne wychowanie ich cztonkéw oraz pomoc innym w przygotowaniu
i przezyciu sakrament6w' .

W liturgii chrzescijanin spotyka takze przyklady swigtych z réznych epok
i stanéw, kt6rzy ukazujg powszechng skuteczno$¢ tajemnicy paschalnej Zbawiciela
w codziennoéci tego, kto zawierzyl Bogu. Sledzenie zycia $wictych ma za cel
szukanie wiasciwego sposobu przezywania tajemnicy Chrystusa. Taki sens ma
kazda préba rozpoznania waloréw postaci biblijnych, poczawszy od Maryi, Matki
Bozej, poprzez apostotéw, postaci Starego Testamentu az po wspélezesnych $wig-
tych. Kazdy z nich, reprezentujac inng duchowo$¢ i cechy osobowosci, stanowi
pouczajacy przyktad dla ucznia Chrystusa'®.

Zdaniem Jana Pawla II, formacja majaca na celu utatwienie zrozumienia praw-
dziwego sensu liturgii Kosciota oraz odpowiednie pouczenie o obrzgdach domaga
si¢ autentycznej duchowosci i wychowania do przezywania jej w pelni. Wymaga to
intensywnego rozwoju ,mistagogii liturgicznej” z czynnym udzialem wszystkich
wiernych w $wietych czynnosciach, szczegdlnie w Eucharystii, kazdego na nalez-
nym mu miejscu (EiE 73). Kosciét w Europie bedzie mégt naprawde umacniaé
i ofiarowa¢ nadziej¢ tym, ktérzy ja zagubili, jesli odbudowany zostanie prawdziwy
sens liturgii (EiE 72). Formacja katolikéw $wieckich oparta i wyrastajaca z liturgii
zmierza nie tylko do doskonalego w niej udziatu, ale obejmuje takze wszystko, co
ten udziat poprzedza i co po nim nastgpuje. Tajemnica liturgii winna wiec owoco-
waé w zyciu chrzescijanina, uczac go modlitwy wspdlnej i osobistej, petnej mitosci
stuzby ludziom oraz przyjmowania trudu i do$wiadczenia

Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II, ,zycie duchowe nie ogranicza
si¢ jednak do udziatu w samej liturgii. Cho¢ bowiem chrzescijanin powolany jest do
wspdlnej modlitwy, powinien takze wejs¢ do swego mieszkania i w ukryciu modli¢
si¢ do Ojca (por. Mt 6, 6), a nawet — jak uczy Apostol — winien modli¢ si¢
nieustannie (por. 1 Tes 5, 17; KL 12). Przypomina to o potrzebie formagji do
modlitwy, jako niezbednym elemencie rozwoju duchowego cztowicka wierzacego.

195 Zob. S. Czerwik. Formacja liturgiczna zadaniem calego Kosciota. W: Zycie konsekrowane
w trzecim wieku. Red. K. Wéjtowicz. Krakéw 2000 s. 184-185.

1% Danielski, Kope¢. Liturgia szkola duchowej formadji s. 26.
107 70b. Janicki. Liturgiczna formacja s. 433; Danielski, Kope¢. Liturgia szkoly duchowej

formagji s. 25.
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Jan Pawel II uwaza modlitwg za ,naczelng warto$¢ i nakaz formacji duchowe;j”
(PDV 47). Formacja ta powinna prowadzi¢ wierzacych do poznania i do§wiadczenia
autentycznego sensu modlitwy chrzescijariskiej, ktéra jest ,zywym i osobowym
spotkaniem z Ojcem przez Jednorodzonego Syna pod dziataniem Ducha Swigte-
go, dialogiem wlaczonym w synowska rozmowe, jaka Jezus prowadzi z Ojcem”
(PDV 47). W modlitwie chodzi zatem o wzajemna relacj¢ migdzy Bogiem a czto-
wiekiem, przez ktdrg realizuje si¢ spotkanie z Ojcem, dialog, ktéry ma doprowadzi¢
do osobistej odpowiedzi cztowieka na zbawcza inicjatywe Stwoércy' %,

Modlitwa jest szczegdlng relacja interpersonalng pomiedzy cztowiekiem i Bo-
giem, gdyz w takim przezyciu zaangazowane musza by¢ obie strony. Nalezy ona do
podstawowych funkgji Kosciota, ktéry swoja modlitwe ksztaltuje w oparciu o wzér
Jezusa Chrystusa. Pozwalajac wniknaé w tajemnice Syna Bozego, jest ona konieczna
Kosciolowi do wzrostu milosci oraz jest $rodkiem apostolstwa (zob. DA 16).
Modlacy si¢ cztonek Ludu Bozego ma $wiadomos¢ nie tylko swojej przynaleznosci
do Mistycznego Ciata Chrystusa, ale jest pewien, ze ono ogarnia modlitwg wszyst-
kich wierzacych, w tym réwniez jego samego

W procesie formacji duchowej katolika swieckiego trzeba pamietad, ze modlit-
wa jest rzeczywisto$cia dynamiczng i podlegajaca prawom rozwoju. Wplyw na nig
posiadaja takze dokonujace si¢ we wspdlczesnym swiecie przemiany. Wiele z nich
nie sprzyja jej i ja utrudnia. Szczegélnie niepokojace jest ogélne zagubienie wartosci
religijnych i niedocenianie sfery sacrum. Nie znajac Boga, ludzie tworzg sobie Jego
falszywe obrazy, niezgodne z Objawieniem. Ponadto eliminacja symboli religijnych
przypominajacych o Bogu z przestrzeni dzisiejszego $wiata oraz zatrata umiejetnosci
$wictowania prowadzi do zagubienia ludzi, ktérzy staja si¢ podatni na rozmaite
pseudoduchowe propozycje''*.

Trescia modlitwy powinna by¢ tajemnica Boga, ktdrg wierzacy musza coraz
bardziej poznawal. Jako ze modlitwa jest rozmowa dwdch oséb, to obie strony
powinny si¢ wzajemnie akceptowal, darowal swéj czas, uwage oraz gotowo$é
spieszenia z pomoca. Inicjatywa nalezy jednak przede wszystkim do Boga, ktéry
rozpoczat dialog zbawienia poprzez wkroczenie w historig i ofiarowanie si¢ cztowie-
kowi. To Duch Swigty umozliwia ludziom modlitwe, udzielajac pouczenia, jak i o co

trzeba sie modli¢ (zob. Rz 8, 16; NMI 32)M11,

198 M. Bogiel. Rola katechezy szkolnej w wychowaniu do modlitwy. HD 62:1993 nr 1 s. 58.

199 M. Krzywicki. Koscielny wymiar modlitwy. AK 88:1966 nr 521 s. 61-66.

119 Zob. Kongregacja Nauki Wiary. List do biskupéw Kosciota katolickiego o niektérych as-
pektach medytacji chrzescijaiskiej. W: W trosce o pelni¢ wiary s. 341-343 nr 8-12; A. Derdziuk.
Formacja do modlitwy. HD 63:1993 nr 4 s. 24-26.

"' Derdziuk. Formacja do modlitwy s. 26-28; zob. J. Przybylowski, E. Robek. Modlitwa
w religijnosci katolikéw polskich. Zabki 2005 s. 151-153.
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Modlitwa katolika $wieckiego ma ogniskowaé w sobie catos¢ chrzescijariskiego
zycia i by¢ znakiem stuzby Bogu w codziennosci. Uwzgledniajac zwiazek z Obja-
wieniem (KO 2-3, 5, 8, 21), musi $cisle faczy¢ si¢ z zyciem chrzescijadskim
i pociaga¢ do wykonywania obowiazkéw swego stanu. Specyficznym powolaniem
ludzi $wieckich jest ,szukanie Krélestwa Bozego przez zajmowanie si¢ sprawami
$wieckimi i kierowanie nimi po mysli Bozej” (KK 31). Z modlitwy powinni oni
czerpaé sily i zrozumienie do wykonania tej misji, ktéra nie polega tylko na ludzkim
wysitku budowania i przemieniania $wiata, ale takze na zaprowadzaniu w sercach
ludzi krélestwa prawdy, sprawiedliwosci, faski $wigtosci, mitosci i pokoju (zob.
Rz 14, 17) oraz na takim porzadkowaniu $wiata, w ktérym latwiej odpowiedzie¢
czbowiekowi na Boze wezwanie' ',

Wychowanie do modlitwy jest procesem dtugofalowym obejmujacym nie tylko
dzieciistwo cztowieka, ale takze jego mlodos¢ i zycie doroste. Jak juz wspomniano,
rodzing nalezy uwaza¢ za najwazniejsza instancje formacji w duchu modlitwy,
poniewaz poza bliskimi nie ma nikogo, kto w odpowiednim czasie dopilnowalby,
albo pokierowal dziecko w tej dziedzinie. Wychowanie w tej dziedzinie musi
uwzgledniaé psychofizyczny rozwdj cztowieka oraz rozmaite uwarunkowania, kté-
re wplywaja na ludzi w okreslonych okolicznosciach ich zycia. Nie ogranicza si¢ ono
tylko do teorii modlitwy, a wigc sfery znajomosci formul, zasad czy tresci, ale ma
prowadzi¢ do prakeyki''?.

Formacja katolikéw $wieckich do modlitwy powinna prowadzi¢ do postawy
zaleznosci cztowieka od Boga. Wierzacy uswiadamia sobie, ze w doczesnym zyciu
jest skierowany na Stworcg i czuje si¢ od Niego zalezny. W modlitwie zwraca si¢ do
Boga, aby uzupelni¢ swoja niewystarczalnos¢ i tesknote za lepszym zyciem. Taka
postawa rodzi w nim gleboka cze$¢ i uwielbienie Ojca. Ponadto wazne jest uksztal-
towanie w wierzacym umieje¢tnosci dawania Stwércy odpowiedzi poprzez wiare,
zaufanie i oddanie w mitosci. Wymaga to uswiadomienia sobie Jego dobroci,
poniewaz zaprasza On czlowieka, aby zwracat si¢ do Niego jako do Ojca. Wyraza-
nie wdziecznosci Bogu domaga si¢ skupienia, ufnosci w Jego dobro¢ i wiernosci
Jego obietnicom, a takze wytrwalo$ci w modlitwie, do ktérej wzywa wierzacego
Jezus Chrystus (zob. Lk 18, )4,

Kosciét w procesie formacji zycia modlitewnego korzysta z posiadanego w tej
dziedzinie bogatego do$wiadczenia. Odwoluje si¢c do stowa Bozego, a zwlaszcza
nauki i przykladu Jezusa Chrystusa. W duchowym skarbcu Kosciota znajdujg si¢
takze rézne szkoly i nurty modlitewne, ktdre przez wieki ksztattowalty duchowosé

12 G, Lazzati. Modlitwa jako wyraz $wieckiej konsekracji, Zrédlo misji i klucz formacji. AK
77:1985 nr 459 s. 240-241.

"% Zob. G. Hansemann. Wychowanie religijne. Warszawa 1988 s. 138-174.

1143, Kulpaczynski. Katechetyczna dydaktyka modlitwy. Lublin 1989 s. 70-76.
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chrzedcijan. Nie bez znaczenia jest takze wzér ludzi modlacych si¢ i nauczajacych
innych, jak to robi¢. Znaczacy role w wychowaniu katolika swieckiego do zycia
modlitewnego odgrywaja grupy, ktére nie tylko wprowadzaja w problematyke
modlitwy, ale takze jej ucza, zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i wspdlno-
towym' ",

Na szczegSlng uwagg, w kontekscie formacji duchowej, zastuguje sprawo-
wanie Liturgii Godzin oraz réznych nabozeristw. Liturgia Godzin jest modlitwa
wspdlnoty Kosciola za pomoca ustalonych formul, zaleznie od pory dnia i nocy
oraz od okreséw, uroczystosci i wspomnieri w roku liturgicznym. Jej celem jest
uswiecenie czasu (zob. KL 88) poprzez uwielbienie Boga oraz duchowa tacznosé
z liturgia w niebie. Jest ona wypelnieniem przez Kodciét kaplariskiej misji
Chrystusa i podejmowaniem nieustannej modlitwy wstawienniczej za $wiat.
Sobér Watykariski II zacheca katolikéw swieckich do udzialu w Liturgii Go-
dzin, zwlaszcza celebrowanej w niedziele i uroczyste $wigta w kosciele
(KL 100)'.

Z kolei nabozedstwa, publiczne i prywatne, bedace praktykami poboznosci
chrzescijariskiej, choé nie sa czgécig liturgii, zgodne s3 z jej duchem, stanowia
wazny element formacji duchowej katolikéw $wieckich. Naleza one do kultu
chrzescijariskiego 1 wywodza si¢ z osobistej poboznosci wiernych, stanowiac typo-
wa forme poboznosci ludowej. Cho¢ nalezy wyzej ceni¢ udziat w liturgii niz
nabozeristwach ludu chrzescijaniskiego, to nie nalezy ich deprecjonowaé. W pewien
sposéb sa one bowiem inspirowane przez liturgic i powinny wiernych do niej
prowadzi¢. Jezeli sa nalezycie przygotowane i prowadzone, wyrazaja wiare i shuza
podtrzymywaniu i poglebianiu zycia duchowego'"”.

Formacja duchowa oznacza réwniez ,szukanie Chrystusa w ludziach”. Zycie
duchowe, majace charakter wewnetrzny, jest zazyloscia z Bogiem, modlitwg i kon-
templacja. Jednak wiasnie to spotkanie ze Stwérca i Jego miloscia domaga si¢
spotkania z bliznimi i gotowoscig stuzenia im (PDV 49). Formacja duchowa
dotyczy zatem zjednoczenia z Bogiem i poszukiwania Chrystusa, ale nie tylko
w Jego stowach i sakramentach, lecz réwniez w drugim cztowieku. Wydaje sie, ze

"5 Krzywicki. Koscielny wymiar modlitwy s. 67-68; Derdziuk. Formacja do modlitwy s. s. 32-
-34; zob. J. Przybytowski, E. Robek. Modlitwa w doswiadczeniu Kosciota. Zabki 2004 s. 65-66.

16 Zob. A. Rutkowski. Liturgia godzin. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 424-427; B. Na-
dolski. Pastoralny wymiar Liturgii Godzin. AK 75:1983 nr 445 s. 371-378; W. Glowa. Modlitwa
liturgiczna. Liturgia Godzin. Przemysl 1996.

"7 Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii. Zasady i wskazania. Poznad 2003 nr 7; 11; 74; zob. Cz. Krakowiak. Nabozedstwa
ludu chrzescijariskiego. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 529-532; J. Przybylowski. Duszpasterskie
wyzwania ,,Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii” ,,Seminare” 20:2004 s. 145-162.
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mozna przyja¢ dwa czynniki weryfikujace poziom zycia duchowego wierzacych:
stosunek do Boga i bliznich''®.

Katolik $wiecki w szkole formacji duchowej ma uksztaltowac siebie na cztowie-
ka kierujacego si¢ w zyciu mitoscig. Wezwany do nasladowania Chrystusa, zgodnie
z nowym przykazaniem mitosci braterskiej (zob. ] 15, 12), musi by¢ gotowy do
skladania ofiary z siebie i swojego zycia. Aby sprosta¢ temu zadaniu, konieczne jest
poddanie si¢ dzialaniu Ducha Swigtego, ktéry wychowuje cztowieka do milosci na
wzor Jezusa Chrystusa (PDV 49). Obejmuje ona wszystkich, zwlaszcza ubogich
oraz nieprzyjaciét''°.

Podmiotem i celem formacji duchowej jest osoba odkupiona przez Chrystusa,
kt6ra stata si¢ cztonkiem Jego Ciata a ozywiana przez Ducha Swigtego nosi w sobie
pragnienie wspSlnoty z Ojcem i braémi. Siega ona do misterium cztowieka, ktéry
w Chrystusie umarlym i zmartwychwstalym znajduje sens swojego zycia, swoja
tozsamo$¢ i powolanie. Bedac odkupiony przez Zbawiciela, whaczony w Jego Mis-
tyczne Cialo, jest wspétodpowiedzialny za realizacje zbawczego planu Ojca.
Wspomniana formacja jest zatem procesem wymagajacym ciaglego nawrdcenia,
pozbywania si¢ pychy i egoizmu, a kierowania si¢ pokora. Musi ona zatem dociera¢
do wngtrza osoby, aby jej postawa i czyny, zaréwno w doniostych chwilach zycia,
jak i w codziennych okolicznosciach, ujawnialy catkowita i radosna przynaleznos¢
do Boga'*".

Kierunek formacji duchowej katolikéw $wieckich wyznacza ich misja w Kosciele
i $wiecie. Wyplywajaca z chrztu wspélna dla wszystkich godnos¢ posiada w odnie-
sieniu do $wieckich rys specyficzny, ktéry wyrdznia ich, lecz nie odgradza od
duchownych i 0séb konsekrowanych (ChL 15). Ich specyficzng wlasciwoscia jest
charakter $wiecki (KK 31). Koscidt, choé nie jest ze $wiata (zob. ] 17, 16), mimo to
jednak zyje w nim i kontynuuje w nim dzielo zbawcze Chrystusa, ktére obejmuje
takze odnowe porzadku doczesnego. Zatem Koscidt posiada wymiar swiecki, $cisle
zwigzany z jego natura i misja, wywodzaca si¢ z tajemnicy Wecielenia. Postannictwo
to realizuje si¢ na rézne sposoby w zyciu cztonkéw wspdlnoty. Katolicy $wieccy zyja

118

J. Wal. Formacja duszpasterzy oraz ich wspélpracownikéw do pracy charytatywnej. W:
Kosciét w Polsce wobec potrzebujacych. Materialy z Duszpasterskich Wykladéw Akademickich dla
duchowieristwa i $wieckich. Katolicki Uniwersytet Lubelski 30-31 VIII 1993 r. Red. M. Chmielewski.
Lublin 1994 s. 242.

"9 Zob. S. Szymecki. Formacja charytatywna w seminariach duchownych w swietle ,Ratio
institutionis sacerdotalis” i posynodalnej adhortacji apostolskiej ,Pastores dabo vobis”. W: Kosciét
w Polsce wobec potrzebujacych s. 232-233; W. Slomka. Teologia milosci blizniego. W: Koscist
w Polsce wobec potrzebujacych s. 39-44.

129" A, Baran. Formacja franciszkanéw swieckich. W: Duchowos¢ franciszkanéw swieckich. Red.
A. Baran. Lublin 2002 s. 97-98; J. Przybylowski. Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa
miodziezy. Studium pastoralne. Lublin 2001 s. 101-103.
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w $wiecie, ktéry jest polem i narzedziem ich powotania. Chrzest nie odrywa ich od
doczesnosci, lecz powierza im misj¢ wlasnie w $wiecie, aby kierujac si¢ duchem
ewangelicznym, przyczyniali si¢ do jego u§wigcania od wewnatrz, na ksztatt zaczynu
(KK 31)'*",

Wedtug Jana Pawta II, powolanie katolikéw $wieckich do $wigtosci oznacza
zaproszenie do zycia wedtug Ducha w rzeczywistosci doczesnej i poprzez uczest-
nictwo w dziatalnosci ziemskiej. Stad w ich formacji duchowej codzienne zajecia
powinny by¢ traktowane jako okazja do wypelnienia woli Bozej, zblizenia si¢ do
Niego, stuzby i prowadzenia bliznich do spotkania z Ojcem w Jezusie Chrystusie
(ChL 17). Duchowos¢ swieckiego zaktada, ze $wigtos¢ ma by¢ osiagnieta w $wiecie
i poprzez niego oraz jego warto$¢, nie za§ w oderwaniu od niego. Wyraza si¢ ona
w konkretnym, codziennym zyciu, czy to malzeriskim, czy samotnym, w pracy
zawodowej i domowej oraz podczas odpoczynku. Zrodzona ze Stowa Bozego,
sakramentéw i modlitwy, prowadzi do ewangelicznej postawy w wykonywaniu
codziennej pracy w rozmaitych obszarach zycia spolecznego, stajac si¢ okazja do
syntezy wiary 1 zycia

Formacja duchowa katolikéw $wieckich musi zatem przygotowywad ich do
odnajdywania Boga w codziennych obowiazkach oraz rozpoznawania i interpreto-
wania Jego znakéw w historii. Wiaze si¢ to z ukazaniem teologicznego sensu
dzialalno$ci doczesnej i jej zwiazku ze zbawieniem i osobistym uswicceniem. Nie
moze zatem by¢é mowy o ucieczce od rzeczywistosci ziemskiej, lecz o postawie
dialogu z pluralistycznym $wiatem, do ktdérego wierzacy powinni wnosi¢ faske
i mitos¢ Chrystusa. Chodzi o to, aby §wieccy w coraz pelniejszym stopniu stawali
si¢ tym, do czego zostali przez Boga powolani, oraz aby dzicki ich $wiadomemu

. . . . ;- . . . .12
i odpowiedzialnemu wltadowi Kosciét zakorzeniat si¢ w swiecie' >

3. Formacja intelektualna

Formacja intelektualna, zwana réwniez doktrynalng (zob. ChL 60), nalezy wraz
z innymi rodzajami formacji do caloéci formacji chrzescijariskiej, ktéra ma charakter
komplementarny. Wedlug Jana Pawla II, cho¢ ma swoja specyfike, to jest gleboko
zwigzana z formacja ludzka i duchows, bedac wrecz ich niezbednym elementem
(PDV 51). Jest ona nieustanng potrzebg rozumu — dzigki niemu czlowicek stara si¢

21 Zob. A. Oberti. Zycie duchowe $wieckich. W: By¢ éwieckim s. 122-129.
122 E. Weron. Budzenie olbrzyma s. 83-91.
123 Oberti. Zycie duchowe éwieckich s. 146-147.
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zdoby¢ madro$¢, ktéra uzdalnia go i prowadzi do poznania i przylgniecia do Boga
(zob. KDK 15)"*%,

Podstawowym motywem, dla ktérego nalezy podejmowad formacje intelektual-
na, jest chrzescijariska tozsamo$¢ wierzacych. Katolicy $wieccy, ktdrzy przez chrzest
zostali wcieleni w Zbawiciela, sa ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni na swéj
sposdb uczestnikami kaplaiskiego, prorockiego i krélewskiego urzedu Chrystuso-
wego (KK 31; por ChL 9). Powinni zatem by¢ $wiadomi swej chrzescijariskiej
tozsamosci i miejsca we wspélnocie ludzkiej i eklezjalnej'*”.

Kolejnym motywem podejmowania formacji intelektualnej katolikéw $wiec-
kich jest ich powotanie do $wigtosci. Nie sposéb bowiem w pelni realizowaé tego
podstawowego dla ochrzczonych aspektu powolania bez wnikania w tajemnice
Boze, rozwazania ich i prowadzenia refleksji nad ich zastosowaniem w codziennym
zyciu. Na konieczno$¢ formagji intelektualnej w dazeniu do swigtosci wskazal Sobér
Watykariski II: ,wierni [...] powinni poznawacd najglebsza nature catego stworzenia,
jego warto$¢ i przeznaczenie do chwaly Bozej, i réwniez przez swieckie dziela
dopomaga¢ sobie wzajemnie do bardziej $wigtego zycia” (KK 36). Zagadnienie
potrzeby tego modelu formacji w odniesieniu do sfery duchowej wskazuje takze
Jan Pawel II: , zycie wedle Ducha, ktére wydaje owoc uswigcenia (por. Rz 6, 22; Ga
5, 22), pobudza ochrzczonych i wymaga od nich wszystkich razem i kazdego
z osobna tego, by nasladujac Jezusa Chrystusa, przyjeli Jego Blogostawieristwa,
stuchali i rozwazali stowa Boze” (ChL 16). Realizacja powolania do $wictosci
oznacza wigc aktywno$¢ $wieckich zmierzajaca do coraz glebszego poznania tajem-
nic Bozych. Bez tej wiedzy nie jest mozliwe $wiadome uczestnictwo w liturgii,
prowadzenie indywidualnej, rodzinnej i wspdélnotowej modlitwy ani tez praktyko-
wanie wzajemnej mitosci, zwhaszcza wobec najstabszych!?°.

Niepokojacym zjawiskiem jest niedostatek poziomu wiedzy religijnej w stosun-
ku do okresu rozwojowego czlowieka, ktéry uwaza si¢ za jeden z problemdéw
katolicyzmu w Polsce. Zauwaza si¢, ze wiedza religijna mlodziezy, a nawet ludzi
dorostych, ksztattuje si¢ na poziomie szkoly podstawowej'?”. Na koniecznos¢

124 Jezyna. Wychowanie istotnym przestaniem nowej ewangelizacji s. 158-159; Przybylowski.

Znaczenie nowej ewangelizacji s. 103-106.

125 Zob. F. Moraglia. Pozytywna rola wieckich w misji Kosciota. OsRomPol 19:1998 nr 12
s. 45-40.

126 Jan Pawel II. Powolanie $wieckich do éwictosci. W: Jan Pawel II. Swieccy we wspélnocie
chrzescijariskiej. Poznan 1997 s. 22-25.

127 Zob. 11 Synod Diecezji Kieleckiej 1984-1991. Kielce 1992 s. 121; W. Piwowarski. Postawy
wobec wiary. W: Kto wygral? Kto przegral? Red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski. Warszawa 1997
s. 29-49; J. Mariaiski. Wiedza i wierzenia religijne Polakéw. W: Kosciét na poczatku trzeciego
tysiaclecia w opinii Polakéw. Red. W. Zdaniewicz, S. H. Zar¢ba. Warszawa 2004 s. 33-59; S. H.

Zar¢ba. Dynamika $wiadomosci religijno-moralnej miodziezy w warunkach przemian ustrojowych
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poglebiania formagji intelektualnej katolikéw swieckich wskazuje Jan Pawet II, gdy
naucza, ze jest ona potrzebna ,ze wzgledu na naturalny proces poglebiania ich
wiary” (ChL 60).

Formacja intelektualna zwigzana jest $cisle z formacja spoleczno-kulturows.
Katolicy $wieccy z racji swego osadzenia w $wiecie, tam wlasnie realizuja swoje
powolanie. Jego wypelnienie uwarunkowane jest przez znajomos$¢ rzeczywistosci
ziemskich. Nie wystarczy, aby chrzescijanie znali Objawienie, jesli nie dostrzegaja
spofecznego i1 kulturowego kontekstu, ktérym zyja. Jego swiadomos¢ jest konieczna
dla prawidlowej realizacji wlasnego powolania i przemieniania samej rzeczywistos-
ci'*®. Na mozliwosci $wieckich zwracal uwage juz Sobér Watykariski I1: ,Dzicki
kompetencji w dziedzinach §wieckich i przez dziatalnos¢ uwznioslong wewnetrznie
taska Chrystusa, niech doloza usilnych staran, aby dobra stworzone wedtug usta-
nowienia Stwércy i wedtug oswiecenia Jego stowa byly pielegnowane przez prace,
sztuke, cywilizacje i kulture dla pozytku wszystkich rzeczywiscie ludzi” (KK 36). Na
zwigzek formagji intelektualnej laikatu z dziedzing ludzkiej kultury wskazat takze
Jan Pawet II. Zwrdcit on uwage na wspélczesny kontekst tej relacji. W swoim
nauczaniu potozyt nacisk na konieczno$¢ promocji kultury chrzescijaniskiej w obec-
nym $wiecie, ktéry nekany jest wieloma powaznymi i ztozonymi problemami.
»Wynika z tego — nauczat papiez — bezwzgledna koniecznosé¢ systematycznej kate-
chezy, dostosowanej do wieku i réznych sytuacji zyciowych, oraz bardziej zdecy-
dowana chrzescijariska promocja kultury, jako odpowiedZ na odwieczne pytania
nurtujace cztowieka i wspélezesne spoteczeistwo” (ChL 60)'*°.

Waznym motywem ksztaltowania intelektualnego katolikéw s$wieckich jest
podejmowane przez nich apostolstwo i przygotowanie do niego w ramach odpo-
wiedniej formagji. Jak uczy sobdr, ,apostolstwo moze by¢ w pelni skuteczne jedynie
pod warunkiem réznorodnej i pelnej formacji” (DA 28)'*°. Wskazuje on jedno-
znacznie, ze istotnym jego elementem ,jest gruntowne przygotowanie doktrynalne”
(DA 29).

Nauczanie Kosciota wskazuje nie tylko na motywy podejmowania formacji
intelektualnej laikatu i jej zwigzki z innymi wymiarami wychowania chrzescijari-
skiego, lecz takze wskazuje na jej cechy. Pierwsza z nich jest permanentny charakeer.
Wynika on z dynamiki rozwoju czlowieka: ,ze wzgledu na wzrastajaca dojrzatos¢
osoby ludzkiej” (DA 29). U podstaw takiego charakteru formacji intelektualnej lezy

réwniez ,,rozwdj probleméw”, z jakimi katolicy $wieccy spotykajg si¢ w codziennym

w Polsce (1988-1998). Warszawa 2003 s. 201-211; Kaminski. Parafia miejscem realizacji duszpaster-
stwa s. 33-30.

128 Z0b. J. Wal. Wychowanie chrzescijan do czynnego udziatu w zyciu spotecznym. W: Zaan-
gazowanie chrzescijan w zyciu spolecznym. Red. A. Marcol. Opole 1994 s. 141-160.

129 Ph. Delhaye. Sobér a kultura. W: Nowy obraz Koéciota s. 356-538.

130 76b. E. Weron. ,, Wielostronne i pelne przygotowanie”. AK 60:1968 nr 358 s. 328-336.
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zyciu 1 dziatalnosci (DA 29). Problemy te cechuja si¢ nowoscia, czgsto wysokim
stopniem skomplikowania, a w zwiazku z tym s3 trudne do rozwiazywania. Ich
pokonywanie wymaga ciaglej aktualizacji wiedzy z réznych dziedzin, tak, aby
$wieccy mieli pelny obraz sytuagji i by ich odpowiedZ na zaistnialg sytuacj¢ byla
adekwatna i skuteczna'’

Permanentny charakter formagji intelektualnej wskazuje na potrzebe podjecia
jej od poczatkéw wychowania cztowieka. W tym okresie jego zycia szczegllne
znaczenie ma rodzina, a zwlaszcza rodzice, ktérzy dostarczaja dziecku podstawo-
wych i fundamentalnych informacji dotyczacych Boga, cztowieka i $wiata, w ktérym
zyje, ksztaltujac w nim podstawy $wiatopogladu. Znaczenie domu rodzinnego
podkresla fakt, ze wiedza ta nie jest jedynie zbiorem informacji, ale stuzy ksztatto-
waniu postaw. Istotny jest tutaj cel mistagogiczny, czyli wprowadzenie w nadprzy-
rodzone zycie z Bogiem. Duze znaczenie posiada w tym wzgledzie katecheza
rodzinna adresowana do dzieci dorastajacych i dojrzalych, ktére wkraczaja w samo-
dzielne zycie'?.

Rodzicom przychodzi z pomoca w tym wzgledzie Koscidt, a zwlaszcza postuga
kaptanéw, ktdrzy poprzez katechezg i inne formy gloszenia stowa Bozego przekazuja
potrzebna wiedz¢, dostosowang do mozliwosci oraz potrzeb rozwojowych i intelek-
tualnych adresatéw. Budzenie u mlodziezy katolickiego myslenia jest zadaniem
szkét, kolegiéw i innych katolickich zaktadéw wychowawczych (DA 30). W sytua-
¢ji, gdy mlody cztowiek uczgszcza do szkoly, w ktérej nauczanie nie opiera si¢ na
chrzedcijariskim systemie wartosci, wigkszego znaczenia nabiera formacja w rodzinie
i duszpasterstwo mlodziezy, ktérych zadaniem jest przekazanie wszelkiej potrzebnej
wiedzy do uksztaltowania spdjnej wizji $wiata. Z kolei zadaniem katolickich na-
uczycieli jest ukierunkowanie uczniéw na prawde i rzeczywisto$¢ nadprzyrodzo-
ng! >,

Wobec powyzszego, duzego znaczenia nabiera dzialalno$¢ ruchdéw i stowarzy-
szefi katolickich, ktére stwarzaja mozliwosci poglebiania wiedzy religijnej. Pracuja
one najczesciej w matych grupach, w ktérych cztonkowie moga rozwijaé i konfron-
towaé swa wiedz¢ z innymi, a takze omawiad interesujace ich problemy (DA 30)1%4,

W wieku dojrzalym wigksza range maja samowychowanie i samoksztalcenie.
Dotyczg one takze rozwijania i poglebiania formacji intelektualnej. Cztowiek doj-

131 76b. D. Lipiec. Formacja apostolska ludzi $wieckich na tle duchowosci laikatu. ,Studia
Diecezji Radomskiej” 5:2003 s. 269.

132 M. Majewski. Zainteresowanie katecheza rodzinna i préba jej interpretacji. RTK 22:1975 z. 6
s. 39-53; E. Osewska, J. Stala. W kierunku katechezy rodzinnej. Kielce 2003.

133 S, Drziekoriski. Wspdtpraca srodowisk katechetycznych. AK 96:2004 nr 571 s. 490-513.

134 Zob. W. Nowicki. Katolickie wspélnoty i ruchy religijne w Polsce wspélczesnej. AK 85:1993
nr 506 s. 89-90; A. Schulz. Wiosna Kosciola w Polsce. W: A. Petrowa-Wasilewicz. Leksykon ruchéw

i stowarzyszerh w Kosciele. Warszawa 2000 s. 9-11.
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rzaly nie tylko przejmuje odpowiedzialno$¢ za proces whasnego rozwoju chrzesci-
jariskiego, ale takze nabywa umiej¢tnosci do jego realizacji. Nie jest on jednak
pozostawiony samemu sobie w tym wysitku, ale moze korzysta¢ z réznych form
pomocy, jakie oferuje mu wspdlnota koscielna. Szczegélne znaczenie majg tu
z1zeszenia laikatu, a takze media katolickie'?.

Wazna cechg formagji intelektualnej jest jej adekwatno$é wobec miejsca osoby
$wieckiej w spotecznosci ludzkiej i wspélnocie koscielnej. Ojcowie soborowi méwia
o0 ogélnej formacji, whasciwej ogétowi laikatu (DA 28). Chodzi tu o taki poziom
intelektualny, ktéry odpowiada wyksztatceniu ogélnemu i zawodowemu poszcze-
gblnych swieckich, tak, aby majac odpowiedni zakres wiedzy religijnej i ogdlnej,
mogli zbudowaé spéjny swiatopoglad, oparty na wartosciach chrzescijaiskich.
Jednakze w nauczaniu Kosciola wskazane zostaly takie miejsca zycia i zaangazowa-
nia laikéw, ktére wymagaja specjalnej formagji intelektualnej. Takiego specjalnego
przygotowania wymaga zaangazowanie w dziatalno$¢ spoteczng i polityczng (KK
36; ChL 60), w swiat kultury i mediéw, w nauczanie w szkofach i uniwersytetach
czy w dialog ekumeniczny lub migdzyreligijny (DA 31).

Magisterium Kosciota wskazuje na tresci formacji intelektualnej katolikéw
$wieckich. Sobér Watykariski II naucza, ze do prowadzenia dziatalnosci apostol-
skiej potrzebne jest gruntowne przygotowanie doktrynalne z zakresu teologii, etyki
i filozofii, zaleznie od réznicy wieku, warunkéw zycia i zdolnosci (DA 29). Wiedza
ta powinna by¢ przekazywana w sposéb systematyczny i metodycznie uporzadko-
wany'%¢. Jednakze katolicy $wieccy powinni nie tylko pilniej studiowa¢ doktryng
katolicka, a szczegdlnie te kwestie, ktére sa poddawane krytyce, lecz takze dawad
czytelne $wiadectwo ewangelicznego zycia (DA 31). Sobér wskazuje zatem na
konieczno$¢ poglebiania formacji intelektualnej ze wzgledéw apologetycznych,
ale posrednio réwniez zwrdécenia uwagi na aktualne problemy czlowicka i $wiata,
a zwhaszcza na zagrozenia, ktérym on podlega'”’.

Nauczanie Ko$ciola wychodzi naprzeciw kondycji cztowieka swieckiego i u-
wzglednia kontekst historyczny oraz spoteczno-kulturowy, w ktérym zyje. Dlatego
zakres tre$ciowy formagji intelektualnej ma charakter catosciowy. Obejmuje wszyst-
kie zagadnienia, ktére s3 mu potrzebne dla poznania whasnej tozsamosci, rozumie-
nia swojej wiary, jej apologii i dialogu ze $wiatem. Wskazuje na koniecznog¢
znajomosci przez ludzi §wieckich prawd wiary i zasad moralnosci chrzescijariskiej
a takze zagadnieni z zakresu nauk biblijnych i historycznych oraz filozoficznych.

135 70b. D. Lipiec. Podmiot i teren formagcji katolikéw $wieckich do apostolstwa. ,Studia
Diecezji Radomskiej” 6:2004 s. 308-311.

136 Weron. Swieccy w Kosciele. Dekret soborowy o apostolstwie swieckich s. 128-129.

137" Zob. Drozdz. Wychowawcza funkcja Kosciota s. 97.
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Chrzedcijariska tozsamos¢ ludzi $wieckich wskazuje na potrzebe poznania
w pierwszej kolejnosci podstawowych prawd wiary. Pierwsza z nich jest prawda
o Bogu jedynym w Tréjcy Oséb. Katolicy $wieccy powinni wiedzie, ze Bég jest
jeden i jedyny. Jest On bytem transcendentnym, wyniesionym ponad inne, ko-
niecznym wzgledem bytéw przygodnych i niezmiennym wzgledem bytéw zmien-
nych. Jest On jednoczesnie obecny posréd swoich stworzen i swego ludu. Bég jest
swiety'?®,

Problemem dla ludzi niewierzacych w Boga, a takze dla wielu wierzacych, jest
kwestia ,,dowodéw” przemawiajacych za Jego istnieniem. Jest ona czgsto poruszana
w dialogu niewierzacych z wierzacymi, a brak dowodéw w sensie rozumianym przez
nauki empiryczne jest argumentem dla ludzi odrzucajacych istnienie Boga. Jest
rzecza wazna, aby $wieccy katolicy, podejmujacy dialog z ludZzmi niewierzacymi
i watpiagcymi, rozumieli, ze na gruncie nauk fizykalnych nie jest mozliwe ani
potwierdzenie, ani zaprzeczenie istnienia Boga. Powinni oni jednak mie¢ $wiado-
mo$¢ przestanek wskazujacych na Jego istnienie, ktére obecne sg w $wiecie stwo-
rzonym. Maja one walor wskazéwek dla czlowieka i opisane zostaly juz przed
wieloma laty. Odwoluja si¢ do przyczynowosci zdarzerh w $wiecie, celowosci jego
istnienia oraz porzadku i harmonii, do ktérej on dazy, a kedrej slady ludzie moga
odnalez¢ w otaczajacej ich rzeczywistosci. Ponadto, immanentnym argumentem
jest pickno, ktére dla wierzacych jest cecha Boga. Takie i inne znaki pozwalaja
chrzedcijaninowi zrozumieé $wiat, w ktérym zyje, a jednoczesnie przekazaé jego
wizje ludziom, z keérymi nawiazuje dialog'”’.

Katolicy $wieccy staja takze wobec opinii, ze w kwestii istnienia Boga wiara
religijna i nauka stoja wobec siebie w opozycji lub wzajemnie si¢ wykluczaja. Jan
Pawet I1 zauwaza, ze rzecza ,interesujaca i pozyteczna jest zdanie sobie sprawy z tego,
ze wielu uczonych, zaréwno obecnie, jak i w przesztosci, uwaza, ze rygory poszu-
kiwan naukowych oraz szczere i radosne uznanie istnienia Boga nie tylko moga i§¢
w parze, ale takze tworzy¢ doskonala catoée” 140, Katolicy powinni wiedzie¢, ze
badania, jesli prowadzone sa w sposéb naukowy i z poszanowaniem norm moral-
nych, w rzeczywistosci nie mogg sprzeciwia¢ si¢ wierze. Rozum i wiara, a takze
rzeczywisto$é, ktérej dotycza, sa darem Stwércy. Kto pokornie i wytrwale usituje
zbada¢ tajniki rzeczy, ten prowadzony jest rcka Boga, ktdry, podtrzymujac wszyst-
kie rzeczy w istnieniu, sprawia, ze sa tym, czym sg (KDK 36).

138 Zob. T. P. Rausch. Katolicyzm w trzecim tysigcleciu. Krakéw 2007 s. 48-49.

139 Jan Pawel II. Drogi poznania Boga. Przeméwienie 10 VII 1985. W: Jan Pawel II. Co to
znaczy wierzy&® Warszawa 1988 s. 75-76; zob. M. Neusch. U Zrédel wspélezesnego ateizmu. Paris
1980 s. 273-280.

149 Yan Pawel II. Nauka nie sprzeciwia si¢ wierze w Boga. Przeméwienie 19 VII 1985. W: Co to
znaczy wierzy&? s. 78; zob. Z. J. Kijas. Poczatki $wiata i czlowieka. Krakéw 2004 s. 15-33.
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Dla chrzescijanina wazne jest, by wiedzie¢, ze Bég jest osoba. Jest On duchem
cechujacym si¢ inteligencja, wolng wolg i zdolnoscig kochania. Wiedza o Nim jako
osobie konieczna jest do wejscia z Nim w relacj¢, a takze po to, by mdéc innych
prowadzi¢ do spotkania z Nim. Istnienie dialogu miedzyreligijnego i ekumenicz-
nego wskazuje takze na konieczno$¢ znajomosci zagadnienia Imienia Bozego.
Katolicy $wieccy powinni zna¢ tradycje starotestamentalne, aby mdc aktywnie
uczestniczyé w tym dialogu'’.

Z punktu widzenia powolania katolikéw swieckich, wazng cecha Tréjjedynego
Boga jest Jego $wictos¢, bowiem oni sami sa do niej powolani. Swictoé¢ Boga
oznacza Jego chwale (kabod Jahwe), ktéra mieszka w wewnetrznej tajemnicy Jego
béstwa, a jednoczesnie promieniuje na cate stworzenie. W Starym Testamencie ide¢
t¢ oddawal termin gados. Jego etymologia wyraza ide¢ ,oddzielenia”, ale takze
»Swiecenia, bycia jasnym”. Teofanie opisane w Starym Testamencie zawieraja
w sobie element ognia (teofania Mojzesza — Wj 3, 2; synajska — Pwt 4, 12) i blasku
(widzenie Ezechiela — Ez 1, 27-28; widzenie Izajasza — Iz 6, 1-3). W ich kontekscie
jasne stajg si¢ teksty Nowego Testamentu, kojarzace dzialalnie Boze z ogniem: ,Bég
nasz [...] jest ogniem pochtaniajacym” (Hbr 12, 29), czy stowa Jana Chrzciciela
traktujace o Mesjaszu: ,,On chrzci¢ was bedzie Duchem gwiqtym i ogniem” (Mt 3,
11). W tym kontekscie jasna staje si¢ obecno$¢ ognistych jezykéw nad glowami
apostotéw w dniu Picédziesiatnicy 2.

Blask i ogieri, bedace elementami teofanii Starego i Nowego Testamentu,
wskazuja na fascinosum, a jednoczesnie tremendum w przezywaniu $wigtosci
Boga. Ogieri symbolizuje jasno$¢ i promieniowanie chwaly Boga — fascinosum
— a jednocze$nie zar i niedostepno$é — remendum — bedace groza Jego $wiegtosci,
ktéra jest jednoczesnie pociagajaca i niedostgpna, w pewien sposéb ,,oddzielona”.
Rys niedostgpnosci wyraznie uwidoczniony jest w teofanii na Gdrze Synaj.
Mojzesz widziat ,krzak, ktdry plonie i nie spala si¢”, ale gdy zblizyt si¢, ustyszal
glos: ,Nie zblizaj si¢ tu! Zdejm sandaly z nég, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest
ziemia $wigta” (Wj 3, 2.5). Ten rys oddzielenia (¢remendum) i niedostgpnej dla
cztowieka $wigtosci Stwércy ustepuje jednak na rzecz Jego przystgpnosci, a nawet
bliskosci. Na koegzystencje Boga zwracali uwage prorocy: , Tak méwi Wysoki
i Wzniosly, ktérego stolica jest wieczna, a Imi¢ Swiety: «Zamieszkuje miejsca
wznioste 1 $wicte, lecz jestem z cztowiekiem skruszonym i pokornym, aby ozywi¢
ducha pokornych i tchnaé zycie w serce skruszone»” (Iz 57, 15); ,Bogiem jestem,
nie czlowickiem: posrodku ciebie jestem Ja — Swiety, i nie przychodze, azeby

1 Jan Pawel I Bég: Duch nieskoriczenie doskonaly. Przeméwienie 11 IX 1985. W: Co to
znaczy wierzy¢? s. 96-97.
142 Zob. E. Zenger. Ogiei. W: Praktyczny stownik biblijny kol. 883-884.
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zatraca¢” (Oz 11, 9). Ustami prorokéw Bég dal swiadectwo swojej bliskosci
cztowicka'*?.

Pismo Swigte zawiera jednoczeénie wezwanie do $wictosci: ,Badzcie doskona-
tymi, jako Ojciec wasz niebieski doskonaly jest” (Mt 5, 48). Odnosi si¢ ono do
doskonalosci Boga w znaczeniu moralnym, czyli Jego $wigtosci. Polega ona na
odrzuceniu, wykluczeniu grzechu przy jednoczesnej afirmacji dobra moralnego,
ktéra jest zgodnoscig woli z prawem moralnym. Ono bytuje w Bogu jako Zrédle.
Daje On przez to poznaé siebie cztowiekowi jako Zrédlo tego prawa'®

Prawo moralne objawiane przez Boga najpierw w Starym, a nastgpnie w Nowym
Przymierzu — zwhaszcza w Ewangelii — wyraznie, jakkolwiek stopniowo, zmierza do
ukazania czlowiekowi — jako nadrzednego i centralnego — znaczenia mitosci. Przy-
kazanie: ,,Bedziesz mitowal” (Pwt 6, 5; Mk 12, 30-31) wskazuje réwnocze$nie na
$wictos¢ Stwércy i na to, ze polega ona na mitosci. Poprzez nig Bég jest oddzielony
od zta moralnego, od grzechu. Jest On utozsamiony ze Zrédtem dobra moralnego,
ktérym jest On sam. Z mitosci plynie z kolei Jego faskawo$é, gotowos¢ przebaczania
i obdarzania cztowicka dobrami. Mito$¢ ta wyraza si¢ réwniez w Opatrznosci, przez
ktéra kontynuuje On i podtrzymuje dzielo stworzenia.

W szczegblny sposéb mitosé Boga wyraza si¢ w dziele odkupienia cztowieka,
ktéremu ofiarowal On wlasna sprawiedliwo$¢ w tajemnicy $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa. Przez misterium paschalne Bég przyjal na siebie inicjatywe
uswiccenia cztowieka i niejako jego przebéstwienia

Bég objawia siebie jako jedynego w trzech Osobach. Tajemnica ta, nieostro
nakreslona w Starym Testamencie, zostala w pelni objawiona w Nowym Testa-
mencie. Chrzedcijanie maja $wiadomos¢, ze jest ona niepoznawalna do korica na
drodze dociekari intelektualnych, lecz dostgpna jedynie na drodze wiary. Katolicy
$wieccy powinni znaé¢ zaréwno objawienie Boze dotyczace tej prawdy wiary, jak
i nauczanie Kodciola, a zwlaszcza soboréw w Nicei (325 r.) i Konstantynopolu
(381 r.), ktére definitywnie ja okreglity'*°.

Dla $wiadomosci cztowieka wierzacego, a takze dla jego egzystencji, wazny jest
fake, ze Bég jest jego Ojcem. Juz w Starym Testamencie objawit siebie jako Ojciec
narodu izraelskiego. Teksty biblijne méwig o ojcostwie Boga w kontekscie wypro-
wadzenia Izraelitéw z Egiptu: ,To méwi Pan: Synem moim pierworodnym jest

143 Jan Pawel I1. Bég po trzykrod $wigty. Przemdwienie 11 XII 1985. W: Co to znaczy wierzy¢?

s. 132-133; zob. Rausch. Katolicyzm w trzecim tysiacleciu s. 48-49.
144 7 ob. Stomka. Swigtos¢ na $wieckiej drodze zycia s. 96-99.
15 Jan Pawel I1. ,Swigtymi badzcie, bo Ja jestem éwigty”. Przeméwienie 18 XII 1985. W: Co to
znaczy wierzy® s. 134-136; zob. Coste. Mitos¢, ktéra zmienia swiat s. 114-118.
"6 Jan Pawel II. Bég jest niewystowiong i przenajéwietsza Tréjca: Ojcem, Synem i Duchem
SWi@tym. Przeméwienie 9 X 1985. W: Co to znaczy wierzy¢? s. 110-111; zob. W. Breuning. Nauka

o Bogu. Krakéw 1999 s. 215-216.
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Izrael. Méwig ci: wypus¢ mego syna” (Wj 4, 22-23). Prorok Izajasz nauczal, ze
ojcostwo Boga opieralo si¢ na przymierzu i sicgato tajemnicy stworzenia: ,A jednak
Panie, Ty$ naszym Ojcem. My glina, a Ty naszym twdrca. Dzielem rak Twoich
jestesmy wszyscy” (Iz 64, 7). Jest to nie tylko ojcostwo w stosunku do wspdlnoty
narodu wybranego, lecz takze do kazdego czlowieka. Jak podaje Stary Testament,
przewyzsza ono wiezi istniejace migdzy dzieckiem a jego ziemskimi rodzicami.
,Chocby mnie opuscili ojciec méj i matka, to jednak Pan mnie przygarnie”
(Ps 27, 10); ,Jak si¢ lituje ojciec nad synami, tak Pan lituje si¢ nad tymi, co si¢
Go boja” (Ps 103, 13); Bég ,strofuje tych, ktérych kocha, jak ojciec syna mitego”
(por. Prz 3, 12) — to tylko niektére fragmenty Starego Przymierza wskazujace na
silne i ojcowskie wigzi, jakie tacza Boga i czlowieka. Wynika z nich, ze ojcostwo
Boga ma charakter moralny i analogiczny'®’.

Oredzie biblijne pozwala na poznanie natury Bozego ojcostwa. W stosunku do
catego Izraela i wzgledem poszczegélnych ludzi ujawnia sic ono w milosiernej
mitosci. ,,Oto wyszli z placzem, lecz wsréd pociech ich przyprowadze. [...] Jestem
bowiem Ojcem Izraela, a Efraim jest moim [synem] pierworodnym” (Jr 31, 9).
»Nad wszystkim masz lito$¢, bo wszystko w Twej mocy, i oczy zamykasz na grzechy
ludzi, by si¢ nawrdcili. [...] Oszczgdzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Panie
milos$niku zycia” (Mdr 11, 23. 26). ,Ukochatem ci¢ odwieczng mitoscia, dlatego
zachowalem dla ciebie taskawo$¢” (Jr 31, 3). Charakterystyczna cecha tekstéw
proroka Izajasza jest to, ze ojcostwo Boga w nich przedstawiane ma jednoczesnie
cechy macierzyriskie: ,Mdéwit Syjon: «Pan mnie opuscil, Pan o mnie zapomnial».
Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu [...]2 A nawet, gdyby ona
zapomniala, Ja nie zapomng¢ o tobie!” (Iz 49, 14-15).

Na ojcostwo Boga w stosunku do ludzi wielokrotnie wskazywat Jezus w swoim
nauczaniu. Méwil on o Bozej Opatrznosci wzgledem wszystkich stworzen: ,,Ojciec
wasz niebieski je zywi” (Mt 6, 26); a takze w stosunku do ludzi: ,Ojciec wasz
niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie” (Mt 6, 32). Jezus wskazal réwniez
na milosierdzie Boga jako istotng ceche Jego ojcostwa: ,badzcie mitosierni, jak
Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36), czego obrazem jest zachowanie ojca wobec
marnotrawnego syna (por. £k 15, 11-32)'*%,

W swoim nauczaniu Jezus méwi jednak nie tylko o ojcowskiej Opatrznosci
i mitosiernej mitosci Ojca. Dla Jezusa Bég to nie tylko Ojciec Izraela i ludzi, to takze
,Ojciec méj.” Owo ,mdj” nalezy rozumie¢ w znaczeniu dostownym i tak je

7»

odbierali adwersarze Jezusa; za to stwierdzenie chcieli Go bowiem zabié. ,Mdj

47 Zob. B. Mierzwitiski. Ojcostwo Boze Zrédlem i wzorem ojcostwa ziemskiego. W: Oblicza
ojcostwa. Red. D. Kornas-Biela. Lublin 2001 s. 15-19.
'8 Jan Pawel II. Tajemnica Bozego ojcostwa w Starym Testamencie. Przeméwienie 16 X 1985.

W: Co to znaczy wierzy¢? s. 113-115.



FORMACJA INTELEKTUALNA 291

oznacza, ze tylko Syn zna Ojca i jest przez Niego znany. Ojciec jest Poczatkiem Jego
zycia, mesjariskiego postannictwa i nauki. Syn zyje przez Ojca, poniewaz zostat
przez Niego zrodzony. Autor Listu do Hebrajczykéw wskazal na najscislejsza
korelacje, jaka zachodzi pomiedzy ojcostwem a synostwem, wynikajaca ze zrodze-
nia: , Ty jeste§ moim Synem. Jam Ci¢ dzis zrodzit” (Hbr 1, 5)149,

Analiza oredzia ewangelicznego wskazuje, ze Jezus zyje i dziata w odniesieniu do
Ojca. Odniesienie to ma charakter zasadniczy dla postannictwa Jezusowego. Wza-
jemna relacja Jezusa i Ojca wskazuje, ze ojcostwo Boga nalezy do Scislej tajemnicy
Jego wewnetrznego zycia. ,,Ojciec jest Tym, ktéry odwiecznie rodzi Stowo, wspét-
istotnego sobie Syna — i réwnoczesnie Tym, ktéry w jednosci z Synem, odwiecznie
stchnie” Ducha Swigtego; t¢ Mitos¢, w ktérej Ojciec i Syn wzajemnie trwaja
w sobie”°.

Poznawanie zagadnieri chrystologicznych w procesie intelektualnej formacji
laikatu ma nie tylko znaczenie dla ich teoretycznej znajomosci, ale faczy si¢ inte-
gralnie z poglebianiem chrzescijariskiej $wiadomosci. Przez sakramenty inicjacji
bowiem katolicy $wieccy zostaja wlaczeni w Chrystusa. Jest to poczatek ich nowej
kondycji i ksztaltowania w nich nowego, ,,duchowego” oblicza. To wszczepienie
w Odkupiciela jest podstawg ich szczegétowych powotari i punktem wyjscia dyna-
mizmu chrzescijariskiej egzystencji. W Chrystusie wierzacy staja si¢ ,nowym stwo-
rzeniem”, odrodzonym z grzechu i ozywionym faska Bozs.

Odrodzenie do nowego zycia dokonato si¢ przez paschalng ofiar¢ Ukrzyzowa-
nego i Jego zmartwychwstanie. Chrzest jest uczestnictwem w misterium paschal-
nym Chrystusa i oznacza powtérne narodzenie czlowieka, jego odrodzenie do
nowego zycia. Przez ten sakrament czlowiek staje si¢ dzieckiem Bozym w Jego
Jednorodzonym Synu, synem lub cérka. Jednoczesnie chrzescijanin staje si¢ przy-
branym bratem lub siostrg Chrystusa (ChL 1)

W sakramencie chrztu katolicy $wieccy otrzymuja udziat w prorockim, kaptan-
skim i krélewskim urzedzie Chrystusa. Papiez Jan Pawel II kfadt nacisk na sprawe
uczestnictwa laikatu w tym potréjnym urzedzie. Mial on na uwadze, aby wierzacy
coraz doglebniej poznawali, rozwazali i przyswoili sobie nauczanie Kosciota w tej
mierze. Jest ono wazne ze wzgledu na przynalezno$é do wspélnoty koscielnej,
w ktérej postannictwo $wieckich jest realizowane i do ktérej jest ono skierowane
(zob. ChL 14). Udziat w potréjnej misji Chrystusa ma bowiem charakter zobowig-

Zujacy.

149 Zob. J. Nagérny. Postannictwo ojca w kontekscie wspékczesnosci. W: Oblicza ojcostwa
s. 67-68.

'5% Jan Pawet II. Ojciec Jezusa Chrystusa. Przeméwienie 23 X 1985. W: Co to znaczy wierzy?
s. 116-117.

151 Zob. Hansemann. Wychowanie religijne s. 248-254.
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Uczestnictwo w prorockim urzedzie Syna Bozego uprawnia ludzi $wieckich do
przyjecia zbawczego oredzia ewangelicznego. Jednoczesnie zobowiazuje ich ono do
gloszenia wiary stowem i czynem, czego przejawem jest odwazne demaskowanie zta
i opowiadanie si¢ po stronie dobra. Dzigki zjednoczeniu z Chrystusem-Prorokiem,
o$wieceni $wiattem Ducha Swigtego, katolicy $wieccy otrzymuja nadprzyrodzony
zmyst wiary. Posiadajac go, nie moga zbladzi¢. Dzicki niemu otrzymuja oni takze
taske stowa, konieczng do gloszenia oredzia zbawczego. Zobowiazujacy charakter
udzialu w prorockim urzedzie Chrystusa wiaze si¢ natomiast z koniecznoscia nie-
ustannego proklamowania Ewangelii w codziennym zyciu, bez wzgledu na przeciw-
nosci i zagrozenia, jakie sa z tym zwiazane. Swieccy powinni dawaé $wiadectwo
chrzedcijariskiej nadziei i realizowaé swe wysitki w perspektywie eschatologicznej
(ChL 14)"2,

Katolicy §wieccy uczestnicza w kaplaiskim urzedzie Chrystusa, gdy — faczac si¢
z Nim w ofierze krzyza — ofiaruja siebie samych i wszystkie swoje uczynki. On
bowiem wydat siebie na krzyzu i nieustannie ofiaruje w ofierze eucharystycznej na
chwale Ojca i dla zbawienia ludzi. Katolicy $wieccy powinni sklada¢ swoje uczynki,
modlitwy, zycie malzeriskie i rodzinne, codzienng prace, wypoczynek i dzieta apos-
tolskie w sposdb szczegdlny w eucharystycznej ofierze. W niej réwniez powinni oni
darowa¢ cierpienie i przeciwnosci zyciowe. W ten sposéb ludzie swieccy poswiecaja
Bogu caly $wiat'>>.

Uczestnictwo w krélewskim urzedzie Chrystusa polega na shuzbie Krélestwu
Bozemu i jego rozszerzaniu si¢ w dziejach. Laicy dokonuja tego przede wszystkim
poprzez duchowg walke zmierzajaca do pokonania grzechu, a nastgpnie poprzez dar
z siebie. Darowuja oni siebie Chrystusowi w braciach, zawlaszcza najmniejszych.
Stuzba katolikéw $wieckich oznacza takze przywracanie pierwotnej wartosci stwo-
rzeniu. Polega ono na poddawaniu go prawdziwemu dobru czlowieka poprzez
dziatalnos¢ wspierang faska Boza'>*.

Formacja intelektualna $wieckich w zakresie uczestnictwa w potréjnym urze-
dzie Chrystusa ma charakter mistagogiczny. Rozpoczgta wraz z namaszczeniem
przyjetym w sakramencie chrztu, rozwija si¢ przez bierzmowanie i Eucharystig,
w krérej znajduje speknienie. Swieccy uczestnicza w potréjnym urzedzie Chrystusa
jako cztonkowie Ko$ciota. Tworza oni bowiem mistyczne Ciato Chrystusa, Koscidt,
ktéry On nieustannie ubogaca swoimi darami (por. ChL 14).

152 76b. Weron. Apostolstwo laikatu w nauczaniu Jana Pawla II s. 36-39; Blachnicki. Laikat
w funkcji proroczej Kosciota s. 213-215.

153 Zob. Przygoda. Laikat i formy apostolstwa $wieckich s. 402.

5% Zob. K. Wojtyta. Idea Ludu Bozego i $wictosci Kosciola a postannictwo éwieckich. AK
57:1965 nr 340-341 s. 313; Dyduch. Wierni $wieccy w nowym Katechizmie Kosciota Katolickiego
s. 321.
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Obdarowanie przez Ojca godnoscig dziecigctwa Bozego i uczynienie w Synu
przybranymi dzie¢mi dokonuje si¢ dzigki dziataniu Ducha Swigtego. W sakramen-
cie chrztu wyciska On w cztowieku niezatarte znamig i w ten sposéb ,,namaszcza” go
i ustanawia duchows $wigtynia. Swiadomo$¢ Jego dziatania jest motywem do
podejmowania problematyki pneumatologicznej w ramach formacji intelektualnej
laikatu. Katolicy $wieccy powinni by¢ pouczeni o roli Ducha Swictego w zyciu
i postannictwie chrzescijan. Swiadomos¢ takle) dzialalnosci stoi u podstaw otwarcia
sie $wieckich na Jego obecnos¢ i dary'>

Teksty biblijne wskazuja na role Ducha Swictego w Bozej ekonomii zbawienia.
Moéwig one, kim On jest w stosunku do Ojca i Syna. Zapisy nowotestamentalne
moéwia, ze ,pochodzi” od Ojca i Syna i zostal przez Nich postany. On, ktéry
»pochodzi” od Ojca i od Syna, objawil si¢ najpierw podczas chrztu i przemienienia
Jezusa, a nastepnie w dniu Pigédziesigtnicy, gdy zostat zestany na apostotéw'>°.

Katolicy $wieccy, ktérzy zostali poswigceni Chrystusowi i namaszczeni Duchem
Swietym w sakramencie chrztu i bierzmowania, powolani zostali do tego, aby
nieustannie wydawali owoce Ducha. Wszystkie uczynki i prace przez nich podej-
mowane powinny odbywa¢ si¢ w Nim. Takze ich cierpienie i do§wiadczenia zycio-
we. Formacja intelektualna laikatu w zakresie pneumatologii stuzy coraz glebszemu
wnikaniu w tajemnice zycia Ducha Swigtego i Jego postannictwa w Tréjcy Swictej,
a takze coraz pehniejszego otwarcia si¢ poszczegélnych wiernych na Jego dziatanie
(por. KK 34).

W formagcji laikatu wazng kwestig jest zagadnienie genezy $wiata i ludzi. Im-
plikuje ono inne sprawy, takie jak: sens ich istnienia, ich cel, a co za tym idzie —
sposéb bytowania cztowieka na ziemi. Ustalenie poczatkéw wazne jest z punktu
widzenia $wiatopogladu katolikéw $wieckich, ale wazko$¢ jego zwiazana jest réw-
niez ze wsp6lczesnymi kontrowersjami wokét pochodzenia wszechswiata. Wielu
ludzi, réwniez ze $wiata nauki, dostrzega sprzecznos¢ miedzy biblijng koncepcja
stworzenia, a zdobyczami nauk Scistych. Takie stanowisko wykorzystywane jest
ponadto przez przeciwnikéw Kosciota i traktowane jako argument podwazajacy
prawdziwo$¢ przepowiadania i autentyczno$¢ przestania Pisma Swigtego. Poznanie
biblijnych i teologicznych podstaw nauczania o Bogu powolujacym $wiat do ist-
nienia, a w nim czlowieka, a takze pozateologicznych koncepcji poczatkéw wszech-

$wiata jest konieczne dla rozwoju swiadomosci i owocnego apostolstwa katolikéw
$wieckich'™”,

155 Zob. Y. Congar. Wezwani do zycia. Kijéw 1999 s. 88-96.

156 Jan Pawel I1. Duch Swicty. Przeméwienie 13 XI 1985. W: Co to znaczy wierzy&? s. 123-124.

157 Zob. Rada Naukowa Episkopatu Polski. Koéciét wobec ewolugji. 24 XI 2006. W: Dogma-
tyka. T. 6. Red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski. Warszawa 2007 s. 280-284; M. Heller, J. Zyciliski.
Dylematy ewolugji. Krakéw 1990 s. 130-149; E. McMullin. Ewolucja i stworzenie. Krakéw 1990.
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Pismo Swigte przeniknite jest prawda o Bogu Stworcy i stworzeniu. Od stwier-
dzenia tej prawdy rozpoczyna si¢ pierwsza ksigga Biblii, jest ona wielokrotnie przy-
pominana w Starym Testamencie, takze wiele razy wspomina ja Nowy Testament.
Wyraza ona ideg, ze wszystko, co istnieje poza Bogiem, przez Niego zostalo powotane
do istnienia. Cala rzeczywistos¢ zostata przez Niego stworzona, to znaczy uczyniona
z nicosci. Bég jest wylacznym i bezposrednim sprawcg nowego istnienia; nie moze
wiec by¢ mowy o jakiejkolwiek obecnosci przed aktem stwérczym.

Bég jest ,poza” stworzeniem, a stworzenie ,poza’ Bogiem. Mozna jednak
powiedzied, ze mocg stwérczg jest On w swoim dziele, a ono w Nim. Ta stwércza
immanencja nie narusza jednak whasciwej dla Niego stwérczej transcendencji wobec
rzeczywistosci, ktéra powotat do istnienia'>®.

Z punktu widzenia kompletnosci tematycznej intelektualnej formacji laikatu,
a takze ze wzgledu na jej aspekt apostolski, katolicy wieccy powinni poznad przekazy
biblijne dotyczace ,,poczatkéw”. Konieczna jest wiedza dotyczaca obu opiséw stwo-
rzenia $wiata: pierwszego, pdzniejszego, majacego charakter bardziej teologiczny
i systematyczny (Rdz 1, 1-2, 4a), i drugiego, uwazanego za starszy, majgcego bardziej
obrazowy i konkretny charakter (Rdz 2, 4b-7). Katolicy powinni mie¢ §wiadomos¢,
ze przekazy te maja znaczenie przede wszystkim religijne i teologiczne. Nie nalezy
wiec doszukiwac si¢ w nich elementéw z punktu widzenia nauk szczegétowych'™.
Papiez Jan Pawel II przypomnial, ze ,wielokierunkowe badania dotyczace powstania
i rozwoju poszczegblnych gatunkéw w przyrodzie nie znajduja w tym opisie ani
zadnej «wigzacej» dyrektywy, ani tez istotnego ograniczenia. Co wigcej, z prawda
o stworzeniu §wiata widzialnego [...] nie koliduje réwniez w zasadzie teoria ewolucji
przyrody, jesli nie wyklucza si¢ w niej przyczynowosci Bozej” . Papiez zwrdcik
uwagg, ze drugi opis stworzenia $wiata i cztowieka ma charakter ontologiczny
i aksjologiczny. Méwi on o bycie, a zarazem daje $wiadectwo jego wartosci: ,A Bég
widzial, ze wszystko co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1, 31).

Rozwazajac oredzie biblijne, dotyczace stworzenia $wiata i cztowieka, a takze
welebiajac si¢ w teologiczng refleksje nad nim, katolicy $wieccy powinni zwrdcié
uwage na nastgpujace elementy: 1. Bég stworzyt $wiat sam, a Jego stwércza potega
jest nieprzekazywalna; 2. Bég stworzyt swiat z wlasnej woli, bez zadnego wewnetrz-
nego zobowigzania i zewngtrznego przymusu; mégt go powotaé do istnienia lub nie,
mégh stworzy¢ éwiat taki lub inny; 3. Swiat ma poczatek w czasie, poniewaz w nim

%8 Jan Pawel II. Prawda o stworzeniu i Bogu Stwércy w Pismie §wictym. Przeméwienie 15

11986. W: Co to znaczy wierzy¢? s. 143-144.

159 Zob.]. S. Synowiec. Na poczatku. Wybrane zagadnienia Piecioksiegu. Warszawa 1987 s. 134-
-151, 173-184.
190 Jan Pawel I1. Bég powoluje z nicosci do istnienia $wiat i cztowieka. Przeméwienie 29 T 1986.

W: Co to znaczy wierzy¢? s. 146.
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zostal stworzony; 4. Swiat stworzony przez Boga jest ciagle przez Niego podtrzy-
mywany w istnieniu, mozna wiec méwié o creatio continua'®'.

Rozwazajac prawde o stworzeniu $wiata przez Boga, katolicy §wieccy musza
zatrzyma¢ si¢ nad zagadnieniem autonomii rzeczy stworzonych. Na koniecznos¢
podjecia tej problematyki zwrdcit uwage Sobér Watykariski II w Konstytugji dusz-
pasterskiej o Kosciele w §wiecie wspétczesnym: ,,wielu nam wspétczesnych jednak
leka sig, ze $cidlejsze zespolenie ludzkiej aktywnosci z religia moze zagrozi¢ autono-
mii ludzi, spoteczeristw lub nauk” (KDK 36). Problem ten zwigzany jest bowiem
$cidle z prawda o celowosci stworzenia. Katolicy $wieccy powinni znaé zatem
nauczanie soborowe, ktére kwesti¢ t¢ podejmuje i wyjasnia.

Ojcowie soborowi wskazali, ze prawda o stworzeniu jest nie tylko oparta na
Objawieniu Starego i Nowego Testamentu, ale jest wspélna dla wszystkich wierza-
cych, bez wzgledu na to, jaka religic wyznaja. Jakkolwiek zostala objawiona, posiada
ona réwniez wymiar rozumowy. Ojcowie soborowi dokonali rozréznienia pomigdzy
»stuszng” a ,niestuszng” autonomig rzeczy stworzonych. Za niestuszng uznali autono-
mi¢ rozumiang jako niezalezno$¢ rzeczywistosci stworzonej od Boga-Stwdércy: ,rzeczy
stworzone nie zaleza od Boga i ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do
Stwércy” (KDK 36). Stuszna autonomia rzeczy stworzonych zawiera si¢ w samej ich
naturze, gdyz posiadaja one autonomie z woli samego Boga. ,Jezeli przez autonomig
rzeczy ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i same spoleczeristwa cieszg si¢
wlasnymi prawami i warto$ciami uznawanymi, stosowanymi i porzadkowanymi stop-
niowo przez cztowicka, wéwczas rzeczywiscie godzi si¢ jej domaga¢” (KDK 36)'%%,

W procesie formagji intelektualnej katolikéw $wieckich nalezy zwréci¢ uwage,
ze z zagadnieniem autonomii rzeczy stworzonych laczy si¢ aktualny wspélczesnie
problem ekologii, odnoszacy si¢ do ochrony $rodowiska naturalnego. Powinni oni
wiedzie¢, ze Zrédlem kryzysu w tej dziedzinie jest arbitralne uzywanie rzeczy
stworzonych. Wiaze si¢ ono z naruszaniem ich stusznych praw i naturalnego po-
rzagdku oraz brakiem szacunku dla immanentnej celowosci dziela stworzenia do-
konanego przez Boga-Stwérce. Tak zwany problem ekologiczny jest wynikiem

fakszywie pojetej autonomii rzeczy doczesnych'®?,

161 Tamze; zob. G. Auzou. Na poczatku Bég stworzyt §wiat. Historia a wiara. Warszawa 1990
s. 75-208.

162 Zob. Poznariski Synod Archidiecezjalny 1992-1993. Dokumenty. Poznari 1994 s. 179;
R. Kaminiski. Kosciét wobec sekularyzacji. W: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogdlne-
go. Program duszpasterski na rok 1997/98. Duch Swicty i Jego obecnosé¢ w Kosciele. Red. E. Szczotok,
A. Liskowacka. Katowice 1997 s. 115-116; J. Nagérny. Postannictwo $wieckich w $wiecie. T. 1. Swiat
i wspdlnota. Lublin 1997 s. 58-61.

162 Jan Pawel II. Stworzenie a stuszna autonomia rzeczy stworzonych. Przeméwienie 2 IV 1986.
W: Co to znaczy wierzy&? s. 157; zob. G. Witaszek. Koscit wobec ekologii. ZNKUL 36:1993 nr 1-4
s. 43-56.
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Dla tresci wiary chrzescijan, a w zwigzku z tym réwniez ich formacji intelek-
tualnej, wazne jest zagadnienie stworzenia §wiata niewidzialnego. Symbol nicejsko-
-konstantynopolitariski zawiera stwierdzenie: ,wierz¢ w Boga Ojca wszechmogace-
go, Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych”.
Problematyka istnienia rzeczywistosci niewidzialnej jest wspétczesnie przedmiotem
wieloaspektowych dyskusji. W watpliwos¢ poddaje si¢ nie tylko jej istnienie, lecz
zamieszanie wokét rozumienia tej tematyki prowadzi czgsto do nieporozumien
wsréd samych wierzacych. Ze wzgledu zatem na §wiadomos¢ tresci swojej wiary,
a takze na konieczno$¢ zabierania glosu w dialogu miedzyreligijnym, a zwlaszcza
z niewierzacymi, problematyka stworzenia i istnienia $wiata niewidzialnego jest
koniecznym elementem tresciowym formacji intelektualnej laikatu.

Jakkolwiek prawda o stworzeniu istot duchowych nie znajduje si¢ w centrum
Objawienia, to jednak sytuuje si¢ ona w Scistej relacji do idei Pisma Swictego, jaka
jest przekaz o Bogu i zbawieniu czlowicka. Aniolowie, ktdrzy przynaleza do tej
rzeczywistosci, zajmuja w niej wazne miejsce. Nazwa »aniol” nie oznacza natury,
lecz funkcjg wystannika lub postaica Bozego, uosabiajazce§o Jego obecnos¢ i opieke
nad ludzmi oraz stuzacego pomoca w dziele zbawienia'®

Podobnie jak ludzie, aniolowie zostali powotani do poznania prawdy i mitowa-
nia dobra, jednak w sposéb pelniejszy ze wzgledu na moc posiadanego rozumu. Tak
jak ludzie, obdarzeni zostali wolnoscig woli, co w ich przypadku oznacza mozliwos¢
wyboru na rzecz znanego im Dobra, ktérym jest Bég, lub przeciw Niemu (zob.
KKK 329). Analiza Objawienia wskazuje, ze $wiat czystych duchéw ulegl podzia-
fowi na dobre i zte. W procesie intelektualnej formagji laikatu nalezy podkresli¢, ze
klasyfikacja ta dokonata si¢ nie wskutek stwérczego dziatania Boga, lecz w wyniku
wolnego wyboru, do ktérego zgodnie ze swoja natura duchy te byly zdolne.
W poréwnaniu jednak z decyzjami dokonywanymi przez ludzi, wybdr ten miat
charakter tak bardzo radykalny, ze okazat si¢ by¢ nieodwracalnym. Stalo si¢ tak ze
wzgledu na stopieri poznania dobra i zla przez aniotéw, nieporéwnywalnie wigkszy
niz ma to miejsce u ludzi'®.

Wybér, jakiego dokonali aniotowie, okazat si¢ decydujacy i odnosit si¢ przede
wszystkim do Boga, ktérego poznali w sposéb bardziej bezposredni i zasadniczy.
Podzielit on $wiat czystych duchéw na dobre i zte. Pierwsze wybraly Boga jako
dobro najwyzsze i ostateczne. Oznacza to, ze aniotowie zwrécili si¢ do Niego caly
mocg swojej woli i mitosci. W ten sposéb Stwérca stal si¢ dla nich ostatecznym
celem ich egzystencji. Drugie natomiast odwrdcily si¢ od Boga wbrew prawdzie,

164 Zob. R. Niparko. Aniol. W teologii dogmatycznej. EK t. 1 kol. 608-610; W. Lydka.
Aniolowie. W: Slownik teologiczny s. 30-31.

16> Zob. G. Panteghini. Aniolowie i demony. Powrét tego co niewidzialne. Krakéw 2001 s. 91-
-105; R. Zajac. Szatan. W: Leksykon teologii fundamentalnej s. 1167-1170.
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ktéra poznaly, i tasce, jaka otrzymaly, by uczestniczy¢é w zyciu i szczesciu Tréjcy
Swigtej. W rezultacie, zamiast przyjecia Boga z mitosci i w mitosci, wybraly Jego
odrzucenie w ztym poczuciu samowystarczalnosci. Dokonaly one decyzji radykalnej
i, podobnie jak duchy dobre, nieodwracalnej (zob. KKK 392-393). Oznacza ona
odrzucenie Boga w duchu sprzeciwu i buntu, a nawet nienawisci, w kt6ra przerodzit
sie ten bunt'®°.

Dla chrzescijaiskiej $wiadomosci ludzi $wieckich wazny jest egzystencjalny
zwigzek aniotéw z Bogiem i ludZmi. Stary Testament wskazuje na udzial aniotéw
w chwale Bozej, ktdra otrzymuje On ze strony stworzonego $wiata. Uczestnicza oni
w rzadach Boga nad stworzeniem, a szczegdlnosci majg zlecong troske o ludzi.
Pismo Swigte wskazuje, ze s3 ambasadorami Stwércy do poszczegélnych ludzi,
ale petnig réwniez taka role w odniesieniu do calych narodéw (zob. KKK 332).

W Nowym Testamencie aniotowie ukazani zostali przede wszystkim w zwiazku
z postannictwem mesjariskim Chrystusa. Byli oni obecni w kluczowych momen-
tach Jego zycia i towarzyszyli Mu w realizacji Jego zbawczej misji wobec ludzi.
Pismo Swicte przedstawia ich zatem jako postaricéw, wystannikéw, przypisujac
im szczeg6lny charakter (zob. KKK 333)'¢7,

Z punktu widzenia chrzescijariskiej swiadomosci laikatu, ale takze egzystencji
ludzi wierzacych, wazne jest rozumienie kwestii zwyciestwa Chrystusa nad ztym
duchem. Szatan bowiem nie tylko sam postawil si¢ w opozycji do Boga, ale takze
okazal si¢ niszczycielem zycia stworzert powolanych przez Niego do istnienia.
W sposéb szczegélny zty duch wystapit przeciw nadprzyrodzonemu zyciu w czto-
wieku i jego egzystencji w prawdzie i dobru. W pewnej mierze zdobyt on nawet
panowanie nad $wiatem i ludzmi; Pismo Swigte w wielu miejscach méwi o pano-
waniu nad dyspozycjami ducha i ciala cztowieka przez ztego ducha. Méwi ono
réwniez o obecnosci szatana w historii ludzkosci, zwlaszcza wtedy, gdy ludzie
i narody odsuwaja si¢ od Boga'®®.

Dzialalnie szatana, jakkolwiek wyrzadza wiele zlego poszczegélnym ludziom
i calym spoleczeristwom, nie moze przeszkodzi¢ w ostatecznym uksztaltowaniu
si¢ krélestwa Bozego. Tam znajdzie swoje dopetnienie mitos¢ i sprawiedliwos¢
Ojca wobec stworzen, majacych ostateczne odniesienie do Chrystusa. Koricowe

166 Jan Pawet II. Przeméwienie Stwérca anioléw — istot wolnych. 23 VII 1986. W: Co to znaczy

wierzy& s. 213-214; zob. R. Laurentin. Szatan — mit czy rzeczywistos¢ Nauczanie i doswiadczenie
Chrystusa i Kosciola. Warszawa 1997 s. 71-79.

167 Jan Pawet II. Przemdwienie Stworca ,,rzeczy niewidzialnych” — aniotéw. 30 VII 1986. W: Co
to znaczy wierzy&? s. 217-219; zob. A. Skowronek. Aniotowe sa wsrdéd nas. Fascynacje — dociekania —
wierzenia. Warszawa 2001 s. 27-28.

198 Jan Pawel I1. Przeméwienie Upadek zbuntowanych aniotéw. 13 VIIT 1986. W: Co to znaczy
wierzy¢? s. 224-226; zob. R. Girard. ,Widzialem szatana spadajacego z nieba jak blyskawica”. War-

szawa 2002 s. 44-57.
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zwycigstwo, zapoczatkowane w Jego misterium paschalnym, dokonane zostanie
w paruzji. Wierni powinni mie¢ jednak $wiadomo$é, ze w miar¢ zblizania si¢
kresu, walka ze ztym duchem bedzie stawata si¢ coraz bardziej gwattowna'®”.

W rzeczywistosci stworzonej przez Boga szczegélne miejsce zajmuje cztowiek.
Na t¢ jego wyjatkowos¢ wskazuje juz opis stworzenia z Ksiegi Rodzaju: ,,uczyrimy
cztowieka na nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad calg ziemia i nad wszystkimi zwie-
rzgtami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 26). Podobierstwo do Boga wskazuje na
Zozono$¢ osoby ludzkiej. Jest istotg nalezaca do $wiata zewnetrznego, a jednoczesnie
transcendentng wobec niego. Dzieje si¢ tak, poniewaz jest istotg cielesno-duchows,
jest osoba.

Ta wizja cztowieka i jego podobieristwa do Boga-Stwdrcy jest prawda wiary,
ktéra na przestrzeni wiekéw byla stale podawana przez Magisterium Kosciota.
Prawda ta jednak w historii i wspdtczesnie jest przedmiotem refleksji rozumowej
na gruncie réznych nauk: filozoficznych i szczegélowych — jest przedmiotem an-
tropologii. Formacja intelektualna katolikéw swieckich musi zawiera¢ w swej tresci
takze wyniki badan tych nauk. Jest to szczegdlnie wazne ze wzgledu na pojawiajace
si¢ teorie kwestionujace stworzenie §wiata z nicosci oraz méwiace o ewolucyjnej
hominizacji czlowieka, czgsto w toku samoistnych proceséw, przebiegajacych
w sposob naturalny'”°.

Dla chrzescijanina punktem odniesienia jest biblijno-teologiczna koncepcja
ctlowieka. Z opiséw w Pismie Swietym wynika, ze jest on istota cielesno-ducho-
w3, obdarzona dusza nie$miertelng. Mozna méwié, ze jest jednoscia, ale w niej
zawiera si¢ dwoistos¢. To whasnie ona byla w historii i jest takze wspélczesnie
przedmiotem krytyki ze strony nauk filozoficznych i szczegStowych. Chodzi tu
zwlaszcza o teori¢ ewolugji, ktdrg stawia si¢ w opozycji do teologicznej teorii
kreacjonizmu. Katolicy $wieccy powinni potrafi¢ uzasadni¢ istniejaca niesprzecz-
no$¢ obu tych koncepcji. Poglad o ewolugji, bedacy jedynie hipoteza, mdwi
o pochodzeniu ciata ludzkiego, natomiast wiara odnosi si¢ do genezy duszy. Nauka
wiary niezmiennie utrzymuje, ze jest ona stworzona bezposrednio przez Boga.
Wedtug Jana Pawla II, ,cialo ludzkie, pozostajace w ustalonym przez Stwérce
porzadku sit witalnych, moglo si¢ stopniowo uksztaltowaé z istniejacej uprzednio
materii ozywionej. Natomiast materia nie jest sama z siebie zdolna wyloni¢ ducho-

. d k , . . } . s »171
wej duszy, tora stanowl ostatecznie 0 «ucztowieczeniu» .

169 Jan Pawel II. Zwyciestwo Chrystusa nad ztym duchem. Przeméwienie 20 VIII 1986. W: Co
to znaczy wierzy¢? s. 228-229.

170 Zob. S. Kowalczyk. Podstawy $wiatopogladu chrzescijariskiego. Wroctaw 1995 s. 72-76;
G. Langemeyer. Antropologia teologiczna. Krakéw 1995 s. 190-193.

71 Jan Pawet I1. Cztowick — obraz Bozy jest istota cielesno-duchowa. Przeméwienie 16 TV 1986.
W: Co to znaczy wierzy& s. 162-164; tenze. Magisterium Kosciola wobec ewolugji. Przestanie do
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Czlowiek, bedacy obrazem samego Boga, powolany zostat do panowania nad
ziemia, ktdre oznacza szacunek dla Bozego dziela; nie zezwala jednak w zZadnym
wypadku na jego niszczenie. Panowanie nad ziemia stanowi o racjonalnym charak-
terze ludzkiego bytowania. Czlowiek zostal powotany do istnienia jako podmiot, co
oznacza, ze zostal obdarzony zdolno$cig poznawania umystowego i wolnoscia.

Zdolno$¢ poznawania umystowego nie tylko odréznia czlowieka od $wiata
zwierzgeego, lecz réwniez czyni go zdolnym do sadzenia i rozrézniania migdzy
prawda a fatszem. Umiejetno$¢ ta otwiera przed ludZmi sfere nauki dzigki mysleniu
krytycznemu i metodycznemu dociekaniu prawdy. Wolno$é¢ woli pozostaje w or-
ganicznym zwigzku z poznaniem umystowym. Jest ona wewngtrznie zwigzana
relacja z dobrem. Czlowiek jest zdolny wybiera¢ migdzy dobrem a ztem, ktére jest
zdolny poznaé¢ i moze réwniez podja¢ samodzielng decyzj¢ oraz dokonaé wy-
boru'”?.

Czowiek stworzony ,na obraz Bozy”, stworzony zostal jako mezczyzna i ko-
bieta. Biblijny opis stworzenia wskazuje na réwna godno$¢ oséb obu plci — istotowo
s sobie podobni, oboje majg t¢ sama ludzka nature, zostali wezwani do panowania
nad stworzeniami w $wiecie widzialnym oraz do wspélpracy z Bogiem-Stwérca.
Powolanie do istnienia czlowieka jako mezczyzny i kobiety jest jednoczesnie po-
wolaniem do wspdlnoty. Czlowiek, stworzony jako otwarty na komunikowanie,
jest zapraszany nie tylko do wspdlnoty z Bogiem, ale otwarty jest réwniez na druga
osobe. Wspdlnota mezczyzny i kobiety jest niejako uzupelnieniem wspélnoty
cztowieka z Bogiem'”>.

Poznanie prawdy o réwnej godnosci mezezyzny i kobiety, zawartej w Ksigdze
Rodzaju, ma dla $§wieckich chrzescijan duze znaczenie w dzisiejszym $wiecie.
Wspélczesnie bowiem czesto podnoszona jest tak zwana kwestia feministyczna,
dotyczaca roli kobiety w rodzinie i spoteczeristwie. Przekaz biblijny wskazuje na
réwng godno$¢ oséb obu plei oraz komplementarnos¢ ich powolania. Przeciwstawia
si¢ tym samym dyskryminacji kt6rejkolwiek z nich lub odmawiania im podmioto-
wosci (zob. FC 22-24). Katolicy $wieccy powinni by¢ $wiadomi wspélczesnych
zagrozenri godnosci mezczyzny i kobiety. Powinni oni takze zna¢ i umiejetnie uka-
za¢ nauczanie Kosciola w tym wzgledzie'”.

cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk 22 X 1996. W: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy
Apostolskiej. Opr. K. Szczygiel. Tarnéw 1998 s. 184-187; zob. A. Ganoczy. Nauka o stworzeniu.
Krakéw 1999 s. 157-169; M. Kowalczyk. Traktat o stworzeniu. W: Dogmatyka. T. 6 s. 208-220.

172 Jan Pawet I1. Cztowick — obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci. Przeméwienie 23 TV
1985. W: Co to znaczy wierzy& s. 166-167.

73 G. Witaszek. Biblijno-teologiczne ujecie rodziny jako Kosciota. W: Rodzina jako Kogcist
domowy. Red. A. Tomkiewicz, W. Wieczorek. Lublin 2010 s. 21-29.

174 Zob. Rausch. Katolicyzm w trzecim tysiacleciu s. 299-308.
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Stworzenie czlowieka jako mezczyzng i kobiete oznacza takze obdarzenie ich
powolaniem do szczegblnej wspélnoty, jaka jest malzeristwo. Cechuje si¢ ona
pelnym oddaniem si¢ mezczyzny i kobiety sobie nawzajem oraz uczynieniem daru
z siebie. Ofiarowanie to wiaze si¢ réwnoczesnie z catkowitym i odpowiedzialnym
przyjeciem daru drugiej osoby. W ten sposéb Bég powotat ich, aby stali si¢ ,,jednym
cialem”. To naturalne wezwanie do wspdlnoty znajduje dopelnienie w sakramencie
malzeristwa, przez ktéry Chrystus wlacza naturalny zwigzek w rzeczywisto$¢ nad-
przyrodzona; makionkowie zostaja wszczepieni we wspélnote ze Stwérca' .

Formacja intelektualna laikatu obejmuje takze problematyke eklezjologiczna,
gdyz katolicy $wieccy powinni znaé naturg Kosciota. Jest on wspdlnota, ktdra taczy
ludzi przez wiarg, chrzest i mito§¢ braterska. Jest ona Ludem Bozym Nowego
Przymierza. Teologia tego ludu nawigzuje bezposrednio do teologii Ludu Bozego
Starego Przymierza. Koscidt jest jednoczesnie jakby sakramentem, przez ktéry Bég
udziela potrzebnych task swojemu ludowi. Z tego powodu okreslany jest jako
powszechny sakrament zbawienia (KK 48)'7°.

Kosci6t zalozony zostal przez Syna Bozego i ogloszony §wiatu w dniu Pigédzie-
sigtnicy. Chrystus ustanowit Dwunastu z Piotrem na czele, ktérego uczynil swoim
zastepc 1 wyposazyl we ,wladze kluczy”. W formacji intelektualnej laikatu powinny
zosta¢ wyakcentowane takie problemy jak: postannictwo Dwunastu, sukcesja apos-
tolska, postannictwo §w. Piotra, rola papieza jako jego naste¢pcy i zagadnienie kole-
gialnosci w Kosciele. Kwestie te nieustannie podejmowane s3 w dialogu ekumenicz-
nym, tak z kosciotami o tradycji prawostawnej, jak i wywodzacymi si¢ z protestan-
tyzmu. Znajomoscia eklezjologii powinni odznaczad si¢ zwhaszcza ci sposréd §wiec-
kich, kt6rzy w sposéb szczegdlny zaangazowani sa w dziatalnos¢ w Kosciele, na mocy
mandatu udzielonego im przez kompetentng wladz¢ duchowna.

Problematyka, ktéra jest trudna w dialogu ekumenicznym i budzi wiele kon-
trowersji we wspdlczesnej dyskusji z niewierzacymi, dotyczy eschatologii. Podobnie
jak tematyka poczatkéw $wiata i czlowieka budzi wiele emocji i powstaly wokét niej
liczne teorie, tak réwniez koniec widzialnej rzeczywistosci wywoluje réznorakie
spekulacje i postawy, poparte nierzadko badaniami naukowymi'””,

Nauczanie Kosciota o $mierci czlowieka nierozerwalnie zwigzane jest z jego
nauczaniem o stworzeniu. Stwarzajac cztowieka, BSg pragnal dla niego zycia.
Smier¢ zwigzana jest z grzechem pierwszych ludzi i pojmowana jest jako rozdziele-
nie duszy i ciala cztowieka, przy czym dotyczy ona ciata, dusza natomiast pozostaje

175 Zob. A. Nadbrzeiny. Sakramentalnos¢ malieristwa jako fundament Kosciota domowego. W':
Rodzina jako Kosciét domowy s. 75-89.

176 Zob. Y. Congar. Kosciét jako sakrament zbawienia. Warszawa 1980.

77" Zob. Kongregacja Nauki Wiary. List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczacych
eschatologii. Recentiores episcoporum Synodi. W: W trosce o pelni¢ wiary s. 129-132; Z. Danielewicz.
Traktat o rzeczywistosci ostatecznej. W: Dogmatyka. T. 6 s. 318-328.



FORMACJA INTELEKTUALNA 301

nie$miertelna. Powtdérne polaczenie ich obu, jakkolwiek w nowej, odmienionej
postaci, nastapi podczas zmartwychwstania umarlych, ktére bedzie mialo miejsce,
gdy Chrystus przyjdzie na ziemie po raz drugi.

Zycie duszy cztowieka po $mierci i odmienionego po zakoriczeniu swiata
w obecnej postaci zwigzane jest z rzeczywisto$cig nieba, czy$éea i piekla. Katolicy
rozumieja niebo nie tyle jako miejsce, ile stan szczesliwosci wiecznej. Jego istota jest
uszczg$liwiajaca komunia z Bogiem. Stan ten polega na kontemplacji Stworcy,
a takze na radosnej stuzbie Bozej w odniesieniu do ludzi i calego stworzenia
(KKK 1024-1029)178. Wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego, ,ci, ktérzy
umierajg w fasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sg jeszcze catkowicie oczyszczeni,
chociaz sg juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza po $mierci oczyszcze-
nie. [...] To koricowe oczyszczenie [...] Koscidt nazywa czy$écem” (KKK 1030).
Aby ulzy¢ w cierpieniu bedacym w czys$écu, Koscidt wzywa wierzacych do modlitwy
za nich. Rzeczywisto$¢ czy$éca jest ograniczona w czasie: bedzie on trwal do
powtérnego przyjscia Chrystusa na ziemie'””. Kosciét naucza réwniez o bolesne;
rzeczywistoéci, jaka jest pieklo. Cierpienie przebywajacych tam polega przede
wszystkim na oddzieleniu od Boga. Towarzyszy im $wiadomo$¢ nieodwracalnosci
takiego stanu rzeczy, co poteguje cierpienie (KKK 1033-1037)"%°.

O tym, czy cztowiek po $mierci znajdzie si¢ w niebie, czy$écu badz piekle,
dowiaduje si¢ podczas sadu. Bezposrednio po niej nastepuje sad szczegétowy. Na
koricu czaséw natomiast, ,w obliczu Chrystusa, ktéry jest prawda, zostanie osta-
tecznie ujawniona prawda o relacji kazdego cztowicka z Bogiem. Sad Ostateczny
ujawni to, co kazdy uczynit dobrego, i to, czego zaniechat w czasie swego ziemskiego
zycia, tacznie z wszystkimi tego konsekwencjami” (KKK 1039). Czas sadu zna
jedynie Bég i On decyduje o paruzji'®’.

Problematyka eschatologiczna jest koniecznym elementem formagji intelektual-
nej laikatu. Wiele z prawd wiary wchodzacych w jej zakres jest wspélczesnie
kwestionowane. Czgsto podwazanie nauczania Kosciola ma miejsce wsréd chrzes-
cijan i ma wymiar nie tylko teoretyczny, lecz réwniez praktyczny. Odrzucanie
zagadnieri dotyczacych rzeczy ostatecznych pojawia si¢ bowiem nierzadko jako
konsekwencja wezesniejszych wyboréw zyciowych, jako racjonalizacja przyjetych
postaw.

'78 Zob. Z. J. Kijas. Niebo w domu Ojca, czysciec dla kogo, pieklo w oddaleniu. Krakéw 2009
s. 155-162.

179" Zob. Kongregacja Nauki Wiary. List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczacych
eschatologii s. 131; Z. J. Kijas. Czysciec. Czy jest i dla kogo? Krakéw 1999 s. 169-180.

180" Zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna. Aktualne problemy eschatologii. W: Od wiary
do teologii's. 332-333; Z.J. Kijas. Pieklo. Oddalenie od domu Ojca. Krakéw 2002 s. 279-284, 305-307.

181 J. Finkenzeller. Eschatologia. Krakéw 1995 s. 81-93, 187-198.



302 WYMIARY FORMAC]I KATOLIKOW $WIECKICH

Sobér Watykanski IT wskazat na koniecznos¢ formagji intelektualnej $wieckich
w zakresie moralnosci. Obok znajomosci doktryny i wprowadzenia w zagadnienia
filozoficzne, problematyka moralna jest jednym z gléwnych blokéw wiedzy, kt6ra
katolicy $wieccy powinni poznaé, by méc whasciwie zrealizowaé swoje powolanie
(por. DA 29).

Kazde dzialalnie cztowieka, o ile jest wolne i §wiadome, jest zarazem moralne.
Kryterium, wedlug ktdérego jakos¢ postepowania okreslana jest jako moralnie dobra
lub zka, jest godno$¢ czlowieka. Jest to ta cecha, ktdra osoba otrzymata w akcie
stworzenia przez Boga, bowiem zostala stworzona na Jego ,,obraz i podobieristwo”.
Swiat przez Boga stworzony i cztowiek umieszczony w nim sa odzwierciedleniem
odwiecznego porzadku Tréjcy Swigtej. Znajac prawde o stworzeniu, chrzescijanie
powinni rozumieé, ze dzialanie moralnie dobre polega na akceptacji Bozego po-
rzadku ukrytego w samej naturze $wiata i czlowieka'®.

To prawo Boze okreslone zostalo w akcie stworzenia ludzkiej natury i poprzez
objawienie woli Stwércy w historii zbawienia. Katolicy $wieccy powinni zostaé
pouczeni o naturalnym i pozytywnym prawie Bozym. Nie zostalo ono zwerbalizo-
wane, lecz tkwi w naturze czlowicka. Okresla jego dzialanie jako istoty wolnej
i $wiadomej. Jest to prawo wolnosci. Prawo naturalne wystepuje w dwojakiej
postaci: jako porzadek dziatania wynikajacy z istoty ludzkiej oraz jako zbiér zasad
wyprowadzonych z tej istoty poprzez refleksje'®’

Prawo, ktére Bdég zawarl w akcie stwérczym, dopetnit nastgpnie na drodze
pozytywnego objawienia i zawarl w historii zbawienia. Dokonal tego najpierw
w ramach Starego Przymierza, a nast¢pnie przez Jezusa Chrystusa. Zostalo ono
dane Ludowi Bozemu Starego Przymierza przez Mojzesza. Zawarte zostalo w Pie-
cioksiegu, czyli Torze. Obejmuje ono normy moralne, religijno-kultowe i spoteczne.
Ma ono charakter $cigle religijny i jest znakiem wybrania i wezwania ludu oraz
obietnicy zbawienia przez zapowiedzianego Mesjasza'®*,

Do czaséw Chrystusa Izraelici traktowali Torg jako warto$¢ nienaruszalna.
Obowiazywalnos¢ jej zakonczyla si¢ wraz z przyjsciem Mesjasza, twércy nowego
prawa. Chrystus wypelnit prawo Starego Testamentu, podkreslajac jednoczesnie, ze
On jest jedyna Droga do zbawienia. Norme post¢gpowania Ludu Bozego Nowego
Przymierza stanowi wszczepienie w Chrystusa przez wiare, nadzieje i mito$¢é. Jest to
sita wewnetrzna, nie zas zewnetrzny zapis. To nowe prawo uwalnia cztowieka od zta
i $mierci, a jednoczesnie uzdalnia go do wykonywania dobra i wlacza w nie§mier-

182 70b. A. Klose. Odpowiedzialnos¢ spofeczna dzisiaj. Krakéw 1999 s. 21-24.

183 R, Charles, D. Maclaren. Kosciét w $wiecie wspdlczesnym. Nauczanie spoleczne Kosciota
w $wietle Soboru Watykarskiego II. Poznard 1995 s. 71-83.

184 P, Weimar. Tora. W: Praktyczny stownik biblijny kol. 1322; Prawo (Tora). W: H. Lang-
kammer. Stownik biblijny. Katowice 1989 s. 131.
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telne zycie samego Boga. Prawo natomiast spisane w Ewangelii odnosi si¢ do prawa
taski w dwojakim znaczeniu: uzdalnia ono cztowieka do przyjecia prawa taski oraz
pomaga w sposSb skuteczny i whasciwy wykorzysta¢ ten dar'®

Znajomo$¢ takiego rozumienia prawa Bozego Nowego Przymierza jest wazna
dla wspétezesnych katolikéw $wieckich. Wielu sposréd nich pojmuje je w sposéb
literalny, wlasciwy dla Starego Testamentu. Znajduje to odbicie w codziennym
zyciu tych chrzescijan, ktdrzy realizuja je w oparciu o literalne rozumienie Ewan-
gelii, a wymagania w dziedzinie moralnej ograniczaja do niezbednego minimum.
W ten sposéb wiodg oni egzystencj¢ na pograniczu grzechu lub wchodzac w jego
rzeczywistosé.

Innym problemem wspélczesnych chrzescijan jest blad deontologizmu'®®.
Opierajg oni swoje zycie o prawo pafstwowe, nadajac mu pierwszedistwo przed
moralnym. Prawo Boze jest wéwczas odbierane w sposéb wzgledny; tak samo
traktowana jest cala dziedzina religii, ktérej nadaje si¢ charakter indywidualny
i subiektywny. Istnieje konieczno$¢, aby w ramach formagji intelektualnej uwrazli-
wia¢ katolikéw $wieckich na fakt, ze prawodawstwo paristwowe jest rzeczywistoscia
pochodng prawa moralnego. W sytuacjach, kiedy znajduja si¢ one w opozycji
wzgledem siebie, nalezy uznaé pierwszeristwo prawa moralnego.

Podczas formacji intelektualnej nalezy uczuli¢ laikéw réwniez na inny blad,
czgsto wystepujacy w obecnych czasach. Chodzi tu o kwesti¢ sumienia. Jest ono ze
swej natury normg subiektywna, natomiast wspétczesnie dosé czesto traktowane
jest jako obiektywna i ostateczna miara ludzkiego dzialania. Dos¢ czgsto zapomina
si¢ o powiklaniach sumienia i prawidtowym jego uksztalttowaniu. Formacja inte-
lektualna laikatu powinna obja¢ zagadnienia zwigzane z sumieniem, jego funkcjo-
nowaniem i doskonaleniem. Taka wiedza ma znaczenie dla ludzkiej i duchowej
formagji ludzi $wieckich oraz dla apostolatu swieckich. Promowanie teologicznej
koncepcji sumienia ludzkiego jest pilnym zadaniem laikatu w czasach wspélczes-
nych'®’.

Ze wzgledu na kontekst zyciowy oraz miejsce realizacji powolania do zycia
i apostolstwa katolikéw swieckich szczegblnego znaczenia nabiera ich formacja
w zakresie zycia spolecznego, a zwlaszcza jego zasad moralnych. Powinni mieé
$wiadomos¢, ze u podstaw zycia spolecznego leza prawda, wolnos¢, sprawiedliwos¢

185 Zob. S. Olejnik. Dar — wezwanie — moralnos¢. Teologia moralna. T. 3. Warto$ciowanie
moralne. Prawo — sumienie — dobro — zto. Warszawa 1988 s. 6-13.

'8¢ Deontologizm — kierunek w etyce, wedtug ktérego nakaz miarodajnego autorytetu konsty-
tuuje moralng powinno$¢ dziatania czowieka i zobowiazuje go do jej realizowania. Zob. T. Styczeri.
Deontologizm. W: Powszechna encyklopedia filozofii. Red. A. Maryniarczyk. T. 2. Lublin 2001
s. 487-488.

87 Zob. S. Rosik. Pozycja sumienia w obszarze roszczern moralnego legalizmu i sytuacyjnej
autonomii. W: W stuzbie wartosciom s. 480-485.



304 WYMIARY FORMAC]JI KATOLIKOW SWIECKICH

i solidarno$¢. Na tych wartosciach opiera si¢ porzadek spoleczny. Prawda jest
podwaling komunikacji oséb. Stuzy ona budowaniu i rozwijaniu relacji migdzy-
ludzkich. Kazdy cztowiek ma prawo do prawdziwej informagji, poniewaz niepraw-
dziwa, niepelna lub znieksztalcona zakléca porzadek spoteczny. Wolnos¢ z kolei
oznacza mozliwo$¢ wyboru dobra. Najwickszym jej zafalszowaniem jest poszuki-
wanie jej poza Bogiem, a jej splyceniem jest dazenie do czynienia tego, czego si¢
chce — dobra lub zha. Jej miara jest odpowiedzialnos¢' 8.

Sprawiedliwos¢ oznacza przyznanie kazdemu praw dla niego wlasciwych. Praw-
na sprawiedliwos¢ zabezpiecza prawa jednych oséb i wskazuje na obowiazki innych.
Moralna wykracza poza prawng i nakazuje odda¢ kazdemu, co mu si¢ nalezy, nawet
gdy to zobowiazanie nie jest okreslone w normie prawnej. Obok sprawiedliwosci
prawnej istnieje rozdzielcza, regulujaca stosunki miedzy wspélnota i jej whadza
a czonkami tej zbiorowosci, oraz sprawiedliwo$¢ wymienna, dotyczaca dwéch
0s6b lub spolecznosci, majacych wobec siebie prawa i obowiazki na zasadzie wy-
miany'®,

Dopelnieniem sprawiedliwosci jest zasada milosci i w wymiarze spolecznym
wyraza si¢ ona w solidarnosci. ,Doswiadczenie przesztosci we wspdlczesnosci wska-
zuje na to, ze sprawiedliwos¢ sama nie wystarcza, ze — co wigcej — moze doprowa-
dzi¢ do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej, jesli nie dopusci si¢ do ksztaltowa-
nia zycia ludzkiego w réznych jego wymiarach owej glebszej mocy, jaka jest mito$¢”
(DiM 12). Solidarno$¢ jest droga do zabezpieczenia wartosci zycia spolecznego
i umocnienia szacunku dla osoby ludzkiej'”®. Formacja intelektualna karolikéw
$wieckich powinna obja¢ réwniez takie zagadnienia jak: wlasno$¢ prywatna
w kontekscie powszechnego przeznaczenia débr, praca ludzka, ekonomia w shuzbie
cztowieka oraz czas wolny i wypoczynek.

Papiez Jan Pawel I wskazal na konieczno$¢ poznawania przez laikat katolickiej
nauki spotecznej. Wedtug niego, ,,ta nauka powinna wej$¢ do programéw katechi-
zacji ogdlnej, formagji specjalistycznej, do programéw szkolnych i uniwersyteckich.
Trzeba jednak pamigtad, ze spoleczna nauka Kosciota jest dynamiczna, a wiec
dostosowuje si¢ do specyficznych warunkéw czasu i miejsca. [...] Wszyscy chrzes-
cijanie maja obowigzek wystepowania w obronie ludzkich praw” (ChL 60; zob. SRS
41). Wedhug katolickiej nauki spotecznej, podstawowymi zasadami zycia spolecz-
nego sa: zasada dobra wspdlnego, pomocniczosci, sprawiedliwosci i solidarnosci.
Katolicy powinni wiedzie¢, ze podstawowe cele paristwa to zagwarantowanie bez-
pieczeristwa obywateli, uksztaltowanie porzadku prawnego, zabezpieczenie fadu

188 76b. J. Majka. Filozofia spofeczna. Wroctaw 1982 s. 183-185, 194-200.

'8 ]. Héffner. Chrzedcijariska nauka spoteczna. Krakéw [1983] s. 55-62.

199 T. Borutka. Propedeutyka katolickiej nauki spotecznej. W: Katolicka nauka spoleczna. Red.
J. Mazur. Czestochowa 1999 s. 56-57.
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gospodarczego i rozwoju kultury. Uwarunkowania zycia spoteczno-politycznego
w Polsce wskazuja na konieczno$¢ poznania przez katolicki laikat takich koncepcji
jak pafistwo socjalne i paristwo prawa oraz $wiadomosci, ze nauka spoteczna Kos-
ciota opowiada si¢ za synteza tych ujeé, czyli spolecznego patistwa prawa'”’.

Sobér Watykariski II wskazal, ze oprécz zagadnieri teologicznych w ramach
formagji intelektualnej, katolicy $wieccy powinni zostaé zapoznani z efektami ba-
dan filozofii. W tym celu ,potrzebne jest gruntowne przygotowanie doktrynalne,
mianowicie z zakresu teologii, etyki i filozofii, zaleznie od réznicy wieku, warunkéw
zycia i zdolnosci” (DA 29). Wprawdzie osiagnigcia nauk teologicznych i filozoficz-
nych w ramach formacji intelektualnej laikatu przenikaja si¢ nawzajem i dotycza
tych samych zagadnien, rozpatrywanych w aspekcie obu tych dyscyplin. Wydaje si¢
jednak rzecza stuszna, aby ze wzgledu na aktualnos¢ niekt6rych probleméw oraz ich
znaczenie dla zycia chrzescijan i ich apostolstwa przyznaé im w ramach formacji
$wieckich szczegdlne miejsce.

Do wyjatkowo waznych wspélczesnie spraw, ktérych poznanie nalezy zaleci¢
$wieckim, naleza geneza i funkcje religii. Nalezy im przedstawi¢ socjologiczne,
psychologiczne i metafizyczne teorie dotyczace powstawania religii. Z powyzszym
zagadnieniem koresponduje kwestia ateizmu, dlatego $wieccy powinni zostaé zapo-
znani z najwazniejszymi typami uzasadnien teizmu: ontologicznym, antropologicz-
nym, aksjologicznym i intuicyjno-irracjonalnym'??.

Wspélczesnie u wielu 0séb budzi kontrowersje obecnos¢ religii w przestrzeni
publicznej. Z tego wzgledu za wazne nalezy uzna¢ poznanie przez $wieckich relagji,
jakie zachodza migdzy nig a nauka, kulturg, zyciem spoteczno-ekonomicznym oraz
$wiatem polityki.

Ze wzgledu na aktualno$é, katolicy §wieccy powinni poznaé réznorakie kon-
cepcje wolnosci oraz relacji cztowieka do cierpienia i $mierci. Refleksji filozoficznej
powinna jednak towarzyszy¢ mysl teologiczna, bedaca ujeciem tych zagadnien
w $wietle Bozego Objawienia i traktowana jako rozstrzygajaca.

Whasciwe wydaje si¢, aby w zakres formacji intelektualnej laikatu weszly kwestie
zwigzane z warto$ciami. Szczeg6lne miejsce zajmuje tu prawda, zaréwno epistemo-
logiczna, jak i ontologiczna i jej funkcja antropologiczna. Podobnie, duze znaczenie
ma przyblizenie problematyki dobra i zla, a takze milosci. Wydaje si¢ réwniez
zasadne, aby katolicy $wieccy zdobyli wiedze dotyczaca sztuki i pickna. Jest to
wazne, zwlaszcza w kontekscie wspétezesnej dominacji kultury popularnej i jej
wplywu na sztuke i jej odbiorcéw. Zagadnienia filozoficzne podejmowane w ra-

191\, Piwowarski. ABC katolickiej nauki spolecznej. Cz. 1. Wprowadzenie, podstawy, kierun-
ki. Pelplin 1993 s. 13-16; Cz. Strzeszewski. Katolicka nauka spoteczna. Lublin 1994 s. 346-348.

192 Zob. W. Piwowarski. Socjologiczna definicja religii. W: Socjologia religii. Wybér tekstéw.
Red. F. Adamski. Krakéw 1984 s. 51-67.
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mach formagji intelektualnej laikatu mogg zosta¢ dopelnione przez poznanie prob-
lematyki szczg$cia w historii i wspélczesnie.

4. Formacja apostolska

Kluczowym terminem dla rozwazari o formacji apostolskiej jest termin ,apos-
tolstwo” wywodzacy si¢ z jezyka greckiego od stowa apostole (gr. apostello — posytam,
apostolos — postany) oznaczajacego postannictwo'”?. W jezyku lacitiskim uzywany
jest termin apostolatus. W grece przedchrzescijaiskiej czasownik apostello oznaczat
miedzy innymi wystanie floty morskiej, wyprawe wojenna i poselstwo'*%, W Sep-
tuagincie nie wystepuje wyraz apostole, a w Nowym Testamencie uzyty zostal cztery
razy. Uzywany jest on na oznaczenie: stuzby Dwunastu Apostotéw (Dz 1, 25),
udzielonej $w. Pawlowi taski, bedacej darem Bozym (Rz 1, 5), uprawomocnionego
postugiwania (1 Kor 9, 2) oraz czynnosci apostolskiej wynikajacej z postania przez
Boga (Ga 2, 8). Termin ten ma wigc zastosowanie w odniesieniu do urzedu
powierzonego apostofom przez Jezusa Chrystusa'””.

W okresie poapostolskim okreslenie apostole byto uzywane rzadko, zwykle
w odniesieniu do urzedu apostotéw nalezacych do grona Dwunastu oraz ich bez-
posrednich nastgpcéw. W IV wieku nazywano biskupéw ,mezami apostolskimi
(apostolici vir lub krétko apostolici), a od V wieku da si¢ zauwazy¢ zaciesnianie
pojecia apostole wytacznie do przedstawicieli hierarchii. Od XI wieku termin ten
stosowany byl juz tylko do urzedu samych papiezy i najwyzszej hierarchii, a taki
stan rzeczy utrzymal si¢ az do polowy XIX wieku. Mozna wéwczas zaobserwowad
tendencj¢ do stopniowego rozszerzania pojecia ,apostolstwa” na dziatalno$¢ niektd-
rych organizacji koscielnych (np. Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego zatozo-
nego przez $w. W. Pallottiego). Od papieza Piusa X termin ten zaczat by¢ stosowany
w odniesieniu do dziatalnosci katolikéw §wieckich. Dopiero jednak od czaséw Piusa
XI, twércy organizacji Akcja Katolicka, znikaja wahania i opory w jego stosowaniu
do aktywnosci laikéw'*°.

Zdaniem F. Klostermanna, dluga droga do szerokiego i poglebionego uzywania
terminu ,apostolstwo” jest wynikiem krystalizowania si¢ wzajemne;j relacji miedzy

193 70b. Popowski. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu s. 67-68.

194 Klostermann. Das christlichen Apostolat s. 66-67.

195 Zob. Blachnicki. Teologiczne podstawy apostolstwa s. 261-262.

196 Zob. A. Miotek. Katolicka koncepcja apostolstwa w ciagu wiekéw. ,Znak” 26:1974 nr 2
s. 188-192.
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duchownymi i $wieckimi w Kosciele, a takze ksztaltowania si¢ samego rozumienia
Kosciota. Procesy te byly uwarunkowane czynnikami historycznymi oraz dyskusja-
mi w lonie samego Kosciota'’. Dopiero poglebiona refleksja nad jego istota,
w oparciu o Pismo Swiete i Tradycje, pozwolily zrozumie¢ miejsce i role ludzi
$wieckich w Kosciele oraz uznac ich apostolstwo. Szczegdlna role w tym wzgledzie
odegrat Sobér Watykariski II.

Wedlug nauki soborowej, Kosciét powstat do zycia w tym celu, aby — szerzac
Krélestwo Chrystusowe po calej ziemi ku chwale Ojca — uczynié¢ wszystkich ludzi
uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich skierowaé caly swiat do Chrys-
tusa (DA 2). Dzialalno$¢ Kosciota zmierzajaca do tego celu nazywa si¢ apostol-
stwem, ktére sprawuje on przez wszystkie swoje cztonki, a powolanie chrzescijani-
skie jest ze swojej natury wezwaniem do tego zadania (DA 2)'”®. W Katechizmie
Kosciota Katolickiego czytamy, ze caly Koscidt jest apostolski i wszyscy jego czton-
kowie, cho¢ na rézne sposoby, uczestnicza w jego misji (KKK 863). Zycie Kosciota,
jak réwniez egzystencja poszczegdlnych chrzescijan, nosi na sobie znamie apostols-
kosci. Wszyscy sa aktywnymi podmiotami apostolstwa na miar¢ swego miejsca
i spelnianej funkeji w organizmie Kosciola. Nie jest to wylacznie przywilej pew-
nych oséb czy grup ludzi'””.

Apostolstwo jest uniwersalne takze w sensie przedmiotowym, gdyz Kosciét
pragnie wyj$¢ naprzeciw wszystkim potrzebom cztowieka i przez uswigcanie ludzi
chciatby doskonali¢ swiat we wszystkich dziedzinach jego zycia. Uniwersalizm
apostolstwa wyraza si¢ réwniez w proponowanych srodkach dzialania, ktére nie
ograniczaja si¢ tylko do pewnych akeji duszpasterskich, lecz obejmujg zasadniczo
cale zycie chrzescijariskie. Swiadectwo zycia stanowi wigc fundament i nicodzowny
warunek wszelkiego apostolstwa®?’. Jest ono takie zadaniem kartolikéw $wieckich,
ktérych zaangazowanie wynika z ich chrze$cijariskiej egzystencji, ukonstytuowanej
sakramentalnie przez chrzest i bierzmowanie, a ozywianej przez Eucharystie
(KK 33)*°'. Ponadto otrzymane charyzmaty (DA 3) oraz sakrament malzeristwa,
ktéry konkretyzuje powolanie wielu $wieckich, uzdalniaja i zobowiazuja do dziatal-
nosci apostolskiej*®?.

Apostolstwo $wieckich jest uczestnictwem w zbawczym postannictwie Jezusa
Chrystusa i jego realizacja w Kosciele i $wiecie. Wyraza si¢ ono udzialem w pro-
rockiej, kaplariskiej i krélewskiej funkeji Chrystusa i Kosciota. Polega ono na

197
198
199

Zob. Klostermann. Das christlichen Apostolat s. 214.

Weron. Apostolstwo katolickie s. 168.

P. A. Liégé. Uczestnictwo $wieckich w apostolacie Kosciota. W: Nowy obraz Kosciota s. 308.
200 B. Pylak. Powotanie cztowieka do zycia w swiecie. AK 60:1968 nr 358 s. 286-287.

201 Zuberbier. Wprowadzenie do Dekretu o apostolstwie $wieckich s. 376.

292 Czaja. Traktat o Kosciele s. 447.
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przekazywaniu ludziom Ewangelii Jezusa i Jego taski oraz na przepajaniu tym
duchem i doskonaleniu porzadku spraw doczesnych (zob. DA 5)°%.

Terenem dzialalnosci apostolskiej katolikéw swieckich jest Koscidt i $wiat,
w ktérym zyja. Ich glebokie zakorzenienie w obu tych rzeczywistosciach decyduje
o specyfice ich apostolstwa. Bedac czlonkami Kosciota, wierzacy maja prawo
i obowigzek bra¢ czynny udzial w gloszeniu Ewangelii, w zyciu liturgicznym
i funkgji pasterskiej. Jako obywatele $wiata winni z kolei podja¢ zadania odnowy
porzadku doczesnego, kierujac si¢ duchem Ewangelii. I wlasnie ten odcinek egzys-
tencji, ktéry okresla si¢ mianem s$wiat, stanowi prawie wylacznie domeng ich
apostolstwa. Udzial oséb duchownych bedzie tu w pewien sposéb zawsze czyms
wyjatkowym, analogiczne jak uczestnictwo $wieckich w pewnych dostepnych im
funkcjach apostolstwa hierarchicznego®®*

Podstawows i gléwna forma oraz Zrédlem wszelkiego zaangazowania chrzesci-
jariskiego jest apostolstwo boskie, majace swe Zrédfo w wewnetrznym zyciu Boga
w Tréjcy Swietej oraz w postannictwie Syna Bozego i Ducha Swigtego dla zbawienia
$wiata. Z nim zwigzane jest apostolstwo Maryi, Matki Syna Bozego oraz postan-
nictwo Dwunastu Apostotéw powolanych przez Chrystusa i uprawnionych do
urzedowego $wiadectwa o Nim. Jest to apostolstwo uprzywilejowane i jednorazo-
we, dlatego mozna je nazwal apostolstwem ludzkim pierwotnym, gdyz wszelkie
p6iniejsze formy sa zalezne od tej pierwotnej formy oraz majg charakter wtérny
i pochodny®®”.

Na fundamencie $wiadectwa Dwunastu Apostoléw opiera si¢ apostolstwo
Kosciola. Ono zas$ jest uzaleznione od apostolstwa Oséb Boskich, jak i od apostol-
stwa pierwotnego. W obrebie tej dzialalnosci Kosciola wyrdznia si¢ najpierw apos-
tolstwo wspdlne wszystkich jego cztonkéw, wynikajace z chrztu, bierzmowania
i Eucharystii (KK 33). Mozna je nazwaé podstawowym, gdyz na nim opierajg si¢
i z niego wyrastaja inne formy: apostolstwo hierarchiczne, swieckich i zakonne.

Apostolstwo hierarchiczne (urzedowe) jest realizowane przez urzgdowych
przedstawicieli wladzy koscielnej i wyplywa z przyjecia sakramentu kaplaristwa,
za$ zakonne ma Zrédto w profesji rad ewangelicznych. Jest ono realizowane przez
osoby nalezace do instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostol-
skiego®. W opisie formacji apostolskiej laikéw szczegdlnie istotne jest okreglenie,
czym jest apostolstwo $wieckich.

203 Klostermann. Das christliche Apostolat s. 1133; E. Weron. Apostolat swieckich kol. 803;
F. Macharski. Cele apostolskiej dziatalnosci katolikéw $wieckich. AK 60:1968 nr 358 s. 289.

204 pylak. Powolanie cztowicka s. 286.

295 Weron. Apostolstwo katolickie s. 58.

296 Zob. W. Przygoda. Apostolstwo instytutéw zycia konsekrowanego. W: Teologia pastoralna.
T. 15s.388-392.
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Apostolstwo chrzescijan $wieckich jest rzeczywisto$cia ztozong i zréznicowana.
Z ragji przynaleznosci do Kosciota uczestnicza oni w apostolstwie wspSlnym wszyst-
kich wiernych. Do niego nie jest potrzebne zadne zlecenie lub mandat ze strony
hierarchii, gdyz $wieccy sa do niego powolani mocg chrztu i bierzmowania (KK
33)*””. Polega ono na zaangazowaniu w zbawcza misje Kosciota i realizacje potrdj-
nej funkgji Chrystusa.

Szczegélne znaczenie ma apostolstwo wiasne katolikéw $wieckich. Dotyczy ono
odnowy porzadku doczesnego. Laicy na mocy powotania Bozego posiadaja wlasna
dziedzing takiej dziatalnosci, ktdra jest szeroko pojety $wiat (KK 31; DA 7). Istota
tej aktywnosci sprowadza si¢ przede wszystkim do §wiadectwa zycia i wypelniania
obowiazku swojego stanu i zawodu w oparciu o motywacje¢ chrzescijariskg. Apos-
tolstwo to dokonuje si¢ w $wiecie i przy pomocy $rodkéw wihasciwych powotaniu
cztowieka $wieckiego. Zadanie odnowy porzadku doczesnego laicy majg wykony-
wac z kompetencja i na wlasng odpowiedzialnos¢ (DA 7), z zachowaniem whasciwie
rozumianej autonomii rzeczy doczesnych (KDK 36).

Kolejna postacia apostolstwa katolikéw $wieckich jest apostolstwo pomocni-
cze. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy, ze ,ludzie $wieccy moga
by¢ takze powolywani w rézny sposéb do bardziej bezposredniej wspdtpracy
z apostolatem hierarchii, na wzér owych mezczyzn i kobiet, co pomagali apo-
stofowi Pawlowi w gloszeniu Ewangelii, trudzac si¢ bardzo w Panu (por. Flp 4, 3;
Rz 16, 3 nn.)” (KK 33). Specyfika tego apostolstwa jest bezposrednia wspétpraca
laikéw z hierarchia. Do jego realizacji potrzebny jest mandat ze strony wladzy
koscielnej*?®.

W oparciu o nauczanie Soboru Watykariskiego II mozna wyrézni¢ apostol-
Stwo pomocnicze zwyczajne i nadzwyczajne®*’. Pierwsze oparte jest na manda-
cie apostolskim, ktéry w $cisly sposéb laczy apostolstwo katolikéw swieckich
z apostolstwem hierarchii. Mandat apostolski polega na specjalnym poparciu
i przyjeciu odpowiedzialnodci za nie, a poprzez to dzialalno$¢ osoby lub grupy
$wieckich nabiera cech apostolstwa urzedowego. Apostolstwo pomocnicze nad-
zwyczajne opiera si¢ na misji kanonicznej i polega na uczestnictwie laikéw
w niektdrych czynnosciach whasciwych hierarchii, np. gloszeniu nauki chrzes-
cijariskiej, pelnieniu czynnosci liturgicznych i opiece duszpasterskiej (DA 24,
KK 33)*1°,

Jan Pawel II naucza, ze udzial w zbawczym dziele Chrystusa kontynuowanym
w Kosciele powinien by¢ odczytywany przez katolikéw $wieckich nie tylko jako

207 Zob. Macharski. Przewodnie mysli teologii laikatu s. 258-259.
% Przygoda. Apostolstwo $wieckich s. 72-73.

209 Weron. Apostolstwo katolickie s. 138.

219 Tamze s. 138-140.
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obowiazek, ale przede wszystkim jako przywilej i taska®'". Skutecznos¢ apostolstwa
zalezy nie tylko od zastosowania odpowiedniej techniki i §rodkéw, ale takze od
zywego zwiazku wierzacych z Chrystusem. Wymaga ona ,réznorodnej i pelnej
formacji” (DA 28) do apostolstwa®'>.

Formacja apostolska katolikéw $wieckich, bedaca czgécig ich wychowania
chrzescijariskiego, zmierza do ksztaltowania $wiadomosci, przekonan i postaw u-
zdalniajgcych laikéw do pelnienia z zaangazowaniem zadari apostolskich. Dziatal-
no$¢ ta jest realizowana jako apostolstwo whasne oséb swieckich w zakresie odnowy
doczesnosci oraz pomocnicze w dziedzinie bezposredniej wspStpracy z hierarchia®'?.

Celem tak rozumianej formacji apostolskiej laikéw jest pomoc w odkryciu ich
powotania w Kosciele i §wiecie oraz przygotowanie do realizacji tego postannictwa.
Dziatanie to prowadzi do uksztaltowania w harmonijnie rozwijanym cztowieczeri-
stwie, przepojonym osobowa wigzig z Chrystusem, poczucia odpowiedzialnosci za
zbawienie wszystkich ludzi oraz postawy sklaniajacej do dawania autentycznego
$wiadectwa o Odkupicielu calym swoim zyciem?'*

Formacja apostolska laikatu musi zachowad $wiecki charakter, wlasciwy lu-
dziom $wieckim i ich duchowosci (DA 29; KK 31). Dla nich $wiat jest miejs-
cem, w ktérym i poprzez ktdry uswiccajg si¢, czyli osiagaja zbawienie przez wy-
pelnianie obowiazkéw stanu, prace i cierpienie (zob. KK 41). Zachowanie charak-
teru $wieckiego zapobiega takze przeciwstawianiu $wiata stworzonego Bogu oraz
ponizaniu i odrzucaniu materii i cielesno$ci. Pozwala natomiast unikad traktowania
go jako dobra absolutnego, lecz ukazuje w kontekscie nadprzyrodzonosci. Formacja
os6b $wieckich wymaga zatem takiego ich wychowania, by nie tracac nic z chrzes-
cijariskiego powotania, mogli czu¢ si¢ w pelni obywatelami éwiata®"”.

Gléwnym zadaniem apostolskim katolikéw jest szukanie krélestwa Bozego,
uswiecanie $§wiata od wewnatrz przez przyklad swego zycia oraz promieniowanie
na innych ludzi wiara, nadziejg i mitoscia, w celu ukazania im Chrystusa i Koscio-
ta*'®. Pozostawanie chrzescijan w $wiecie jest wyrazem woli Boga, ktéry pragnie, by
byl on uswigcany w duchu Ewangelii od srodka (zob. KK 31). Zadanie odnowy
porzadku doczesnego katolicy $wieccy powinni wykonywaé na wiasng odpowie-
dzialno$¢. Ich autonomia w realizacji apostolatu spolecznego nie oznacza jednak

211 Jan Pawet II. Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny 1997 r. Dzielo ewangelizacji faska

i obowiazkiem calego Kosciota. Rzym 18 V 1997. W: Oredzia Ojca Swiqtego Jana Pawla II. T. 1
s. 348.

12 Weron. ,Wielostronne i pelne przygotowanie” s. 328-329.

13 R, Kamiriski. Pastoralna formacja. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 596-598.

214 L. Matunowiczéwna. Apostolat. Formacja apostolska. EK t. 1 kol. 806.

215 Kaminski. Pastoralna formacja s. 598; Matunowiczéwna. Apostolat. Formacja apostolska kol.
806.

216 Przygoda. Apostolstwo $wieckich s. 72.
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zerwania jednosci z hierarchig, gdyz ona réwniez ponosi cz¢$¢ odpowiedzialnosci za
przemian¢ i u$wigcanie $wiata. Podstawowym obowigzkiem wladzy koscielnej
w tym zakresie jest przedstawianie wiernym celu stworzenia i zasad uzywania rzeczy
doczesnych (DA 7) oraz wydawanie sadéw o zgodnosci dzialalnosci $wieckich
z normami moralnymi (DA 24).

Apostolstwo spoteczne katolikéw $wieckich znajduje podstawe w odwiecznym
planie Boga, ktéry postanowil w swoim Synu caly $wiat przeksztalcié w nowe
stworzenie (DA 5). Wprawdzie cel ten zostanie osiagnicty w pelni dopiero w dniu
ostatecznym, ale poczatek budowania nowej ziemi zlecit Bég ludziom w zyciu
doczesnym (Rdz 1, 28). Trud odnowy porzadku doczesnego, jego udoskonalanie
i ozywianie duchem chrzescijariskim nalezy do postannictwa calej wspdlnoty Kos-
ciofa. Zadanie to powinni jednak podejmowaé bezposrednio katolicy $wieccy
(DA 7), poniewaz s3 takie miejsca i okolicznosci, w ktérych tylko dzigki ich
pomocy laska Boza moze by¢ przekazywana, a Koscidt moze stawac si¢ solg ziemi
(KK 33). Porzadek spraw doczesnych nalezy odnawiaé¢ w taki sposéb, aby — nie
naruszajac jego praw — uzgodni¢ go z normami zycia chrzescijariskiego oraz dosto-
sowaé do réznych uwarunkowar miejsca i czasu®'’.

Zaangazowanie apostolskie katolikéw $wieckich w $wiecie odnosi si¢ nie do
rzeczy, lecz przede wszystkim do ludzi w wymiarze indywidualnym i spolecznym.
Dlatego przemiana rzeczywistosci ziemskiej rozpoczyna si¢ od uswiadomienia sobie
i innym nienaruszalnej godnosci osoby ludzkiej (ChL 37). Biblia wskazuje, ze
cztowiek zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boga (Rdz 1, 26; por. 1 Kor
15, 49). Charakterystyczne jest, ze réwniez po grzechu, poddany $mierci cztowiek
nie przestat by¢ obrazem Boga. Przeciwnie, grzesznik ,nosi w sobie odblask Bozej
mocy, zwigzanej z wladza poznawania i wolng wola. Jest autonomicznym podmio-
tem, Zrédtem swoich czynéw, ale nie przestaje nosi¢ w sobie istotnych cech zalez-
nosci od Boga, swojego Stwércy”'®, Pierwiastki duchowy i nadprzyrodzony spra-
wiaja, iz cztowiek nie ma réwnej sobie istoty w calym otaczajacym go stworzeniu.
Jest on czastka $wiata, ale swoja glebia przerasta calg rzeczywisto$¢ materialng (KDK
14).

Podstawowym zadaniem katolikéw swieckich wobec spotecznosci ludzkiej jest
ukazywanie absolutnej wartosci cztowieka, ktérego Bég chcial dla niego samego
(KDK 24). Osoba ludzka stanowi tak wielka warto$¢ w ,oczach Bozych”, ze nie
powinna nigdy sta¢ si¢ narzedziem lub $rodkiem do osiagania jakichkolwiek innych
celéw. W przeciwiedstwie do innych bytéw, ktdre jedynie znajduja si¢ w $wiecie,

217 Tamze s. 73; zob. F. Pizzolato. Adhortacja ,,Christifideles laici” potwierdzeniem drogi sobo-
rowej. W: By¢ $wieckim s. 177-185.

'8 Jan Pawel I1. Czlowick stworzony na obraz Boga. Katecheza $rodowa. 9 IV 1986. W: Wierze
w Boga Ojca Stworzyciela s. 259.
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cztowiek egzystuje osobowo na obraz Bozy. Taki model egzystencji zapewnia mu
nie tylko rozum i wolno$¢, lecz takze moc, ktéra podzielit si¢ z nim Bég (Syr 17, 3),
przekazujac mu wladz¢ panowania nad calym stworzeniem (Rdz 1, 28; Ps 8, 7).
Réwniez we wspdlnocie Kosciota cztowiek nie powinien by¢ traktowany rzeczowo,
ale zawsze osobowo, gdyz — jak sugerowal to Jan Pawel II — jest pierwsza i pod-
stawowa droga Kosciota (RH 14).

Ze wzgledu na godnos¢ i warto$é osoby ludzkiej Jan Pawel I1 wzywat do obrony
»wielkiego skarbu cztowieczerstwa” (RH 18). T¢ wartos¢ trzeba rozumie¢ w dwo-
jakim sensie. Z jednej strony nieskoriczona godnos¢ osoby ludzkiej domaga si¢
uszanowania i obrony w sytuacji zagrozenia lub destrukcji. Niszczycielem moze
by¢ zaréwno agresor zewngtrzny, jak réwniez sam czlowiek dokonujacy autodes-
trukeji, ale takze spoleczne lub globalne struktury zta i grzechu. Totez katolicy
$wieccy sa wezwani do odpowiedzialnej troski zaréwno o zycie swoje, jak
i o egzystencj¢ oraz zdrowie bliznich. Spada ona na kazdego chrzescijanina, ale
takze na Koscidl jako wspdlnote wierzacych. Kazdy uczerdi Chrystusa na miarg
swoich zdolnosci i mozliwosci dziatania jest odpowiedzialny za obrone¢ zycia
i godnosci cztowieka najpierw w swoim $rodowisku lokalnym, nast¢pnie w naro-
dzie i paristwie, az po struktury organizacyjne spotecznosci globalnej. W zwiazku
zZ powyZzszym waznymi miejscami zaangazowania apostolskiego katolikéw $wieckich
sa samorzad terytorialny, struktury wladzy paristwowej, zwlaszcza parlament, a takze
zdobywajace coraz wigkszy wplyw na zycie ludzi na naszym kontynencie instytucje
Unii Europejskiej i Rady Europy”'”.

Z drugiej strony wpisana w ontyczng strukture osoby ludzkiej zdolno$¢ do
milowania zobowiazuje kazdego cztowieka, a tym bardziej chrzescijanina i cztonka
Kosciola katolickiego, do mitosci blizniego. Wezwanie do milowania drugiej osoby
nie wynika tylko z Bozego nakazu, lecz jest konsekwencja struktury bytowej
cztowieka. Ontologicznym bledem jest twierdzenie, iz mozna by¢ osoba i nie
milowaé. Wprowadzenie tego myslenia do praktyki zycia spofecznego prowadzi
niechybnie do autodestrukeji cztowieka (DiM 14). Mitos$¢ nalezy uznaé za najwaz-
niejsza w strukturze bytu ludzkiego®*®. Natomiast praktyka mitosci jest droga do
rozwoju osoby ludzkiej, si¢gajacego az do szczytéw nieskoriczonej mitosci Bozej.
W tym sensie budowanie malzerisko-rodzinnej wspélnoty, zaangazowanie w rozwdj
sprawiedliwych i solidarnych struktur spotecznych, a takze wszelka praca spoteczna,
wolontariat i pomoc charytatywna sg nie tylko jedng z form urzeczywistniania troski

219 756b. J. Dyduch. Promocja praw cztowieka w encyklice ,,Evangelium vitae”. W: , Evangelium
vitae” — dobra nowina o zyciu ludzkim. Materialy na temat encykliki Jana Pawta II , Evangelium vitae”
oraz dyskusja panelowa o karze $mierci. Red. J. Brusito. Krakéw 1995 s. 55-67.

220 R S
Coste. Mito$é, ktéra zmienia $wiat s. 131.
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katolikéw $wieckich o bezcenny skarb cztowieczeristwa, ale stwarzajg nieskoriczone
mozliwosci ich rozwoju osobowego®'.

Konkretnym a zarazem priorytetowym zadaniem apostolskim $wieckich
w $wiecie wspdlczesnym jest obrona prawa do zycia, ktdre przystuguje ludziom
od chwili poczgcia az do naturalnej $mierci (zob. KDK 27; ChL 38). Jest ono
podstawa zagwarantowania pozostatych praw cztowicka. Dzisiaj jest ono najbar-
dziej zagrozone w stadiach poczatkowym i schytkowym, ze wzgledu na rozpow-
szechnione — zwlaszcza w kregu cywilizacji euroatlantyckiej — praktyki aborcji
i eutanazji, a takze inzynierii genetycznej, zaplodnienia 7z vitro, eksperymentéw
na embrionach ludzkich itp. Wspélczesna szeroko pojeta kultura nie gwarantuje
cztowiekowi prawa do zycia, przez co stusznie zostata okreslona przez Jana Pawta II
jako ,kultura $mierci” (zob. EV 19, 24, 26, 87; CA 39). Sytuacja ta jawi si¢ jako
wielkie wyzwanie dla Kosciota, a szczegdlnie dla katolikéw $wieckich, ktérzy w wielu
§rodowiskach i na rézne sposoby moga przyczynia¢ si¢ do budowania cywilizacji
iycia (zob. EV 21, 95; ChL 38)**.

Troska o zycie ludzkie obejmuje priorytetowo poszczegdlnego cztowieka
w wymiarze indywidualnym, ale rozszerza si¢ konsekwentnie na wszystkie pla-
szczyzny egzystowania spolecznego. Totez realizacja powolania apostolskiego przez
$wieckich domaga si¢ ich odpowiedniego przygotowania do réznych form aposto-
latu spotecznego i sSrodowiskowego. Apostolat spoteczny polega w swojej istocie na
zgodnosci zycia z wiara, na uczciwym wykonywaniu obowiazkéw domowych,
spolecznych i zawodowych, dzigki czemu inni ludzie pociagani sa do umitowania
prawdy i dobra, a ostatecznie do Chrystusa i Kosciola®*>. Ze spotecznej natury
cztowieka wynika potrzeba zaangazowania w ten model apostolatu. Chrzescijariskie
powolanie do $wictosci wymaga aktywnosci w réznych dziedzinach zycia spolecz-
nego. Istoty dziatania katolikéw jest przepajanie wszystkich dziedzin, spraw doczes-
nych duchem i wartosciami chrzescijariskimi z wlasciwa kompetencija i na whasna
odpowiedzialno$¢ (zob. KK 36; DA 7). Nauczanie Kosciota wspétczesnego wska-
zuje $wieckim nastgpujace dziedziny odnowy porzadku doczesnego: rodzing, kul-
ture i mass media, zycie spoleczno-gospodarcze i ekologie, polityke i troske
o budowanie pokoju w $wiecie (zob. DA 13-14; EN 70; ChL 40-44).

Pierwszym i najwazniejszym miejscem apostolatu spotecznego katolikéw $wiec-
kich jest $rodowisko rodzinne*?*. Pomyslnos¢ spotecznosci ludzkiej i chrzescijari-
skiej wiaze si¢ bowiem $cisle z sytuacja malzeristw i rodzin. Tymczasem znaczna ich

221 Zob. Przygoda. Postuga charytatywna Kosciota w Polsce s. 155-162.

222 75b. W. Gubata. Rodzina — Sanktuarium zycia. W: ,Evangelium vitae” — dobra nowina
o zyciu ludzkim s. 69-81.

23 W. Przygoda. Apostolat spoteczny. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 55.

224 Tamze s. 55
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czg$¢ przezywa kryzys podstawowych wartosci (zob. KDK 47; FC 6). Dlatego
wierzacy powinni podejmowaé dzialalno§¢ majaca na celu zapewnienie rodzinie
godnych warunkéw do realizacji jej podstawowych funkeji, a zwlaszcza prokreacji
i prawa rodzicéw do wychowania potomstwa (ChL 40). Apostolat spoleczny
w $rodowisku rodzinnym moze by¢ realizowany przez katecheze, liturgic domowa
oraz solidarno$¢ w spotecznosci lokalnej i narodowej.

Apostolat spoleczny wsréd matzonkéw i rodzin jest wartosciowy i pozyteczny
zaréwno dla wspdlnoty Kosciota, jak i spotecznosci swieckiej, gdyz Bég ustanowit
zwigzek malzeriski poczatkiem i podstawa spoleczeristwa. Nalezy rozrézni¢ apos-
tolaty wewnatrzrodzinny i zewngtrzny, zaadresowany do innych rodzin. Pierwszy
krag wzajemnego oddzialywania apostolskiego stanowia malzonkowie. Juz w chwili
zawarcia sakramentalnego zwiazku stajg si¢ dla siebie nawzajem $wiadkami mitosci
i $wigtosci Bozej, dzielg si¢ do§wiadczeniem wiary, wspomagaja si¢ wzajemnie
w zwalczaniu zla w sobie i wokét siebie oraz buduja wspélnie domowe sanktua-
rium Kosciota (DA 11), ktdre w przyszlosci stanie si¢ szkolg apostolatu dla przy-
chodzacego na $wiat potomstwa (KK 35).

Dokument IT Polskiego Synodu Plenarnego podkresla, ze rodzina zostata stwo-
rzona przez Boga jako wspélnota oséb zjednoczona wigzami mitosci**>. Totez jej
powolaniem i gléwna formg jej apostolatu jest state dazenie do budowania wiezi,
kt6rej najpelniejszym wzorem jest komunia Oséb Tréjcy Swietej. Istotg a zarazem
najwazniejszym zadaniem apostolskim wspdlnoty malzerisko-rodzinnej jest rozwi-
janie wzajemnej mitosci, bedacej zasada zycia i $wigtosci malzonkéw. Misja rodziny
jest takze strzezenie, objawianie i przekazywanie miodemu pokoleniu mitosci,
»bedacej zywym odbiciem i rzeczywistym udzielaniem si¢ mitosci Bozej ludzkosci
oraz mitosci Chrystusa Pana Kosciotowi” (FC 17). Zadaniem rodziny chrzescijani-
skiej jest ksztaltowanie ducha mitosci wszystkich jej cztonkéw i pielegnowanie jej na
co dzien poprzez wzajemna postawe wzgledem siebie, wyrazajaca si¢ cierpliwoscia,
stuzbg i troska, zwlaszcza wzgledem chorych, niepetnosprawnych i starszych bli-
skich®*®,

Przejawem apostolskiego zaangazowania malzonkéw jest nie tylko troska
o nieustanny rozwdj mitosci wzajemnej, ale takze obrona jej owocéw w postaci
poczetego zycia. Maz i zona maja swoja postawg zaswiadczy¢ wobec siebie nawza-
jem oraz innych ludzi, ze sa odpowiedzialnymi strézami ,kolebki zycia i mitosci”
(ChL 40). Bég powierzyt egzystencje cztowieka w rece rodzicéw, by jej strzegli
i kierowali nig z mitoscia (EV 76). Dlatego w formacji apostolskiej trzeba zachg¢cad
chrzescijan do ofiarnego przyjmowania daru nowego cztowieka oraz dawania mu

%5 Powotanie do zycia w malzeristwie i rodzinie. W: II Polski Synod Plenarny nr 3-9.
26 \W. Przygoda. Funkcja krélewska rodziny — apostolat w rodzinie i przez rodzing. W: Rodzina
jako Kosciét domowy. Red. A. Tomkiewicz, W. Wieczorek. Lublin 2010 s. 284.
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siebie na wzdr i miarg samego Chrystusa. Nie tylko rodzice, ale wszyscy wierni sa
wezwani do niesienia pomocy blizniemu, ochrony jego zycia i zdrowia, zwlaszcza
wtedy, gdy jest ono stabe i zagrozone (EV 77)**.

Z chwilg pojawienia si¢ pierwszego potomka i nast¢pnych dzieci krag apostolatu
spolecznego malzonkéw w sposéb naturalny rozszerza si¢ na nowych cztonkéw
rodziny. Malzonkowie, bedac rodzicami, staja si¢ pierwszymi $wiadkami wiary
dla swoich dzieci. Odtad ich zmaganie si¢ ze zlem, $wiadome wyznanie wiary
w Boga, przyznanie si¢ do Chrystusa i Jego Kosciola, zaangazowanie w modlitwe
osobista, rodzinng i kult publiczny a takze w zycie sakramentalne staja si¢ przy-
kladem postawy chrzescijaiskiej dla ich dzieci. Réwniez wszelkie przejawy troski
0 jednos¢ i nierozerwalnos¢ malzenistwa, obrona chrzeécijariskiego modelu rodziny,
troska o religijne wychowanie potomstwa stajg si¢ wyrazem apostolatu wewnatrzro-
dzinnego. Waznym przejawem zaangazowania rodzicéw jest takze wsparcie potom-
stwa w wyborze drogi zyciowej i pomoc w przygotowaniu do realizacji odkrytego
powotania (DA 11).

Do apostolatu wewnatrzrodzinnego powolani sa wszyscy cztonkowie szeroko
pojetej rodziny, a wicc rodzice i dzieci, bracia i siostry oraz inni domownicy i krewni
(FC 21). Kazdy, korzystajac z posiadanych uzdolnieri i charyzmatéw, ma przyczy-
nia¢ si¢ przez mitos¢, braterstwo i stuzbe wzajemna do umacniania wigzi natural-
nych i nadprzyrodzonych. Rodzina chrzescijariska powinna by¢ miejscem humani-
zacji osoby i spoleczeristwa (ChL 40) oraz szkola bogatszego cztowieczeristwa (KDK
52). Wykonanie tej misji dokonuje si¢ przez ,,mito$¢ wobec dzieci, wobec chorych
i starszych; poprzez wzajemng codzienng stuzbe wszystkich; poprzez dzielenie si¢
dobrami, radosciami i cierpieniami” (FC 21). II Polski Synod Plenarny zwraca
uwage na to, ze réwniez dziadkowie moga przyczyni¢ si¢ do budowania wigzi
miedzy bliskimi przez przyklad whasciwej hierarchii wartosci, troski o przekaz
wiary, pokéj wewnetrzny i zgode”*®. Wzajemna mitoé¢ i komunia oséb w rodzinie
wielopokoleniowej jest dla wszystkich szkoly bogatszego cztowieczeristwa®”.

Wazna rola w apostolacie wewnatrzrodzinnym przypada ludziom starszym,
kt6rzy sa ,straznikami pamieci zbiorowej, a wiec majg szczegdlny tytul, aby by¢
wyrazicielami wspdlnych idealéw i wartosci, ktére sq podstawa i regula zycia
spolecznego” (LdS 10). Ludzie w podesztym wieku moga swoja wiedza, dojrzatos-
cig i doswiadczeniem shuzy¢ mlodemu pokoleniu radami w dziedzinie zycia spo-
Yecznego, gospodarczego, politycznego, kulturalnego itp. Zdaniem Jana Pawta II,

27 Zob. J. Mazur. Na marginesie sporu o ludzkie zycie. W: Kultura — media — spoleczeistwo.
Ksigga Jubileuszowa ku czci Ojca Profesora Leona Dyczewskiego OFM Conv. Red. D. Wadowski.
Lublin 2007 s. 444-445.

228 Powolanie do zycia w malzeistwie i rodzinie nr 13.

2% Przygoda. Funkcja krélewska rodziny — apostolat w rodzinie i przez rodzing s. 285.
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spoleczeristwo, ktére wyrzekloby sie ludzi starych, zapartoby si¢ nie tylko wlasnego
pochodzenia, ale ,okradatoby samo siebie z whasnej przysztosci”*®. Wzajemna
zaleznos¢ i solidarnos¢ miedzy pokoleniami nakazuje skorzysta¢ z dorobku i cha-
ryzmatéw tych, kt6rzy przechodza do historii. Dlatego w formacji apostolskiej
katolikéw $wieckich nalezy stale przypominad, ze cecha cywilizacji prawdziwie
ludzkiej jest szacunek i mito$¢ do ludzi starych, dzigki ktérym ,moga oni czué si¢
— mimo stabnacych sit — Zywa cze¢scig spoleczeristwa” (LdS 12).

Uksztaltowana w duchu chrzescijariskim rodzina nie zamyka si¢ w sobie, ale
otwiera si¢ na otoczenie (FC 42). Poniewaz jest ona pierwszym srodowiskiem
ksztattowania relacji spotecznych, stanowi podstawe zaangazowania w umacnianie
szerszych wigzi w narodzie i spofecznosci globalnej. Dlatego od milosci i troski
o poglebianie stosunkéw rodzinnych zalezy réwniez powodzenie misji budowania
wiezi w spotecznosci lokalnej oraz ogélnonarodowej*'. Nie da si¢ zbudowaé
postulowanej przez papiezy Pawla VI i Jana Pawla II cywilizacji milosci ani
w narodzie, ani w spofecznosci migdzynarodowej, bez umacniania mitosci w rodzi-
nie, gdyz ona jest sercem tej cywilizacji (LdR 13).

Konkretnym przejawem milosci do drugich jest podejmowana przez rodzing
dziatalno$¢ charytatywna, czyli postuga stanowiaca zesp6t czynnosci i zada wyni-
kajacych z przykazania mitosci, adekwatnych do potrzeb ludzi cierpiacych biedg,
chorobe lub oczekujacych jakiejkolwiek pomocy. Podejmujac takie zadanie, rodzi-
na daje $wiadectwo solidarnosci i milosci, a réwnoczesnie staje si¢ dla swoich
cztonkéw szkolg takiej postawy, skutecznie jej uczy i w nig wprowadza®?. Gléw-
nym adresatem troski charytatywnej realizowanej przez rodzine chrzescijaniska, sa
rodziny potrzebujace pomocy z zewnatrz. Priorytetem tejze postugi Kosciota
w Polsce s3 aktualnie rodziny wielodzietne, matki samotnie wychowujace potom-
stwo oraz naturalne i spoteczne sieroty™>.

Przykazanie mitosci blizniego wzywa chrzescijan do pomocy dzieciom pozba-
wionym podstawowych $rodkéw do zycia, dostgpu do edukacji, atmosfery zaufania
i mito$ci. Przejawem apostolatu zewngtrznego rodziny jest wigc stuzba wobec dzieci
osieroconych lub opuszczonych przez naturalnych rodzicéw w formie adopcji*®*,
ktéra jest w stanie przywréci¢ im cieplo uczué, atmosfere pogody i ufnosci, do-
$wiadczenie braterstwa, wspdlnoty i milosci (FC 41). W sytuagji, gdy jedynym
powodem porzucenia dziecka jest skrajna nedza jego rodziny, wskazana jest tzw.

230 Jan Pawel II. Swiat bez chorych bylby ubozszy. Wieded 11 IX 1983. W: Jan Pawel II.
Ewangelia cierpienia. Wybdr homilii, przeméwieri i dokumentéw. Krakéw 1997 s. 77.

31 Przygoda. Funkgja krélewska rodziny — apostolat w rodzinie i przez rodzing s. 287.

232 Zob. Przygoda. Funkgja charytatywna Kosciota s. 51-79.

33 Powotanie do zycia w malzedistwie i rodzinie nr 50-52.

24 7ob. B. Parysiewicz. Adopcja. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 19-23; Adopcja. Teoria
i prakeyka. Red. K. Ostrowska, E. Milewska. Warszawa 1999.
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»=adopgja na odleglo$¢” (EV 93), polegajaca na pomocy ekonomicznej ubogim, aby
byli zdolni utrzyma¢ i wychowa¢ swoje potomstwo bez konieczno$ci wyrywania go
z naturalnego $rodowiska. Wsréd innych dziel apostolatu w srodowisku rodzinnym
nalezy wymieni¢ goscinne przyjmowanie przybyszéw, wspieranie miodziezy rada
i pomoca materialng, pomaganie narzeczonym w lepszym przygotowaniu si¢ do
malzeristwa, pomoc w prowadzeniu szkét i katechizacji, podtrzymywanie mal-
zeristw i rodzin przezywajacych kryzys, troske o ludzi chorych, starych i samotnych
(DA 11).

Rodzina jest dla katolikéw $wieckich najwazniejszym miejscem realizacji apo-
stolatu spolecznego, a zarazem najlepsza jego szkola. W niej dziecko zdobywa
pierwsze doswiadczenie apostolskie, biorac przyktad z zaangazowania apostolskiego
swoich rodzicéw i dziadkéw. Taki apostolat jest fundamentem pézniejszej aktyw-
nosci w szerszych zbiorowosciach w dziedzinie zycia spoteczno-politycznego, spo-

h**°. Trzeba jednak stanowczo podkres-

Yeczno-gospodarczego, w kulturze i mediac
li¢, ze nawet najgorliwsze zaangazowanie w rézne kregi apostolatu spotecznego
w $wiecie nie moze dokonywac¢ si¢ kosztem zycia i rozwoju bliskich.

Celem formacji apostolskiej katolikéw swieckich jest przekazanie im w sposéb
przekonujacy prawdy, ze kazda rodzina chrzescijariska powinna by¢ wspélnota
apostolska, czego przejawem jest odpowiedzialno$¢ poszczegdlnych jej cztonkéw
za zbawienie wszystkich pozostalych. Ta odpowiedzialnos¢ powinna by¢ nastepnie
przeniesiona na otaczajaca spoleczno$é, gdyz rodzina chrzedcijariska jest szkoly
apostolstwa zaréwno wewngtrznego, jak i zewnetrznego®°. Stad waznym zada-
niem rodzicéw jest stworzenie odpowiednich warunkéw do samoksztalcenia i dzie-
lenia si¢ zdobyta wiedza z pozostatymi bliskimi. W kregu rodziny pochodzenia
cztowiek powinien nauczy¢ si¢ przyswajaé wiedze religijna, przez czytanie i rozwa-
7anie Pisma Swictego, lekture ksiazek i czasopism religijnych, korzystanie z audycji
radiowych, programéw telewizyjnych oraz materiatéw zamieszczonych na religij-
nych stronach internetowych. Waznym dopelnieniem rodzinnego apostolatu stowa
jest dawanie dobrego przykladu. Chodzi przede wszystkim o zaangazowanie
w prakeyki religijne oraz wzér zycia moralnego zgodnego z wymaganiami wiary
chrzescijariskiej. Zdaniem Jana Pawla II, wychowywanie bez stéw moze niekiedy
przemawia¢ mocniej niz §wiadectwo dobrego stowa, pod warunkiem jednak, ze
bedzie ono przemawiaé $wigtodcia i autentycznoscia zycia w duchu Ewangelii>’.

Rodzina chrzedcijariska jest pierwszym i najwazniejszym $rodowiskiem formacji
apostolskiej swieckich katolikéw od najmlodszych lat. Dopiero pézniej pojawiaja

235 Zob. Przygoda. Apostolat spoleczny s. 55-58.

236 D. Lipiec. Rodzina jako podmiot apostolstwa. ,Studia Diecezji Radomskiej” 3:2000
s. 229-230.

37 Zob. A. Frossard. Nie lgkajcie si¢. Rozmowy z Janem Pawlem II. Rzym 1982 s. 94.
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si¢ inne podmioty formacji, zwlaszcza parafia, male wspdlnoty religijne, zrzeszenia
chrzedcijariskie, szkoly i uniwersytety. Sob6r Watykariski II przypomina osobom
$wieckim o obowigzku samowychowania (DA 30) oraz o specjalnym przygotowa-
niu do szczegdlnych form apostolstwa, a zwlaszcza pracy na misjach, ewangelizacji
niewierzacych, pracy charytatywnej i socjalnej (DA 31).

Formacja apostolska ma na celu przygotowanie ludzi wierzacych do twérczego
zaangazowania w rozwdj kultury w duchu chrzescijariskim (zob. KDK 53-62).
Takie pojmowanie kultury®® obejmuje nie tylko wszelkiego rodzaju wytwory
cowieka, bedace rezultatem jego osobowej aktywnosci, ale takze proces tworze-
nia, rozumiany jako wszelkie dzialanie rozumu zmierzajace do przetwarzania na-
tury, a wicc nie tylko otaczajacej czlowieka przyrody, ale przede wszystkim jego
samego. Wedlug Jana Pawta II, kultura oznacza whasciwy sposéb bytowania czto-
wieka, ktdry, przeksztalcajac przyrode, jednoczesnie urzeczywistnia siebie, a takze
poniekad staje si¢ bardziej osobg™>”. W éwietle nauczania Soboru Watykariskiego II,
kultura®® jest sposobem istnienia cztowieka w wymiarze indywidualnym i spolecz-
nym, doczesnym i ponadczasowym. On egzystuje w kulturze, a ona jest jego
dzielem. Jest relacja pomigdzy osoba a $wiatem zewngtrznym, pomiedzy nig a jego
wytworami, pomiedzy skutkiem a przyczyna. Zeby zrozumieé istote kultury, nalezy
odby¢ droge od skutku do przyczyny lub odwrotnie. Nie mozna natomiast zatrzy-
mac si¢ tylko na jednym elemencie, to znaczy tylko na czlowieku lub jego wytwo-
rach**!.

W ramach formagji apostolskiej trzeba przypominaé katolikom, ze religijnos¢
chrzedcijariska, wiazac si¢ z kulturg danej epoki i narodu, wspéttworzy historie.
Kultura wspélezesna odznacza si¢ jednak oderwaniem od wartosci chrzescijariskich
i ogdlnoludzkich, nie bedac przez to zdolna do odpowiedzi na pytania cztowieka
o sens zycia, prawdg, dobro i pickno. Dlatego Kosciét zach¢ca wiernych swieckich,

238 Niektdrzy autorzy utozsamiaja kulture z cywilizacja, inni rozrézniajg te dwa pojecia, uznajac
najczedciej, ze pierwsza dotyczy duchowej sfery dzialalnosci czlowieka, a druga jest synonimem
techniczno-materialnego aspektu zycia. Zob. B. Osmarska, J. Szymik. Kultura chrzescijariska. W:
Leksykon teologii pastoralnej s. 413.

39 Jan Pawet II. W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO. Paryz 2 VI 1980. W:
Jan Pawel II. Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia i homilie. Red. M. Radwan, S. Wylazek,
T. Gorzelak. Rzym-Lublin 1988 s. 55-57; zob. M. A. Krapiec. Czlowiek w kulturze. Lublin 1999.

240 Wedtug Soboru Watykariskiego 11 kulture stanowi ,wszystko, za pomoca czego cztowiek
doskonali i rozwija réznorodne dary ducha, usituje dzigki poznaniu i pracy podporzadkowaé swojej
wladzy $wiat, za$ przez postep obyczajow i réznych instytugji czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne
zaréwno w rodzinie, jak i w calej spolecznosci obywatelskiej, a na przestrzeni dziejéw wyraza, prze-
kazuje i zachowuje w swoich dzietach wielkie do§wiadczenia duchowe i pragnienia po to, by stuzyly
rozwojowi wielu, a nawet calego rodzaju ludzkiego (KDK 53).

241D, Lipiec. Katolicy éwieccy podmiotem apostolstwa w dziedzinie kultury w éwietle nauczania

Jana Pawla II. ,Studia Diecezji Radomskiej” 3:2000 s. 206.
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aby z odwagg i kreatywng inteligencjg byli obecni w szkolach, uniwersytetach,
osrodkach badani naukowych i technicznych oraz w §rodowiskach twérczosci artys-
tycznej i humanistycznej. Zyjac na co dzieh Ewangelia, przypominajac o nienaru-
szalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej i broniac podstawowego prawa do zycia,
katolicy swieccy stuzg cztowiekowi i spoteczeristwu (zob. ChL 36-44). Budowanie
kultury chrzescijaniskiej we wszystkich dziedzinach ludzkiego funkcjonowania jest
zatem forma chrzedcijariskiego $wiadectwa i apostolstwa, do ktérego wezwani sa
wszyscy od momentu chrztu $wigtego.

Celem apostolatu spotecznego swieckich jest nie tylko oczyszczanie kultury
Z tego, co si¢ sprzeciwia godnosci czlowieka i nie stuzy jego dobru, lecz takie
podnoszenie poziomu kultury przez wprowadzenie w nig wartosci chrzescijani-
skich. Dla wierzacego ostatecznym osadem wszystkich wartosci jest wiara w Chry-
stusa. Chrzedcijaristwo natomiast jest uobecniane w kulturze nie tylko na zasadzie
tre$ci materialnej, ale przede wszystkim za pomoca stylu, czyli tresci formalnej.
W teologicznym i pastoralnym ujeciu kultury méwi si¢ o jej chrystologicznym
wymiarze, czyli ukierunkowaniu tego, co ludzkie, na to, co Boskie, z paschalnym
epicentrum spotkania zyjacego Boga z przywréconym zyciu przez krzyz Chrystusa
cdowiekiem. Wszystkie formy kultury, ktére sg realizowane w tym chrystologicz-
nym paradygmacie, zastuguja na miano chrzescijariskich®*2.

Istotg zaangazowania apostolskiego katolikéw $wieckich w dziedzinie kultury
jest troska o cztowieka i jego srodowisko w kontekscie integralnie pojetego dobra
osoby, z uwzglednieniem jej ostatecznego przeznaczenia. Kultura chrzescijariska
bazuje bowiem na antropologii, u ktérej podstaw znajduje si¢ nadprzyrodzona
godnos¢ osoby ludzkiej. Przeciwstawiajac si¢ wszelkim podejsciom redukcjonistycz-
nym, a zwlaszcza postmodernizmowi i neopogaristwu, ksztaltuje rzeczywistosé
w oparciu o chrzescijariski personalizm i humanizm?*®. W wymiarze wertykalnym
kultura ta zaklada fundamentalne odniesienie do Boga wyrazajace si¢ w interperso-
nalnej wiezi, a w horyzontalnym jest relacja do drugiego cztowieka i swiata. Moze
by¢ ujmowana statycznie, jako zespSt wartosci wytwarzanych przez ludzi dzigki ich
rozumne;j i spolecznej naturze (KDK 53) lub dynamicznie, jako proces wychowania
zmierzajacy do ksztaltowania osoby ludzkiej w kierunku jej ostatecznego celu,
a réwnocze$nie dla dobra spolecznosci (DWCH 1). Szczegélnie to drugie ujecie
kultury suponuje wielo$¢ zadan apostolskich katolikéw $wieckich, ktérzy badz to
z racji pelnienia powolania rodzicielskiego, badz z powodu wykonywania zawodu
nauczyciela, katechety, pedagoga, dziennikarza itp. maja bezposredni udziat

w wychowaniu mlodego pokolenia (DA 7).

242 7ob. H. R. Niebuhr. Chrystus a kultura. Krakéw 1996.
243 Osmariska, Szymik. Kultura chrzescijariska s. 414-415; zob. M. Rusecki. Fenomen chrzes-
cijaristwa. Wkiad w kulture. Lublin 2001 s. 118-125.
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Waznym zadaniem apostolskim katolikéw $wieckich jest przepajanie kultury
wszystkich narodéw Ewangelia (EN 20). Do jego realizacji konieczna wydaje si¢
synteza wiary i kultury. Z jednej strony kultura potrzebuje wiary, aby sta¢ si¢ w pelni
ludzka i autentyczng; z drugiej strony ,wiara, ktéra nie staje si¢ kultura, jest wiara
nie w pehni przyjeta, nie w calosci przemyslana, nie przezyta wiernie”**4, Dojrzatos¢
wiary domaga si¢ nieustannego wyrazania jej w kulturze. Chodzi tu o specyficzng
optyke inkarnacyjna, ktéra jest typowo chrzescijariskim postrzeganiem i rozumie-
niem rzeczywistosci. Chrystocentryzm poprzez umieszczenie w centrum rozumie-
nia tajemnicy Chrystusa, tzn. misterium Jego wcielenia, $mierci i Zmartwych-
wstania, pozwala na zachowanie réwnowagi i ztotego $rodka posréd réznych kon-
cepcji kultury®*®. Weielenie Chrystusa w nia dokonuje si¢ na drodze inkulturaj,
ktéra jest gloszeniem wiary chrzescijariskiej z jednoczesnym wyrazaniem jej
w ludzkim sposobie myslenia i zycia, i jako taka stanowi istot¢ nowej ewangelizacji
(RMi 33).

W formacji apostolskiej swieckich nalezy podkresla¢, ze kultura i religia chrzes-
cijariska wzajemnie si¢ warunkujg: kultura wplywa na ksztalt zewngtrznych,
a czasem i wewnetrznych, przejawéw religii, ta zas, ksztaltujac cztowieka religijnie
dojrzatego, majacego poczucie sensu istnienia, warunkuje powstawanie dojrzalej
kultury. Elementy religijne sa ponadkulturowe, ale stanowig jednoczesnie najgleb-
szq jej warstwe. Kultura chrzedcijariska jest zaréwno historycznym dziedzictwem,
jak i ideatem domagajacym si¢ nieustannego realizowania. Stad waznym zadaniem
katolikéw $wieckich jest dbalo$¢ o réwnowage pomiedzy zachowaniem wlasnego
dziedzictwa i tozsamosci a dialogiem z innymi kulturami, ktéry warunkuje rozwdj
naszej. Chodzi réwniez o wywazenie akcentéw miedzy odwolywaniem si¢ do
tradycji a postawa otwartosci na wspdlczesne osiagnigcia ludzi. Ze wzgledu na
postepujaca specjalizacje poszczegdlnych dziedzin kultury, konieczna jest synteza,
by czowiek potrafit integralnie patrzeé¢ na rzeczywisto$é. Doceniajac role religii
w kulturze, nalezy jednoczesnie uzna¢ autonomie¢ kultury $wieckiej, o ile nie
sprzeciwia si¢ catosciowo pojetemu dobru czlowieka (KDK 59). Dialog chrzesci-
jaristwa ze wspélczesng kultura powinien wyraza¢ sic w jej wspdlpracy z wiara,
w odpowiedniej relacji Kosciota i $wiata, teologii i sztuki. Zaktada ona wzajemng

244 Jan Pawel II. Powolanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury. List do Kardynata

Sekretarza Stanu Agostino Casaroli. Rzym 20 V 1982. W: Jan Pawel II. Wiara i kultura s. 148;
zob. B. Osmarska. ,Badzcie $wiadkami”. Kultura chrzescijaiska w nauczaniu Jana Pawla II. AK
94:2002 nr 560 s. 6-21.

245 Zob. J. Szymik. Paradygmat Wcielenia jako fundament ludzkiej kultury. Teologiczna reflek-
sja — literackie swiadectwo. W: Wokét Tajemnicy Chrystusa. Red. A. Czaja, Z. Glaeser, G. Iwinski.
Opole 1997 s. 9-22.

246 Piatkowski. Stosunek Kosciota do $wiata s. 253-254.
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otwarto$¢, zrozumienie oraz poszanowanie autonomii. Jej celem jest wymiana
doswiadczeri, obustronne ubogacanie si¢ i wzajemne inspirowanie”

Obszerng dziedzing wspélczesnej kultury sa $rodki spotecznego komunikowa-
nia, okreslane takze jako media masowe lub mass media®

na, czyli porozumiewanie si¢ z innymi, jest jedna z podstawowych funkeji cztowie-

48 -
. Komunikacja spolecz-

ka, a zarazem istotnym warunkiem jego rozwoju. Bez wymiany informacji nie
moglyby rozwing¢ si¢ cywilizacja, kultura, nauka. Wedlug Soboru Watykariskiego
I1, wspétczesne media ,z natury swej zdolne sg bezposrednio wplywad nie tylko na
poszczegdlnych ludzi, lecz takze na zbiorowosci 1 na caly spotecznos¢ ludzka” (DSP
1). Pomagaja one cztowiekowi w budowaniu jednosci i wlasnym rozwoju, albo —
burzac jednos¢ — uniemozliwiaja lub niszcza jego duchowy rozwdj (zob. AN 4).
Ostatecznie, ogblna warto§¢ mediéw masowych w okreslonych warunkach moze
by¢ oceniana z punktu widzenia uzytecznosci spolecznej, to znaczy na podstawie
pozytywnego wkladu w zycie i postgp spolecznosci, w jakiej oddziatuja przez
przekaz informacji, udostepnianie sztuki i dostarczanie rozrywki (CP 16). Koscidt
liczy jednak na to, ze te podziwu godne wynalazki stang si¢ w rekach ludzi narze-
dziami rozwoju osobowego cztowieka i przyczynia si¢ do jednosci rodzaju ludzkiego
(DSP 5).

Wspélczesne media sg nie tylko waznym czynnikiem ksztaltujacym mentalnosé
i obyczaje poszczegblnych ludzi i spoleczeristw, ale réwniez rodza wiele nowych
probleméw etycznych. Rozwdj ponadnarodowej telewizji satelitarnej i technik
cyfrowych, koncentracja kapitalu medialnego poteguja zjawisko globalizacji i rodza
niebezpieczeristwo dominacji kulturowej krajéw bogatych nad biednymi. Nowy
komercjalizm, bedacy wynikiem zmian technologicznych i ekonomicznych, naras-
tajacej konkurencji, oznacza stosowanie na szeroka skalg zasad liberalizmu na rynku
mediéw, oddanie $rodkéw komunikacji regule popytu i podazy. W praktyce prze-
jawia si¢ to bezwzgledna walka o czytelnika, stuchacza i widza, réwniez przy
pomocy kontrowersyjnych metod, miedzy innymi poprzez wzrost przekazéw pro-
pagujacych odrzucenie wszelkich zasad moralnych w zyciu, kult sity, mlodosci,

247" Osmanska, Szymik. Kultura chrzedcijariska s. 416-417; zob. H. Carrier. Ewangelia i kultury.
Od Leona XIII do Jana Pawla II. Rzym-Warszawa 1990 s. 153-167.

248 $rodkom spolecznego komunikowania nadano nazwe ,media”, by podkresli¢ ich role po-
$rednika w przekazywaniu informacji w czasie lub przestrzeni. Natomiast przymiotnik ,masowe”
podkresla gléwna ceche wspdlczesnych srodkéw przekazu — masowo$é produkeji i odbioru. Do
mediéw masowych zalicza si¢ prasg, radio, telewizjg, fonografie, szeroko dystrybuowane filmy oraz
kasety DVD, a takze wydawane w wielkich nakladach ksigzki. Od lat 90-tych XX wieku w sktad
mediéw masowych wchodza réwniez tzw. multimedia, ktére tacza w sobie kilka réznych form komu-
nikowania: obraz, dZzwigk, muzyke, tekst, film, grafike. Multimedia wiaza si¢ z upowszechnieniem
komputeréw osobistych, wyposazonych w funkgcje przetwarzania obrazu i dZwigku oraz w mozliwos¢
interakeji dzigki przytaczeniu do Internetu. A. Baczyniski. Mass media. W: Leksykon teologii pasto-
ralnej s. 465.
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urody, sukcesu i pieniadza, a takze eskalacje przemocy i pornografii. Zintegrowanie
interaktywnej telewizji, globalnej sieci komputerowej i teleustug tworzy nowe
mozliwosci korzystania z zasobéw koncernéw multimedialnych, ale moze prowa-
dzi¢ do nowych form uzaleznienia od mediéw, a takze do fali demoralizacji wsréd
dzieci i mlodziezy poprzez niekontrolowane korzystanie z kanaléw oferujacych
tanig rozrywke, przemoc i pornografie®®”.

Apostolat spoteczny katolikéw $wieckich w dziedzinie mediéw przejawia sie
w dwoch formach: w aktywnym zaangazowaniu w tworzenie warto$ciowych, inspi-
rowanych Ewangelia, przekazéw oraz w krytycznym ich odbiorze. Szczegblng od-
powiedzialno$¢ za apostolat medialny ponosza katolicy $wieccy pracujacy w me-
diach. Sg oni wezwani do obrony podstawowych warto$ci ogélnoludzkich i chrzes-
cijariskich oraz do gloszenia Ewangelii przez $rodki komunikacji**®. Wazna forma
apostolatu spolecznego dziennikarzy katolickich jest troska o pelng i prawdziwa
informacj¢, wolng od zewnetrznych naciskéw, gry intereséw wiascicieli mediéw
oraz wplywu wrogich Kosciotowi ideologii. Chodzi o taki przekaz, ktéry pozwoli
odbiorcom wyrobi¢ sobie maksymalnie obiektywng opini¢ o problemie, zdarzeniu
lub osobie. Tylko w taki sposéb mozna im zagwarantowaé¢ wewngtrzng wolnos¢
i zdolno$¢ do podejmowania odpowiedzialnych decyzji. Przekaz informacji powi-
nien by¢ wolny przede wszystkim od klamstwa, manipulacji, mitéw, kamuflazu
i innych bardziej wyrafinowanych form mijania si¢ z prawda™".

Pracujacy w mediach ludzie $wieccy, a szczegdlnie dziennikarze katoliccy, stoja
przed niezwykle trudnym zadaniem obrony godnosci cztowieka i wartosci ewange-
licznych w przekazach medialnych. Dzisiaj ludzka godno$¢ jest nader czgsto niwe-
czona przez promowany w wickszosci mediéw publicznych i komercyjnych hedo-
nizm i permisywizm moralny. Totez zadaniem dziennikarzy chrzescijariskich jest
ukazywanie pelnego i integralnego obrazu czlowicka, bez pomijania jego sfery
duchowej, powolania Bozego i eschatycznej perspektywy zbawienia. Promocji
domaga si¢ wspélczesnie chrzescijariska wizja malzeristwa i rodziny, a takze wszel-
kie tresci religijne, ktére z trudem dostaja si¢ do przekazéw medialnych. W tym
kontekscie waznym przejawem apostolatu medialnego katolikéw $wieckich jest
tworzenie korzystnej dla Kosciota opinii publicznej. Katolicy $wieccy moga
w skuteczny sposéb wplywaé na wlaciwe rozumienie doktryny Kosciota, jego
historii, a takze dzialalnosci we wszystkich obszarach aktywnosci ludzkiej: polity-
ki, gospodarki, kultury, sztuki, nauki itp.

249 Tamsze s. 467-468; zob. A. Baczyriski. Telewizja w stuzbie ewangelizacji. Krakéw 1998
s. 179-204.

250 »Na wszystkich drogach $wiata, a wicc takze na jego wielkich arteriach, jakimi sg prasa, film,
radio, telewizja i teatr, musi by¢ gloszone zbawcze stowo Ewangelii” (ChL 44).

21 Zob. S. Pamuta. Srodki spofecznego przekazu w duszpasterstwie. W: Teologia pastoralna. T. 1
s. 217-218.



FORMACJA APOSTOLSKA 323

Chociaz tworzenie i utrzymywanie mediéw katolickich jest waznym zadaniem
catej wspélnoty Kosciota, to jednak dominujaca role powinni w nich petni¢ przede
wszystkim $§wieccy. Wspdlczesny, atrakcyjny, komunikatywny, obrazowy, audio
czy audiowizualny jezyk mediéw, nawiazujacy do naturalnego postrzegania $wia-
ta, przekraczajacy bariery czasu i przestrzeni, jest duzym atutem $rodkéw nowo-
czesnej komunikacji, zachgcajacym do korzystania z nich w misji Kosciota®?. Ten
za$ nieustannie poszukuje, poza ewangelizacja permanentna, ktéra nigdy nie zostata
i nie moze by¢ przerwana, nowych form ewangelizacji, zdolnych dotrze¢ do $wiata
nie objetego ewangelizacja klasyczna. Ewangelia jest przeznaczona dla wszystkich,
a nie tylko dla zamknigtego kregu ludzi. Kosciét ma zatem obowigzek szukad
nowych drég, by dotrze¢ do réznych ludzi*>. Jednym z nowych sposobéw sa
dzisiaj niewatpliwie srodki masowego przekazu.

Wazng forma apostolatu katolikéw swieckich jest wychowanie dzieci, mlodziezy
i dorostych do korzystania z mediéw (zob. KKK 2496). Niekt6rzy uwazaja, ze
w ramach wychowania do nich powinno si¢ przede wszystkim przekazywad wiedze
niezbedng do prawidlowego ich odbioru. Wydaje si¢ to jednak niewystarczajace, gdyz
wychowanie do mediéw musi obejmowac takze ksztaltowanie odpowiednich postaw,
z ktérych najwazniejsze sg trzy: krytyczny stosunek do mediéw, umiejetnosé selek-
tywnego odbioru i twércza aktywnos¢®>*. W duszpasterstwie, a szczegdlnie w kate-
chezie, istotng role spetniajg srodki wychowania do mediéw. Pozytywne relacje
z mediami mozna ksztaltowaé przy pomocy zachety, perswazji, rozmowy duszpaster-
skiej, lektury publikacji na ich temat, spotkania z dziennikarzami prasy, radia i tele-
wizji. W wychowaniu do mediéw powinny by¢ stosowane réwniez $rodki, ktére
poglebiaja wrazliwos¢ odbiorcy wobec prawdy, a zwlaszcza rozmowa o jej znaczeniu
w zyciu czlowieka, $wiadectwo dawane prawdzie, méwienie o konsekwencjach za-
klamania w mediach, odwiedziny studia telewizyjnego czy redakgji czasopisma.

Apostotowanie poprzez Internet to nowa jakos¢ stosunku Kosciota do $rodkéw
masowego przekazu. W przekonaniu Jana Pawla II, ,wraz z pojawieniem si¢
komputerowych technik telekomunikacji oraz tak zwanych skomputeryzowanych
systeméw uczestnictwa Kosci6t otrzymal nowe érodki realizacji swojej misji”>>”.
Internet jest znakomitym miejscem apostolowania i wymiany myéli*>®. Trzeba

252 A. Baczyniski. Rola éwieckich w apostolacie medialnym. W: Teologia pastoralna. T. 2 s. 582-
-583.

33 ], Ratzinger. Nowa ewangelizacja. OsRomPol 22:2001 nr 6 s. 35-36.

2% A, Lepa. Mediéw pedagogika. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 471; zob. tenze. Pedago-
gika mass mediéw. Lédz 2003.

255 Jan Pawel II. Misja Kosciola w erze komputeréw. OsRomPol 11:1990 nr 1 s. 1, 3.

256 Zob. Papieska Rada do spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu. Kosciéh a Internet. , Wiado-
mosci KAI” 10 I 2002 nr 10 s. 31-35; Papieska Rada do spraw Srodkéw Spotecznego Przckazu. Etyka
w Internecie. ,Wiadomosci KAI” 17 III 2002 nr 11 s. 31-35.
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jednak doda¢, ze wigze si¢ to z pewnym zagrozeniem. Miejscem rozwoju wiary jest
sakramentalna wspélnota Kosciota, tymczasem Internet sprzyja nadmiernej indy-
widualizacji, a niekiedy wrecz powoduje izolacje, tworzenie pozornych wiezi
z wirtualnymi postaciami, co w konsekwencji moze prowadzi¢ do glebokich zabu-
rzeri osobowosci, niemoznosci porozumienia z otoczeniem, a najcz¢sciej do natogu
codziennego, nadmiernego kontaktu z komputerem. Problemy te dotykaja szcze-
gblnie mlodych internautéw. Dlatego forma apostolatu medialnego jest dzisiaj
wychowanie do wlasciwego korzystania z Internetu, multimediéw, gier kompute-
rowych, zabaw z wirtualna przestrzenia, bankéw informacji itp. Niemniej Internet
moze sta¢ si¢ zauwazalng szansg dla apostolskiej aktywnosci katolikéw $wieckich,
szczegdlnie os6b modych oraz stowarzyszen i ruchéw katolickich®”.

Waznym kierunkiem wzmocnienia apostolatu spolecznego wierzacych jest
ozywienie ich zaangazowania w tworzenie kultury i krytyczny odbidr jej wytwo-
réw, zwlaszcza za posrednictwem mediéw masowych. Weigz aktualne s3 stowa
Jana Pawla II, przywolane w dokumencie II Polskiego Synodu Plenarnego, ze
,wiara, ktéra nie staje si¢ kultura, jest wiarg nie w pelni przyjeta, nie catkowicie
przemyslana, nie przezywana wiernie”*>®, Stad troska Kosciola w Polsce powinna
by¢ obrona polskiej kultury narodowej, ksztattowanie kultury moralnej, obrona
sacrum w kulturze, promocja twérczo$ci rodzimej a szczegdlnie kultury regional-
nej. Mozna to czyni¢ na wiele sposobéw, miedzy innymi przez organizowanie
doméw kultury w dawnych domach katolickich lub salach katechetycznych,
tworzenie lokalnych §rodowisk twércéw, organizowanie festiwali piosenki, prze-
gladéw filméw, wernisazy malarstwa, wystaw rzezby, wieczoréw literackich, dni
lub tygodni kultury chrzescijariskiej itp. Waznym zadaniem Kosciota w Polsce jest
troska o media katolickie, gdyz one umozliwiajg $wieckim udzial w debacie
publicznej na wazne dla narodu i Kosciota tematy. Miejscem apostolstwa $wiec-
kich w dziedzinie kultury sa takze parafialne gazety i strony internetowe, ktére
powinny by¢ zdominowane twérczo$cia pisarska i dziennikarska $wieckich. Waz-
nym zadaniem duszpasterzy, katechetéw i rodzicéw jest edukacja medialna dzieci

i mlodziezy>>°.

57 Baczyniski. Rola swieckich w apostolacie medialnym s. 591-592.
258 Jan Pawel II. Wiara i kultura podnosza prace na poziom chrzescijaniskiej wartosci zbawczej.
Przeméwienie do uczestnikéw kongresu wloskich organizacji zajmujacych si¢ kulturg. Rzym 1611982.
W: Jan Pawet II. Nauczanie papieskie. T. V, 1 1982 (styczeri-maj). Red. E. Weron, A. Jarocha. Poznan
1993 5. 63; zob. Ewangelizacja kultury i $rodkéw spotecznego przekazu. W: II Polski Synod Plenarny
nr 17.

29 W. Przygoda. Realizacja apostolatu spolecznego éwieckich w dzisiejszej Polsce. ,Roczniki
Pastoralno-Katechetyczne” 1:2009 s. 29-30; zob. M. Musiol. Media w procesie wychowania. Torun
2008 s. 105-108.
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Kolejng dziedzing wymagajaca gruntownej formacji apostolskiej katolikéw
swieckich jest zycie spoteczno-gospodarcze”®®. Wainym celem jest przekonanie
wierzacych do tego, ze ich zaangazowanie w dziedzing gospodarki wymaga uszano-
wania autonomii rzeczywistosci ziemskiej. Przystuguje ona rzeczywistosci stworzo-
nej w tym sensie, ze ma wlasne prawa i wartosci (KDK 36). Zadaniem czlowieka
jest ich poznawanie, uwzgledniajac fake, ze wszystkie rzeczy zostaly powotane do
istnienia przez Boga, dzigki czemu majg swoja trwato$¢, prawdziwosé, dobro¢ oraz
whasny porzadek, kt6ry nalezy uszanowad. W planach Bozych kazda dziedzina zycia
ma dla cztowieka znaczenie, stuzac mu w jego wielokierunkowym rozwoju. Auto-
nomia rzeczywistosci ziemskiej nie zaklada jej absolutnej niezaleznosci. Oznacza to,
ze nie jest réwnoznaczna z niezaleznoscia od Stwércy (KDK 36) oraz wylamaniem
si¢ spod wszelkich norm prawa naturalnego i stanowionego (KDK 41). Szanujac
autonomig i warto$¢ rzeczy ziemskich, chrzescijanin nie moze dopusci¢ do tego, aby
ktéras z nich przystonita mu Boga®®'.

W formacji apostolskiej w zakresie dzialalnoéci spoteczno-gospodarczej katoli-
kéw $wieckich konieczne jest takze uwzglednienie faktu, ze $wiat naznaczony jest
grzechem i jego skutkami®%. Totez zaangazowanie gospodarcze wierzacych naktada
na nich obowiazek ciaglego ksztaltowania sumienia w duchu chrzescijaiskim.
W budzeniu i ksztaltowaniu chrzescijariskiego sumienia szczegélna rola przypada
rodzinie, nauczycielom i wychowawcom oraz duszpasterzom. Chodzi zwlaszcza
o uwrazliwienie na laczenie wiary ze sprawami zycia gospodarczego. Niewatpliwg
pomoc w tej dziedzinie stanowi znajomos¢ spotecznej nauki Koscioa, ktéra — obok
teoretycznie sformutowanych podstawowych zasad antropologii chrzescijariskiej —
zawiera zestaw konkretnych zalecen etycznych dotyczacych zycia gospodarczego.
Rodzi to postulat propagowania katolickiej nauki spolecznej w ramach szeroko
pojetego duszpasterstwa oraz tworzenie szkSt formacji przygotowujacych wiernych

do dziatalnosci spoteczno-gospodarczej®®.

260" Méwiac o zyciu spoleczno-gospodarczym, mamy na mysli dziatalnos¢ gospodarcza cztowicka,
ktérej celem jest zaspokojenie jego potrzeb zaréwno materialnych, jak i duchowych. Nalezy ja roz-
patrywaé w szerokim znaczeniu, uwzgledniajac nie tylko dzialanie poszczegélnych oséb ludzkich, ale
i wplyw na warunki bytu gospodarczego innych ludzi. W takim ujeciu zycie gospodarcze jest prze-
jawem spolecznej aktywnosci czlowieka. Zob. Strzeszewski. Katolicka nauka spoleczna s. 575-577;
J. Majka. Etyka zycia gospodarczego. Wroclaw 1982 s. 69-73.

61 M. Fiatkowski. Obecnos¢ Kosciota w zyciu gospodarczym. RT 53:2006 z. 6 s. 7.

262 Sprawiedliwos¢ gospodarcza dla wszystkich. Katolicka nauka spoleczna a gospodarka USA.
List spoteczny Episkopatu USA. W: Kosciét wobec wspélczesnych problemdw zycia gospodarczego.
Spoteczne dokumenty episkopatéw. Red. S. Fel, J. Kupny. Lublin 2002 s. 47.

263 Zob. 1. Stolarczyk. Czyni¢ bardziej ludzkim oblicze ziemi. Kosciét wobec zycia spoteczno-
-gospodarczego. W: W Trzecie tysiaclecie s. 61-63; S. Martelli. Szkoly formagji katolicko-spotecznej
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Istotnym celem wychowania do apostolatu spotecznego jest stanowcze wezwa-
nie chrzescijariskich pracodawcéw i pracownikéw, a takze politykéw i ekonomistéw
do przestrzegania zasad katolickiej nauki spolecznej. Najwazniejsza zasada zycia
spoleczno-gospodarczego jest sam cztowiek, bedacy zawsze celem, nigdy za$ srod-
kiem do jego realizacji***. Totez zadaniem $wieckich jest sprzeciwianie si¢ ideolo-
giom, ktdre, opierajac si¢ na niepetnych i blednych koncepcjach cztowieka, buduja
systemy gospodarcze, godzace w dobro osoby ludzkiej, naruszaja jej prawa oraz
uniemozliwiaja wlasciwy rozwéj. Ponadto majg zdecydowanie wystgpowaé przeciw
niesprawiedliwo$ci w gospodarce, niefadowi spotecznemu, korupcji i uciskowi

W dziedzinie zycia spoleczno-gospodarczego katolicy $wieccy, podobnie jak
caly Kosciél, majg by¢ rzecznikami sprawiedliwoéci i mitosci spotecznej, a takze
obrofcami tych, ktérych dotykaja rozmaite formy niesprawiedliwosci. Postep eko-
nomiczny musi spelnia¢ takie warunki, aby stuzyt rozwojowi osoby ludzkiej, usu-
wajac réwnoczesnie ogromne réznice spoteczno-gospodarcze w réznych cz¢sciach
$wiata. Chrzescijaniskie rozumienie rozwoju ekonomicznego nie moze ograniczad
si¢ tylko do uwarunkowari zycia cztowieka, ale powinno siggaé poza doczesnosé,
ukazujac eschatologiczne przeznaczenie ludzi, ktérzy przez zaangazowanie, przepa-
janie duchem o$miu blogostawieristw swojej dziatalnosci gospodarczej, ukazuja
obecno$¢ Boga w swiecie, kroczacego wraz z nimi trudnymi drogami zycia spofecz-
no-gospodarczego®*®,

Druga zasada, ktérg powinni kierowaé si¢ swieccy katolicy w dziatalnosci
gospodarczej i ekonomicznej, jest powszechne przeznaczenie débr $wiata™.
Od strony przedmiotowej podkresla ona, ze dobra stanowig wlasno$¢ wspdlno-
ty, nie s3 zatem dane poszczegSlnym ludziom lub okreslonym spotecznosciom,

w nowym spoleczeristwie. ,Spoleczenistwo” 5:1995 nr 4 s. 777-798; G. Gazzetti. Szkoly formagji
katolicko-spotecznej i zadania duszpasterskie. ,,Spoteczeristwo” 5:1995 nr 4 s. 799-806.

264 Koécidt wobec zycia spoleczno-gospodarczego. W: II Polski Synod Plenarny nr 10; Spoleczny
list pasterski biskupéw austriackich. W: Kosciét wobec wspétezesnych probleméw zycia gospodarczego.
Spofeczne dokumenty episkopatéw s. 148; zob. M. Fialkowski. Stosunek Kosciota do $wiatas. 272-275.

265 Kosciot wobec zycia spoleczno-gospodarczego nr 4; zob. T. Borutka. Zadania spoteczne
laikatu. Bielsko-Biata 1996 s. 220-221.

266 B, Lambert. Zycie ckonomiczno-spoteczne. W: Nowy obraz Kosciola s. 359-363.

267 Sobér Watykariski 11 opisuje ja w nastepujacy sposob: ,Bég przeznaczyt ziemie wraz ze
wszystkim, co si¢ na niej znajduje, na uzytek wszystkich ludzi i narodéw, dlatego tez dobra stworzone
powinny w stusznej mierze dociera¢ do wszystkich; przewodniczy temu sprawiedliwos¢, a milosé jej
towarzyszy. Jakiekolwieck bylyby formy wlasnosci dostosowane do prawnych instytucji narodéw,
odpowiednio do zréznicowanych i zmieniajacych si¢ okolicznosci, nalezy zawsze zwraca¢ uwage na
to powszechne przeznaczenie ddbr. Dlatego korzystajac z tych débr, czlowiek powinien uwazaé
zewnetrzne, legalne posiadanie przez siebie rzeczy nie tylko za swoje wlasne, lecz takze za wspdl-
ne, w tym znaczeniu, ze moga one przynies¢ pozytek nie tylko jemu samemu, lecz takze innym”.

(KDK 69).
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lecz wszystkim, cho¢ nie w sposéb egalitarny. Od strony podmiotowej regula ta
zwraca uwage na prawo do powszechnego uzywania débr, ktére ma priorytet
przed prawem do ich posiadania. To za$ nie jest bowiem absolutne, lecz — jako
prawo ludzkie — jest ze swej natury ograniczone. Prawo do posiadania wlasnosci
jest obcigzone spoleczng hipoteks i podporzadkowane uniwersalnemu przezna-
czeniu débr. Zasada ta wskazuje na moralne powinnosci wlasciciela wzgledem
wspélnoty i okresla sposoby godziwego uzytkowania ddbr, zarzadzania nimi
i czerpania z nich korzy$ci®®®,

Prawo wlasnosci jest jednym z podstawowych praw czlowieka, ale nie jest
absolutne. Kosciét zachgca swoich wiernych do poszanowania whasnosci zaréwno
prywatnej, jak i spolecznej. Powinnoscia moralng katolikéw jest dzielenie si¢ nie
tylko tym, co zbywa, ale takze wartosciami pozytecznymi. Sprawa heroicznej cnoty
jest natomiast dzielenie si¢ z potrzebujacymi dobrami koniecznymi**’. Z odpowied-
nim wykorzystaniem wlasnosci wiaze si¢ $cisle kwestia gospodarnosci i goscinnosci.
Formacja apostolska $wieckich powinna zatem obejmowal ksztattowanie takich
postaw. W gospodarnosci chodzi nie tylko o whasciwe wykorzystanie sit i $rod-
kéw, ale takze o umiejetne rozporzadzanie nimi. W formacji apostolskiej nalezy
ktag¢ nacisk bardziej na jej etyczny niz techniczny wymiar. Z kolei goscinnos¢ jest
cnota, do ktdrej chrzescijanie od poczatku przywiazywali wielka wage (zob. Hbr 13,
2; Rz 12, 13; 1 P 4, 9). Jest jedna z wazniejszych form realizowania serwitutu
spolecznego, ciazacego na whasnosci, dlatego wihasciciele débr materialnych powin-
ni w sposéb szczegélny przestrzegaé zasad goscinnosci.

Kazda wspélnota, takze gospodarcza, organizuje si¢ wokot jakiego$ dobra, ktére
okresla jej sens i cel. Podstawowa zasadg zycia ekonomicznego jest dazenie do
realizacji dobra wspélnego. Stanowi ono caloksztalt tych warunkéw zycia spotecz-
nego, dzigki ktérym jednostki, rodziny i zrzeszenia moga pelniej i fatwiej osiagnaé
doskonato$¢ (MM 65; zob. KDK 26, 74). Gtéwng ideg zawartg w zasadzie dobra
wspdlnego jest fakt, ze warunkiem petnego rozwoju osoby ludzkiej jest obecnos¢
w grupie spotecznej i wspéldziatanie z innymi. Tylko wspSlnym wysitkiem mozna
stworzy¢ dobra decydujace o ksztalcie naszego cztowieczeristwa. Urzeczywistnienie
dobra wspélnego wymaga pewnego porzadku: regul, instytucji, organdéw itp.,
umozliwiajacych poszczegdlnym podmiotom indywidualnym i zbiorowym realiza-
cje whasnych intereséw w dazeniu do osiagnigcia wspdlnych celéw z poszanowaniem
wolnosci. W zyciu gospodarczym chodzi nie tylko o zapewnienie kazdej osobie

268 7. Gocko. Porzadek whasnoéci w kontekscie powszechnego przeznaczenia débr. W: Katolicka

nauka spoleczna. Podstawowe zagadnienia z zycia gospodarczego. Red. J. Kupny, S. Fel. Katowice
2003 s. 103-118.

269 ], Wal. Apostolat w zyciu spoleczno-gospodarczym. W: Teologia pastoralna. T. 2's. 530-531.
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ludzkiej niezbednego minimum koniecznego do godnego zycia, ale takze o zréw-
nowazony rozwéj spoteczno-gospodarczy i dobrobyt>”°.

Z zasada dobra wspdlnego taczy si¢ kolejna — solidarnosci, ktéra jest okreslana
jako ,mocna i trwala wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego wszystkich
i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy odpowiedzialni za wszystkich” (SRS 38).
Zasada ta bierze poczatek od dostrzezenia nieréwnosci pomiedzy cztonkami spote-
czeristwa. Zréznicowanie uzdolnieri, loséw ludzkich i osobistego uksztattowania
zycia prowadzi do nieréwnosci ekonomicznej. Reguta solidarnosci domaga sig,
aby osoby, ktdre nie s3 w stanie prowadzi¢ godnego zycia, nie byly pozostawione
przez wspdlnote same sobie. Spoteczeristwo winno uzdalniaé stabszych do wzigcia
udzialu w stosowny sposéb w dobrach kultury i sukcesach gospodarczych®”".
Wobec dramatu wspélczesnej nedzy i niesprawiedliwosci katolicy $wieccy maja
dawaé $wiadectwo migdzyludzkiej solidarnosci i preferencyjnej milosci ubogich
poprzez styl zycia, sposob korzystania z débr ziemskich, obywatelskie uczestnictwo
w sprawiedliwych decyzjach ekonomicznych i politycznych oraz wlasne zaangazo-
wanie w programy miedzynarodowe (SRS 47).

W formacji chrzescijaiiskiej katolikéw $wieckich nalezy wskazywad, iz solidar-
no$¢ jest nie tylko zasada zycia spolecznego, ale takie postawa, ktéra wyraza sig
w réznych formach wolontariatu i pomocy ubogim. Totez w formacji apostolskiej
wierzacych nalezy zachgcad ich do ksztaltowania postaw prospolecznych i akeyw-
nosci na rzecz innych. Zdaniem ]. Wala, zaangazowanie spoleczne uczestnikéw
zycia ekonomicznego moze przybraé ksztatt apostolatu ofiarodawczego lub ustugo-
wego. Pierwsza forma zblizona jest do sponsoringu, ale rézni si¢ od niego tym, ze
darczyfica, w przeciwieristwie do sponsora, za wylozone $rodki finansowe nie
oczekuje w zamian reklamy wiasnej firmy lub osoby. Jesli apostolat ofiarodawczy
ma charakter staly, okresla si¢ go mianem patronatu. Z kolei ustugowy polega na
okreslonych przedsigwzigciach podejmowanych zbiorowo lub indywidualnie, ktd-
rych celem jest badZ realizacja dobra wspdlnego, badz zaspokojenie potrzeb indy-
widualnych®”?,

270 Piwowarski. ABC katolickiej nauki spotecznej s. 77-80.

>’ L. Roos. Zadania paristwa w gospodarce. W: Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe za-
gadnienia z zycia gospodarczego. Red. J. Kupny, S. Fel. Katowice 2003 s. 171; zob. W. Piwowarski.
Zasada solidarnosci. W: Stownik katolickiej nauki spolecznej. Red. W. Piwowarski. Warszawa 1993
s. 198-199.

72 Jedli przedsigbiorstwo budujace mosty wspiera spotecznos¢ lokalna, gratisowo remontujac
zniszczony przez powddZz most, mamy wéwczas do czynienia z pomoca w podwdjnym sensie — jest
to pomoc ustugowa spolecznosci dla spotecznosci. Na przeciwleglym biegunie znajduje si¢ ustugowa
pomoc personalna — osoby dla osoby. Jesli prowadzacy przedsigbiorstwo wodno-kanalizacyjne naprawi
cieknacy kran w prywatnym domu, ma ona wymiar indywidualny. Zob. Wal. Apostolat w zyciu
spoteczno-gospodarczym s. 539.
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Kolejng zasada, ktdérg powinien kierowa¢ si¢ katolik w dziatalnosci gospodar-
czej, jest zasada pomocniczosci, nazywana takze zasadg subsydiarnosci. Stanowi ona
najwyzsze i nienaruszalne prawo filozofii spolecznej, gloszacej, ze ,co jednostka
z wlasnej inicjatywy i wlasnymi sitami moze zdziala¢, tego jej nie wolno wydzierad
na rzecz spoleczeristwa; podobnie niesprawiedliwoscia, szkoda spoteczng i zaktGce-
niem ustroju jest zabieranie mniejszym i nizszym spolecznosciom tych zadan, ktére
moga spelnié, i przekazanie ich spolecznosciom wigkszym i wyzszym” (QA 79).
Zasada pomocniczosci ma Zrédio i podstawe w osobie ludzkiej, ktéra jest podmio-
tem Zzycia spofeczno-gospodarczego, i w naturze samej spofecznosci, ktdrej celem
jest wspélne osiaganie débr niezbednych dla poszczegdlnych oséb w ich rozwoju®”>.

Bezposrednim i powszechnym narzedziem rozwoju gospodarczego — a zarazem
prawem i powinnoscia kazdego czlowiecka — jest praca, ktéra katolicy $wieccy
powinni podejmowac i wykonywac z zawodowa kompetencja, uczciwoscia, traktu-
jac ja jako droge osobistego uswiecenia (ChL 43). Zachodzace przemiany we
wspélczesnym $wiecie wymagaja zaangazowania swieckich w rozwigzywanie prob-
leméw bezrobocia, zlej organizacji i podzialu pracy oraz niesprawiedliwosci
w miedzynarodowych systemach handlu, finanséw i wymiany technologiczne;.
Wnoszac ducha chrze$cijariskiego do nowoczesnych przedsiebiorstw i biur, wierza-
cy moga przyczyniaé si¢ do umacniania podmiotowego charakteru pracy ludzkie;j.

Skuteczna i efektywna aktywno$é katolikéw $wieckich w dziedzinie zycia spo-
teczno-gospodarczego zalezy od ich kompetencji w zakresie zagadnieri gospodar-
czych i ekonomicznych. Dotyczy to szczeg6lnie whascicieli firm, przedsigbiorcéw,
kupcéw i handlowcéw itp. Profesjonalizm w dziedzinie gospodarczej, znajomos¢
wspélczesnej doktryny ekonomicznej oraz ciagle poszukiwanie nowych rozwigzar,
lepiej stuzacych dobru cztowieka, powinny charakteryzowaé katolikéw $wieckich
zaangazowanych w dziedzine zycia spoleczno-gospodarczego® .

Angazujac si¢ w sferze gospodarki, katolik $wiecki musi pamigtaé, ze podejmuje
dziatalno$¢ we whasnym imieniu (KDK 76). Wiara skfania go, aby unikat biernosci
w tej dziedzinie, ale zostawia mu caly trud i odpowiedzialnos¢ poszukiwari oraz
ryzyko podejmowanych decyzji. Osoba $wiecka nie wnosi gotowej doktryny eko-
nomicznej i nie ma takze recepty na najlepsze rozwiazania w kwestiach gospodar-
czych. W doczesnym dziataniu nie tyle powinna oczekiwad interwencji Bozej, co
raczej — kierujac si¢ wlasnym intelektem oraz inwencja — musi podejmowac zadania
zwigzane z przemiang $wiata. W poszczegdlnych dziedzinach aktywnosci doczesnej

%73 Fialkowski. Obecnos¢ Kosciola w zyciu gospodarczym s. 11-12; J. Kupny. Podstawowe
zasady zycia spolecznego. W: Katolicka nauka spoleczna. Podstawowe zagadnienia z zycia spolecznego
i politycznego. Red. S. Fel, J. Kupny. Katowice 2007 s. 85-86.

274 Zob. Wal. Apostolat w zyciu spoteczno-gospodarczym s. 542-543, zob. B. Mierzwiriski.
Zaangazowanie katolikéw w zyciu gospodarczym. RT 55:2008 z. 6 s. 112-113.
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obowiazujg ja prawa i metody whasciwe kazdej z tych sfer. Katolicy $wieccy powinni
zatem nie tyle oczekiwaé na bezposrednie dyrektywy whadzy koscielnej, co wyko-
nywaé swoje obowiazki samodzielnie i na wlasng odpowiedzialno$¢, kierujac sig
sumieniem uksztaltowanym w mysl zasad chrzescijariskiej moralnosci gloszonej
przez Urzad Nauczycielski Kosciota™”.

W zwiazku z zaangazowaniem katolikéw $wieckich w apostolat w dziedzinie
7ycia spoleczno-gospodarczego pozostaje kwestia ekologiczna®®. Troska o $wiat
natury, powierzony ludziom przez Boga, jawi si¢ dzisiaj jako nabierajace coraz
wickszego znaczenia zadanie wierzacych. Stwérca nie przekazal bowiem cztowieko-
wi wladzy absolutnej. Jest ona ograniczona nie tylko prawami biologicznymi, lecz
takze podlega normom moralnym (SRS 34). Srodowisko naturalne zostato stwo-
rzone przez Boga i stanowi Jego dar dla wszystkich ludzi. Cokolwiek Bég stworzyt,
jest dobre i stanowi znak Jego obecnosci w wiecie. Srodowisko naturalne jest takze
$cisle zwigzane z Jezusem Chrystusem i Jego zbawczym dzielem. Weielenie Syna
Bozego wywyzszylo bowiem nie tylko osobe ludzka, ale takze cale stworzenie, ktére
bierze na swéj sposdéb udziat w odkupieniu. U korica dziejéw srodowisko naturalne,
gleboko zwiazane z czlowiekiem, zostanie odnowione w Chrystusie. W swietle
Objawienia ukazuje si¢c ono w nowych i pelniejszych wymiarach, ktére jeszcze
bardziej thumacza zaangazowanie Kosciota w problematyke ekologiczna®”.

Celem formacji chrzescijaniskiej i apostolskiej katolikéw swieckich, obok innych
dziedzin Zycia spolecznego, jest takze ksztaltowanie $wiadomosci ekologiczne;.
Wymaga to wszechstronnej edukacji, obejmujacej wiedze o Zrédtach i skutkach
dewastacji §rodowiska naturalnego, a takze ukazania go w perspektywie teologicz-
nej. W parze z rozwojem wiedzy niezbedne jest uwrazliwianie ludzkiego sumienia
na problemy ekologiczne. Kosciél postrzega bowiem kryzys ekologiczny w aspekcie
moralnym, dlatego szans¢ na poprawe w tej dziedzinie widzi w nawréceniu czto-
wieka. Totez troska o czysto$¢ natury w zyciu chrzescijanina powinna zaczynac sig
od starania o czystos¢ sumienia i wolno$¢ od jakiegokolwick grzechu®’®.

%75 Fiatkowski. Obecnos¢ Kosciota w zyciu gospodarczym s. 13.

776 Zob. O przysthos¢ w solidarnosci i sprawiedliwosci. Stowo Rady Kosciota ewangelickie-
go w Niemczech i Konferencji Episkopatu Niemiec na temat sytuacji gospodarczej i spolecznej
w Niemezech. W: Kosciét wobec wspéiczesnych probleméw zycia gospodarczego. Spoteczne doku-
menty episkopatéw s. 261.

77 M. Fialkowski. Ekologia. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 235; zob. Z. Swierczek.
Ekologia — Kosciét i $w. Franciszek. Krakéw 1990 s. 46-75; S. Jaromi. Ecologia humana — chrzes-
cijariska odpowiedZ ma kryzys ekologiczny. Krakéw 2004 s. 133-140.

78 Zob. B. Hiring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. Die
Verantwortung des Menschen fiir das Leben. Freiburg-Basel-Wien 1981 s. 209; J. Grzesica. Ochrona
naturalnego $rodowiska cztowicka — problem teologiczno-moralny. Katowice 1983 s. 112-158;
A. L. Szafrariski. Chrzecijariskie podstawy ekologii. Lublin 1993 s. 154-159.
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Przejawem zaangazowania apostolskiego katolikéw swieckich w dziedzinie eko-
logii jest formowanie ekologicznego stylu zycia, charakteryzujacego si¢ odrzuceniem
postawy konsumpcyjnej, nastawionej na nieograniczone uzywanie przez cztowieka
débr i zapewnianie mu jak najwiecej przyjemnosci. Rodzi ona egoizm, radykalne
nienasycenie, niemoralny styl Zycia, wewnetrzng pustke i utrate sensu egzystengji.
Postawa konsumpcyjna jest postawa antyekologiczna, ktéra w sytuacji kryzysu
ekologicznego i ze wzgledu na dobro czlowieka nalezy odrzuci¢ (zob. KNSK
486). Jako wlasciwe stanowisko wobec Srodowiska naturalnego Kosciét wskazuje
katolikom ascez¢ konsumpcyjng. Wyraza si¢ ona w samokontroli, stawiajacej opdr
naciskowi drugorzednych potrzeb, oraz zwalcza wszelkie marnotrawstwo i rozrzut-
no$¢ ekonomiczng. Postawa ta odwotuje si¢ do umiarkowania, pokory i prostoty.
Uwzglednia ona zasadg powszechnego przeznaczenia débr oraz solidarno$¢ miedzy-
ludzka, ktére domagaja si¢ zachowania dla przysztych pokoleri bogactw przyrody
ozywionej i nieozywionej”””.

Dziatalnos¢ apostolska katolikéw $wieckich powinna przejawiaé si¢ takze
w konkretnych inicjatywach na rzecz ochrony srodowiska, zwlaszcza w dziataniach
okreglanych mianem ,malej ekologii”. Wyraza si¢ ona w osobistym stosunku
czowieka do otaczajacej go przyrody w miejscu pracy, zamieszkania i wypoczyn-
ku?8°. Koscist zacheca, aby wierzacy, podejmujac zwykte, codzienne czynnosci, nie
przyczyniali si¢ do poglebiania kryzysu ekologicznego, ale troszczyli si¢ o poszano-
wanie najblizszego otoczenia. Szczegélnym miejscem dziatalnosci katolikéw na
rzecz ochrony §rodowiska sg ruchy ekologiczne odwolujace si¢ do spolecznego
nauczania Kosciota dotyczacego tej dziedziny i starajace si¢c wykorzystaé godziwe
srodki do zahamowania kryzysu ekologicznego®®'.

Formacja chrzescijariska katolikéw $wieckich ma na celu przygotowanie ich do
apostolatu spolecznego w niezwykle waznej a zarazem dos¢ skomplikowanej dzisiaj
dziedzinie polityki. W obszarze dziatalnosci spoteczno-politycznej chrzescijanie
spetniajg priorytetows role (zob. KDK 73-76). Tymczasem wéréd katolikéw pol-
skich upowszechnia si¢ opinia, ze sfera polityki jest czyms$ ztym lub przynajmniej
moralnie podejrzanym. Aktualny stan zaangazowania wierzacych Polakéw w dzia-
talnos¢ spoteczno-polityczng dobrze opisuje dokument II Polskiego Synodu Plenar-
nego: ,,Okres odzyskiwania suwerennosci i przemian ustrojowych ukazal site pol-
skich katolikéw, a zarazem obnazy} ich stabosci. W przelomowym 1989 roku rzesze

279 M. Fiatkowski. Czowiek wobec $rodowiska naturalnego. RT 44:1997 z. 6 s. 156-158;
zob. tenze. Kwestia ekologiczna w dokumentach II Polskiego Synodu Plenarnego (1991-1999). RT
49:2002 z. 6 s. 99-110; P. Kedzierski. Koscidt i ekologia. Rzeszéw 1997 s. 88-97.

280 M. Ostrowski. Zaangazowanie katolikéw swieckich na polu ekologii. W: Teologia pastoralna.
T. 2 s. 545-546.

81 M. Fiatkowski. Parafia wobec ekologii. W: Efektywne zarzadzanie parafig. Grudziei J 1.7.
Warszawa: Raabe 2003 s. 8-10.
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katolikéw zamanifestowaly swéj sprzeciw wobec komunizmu, oddajac w wyborach
parlamentarnych glosy na kandydatéw opozycji. Pézniej jednak stale zmniejszata si¢
liczba uczestniczacych w aktach wyborczych, w ktérych wyraza si¢ odpowiedzial-
nos¢ za losy patistwa™*, Wsréd przyczyn biernosci politycznej Polakéw wymienia
si¢: rozczarowanie tempem przemian spofecznych, poziomem etycznym elit poli-
tycznych oraz kosztami spotecznymi transformacji ustrojowej™”.

Sobér Watykariski II zachgca jednak katolikéw swieckich, obdarzonych talen-
tem do dzialalnosci politycznej, aby si¢ w nig angazowali, nie myslac o whasnej
wygodzie lub zyskownym stanowisku, gdyz w ten sposéb moga przyczynic si¢ do
wspdlnego dobra, a przez to torowaé droge Ewangelii (DA 14). Polityka, bedac
sztuka trudna, ale i wielce szlachetna, wymaga wczesniejszego przygotowania,
a takze pewnej odwagi (KDK 75). Oskarzenia o karierowiczostwo, kult wiadzy
i korupcj¢ oraz rozpowszechniony poglad, ze polityka musi by¢ terenem moralnego
zagrozenia, nie powinny odstrasza¢ katolikéw od czynnego w niej udzialu, a tym
bardziej tumaczy¢ ich nieobecno$é¢ w przestrzeni publicznej. Wrecz przeciwnie,
kryzys etyczny wsp6lczesnych politykéw jest dramatycznym wolaniem o odnowe
tej sfery zycia spolecznego. Kosci6t adresuje powyzszy apel do wiernych $wieckich,
ufajac, ze moga oni odnowi¢ polityke, wprowadzajac do niej elementy chrzescijari-
skie. Wymaga to statego dazenia do dobra wspélnego, obrony i promocji sprawied-
liwosci oraz kierowania sie duchem stuzby (ChL 42).

Angazujacy si¢ w polityke katolik powinien traktowa¢ ja jako rzeczywista shuzbe
cztowiekowi i spoleczeristwu. Wymaga to od niego wysitku unikania pokusy szu-
kania whasnych, partykularnych intereséw, ulegania logice bezwzglednej walki
o whadze¢ lub poszukiwania zysku i stawy. Tak rozumiana polityka domaga si¢ od
katolika wiernosci zasadom wyznawanej przez niego wiary. Jednak ona wskazuje
jedynie na warto$ci, na ktérych nalezy oprze¢ dziatanie i wedle ktrych budowad
spoleczeristwo, nie okresla natomiast, poprzez jakie decyzje i na podstawie jakich
programéw trzeba to urzeczywistnial. Nota doktrynalna o niektorych aspektach
dziatalnosci i postgpowania katolikéw w Zyciu politycznym Kongregacji Nauki Wiary
przypomina, ze zadaniem Kosciola nie jest wskazywanie konkretnych rozwiazan
w sprawach doczesnych, ktére Bég pozostawit wolnemu i odpowiedzialnemu osg-
dowi kazdego cztowieka. Kosciét ma jednak prawo i obowiazek formutowad oceny
moralne w sprawach rzeczywistosci doczesnych?®*. Niewatpliwa pomoca w apos-
tolacie spotecznym w dziedzinie politycznej stuzy katolikowi znajomos¢ spotecznej

8256 ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich nr 18.

83 Przygoda. Apostolat $wieckich w Polsce s. 52.

8% Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 2 s. 50; zob. M. Fialkowski. Zaangazowanie
polityczne katolikéw w $wietle ,Noty doktrynalnej o niektérych aspektach dziatalnosci i postgpowania
katolikéw w zyciu politycznym”. RT 51:2004 z. 6 s. 86.
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nauki Kosciota, ktéra zawiera, obok teoretycznych sformulowan podstawowych
zasad antropologii chrzescijariskiej, takze zestaw konkretnych zalecen dotyczacych
Zycia spotecznego, gospodarczego i politycznego™.

W formacji chrze$cijariskiej nalezy czgsto przypominad, ze osoba $wiecka, za-
angazowana w zycie polityczne, podejmuje swojg dziatalno$¢ we wlasnym imieniu
(KDK 76). Polityk bedacy katolikiem, nie moze zapomnie¢ o autonomii, jaka
przystuguje tej dziedzinie (zob. KDK 36; ChL 42). Wymaga to uznania $wieckiego
charakteru polityki, oznaczajacego ze posiada ona wlasng tozsamo$é, czyli swoja
prawdg, dobro, celowo$¢, prawa i narzedzia wpisane w jej istote. Ten charakter musi
by¢ rozpoznany i uszanowany przez polityka. Wiara chrzescijariska powinna na-
tomiast skfania¢ go do unikania biernosci w zyciu publicznym, ale zostawia mu caly
trud i odpowiedzialno$¢ poszukiwari oraz ryzyko suwerennych decyzji. Zatem on
sam jest odpowiedzialny za swoje posunigcia i powinien tak postgpowaé, by w kazdej
sytuacji pozostawaé w zgodzie z wlasnym sumieniem, uksztaltowanym zgodnie
z zasadami plynacymi z Ewangelii. Naklada to na niego obowiazek ciaglego ksztal-
towania sumienia w duchu chrzescijadiskim, w czym szczegdlnie pomocna moze by¢
rada duszpasterzy i spowiednikéw*®¢.

Zaangazowany w dziatalno$¢ polityczna katolik musi by¢ osoba kompetentna,
dobrze znajaca t¢ dziedzing. Skutecznos¢ i profesjonalizm winny taczy¢ sie u niego
z gotowoscia do wsp6lpracy i dialogu ze wszystkimi, takie z osobami innych
orientacji ideowych. Styl polityki uprawianej przez wierzacych powinna cechowad
otwarto$¢ na whasciwie rozumiane kompromisy*®’. Wyznawca Chrystusa nie moze
umniejsza¢ fundamentalnych wartosci etycznych na rzecz doraznych i utylitarnych
celéw oraz ucieka¢ si¢ do niegodziwych lub nieuczciwych metod rywalizacji, lecz
musi cierpliwie i stopniowo poszukiwaé rozwigzan, ktére stuzg dobru wspélnemu
i moga zosta¢ zaakceptowane przez spoteczeristwo. Kazdy polityczny wybér katolika
jest zawsze owocem podwdjnej wiernosci: wobec inspirujgcych go wartosci ewan-
gelicznych i wobec regut whasciwych dla szeuki polityki, ktéra przynalezy do po-
rzadku rozumu?®®,

W formagji chrzescijarisko-spotecznej katolikéw swieckich nalezy zwréci¢ uwa-
ge na mozliwy lub faktyczny pluralizm polityczny wsréd wierzacych. Poniewaz te
same cele w paristwie mozna osiagnaé poprzez rézne programy i opcje, normalna

285 M. Czekariski. Chrzescijanin wobec wyboréw politycznych. Przewodnik. Krakéw 2000
s. 133-134.

286 Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 1 s. 49; zob. Konferencja Plenarna Episko-
patu Frangji. O chrzescijariska prakeyke w polityce. ChS 1973 nr 4 s. 72; S. Pamuta. Polityk potrzebny
IIT Rzeczpospolitej Polskiej. HD 63:1994 nr 1 s. 52-53.

87 Fiatkowski. Zaangazowanie polityczne katolikéw s. 87.

88 Czekariski. Chrzedcijanin wobec wyboréw politycznych s. 127-136; zob. Borutka. Zadania
spoteczne laikatu s. 270-276.
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rzeczg jest, ze laicy moga rézni¢ si¢ w osadach, co do skutecznosci i zasadnosci
danego wyboru lub programu partii czy rzadu (zob. KDK 43; OA 50). Nota
doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postgpowania katolikéw w zyciu
politycznym przypomina, ze ,uprawniony pluralizm doczesnych opcji nie podwaza
bynajmniej zasad, z ktérych wynika zobowiazanie katolikéw do zaangazowania
w polityke, a odwolujacych si¢ bezposrednio do chrzescijariskiej nauki moralnej
i spotecznej”®?. Tak rozumiany pluralizm jest nie tylko uprawniony, ale i korzystny
dla politycznej dziatalnosci, gdyz wywotana przezeni dyskusja pozwala lepiej okres-
li¢, co naprawde shuzy dobru wspélnemu®°. Trzeba pamietaé, ze katolik nie wnosi
do zycia spotecznego gotowej doktryny politycznej i nie ma recepty na najlepsze
rozwiazania. Z racji wiary w Jezusa Chrystusa nie otrzymuje takze Zadnego boskiego
postannictwa w dziedzinie polityki. Musi wraz ze wspdlczesnymi sobie ludZmi,
réznych orientagji religijnych i politycznych, trudzi¢ si¢ nad poszukiwaniem metod
budowy bardziej sprawiedliwego $wiata®",

Zaangazowanie katolikéw w zycie polityczne w praktyce oznacza udzial
w rozstrzyganiu spraw spolecznosci paristwowej, narodowej i lokalnej dla dobra
jej cztonkéw i catej wspdlnoty przez udziat w sprawowaniu whadzy, w jej kreowaniu
i kontroli nad nig*”?. Szczegélne znaczenie ma zatem udziat w wolnych wyborach
oraz dziatalno$¢ w partiach politycznych. Wspdlnota polityczna i whadza publiczna
naleza do porzadku okreslonego przez Boga, ale o formie ustroju i wyborze whadz
decydujg obywatele (KDK 74). Dlatego maja oni prawo i obowiazek bra¢ udziat
w wyborach, a przez nie w wytypowaniu badZ odwotaniu wladzy publicznej. We
wspélczesnych spoleczerstwach decydujaca role w dziatalnosci politycznej odgry-
waja partie polityczne i zwigzki zawodowe, ktére wysuwaja kandydatéw do parla-
mentéw i réznych organéw wiladzy wykonawczej. Apostolat spoleczny katolikéw
w zakresie wladzy ustawodawczej i wykonawczej moze przynies¢ wielkie dobro
spoleczenistwu i Kosciotowi. Dlatego $wieccy powinni odwaznie angazowal si¢
w dzialalno$¢ partii politycznych oraz nie wzbraniaé si¢ przed sprawowaniem
whadzy®”?

W Polsce po 1989 roku frekwencja podczas réznych wyboréw utrzymuje sie
wecigz na do$¢ niskim poziomie. Totez w formacji chrzescijariskiej katolikéw nalezy
stale przypomina¢, iz udzial w wyborach jest wyrazem odpowiedzialnosci i troski
o dobro wspélne, w ktérym realizuje si¢ dobro kazdego czlowicka. Jest to tym
bardziej prawo i obowiazek kazdego chrzescijanina (KDK 75). Nie mozna by¢

89 Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 2 s. 50.

220 Zob. A. Zwolisski. Katolik i polityka. Krakéw 1999 s. 94-95.

2L A, Siemianowski. Chrzescijanin: zbawienie i polityka. , W drodze” 1985 nr 9 s. 13.

22 H, Skorowski. Pojecie: zaangazowanie spoteczne. W: Zaangazowanie chrzescijan w zyciu
spolecznym s. 173-174.

%3 Fiatkowski. Zycie spoleczno-polityczne s. 102-103.
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dobrym katolikiem, nie bedac dobrym obywatelem. Nieuczestniczenie w wyborach
nalezy uzna¢ za brak odpowiedzialno$ci za nardd i spoteczeristwo oraz oceni¢ jako
grzech zaniedbania®*. Powstrzymanie si¢ od oddania glosu moze by¢ decyzja,
dajaca szanse politycznego wybicia si¢ osobom, ktdre nie zamierzajg kierowaé si¢
zasada dobra wspdlnego i warto$ciami chrzescijariskimi. Dlatego katolicy nie moga
zbyt lekkomydlnie dyspensowal si¢ od udzialu w wyborach, bo w ten sposéb
ponosza cz¢$¢ odpowiedzialnosci za zte z punktu widzenia zasad ewangelicznych
decyzje innych. Méwiac o moralnym obowiazku péjscia do urn, nie mozna po-
minaé kwestii, komu nalezy powierza¢ urzedy w paistwie. Katolik powinien udzie-
li¢ poparcia kandydatom gwarantujacym kompetentne realizowanie wskazai spo-
tecznego nauczania Kosciota. Nota doktrynalna o niektdrych aspektach dziatalnosci
i postgpowania katolikéw w Zyciu politycznym podkresla, ze katolik nie moze popieraé
sit i ruchéw politycznych, ktére nie respektuja nauczania moralnego i spotecznego
Kosciota®”.

Wyrazem zaangazowania ludzi $wieckich w apostolat spoteczny moze okazac si¢
przynaleznoé¢ do partii politycznych®®. Dotyczy to przede wszystkim tych, ktérzy
odznaczaja si¢ zdolnosciami do prowadzenia tego typu dziatalnosci (KDK 75).
Partie s3 zorganizowanymi grupami powstatymi na zasadzie wolnych decyzji czton-
kéw. Posiadajg one okreslony program i s3 powolywane do reprezentowania zorga-
nizowanych intereséw rozmaitych kategorii ludzi. W systemach demokratycznych
istnieje pluralizm partyjny, czyli ich wielos¢ i konkurencja na arenie publicznej.
W zaleznosci od miejsca w systemie politycznym mozna rozréznié partie rzadzace
oraz pozostajace w opozycji. Taki uklad zalezy od poparcia spolecznego, ktére
opiera si¢ na wolnosci wyboru pomystéw i programéw dziatania gloszonych przez
dang parti¢®®”.

Katolicy §wieccy moga angazowal si¢ zaréwno w istniejace w spoleczeristwie
partie polityczne, jak i tworzy¢ nowe — chrzescijaiskie. W pierwszym przypadku
chodzi o partie, ktére w swoich programach i polityce nie wystepuja przeciw wierze
i moralnosci chrzescijaniskiej. Kiedy jednak ktéras z nich zmierza do celéw przeciw-

294 Stowo biskupéw polskich w sprawie wyboréw do parlamentu. OsRomPol 14:1993 nr 8-9
s. 57-58.

%5 Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 6 s. 53; zob. Koscit wobec rzeczywistosci
politycznej. W: II Polski Synod Plenarny nr 38; Wspdlne dobro a nauczanie spofeczne Kosciota
katolickiego. List Konferencji Biskupéw Katolickich Anglii i Walii. W: Kosciét wobec wspélczesnych
probleméw zycia gospodarczego. Spofeczne dokumenty episkopatéw s. 208-209.

296 Fiatkowski. Zaangazowanie polityczne katolikéw s. 89.

297 \¥/. Piwowarski. Partie polityczne. W: Slownik katolickiej nauki spotecznej s. 127-128;
J. Wiemeyer. Zaangazowanie polityczne chrzescijan w partiach politycznych i wolnych stowarzysze-
niach. W: Katolicka nauka spofeczna. Podstawowe zagadnienia z zycia spolecznego i politycznego
s. 210-212.
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nych tym warto$ciom i stawia wlasng korzy$¢ nad dobro wspélne, wierzacy nie
moga do niej naleze¢ ani na nig glosowac™®. Stabos¢ elit politycznych katolikéw
w Polsce potwierdza fakt, ze nie potrafily one przez 20 lat wolnosci zbudowad
trwalej i mocnej partii chadeckiej*””. Dlatego w ramach formacji chrzescijarisko-
-spolecznej nalezy zachecad, aby §wieccy jednoczyli swoje sily i tworzyli takie partie.
Dzigki nim przestanie ewangeliczne moze przyczyniaé si¢ do powstawania skutecz-
nych rozwigzari probleméw spotecznych.

Zalety partii chrzescijariskich jest podejmowanie przez katolikéw wspélnych
inicjatyw ustawodawczych przy uniknieciu rozproszenia sit i srodkéw. W ten spo-
s6b wartoéci, ktére daje wiara, moga si¢ utrwalaé i przyczynia¢ do budowania
pluralistycznego spoteczeristwa. W formacji oséb swieckich nalezy podkresla¢, ze
partia, ktéra okresla si¢ jako chrzescijariska, nie staje si¢ automatycznie instytucja
koscielng i nie znajduje si¢ pod bezposrednia wladza hierarchii. Kosciét bowiem nie
identyfikuje si¢ z zadna opcja polityczna i zadna z nich nie ma prawa do reprezen-
towania go (KDK 76). Okreslenie ,chrzescijariska” w nazwie partii nie oznacza, ze
jest ona wyznaniowa, a jedynie to, ze rozpoznaje si¢ w zasadach chrzescijariskiej
nauki spotecznej”®,

W formagji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich nalezy réwniez wskazywad na
niebezpieczeristwa zagrazajace dziatalnosci politycznej. Nota doktrynalna o niektdrych
aspektach dziatalnosci i postgpowania katolikéw w zyciu politycznym byka reakcja
Kongregacji Nauki Wiary na niektére bledne poglady i tendengje, ktére w ostat-
nim okresie pojawily si¢ w polityce. Sa one przejawem ztozonego procesu kulturo-
wego, jaki zachodzi wspélezesnie w spolecznosci globalnej. Z jednej strony jest on
odzwierciedleniem schylku pewnej epoki, a z drugiej — wyrazem poszukiwan
i niepokojéw zwiazanych z nowymi wyzwaniami. Dokument Kongregacji Nauki
Wiary zwraca uwage przede wszystkim na widoczny w dzisiejszym $wiecie relaty-
wizm kulturowy i moralny. Przejawia si¢ on w prébach teoretycznego uzasadniania

78 Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 6 s. 53; zob. M. Florczyk. Teologiczne
motywy zaangazowania $wieckich w zycie polityczne. W: Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski.
Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysiaclecia. Program duszpasterski na rok 2000/01. Katowice
2000 s. 376.

2% Wynika to z braku fachowego przygotowania przywédcéw politycznych, gdyz dobre studia
polityczne tak w Polsce, jak i na Zachodzie byly dostgpne w okresie PRL-u tylko dla dzieci promi-
nentéw komunistycznych. Z kolei hierarchia Kosciota w Polsce popierala w tym okresie oportunizm
wobec komunistycznego systemu politycznego, a katolicy $wieccy byli wprost zachgcani do odmowy
uczestnictwa w partiach politycznych. To wyjasnia, dlaczego w Polsce stale wydhuza si¢ proces ksztal-
towania chrzescijariskich elit politycznych i proces rozwoju dojrzatej demokracji. Zob. P. Kryczka.
Kosciét a ksztattowanie sie systemu politycznego w Polsce. W: Wiarygodnos¢ Kosciota wobec prze-
mian w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum? Red. M. Rusecki. Pelplin-Lublin 1994 s. 105-114.

%90 Czekariski. Chrzescijanin wobec wyboréw politycznych s. 131; zob. Fiatkowski. Zaangazo-
wanie polityczne katolikéw s. 89-90.
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i obrony pluralizmu etycznego, sankcjonujacego dekadencj¢ rozumu oraz rozklad
zasad naturalnego prawa moralnego. Czesto glosi si¢ teze, ze tego rodzaju pluralizm
jest warunkiem demokragji, co nie jest prawda. Jest on raczej szkodliwy dla demok-
ratycznego zycia, wymagajacego trwatych fundamentéw w postaci zasad etycznych,
ktére ze swej natury i pelnionej w zyciu spotecznym roli nie moga by¢ przedmiotem
negocjacji’"'

Efektem relatywizmu w tej sferze jest domaganie si¢ przez obywateli uznania
catkowitej autonomii swoich wyboréw moralnych, za$ ze strony ustawodawcéw
tworzenie praw nie liczacych si¢ z zasadami etyki naturalnej. Bywaja one nazna-
czone przemijajacymi, lecz modnymi, tendencjami kulturowymi i moralnymi®®?,
Wobec takiej sytuacji katolik musi pamigtaé, ze uprawniony pluralizm doczesnych
opgji nie moze podwazaé zasad wynikajacych z chrzescijariskiej nauki moralnej
i spolecznej, na podstawie ktérych nalezy uprawia¢ polityke. Do tych norm kato-
licy musza si¢ ciagle odwolywa¢, gdyz stanowia one punkt odniesienia ich politycz-
nej dziatalnogci®®.

Konfrontacja polityki z nienaruszalnymi zasadami moralnymi jest szczegdlnie
widoczna w dyskusji nad koncepcja osoby, nienaruszalnoscia ludzkiego zycia oraz
wartoscig matzeristwa i rodziny. Zrédlem zaangazowania katolikéw w polityce jest
chrzescijariska nauka moralna i spofeczna. Dlatego katolikom $wieckim nie wolno
popieraé w glosowaniu programu politycznego a nawet pojedynczej ustawy, ktd-
rych tresci nie odpowiadalyby prawdom wiary i moralnosci chrzescijariskiej. Apos-
tolat spoteczny wierzacych w zakresie zycia politycznego polega migdzy innymi na
odrzuceniu kompromisu w dziedzinie ustaw dotyczacych aborgji, eutanazji, spo-
fecznej ochrony nieletnich, malzedistw 0séb homoseksualnych oraz nowych form
niewolnictwa, zwlaszcza narkomanii i prostytucji®®?,

Z nauczania Kosciota wspélczesnego jasno wynika, ze zaden katolik nie moze
pozostawaé obojetny na sprawy polityczne, lecz na miar¢ swoich charyzmatéw
i mozliwosci musi whaczy¢ si¢ w dzialalnos$¢ stuzaca dobru wspélnemu narodu
i paristwa. Aby sprosta¢ temu wyzwaniu, konieczne jest odpowiednie przygotowa-
nie katolikéw $wieckich. W edukacji politycznej wazng role odgrywa nie tylko
wiedza ekonomiczna i znajomo$¢ mechanizméw politycznych, ale takze katolicka

%1 Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 3 s. 49-50.

%92 Relatywizmowi kulturowemu towarzyszy zadanie, aby obywatele, w imi¢ opacznie rozumia-
nej tolerangji, rezygnowali z uczestnictwa w zyciu spoleczno-politycznym swoich krajéw w sposéb
zgodny z uznawang przez siebie koncepcja czlowieka i dobra wspdlnego. Zaklada si¢ przy tym, ze
wszystkie wizje dobra ludzkiego s3 réwnie prawdziwe i maja taka sama wartos¢. Zob. Kongregacja
Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 1 s. 50.

%3 Tamze nr 2 s. 50; zob. J. Mariariski. Kosciot katolicki w spoleczeristwie obywatelskim.
Refleksje socjologiczne. Lublin 1998 s. 68-84.

394 Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna nr 4 s. 51.
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nauka spoleczna, ktéra wypracowata odpowiednie zasady zycia spolecznego gwa-
rantujace ad i harmoni¢ w polityce®®”.

Owocem solidarnej polityki jest pokdj, bedacy upragnionym dobrem ludéw
i narodéw (ChL 42). Katolikowi zaangazowanemu w dziatalno$¢ publiczng nie
wolno traktowad z obojetnoscia tego wszystkiego, co sprzeciwia si¢ i zagraza po-
kojowi. Polityk kierujacy si¢ wartosciami chrzescijariskimi powinien stawad si¢
cdowickiem ,wprowadzajacym pokdj” (Mt 5, 9). W ewangelicznej optyce dialog
i negocjacje to jedyna godna osoby droga rozwiazywania kwestii spornych zagraza-
jacych tej wartosci. Polityk chrzescijariski musi by¢ przekonany, ze nie moze by¢
prawdziwie trwatego pokoju bez odwaznego, lojalnego i bezinteresownego poszu-
kiwania wspdlpracy oraz wzrastajacej jednosci migdzy narodami. Dziatalnos¢ poli-
tyczna przekracza regionalne i narodowe granice, co stawia przed nig zadanie
budowania mig¢dzynarodowego porzadku w oparciu o wymogi sprawiedliwosci
i pokoju. S3 to zadania trudne i skomplikowane, nakladajace na barki decydentéw
odpowiedzialno$¢, ktéra wymaga madrosci, otwartosci i wytrwatosci®®®. Stad jed-
nym z celéw apostolatu spolecznego katolikéw $wieckich jest popieranie solidar-
nosci migdzy narodami oraz dazenie do poczucia powszechnego braterstwa i pokoju
(DA 14).

W formacji chrzescijariskiej laikatu nie mozna pominaé waznej dziedziny apo-
stolatu spofecznego katolikéw $wieckich, jaka jest troska o zachowanie pokoju
i umacnianie $wiatowej wspdlnoty narodéw (zob. KDK 77-89). Wspédtczesny
pacyfizm i zabarwiona ideologia wizja pokoju zmierzajg do zeswiecczenia jego
wartosci. Katolikom nie wolno jednak zapomina¢, ze jest on ,dzietem sprawiedli-
wosci i owocem milosci” (KKK 2304). Dlatego troska o utrwalanie tej wartosci
w duchu chrzescijaiskim zaklada radykalne odrzucenie przemocy, wojny i terro-
ryzmu. Uczniowie Chrystusa powinni by¢ ludZmi ukierunkowanymi najpierw na
nawrdcenie serca, a nastgpnie na dziatalno$¢ na rzecz prawdy, wolnosci, sprawiedli-
wosci 1 mitosci, ktére stanowia podstawe pokoju (ChL 42).

Zaangazowanie na rzecz pokoju jest obowiazkiem wszystkich ludzi. Jednakze
w szczegdlny sposdb taka aktywnos¢ powinni podjaé politycy kierujacy si¢ chrzes-
cijariskim systemem wartosci. Nalezy podejmowad wysitki na rzecz rozbrojenia, aby
przywrécié¢ klimat zaufania pomiedzy narodami i umozliwi¢ prawdziwe porozumie-
nie, ktdre jest najlepszym $rodkiem budowania pokoju. Autentyczny dialog cechuje
poszukiwanie tego co prawdziwe, dobre i sprawiedliwe dla kazdego czlowieka
i kazdej spotecznosci, a takze otwarto$¢ i gotowos¢ akceptacji stanowiska drugiej

95 Zob. K. Ryczan. Dziatalnos¢ duszpasterska Kosciota a zaangazowanie polityczne. CTh
57:1987 fasc. 3 s. 125-126.
3% Borutka. Zadania spoleczne laikatu s. 272-273.
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strony, uznanie réznic oraz dazenie do tego, co jest i pozostaje wspSlne nawet
w sytuacji konflikt6w>"’.

Dziatalnos¢ katolikéw $wieckich na rzecz pokoju powinna uwzglednié jego
zwigzek z godnoscia cztowieka i wyplywajacymi z niej prawami ludzkimi. Jan
Pawel II nauczal, ze ,pokdj sprowadza si¢ w ostatecznosci do poszanowania nie-
naruszalnych praw cztowieka — dzielem sprawiedliwosci jest pokdj, wojna za$ rodzi
si¢ z ich pogwalcenia i faczy si¢ zawsze z wickszym jeszcze pogwalceniem tych praw”
(RH 17). Czonkowie Ko$ciola winni zatem zlaczyé swe wysitki z wszystkimi
ludZmi dobrej woli, pracujacymi na réznych odcinkach zycia dla pokoju, w skali
pafistwowej i miedzynarodowej. Warto$¢ tg, bedaca wyzwaniem dla chrzescijan,
mozna budowa¢, przemieniajac §wiat w bardziej sprawiedliwy, walczac z glodem,
rozmaitymi przejawami nedzy i dyskryminacji oraz usuwajac wszelkie podzialy
migdzyludzkie®*®.

Pokéj jest podstawowym pragnieniem czlowieka, gleboko zakorzenionym
w jego naturze’”’. Wedtug Jana Pawta II, przynosi on czlowiekowi pelnig i ra-
do$¢, a jego osiagniecie stanowi syntez¢ i ukoronowanie wszystkich ludzkich tesk-
not>1°, Jawi si¢ on zatem jako wartos¢ ogdlnoludzka, ktdra apeluje do sumieri
wszystkich ludzi o podejmowanie wysitkéw nad jej zabezpieczeniem i utrwale-
niem>"". Spojrzenie na problematyke pokoju w éwietle Ewangelii pozwala przekro-
czy¢ wylacznie prawne ujecie. Jest on nie tylko brakiem wojny, nie sprowadza si¢
wylacznie do stanu réwnowagi przeciwstawnych sobie sit i nie jest wynikiem
zwyciestwa militarnego, lecz dzielem sprawiedliwosci i owocem mitosci (KDK
78). Nalezy go rozumie¢ dynamicznie, jako zadanie, ktére trzeba ciagle podejmo-
wad, gdyz nie jest on rzecza do osiagniccia raz na zawsze, lecz sprawa, ktéra wciaz
nalezy budowa¢®'?.

W formadji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich nalezy przypominad, ze praw-
dziwy pokdj na ziemi powinien opieraé si¢ na poszanowaniu prawdy, sprawiedli-
wosci, wolnosci i mitosci (zob. PiT 80-129)°"7. Warto$¢ ta ginie na skutek po-
dzialéw spotecznych, wyzysku ekonomicznego i stosowania przemocy. Nie moze
zatem utozsamiac si¢ z gnusnym spokojem i leniwa zgoda na zastang rzeczywistos¢,

%7 M. Fiatkowski. Udziat katolikéw w zyciu politycznym i budowaniu pokoju. W: Teologia
pastoralna. T. 2's. 512.
398 Zob. J. Kondziela. Pokéj w nauce Kosciota. Pius XII — Jan Pawet II. Lublin 1992 s. 46-47;

86-99.
309

310

Zob. Fiatkowski. Rodzina pierwsza szkola pokoju s. 24.

Jan Pawet II. Osiagniemy pokdj wychowujac do pokoju s. 105.
211 P. Géralezyk. Chrzescijanin budowniczym pokoju. ComP 9:1989 nr 5 s. 114.
312

s. 371.
213 Zob. Z. Narecki. Pokéj. W: Stownik katolickiej nauki spolecznej s. 131-132.

—

B. Lambert. Popieranie pokoju i rozwijanie wspdlnoty narodéw. W: Nowy obraz Kosciola
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ale jest stalym wysitkiem na rzecz prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i mitosierdzia
w $wiecie. Swiat, w ktérym wigkszos¢ ludzi pozbawionych jest godnego zycia, nie
ma przysztosci. Pozostaje przepelniony przemoca nawet wtedy, kiedy nie ma wojny.
Stosunki charakteryzujace si¢ trwala niesprawiedliwoscig sa obciazone przemoca
i pozostaja zrédtem wszelkich niepokojéw?,

Pokdj jest w swojej istocie darem Boga powierzonym cztowiekowi (por. ] 14,
27). Charakteryzuje sig on trwaloscig i moca, gleboko wnika w ludzkie serca®'”. Ma
swoje zrédlo w Bogu, ale nierozdzielnie zwigzany jest z cztowiekiem i w pewnym
stopniu od niego zalezy. Istotng role w jego budowaniu odgrywa wewnetrzna
kondycja ludzka. Dla katolikéw $wieckich jest to wezwanie do autentycznego
nawrdcenia i odnowy serc®'®. Uczen Chrystusa nie moze czué si¢ nigdy, w zadnym
czasie 1 sytuacji, zwolniony od odpowiedzialnosci za szukanie pokoju i wprowadza-
nie go w zycie poprzez osobisty wysitek. Najlepsza odpowiedzig, jaka moze da¢
cztowiek na Bozy dar pokoju, jest zaangazowanie w dziatalno$¢ na jego rzecz. Ujecie
tej warto$ci w aspekcie Bozego daru wskazuje ludziom ideal oraz 7rédlo potrzeb-
nych sil, dzieki ktérym moga przezwyci¢zy¢ przemoc i wkroczy¢ na whasciwa
droge®"”.

W formacji chrzescijariskiej katolikéw $wieckich warto zwréci¢ ich uwage na
apostolat srodowiskowy. Jest on forma apostolskiego oddziatywania chrzescijan na
innych ludzi urzeczywistniang w $rodowiskach szczegdlnie bliskich cztowiekowi
z powodu pokrewienistwa, wieku, miejsca zamieszkania, uprawianego zawodu lub
2 racji psychologicznych®'®. Apostolat $rodowiskowy byt realizowany w Kosciele
zawsze, ale jego pelniejsze dowarto$ciowanie dokonato si¢ dopiero w czasie Soboru
Watykariskiego II i w okresie posoborowym. Korzysta on z réznych metod
i srodkéw zbawczego dziatania. Czasem jest apostolatem modlitwy lub dobrego
przykladu i $wiadectwa, innym razem stowa lub mitosci. Stosuje on w szerokim
zakresie tzw. pedagogie ewangeliczna, polegajacy z jednej strony na uwzglednianiu
sytuacji srodowiskowej ludzi i kontekstu ich zycia, z drugiej — wiaze si¢ z cierpli-
woscia apostolska, bo cztowiek powoli dojrzewa, nie tylko do zrozumienia wielu
spraw, ale takze do przemiany wlasnego zycia.

Bliskich cztowiekowi $rodowisk apostolskich jest wiele, rézne sg tez powody
owej bliskosci. Jedne wynikaja z uwarunkowan naturalnych, inne z czynnikéw
losowych, jeszcze inne z osobistych decyzji i dokonywanych wyboréw. Wymienia
si¢ nastgpujace formy takiego apostolatu: rodzinny, réwiesniczy, sasiedzki, w spo-

314 Sprawiedliwy pokdj. List spoteczny Episkopatu Niemiec na temat pokoju. Warszawa 2002
nr 59 s. 45; J. Tarnowski. Wychowanie do pokoju z Bogiem i ludZmi. Poznari 1984 s. 28.

315 T. Borutka. Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawla II. Krakéw 1994 s. 191-192.

316 Fialkowski. Stosunck Kosciota do $wiata s. 290.

317 Drozdz. Wychowawcza funkcja Koéciota s. 62-64.

218 7. Wal, W. Popielarczyk. Apostolat srodowiskowy. W: Leksykon teologii pastoralnej s. 58.
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lecznosciach lokalnych, w érodowisku pracy i w $rodowiskach alternatywnych®'?.
Refleksja o wielu formach apostolatu srodowiskowego byta juz podejmowana w tym
rozdziale. Moze warto tu wspomnie¢ jedynie o apostolacie w srodowiskach alter-
natywnych, chociaz w dokumentach Magisterium Ecclesine temat ten nie zostat
jeszcze nalezycie opracowany.

Apostolat w srodowiskach alternatywnych wiaze si¢ z kwestig osobistych wy-
boréw. Ludzie obok zwyczajnych srodowisk, w ktérych zyja, szukaja kontaktéw
i przyjazni na plaszczyznie zbieznych pogladéw i wyznawanych idei albo na zasadzie
wspdlnych zainteresowan i podobnych reakeji na rzeczywistos¢. Zdaniem ]. Wala,
osoby te faczy psychiczna bliskos¢, dzieki czemu tworzg one grupy nieformalne badz
$rodowiska bardziej sformalizowane, jak kota zainteresowari, kluby, fundagje, sto-
warzyszenia i organizacje spoleczne. Omawiany apostolat obejmuje takze partie
polityczne o rodowodzie chrzescijariskim. Jego metodyka musi uwzglednia¢ specy-
fike danej grupy spotecznej. Gléwne zadanie polega za$ na uwrazliwianiu cztonkéw
tych $rodowisk na potrzeby duchowo-religijne, ksztaltowaniu w nich umiejetnosci
odczytywania znakéw czasu, humanizacji prowadzonej dzialalnosci, pobudzaniu
kreatywnosci oraz rozwijaniu inicjatyw samopomocowych®?’.

Wielkim wyzwaniem dla dziatalno$ci formacyjnej Kosciota w Polsce jest bier-
no$¢ wielu §wieckich w sferze zycia publicznego w ogéle, a w dziatalnosci politycz-
nej szczeg6lnie®”'. Katolikom zaleknionym, leniwym lub tk