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Streszczenie: Jezus w mowie pozegnalnej zapowiada przyjscie Parakleta (J 14,26), ktérego zadaniem
bedzie przypominac uczniom Jezusa to, czego ich Chrystus nauczat. Artykut podejmuje kwestie wptywu
Parakleta na pamiec uczniéw i odpowiada na pytanie: Jak nalezy rozumiec to dziatanie Ducha wobec
uczniéw? Autor artykutu podejmuje to zagadnienie z perspektywy teologii biblijnej z uwzglednieniem
elementdéw teorii pamieci spotecznej. Najpierw przedstawia w sposéb syntetyczny rozumienie pamie-
ci w Biblii oraz podstawowe zatozenia teorii pamieci spotecznej. Nastepnie analizuje tekst i dokonuje
interpretacji teologicznej obietnicy Parakleta z J 14,26 oraz w $wietle tych tekstéw czwartej Ewange-
lii, w ktérych wystepuje motyw pamieci (2,17.22; 12,16). Pamie¢ jest bardzo waznym elementem do-
Swiadczenia Kosciota popaschalnego. Dziatalno$¢ Ducha taczy terazniejszos¢ Kosciota z przesztoscia
ziemskiego Jezusa. Przedmiotem pamieci ozywianej przez Parakleta i oSwiecanej przez doswiadczenie
Zmartwychwstania s3 stowa Pisma oraz stowa Jezusa. Pamie¢ spoteczna Kosciota Janowego nie jest
samowystarczalna. Potrzebuje ona dziatania Ducha Swietego, zeby mogta by¢ skuteczna w procesie bu-
dowania tozsamosci wspdlnoty.

Stowa kluczowe: Pamiec; Paraklet; czwarta Ewangelia; J 14,26; Kosciot popaschalny; pamieé spoteczna.

Abstract: Jesus in his farewell speech announces the sending of the Paraclete (Jn 14:26), whose task will
be to remind Jesus’ disciples of what Christ had taught them. The article tries to answer the question:
What is a proper understanding of the Spirit-Paraclete’s action upon disciples’ memory? The author of
the article addresses this issue from the perspective of biblical theology. First, he presents in a synthetic
way the understanding of memory in the Bible and the basic assumptions of the theory of social memory.
Then he analyzes the text and offers a theological interpretation of the promise of Jn 14:26 and other
texts of the Fourth Gospel where a motif of remembrance is present (2,17.22; 12,16). Memory is an
essential element of the experience of the post-paschal Church. The activity of the Spirit connects the
present of the Church with the past of the historical Jesus. The memory animated by the Paraclete and
enlightened by the experience of the Resurrection always focuses on the words of the Scriptures and
the words of Jesus. The believers’ social memory within Johannine Christianity is not sufficient in and of
itself, but needs the Holy Spirit’s action in order to effectively build the community’s identity.
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Wiara w Ducha Swietego stanowi istote tozsamosci chrzescijariskiej. Po pierwsze
dlatego, ze wiara w Tréjce Swieta jest fundamentalng prawda Objawienia. Po drugie
z tego wzgledu, ze witalno$¢ Kosciola uzalezniona jest od oddziatywania Ducha we
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wspolnocie wierzacych. Wazno$¢ tej wiary sprawia wigc, iz ,,stale winna by¢ pogte-
biana w $wiadomosci Ludu Bozego™.

W niniejszym artykule pragne zglebi¢ rozumienie tego fragmentu czwar-
tej Ewangelii, ktory opisuje szczegélne dzialanie Ducha Swietego we wspélnocie
uczniéw Chrystusa. Wedlug narracji Ewangelii zapowiada Go Jezus przed swoim
pojmaniem i meka: ,Paraklet, Duch $wiety, ktérego Ojciec posle w imieniu moim,
On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co wam powiedzialem”
(] 14,26).

Wstepna lektura tego wersetu — w szerszym kontekscie — wylonita nastepujace
pytania: Jak nalezy rozumie¢ to dzialanie Ducha wobec uczniéw? Dlaczego jest dla
nich wazne przypominanie stéw Jezusa? O jaki rodzaj przypominania chodzi?

Udzielenie odpowiedzi na te kwestie wymaga przeanalizowania obietnicy Jezusa
oraz tekstow tematycznie z nig zwiazanych (J 2,17.22; 12,16). Zanim jednak zapre-
zentuje analize oraz interpretacje teologiczng wspomnianych tekstéw, postaram sie
w sposob syntetyczny przedstawi¢ pojmowanie pamigci z perspektywy teologii bi-
blijnej, a nastepnie w ujeciu teorii pamigci spolecznej. Zaprezentowanie koncepcji
i znaczenia pamigci w mygli biblijnej oraz miejsca i funkcjonowania pamigci w spo-
leczenistwie (we wspdlnocie Kosciola) jest wazne dla przeprowadzenia egzegezy
szczegOtowej tekstu J 14,26 i tekstow paralelnych.

1. Znaczenie i funkcja pamieci w ujeciu biblijnym

Zagadnienie pamieci podejmowane jest w badaniach biblijnych zasadniczo z dwu
perspektyw: biblijno-teologicznej oraz badan nad pamiecia spoteczna.

Badania prowadzone z perspektywy biblijno-teologicznej czynig przedmiotem
analizy semantyke tekstow, w ktorych wystepuja leksemy nalezace do pola znacze-
niowego pamieci, pamietania lub zapominania. Czgsto te badania nabieraja ksztaltu
opracowan leksykograficznych (np. haset w Theologische Worterbuch zum Alten Te-
stament® czy Exegetische Worterbuch zum Neuen Testament’) lub prac o charakterze
syntetycznych podsumowan®.

Znamienne jest, iz w $wietle tych opracowan pamig¢ nie jest pojmowana w ka-
tegoriach neuro-psychicznych, ale jako fenomen teologizowany. W Starym Testa-

1 TJan Pawel II, Dominum et Vivificantem, nr 2.

2 Zob. Eising, ,,zakhar, zekher, zikkaron, "azk arah”, 64-82.

3 Zob. Leivestad, ,ppviiokopar”, 430-431. Por. Michel, ,ppviioxopon’, 675-683; Bartels — Brown,
,Remember, remembrance”, 230-247.

4 Kudasiewicz, ,Pamig¢ w Biblii, 40-53; Smith, ,Remembering God”, 631-651; Hendel, ,The Exodus in
Biblical Memory”, 601-622; Blair, ,An Appeal to Remembrance’, 41-47; Pikor, ,Rola pamigci’, 81-98.
Popovi¢, ,The Bible as a Book of Memory”, 411-443; Bonnard, ,Lanamnése’, 1-11.
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mencie mozna — upraszczajac - mowi¢ o dwu podstawowych podmiotach pamieci
~ Bogu i Izraelu. W ostatniej czesci ,,Kodeksu Swietosci” (por. Kpt 26,45) Bog obie-
cuje pamieta¢ o przymierzu z Izraelem: ,,Przypomne sobie na ich korzys$¢ o przy-
mierzu z ich przodkami”. Pamig¢ o przymierzu zawartym z protoplastami Izraela
jest dla Boga motywem dzialania zbawczego wobec wszystkich ich potomkoéw (por.
zwl. Ps 105,8.42; Ps 106,45-47)°. Odpowiedzig na zbawcze, pelne milosci i charak-
teryzujace si¢ wiernoécig wzgledem przymierza dzialanie Boga jest pamig¢ Izraela,
czego $wiadectwem sg np. stowa Ps 105,5, w ktorym Izraelici s3 wezwani do pamigci:
»Pamigtajcie o czynach, ktore on zdziatal”. Nie chodzi przy tym o zwykle przypomi-
nanie sobie Bozych czynéw z wdziecznodci, ale w gre wchodzi kwestia ksztaltowa-
nia tozsamosci Izraela®. Pamietanie jest niezbedne dla samej egzystencji Izraela, co
podkresla grozna przestroga w Pwt 8,19: ,,Lecz jesli zapomnisz o Panu, Bogu twoim,
i pojdziesz za bogami obcymi, aby im stuzy¢ i oddawac im poklon, oznajmiam ci dzi-
siaj, Ze zginiesz na pewno'. Idea pamieci jest w sposdb szczegdlny obecna w Psalterzu
oraz Ksiedze Powtorzonego Prawa, co potwierdzajg opracowania po$wiecone kwestii
pamieci we wspomnianych dzietach biblijnych’.

W Nowym Testamencie pamie¢ ludu Bozego tez jest skierowana na zbawcze
dzialanie Boga, ktére tym razem urzeczywistnia si¢ poprzez Jezusa. Wprawdzie
Nowy Testament w pewnym sensie nawigzuje do mysli Starego, gdy méwi o Bozej
pamieci przynoszacej ludziom milosierdzie i mito$¢ (por. Lk 1,54.72) lub o tym,
ze Bog przypomnial sobie jalmuzny i modlitwy sprawiedliwego (Dz 10,4), to jed-
nak nowotestamentowe rozumienie pamieci nabiera nowych konotacji®. Gléwnym
przedmiotem pamieci s stowa i czyny Jezusa (por. Dz 11,16). W badaniach teolo-
gicznych nad pamiecig uwypuklana jest zwlaszcza anamnesis, jako pamiec tradycji
Kosciota, o ktdrej jest mowa w centralnym tekscie anamnetycznym Nowego Testa-
mentu - 1 Kor 11,23-26°.

Badania teologiczne, aczkolwiek istotne dla zrozumienia biblijnego pojmowania
pamieci, maja swoja ujemng strone: pojmuja pamieé w sposob statyczny, skupiajac
sie prawie wylacznie na tresci, ktorg ona przekazuje i przechowuje.

Analizowane zjawisko jest widziane w sposob bardziej dynamiczny z socjolo-
gicznej perspektywy pamieci spotecznej (pamiegci zbiorowej). Cho¢ koncepcja ta
znana jest w naukach spotecznych od 1925 roku, to dopiero od dwdch dekad jest

5 Por. Kluskovd, ,Prawda o Bogu”, 208-210.

6  Pikor, ,Rola pamigci’, 84; Kluskova, ,,Prawda o Bogu”, 211.

7 Por. np.: Pavan, He Remembered; Pavan, ,La memoria nel Salmo 777, 69-90; Zenger, ,Lieder der
Gotteserinnerung’, 25-70; Girtner, ,From Generation to Generation’, 269-278; Blair, ,An Appeal to
Remembrance’, 41-47; Braulik, ,,Das Deuteronomium’, 9-31.

8  Por. Bartels - Brown, ,,Remember, remembrance”, 242.

9 Por. np. Bradshaw, ,The Eucharistic Memory”, 359-370; Schroter, ,Nicht nur eine Erinnerung’, 119-137.
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rozwijana w naukach biblijnych'’. Autorem teorii pamieci spolecznej jest socjolog
Maurice Halbwachs, ktory przedstawit wyniki swoich dociekan przede wszystkim
w pracach Le mémoir collective' oraz Les cadres sociaux de la mémoir' (wyd. pol-
skie: Spoteczne ramy pamieci'), zawierajacych podstawowa teze o odtwarzaniu przez
umyst wspomnien pod presja spoteczng. Koncepcja ta, zwlaszcza w ciagu ostatnich
lat, zaowocowata olbrzymia liczba prac biblijnych. Ambicja niniejszego artykulu nie
jest szczegdlowe przedstawienie tej teorii, lecz nakreslenie jej podstawowych cech
jako pewnego hermeneutycznego punktu wyjscia dla dalszych rozwazan.

Pamie¢ spoleczna w ujeciu M. Halbwachsa nie jest mechaniczng zdolno$cig
jednostki do rejestrowania obserwowanych zjawisk. Jest to raczej rekonstruowanie
przesztosci dokonywane przez czlowieka jako cztonka wspolnoty, dostarczajacej mu
pewnych ram spotecznych (cadres sociaux)'. Posiada ona dwie podstawowe cechy.
Po pierwsze, tworzy si¢ przez pryzmat otoczenia socjokultorowego'®. Po drugie, czto-
wiek dzigki niej odtwarza to, co przeszle poprzez interakcje i komunikacje wewnatrz
grupy spolecznej (wspdlnoty). W ujeciu Halbwachsa pamie¢ spoteczna nie jest sta-
tycznym zbiorem wspomnien, ale przezywanym ciagtym procesem kontekstualizo-
wanym w okreslonych ramach spofecznych'®. Francuski socjolog odrdznia pamigé
zbiorowa od historii. O ile historia stara si¢ poda¢ niezmienny obraz rzeczywistosci,
usitujac usuna¢ ze wspomnien zywe i aktualizujace skojarzenia wspdlnoty, dla pa-
mieci zbiorowej wlasnie owe skojarzenia stanowig podstawe istnienia. Ponadto Hal-
bwachs odréznia pamiec spoleczng od tradycji, ktora pojmuje w kategoriach zorga-
nizowanych i zobiektywizowanych form pamieci. Tradycja jego zdaniem deformuje
zywa pamie¢ wspolnoty. To rozréznienie pomiedzy pamiecia i tradycja uznaje inny
teoretyk pamigci spolecznej, Jan Assmann, za bezpodstawne, poniewaz jego zdaniem
przejscie miedzy pamiecia i tradycja jest tak plynne, Ze nie mozna wprowadzi¢ mie-
dzy nie Zadnej linii demarkacyjne;j".

Wyzej wspomniany egiptolog J. Assmann wraz z malzonkg Aleida w sposdb
znaczacy rozwineli koncepcje pamieci spotecznej'. Przede wszystkim poszerzyli te
perspektywe o aspekt kulturowy. Jan Assmann zwrdcil uwage na fakt, iz pamie¢ kul-
turowa tworzy sie w ciggu kilku generacji i jest poprzedzona przez pamiec zbiorowa

10 Jeszcze w 2005 r. Alan Kirk i Tom Thacher stwiedzili, iz ,,it is surprising that social memory has, as yet,
made no significant impact on Biblical Studies”. Kirk, ,,Jesus Tradition as Social Memory’, 25.

11 Zob. Halbwachs, Le mémoire collective.

12 Zob. Halbwachs, Les cadres sociaux de la mémoire.

13 Zob. Halbwachs, Spoteczne ramy pamigci.

14 Zob. Halbwachs, Spofeczne ramy pamieci, 178.

15 Spoleczenstwo jest podmiotem utrwalajagcym i przechowujacym podstawowe wartosci oraz prawdy
religijne i kulturowe. Por. Almasiova, Socioldgia, 61-68, 87-93.

16 Zob. Wischermann, ,,Geschichte als Wissen”, 61.

17 Zob. Assmann, Pamig¢ kulturowa, 61.

18 Zob. np. Assmann, Pamig¢ kulturowa; Assmann, Religion und kulturelles Geddchtnis; Assmann,
Erinnerungsrdume.
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zyjacej wspolnoty. Niemiecki uczony nazwat ten rodzaj pamieci pamiecig komuni-
katywng (komunikatives Geddchnis)". Trwa ona przez dluzszy okres — od osiemdzie-
sieciu do stu lat. To jest czas, w ktdrym jednoczesnie Zyje obok siebie kilka generacji,
miedzy ktérymi dochodzi do wymiany doswiadczen i wspomnien czlonkéw wspol-
noty”. Po tym okresie pamig¢¢ komunikatywna wygasa, dochodzi do zerwania trady-
cji (Traditionsbruch). Ma szansg przetrwa¢ jedynie wtedy, gdy zmieni si¢ w pamie¢
kulturows i zostanie utrwalona. Do tego przyczynia si¢ istnienie pisma, ktére umoz-
liwia tekstualizacje pamigci. Pamigc¢ zbiorowa scala fragmentaryczne wspomnienia
poprzedniej pamieci w cato$ciowe opowiadania, mity oraz legendy o strukturze nar-
racyjnej*’.

Koncepcje M. Halbwachsa oraz J. Assmanna zostaly zastosowane w biblistyce?,
zwlaszcza w badaniach nad ksztattowaniem pamieci spolecznej Izraela®, nad Jezu-
sem historycznym?, nad przekazem tradycji oralnej* oraz tozsamosci wspdlnotowej
ksztaltowanej przez pamigc¢ spoleczna®. Koncepcja pamieci spofecznej zostala za-
stosowana réwniez w badaniach nad czwartg Ewangelia. Zastugi na tym polu na-
lezy przypisa¢ zwlaszcza Tomowi Thacherowi”, ktory jednak skupil sie wylacznie
na kwestii funkcji pamigci w procesie kompozycji narracji czwartej Ewangelii. Za
slabg strong jego badan uwazam rowniez to, ze analizom poza-tekstualnym poswie-
cit zdecydowanie wigcej uwagi niz badaniu tekstu Ewangelii. Jego analizy tekstu bi-
blijnego sa ponadto pobiezne i asocjatywne oraz catkowicie podporzadkowane ka-
tegoriom socjologicznym. W badaniach nad czwartg Ewangelig nie pojawila sie jak

19 Zob. Assmann, ,Das kulturelle Gedichtnis”, 239-247.

20 Po uplywie mniej wigcej polowy tego czasu swiadkowie jakiego$ waznego wydarzenia wkraczajg w wiek,
w ktérym staje sie dla nich konieczne przekazanie wspomnien innym czlonkom wspélnoty, inaczej ich
pamie¢ nie przetrwa.

21 Zob. Assmann, Pamigé kulturowa, 108-110.

22 Zaréwno Maurice Halbwachs, jak réwniez Jan Assmann w swoich badaniach uwzglednili zagadnienie
pamieci spolecznej biblijnego Izraela oraz pierwotnego Kosciola. Por. Halbwachs, Spofeczne ramy
pamigci, zwlaszcza rozdz. VI ,Pamie¢ zbiorowa grup religijnych” (262-323). Por. takze Assmann, Pamigc
kulturowa, rozdz. V: ,lzrael i wynalezienie religii” (210-241). Maurice Halbwachs staral sie przenies¢
wyniki swoich badan réwniez na teren pierwotnego chrzescijanstwa. Por. Halbwachs, La Topographie
légendaire des évangiles. Znaczacy jest fakt, iz w dziele tym praktycznie ignoruje on dwczesng wiedze
biblijng. Swoje rozumienie Ewangelii opiera na jedynym dziele Ernesta Renana.

23 Por. np. Blenkinsopp, ,,Memory, Tradition”, 76-82; Smith, ,Remembering God”, 631-652; Smith, The
Memoirs of God.

24 Por. np.: Byrskog, ,A New Quest’, 319-336; Foster, ,Memory, Orality’, 191-227; Keith, ,Memory and
Authenticity”, 155-177; Gregory, ,Memory as Method”, 52-61; Keith, ,The Narratives of the Gospels”,
426-555.Wedlug Sandry Hiibenthal ,The only area in biblical research where social memory theory has
gained reasonable currency is historical Jesus research and even there is treated highly critically and
discussed extremely controversially”. Hiibenthal, ,Social and Cultural Memory”, 192.

25 Por. Eve, ,,Memory, Orality”, 311-333; Keith, ,Social Memory Theory”, 519-525.

26 Por. Guijarro, ,Cultural Memory”, 90-100.

27 Por. Thatcher, ,,John’s Memory Theater”, 487-505; Le Donne - Thatcher, The Fourth Gospel; Thatcher, Why
John Wrote a Gospel. Por. rdwniez: Le Donne, ,Memory, Commemoration’, 186-206; Vouga, ,,Erinnerung
an Jesus”, 28-37; Eckstein, ,Das Johannesevangeliuny’, 299-319; Frey, ,The Gospel of John’, 261-284.
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dotad zadna publikacja, w ktorej koncepcja pamieci spofecznej bytaby zastosowana
do odczytania funkeji Parakleta oddzialywujacego na pamig¢¢ wspdlnoty Janowe;.
W niniejszym opracowaniu autor postara si¢ przedstawic¢ Janowg koncepcje pamieci,
odwolujac si¢ do pewnych elementéw koncepcji pamieci zbiorowej, swiadomy tego,
iz w ramach tego typu publikacji nie bedzie mogt rozwigzac problemu w sposéb wy-
Czerpujacy.

2. Znaczenie i istota dziatania Parakleta na pamiec¢ uczniéw

Przypominanie stéw Jezusa Jego uczniom jest waznym zadaniem Parakleta, zapowie-
dzianym w 14,26: ,,Paraklet, Duch $wiety, ktérego Ojciec posle w imieniu moim, On
was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co wam powiedzialem”. Obiet-
nica ta zawarta jest w drugiej mowie o Paraklecie (w. 25-26) w ramach pierwszej
mowy pozegnalnej (] 14,1-31)*. Gtéwna czes¢ mowy (w. 4-27ab), skoncentrowane;j
na tematyce odejscia Jezusa, obramowana jest wprowadzeniem (w. 1-3) oraz pod-
sumowaniem (w. 27¢c-31)*. Jezus odchodzi od swoich uczniéw, ktdérzy tylko dzieki
wierze moga przyjac i zrozumiec Jego odejscie (w. 4-14). Zapowiada swoj powrét do
tych, ktoérzy w Niego uwierzyli i ktérzy w milosci oraz wiernosci Jego przykazaniom
s3 w stanie przyja¢ Parakleta, Jego i Ojca. Ponowna obecnos¢ Mistrza w uczniach
odroznia ich od $wiata (por. w. 15-27ab). Od wersetu 15 nacisk zostaje polozony na
milo$¢ ucznidw, ktora razem z wiarg wyakcentowana w wersetach 1-14, stanowi an-
tidotum na przezywany kryzys*. Konkretnym przejawem milosci jest zachowywanie
przykazan Jezusa. Kochajacy uczen, ktéry zachowuje przykazania Jezusa, jest zdolny
do przyjecia Parakleta (¢v Opiv €éotan ] 14,17). Pierwszym zadaniem Ducha Prawdy
jest obecnos¢ (w. 16), drugim - nauczanie i przypominanie (w. 26).

28 Mowy pozegnalne od strony formalnej itre$ciowej stanowia zwarta jednostke literacka, pelniaca
w narracji czwartej Ewangelii wyjatkowa role. Udo Schnelle w swoim artykule (,Die Abschiedsreden
im Johannesevangeliun’, 64) pisze: ,,die Abschiedsreden sind ein Schliisseltext fiir die Beurteilung der
literarischen Struktur und der theologischen Intention des 4. Evangeliumsgeliums”.

29 Por. szczegotows analize struktury tzw. pierwszej mowy pozegnalnej (J 14,1-31) oraz przedstawienie
roznych jej uje¢: Kluska, Uczer ikong Chrystusa, 129-141.

30 Warto wspomnie¢ wtym miejscu o dwdoch opracowaniach, ktore wsposob szczegélowy zostaly
poswiecone Sitz im Leben mowy pozegnalnej Jezusa (J 14,1-31). Dla obu punktem wyjscia ich analiz jest
problem odejécia Jezusa, na ktore Jego uczniowie reaguja nieporozumieniem. Wedlug Johna Paintera
problem ten odzwierciedla pdzniejsza sytuacje wspélnoty Janowej, przezywajacej trudnosci zwigzane
z niespetnionym oczekiwaniem szybkiej Paruzji. Zob. Painter, ,The Farewell Discourses’, 525-543. Inna
rekonstrukcje Sitz im Leben tekstu przedstawia Fernando F. Segovia, ktory wskazuje na kryzys wiary
wspolnoty Janowej. Zob. Segovia, ,The Structure, Tendenz’, 471-493. Moim zdaniem te dwa podejscia
sa komplementarne, bowiem wiara zostaje podwazona i zachwiana na skutek nieodczuwalnej obecnosci
Mesjasza. Chrzescijanie zyjacy w czasach post-paschalnych mogli bardzo intensywnie przezywaé te
absencje osoby Jezusa w swoim zyciu, zwlaszcza w zderzeniach ze $wiatem niewierzacym.
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Wspolnota Janowa, ktdrej sytuacje egzystencjalng odzwierciedla mowa poze-
gnalna (14,1-31), pograzona jest w kryzysie wywolanym przez nieobecno$¢ Jezusa.
Tekst mowy jest obramowany podwojnym wezwaniem ,,niech si¢ nie trwozy wasze
serce” (14,1.27). Przytoczona inkluzja podkresla funkcje pragmatyczng dyskursu,
ktory rozwija pewna strategie wzgledem wspdlnoty. Te strategie mozna wedtug kon-
cepcji socjologicznej Bryana Wilsona® okresli¢ jako scenariusz introwersji wspoma-
gany przez taumaturgiczng strategie’>. Argumentacja introwersji obrazuje wspolnote
zwrdécong do wewnatrz, zmagajacy si¢ z wlasnym zachwianiem wiary i z niezrozu-
mieniem stéw Jezusa. W mowie pozegnalnej uczniowie Jezusa: Piotr (13,36a.37),
Tomasz (14,5) i Filip (14,8), po kolei wykazuja si¢ wielkim stopniem niezrozumienia
Jego odejscia. W reakcji na to Jezus wzywa ich do wiary (14,11), bowiem tylko wiara
w Niego i w Jego jedno$¢ z Ojcem moze przezwycigzy¢ to niezrozumienie. Wiara
jest warunkiem do$wiadczenia obecnosci Jezusa. Wiara razem z akceptacjg przy-
kazan (14,21) prowadza do jednosci ucznia z Jezusem i Jego Ojcem. Wiara i mitos¢
s3 podstawowymi warto$ciami, na ktérych ma sie opierac alternatywne spoleczen-
stwo Janowe™, przezywajace swoja odrebnos¢ od otaczajacego go $wiata (14,17.22).
Czlonkowie wspdlnoty Janowej moga jednak liczy¢ na pomoc i blisko$¢ §wiata nad-
przyrodzonego, co podkresla taumaturgiczna argumentacja dyskursu. Jezus bowiem
obiecuje uczniom nowy sposéb obecnosci — duchowa bliskos¢ — przede wszystkim
poprzez swoje powtdrne przyjscie (14,3.18), obietnice wspdlnego przebywania
w domu Ojca (14,2-3), niepowtarzalng jednos¢ uczniéw z Ojcem i Synem (14,20.23)
oraz obietnice Parakleta, Ducha Swiqtego, Ducha Prawdy (14,16-17.26-27), ktérego
zadaniem bedzie specyficzne oddzialywanie na pamie¢ uczniéw. Taumaturgiczna
strategia dyskursu pokazuje, iz wplywu Parakleta na pamig¢ uczniéw nie nalezy ro-
zumie¢ w kategoriach naturalnego porzadku, chociaz pamigtanie, przypominanie ze
swojej istoty naleza do takiego wlasnie naturalnego czy — méwiac $cislej — neuropsy-
chicznego, biologicznego lub socjologicznego porzadku. Poprzez dzialanie Parakleta
na pamie¢ uczniéw nadprzyrodzone, boskie dziatanie jest doswiadczalne we wspol-
nocie Janowe;j.

Podmiot tego dzialania jest nazwany Parakletem (0 mapdxAntog). Termin ten
wystepuje w Nowym Testamencie tylko w pismach Janowych (] 14,16.26; 15,26; 16,7;
1]J2,1). W Pierwszym Liscie $w. Jana odnosi si¢ on do Chrystusa, natomiast w czwar-
tej Ewangelii jest to okreslenie Ducha Swietego (14,26), nazywanego tez Duchem
Prawdy (15,26; 16,13). Zrozumienie terminu mapdkAntog wcigz sprawia trudnosci
egzegetom i ttumaczom. Znaczenia tego greckiego rzeczownika nie mozna oddac

31 Por. Wilson, Magic and the Millennium, 22-26. Dla potrzeb interpretacji biblijnej zaadaptowal t¢ koncepcje
Vernon Robins. Por. Robbins, The Tapestry of Early Christian Discourse, 147-159.

32 Prezentacje konkretnych strategii dyskursu w tym ujeciu zob. Kowalski, ,Retoryka i socjo-retoryka’, 125-
126.

33 ,John writes for persons actually living in an alternate society embedded in a larger society - the society
of «this world» and of «Judeans»”. Malina - Rohrbaugh, Social-Science Commentary, 15.
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jednym stowem, dlatego ttumacze czgsto decyduja si¢ nie stosowaé konkretnego od-
powiednika, lecz zachowuja oryginalne brzmienie terminu, dostosowujac go do wy-
mogow gramatycznych konkretnego jezyka™.

Whbrew licznym analizom i badaniom wcigz nie jest jasna ani warto$¢ seman-
tyczna tego terminu, ani zakres funkeji, ktorg posta¢ Parakleta miataby pelnic®.
Najczesciej wymieniane s3 nastepujace funkcje: sadownicza (obroncy i oskarzycie-
la), oredownika, madrosciowa oraz posrednika (w interpretacji antropologii kul-
turowej)*. Poniewaz celem niniejszego artykulu nie jest rozstrzygniecie problemu
funkeji Parakleta w sposob absolutny, skupie si¢ tylko na przedstawieniu jego funkeji
opisanej w J 14,26.

Zadanie, jakie Paraklet ma pelni¢ wobec uczniow, jest okreslone przy pomo-
cy dwu czasownikow: Sidaket i vmopvrioel. Bedzie wiec uczyl On uczniéw Jezusa
(bpag), reprezentujacych Koscidt popaschalny. Dzialalnos¢ ta jest przedluzeniem ob-
jawicielskiej dziatalnoéci Jezusa, ktéra zostala zainicjowana przez Ojca i w Nim ma
swe zrodlo. Parakleta posle (méuyet) Ojciec. Czasownik mépmw odnosi sie w czwartej
Ewangelii przede wszystkim do misji Jezusa postanego przez Ojca (zob. np. 14,24).
W postaniu Parakleta uwidacznia si¢ kontynuacja dzieta Jezusa, ktore nie skonczy
sie¢ wraz z kresem Jego dziatalno$ci ziemskiej. Laczno$¢ Ducha z Jezusem i Jego
misjg jest podkreslona réwniez przez fakt, iz Duch $wiety bedzie postany przez Ojca
w imieniu Jezusa (&v 1@ ovopati pov)*.

W kontekscie analizowanego wersetu wlasciwe znaczenie czasownika didaoxketv
najbardziej oddaje stowo ,objawiac”. Jezus uczyl swiat tego, co uslyszat od Ojca
(zob. 8,26), czego Go Ojciec nauczyl (kaBwg ¢8ida&év pe 6 mathp Tavta Aald - 8,28).
Paraklet staje si¢ czescia ,,fancucha” Objawienia®. Duch $wiety kontynuuje Objawie-
nie Jezusa, poglebiajac to, co sam Jezus mowil (navta & eimov OYiv) i czego sam uczyl
(por. 7,16)*. Waznym tlem religijnym dla czwartej Ewangelii moze by¢ tradycja sa-
piencjalna, wedtug ktdrej personifikowana madros¢ naucza (Mdr 8,7; 9,17-18)%.

Czynnos¢ nauczania, ktorej podejmuje sie Paraklet, dookreslona zostata w dal-
szej czedci zdania za pomocg czasownika ,,przypomni” (bnopvrioet). Z jednej strony,
na naturalnym poziomie, pamigc jest kluczcowym elementem w procesie uczenia.
Tak bylo w kulturze zydowskiej, jak réwniez w srodowisku grecko-rzymskim. Pa-
mie¢ odnoszona do Objawienia podkresla jego historyczny charakter. Scisty zwig-

34 Por. Brown, John XIII-XXI, 1137; Jankowski, ,,Paraklet”, 183-206.

35 Por. Kluska, Uczeri ikong Chrystusa, 298; Brown, Spirit in the Writings of John, 62-74.

36 Por. Lapko, Jdnovo evanjelium, 127; Brown, Spirit in the Writings of John, 62-74; Dabek, ,Przywolany -
Poslany - Obecny”, 17-21; Witczyk, ,,Paraklet’, 77-91.

37 ,Joh betrachtet die Sendung des Geistes in gewisser Weise als Fortsetzung der Sendung des Sohnes”
(Schnackenburg, Das Johannesevangelium 13-12, 95).

38 Por. Ferraro, Il Paraclito, Cristo, il Padre, 64-65.

39 Zob. Schnackenburg, Das Johannesevangelium 13-12, 95.

40 Por. Keener, The Gospel of John, 977-978.
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zek miedzy pamiecig i nauczaniem wskazuje na to, iz przypominanie przesztosci nie
jest ,pomocy” dla zawodnej pamieci, lecz staje sie odnowa, aktualizacja tego, co si¢
wydarzylo, tak zeby stowa Jezusa wypowiedziane w przesztosci stawaly si¢ ciagle ak-
tualnym nauczaniem, z ktdérego nic sie nie straci (por. dwa razy powtdrzone mévta
- 14,26). Paraklet ,,przywraca’ nauke Jezusa, ktory jest juz w sposob cielesny nie-
obecny. Nauke, ktorg Jezus przynidst cztowiekowi, Duch podejmuje, podaje i naucza,
wprowadza jg do serca i umystu ucznia*'.

W kontekscie koncepcji pamieci spotecznej nalezy w pierwszej kolejnosci zwro-
ci¢ uwage na fakt, iz adresatem dzialania Parakleta jest wspodlnota uczniow. Nie
jest nim wybrana jednostka, np. uczen umitowany, ale grupa spofeczna wierzacych
w Chrystusa. Wspoélnota ta nie jest zdolna do generowania pamieci, ale jest zdana
na dzialanie Parakleta. Jej (nie)dzialanie wymyka si¢ modelom zachowania grup
spotecznych znanym z koncepcji pamieci zbiorowej/spotecznej. Charakterystycz-
nym jest rowniez fakt, iz obietnica dzialania Parakleta na pamie¢ uczniéw jest do
nich skierowana w kontekscie zapowiedzi odejscia Jezusa (Jego $mierci). W ujeciu
J. Assmanna $mierc¢ jest najbardziej podstawowa formg do$wiadczenia zerwania cia-
glosci. Staje si¢ w ten sposob poczatkiem i gtdwna przestrzenia ksztaltowania kultury
pamieci. Troska grupy o to, by osoba dla niej wazna (jej dzieto lub doswiadczenie)
nie zostala zapomniana, jest procesem przeradzajacym sie w zywe pamietanie®.
W ujeciu Ewangelii Janowej to jednak nie grupa troszczy si¢ o zachowanie pamieci,
ale sam Jezus zapewnia kontynuatora swojej pamieci dla wspdlnoty.

W starozytnych kulturach mozna spotkac si¢ z rodzajem pamigci perspektywnej,
gdy pewne osoby juz za zycia zapewnialy sobie pamigc¢ o swoich stawnych czynach.
W tym celu na przyklad wladcy egipscy budowali grobowce®. Jezus w jakims sensie
tez zapewnia sobie perspektywe trwania pamieci, lecz nie chodzi przy tym o jej ma-
terialne udokumentowanie, lecz o zywe, osobowe, a zarazem nadprzyrodzone przy-
pominanie.

Z tekstu czwartej Ewangelii wynika pewna stabo$¢ wspolnoty, ktora potrzebuje
dziatania Ducha, zeby nie utraci¢ niczego ze skarbu objawienia (por. wyakcentowane
navta w 14,26). W odrdznieniu od schematéw wystepujacych w koncepcji pamieci
spolecznej (zwlaszcza w nieco pozytywistycznym ujeciu M. Halbwachsa*) wspdlno-
ta uczniow nie jest wszechmocna w procesie budowania pamieci. Nie jest nawet cal-
kiem autonomiczna. Jezeli ma przetrwaé pamiec o stowach Jezusa, wspolnota musi
by¢ otwarta na dzialanie Parakleta.

41 Zob. Ferraro, Il Paraclito, Cristo, il Padre, 64.

42 Por. Rajewski, ,,Rozwazania na temat Assmanowskiej teorii pamieci’, 201.

43 Por. Assmann, Pamigc kulturowa, 184-189.

44 Por. krytyke pozytywizmu Mauriciego Halbwachsa: Keith, ,Social Memory Theory”, 362-363.
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3. Pamiec¢ uczniéw w popaschalnym okresie Kosciota

Dzialalno$¢ Ducha Parakleta wyznaczona jest na okres nieobecnosci Jezusa, na po-
paschalny okres Kosciota, ktory jest wlasciwym okresem dziatania Ducha Swietego
we wspdlnocie Kosciota. O takiej wlasnie sytuacji, kiedy uczniowie, dzigki ozywionej
pamieci, s3 w stanie glebiej zrozumie¢ nauczanie Jezusa, jest mowa w dwdch tekstach
czwartej Ewangelii (] 2,22; 12,16).

Pierwszy tekst, w ktorym zawarta jest idea pamieci, to komentarz narratora, za-
mykajacy epizod oczyszczenia $wiatyni (J 2,13-22). W czwartej Ewangelii znajduje
sie na samym poczatku opisu publicznej dzialalnosci Jezusa, co dodaje mu waznosci
i podkresla jego programowy charakter®.

Epizod opisujacy oczyszczenie swigtyni sktada sie z dwdch czesci: pierwsza czes¢
(w. 13-17) przedstawia sam czyn Jezusa, druga (w. 18-22) jest wyjasnieniem tego
czynu. Warto zauwazy¢, iz obie czesci zakonczone sa komentarzem narratora o re-
fleksji uczniow - najpierw nad czynem Jezusa, a nastepnie nad Jego stowami. W obu
przypadkach podstawg refleksji jest pamie¢ uczniow*.

Cale wydarzenie rozgrywa sie w kontekscie zblizajacego sie swieta Paschy®’. Wla-
$nie w tym $wietle nalezy odczytywac sens czynow i stow Jezusa. Jezus przybywajacy
do Jerozolimy natychmiast udaje si¢ do swiagtyni. Ewangelista okresla ja greckim ter-
minem iepdv, pod ktérym kryje sie caly kompleks budowli i dziedzincow*. Narra-
tor stwierdza, ze w §wiatyni Jezus zastaje sprzedajacych woly, baranki i golebie, oraz
bankieréw wymieniajacych monety potrzebne do zaptacenia podatku $wiatynnego.
Jezus w pelny oburzenia sposéb — uzywajac bicza — wypedza wszystkich z swigtyni.
Do sprzedawcow golebi moéwi: ,Nie robcie z domu mego Ojca targowiska!” (2,16).
Wypowiadajac te stowa, dokonuje bardzo waznej zmiany. Nie nazywa juz $wiatyni
terminem iepov, ale méwi o ,,domu Ojca” (Tov oikov 10D TaTpdG pov). W ten sposdb
wyraza, ze $wigtynia nie jest tylko miejscem dla celebracji kultycznych, ale przestrze-
niy, gdzie Bég Izraela — ktorego Jezus nazywa swoim Ojcem — ma swoj przybytek®.
Krytyczne nazwanie $wiatyni ,domem targowiska” (oikov éumopiov) jest aluzja do
starotestamentowej zapowiedzi proroka Zachariasza ,,nie bedzie w owym dniu prze-
kupnia w domu Pana zastepow” (Za 14,21).

W $wietle Starego Testamentu czyn Jezusa interpretuja poczatkowo réw-
niez Jego uczniowie. Narrator zaznacza, iz przypomnieli sobie oni (¢puvjoOnoav)

45 Zob. Brown, John I-XII, 116-120.

46 Zob. Wengst, Das Johannesevangelium 1-10, 120. Por. Schenke, Johannes, 60-61; Gnilka,
Johannesevangelium, 24.

47 Klaus Wengst (Wengst, Das Johannesevangelium 1-10, 120) zwraca uwage na fakt, iz jest to pierwsza
z trzech pasch. Ostatnia z nich, ktéra jest zwiericzona $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa, nadaje
pasyjne rozumienie wszystkim paschom wspomnianym w czwartej Ewangelii.

48 Zob. Trstensky, Svet Nového zdkona, 115. Popowski, Wielki sfownik grecko-polski, 297.

49 Zob. Moloney, Belief in the Word, 97; Lapko, Jdnovo evanjelium, 24.
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stowa Ps 69,10. Tekst ten, opisujacy lamentacje cierpigcego cztowieka, powstat praw-
dopodobnie krétko po niewoli babilonskiej, w kregu grupy ludzi starajacych si¢ o od-
budowe $wiatyni®. Dla ucznidéw czyn Jezusa jest wiec pewng proba rekonstrukcji
$wiatyni i jej kultu. Znamienna jest drobna zmiana w stosunku do Ps 69,10. W tekscie
LXX pojawia sie zdanie ,,pochtoneta mnie gorliwos¢ o Twéj dom” (6 {fjhog tod ofkov
oov katé@ayév e), natomiast w czwartej Ewangelii wystepuje twierdzenie , gorli-
wos¢ o dom Twdj pochlonie Mnie” (6 (fjlog oD oikov cov katagdayetai pe). Docho-
dzi wigc do zmiany czasu czasownika, z przeszlego (aoryst katépayev) na przyszty
(katagayetai). Uczniowie domyslaja sig, iz czyn prorocki Jezusa oraz $miale ozna-
czenie $wiatyni jako dom Ojca doprowadzg ich Nauczyciela do zagtady'. Pamie¢
uczniéw pozostaje jeszcze w obrebie Starego Testamentu, poniewaz pojmuja oni Je-
zusa w kategoriach starotestamentowych postaci gotowych poswiecic swoje zycie dla
czci Boga, jak np. Pinchas, Eliasz albo Matatiasz (Lb 25,11; 1 Krl 19,10.14; Sir 48,2;
1 Mch 2,24-26)*. Pamiec¢ uczniéw Jezusa, jako prawdziwych Izraelitéw, skupiona jest
na kluczowych wydarzeniach i postaciach dziejow zbawienia Starego Testamentu.
Te, co prawda, zaczynaja odczytywacé w $wietle osoby Jezusa, nie sg jednak zdolni
wyjs$¢ poza ten obreb.

Wyjasnienie czynu Jezusa inicjuja zydzi (ot Tovdaiot)™, Zadajacy od Niego znaku
(onueiov) potwierdzajacego Jego autorytet, na podstawie ktérego interweniowal
w $wigtyni (2,18). Jezus odpowiada im w sposob prowokacyjny. Zydzi domagali sie
od niego nowego czynu, a On pobudza ich do dzialania, ktére jest niewyobrazalne.
Jego odpowiedZ rozpoczyna si¢ imperatywem: ,zburzcie te $wiatyni¢” (Aboate TOV
vaov). Jezus stosuje teraz grecki rzeczownik vadg®, ktéry w Nowym Testamencie
uzywany jest do okreslenia najbardziej wewnetrznej czedci w $wiatyni, nazywanej
»miejscem najswietszym’, bedagcym miejscem obecnosci Boga.

Druga czes¢ odpowiedzi Jezusa skupia si¢ na Nim samym. Jezus zapowiada, ze
miejsce obecnoéci Boga odbuduje w trzy dni. Stowa Jezusa s3 niewatpliwie zaskaku-

50 Wedlug Norberta Tillmana (Das Wasser bis zum Hals!) w tekécie mozna rozpoznaé trzy etapy powstawania
psalmu. Wiersz 10 nalezy do drugiego etapu, odzwierciedlajacego sytuacj¢ wspolnoty po powrocie
z wygnania babilonskiego. Wedlug Milana Sovy wiersz ten przedstawia sytuacje proroka Jeremiasza,
ktéry byt znany z krytyki kultu w Jerozolimie. Zob. Hroboti, Zalmy 51 - 75, 509. Wedlug Gianfranco
Ravasiego (I libro dei salmi, 419) mozliwym kontekstem tych stow jest sytuacja proroka Aggeusza przed
rozpoczeciem odbudowy $wigtyni albo sytuacja Nehemiasza borykajacego sie z problemami i intrygami
w spoleczenstwie repatriantéw.

51 Moloney, Belief in the Word, 97-98; Brown, John I-XII, 123-124. Czasownik kateoBiw, ktéry w Ps 69
ma znaczenie ,pochlania¢ przez gorliwos¢”, uzyskuje wJ 2,17 nowa konotacje, mianowicie ,,pozerac’,
»niszezy¢’, ,spowodowac zgon’, ktora w Ps 69 jest wprawdzie mozliwa, ale malo nieprawdopodobna. Por.
Hroboty, Zalmy 51 - 75, 509.

52 Por. Moloney, Belief in the Word, 98.

53 Terminem oi Tovdaiot w czwartej Ewangelii okresla sie bohatera zbiorowego prezentujacego model
odrzucenia Objawienia. Zob. Wrébel, ,Historia i teologia”, 127-128; Culpepper, Anatomy of the Fourth
Gospel, 125-132.

54 Zob. Trstensky, Svet Nového zdkona, 117. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, 407.
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jace, zwlaszcza ze wzgledu na stopien hiperbolizacji. Ta za$, razem z symbolicznym
wyrazeniem ,w trzy dni’, jest wskaznikiem, iz zdania Jezusa nie nalezy rozumie¢
w sposob dostowny. Jednak doktadnie tak zrozumieli je zydzi, wyrazajacy swoje zdzi-
wienie w sfowach: ,,Czterdziesci szes¢ lat budowano te §wiatynie, a Ty ja wzniesiesz
w przeciagu trzech dni?” Wypowiedz ta ma forme pytania retorycznego zamykajace-
go dyskusje oraz wyraza odrzucenie Jezusa®.

Po riposcie Zydow nastepuja dwa komentarze narratora. Pierwszy wyjasnia wia-
$ciwy sens stow Jezusa: ,On za§ mowil o §wiatyni swego ciala” (w. 21). Nalezy pod-
kredli¢, iz tutaj narrator nie powtarza rzeczywistych slow Jezusa, ale przytacza ich
glebszy, pelniejszy sens. Na poziomie narracji czytelnik otrzymuje wyjasnienie®, do
ktorego jednak uczniowie musza dojrzec.

W drugim komentarzu narrator skupia sie na reakcji uczniow: ,,Gdy wiec zmar-
twychwstal, przypomnieli (¢uvjoOnoav) sobie uczniowie Jego, ze to powiedzial,
i uwierzyli Pismu i stowu, ktére wyrzekt Jezus” (J 2,22). Znamienny jest fakt, iz nar-
rator nie mowi o natychmiastowej reakcji, ale o responsie z wyraznym czasowym
odstepem. Momentem przelomowym jest zmartwychwstanie Chrystusa. Uczniowie
Jezusa trwaja wigc w braku pelnego rozumienia az do momentu Jego wskrzeszenia.
Jedynie godzina $mierci i zmartwychwstania umozliwiag podniesienie ich wiary na
wyzszy poziom, ale do tego jest potrzebna ich pamie¢. Co jednak wytworzyla pa-
mie¢ uczniéw: stowa Jezusa wypowiedziane podczas wydarzenia czy ich glebsze zna-
czenie? Uwazne $ledzenie narracji pokazuje, ze wlasnie to poglebione rozumienie.
Pamie¢ uczniéw nie ma charakteru odtworczego, ale kreatywny. Nie chodzi tylko
o przypominanie, ale o glebsza (re)interpretacje stow Jezusa.

Drugim tekstem, ktéry moéwi o pamieci uczniéow w kontekscie popaschalnym,
s3 stowa narratora (] 12,16) komentujacego akt zapamietywania, odnoszacy sie do
wydarzenia uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy (12,12-15). Dygresja narratora
zamyka to opowiadanie. Wydarzenie to, podobnie jak w poprzedniej narracji, ma
miejsce w kontekscie swieta Paschy (12,1). Jest to ostatnia Pascha Jezusa, ktéra zo-
stanie zwienczona Jego $miercig i zmartwychwstaniem. Caly rozdziat 12 w narracji
czwartej Ewangelii stanowi swoisty pomost: opisuje zakonczenie publicznej dziatal-
nosci Jezusa, a zarazem przesuwa uwage czytelnika na druga cze$¢ Ewangelii (rozdz.
13-21), objawiajacg prawdziwa chwale Mesjasza™. Po opisie namaszczenia w Betanii,
implikujacego pogrzeb Chrystusa (12,1-8), przedstawione zostaty dwie postawy ludzi
wobec Jezusa - nieprzychylna postawa arcykaplanéw reprezentujacych wrogi $wiat

55 Por. Moloney, Belief in the Word, 101.

56 Por. Fenik, ,JeziSova telesnost”, 77.

57 Zdaniem Klausa Scholtisseka tekst J 11,55-12,50 jest bardziej spéjny od strony tresciowej oraz narracyjnej
z druga czeécig ewangelii (J 13-21) niz z pierwsza (J 1-12). Biblista argumentuje: ,,Am treffendsten ist
daher von einer Briickenfunktion der Kapitel 11 und 12 zwischen dem ersten Hauptteil in 1,18-10,42
und dem zweiten in 13,1-20,29 zu sprechen”. Scholtissek, ,Abschied und neue Gegenwart’, 334. Por.
Mlakuzhyil, The Christocentric Literary Structure, 415.
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i postawa tlumu przyciagnietego nie tyle wlasciwg wiarg w Jezusa, ile szukajacego
sensacji. Opis wjazdu do Jerozolimy w czwartej Ewangelii jest wprawdzie spokrew-
niony z opisami znanymi z ewangelii synoptycznych, ma jednak wlasng perspektywe
teologiczna™.

Caly jest zdominowany przez motyw krélewski — ewangelista powoli przygoto-
wuje czytelnika na moment objawienia prawdziwej krélewskiej godnosci Jezusa pod-
czas Jego meki. Ttum pielgrzymoéw przybylych do Jerozolimy na $wieto wychodzi
naprzeciw przychodzacemu Jezusowi. Pielgrzymi witaja Go jako krdla wjezdzajacego
do miasta, o czym $wiadczg przede wszystkim galazki palmowe (por. 2 Mch 14,4)
oraz zastosowany tytul ,krdl Izraela” dodany do inwokacji Psalmu 118. Motyw ga-
tazek palmowych (t& Baio T@v owvikwy (J 12,13) jest obecny w Ksiggach Macha-
bejskich (1 Mch 4,36-59; 13,51; 2 Mch 10,6-7) w kontekscie opisow walki zydéw
o niepodleglos¢. Obraz tych galazek najprawdopodobniej funkcjonowal jako pewien
symbol mesjanizmu nacjonalistycznego. Dlatego tlum witajacy Jezusa z galazkami
w reku narzuca na Jezusa swoje oczekiwania polityczne. W pragnieniu ludzi jest On
tym, kto nasladuje Machabeuszy w zmaganiu z okupantem®.

W tym momencie dochodzi jednak do nieoczekiwanej zmiany - Jezus jakby
przez przypadek® znajduje osiolka isiada na niego. Ten czyn jest interpretowany
w $wietle tekstu Za 9,9. Brzmienie cytatu wystepujacego w ] 12,15 jest okreslone za-
miarami teologicznymi autora czwartej Ewangelii® i podkresla godnos¢ Jezusa jako
mesjanskiego kréla pokoju przynoszacego zbawienie®. W ten sposob Jezus pokazuje,
iz jego rozumienie krélewskosci odlegte jest od oczekiwan tlumu.

Narrator przedstawia niezrozumienie nie tylko ttumu pielgrzymow, ale réwniez
uczniéw Jezusa: ,,Z poczatku Jego uczniowie tego nie zrozumieli (ovk €yvwoav). Ale
gdy Jezus zostal uwielbiony, wowczas przypomnieli sobie (¢éuvijobnoav), ze to o Nim
bylo napisane i ze tak Mu uczynili” (12,16). Uczniowie przez caly czas pozostaja ci-
chymi obserwatorami wydarzenia, nie podejmuja zadnych dzialan. Na razie nawet
nie rozumieja prawdziwego sensu tego, co si¢ dzieje. Doswiadczenie empiryczne fak-
tow i poznanie stow Pisma, na ktére wskazuje czasownik yivwokw, jest dla uczniow
niewystarczajace.

Ewangelista podkresla, iz uczniowie zrozumieli sens tego, co nastapilo dopie-
ro po zmartwychwstaniu Chrystusa. W wierszu 16 wspomina si¢ Pismo (tadta nv
¢n’ avt® yeypappéva®) jako przedmiot pamieci, ktora jest zalezna od momentu
zmartwychwstania Jezusa. Potrzebne jest wiec wydarzenie zmartwychwstania, Zeby

58 Zob. Gnilka, Johannesevangelium, 98. Beutler, Das Johannesevangelium, 353-354.

59 Zob. Kubi$, The Book of Zechariah, 104-105.

60 Zob. Gnilka, Johannesevangelium, 150.

61 Cytat Za 9,9 zostal przez autora czwartej Ewangelii skrocony oraz zmieniony w poczatkowej czgsci. Por.
szczegotowy analiz¢ zmian oraz ich motywacji semantycznej: Kubi$, The Book of Zechariah, 75-86.

62 Zob. Kubis, The Book of Zechariah, 104-105.

63 Zaimek tadta niewatpliwie wskazuje na cytat Za 9,9 przytoczony w poprzednim wierszu.
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uczniowie osiggneli pelne zrozumienie Pisma. Relewantnym jest rowniez fakt, iz cate
wydarzenie ma miejsce w kontekscie §wieta Paschy, ktore dla zydow bylo szczegol-
ng okazjg do przypominania sobie wydarzen zbawczych Starego Testamentu. Autor
czwartej Ewangelii pokazuje, iz teraz staje si¢ ono okazjg do pamieci o Chrystusie
oraz do przypominania sobie stéw Pisma w sposéb chrystocentryczny.

Teoria pamigci spotecznej podkresla na pierwszym miejscu wklad wspdlnoty
w proces zapamietywania. W obu epizodach z czwartej Ewangelii podmiotem pa-
mietania byli blizej nieokresleni uczniowie w okresie popaschalnym. Ramy spoteczne
Kosciota staly si¢ wiec podstawowym kontekstem pamigci. Majac na wzgledzie temat
niniejszego artykutu nalezy przyznac, iz w epizodach tych nie pojawia si¢ posta¢ Pa-
rakleta oraz nie mowi si¢ w sposob bezposredni o dzialaniu Ducha. Jednak z powodu
$cistego polaczenia $mierci i zmartwychwstania Chrystusa z przyjéciem i dzialaniem
Parakleta w mowie pozegnalnej (por. ] 16,7) nalezy okres po zmartwychwstaniu Je-
zusa pojmowac niewatpliwie jako okres obecnosci i dzialania Parakleta. W $wietle
czwartej Ewangelii moment zmartwychwstania Chrystusa jest kluczowy i stanowi
linie demarkacyjna dla pamieci uczniéw. Autor Ewangelii nie uscisla, kiedy owo
przypomnienie nastgpito (w jakim odstepie czasu po zmartwychwstaniu). Wazne
jest samo wydarzenie rezurekcji. W $wietle koncepcji pamieci spotecznej ten fakt
ma ogromne znaczenie. To nie $mier¢, jako moment ,,zerwania’, ale wlasnie zmar-
twychwstanie (a wigc przezwyciezenie tego ,,zerwania”) jest katalizatorem pamigci.
Doswiadczenie zmartwychwstania jest czyms, czego teoria pamigci spotecznej, jako
koncepcja uksztattowana na polu nauk spofecznych, nie jest w stanie uchwycic.

Jednak zgodnie z podstawowymi zalozeniami tej koncepcji, pamie¢ wspdlnoty
uczniéw nie tkwi w przesztodci, ale jest aktualizowana w $wietle ich obecnego prze-
zywania oraz potrzeb. To, na czym polega aktualizacja oraz poglebienie pamieci
uczniéw, czytelnik mial mozliwos¢ odkrywac w trakcie wezedniej przedstawionych
analiz egzegetycznych.

4. Konkluzja

Motyw pamigci jest w narracji czwartej Ewangelii, skupiajacej si¢ gléwnie na wy-
darzeniach przedpaschalnych, bardzo waznym elementem doswiadczenia Ko$ciota
popaschalnego. Pamigc ta w sytuacji popaschalnej jest niezmiernie istotnym facz-
nikiem pomiedzy Jezusem historii i Chrystusem wiary. Dzieki tej pamieci osoba Je-
zusa i Jego objawienie nie zamilkly, nie zostaly zamknigte w przeszlosci, ale sg cia-
gle obecne w terazniejszosci Jego ucznia. Trescig pamieci s3 stowa Pisma oraz stowa
Jezusa, a wiec Objawienie zapisane w ksiedze Ewangelii. Jak wida¢, pamiec ta jest
pamiecig aktualizujacy, tworcza. Podstawowym sprawca jej kreatywnosci jest Para-
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klet - Duch Swiety. Przypominanie, ktorego dokonuje Paraklet, jest bardzo waznym
dzialaniem w procesie Objawienia, ma ono charakter historyczny, aktualizujacy oraz
aplikujacy. Dziatalno$¢ Ducha taczy wspdlczesnos$¢ popaschalnego Kosciota z prze-
szloscig ziemskiego Jezusa. Duch jest gwarantem tego, ze osoba i historia Jezusa nie
zgubig sie w coraz bardziej oddalajacej sie przesztodci, lecz zostang na zawsze te-
razniejszoscig Kosciola, terazniejszoscig cztowieka wierzacego. Dzieki mocy Ducha
uczen moze doswiadcza¢ Objawienia Jezusa hic et nunc i odpowiedzie¢ na to Obja-
wienie postawg wiary. Bardzo waznym wymiarem ozywianej przez Parakleta pamieci
Kosciota jest fakt, iz pelni ona swoja funkcje w konkretnej egzystencjalnej sytuacji
wierzacych. Dla wspolnoty w czwartej Ewangelii tg sytuacja egzystencjalng jest po-
szukiwanie nowej tozsamosci ucznia zaréwno w sytuacji nieobecnodci Mistrza, jak
i przesladowania oraz konfliktu z synagoga.
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