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Teresa Paszkowska

Communio jako paradygmat teologii duchowosci

Dazenie do ujecia soborowej eklezjologii w jednym podstawowym pojeciu
communio nasilita si¢ zwlaszcza po Synodzie Biskupow, jaki odbyt si¢ w 20-lecie
Vaticanum II. Co prawda ,,Sobor Watykanski II nigdzie nie zdefiniowat wyraznie
Koéciota jako komunii”t. W ocenie kard. Ratzingera stowo communio nie zajmuje tez W
soborowych tekstach centralnej pozycji2. Mozna jednak wykazaé, ze w rzeczywistosci
samo misterium Kosciota — komunii wysuwa si¢ w mysli soborowej na plan pierwszy?, a
»Magisterium Soboru si¢ga do pojgcia communio w swych dokumentach 103 razy”, w
tym 25 razy w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium?,

Pojecie to, jesli zostanie wlasciwie zinterpretowane, pomaga trafnie i integralnie
wyrazi¢ tajemnice zycia Kosciota w Duchu, czyli jego d u ¢ h o w o § ¢. Teologia
duchowosci jako dziedzina nauki w sposéb uporzadkowany opisujaca ,,zycie w Duchu”
poszczegblnych osob, standw zycia i catej spotecznosci Kosciota, znajduje w tym pojeciu
odpowiedni dla siebie p arady g m a t° Ostatnie dokumenty Stolicy Apostolskiej,
wskazuja na pojecie communio jako podstawowy wzorzec dla opisu tego doswiadczenia
duchowego, jakie w Kosciele jest zar6wno darem, jak i zadaniem kazdego z jego
cztonkow, niezaleznie od stanu zZycia.

W jezyku polskim czgsto jednym stowem ,,wspdlnota” tlumaczy si¢ zaréwno tac.
communio jak i gr. koinonia. Jan Pawel II wskazal jednak wyraznie na potrzebe
rozrdzniania tych pojec. Pierwsze z nich nalezaloby w jezyku polskim oddawa¢ stowem:

komunia. Zawiera ono tre$¢ glgbsza niz stowo wspdlnota, ktore jest dobrym

1 Ks. Jan Duraj, Analiza konektywna pojecia communio w schematach przygotowawczych, w dyskusji
i w dokumentach Soboru Watykanskiego II, Wyd. Naukowe PAT Krakéw 2002, s. 187. Por. O. Saier,
,»Communio” in der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils. Eine rechtsbegriffliche Untersuchung,
Miinchen 1973, s. 1-24.

2 Por. J. Ratzinger, Eklezjologia communio, http://www.intratext.com/IXT/POL0036/_P5.HTM

3 Por. J. W. Gogola OCD, Osoba i wspélnota, Krakéw 2002, s. 66.
4 Duraj, dz. cyt., s. 189.

% Termin ten okre$la przyjety w danej dziedzinie sposob widzenia rzeczywisto$ci — od tac. paradigma,
-atis; grec. pard-deigma, -deigmatis = wzorzec, model, przyktad pouczajacy. W nauce bywa uzywane
okreslenie: paradygmat badawczy, paradygmat deklinacyjny, koniugacyjny itp.
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thumaczeniem greckiego stowa koinonia. To papieskie wskazanie znajdujemy w Liscie
do Rodzin Gratissimam sane (1994), gdzie papiez méwi: ,,Komunia dotyczy relacji
migdzyosobowej pomigdzy «ja» 1 «ty». Wspolnota natomiast zdaje si¢ ten uklad
przekracza¢ w kierunku «spotecznos$ci», w kierunku jakiego$ «my»”’(nr 7).
Wykorzystujgc to rozrdéznienie, mozna przyjaé, ze wymiar Ko munijny zycia
eklezjalnego dotyka tresci bardziej mistycznych, dotyczacych najglebszych wigzi
migdzyosobowych. Natomiast przez wymiar WS p 6 I n 0 t 0 w y — rozumie si¢ kwestie
bardziej socjologiczne, dotyczace struktury spotecznosci. Odnoszac rzecz do Trojcy
Przenajswigtszej, powiemy, ze: Osoby Boskie — s3 w komunii wzajemnej (Communio
Personarum); za$ okre$lenie: Trojca Swieta — oznacza Wspolnote tworzona przez Trzy

Osoby (Koinania).

l. Tresciowa zawarto$¢ pojecia ,,duchowos¢ komunii”

Do istoty eklezjalnego ujecia komunii nalezy przede wszystkim uznanie jej za owoc
Boskiej inicjatywy. Proby zdefiniowania tej rzeczywistosci sig¢gajg zatem obszaru
misterium. Swego czasu H. Urs von Balthasar uprzytomnil nam, zZe ,,definicje otaczaja
Tajemnice (Misterium) jak Cherubini ze swymi mieczami ognistymi”®. Pojecia i definicje
ludzkie sg w stanie na tyle pochwyci¢ co$ z jego istoty, na ile owo Misterium samo si¢
udostepnia, jakby otwierajac si¢ od wewnatrz. Encyklika Fides et ratio dopowiada, iz
»tylko wiara pozwala wnikna¢ do wnetrza misterium i pomaga je poprawnie zrozumiec”
(nr 13)’.

W misterium komunii B6g uzewnetrznia ekstatycznie swa wewnetrzng przystepnosé
dla cztowieka. W jednym stowie: ,,komunia” mozna zawrze¢ calg wrecz Ewangeli¢ —
Stowo ostateczne skierowane do $wiata, Objawienie przekracza tu bowiem wyraZnie
miar¢ komunikacji, a staje si¢ zainicjowaniem jednosci osobowej ogarniajacej wszystkie
wymiary wychodzacych ku sobie podmiotow. Moze nazbyt dtugo pojecie Objawienia
kojarzono priorytetowo z komunikowaniem orgdzia, i nadszedt czas sposobny, by
wyakcentowaé¢ w Samoobjawieniu si¢ Boga Jego Osobowe udzielanie si¢ zapraszajace

do wspotuczestniczenia.

® H. U. von Balthasar, Catholique, Fayard 1976, s. 104, za: H. de Lubac, O naturze i tasce, przet.
J. Fenrychowa, Krakoéw 1986, s. 189, przyp. 39.
7 Swiadomie pozostawiamy termin bez przettumaczenia jako ,,tajemnica”.
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W obszarze jezykéw romanskich, fatwiej jest odczyta¢ wielowarstwowy sens
communio, w jezyku polskim niezbg¢dne jest korzystanie z wielu stow dla dobrego
oddania jego znaczen. Kard. Wojtyla uwrazliwial na t¢ kwestic w jednym z kazan
wygloszonych w Krakowie: ,,Wlasciwie rzeczownik «communio», ktérym od czasu
Soboru Watykanskiego II bardzo si¢ obficie postugujemy, nie jest doktadnie
przetlhumaczalny na nasz jezyk [...] stojg wobec siebie dwie osoby: Pan Jezus i ja. I nawet
trzeba powiedzieé, ze to przede wszystkim On mnie przyjmuje. On mnie dopuszcza do

Siebie, kiedy ja Go przyjmuje’™®

. Te prawde — z kontekstu Komunii eucharystycznej —
Mozna przenies¢ na kazda z Osob Trojcy Przenajswigtsze;.

Zrédto communio wytryska z samego wnetrza Boga — to pierwsza prawda o
duchowosci komunii (wymiar wertykalny). Wskazuje na to juz $w. Pawel piszac do
Koryntian, iz przez Ojca zostaliSmy wezwani do partycypowania w zyciu Jego Syna
(1Kor 1,9)°. W tlumaczeniu Biblii Tysigclecia czytamy: ,,Wierny jest Bog, ktéry powotat
nas do wspolnoty ze swoim Synem Jezusem Chrystusem, Panem naszym”. Biblia
Gdanska 1 Warszawska mowia: ,,ku spotecznosci Syna Jego”. W tym ostatnim ujeciu
bardziej eksponuje si¢ tresci z zakresu koinonia.

Jednakze $§w. Jan dopowiada w jaki sposob uzyskuje sie przystep do tej wspdlnoty,
nie inaczej nizprzezwspotudziat, wspotuczestnictwo wjednosci Osob
Boskich. Umitowany Apostot wyznaje, 1z caly przekaz Ewangelii o Slowie zycia
(oznajmiamy...piszemy) ma na celu to, aby przyjmujacy Ewangelic mogli wejs¢ w
komuni¢ z tymi, ktérzy zostali w nig wilaczeni przez Chrystusa, ktdrego osobiscie
widzieli, styszeli, dotykali. W Pierwszym Liscie zapisat: ,,zycie wieczne, ktore bylo w
Ojcu, a nam zostalo objawione — oznajmiamy wam [..], abyscie i wy mieli
wspotuczestnictwo Z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnictwo znaczy: mie€ je z Ojcem 1
Jego Synem Jezusem Chrystusem. Piszemy to w tym celu, aby nasza rado$¢ byta petna”
(1J 1, 2-4). Druga zasada duchowosci komunii jest zatem radosna otwartos¢
beda—cegojuzw communio na tych, ktorzy nie sg jeszcze przylaczeni (wymiar
horyzontalny). To rzutuje na sam charakter rozprzestrzeniania si¢ komunii — nie sposob

jej zaprowadzi¢ przez samo pouczenie czy zadekretowanie.

8 K. Wojtyta, Kazania 1962-78, Krakow 1979, s. 252 (Krakow, kosciot $w. Anny, 24.03.1972).
® Tak Biblia wloska: ,,a partecipare alla vita di Gesu”. Biblia Jerozolimska ,,3 la communion de
son Fils“. Tekst niemiecki ma juz: ,,zur Gemeinschaft seines Sohnes”.
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Chcac ,,czyni¢ Kosciolt domem i szkotlqg komunii” (NMI 43), nalezy t¢ duchowos¢
»krzewi€” tj. uczyni¢ z niej zasade formacyjng ,,wszedzie tam, gdzie ksztaltuje sie
cztowiek 1 chrzescijanin, gdzie formuja si¢ szafarze oltarza, duszpasterze i osoby
konsekrowane, gdzie powstaja rodziny i wspdlnoty”’(tamze). Uformowanie takiej
duchowej postawy w kazdym z cztonkéw Kosciota jest absolutnie niezbedne, inaczej
bowiem ,.komunia” nie moglaby by¢ autentycznym doswiadczeniem Kosciota. I ,,na
niewiele zdalyby si¢ zewng¢trzne narz¢dzia komunii. Stalyby si¢ bezdusznymi
mechanizmami, raczej pozorami komunii niz sposobami jej wyrazania i rozwijania”
(tamze). Postawa komunii — to postawa wyrazajgca wewngtrzne nastawienie cztowieka
wobec drugiego, nasladujaca zarazem nastawienie Boga samego.

Zadaniem teologii duchowosci jest doprecyzowac teologiczny kontekst tej zasady
formacyjnej i odstoni¢ jej wymiary szczegoétowe w duchowosciach poszczegolnych
stanéw zycia. Nieodzowne przy tym jest: z jednej strony — zintegrowanie wymiaru
wertykalnego 1 horyzontalnego ,.komunii duchowos$ci”; z drugiej za§ dopracowanie
duchowosci poszczegodlnych stanéw zycia na sposob komunijny tj. we wzajemnym
odniesieniu z ukazaniem wszelkich punktéw styku z osobami innych stanéw zycia jako
»miejsc przeptywu taski”. Wydaje sie, ze w praktyce zycia jest wcigz nazbyt wiele
»hiedroznosci” wewnatrz Domu Bozego, ktore hamuja przeptyw Bozego daru komunii.

To wielkie wyzwanie — czyni¢ Kosciot domem i szkolq komunii — musi zostac podjete,
skoro Koscidt uswiadamia sobie, ze chodzi zarazem o wiernos¢ ,,Bozemu zamystowi, a
jednoczesnie [by] odpowiedzie¢ na najgtebsze oczekiwania §wiata” (NMI 43). Jan Pawet
IT ukazuje dogodna dla Kosciota okoliczno$¢ w tym, ze §wiat niegdy$ uwiedziony, a juz
rozczarowany humanizmami ateistycznymi, ujawnia obecnie ,,nowy gtéd modlitwy”,
,»powszechng potrzebe duchowosci” (NMI 33). Juz w latach 30-tych ubiegtego wieku
pisat Odo Casel: ,,Nasze czasy przyniosty, wraz z zalamaniem si¢ humanizmu, nowy
zwrot ku misterium”?°,

Kos$ciot posiada w swoim wnetrzu ,,te rzeczywistosci i $rodki, ktore wedle
doniostych wskazan Soboru Watykanskiego II stuzg umocnieniu i zabezpieczeniu
komunii”(NMI 44). Naleza do nich zwlaszcza te ,,specjalne postugi na rzecz komunii,
jakimi sg postuga Piotrowa i - §cile z nig zwigzana - kolegialnosé biskupow”(tamze), ale
przestrzenie komunii obejmujg caty Kos$ciot. Papiez w odniesieniu do nich uzywa znowu
—jak we wczesniejszym: krzewi¢ — terminologii z zakresu uprawy: ,,przestrzenie komunii
nalezy kultywowac 1 poszerza¢ kazdego dnia 1 na wszystkich plaszczyznach zycia

10Q. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, przet. Ks. M. Wolicki, Krakéw 2002, s. 63.



467

poszczegolnych Kosciolow”(NMI 45). Mozna wnioskowaé, iz jest to wezwanie do
wyplenienia wszelkich nieewangelicznych 1 niesoborowych relacji jakie istniatyby na
obszarze parafii czy diecezji. A rozkrzewienia w ich miejsce komunii we wszelkich
»relacjach miedzy biskupami, kaptanami i diakonami, migdzy duszpasterzami a calym
Ludem Bozym, migdzy duchowienstwem i zakonnikami, mig¢dzy stowarzyszeniami i
ruchami ko$cielnymi” (tamze).

»leologia i duchowos$¢ komunii” (tamze) wypracowuja zasady pobudzajgce
zarOwno pasterzy, jak wiernych do uwaznego stuchania siebie nawzajem i wskazuja te
fundamentalne zasady, ktore ,,jednoczg ich a priori we wszystkich kwestiach istotnych”
oraz te, ktore pozwalaja w sprawach dyskusyjnych uzgodni¢ wspdlne stanowisko (por.
tamze).

W konsekwencji, duchowo$¢ komunii odstania ogromny wewng¢trzny potencjat
communio wyptywajacej z wnetrza Boga i przeptywajacej przez wngtrze Ko$ciota, by
ostatecznie rozla¢ si¢ na catg ludzkos¢. W pojgciu communio integruja si¢ w organiczna
cato$¢ (por. NMI 46) wszelkie odmiennosci: zaangazowanie Boskie i ludzkie; aktywno$¢
pasterzy 1 calego Ludu; wlaczeni w Ciato Mistyczne i ci, o ktorych wspotuczestnictwo
Kosciol zabiega poprzez ewangelizacje.

Dla obrazowego uchwycenia istoty duchowo$ci komunii mozna przywotac
ewangeliczny opis chrztu Jezusa (por. Mk 1, 9-12) — w wymiarze wertykalnym
znajdujemy tu jednos$¢ Osob Boskich, inicjujaca dzieto Odkupienia. W wymiarze
horyzontalnym — wokot Jezusa odtad beda pojawia¢ sie kolejne kregi ludzkie, jakby fale
przyptywu (i odpltywu)  wobec Bozego daru communio. Innym obrazem tej
rzeczywistosci jest Eucharystia, w ktorej codziennie w darach ofiarnych znajdujemy
punkt styku Komunii Boskiej z kregami wiernych przyjmujgcych to misterium na sposob
Ciala i Krwi Pana, a nastepnie roznoszacych je w rézne kregi ludzkiej spotecznosci.

Wreszcie mozna wyrazi¢ to graficznie schematem, w ktorym wszystko jest
uporzadkowane, a zarazem w pelni otwarte w kazdym kierunku, by do komunii ,,by¢
przyjetym” i ,,przyjmowac”.

Commnunio Personarum in Trinitate

S

(ST

S/

Przestrzenie commurmo ntra et extra Ecclesiam
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Poszczegolne kregi obrazujace ludzko$¢ rozproszong na powierzchni ziemi
odnoszg si¢ nie tylko do 0so6b formalnie przynalezacych do Kosciota. Wystarczy odwotac
si¢ tu do soborowego ujecia ,.kregdow” przynaleznosci i przyporzadkowania do Kosciota
(KK 14 - 16). W kazdym z nich — be¢dacym przedmiotem Bozej troski i mitosci — rozlega
si¢ wielkie wotanieodoswiadczenie Duch a, ktore jest reakcjg na ,,wszystkie
«materializmy» naszej epoki” (RH 18). Zrodzony z tych materializméw ,,wieloraki
niedosyt w sercu cztowieka” i zapotrzebowanie na to co duchowe ujawniaja r6zni ludzie,
pozornie nieraz stojacy poza widzialnymi wymiarami Ko$ciota (por. tamze).

Paradygmatem dla autentycznych postaw communio jest postawa Kosciota przyjeta
w dniu Pigédziesiatnicy. Wypetniony Duchem przyjetym jako dar Ojca i Syna, Kosciot
otworzyt si¢ na cala ludzko$¢, a jej przedstawicieli wlaczyt w tym dniu do swojej
komunii z Bogiem. Juz Stary Testament zna t¢ prawde, ze przyjety dar Ducha czyni
cztowieka autentycznie ,,innym” (por. 1 Sm 10, 6-9).

W adh. Vita consecrata podkresla Jan Pawet II, ze duchowo$¢ komunii przemienia
,»Sposob myslenia, moéwienia i1 dzialania” (nr 46). Duchowos$¢ ta transformujac
mentalno$¢, decydujaco wptywa na ksztalt zewnetrznych aktow tj. stow 1 czynow.
Charakterystyczng cecha tej transformacji jest otwarto$¢ — czynienie w sercu ,,miejsca”
dla brata (por. NMI 43). W sercu cztowieka ma si¢ na zasadzie synapsy dokonaé
braterskie ztgczenie istnien. Kosciot formuje (nie tylko nawotluje) do tego w kazdej
Eucharystii przyzywajac do wspolnoty zgromadzonych — , mitos¢ Boga Ojca, lask[¢]
Pana naszego Jezusa Chrystusa i dar jednosci w Duchu Swietym” (por. Pozdrowienie na
wejscie). Liturgia eklezjalna jest bowiem szkota formowania cztowieka do takiego
sposobu bytowania juz w doczesnosci, jaki bedzie jego do§wiadczeniem w wiecznosci tj.

do partycypowania w communio sanctorum.

1. Communio w wymiarze ontycznym
— jedna godno$¢ wszystkich w Kosciele

Duch Iudzki dla swego prawidlowego rozwoju potrzebuje dwu odniesien,
ukierunkowania pionowego (wertykalnego) i poziomego (horyzontalnego). Wierzacy w
Chrystusa wigze swoje ,,by¢” z wymiarem wertykalnym(zycie jakoprzyjmowanie
od). Chrzescijanskie ,,dziata¢” kieruje si¢ z kolei przede wszystkim w strong bliznich,

ktorzy sa wokot (mitosé jakoprzyjmowanie dosiebie). Nie sposob zrozumiec¢
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zaangazowan eklezjalnych z pomini¢ciem pytania o eklezjalne pojmowanie samego
istnienia.

Duchowo$¢ komunii jest dogodnym kontekstem dla uswiadomienia sobie tych prawd.
Sprowadzenie chrzescijanstwa do rzedu etyki spotecznej w stuzbie cztowieka czy nawet
uznanie go za jedng z wielu religii — niweczy mozliwos$¢ dostrzezenia jego absolutnej
nowos$ci natle catych dziejoéw $wiata. ,,A przeciez jest ono misterium” (por. PDV
46). Odczytywanie istoty Kosciota od strony jego ,,agere” tj. dziatan — kultycznych czy
charytatywnych — wystawia na ryzyko niedoczytania catej o nim prawdy. Kierunek
oddolny refleksji zbytnio eksponuje aktywno$¢ ludzkag i narzuca analogie do dziatan w
innych spoteczno$ciach ziemskich. Swego czasu O. Casel stusznie zwrécit uwage, ze
zbytnie ,,uczlowieczenie religii” wiedzie do zwatpienia. Ostatecznie za$, do odrzucenia
takiej religii, ktora nie porywa i nie wigze wewnetrznie, nie wynosi juz czlowieka ponad
niego samegol?,

W okresleniu duchowosci komunii, jakie podat Jan Pawel II, na pierwszym miejscu
zostalo wyeksponowane ,,spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktora
zamieszkuje w nas i ktorej blask nalezy dostrzega¢ takze w obliczach braci zyjacych
wokot nas”(NMI 43). To okreslenie par excellence duchowo$ciowe, odniesione — nie do
samego dogmatu wiary w istnienie i dziatanie Osob Boskich, ale — do eklezjalnego
doswiadczenia wiary: zamieszkiwania Trojcy Przenajswigtszej w osobie ludzkiej i
zarazem czlowieczego istnienia w Bogu. Dos$wiadczenie to jest podstawg n O W € |
godnosci, wyplywajacej z misterium i przewyzszajacej swa miarg wszelkie godnosci
zakotwiczone w sprawowanych funkcjach.

Trzeba jasno artykutowac prawdg o specyfice tego Nowego Przymierza z Bogiem,
ktore zostalo zawarte w Jezusie Chrystusie. Niesie ono cztowiekowi moznos¢
.- J«trwania we wnetrzu Boga», uczestniczenia w Jego wlasnym zyciu” (TMA 8). Lud
Nowego Przymierza — to ludzka koinonia wprowadzona jakby w samo tono Ojcostwa
Boga, co nadaje kazdemu cztonkowi status usynowienia. Kard. Ratzinger mowi
gniewnie, iz teologiczne ,fajerwerki” zwigzane z terminem Lud Bozy catkowicie
pozbawity go sensu, poniewaz zagubity pojecie Boga®?, wyjely ten Lud z kontekstu Boga

1 imputowaty mu socjologiczne interpretacje. Przywolany werset z listu Tertio millennio

11 Por. Chrzescijanskie misterium kultu, s. 63.
12 por. Ratzinger, art. cyt. Zob. tez T. Paszkowska, Integrujgca rola Stowa, Lublin 2000, ss. 173-174.
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adveniente, nie bez powodu tgczy tajemnic¢ trwania we wnetrzu Boga z tajemnicg
Odkupienia i Wcielenia. ,,Udzial” z Chrystusem moze mie¢ bowiem ten, kogo On sam
obmyje —w wodzie i Swej Krwi (por. J 13, 8 i Mt 26, 28). Gestem obmycia uczniom nog
i slowami interpretacji Kielicha Nowego Przymierza, wskazal Chrystus na
niewystarczalnos$¢ ludzkich samooczyszczen, gdy chodzi o sprawe wspotuczestnictwa w
zyciu Boga.

Konsekracja chrzcielna jest tym niepowtarzalnym momentem w zyciu czlowieka,
w ktorym zostajeon przyjety we wnetrze samego Boga. Konsekracja eucharystyczna
- w konsekwencji pozwala cztowiekowi po wielekro¢ nasladowac¢ (odwzajemniac) ten
gest Boga, przyjmowa¢ Go do wlasnego wnetrza 1 czyni¢ centrum zycia. W Tradycji
Kosciota — tym autentycznym doswiadczeniu Ducha — nie bez powodu wigzano
teologicznie dwa pojecia: konsekracji i komunii.

List ap. Novo millennio ineunte przypomina, ze chrzest jest ,,prawdziwym
wlaczeniem w $wigtos¢ Boga poprzez wszczepienie w Chrystusa i napelnienie Duchem
Swietym” (nr 31). Stad wyplywa dla chrzescijanina powinno$¢ dazenia do ,,wysokiej
miary” zwyczajnego zycia (tamze) niezaleznie od przynaleznosci do okre§lonego stanu
zycia w Kosciele. Zgoda na wilasng mato$¢, minimalizm etyczny czy powierzchowng
pobozno$¢ nie licuja z tym wymiarem duchowos$ci komunii, ktory wskazuje na
zamieszkiwanie Trojcy Swictej w nas.

Ks. Z. Klawikowski piszac o duchowosci salezjanskiej wyeksponowal bardzo
znamienng ceche¢ Zycia w oratorium ks. Bosko na Valdocco, gdzie ,,zylo si¢ od $wigta do
Swigta”, co pozwalalo patrze¢ na codziennos¢ i cate zycie ludzkie w perspektywie
zbawienia. Do Swigtowania za§ przygotowywano si¢ w wymiarze zewngtrznym i
wewnetrznym poprzez tridua, nowenny, skupienia i1 oczyszczenie w Sakramencie
Pojednanial®. Czyz nie jest to odpowiedni i wcigz aktualny wzorzec do formowania i
pielegnowania duchowosci komunii we wspolnotach parafialnych, kaptanskich czy
zakonnych?

W adh. Christifideles laici (1988) Jan Pawet Il niemal wylacznie postuguje sig¢
terminem: Ko$ciot — Komunia'® i w tym tek$cie zamieszcza znamienng uwage o ,,byciu

Kosciotem” kazdego ochrzczonego, a nie tylko ,,przynaleznosci do Kosciota”(ChL 9). W

13 Zob. http://www.biuletynrs.salezjanie.opoka.org.pl/Numer 24/DUCHOWOSC/html
14 Zob. zwlaszcza rozdz. 2 (nr 18-31).


http://www.biuletynrs.salezjanie.opoka.org.pl/Numer_24/DUCHOWOŚĆ/html

471

Koéciele ,,my liczni tworzymy jedno Ciato”(1 Kor 10, 17). Ten paradoks ewangeliczny:
liczni-jedno moze by¢ faktycznie urzeczywistniony jedynie w mocy Ducha Swietego.
Wskazywat na to juz $w. Tomasz komentujac Ewangelie $w. Jana: ,,w Bogu jest
podwoéjna jedno$¢: jedno$¢ natury Boskiej oraz jedno$¢ w mitosci, ktorg jest Duch
Swiety. Powinniémy odwzorowaé¢ w sobie t¢ jedno$é istniejaca w Bogu [..] by¢
zjednoczonym w Bogu i pomiedzy soba poprzez mitos¢ w osobowej Mitosci, ktorg jest
Duch Swiety”?®.

Ci, ktoérzy sg przedmiotem i zarazem podmiotem komunii Ko$ciota — mowi Jan Pawet
Il —,,na ptaszczyznie istnienia, czyli wczesniej, anizeli na ptaszczyznie dzialania, [...] sa
latoro$lami jednego krzewu winnego - Chrystusa, sa zywymi cztonkami jednego Ciata
Panskiego, zbudowanego w mocy Ducha Swietego” (ChL55)%. Tak postrzegany Kosciot
jest zgromadzeniem, w ktorym znajdujemy jedno$§¢ istotow g, anie jedynie —
formalng. Wskazujac na wymiar wertykalny duchowosci komunii — wskazujemy na fakt,
ze ,.komunia oznacza wiec zlaczenie sie istnien”?’.

Te prawde trzeba mocno osadzi¢ w formacyjnej zasadzie duchowosci
poszczego6lnych stanow zycia. Wzorcem wspomagajacym w tej formacji moze by¢
wypracowana w Kosciele Wschodnim doktryna perychorezy (tac. circumincessio)
wyrazajaca zjednoczenie Osob Boskich, w ktorym kazda Osoba ,,utozsamia si¢” z druga,
darowuje si¢ drugiej, i jakby ,czyni” drugg. Jest w tym zjednoczeniu ciagle
wspotprzenikanie sic Osob bez zatracenia i pomieszania tozsamoscil®. Praktycznie
dokonuje si¢ to przede wszystkim w Eucharystii, ktora skutecznie ,kruszac mury
podmiotowosci i gromadzac nas w jednej istotowo wspdlnocie”*® buduje jedno Ciato —
Chrystusowe.

Jak w organizmie poszczeg6lne czlonki, tak ,,w Kosciele-Komunii rézne stany

zycia sg bardzo $cisle ze sobg zwigzane, az do wzajemnego przyporzadkowania” (ChL

15 In Johan.17,26 za: P. Coda, Nasladowanie Chrystusa jako przebywanie w Tréjcy Swietej, Kolekcja
Communio 10 (1995), s. 104.

16 Roznice funkeji i charyzmatéw nie niweluja rownosci osoéb — por. A. Acerbi, Due ecclesiologie.
Ecclesiologica giuridica ed ecclesiologia di communione nella Lumen gentium, Bologna 1975, s. 510.

7], Ratzinger, Kosciét Wspélnotg, przet. ks. W. Zycinski SDB, Lublin 1993 s. 25. Por. R.
Cantalamessa, Kontemplujgc Trojce, przet. ks. P. Cembrowicz, Krakéw 2003, s. 85: ,,Relacja istotowa
uzywajac prostych termindw, oznacza, ze osoba nie znajduje si¢ w relacji z kimkolwiek, ale sama jest ta
relacja”. Osoby Trojcy Swietej same w sobie sa relacjami mitosci.

18 Por, Cantalamessa, dz. cyt., s. 13-14.

19 Tamze, s. 25.
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55). Jednakze nie znajdujemy w Kos$ciele pojetym na sposob Communio jakiegos$
zhierarchizowania stanéw analogicznego do feudalnego modelu spoteczenstwa. Pojecie
»standow zycia” w soborowym rozumieniu odnosi si¢ do warunkoéw, obowigzkow i
egzystencjalnych okoliczno$ci, posrdd ktorych chrzescijanin urzeczywistnia swoje
powotanie do $wietosci, to jego ,,droga zycia”?.

Eklezjalne stany Zycia — nie, stany spotecznosci eklezjalnej! — sg ,,odmiennym
sposobem przezywania tej samej godnosci chrzescijanskiej i powszechnego powotania do
$wigtosci polegajacej na doskonatej mitosci. Sg to sposoby rozne 1 komplementarne, co
oznacza, ze kazdy z nich posiada witasng, oryginalng i niepowtarzalng fizjonomie, a
rownoczesnie kazdy z nich jest powigzany z innymi i spelnia wobec innych rolg stuzebng”

(ChL 55).

I11.  Communio w wymiarze dzialan
— roznorodnos¢ postannictw w Kosciele

Odczytany wlasciwie pierwszy — na poziomie esse — wymiar duchowosci komunii
stwarza dogodng przestrzen dla zharmonizowania réoznorodnych charyzmatow 1 r6znych
form postug Ludu Bozego. W tym drugim wymiarze — na poziomie agere, chodzi o
komunig ,,nie ulegajagcag demokratyzmowi ani socjologizmowi”, ktora odzwierciedlalby
katolicka wizje Kosciota i autentycznego ducha Vaticanum Il (por. TMA 36).

Wydaje sie, ze posoborowe wypaczenia dotyczace pomieszania postannictw
wewnatrz Kos$ciota braty poczatek z pominigcia pierwszego wymiaru komunii. W imi¢
swieckich haset — rownosci, godnosci, braterstwa — wielu poszio w kierunku przeciwnym
do wytyczonego w dokumentach soborowych, pragnac ,,opracowania od nowa doktryny
bardziej wiernej soborowi, niz doktryna ogloszona przez sam Sobér”2.,

Charakterystyczne dla duchowosci komunii jest to, ze ,,0Zywia wlasciwg sobie trescig
forme¢ instytucjonalng” (NMI 45). Zatem, nie mozna pomingé tresci communio
wyptywajacych z Misterium, gdy przystepuje si¢ do odnowy form funkcjonowania

instytucji. Stusznie akcentuje bp W. Swierzawski, ze to z jednosci wertykalnej w Kosciele

2 por. H. Wejman, Komplementarnos$é duchowosci stanéw zycia w Kosciele, Poznan 2002, Uniw. Im.
Adama Mickiewicza, Wydziat Teologiczny. Studia i materialy 59, s. 25.

21 ). Galot SJ, Reinventer le sacerdoce? ,,Esprit et Vie“(L’Ami du clergé)20.X1.1979, s. 629, za: De
Lubac, dz. cyt., s. 204, przyp.16.
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,rodzi si¢ jedno$¢ horyzontalna. To nie tylko Mitmenschlichkeit, Briiderlichkeit...”??. Nie
mamy prawa redukowaé pojecia communio do spraw czysto organizacyjnych czy
sposobu sprawowania wtadzy w Kosciele. ,,Eklezjologia «komunii» jest podstawa tadu
(ordo), a przede wszystkim wlasciwego stosunku mi¢dzy jednoscig i roznorodnoscig w
Kosciele”%,

Wspolnoty ludzkie, paradoksalnie, moga wcale nie by¢ wspdlnotami osob, jesli
rozpleni si¢ w nich dazenie, by podmiotowo$¢ zatraci¢ w ,,masie” zunifikowanych
jednostek. Rozroznienie to uwypuklit ks. J. Nagorny piszac: ,,Wspolnota ludzka jest tylko
wowczas prawdziwg wspolnota, gdy jest wspolnotg 0sob, to znaczy: gdy jest wspolnota,
w ktoérej nie zostaje zatarta ani zniszczona podmiotowos¢ kazdego z cztonkow, gdy
zostaje w pelni uszanowana ich osobowa godno$¢”?,

W takiej wspolnocie akcent pada na wzajemne ,,przyporzadkowanie”’(ChL 55) i
dopetnianie si¢, a nie na podporzadkowanie. Jan Pawel II dobitnie zaakcentowat to
przemawiajac do laikatu w Olsztynie (1991): ,,W Kosciele nie ma ani jednego takiego
cztonka, ktorego Bog nie chciatby uzdolni¢ do duchowego obdarzania innych. Musimy
tylko nauczy¢ si¢ rozpoznawac te dary udzielane kazdemu z nas po to, abySmy mogli
obdarza¢ innych i o dary te zabiega¢. Naleze¢ do Kos$ciota, to znaczy tworzy¢ communio,
czyli wspolnote osob wierzacych w Chrystusa, ktore wzajemnie si¢ obdarowuja. (...)
Chodzi o to, zebySmy wszyscy 1 kazdy z osobna odkrywali swoje charyzmaty stosownie
do swego zyciowego powotania. Chodzi o to, zeby Kosciot 1 kazda parafia przemieniata
si¢ we wspolnotg braci 1 siostr, ktorzy razem podejmuja czynna odpowiedzialnos¢ za
Kosciot i za sprawe Ewangelii”.

Stany zycia w KoSciele, wszystkie razem i1 kazdy z osobna, stuzg Jego wzrostowi
1 ,,83 rozmnorodnoscig gleboko zjednoczong w misterium communio Kos$ciota 1
dynamicznie skoordynowang w realizacji jego jedynej misji”(ChL55).

Na potrzebe glebokiego zintegrowania tej ,,rdéznorodnosci” wskazuja
poszczegbdlne adhortacje apostolskie skierowane do okre§lonych stanéw zycia 1 rdéznych

postug w Kosciele. W porzadku chronologicznym zostaty one skierowane do: swieckich

22 W, Swierzawski, Kaznodzieja jako mystagog, w: Stuga Stowa, red. W. Przyczyna, Krakoéw 1997, s.
117.

B Relacja konicowa, oprac. Kard. G. Danneels, w: Dwudziestolecie Soboru Watykanskiego I1, Wroctaw
1986, s. 24.

24 J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t. 1: Swiat i wspolnota, Lublin 1997, s. 150.
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(Christifideles laici, 1988), kaptanéw (Pastores dabo vobis,1992), osob konsekrowanych
(Vita consecrata,1996) i wreszcie, do biskupow (Pastoris gregis, 2003). Teologia
duchowosci znajduje w nich zasadnicze ramy dla ,,duchowo$ci komunii”, wewnatrz
ktérych wystarczy wydoby¢ konkretne punkty charakterystyczne i uczynic z nich ,,tgcza”

dla stanow pozostatych.

1. Communio ad intra
—we wskazaniach adhortacji apostolskich Jana Pawla 11

Dobrodziejstwo  wzajemnych powigzan miedzy roznymi stanami Zycia
chrzescijanskiego ukazuje bardzo wyraziscie nr 31 adhortacji Vita consecrata. Objawia
on organiczng wewnatrzkoscielna komunie jako dzieto Ducha Swigtego, ktory

ze wspolnej godnosci 0s6b wyprowadza wielo$¢ form zycia:

Zgodnie z zamyslem Pana Jezusa Zycie KoS$ciota urzeczywistnia si¢ w rozmych
formach. Istnieja migdzy nimi wzajemne powigzania, ktorym warto po$§wieci¢ uwagg.
Dzigki odrodzeniu w Chrystusie wszyscy wierni maja udzial we wspolnej godnosci;
wszyscy sa powolani do $wietosci; wszyscy wspotdziataja w budowaniu jedynego Ciata
Chrystusa, kazdy zgodnie z wlasnym powotaniem i darem otrzymanym od Ducha
Swietego (por. Rz 12, 3-8)%. Réwna godnosé wszystkich czlonkéw Kosciola jest dzietem
Ducha, opiera si¢ na chrzcie i bierzmowaniu, a umacnia si¢ dzigki Eucharystii. Jednakze
dzietem Ducha jest takze wielos¢ form. To On buduje Ko$ciot jako organiczng komunig,
obejmujacg wielorakie powolania, charyzmaty i postugi?®.

Powotania do zycia $wieckiego, do postugi swigcen i do zycia konsekrowanego maja
charakter paradygmatyczny, jako ze w taki czy inny sposob wywodza si¢ z nich lub do
nich si¢ odwotuja wszystkie powolania szczegodlne, przyjete oddzielnie lub lacznie,
zaleznie od bogactwa daru Bozego. Ponadto stuza one sobie nawzajem, wspomagajac
wzrost Ciala Chrystusa w historii i jego misj¢ w $wiecie. Wszyscy w Kosciele sg
konsekrowani przez chrzest i bierzmowanie, ale postuga $§wigcen i zycie konsekrowane
zakladaja istnienie odrebnego powotania oraz szczegdlnej formy konsekracji, ktora
przygotowuje do specjalnej misji (VC 31).

Nr 14 tej samej adhortacji wskazuje, iz r6zne powolania — w jednym zyciu

chrzescijanskim sg — ,,jakby promieniami jedynego $wiatta Chrystusa, «jasniejacego na

% Por. KK 32; KPK kan. 208; Kodeks Kanoné6w Koscioléw Wschodnich, kan. 11.

2 DM 4; KK 4,12,13; KDK 32, DA 3; CHL 20-21; Kongr. Nauki i Wiary, List do Biskupéw Koéciota
Katolickiego o niektorych aspektach kosciota pojetego jako komunia Communionis notio 15.
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obliczu Kosciota» (KK1)”. Mozna zatem powiedzie¢, ze to rozszczepione w pryzmacie
stanow zycia i postug $wiatlo, poprzez communio znowu I$ni jednym blaskiem.
Wymienione wyzej adhortacje stanowig dobre zrodto dla zarysowania
duchowos$ci komunii, gdyz ,.komunijnie” ukazuja znamienno$¢ powotan i zadan.
Teologia duchowos$ci odnajduje tu wskazania dla kierunku, w jakim winny p6js¢ jej
badania.
I tak, $wieckim ukazuje si¢, ze

znamienng cechg stanu zycia laikatu jest specyficzny charakter §wiecki, a jego koscielna
postuga polega na §wiadczeniu i przypominaniu na swoj sposob kaptanom, zakonnikom
i zakonnicom znaczenia rzeczywistosci ziemskich i doczesnych w zbawczym planie
Boga.

Urzgdowe kaplanstwo stanowi z kolei stala gwarancje sakramentalnej obecnosci
Chrystusa Odkupiciela w r6znych czasach i na réznych miejscach.

Stan zakonny jest $wiadectwem eschatologicznej natury Kosciota, czyli jego dgzenia
do Kroélestwa Bozego, ktorego zapowiedzia, antycypacja i niejako przedsmakiem sg §luby
czystosci, ubostwa i postuszenstwa (ChL 55).

Powotani do postugi $§wigcen winni kontemplowa¢ Jezusa ukazanego w sytuacji
kultu, w Nazarecie, gdzie ,,oczy wszystkich w synagodze byly w Nim utkwione”
(Lk 4, 20). Powinno$cig kaptana jest zabiegac o to, by oczy chrze$cijan mu powierzonych

byly z wiarg 1 mitoscig utkwione w obliczu Chrystusa (por. PDV 11). Dlatego

eklezjologia komunii staje si¢ podstawowym kryterium okreslenia tozsamosci
kaptana, jego autentycznej godnosci, powotania i misji posrod Ludu Bozego i w swiecie.
Aby okresli¢ tozsamos$¢ kaptana, odniesienie do Kosciota jest konieczne, chociaz nie
priorytetowe [...] Odniesienie do Chrystusa jest wigc absolutnie niezbednym warunkiem
zrozumienia kaptanstwa hierarchicznego (PDV 12).

Podstawa wigzi kaptana Nowego Przymierza z innymi ochrzczonymi jest
okreslona wyraziscie. Oni stanowig ,,duchowa $wiatyni¢” (1P 2, 5), w ktorej sprawuje si¢

nowy kult. Kaptan jest wigc

stugg Kosciola-tajemnicy, poniewaz dokonuje koscielnych i sakramentalnych
znakow obecnosci Chrystusa zmartwychwstatego. Jest sfugg Kosciota-komunii, poniewaz
— w jednosci z biskupem i w $cistej wiezi z calym presbyterium — tworzy jednos¢
wspolnoty kosScielnej, w ktorej wspotistnieja zgodnie rozne powolania, charyzmaty i
postugi. Jest wreszcie stugg Kosciola-misji, poniewaz dzigki niemu wspodlnota glosi
Ewangelie i daje jej $wiadectwo (PDV 16).

Kaptanstwo urzedowe, czyli hierarchiczne udzielane w sakramencie $wigcen oraz
kaptanstwo powszechne lub ,.krolewskie” wiernych, cho¢ r6znig si¢ migdzy sobg istota,
a nie tylko stopniem (KK 10), sg sobie wzajemnie przyporzadkowane, jedno bowiem i
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drugie — na rozny sposob uczestniczy w jedynym kaptanstwie Chrystusa. Kaptanstwo
urzedowe samo z siebie nie oznacza bowiem wyzszego stopnia $swigtosci [...] (PDV 17).

W tej perspektywie nalezy rozpatrywaé jako duchowg warto$¢ prezbitera jego
przynaleznos¢ do Kosciota lokalnego i poswigcenie si¢ mu. [...] Kaptan musi by¢
swiadomy, ze jego «bycie w Kosciele lokalnym» stanowi, ze swej natury, element
pozwalajacy zy¢ duchowoscia chrzescijanska. W tym sensie wtasnie w przynaleznosci do
Kosciota lokalnego i poswigceniu si¢ mu prezbiter znajduje zrodto wartosci, kryteriow
oceny i dziatania, ktore ksztattuja tak jego misje pasterska, jak i zycie duchowe.

[...] Aby obfitos¢ darow Ducha zostata przyjeta w radosci i by mogta zaowocowaé
ku chwale Boga dla dobra catego Kosciota, kazdy powinien przede wszystkim poznac i
umie¢ rozrozni¢ wlasne charyzmaty oraz charyzmaty innych ludzi, a takze rozwijac je z
chrzescijanska pokora, z odwaznym samokrytycyzmem, majgc na celu jedynie budowg
catej wspolnoty, ktorej winien stuzy¢ kazdy specjalny charyzmat. Oczekuje si¢ ponadto
od wszystkich szczerego, wzajemnego poszanowania, Uzhania i rozwaznego
wykorzystania pozytywnej i uprawnionej roéznorodnos$ci istniejacej w presbyterium.
Wszystko to rowniez nalezy do zycia duchowego i cigglej ascezy kaptana(PDV 31)%.

Konsekrowani przez profesj¢ rad ewangelicznych winni dostrzegac, ze:

Ludzie swieccy ze wzgledu na $wiecka nature swego powotania odzwierciedlaja
tajemnice Wcielonego Stowa przede wszystkim jako Tego, ktory jest Alfa i Omega
$wiata, podstawa i miarg wartos$ci wszystkich rzeczy stworzonych.

Z kolei ci, ktorzy otrzymali swigcenia, sa zywymi wizerunkami Chrystusa - Glowy i
Pasterza, prowadzacego swoj Lud, ktéry wedruje przez rzeczywisto$¢ doczesna,
pomiedzy «juz» a «jeszcze nie», w oczekiwaniu na Jego przyjscie w chwale.

Zadanie powierzone zyciu konsekrowanemu polega na ukazywaniu, ze Wcielony
Syn Bozy jest eschatologicznym celem ku ktoremu wszystko zmierza, blaskiem, przy
ktoérym blednie wszelkie inne $wiatto, nieskonczonym pigknem, ktoére samo zdolne jest
zaspokoi¢ wszystkie pragnienia ludzkiego serca. Tak wigc zycie konsekrowane nie polega
jedynie na nasladowaniu Chrystusa calym sercem, na mitlowaniu Go «bardziej niz ojca i
matke, bardziej niz syna i corke» (por. Mt 10, 37) - tego bowiem wymaga si¢ od kazdego
ucznia; polega natomiast na przezywaniu i wyrazaniu swej konsekracji przez poddanie
Chrystusowi calej egzystencji, ktore «upodabniay do Niego, i przez totalny wysitek, ktory
zapowiada — na miare osiggalng w doczesnosci i zgodnie z réznymi charyzmatami —
eschatologiczng doskonato$¢. Istotnie, przez profesje rad ewangelicznych osoba
konsekrowana nie tylko czyni Chrystusa sensem swojego zycia, ale stara si¢ tez
odtworzy¢ w sobie — w miar¢ mozliwosci — «t¢ forme Zycia, jakg obrat sobie Syn Bozy
przyszediszy na $wiat» [KK 44] (VC 14).

Choc¢ te rozne kategorie cztonkéw Kosciota objawiajg jedynag tajemnice Chrystusa,
to charakterystyczna, lecz nie wylaczng cechag laikatu jest $wiecko$¢, pasterzy —
shuzebno$¢, zas 0sob konsekrowanych — szczegdlne upodobnienie do Chrystusa czystego,
ubogiego i postusznego (VC 31).

2 'Warto w tym miejscu poleci¢ opracowanie ks. R. Kaminskiego, Wspdlnotowosé zycia prezbiterium
parafialnego, ,,Homo Dei” XLV (1976) z.1, s. 12-17.



477

Adhortacja ,,Pastores gregis” adresowana do biskupdéw, pisana najpozniej zawiera

akcenty uwzgledniajace pouczenia poprzednich dokumentow:

Kosciot jest komunig organiczng, ktora realizuje si¢ w koordynacji réoznorodnych
charyzmatdw i rodzajow postugi, by osiagna¢ wspolny cel, ktorym jest zbawienie. Biskup
jest odpowiedzialny za urzeczywistnianie tej jednoS$ci w réznorodnos$ci, wspierajac, jak
moéwiono w Zgromadzeniu synodalnym, synergie roznych zaangazowanych osob, tak ze
mozliwe staje si¢ kroczenie wspolng droga wiary i misji.

Jesli komunia jest wyrazem istoty Kosciota, jest rzecza normalna, ze duchowos$¢
komunii dazy do przejawiania si¢ na poziomie zar6wno osobistym, jak i wspdolnotowym,
budzac zawsze nowe formy uczestnictwa i wspotodpowiedzialno$ci posrod roznych
kategorii wiernych. W swoim Kosciele partykularnym biskup podejmuje wysifek
tworzenia struktur komunii i uczestnictwa, ktore pozwolg wstuchiwa¢ si¢ w Ducha
Swietego zyjacego i przemawiajacego w wiernych, by nimi nastepnie kierowaé w
realizacji tego, co Duch podsuwa dla dobra Kos$ciota (PG 44).

Duchowos$¢ biskupa jest wigc duchowoscig komunii, przezywana w jednos$ci z
wszystkimi innymi ochrzczonymi, ktorzy wraz z nim sg dzie¢mi jedynego Ojca w niebie
i jednej Matki na ziemi, Kos$ciota $wigtego. Jak wszyscy wierzacy w Chrystusa,
potrzebuje wzmacnia¢ swoje zycie duchowe, karmiac si¢ zywym i skutecznym stowem
Ewangelii oraz chlebem zycia $wigtej Eucharystii, ktora jest pokarmem na zycie wieczne.
Ze wzgledu na krucho$¢ natury ludzkiej, takze biskup wezwany jest do czestego i
regularnego korzystania z sakramentu Pokuty dla uzyskania daru milosierdzia, ktérego
sam stat si¢ szafarzem (PG 13).

Duchowos¢ biskupa jest zatem duchowosciq eklezjalng, poniewaz wszystko w jego
zyciu zdgza do budowania z mitoscig Kosciota s$wigtego. Wymaga to od biskupa postawy
shuzby, przepojonej sita ducha, odwaga apostolska i ufnym zdaniu si¢ na wewngtrzne
dziatanie Ducha Swictego. Dlatego tez bedzie si¢ staral przyjaé styl zycia nasladujacego
kénosis Chrystusa Stugi, ubogiego i pokornego, tak aby spelniana posluga pasterska
stanowila w nim prawdziwe odbicie Jezusa, Stugi Bozego i pozwalata mu by¢ blisko
kazdego jak On, od najwigckszego do najmniejszego (PG 11).

Biskup w Kosciele sobie powierzonym jest animatorem zabiegajacym o to,

by duchowo$¢ komunii krzewila si¢ i umacniala tam, gdzie ksztatcg si¢ przyszli
kaptani, czyli w seminariach, jak tez w nowicjatach zakonnych, w domach zakonnych, w
instytutach 1 na wydziatach teologicznych. [...] biskup powinien w szczegdlnosci
zachgca¢ do niej swoich prezbiterow, jak réwniez diakonow i osoby konsekrowane.
Bedzie to czynit przez dialog i osobiste spotkania, ale rowniez za posrednictwem spotkan
wspolnotowych, dla ktérych bedzie szukal w swoim Kosciele szczegolnych chwil, w
ktorych stajemy si¢ bardziej zdolni do wstuchiwania si¢ w glos Ducha, «ktéory mowi do
Kosciotow» (por. Ap 2, 7. 11 1 inne). Takimi chwilami sg skupienia i ¢wiczenia duchowne
oraz dni duchowosci, a takze roztropne korzystanie z nowych $rodkow komunikacji
spolecznej, jesli przyczynia si¢ to do zwigkszenia skutecznosci przekazu. Pielegnowanie
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duchowosci komunii oznacza dla biskupa takze wzmacnianie komunii z Biskupem Rzymu
i z innymi bra¢mi w biskupstwie, szczegolnie w ramach tej samej Konferencji Episkopatu
i Prowincji ko$cielnej. Rowniez w tym przypadku, migdzy innymi w celu pokonywania
ryzyka samotnosci i zniechg¢cenia wobec ogromu i dysproporcji problemow, biskup
powinien chetnie szuka¢ pomocy, oprocz modlitwy, w przyjazni i w braterskiej komunii
ze swoimi bra¢mi w biskupstwie (PG 22).

Krag spraw, o ktore biskup winien mie¢ staranie jest w §wietle adhortacji bardzo
szeroki — od ewangelizacji i postugi liturgicznej, wizytacji duszpasterskich, troski o
kaptanow, osoby konsekrowane i rodziny, po zatroskanie o wszystkie Koscioty, zycie
obywatelskie, spoteczne i ekonomiczne, nawet sprawy srodowiska naturalnego i
zatroskanie o migrantow. W kregu tych spraw znajduje si¢ Biskup sam lub poprzez
innych cztonkéw Kosciota lokalnego. Niemniej postannictwa dokonujg si¢ we wzajemnej
komunii i1 stuzg jednemu celowi, a biskup winien zarazem sluzy¢ i przewodniczy¢.
»Preesumus si prosumus mowil $wiety Augustyn (Miscelanea Augustinaina, Roma,
1930, t. L, s. 565). Tak, my biskupi przewodniczymy jesli stuzymy. Swicty Augustyn
powiedziat réwniez: Biskup, ktory nie stuzy ludziom przepowiadajac i kierujac nimi jest
jedynie stomianym chochotem, strachem, ktérego stawia si¢ posréd winnicy aby ptaki
nie dziobaty owocow (tamze, s. 568). Dlatego Konstytucja Lumen gentium mowi: Biskupi
kierujg [...] radami, zachetami 1 przyktadami, ale takze mocg swego autorytetu 1 wtadzy
$wietej (nr 27)%8,

Dowarto$ciowujac réznorodno$¢ charyzmatéw i1 powotan w Kosciele, nalezy
wystrzega¢ si¢ zadania dla siebie prawa pierwszenstwa przez nowe ruchy i nowe
wspolnoty koscielne, a z drugiej strony konieczne jest ojcowskie zatroskanie biskupow,
by rozpoznawac, koordynowac i docenia¢ nowe charyzmaty dla autentycznej komunii
wszystkich (por. EinE 29).Wspotpraca réznych $rodowisk koscielnych pod pelnym
mito$ci przewodnictwem pasterzy moze sprawi¢, ze Kosciot ukaze fakngcemu nadziei
$wiatu ,,0blicze pigkniejsze 1 bardziej wiarygodne, jako wyrazniejsze odbicie oblicza

Panskiego” (tamze).

28 Przypomnial to papiez Jan Pawel I przemawiajac 7 1X 1978 do duchowienstwa diecezji rzymskie;j.
Zob. Dyscyplina w Kosciele - na podstawie: La disciplina nella Chiesa. L’Oservatore Romano nr 206 (8
IX 1978); Jan Pawet I, Nauczanie Spoleczne 26 VIII - 28 1X 1978.0srodek dokumentacji i studiow
spotecznych 1980, S. 44 - 46, za:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_i/przemowienia/dyscyplina_kosc_07091978.html


http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_i/przemowienia/dyscyplina_kosc_07091978.html
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W sytuacji narastajagcych w $wiecie tendencji do podziatdéw i konfrontacji, jest
wymogiem czasu, by Koscioty byly prawdziwie miejscem i narzedziem komunii od
wewnatrz (por. Ecclesia in Europa, 28). W ten sposob objawiajac moc mitosci Boga beda

znakiem ,,ktory frapuje i pobudza do wiary” (por. tamze).

2. Communio ekstraeklezjalna —
otwartos¢ na kazdego czlowieka i cale stworzenie

Wspoélczesny §wiat przezywa swoiste rozdarcie - z jednej strony pragnac jednosci
dazy do globalizacji, z drugiej za$ pograza si¢ w wielorakich podziatach i konfliktach.
Roztamy przechodza przez zycie rodzinne i matzenskie, relacje spoteczne i narodowe.
Kosciol moze tym kregom ludzkim nie tylko zwiastowaé nadziejg, ale jest zobowigzany
pokaza¢ naocznie wcielong w zycie ,.,komuni¢” z rGwnoczesnym do niej zaproszeniem.
Od czasu, gdy ,,Pan chwaly wrocit do Ojca, a on zostaje na $wiecie, jest jakby znakiem
przyciemnionym, a zarazem jasnym nowej obecnosci Jezusa, Jego odejScia i pozostania”
(Evangelii nuntiandi 15). Kosciot przedtuza misj¢ Chrystusa wcigz ukazujac otwartos¢
Boga na cztowieka i zanoszac ja az na krance ziemi. Celnie ujat to H. de Lubac mdwiac,
iz ,,Kos$ciotl jest tajemniczym rozprzestrzenianiem si¢ Trdjcy w czasie, ktore nie tylko
przygotowuje nas do zjednoczonego zycia, ale juz czyni nas jej uczestnikami’?®,

Szczegdlnymi bohaterami tego postannictwa Kosciota ukierunkowanego ad extra,
ktorzy sa stanowigcy w Kosciele liczebng wiekszo$¢ wierni $wieccy. To oni sg realnie
obecni na tych peryferiach Kos$ciota, zanurzeni najglebie; w §wiatowos¢ zycia.

Ich postannictwo w tym wzgledzie jest nie do przecenienia, gdyz to za ich
posrednictwem Kosciodt jest faktycznie ,,obecny w réznorodnych sektorach $wiata, jako
znak oraz zrodto nadziei 1 mitosci” (ChL 7). To dzigki ich wierze 1 §wiadectwu Ko$ciodt
moze ,,zaszczepia¢ w $wiecie” (EinE 41) ewangeliczne wartosci, §wieccy ,,czgsto w
ukryciu zwyczajnego zycia petnig pokorng postuge, objawiajac w ten sposob mitosierdzie
Boze tym, ktorzy zyja w ubostwie” (tamze). Jesli potrafig oni normy ewangeliczne
wecieli¢ we wlasne zycie, to autentycznie nie tylko ,,$wiecg przed ludzmi” (por. Mt 6,16),

ale ,,ewangelizujg rozlegte horyzonty polityki, rzeczywistosci spotecznej, gospodarki,

29 H. de Lubac, Quid significet ecclesiam esse mysterium, w: Acta congressus intem. De theologia
concilii Vaticanii I, Roma 1968, s. 32, za: Cantalamessa, dz. cyt., s. 84.
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kultury, ekologii, zycia migdzynarodowego, rodziny, o§wiaty, zycia zawodowego, pracy
1 cierpienia”’(EinE 41).

A skoro to $wieccy sa ,,na pierwszym froncie” konfrontacji, ale 1 dialogu zycia ,,ze
wspotczesng kulturg” — caty Ko$cidt winien otaczaé ich szczegdlng troska 1 wspieraé w
wysitkach ewangelizowania tej najszerzej pojetej kultury, w ktérej zyjemy (por. EinE
50). Z kontemplacji Trojcy Swietej poznajemy, iz komunia wyraza sie zawsze poprzez
misje. ,,Misja jest owocem i logiczng konsekwencja komunii. [...] Im glebsza staje sig
komunia, tym bardziej wspierana jest misja, szczegdlnie wowczas, gdy przezywana jest
w ubdstwie mitosci, czyli w zdolnos$ci wychodzenia naprzeciw kazdemu cztowiekowi,
grupie i kulturze jedynie mocg Krzyza, spes unica, i najwyzszego $wiadectwa mitosci
Bozej, przejawiajacej si¢ rowniez jako mitos¢ w powszechnym braterstwie”(PG 22).

Dowarto$ciowujac fakt, iz w roznorodnych korzeniach duchowych mozna znalez¢
pokrewienstwo mysli ludzkiej co do: wartosci i godno$ci osoby, $wietosci ludzkiego
zycia 1 centralnej roli rodziny, znaczenia wolno$ci mysli, stowa, religii, ochrony praw
jednostek i grup, znaczenia solidarnosci i dobra wspolnego — trzeba jednak ich
konsolidacje 1 rozw6j wigza¢ z wiarg w Trojce Przenajswietsza. ,,Wiara ta zawiera w
sobie niezwykly potencjat duchowy, kulturowy i etyczny, ktéry moze poméc w
zrozumieniu powaznych kwestii dreczacych dzis Europe, takich jak rozpad
spoleczenstwa i utrata punktu odniesienia nadajacego sens zyciu i historii. Wynika stad
konieczno$¢ nowej medytacji teologicznej, duchowej i1 duszpasterskiej nad tajemnica
trynitarng” (EinE 19).

Kos$ciot naszych czasow, tej ,.epoki szczegllnie glodnej Ducha, bo glodnej
sprawiedliwosci, pokoju, mitosci, dobroci, megstwa, odpowiedzialnosci, godnosci
cztowieka - w sposob szczegdlny musi si¢ zespoli¢ 1 zjednoczy¢ wokot tej Tajemnicy,
odnajdujac w niej najpotrzebniejsze §wiatta i moce dla swojego wlasnego postannictwa”
(RH 18). Do$wiadczenie zycia komunijnego wewnatrz Ko$ciota winno by¢ na tyle silne,
by dawalo moc do skutecznego $wiadectwa wobec tych, ktorzy sa na zewnatrz.
Zwtaszcza w kwestiach kontrowersyjnych trzeba zdecydowanych przekonan osobistych
1 wielkiego wysitku w dialogu, ,,aby nalezycie uzasadni¢ stanowisko Kosciota,
podkreslajac  zwlaszcza, Ze nie probuje on narzuci¢ niewierzacym pogladow
wynikajacych z wiary, ale interpretuje 1 chroni warto$ci zakorzenione w samej naturze

istoty ludzkiej. W ten sposob praktyka mitosierdzia stanie si¢ w konsekwencji takze
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stuzbg kulturze, polityce, gospodarce i rodzinie, aby wszedzie byly przestrzegane
podstawowe zasady, od ktorych zalezy los cztowieka i przyszto$¢ cywilizacji” (NMI 51).

Nie wystarczy ewangelizatorow wspolczesnych uzbroi¢ w ,,zdobycze socjologii czy
psychologii” i wyposazy¢ w nowoczesne srodki techniczne, gdyz te chocby ,,absolutnie
doskonate, nie zastgpig cichego tchnienia Ducha” (EN 75). Ewangelizatorzy zdolni
Zmienia¢ oblicze ziemi winni by¢ ,,nosicielami Ducha”, prowadzonymi przez Ducha.
Wzorem ewangelizatora, ktory mogltby wywotaé ,,poruszenie” cztowieka wspotczesnego
jest ostonieta mocq Najwyzszego Maryja w sytuacji Ain Karim (Lk 1, 35. 39-41). Matka

Jezusa pozostaje obecna zawsze w sercu Kosciota wszystkich czasow.

Refleksja koncowa

Podsumowujac nalezy stwierdzié¢, iz pojecie communio kryje w sobie t¢ cenng
zaletg, iz przymusza teologow duchowosci do postrzegania duchowos$ci poszczegolnych
standw zycia na sposob komplementarny. Nie sposob wypracowywac obecnie doktryn
duchowosciowych odnoszacych si¢ do zycia w Kosciele, ktore by nie wskazywaty na t¢
samg godnos¢ wszystkich wspotuczestniczacych w zyciu Bozym. Wiasciwe odczytanie
tego wertykalnego wymiaru duchowosci, ustrzeze przed niebezpieczenstwem dawania
priorytetu godnosciom wyplywajacym z pelionych funkcji.

Duchowo$¢ kazdego stanu zycia niesie powinnos$¢ ,,odczuwania wig¢zi z bratem w
wierze dzigki glebokiej jednosci mistycznego Ciata” (NMI 43), takze bratem 1 siostra
przynalezacymi do innego stanu. W opracowaniach prezentujagcych duchowos¢ laikatu
trzeba przeznaczy¢ odpowiednig ilo$¢ miejsca na zaprezentowanie pozostatych stanow
zycia w kontekécie communio. Analogicznie w duchowosci kaptanskiej i zycia
konsekrowanego — laikat winien by¢ postrzegany przez pryzmat tego, co w nim
pozytywne 1 cenne dla calego Kosciota.

Duchowos¢ komu nii domaga si¢ wyrugowania z wnetrza Ko$ciota
wszelkich $swiatowych pokus egoizmu, ktére rodzg rywalizacje, nieufnos$é, zazdros¢ i
dazenie do kariery (por. NMI 43). W Trdjcy Przenajs$wietszej, widzimy autentyczny

modus praktykowania przykazania mitosci ,,blizniego, jak siebie samego”. W tym

30 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Communionis notio, 28 maja 1992 r., n. 19. Por. Chromacjusz z
Akwilei, Sermo 30, 1.
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jedynym na $wiecie ,,miejscu” kazda z Osob catkowicie angazuje si¢ w oddawanie
chwaty pozostatym. Ojciec otacza chwalg Syna; Syn zabiega o chwate Ojca (por. J 17, 4-
5); Paraklet uwielbia Syna (J 16, 14). Kazda Osoba Boska pozwala si¢ poznawac poprzez
poznanie drugiej, kazda uczy wypowiadania imienia drugiego, a nie swego wlasnego>’.
Syn i Duch ucza wotaé ,Abba!”; Duch Swiety kaze wyznawaé: ,Jezus jest Panem!”.
Ojciec wyraza glo$no swoje upodobanie w Synu (Mt 3, 17; 17,5; 2P 1, 17).

Jesli w duchu soborowym powrdcimy do sposobu myslenia ojcow w wierze, to
dostrzezemy, iz ,,Ko$cidt jawi si¢ od samego poczatku, w mysli apostotdow 1 pierwszych
pokolen chrze$cijan, jako owoc Boskiej mitosci, ktora jednoczy Ojca z Synem w tonie
Tréjcy...”%. Katolicko$¢ Kosciota tu ma swoje zrodto i w swej istocie katolicko§é
oznaccakomunijng otwartos$ ¢ Wyeksponowat to Jan Pawet 11 mowiac:
,,K05c16t wylania si¢ z serca Ojca i jest [dlatego] katolicki, poniewaz Ojciec otwiera [tu]
swoje ojcostwo wobec calej ludzkosci”®3. Kto swoje eklezjalne usynowienie odczytuje w
calej ,glebi”, ten odnajduje w sobie samym misteryjny wymiar communio i nie

pozostawia go na poziomie potencjalnosci.

31 Por. Cantalamessa, s. 14-15.

32 Jan Pawel 11, Wierze w Kosciot jeden, $wiety, powszechny i apostolski, Watykan 1996, s. 27
(katecheza z 31. 07.1991).
3 Tamze, s. 567 (katecheza z 5.04. 1995). Por. enc. Redemptoris missio, nr 12.



